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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, XLVIII, 1-2, 2003

TEOLOGIE BIBLICA

DISCURSUL MESIANIC AL APOCRIFELOR VECHIULUI
TESTAMENT

IOAN CHIRILA

Résumé. Le discours messianique de la littérature apocryphe de 1’Ancien Testament.
La présentation suivante va donner un élément auxiliaire pour 1'exégese du Nouveau
Testament dans le champ christologique. Elle montrera que les Apocryphes constituent
une source d’information de premiére valeur pour cette exégese et un connaissance
supplémentaire sur les aspects divers du judaisme ancien et de celui du temps de
Jésus. La diversité du messianisme juif au temps de Jésus et des apotres s’y laisse tout
entiere: messianisme royal, messianisme sacerdotal, messianisme transcendent.
L’originalité de Jésus par rapport a ces conceptions, issues de plusieurs courants de
pensée qui avaient des interférences entre eux, n’est pas a concevoir comme une
absence de contact. Jésus a repris a son compte ce qui, dans les textes scripturaires
déja interprétés par la tradition juive, correspondait a la conscience qu’il avait de
lui-méme et a sa prescience de son propre destin : Fils d'Homme transcendent,
vivant dans l'intimité de Dieu, mais apparu ici-bas “en condition de Serviteur”,
Messie, fils de David, Fils de Dieu au sens fort du terme, mais venu parmi nous
pour étre livre et mis a mort, c’est en qualité de Messie qu'il entrera dans sa gloire
par la résurrection, afin de revenir un jour sur les nuées, comme Fils d’'Homme.

Apocrifele Vechiului Testament constituie un ansamblu heteroclit!. Singurul
lor punct comun generat de referirea la acestea In cadrul scrierilor canonice este
acela de a fi numite pseudoepigrafe, dar acesta nu este un semn distinctiv marcant.
De aceea, cel mai obiectiv mod de abordare analitica a acestora ar fi cel care plecd
de la studierea lor mai intéi in cadrul sectelor care le-au preferat, dar aceasta duce
automat la divizarile comunitatii iudaice, si nu numai, din perioada secolelor I i.d.
Hr. — II d.Hr., fapt care ar extinde foarte mult sfera dezbaterii deoarece chestiunea
sectelor nu a fost complet elucidata. Din acest motiv noi vom adopta maniera de
abordare a acestei grupe de scrieri din perspectiva tematica, ca si in cazul de fatd
cand ne propunem sa relevam fondul mesianic exprimat in apocrife. Qumranul ne
vorbeste Intr-o prima structura de informare despre secta esenienilor, dar cronologia
textelor descoperite aici nu este perfect stabilita, esenianismul el insusi avand o
anume perioada de evolutie si de aceea el ar trebui tratat diferentiat, potrivit notelor

1 Atat in acceptiunea ortodoxd, cat si in cea catolica termenul este aplicat pseudoepigrafelor. in
discursul teologic biblic roménesc a fost introdus si numele de literaturd intertestamentard (Prof. R.
Onisor , Prof. A. Pavel) care defineste grupul din perspectiva cronologicd, a-i oferi alte conotatii de
ordin exegetic teologic ar fi impropriu. Numirile si sferele de acceptiune sunt insa si azi la fel de
diversificate: E. Kautzsch — apocrifele si pseudoepigrafele; R.H. Charles — Idem; P. Riessler — scrieri
vechi iudaice , altele decat cele canonice; sau: scrieri apocaliptice , s.a.
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majore ale fiecarei etape de dezvoltare?. Literatura rabinicd ne ofera cunostinte
despre gruparea fariseilor, dar aceste compilatii sunt tardive, materialele anterioare
anului 70 d. Hr. sunt rare, studiul critic al traditiilor pastrate ne permite sa obtinem
informatii foarte pretioase, dar evolutia gandirii fariseilor exprimata in persoana
lui Ioan Hircan care in fapt a dus la ruina lerusalimului este greu de reconstituit In
detaliud. Depdsind aceste dificultdti de fond, critica tinde sa lege cele mai multe
dintre Apocrife de gruparile esenienilor, fariseilor si de curentul saduchean, numai
cd In acest caz termenii de esenian si fariseu trebuie priviti in sensul lor mai larg si nu
In acceptiunea sau descrierea pe care ne-o oferd losif Flaviu ori Filon din Alexandria.
Singurele apocrife despre care gasim informatii in cadrul descoperirilor de la
Qumran sunt: Jubileele, Cartea lui Enoh (etiopiand) si Testamentele patriarhilor.
Acestea, plecand de la forma lor arhaica, pot fi localizate cronologic in perioada
eseniand sau pre-eseniand Despre celelalte* nu pot fi facute supozitii sau abordari
critice decat plecand de la argumente de ordin intern.

Studiul nostru a fost determinat, indeosebi, de faptul cd in literatura roméaneasca
de specialitate nu avem inca o structura coerenta formulata, dar si de afirmatii de
genul celei realizate de ]. Bonsirven? care afirma ca “noi nu avem despre Mesia sau
despre mesianism nici o sentinta rabinica anterioara timpului distrugerii Templului”,
ori lucrurile nu stau chiar asa. Tema a fost abordata in teologia occidentald de
nume ca: Schurer®, Lagrange’, Bossuet, Gressmann, Billerbeck, Klausner8, Moore,
Bonsirven, Voltz, Mowinckel® si intr-o serie de articole de specialitate cuprinse in
dictionare, numai ca o bibliografie exhaustivd ar necesita ea insdsi un numar
impresionant de pagini. Chiar In desfasurarea temei voi fi nevoit sa fiu extrem de
sintetic. De aceea voi focaliza atentia doar asupra unor apocrife, cum ar fi: I Enoh'0,
Psalmii lui Solomon!!, Testamentele celor 12 patriarhi'?, IV Ezdra'?, I Baruh'4, Apocalipsa
lui Avraam?', Oracolele sibiline (C. III-IV)'6, pe care le voi aborda analitic, atat din
perspectiva cronologica si stilistica, cat si din perspectiva exegetica, pentru a crea

2 Cu titlu orientativ se poate vedea materialul scris pe aceasta tema de J. Carmignac in volumul semnat
de A. Robert — A. Feuillet, Introduction a la Bible, 11, pp. 75-81.

3 O expunere succinta existd in volumul citat anterior la nota 2, pp. 129-140 si semnat de A. Michel.
Despre fariseism a se vedea si: A. Tricot — in acelasi volum, sau W. Beilner, Der Ursprung des
Pharisaismus, in Bibl. Zeitschr., N.F., T.3, 1959, pp. 234-251.

4 J.H. Charlesworth a realizat o editie in doud volume a Pseudoepigrafelor Vechiului Testament, New
York, 1983.

5].B., Le judnisme palestinien au temps de Jesus-Christ, I, Paris, 1934,p. 347.

6 Geschichte des judischen Volkes, 111, ed. a IIl a, Leipzig 1898.

7 Le messianisme chez les juifs , Paris 1931.

8 The Messianic Idea in Israel, Londra 1956.

9 He That Comes, Oxford 1956.

10 Din ].H. Charlesworth, The Old Testament Pseudoepigrapha, vol. I, pp. 3 —223.

1 Jbidem, vol. II, pp. 639-671.

12 Jbidem, voll, pp. 773-829.

13 Ibidem, pp. 517-561.

14 bidem, p. 615-681.

15 Ibidem, pp. 681-707.

16 Ibidem, pp. 317-473.
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conexiuni cu sursele generale ale esenienilor, fariseilor sau saducheilor si pentru a
aduce o lumina favorabild exegezei noutestamentare. Vom incerca sa vedem ce loc
acorda apocrifele celor trei forme sub care iudaismul il concepe pe Mesia, si care au
prelungiri in gandirea crestina: Mesia-rege, fiul lui David; Mesia-arhiereu, fiu al lui
Aaron; Mesia transcendent identificat cu Fiul omului.

1.Mesia — Rege, fiul lui David. Despre aeastd temé teologica am mai scris
in cadrul lucrdrii Mesianism si apocalipsa in scrierile de la Qumran. Atunci insa nu
am abordat problematica apocrifelor. Tema mesianismului regal are in spatele ei o
multime de fundamente biblice si se bucurd de o acceptiune generald din partea
iudaismului, numai ca in apocrife nu mai are o reliefare identica. In textele de la
Qumran, esenienii, ca secta sacerdotala, subordoneaza pe Mesia-rege, perceput ca
si conducdtor temporal (politic, istoric), lui Mesia-preot (arhiereu) despre care vom
vorbi mai incolo'”. Rolul pe care I l-au atribuit era acela de a conduce pe Israel in
lupta eshatologica si de a elimina pe toti dusmanii lui Dumnezeu si ai poporului.
Gindirea fariseilor, care nu avea aceiasi parere cu privire la superioritatea sacerdotiului
fata de laicat, dadea lui Mesia-rege locul intai in “Israelul viitor”’8 si-si punea in venirea
Lui Intreaga sa ndadejde. Putem crede deci ca opozitia dintre esenieni si farisei In
cadrul miscdrii hasmoneiene pleaca din cadrul acestei divergente de opinii cu privire
la Mesia. Primii nu-i recunosteau dinastiei hasmoneiene rolul esential sacerdotal de
fii ai lui Aaron, nici pe cel de continuatori ai lui Tadoc, care trebuiau sa pregateasca
venirea lui Mesia-preot.

In grupul apocrifelor alese spre studire trebuie operati o impértire in
doud grupe: In apocrife vechi (I Enoh, Paslmii lui Solomon, Sibilele III) si apocrife
din era crestind (IV Ezdra, II Baruh, Apocalipsa lui Avraam, Sibile IV). Aceasta
impartire ne va permite sa observam evolutia temei de la o grupa la cealalta.

In scrierea lui Enoh si in Psalmii lui Solomon (83-90) se face referire la
aceasta temd prin intermediul unui simbol. Acest simbol este specific terminologiei
timpului. In mijlocul oilor albe care i reprezintd pe iudeii credinciosi, fideli, se
naste un vitel alb (un taur pentru jertfa). Animalele cAmpului si pasarile cerului il
aclama, dar pana in sfarsit toate acestea vor deveni supuse lui, urmand ca ele insele
sa devind “un miel” de rdscumparare. Alegoria foarte transparenta si semnificativa
a fost scrisa in jurul anilor 166-161 1.d. Hr. si atestd vigoarea nadejdii cu care
poporul 1l astepta pe Mesia, pe care il percepea ca fiind un conducator drept. Acest
tip de expresie poate fi determinat de faptul ca in acest secol elementul profetic
fundamental a fost cel proferat de Daniel. In cartea Pildelor numele de Mesia apare
de doua ori (I Enoh 48,10; 52,4), dar el trebuie aplicat unui personaj transcendent
(Alesul, Fiul Omului) despre care vom vorbi in partea a treia. Contrar acestuia, in
cartea a Illa a Oracolelor se vorbeste despre un Mesia pur terestru. Aceasta scriere
poate fi datatd in epoca hircanilor. Regele pe care Dumnezeu il trimite din Rasarit
(din soare) pune capat razboaielor, restabileste privilegiile lui Israel (v. 652-662),
face fatd coalitiei regilor indreptate Impotriva Cetatii sfinte (v. 663-674), conduce

17 K.G. Kuhn, The Two Messiah of Aaron and Israel, in K. Stendahl, The Scrolls and the New Testament, N.Y.,
1957, pp. 54-64.
18 In vol.de colectiv, La vene du Messie, Messianisine et Eschatologie, Desclee, Paris, 1962, p. 22.
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intr-o erd a bundstdrii care este o veritabild intoarcere in vremile paradisiace (v. 702).
Imaginile profetice si structurile psalmodice din acea vreme abundau de efuorescente
simbolice similare menite sa sustind campania hasmoneana, dar erau clar infuentate
de genul literar grec, nu se departau de rescriptul scripturistic, totusi ele trebuie
percepute ca reprezentdri destul de generale ale temei noastre.

O maniera mult mai complexd si expresiva ne ofera Psalmii lui Solomon.
Ei ne pun in fatad puncte de sinteza doctrinara de o forta exceptionala, nebanuitd
(Ps.Sol. 17,23-51; 18,6-9). Psalmul 17 poate fi datat cu multa precizie ca fiind sris
intre 63 (ocuparea lerusalimului de catre Pompei) si 48 (anul moartii lui Pompei).
Ostil, chiar violent, fata de dinastia hasmoneand, autorul critica regii usor de mituit
ai acesteia si spune cd au dezonorat tronul lui David (v. 5-8), de aceea Dumnezeu i
va detrona prin omul cel nepatat (v. 8-12 — este vorba despre Pompei) si-I va
inlocui cu Regele viitorului (ce va sd vind), adevaratul fiu al lui David. Acesta va
trebui sa sfarame pe toti conducatorii nedrepti, sd curete Ierusalimul de paganii
care-1 intineaza, sa vaneze pe toti pacatottii doritori de mostenire si sa le sfairame
orgoliul (v. 24-26). In ansamblul textului pot fi identificate cu usurinti sursele
biblice, ele fiind luate de catre autor din Psalmii lui David si din profeti!®. Daca
opera lui “ Mesia a lui Yahwe” (v.36) are caracter national, in concordanta deplina
cu textele canonice asupra carora autorul a meditat, ea este fundamental religioasa,
reusind astfel sa plineasca opera eshatologica a lui Dumnezeu, totusi Mesia este
privit ca un pur instrument. Activitatea sa este prezentata ca fiind preponderent
belicoasa, totusi despre viata sa se spune cd este fdrd de patd, cd El este drept,
foarte atasat de Cuvantul lui Dumnezeu, iar intelepciunea Sa vine de la Duhul
Sfant. Aceastd superioritate morald incontestabild nu necesita nici un complement
explicativ pentru a te face sa intrevezi in el un personaj transcendent.

Cu privire la autorul acestor texte s-au emis doud ipoteze importante:
prima ipotezad a dominat inceputul de secol XX si afirma cad autorul este un adept al
grupadrii fariseilor persecutati de Alexandru Ianeu?, iar cea de a doua, plecand de
la cercetdrile catalogate de Dupont-Sommer, cd este un reprezentant al gruparii
eseniene?!. La baza celei de a doua std si Comentariul la cartea Habacuc care-1
identifica pe Alexandru laneu cu preotul cel necurat, persecutor al esenienilor in
general si al Invatatorului dreptatii in particular, si el vede in cucerirea Terusalimului
de cdtre Pompei cercetarea cu pedepsirea pe care o face Invatatorul slavei dusmanilor
sdi?2. M. J. O’Dell® crede totusi cd Psalmii lui Solomon apartin unui reprezentant al
fariseilor, unui hasid. Datorita apropierii evidente dintre conceptia fariseilor vechi
si a celei specifice Targumului palestinian al Pentateuhului, credem ca aceasta este
cea mai potrivita opinie. Pentru a constata aceasta apropiere voi prezenta cateva
secvente din Targumul palestinian, targumul la Fac. 49, 10-12. “Regii nu au ferit de
lipsuri casa lui Iuda, nici pe scribi, nici pe Invatatorii Legii, nici pe fii fiilor, pana ce

19 Ps. 2;72;1s. 11; 31; 60; Mih. 5; Iez. 34;.

20 EM. Abel, Histoire de Ia Palestine, 1, p. 232-234; G. Ricciotti, Histoire d Israel, 11, Paris, 1939, pp. 366-368.

21 Dupont-Sommer, Les ecrites esseniens decouverts pres de la mer Morte, Paris, 1959, p. 308,348.

22 Comentariu la Habacuc, XI, 1-8, in G. Vermes, The complete Dead Sea Scrolls in english, Penguin Books
1998, pp.478-486.

23 The Religious Background of the Psalms of Solomon, in Revue de Qumran, t.3, 1961, p. 241-258.
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vine Regele Mesia, cel cdruia ii apatine regatul si cdruia I se supun toate imparatiile.
Cit de frumos este El, cel care trebuie sa rasara din casa lui Iuda !El va pleca sd bata
pe dusmani, si el ucide pe regi si pe potentati. El roseste cu sange muntii, In sangele
celor ucisi...Vesmantul sdu este imbibat de sange ...Cat de frumosi sunt ochii Regelui
Mesia, mai curati decat vinul cel mai pur! Fiindcd el nu priveste cu ei goliciunile
nevrednice si nici varsarile de sange nevinovat”2%. Desi cruzimea regelui este extrema,
totusi cealaltd structurd a paralelismului targumic ne dezvaluie un Mesia-rege In
splendoarea tuturor virtutilor. Avem astfel in fata exprimarea mesianismului traditional
iudaic care a devenit mai evident doar dupa anul 70 d.Hr. Dar acest expozeu voieste
sd surprindd si conexiunile cu Noul Testament. Psalmii lui Solomon ne ajutd sa
intelegem mai usor temele evanghelice referitoare la: mesianismul davidic sau
regalitatea lui lisus — bunavestire (Lc. 1,32); atribuirea numelui de Fiul lui David si
tentativa de a-L proclama rege (In. 6,15); marturisirea mesianica a lui Petru, intrarea
triumfald in Ierusalim, procesul religios si procesul civil sau Intrebarea Apostolilor
de dupd inviere: “oare in acest timp Tu vei reaseza imparatia lui Israel?”(F.Ap. 1,6).
Si nu numai acestea. Textele prezentate ca apartindnd primei grupe (apocrife vechi)
ne dau posibilitatea sda stabilim rdadacina discursului eshatologic cu care s-a
confruntat Sf. Ap. Pavel la Tesalonic. Ins3, asa precum a vestit Tisus, Scripturile inca
nu se impliniserd, deci nu era vorba de un timp prezent, ci de un timp ce va sd
vind, unde toti, ca si El, vom intra prin Inviere.

Cea de a doua grupd a apocrifelor pe care le propunem este alcdtuita in
special din literatura apocaliptica. In cadrul acestui segment de gandire este posibil
ca elementul de baza sa fie discursul apocaliptic lansat de profetismul lui Daniel si
de catre Psalmii lui Solomon, la care noi am atasat si Targumul palestinian. Numai
cd acest element a inregistrat o anume evolutie si s-a imbogatit cu teme colaterale pe
care le-a preluat sub infuienta altor scrieri, de ce nu chiar sub influienta Evangheliilor.

In Apocalipsa lui Baruh mesia este prezentat ca si personaj al lumii
prezente. El va fi trimis de Dumnezeu pentru a conduce pe Israel ca si orice alt
conducitor politic si religios. Imparatia Sa va constitui un mediu intermediar care
va urma celui decadent, dar care precede pe cel al invierii si al lumii ce va sa vina.
Descrierea aceasta rezultd din c. 29-30 unde faptele sunt prezentate cu multa
claritate oferindu-ne explicatii cu privire la sensurile sau intelesurile alegoriilor
Cedrului si a Izvorului (39,7 -—40,3), a Norului si a Fulgerului (a stalpului de foc)
(53,8-10 si 72,4). In locurile amintite Impératia lui Mesia este prezentata ca 1mpara§1e
pamanteasca, fiindca invierea si inaugurarea vietii viitoare nu trebuie sa inceapa
decat dupa venirea lui. Datorita faptului ca autorului se foloseste indeosebi de surse
profetice in culori mitologice in lucrare apare tema intoarcerii in paradis (29,5-8).
Astfel tema venirii lui Mesia este prezentata in doud randuri ca si o “revelatie”
(29,3 si 39,7), ceea ce ne lasa sd intelegem ca el Incd este ascuns, nevdzut, tema
apocalipticd pe care iudaismul nu a ignorat-o niciodata.Prezenta sa in II Baruh, care
trebuie sd fie de origine fariseica si poate fi datata la inceputul secolului II, ne arata care
sunt transformarile survenite in cadrul discursului apocaliptic in decursul timpului
prin intermediul psalmilor regali si a oracolelor profetice. Lucruri asemanédtoare

24 Apud P. Grelot, Le Messie dans les Apocriphes de 'A.T., p. 27.
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gdsim In Apocalipsa lui Avraam (31,1-2), unde Alesul Domnului prezideaza
adunarea eshatologicd a lui Israel., iar in cartea a Va a Sibilinelor (413-432) Mesia
este descris ca” un om preafericit venit din ceruri”. Dar cel mai bine este sesizata
aceasta schimbare, aceasta evolutie, in cartea IV Ezdra in cadrul celei de a treia
viziuni (7,26-28) In care ni se spune cd revelarea lui Mesia si restaurarea Cetatii
Sfinte vor fi precedate de cataclismul final si de invierea mortilor. In viziunea a V a
Vulturul si Leul 1l simbolizeaza pe Mesia, leul din Iuda nascut din David (12,32;
Apoc. 5,5), tinut ascuns de Dumnezeu pana va trebui sa-si indeplineasca misiunea
sa finala, eliberarea lui Israel si asteptarea judecatii finale a lui Dumnezeu (12,31-
34). In viziunea a sasea observim cum imaginea profetismului clasic fuzioneaza cu
cea a discursului danielic, perceput ca fiind mult posterior (sec. II). Accentul este
pus pe rdzboiul dus de “Sluga Domnului” impotriva popoarelor coalizate si sub a
carei conducere exilatii se intorc la Ierusalim. Transformarea amintitda de noi consta
in faptul cd in acest segment de literaturd intertestamentara Mesia-rege nu mai este
strict de pe pamant, ci este un personaj transcendent, de aceea in sirul apocrifelor se
lanseaza acest tip literar apocaliptic permeabil idei de transcendent si transcendere.

2. Mesia- Arhiereu, fiul lui Aaron. Amintisem mai sus faptul cd In gandirea
eseniand existau doi Mesia: unul rege si celalalt preot, si ca cel de al doilea se bucura
de preeminenta. Este, Insa, cunoscut faptul ca atunci cand se studiaza comunitatea
de la Qumran se face adesea referire la Documentul de la Damasc. In acest document
se pare ca deja conceptul mesianic evoluase inspre structurile personale manifeste
ale unui singur Mesia, o persoand care imbind cele doua demnitati si care este numit
“Mesia lui Aaron si a lui Israel”?, desi Regula Comunitétii precizeaza cu claritate
cd se astepta venirea a doi Mesia (I QS, 9,11)%. Dintre apocrife cel mai apropiat
tematic este Testamentul celor 12 Patriarhi, dar despre textul care ne-a parvenit exista
multe discutii cu privire la autenticitatea sa. Se afirma cu destul de multa claritate
ca recenzia pe care o avem a suferit o acomodare hristologicd determinatda de o
mana crestind, ceea ce-1 face foarte apropiat de hristologia Noului Testament. De
pildd, in Testamentul lui losif a fost interpolat pasajul “Mielul lui Dumnezeu care
sterge pacatul lumii, izbdvind toate neamurile si pe Israel”?.

Pentru a depasi aceasta dificultate au fost emise trei ipoteze. R. H. Charles?
prezintd Testamentul ca fiind fundamental iudaic, tradus dintr-un original ebraic,
dar mai tarziu acesta a suferit unele interpolatii realizate de o mana crestind. La
inceput mesianismul acestei lucrari a fost unul de specific levitic menit sd sustina
regalitatea leviticd hasmoneana. Descoperirile de la Qumran schimba situarea efectiva
a acestei ipoteze, deoarece esenienii nu erau adepti ai casei hasmoneilor. Dupont-
Sommer? crede ca in cazul textului invocat trebuie sa vedem si sa intelegem pe

25 Documentul de la Damasc, In G. Vermes, Op. Cit., pp. 125-145. Este vorba despre CD 12,23; 14,19;19,11;
20,1.

2 [bidem, pp. 97-125.

27 Testamentul lui losif 19,11.

28 The greek Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs, Oxford, 1908.

29 Apercus preliminaires sur les manuscrits de ln mer Morte, Paris, 1950, p. 116; Le Testament de Levi XVII-
XVl et In secte juive de I'alliance, in Semitica, t.4, 1951-52, pp.33-35.
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Invatatorul dreptatii in persoana ciruia cele doud concepte eseniene si-ar gisi expresia
finala, iar conceptia mesianica s-ar dezvolta intr-un sens eshatologic. M. de Jonge*®
si F.M. Braun? pleacd de la ipotezele anterioare pe calea analitici a compositum-
ului si conchid ca avem de a face cu un adaptation, dar ca ad fundamentum textul
era de facturd mesianica.

Chestiunea interpolatiilor crestine este disputatd si pentru faptul ca in
Testamentul lui Levi® apare o aluzie la botezul Domnului. “ Cerurile se vor
deschide si din templul slavei va veni peste El sfintenia, cu un glas parintesc, ca si
cel al lui Avraam catre Isaac. Slava Celui Preainalt se va aseza peste El, si Duhul
intelepciunii si al sfinteniei se va odihni peste El, in apa.” Aceste elemente ne fac sa
folosim cu multd precautie aceste texte deoarece este destul de limpede faptul ca in
cadrul esenianismului s-a produs o dezvoltare conceptuald in sensul unirii celor
doi Mesia, Mesia lui Levi si al lui luda, Mesia lui Aaron si al lui Israel, intr-o
persoand sau personaj eshatologic, numai ca aceasta fuziune nu s-a realizat
desavarsit In sanul comunitatii eseniene, chiar dacd ea vorbeste cu multa placere
despre Invatatorul dreptatii care pare a fi intru toate un personaj transcendent.

3. Mesia transcendent, fiul omului. Am vazut mai sus cd interpretarea
individuala si mesianicd a textului despre Fiul Omului din Daniel 7 este atestatd ca
apartinand iudaismului vechi de catre Cartea IV Ezdra si de catre unele texte rabinice,
cum ar fi de pilda cel specific Targumului palestinian. In aceste texte perspectivele
textuale danielice sunt aplicate cu precadere lui Mesia davidic, cel care conserva in
sine toate elementele traditionale. Imaginea Fiului Omului aparand pe norii cerului
sau ajungand pe acestia la Cel bdtran de zile vrea sa exprime natura sau originarea
sa transcendenta, revelatd de Dumnezeu pentru a exprima realitatea vremurilor
finale ale eliberarii; dar Fiul Omului nu este un titlu de izbavitor ca si cel de Mesia
sau Fiul lui David. O singura scriere apocrifd merge mai in adancime : Pidele sau
parabolele lui Enoh (I Enoh 37-71)%. Ca si in cazul Testamentului celor 12 patriarhi
ne gasim in fata unui subiect viu discutat. Din punctul de vedere al criticii literare
si istorice exegetii nu sunt de acord asupra datarii, a mediului de origine a scrierii
si nici asupra unitatii interne a textului. Aceste divergente se repercuteaza si asupra
studiului doctrinal: originea notiunii de Fiul Omului are oare o relevanta mesianicd,
este un nou nivel al discursului mesianic ? Ori a raspunde la aceste interogatii este
important pentru studiul Noului Testament. Trebuie sa stim, nu daca imaginea din
Dan. 7 este apicabila la conceptul de Mesia davidic, ci daca titlul de Fiul Omului a
fost deja, in iudaism, dat Mantuitorului eshatologic privit sau receptat ca un
personaj transcendent. Folosirea lui in cele patru Evanghelii, in Faptele Apostolilor
(7,56), iIn Apocalipsa (14,4 ; cf. 1,4), releva un aspect diferit din cadrul caruia se
poate oferi un raspuns pozitiv sau negativ la intrebari. In prima fazad Mantuitorul

30 Christian Infuence in the Testaments of the Twelve Patriarchs, in Nov.Test. ,t4, 1960-61, pp. 184-188.

31 Les Testaments des XII Patriarches et le probleme de leur origine, in Rev. Bibl,, t.67, 1960, pp. 516-549.

3218,6-7.

3 A se vedea: S.B. Frost, Old Testament Apocaliptic, Londra, 1952, pp. 217-230. O bibliografie asupra
acestei teme se gaseste in J. Coppens, Le Fils d’'Homme danielique et les relectures de Dan. 7, 13 dans les
apocryphes et les ecrits du Novuveau Testament, in Ephem. Theol. Lov., t. 37, 1961, pp. 5-51.
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asuma un concept mesianic acceptat de cétre iudei, caruia 1i adaugd unele elemente
noi. De aceea, in al doilea strat, trebuie sa observam faptul ca mesianismul
noutestamentar este el Insusi o creatie originald avand ca arierplan substratul
danielic. Pentru a incerca sa facem lumind putin asupra acestei chestiuni, desi se va
pdstra pe mai departe “status questionis”, trebuie sd plecdm de la unele aspecte
secundare. Expresia 0 ulog Tou avBpwtiou care apare in Evanghelii este redarea in greaca
a aramaicului bar ‘enasa, literal: Fiul umanitatii, Omul34. in Parabolele lui Enoh,
versiunea etiopiand, este prezenta intreaga gama de expresii ce redau aceasta idee:
Filius Hominis, Filius viri, poate fi identificat si Filius mulieris (ms. 69,29), Filius
prolis matris viventium. Dar R.H. Charles a dovedit destul de convingétor cd toate
acestea se aplica la singura expresie greacd redatd mai sus si care in Septuaginta
traduce pe ben’adam sau bar ‘enas.

Critica literard a Parabolelor lanseaza, deasemenea, chestiuni spinoase. in
principal, in text avem trei mesalimuri (38-44; 45-57; 58-69), precedate de o introducere
(37) si urmate de o concluzie (70-71). Dar analiza textului ne va revela destul de
repede artificialitatea acestei Impartiri. Vom vedea, de pildd, in text un pasaj referitor
la caderea ingerilor (39,1-2), mai multe fragmente noahitice (54,7-55,2; 60,1-9.24-25;
65,1-69,25), mai multe pasaje care ne vorbesc despre secretele sau tainele originilor
elementelor (41,3-8; 43,1-2; 44; 59; 60,10-23) care sunt in deplina afinitate cu prima
viziune din c. 71,1-4; un fragment echivoc referitor la Intelepciune (42). Folosind
procedeul deplasdrii pericopelor vom observa cd totusi rdmane un pasaj in
discontinuitate, cel referitor la indltarea lui Enoh (70) si acesta este urmat de noile
viziuni care-l contextualizeazd, cele din 71,1-4 si 71,5-17, pasaje lacunare desi se
pare cad au suferit unele rearanjari. Copistul final a utilizat tehnica lui membra
disiecta, neuitdd sa influienteze pe alocuri textul. Acest fapt a determinat pe unii
exegeti sa vorbeasca chiar si In cazul celor mai stabile fragmente ca provin din cel
putin doud surse. G. Beer atunci cand vorbeste despre Mantuitorul eshatologic
foloseste doua nominalizari: Cel Ales sau Alesul si Fiul Omului, acest fapt sugerand ca
textul provine din doud surse. Iar R. H. Charles in comentariul sdu incearca sa
izoleze cele doua surse, la fel ca si in cazul Pentateuhului. Fiul Omului nu apare
decat In una dintre ele, este posibil ca aceasta sa fie cea mai recentd, dar are evidente
paralele in celelalte atunci cand se priveste textul din perspectiva generald a temei.
Alesul si Fiul Omului sunt ambele nominalizari caracteristice vocabularului mesianic
si de aceea comporta aceleasi functiuni in discursul mesianic®.Cu privire la timpul
scrierii exista o diversitate de opinii. Nu le voi expune aici, ci voi da limitele: 94 1.d.
Hr.- 68 d. Hr. Ca loc de originare: gruparea fariseilor? sau cea a esenienilor®”.

Descoperirile de la Qumran au oferit un element nou. Pesterile ne-au oferit
mai multe elemente din scrierea lui Enoh, dar nici un fragment nu atestd Parabolele
enohite. Acest fapt I-a determinat pe J.T. Milik sa avanseze ipoteza care sustine cd
aceasta scriere apartine secolului II si ca a fost realizata de un iudeo-crestin care a
adunat intr-un singur corpus toate scrierile enohite. Dar Dupon-Sommer a combatut

34 R H. Charles, The Book of Enoch, pp. 86-87.

35 A se vedea in acest sens J. Coppens, art.cit. pp. 78-80.
36 Pentru aceasta opteaza: R H. Charles si J. Klausner.
37 Este sustinutd de A. Hammershaimb.
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aceasta ipoteza. Ceea ce este important pentru noi este faptul cad in toate cazurile
scrierea ramane pe un teren iudeu, deci poate fi exploatata in sensul identificarii
straturilor evolutive ale conceptiei mesianice evreiesti. Fiul Omului este un personaj
izbavitor transcendent, de origine cereasca, ascuns dupa ce a sdvarsit actul crearii
si revelat acestora In vederea judecatii eshatologice. Dar tema pre-existentei Fiului
a suscitat vii discutii. Unii au vdazut in aceasta o infuienta iraniana, altii ca este strict
circumscrisa traditiei biblice si cd este infuientata sau determinatd de discursul
relativ realizat cu privire la Intelepciune. Cert este c& multi dintre cei care interpreteaza
Daniel 7 iau expresia Fiul Omului ca avand un sens simbolic prin care se vorbeste
de un colectiv, de o comunitate, de “poporul Sfintilor Celui Preainalt”38. Multi exegeti®
disting in acest text doud straturi, unul in care sfintii Celui Prealnalt apartin lumii
angelice, iar celalalt strat reflecta in expresie conceptia ca acestia sunt poporul cel
persecutat al lui Dumnezeu care mai apoi va fi glorificat. Din toate punctele de
vedere, prin raportare la aceasta prima utilizare a simbolului, Parabolele lui Enoh
oferd o reinterpretare care individualizeaza expresia Fiul omului, o personalizeazd, si
o identifica cu Alesul din Isaia 42 si 49 si cu Mesia davidic. Insa cei mai multi teologi
nu se raliaza la acest tip de interpretare. S. Mowinckel* spune ca Daniel 7 foloseste
pentru a reprezenta poporul sfintilor Celui Preainalt o imagine pre-existenta care il
evocd pe Mantuitorul ceresc. In acest caz Parabolele nu ofera o reinterpretare a
imaginii, ci preia sensul primar incluzandu-I in sens mult mai profund in contextul
biblic gratie unirii sale cu Alesul lui Yahwe si cu Mesia. In consecinta, Parabolele
nu fac altceva decat sda exploateze sensul deschis lasat de discursul apocaliptic
danielic si sad-1 dezvolte intr-un nou nivel de discurs mesianic, in cel al lui Mesia
transcendent, credintd impdrtasita de unele cercuri iudaice In aceasta perioada (Sec. II
1.d.Hr. — Sec. I d.Hr.) marcatd de efervescente apocaliptice, insuficient definite. De
aceea putem spune cd structura mesianica a Parabolelor este un punct de despartire
clard de stadiile anterioare ale mesianismului si cd ea reflectd Invatitura despre un
Mesia transcendent. Creatie posibild a comunitatii eseniene ea lasa ca element central
predominant conceptul de Fiul Omului deschis asocierii cu alte pasaje scripturistice
corespondente. Aluziile biblice induse de aceastd sintagma sunt cele care duc la
conexarea sa cu Mesia regal si cu Robul Domnului, dar nu se poate opera o identificare
cu aceste personaje deoarece in carte nu este vorba despre “lumea prezenta”, ci despre
“lumea ce va s vina”. In acest caz putem avansa ideea ca intre cele trei tipuri de
structuri mesianice evocate, In plan transtemporal, exista o relatie organica determinata
de unicitatea persoanei Mantuitorului si care progresiv a fost vazuta si asteptata ca
Izbavitor, in iudaism perspectiva temporald nefiind clar intuita. Iatd motivul pentru
care trebuie alipit la discursul mesianic vechitestamentar hristologia noutestamentara
ca astfel sa avem putinta de a spune ca in Hristos toate cele trei demnitati s-au
manifestat in toata istoria si transistoric.

38 A se vedea J. Coppens, Lagrange, R H. Charles.
3 A se vedea: L. Dequeker, Les Saints du Tres-Haut en Daniel VII, preluat de J. Coppens in lucrarea
citata.
40 He That Comes, pp. 348-353.
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Diversitatea conceptiilor mesianice ale iudaismului reflectata in Apocrife
ofera un reper exegetic important pentru intelegerea hristologiei noutestamentare,
dar si a starilor atitudinale ale iudaismului. Mai mult chiar, dacd admitem ca in
multe dintre aceste lucrari avem de a face cu interpolatii crestine, atunci trebuie sa
remarcam si faptul ca autorii acestora priveau relatia iudaism-crestinism ca pe o
relatie de continuitate si ca pe un raport organic al carui sens adanc nu poate fi inteles
decat aplicand intregului corpus canonic si necanonic o cheie interpretativa hristologica.
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ITINERARIUL REVELARII LUI IISUS, iN DIALOGUL CU FEMEIA
SAMARINEANCA, DIN PERSPECTIVA IOANEICA
(In. 4, 1- 42)

STELIAN TOFANA

RESUME. L’itinéraire de la révélation de Jésus dans le dialogue avec la femme
Samaritaine du perspective théologique du quatriéme Evangile (Jn. 4,1-42). L'épisode
de la rencontre entre Jésus et la femme Samaritaine est composée de deux dialogues:

- Dialogue de Jésus avec la Samaritaine (4, 7-26)

- Dialogue de Jésus avec la disciples (4, 31-38)

La structure de la composition de 1'épisode se développe selon le schéma littéraire
connu de 'alternance de la révélation de Jésus et de I'incompréhension de I’homme. Tout
ce que je veux traiter dans cet article est le fait que le but de cet épisode est de révéler la
messianité de Jésus dans un cadre de l'itinéraire de la foi qui comporte quelques étapes.

La premiére étape de cette itinéraire est: Jésus vu comme un simple juif (4,3-15)

La deuxieme étape est: Jésus vu comme Prophete (4,16-26)

La troisiéme étape est: Jésus compris comme Dieu (4,31-42)

Comme on peut observer Jésus révele a 'homme sa messianité et le mystére de sa
Personne graduellment. En effet, il se présente aux yeux de la Samaritaine et de tout son
peuple dans une révélation progressive a 1'aide aussi des titres qui lui son donnés tout au
cours du récit: Juif (v. 9); Seigneur (v . 11-15); plus grand que le patriarche Jacob (v. 12); un
Prophete (v.19); le Messie eschatologique attendu (v. 25-26.29); celui qui le Pére envoie
pour son ceuvre (v. 34); le Sauveur du monde (v. 42).

Si la foi des Samaritains, dans l'évangile de Jean, devient témoin de la mission
universelle de Jésus, toute cette symphonie d’authentiques professions de foi exprime une
grande vérité: la vrai foi chrétienne, c’est de croire en la Parole et la personne de Jésus.

Donc, la Samaritaine et son peuple constituent un précieux modele d'itinéraire de foi
pour le chaque chrétien qui veux et doit entrer en relation personnelle et vivante avec le
Jésus.

Preliminarii

In episodul dialogului dintre lisus si femeia samarineanca ne aflam, din
perspectivd ioaneica, in fata unui nou candidat la credinta mesianica. Nu este
vorba de un iudeu foarte supus, precum Ucenicii de la Cana (cap. 2), sau Nicodim
(cap. 3), ci despre o femeie, reprezentand iudaismul dezbinat al samarinenilor.

Succesiunea rapidda de intrebari pe care i le adreseaza lui lisus
simbolizeaza, pentru evanghelist, calea spre credinta mesianica, pe care trebuie s
o parcurga orice om, pus fata in fatd cu revelatia progresiva, facuta de lisus Hristos
asupra Persoanei Sale proprii.!

1n legétura cu revelarea Persoanei lui Tisus a se vedea aménunte B. Olsson, “Structure and Meaning in
the Fourth Gospel, Lund 1974, p. 115-257; B. Prete — “La Samaritana (In 4,1-42) in “Doctrina Sacra”, 9,
1964, p. 252-268. S. Sabugai — “ El titulo "Mesia- Christos” en el contesto del relato sobre ln actividad de
Jesus en Samaria: Jn4, 25-29, in ID, “Christos”, Barcelona 1972, p. 207-233; Georges Zevini, Gesu di
fronte ai samaritani, [n. 4, 1-42 ), in “Parola, Spirito e Vita”, 27, 1993, p. 151-166.
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Structura literara a pericopei este construitd de evanghelist Intr-o simetrie
tematica a ideilor i marcate de un profund dinamism:

1. Contextul intrevederii (4, 1-6)

2. Dialogul dintre lisus si femeia samarineanca (4, 7-26)

a- lisus, izvorul “apei vii” (v. 7-15)
b- Manifestarea lui lisus ca Profet si Mesia (v. 16-26)

3. Contextul intermediar al intrevederii (4, 27-30)

4. Dialogul lui lisus cu ucenicii (4, 31-38)

a- Misiunea lui lisus — hrana spirituala (v. 31-34)
b- Secerisul mesianic (v. 35-38)

5. Concluzie - Universalismul credinfei crestine. Istorisirea celui “de-al

doilea semn” (4, 39- 42)2

Cea mai importanta parte a pericopei, compusa din doua dialoguri (7 — 26;
31 - 38), se dezvolta dupa schema literara cunoscutd a alternantei dintre revelatia
lui Iisus si lipsa puterii omului de a o patrunde si cunoaste, iar in concluzie vine
explicatia teologica.

Succesiunea de intrebari si rdspunsuri pune in lumind un proces hermeneutic
ce urmadreste sd clarifice cine este lisus, precum si modul in care credinta, in
Persoana Sa mesianicd, devine un un har, pe care El il aduce omului. Revelarea,
din ce in ce mai adanca, a misterului lui lisus, mai intai, in fata femeii samarinence,
apoi, In fata discipolilor, iar, in final, in fata samarinenilor, explica mesajul teologic
fundamental al evanghelistului.

1. Contextul intrevederii (4,1 - 6)

Primele versete ale pericopei introduc episodul intr-un cadru istoric.
Scopul lor este de a prezenta imprejuradrile in care a avut loc intrevederea dintre Iisus si
femeia samarineanca. Cadrul de desfasurare al dialogului este provincia Samaria, una
dintre cele trei regiuni ale Tarii Sfinte, din timpul vietii pamantesti a lui lisus.

Ingrijorati de succesul lui Tisus, de numarul mare de discipoli, de care
Acesta era Inconjurat, precum si de botezul pe care fariseii credeau ca EI il
practica®, fariseii determind, prin atitudinea lor, retragerea lui lisus in Galileea.
Dintre cele doud cai pe care se traversa Tara Sfantd, de la Nord la Sud, si invers, una pe
valea lordanului, iar cealaltd, mai scurta si mai obisnuitd, pe unde calatoreau pelerinii
galileeni si care traversa Samaria, Mantuitorul o alege pe cea din urma.

Subliniind faptul ca lisus “trebuia si treacd prin Samaria”(v. 4), se pare ca
evanghelistul vrea sa scoata In evidenta semnificatia teologica a acestui itinerariu.
Mantuitorul traverseaza aceasta regiune nu pentru ca ii este mai usor, ci pentru a
face voia Tatalui (9,4; 10,16; 20,9). in planul Sau vesnic de mantuire a lumii, Dumnezeu

2 A se vedea Georges Zevini, Commentaire spirituel de I’Evangile de Jean, Paris 1995, p. 103.

3 Informatia evanghelistului cu privire la botezul lui lisus (v. 1) se refera explicit la pasajul in care se
afirmad ca Ilisus boteza (3,22). Aceasta indicatie se aldturd unei traditii istorice de care autorul
evangheliei crede ca trebuie sd {ina cont si pe care incearcd sa o precizeze in versetul 2. Stilul nu este
ioaneic nici prin folosirea formulei “koutotye”, prezenta doar in versetul 2, nici prin numele lui lisus,
scris fard articol.
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a deschis calea spre impdrdtia mesianica si samaritenilor?, iar pentru lisus venise
momentul sa-si iInceapd misiunea Sa si In mijlocul acestui popor.

2. lisus vazut ca iudeu (4, 3-15)

Obosit de drum si de activitatea Sa de profet cdldtor, Mantuitorul soseste
in cetatea Sihar® si se opreste la o fantdnd, numita a lui lacob. Aici intdlneste o
femeie, venita dupd apa si cu care intra in dialog, incdlcand, astfel, traditia,
obiceiurile si prejudecétile curente iudaice. Acest moment, care precede o revelatie
si un moment de mantuire, este o clipd de linigte si pauzd. Evanghelistul vrea sa-1
fixeze, notand ca, “era ca la al saselea ceas” (v. 6), adica in jurul amiezii.

In logica simbolisticii ioaneice aceastd precizare de timp nu este lipsita de
semnificatie. Miezul zilei este timpul in care soarele straluceste si incélzeste irezistibil.
54 fie, oare, Intampldtoare aceasta precizare de amanunt a evanghelistului ? Credem
cd, nu. El trebuie si fi avut in vedere timpul propice revelatiei (19,14), cind, acum,
adeviratul Soare, lisus, lumineazi puternic omul prin Cuvintul Tatdlui.

Scena intrevederii dintre lisus si Samarineancd aminteste si de alte
intalniri, consemnate in Sf. Scriptura, care au avut loc, la fel, langa o fantana,
precum cea a lui Iacob cu Rahela, fiica lui Laban (Fac. 29,1 - 21), sau a lui Moise cu
fiicele lui Raguel, preotul din Madian (Exod 2, 15 - 21).

In traditia iudaica "putul” sau « fantana » are o semnificatie cu totul aparte
(Numerii 21,16 - 18). De la putul lui Iacob, din Haran, la cel al lui Moise din desert
si pana la fantana din Sion, amintita de profeti (lez. 47, Zah. 14,8), tema « fantanii »,
dezvoltatd In textul sacru, reprezintd, pe rand, diferitele institutii sacre din Israel:
Legea, Templu sau cetatea lerusalim.

In evanghelia a IV-a, ins4, fantana primeste un simbolism hristologic-sacramental
unic. Ea devine simbolul unui izvor de apd, care nu va seca niciodata. Acest izvor
este lisus Hristos, din a Carui coasta strapunsa (19,34) va tasni vesnic apa cea vie.t

Partea urmatoare a dialogului scoate in evidentd, pe de o parte, initiativa
rabdatoare a lui Dumnezeu, mereu gata sa stimuleze si sa depaseasca asteptarile
umane, iar pe de altad parte, incapacitatea omului de a intelege si patrunde revelatia
lui Tisus si misterul unui Dumnezeu care a devenit insotitorul sdu de drum.

4, Samaritenii s-au constituit ca popor dupa caderea regatului de nord si a capitalei Samaria, cucerite
de asirieni. Evreii care au scipat de deportarea in Babilon s-au amestecat cu populatia pagand, adu-
sd pentru colonizare, transformandu-se intr-un fel de populatie eterogena, care practica, in afara de
cultul Dumnezeului lui Israel, ritualuri religioase pagane. Apoi, in timpul restaurérii Ierusalimului,
dupa exilul Babilonian, evreii au refuzat sa colaboreze cu aceastd populatie la restaurarea templului.
Aceasta a fost scanteia care a aprins focul unei rivalitdti deschise, care a culminat printr-o scizitne
religioasa intre cele doud popoare si prin construirea de citre samariteni a unui templu pe muntele
Garizim, rival celui din Ierusalim. Ridicarea acestui nou templu a provocat “un mare scandal” intre
evrei, care inca dura in momentul in care a fost distrus in 128 I.H de catre Ioan Hyrcan. De fapt, sama-
ritenii au considerat in continuare acest munte drept locul lor sacru (Vezi G. Zevini, op. cit. p. 109).

5 Cetatea era situata pe actualul Tell Bolotha, la aproximativ 1500 m de orasul Napluz. in acest loc, la
poalele Muntelui Garizim, se afla un teren cu puturi pe care patriarhul Iacob le lasase mostenire
fiului sdu Iosif. Acest put existd si astazi, la fel ca si cadrul episodului.

6 A. Jaubert — La symboligue de puits de Jacob (Jn. 4,12) in “L’homme devant Dieu, ”, Paris 1963, p. 63-73.
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intrevederea dintre Tisus si Samarineancd cuprinde, asadar, in acest cadru,
doud parti marcate de o puternica semnificatie hristologica: lisus - izvorul "apei
vii" si lisus — Profetul si Mesia.

Scena descrisa aici are un caracter tipic familiar. O femeie din Samaria, al
cdrei nume nu este precizat, deoarece ea reprezinta un popor intreg, vine sa ia apa.
Dialogul dintre cele doud personaje incepe printr-o simpla cerere a lui lisus: "Did-Mi sd
beau"(v. 7).

Ca intotdeauna, dialogul cu omul il incepe Hristos, Dumnezeu cel intrupat. In
acest caz, sesizand ocazia revelarii unui adevar spiritual si, pornind de la o
necesitate pur umand, lisus descopera un mister cu totul aparte - misterul "apei
celei vii". Ceea ce este de remarcat, in acest cadru de referintd a lui Dumnezeu la
om, este faptul cé, cel de-al doilea, nu este pus niciodata intr-o situatie dificild, de
primul. Dumnezeu se face cunoscut omului, dar numai in masura posiblitatii lui
de percepere. De aceea, descoperirea este Intotdeauna treptatd, acesta fiind si
motivul pentru care inaintarea omului in cunoasterea lui Dumnezeu nu are limite.

Raspunsul la cererea lui lisus presupune, in viziunea evanghelistului, conditia
pentru a intelege misterul si a putea deslusi harul lui Dumnezeu. Dar, intr-un
cadru marcat de mirare, amestecatd cu ironie, Samarineanca ramane doar la nivelul
raporturilor, simplu, umane: "Cum Tu, care esti iudeu, ceri si bei apd de la mine, care
sunt femeie samarineanci? Pentru ci iudeii nu au amestec cu samarinenii" (v. 9)7.

Este, deci, clar cd femeia se raporteaza la barbatul, din fata ei, ca la un
simplu evreu oarecare. lisus insa intoarce repede dialogul pe calea dorita de El, cea
a reveldrii misterului Persoanei Sale: «Daci ai fi cunoscut tu darul Iui Dumnezeu si
cine este cel ce-ti spune: Did-mi si beau!, tu ai fi cerut de la El, si El ti-ar fi dat apd vie»
(10). Este gestul paradoxal al unui Dumnezeu — Iubire, care se face sarac si cersetor
pentru a face pe om bogat. Este atitudinea absurda a unui Dumnezeu - Tata, care
cere pentru a ddrui cu prisosinta. Iar darul lui Dumnezeu, pe care lisus 1l ofera
femeii, este ceva maret: revelarea progresiva a Persoanei Sale.

Din structura literard a versetului 10 se intelege ca "darul lui Dumnezeu" si
"apa vie" sunt una si aceeasi realitate. Daca darul lui Dumnezeu pe care lisus il promite
Samarinencei este "apa vie", atunci, pentru ea, a cunoaste acest dar si a primi «apa cea
vie», Inseamna, in viziunea evanghelistului, a-L. cunoaste pe lisus si a intra in relatie cu
El. Interpretarea merge in aceastd directie daca ne referim la contextul biblic care a
inspirat cele doud metafore. Pentru traditia iudaica, conform lui losif Flavius, darul cel
mai mare pe care Dumnezeu L-a facut poporului este Legea, la a cdrei respectare chiar
Moise indeamnd. "Respectati Legea. Aceasta este darul cel mai de pref dintre toate pe care
Domnul vi le-a dat si care, datoritd bundtditii Sale eterne, o si vi-l dea mereu."8

7 fn timpul robiei babiloniene a Evreilor ( cca. 605-538 1.Hr), regele Asiriei a repopulat Samaria cu 5
triburi pagéne asiatice (Vezi IV Reg 17,24-44). Imigrantii au putut fi convertiti doar partial la
mozaism, restul continuand sa adore vechile lor zeitati pagane. Dupa sfarsitul robiei, Evreii reveniti
in Samaria s-au amestecat cu ei, rezultand astfel un popor hibrid, in permanenta dusménie reciproca
cu iudeii. Ostilitatea dintre cele cele doua popoare este evocata chiar de evanghelist in mai multe
randuri, in evanghelia sa. Vezi In. 8,48; 9,51 - 56.

8. Flavius Joséphe — “Ant. jud.” IV, 8, n. 318, dupa traducerea lui E. Nodet, Les antiquites judaiques, II,
Paris 1993, p. 46.
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Pentru profeti, apa vie este simbolul bunurilor mesianice (Zah. 14,8; lez. 47,1),
iar pentru literatura sapientiald si pentru cateva texte iudeo-crestine ea Inseamna darul
intelepciunii, care se dobandeste din studiul Legii (Cf. Pilde 13,14; 14,27; 16,22; 18,4;
Sirah 21,13; 24,30-31).

Evanghelia a IV-a depéseste aceste sensuri, In Prolog autorul ei consemnand
faptul cd "Legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevdrul au venit prin lisus Hristos" (1,17).
Pentru Ioan, Legea datd prin Moise este implinitd definitiv de Legea Noud, pe care
a adus-o lisus Hristos, adica prezenta Sa ca "Adevar" (14,6). Asadar, a-L cunoaste
pe lisus In cuvantul Sau si in misterul Persoanei Sale Inseamna a te impartasi de darul
lui Dumnezeu.

Din aceasta perspectivd, metafora "apei vii", utilizata de lisus In convorbirea
cu Samarineanca, trebuie inteleasa ca exprimand autorevelarea lui lisus, a propriei
sale Persoane, care se daruieste pentru méantuirea omului.

Raspunsul femeii la cuvintele lui lisus exprima coplesirea ei totala de ceea
ce i se oferd, dar nu depédseste semnificatia simplei notiuni de apa naturala, simbol
al Legii si al traditiei vechi. Ea constatd cd lisus nu are mijloace materiale necesare
scoaterii de apd dintr-un put asa de adanc. In ciuda acestor limite, cuvintele
Samarinencei au, totusi, un continut cu totul aparte. Ele pun problema fundamentala
in teologia lui loan (1,48; 1,9; 3,8; 7,27 - 28; 8,14; 9,29; 19,9) cea a originii apei vii: "de
unde, dar, ai apa cea vie?" (v. 11).

Originea divina a Celui care pretinde ca dd "apa vie" este greu de inteles.
Dar, in ciuda simplitatii lor, cuvintele interlocutorului lasa sa se intrevada, totusi, o
alternativa: "Nu cumva esti Tu mai mare decdt pdrintele nostru lacov ...?" (v. 12). Daca
iudeii se considerau fiii lui Avraam, samaritenii se simteau ca fiind descendentii lui
Iacov, cel care le-a dat puturile. Cu toate ca ea recunoaste valoarea unei traditii
legate de darul Legii, ea nu este incd In masura sa inteleaga cum poate lisus sa se
considere superior Patriarhului din vechime si aceasta pentru cd incd nu-L
cunoscuse pe Cel care i propune darul lui Dumnezeu; insd, fard sd-si dea seama,
femeia afirma ca lisus este mai mare decat Iacov (8,53).

Explicandu-i precaritatea darului facut de Iacov, lisus ii aratd femeii, prin
contrast, efectele apei pe care El vrea sa i-o daruiasca; apa din put potoleste setea,
este adevarat, dar, pentru putin timp, In timp ce apa pe care El i-o va da, potoleste
setea pentru totdeauna. Cauza acestei diferente radicale este explicata de lisus:
« apa vie » devine, in cel care o ia, izvor datator de viata vesnica (v. 14). Altfel spus,
cine bea apa lui lisus devine fantana, care este traversatd de o apa care tasneste.
Aceasta apd nu vine din noi. Ea tasneste din adancurile ultime si se Inalta spre
ultimele Indltimi, Intrucat vine dela Dumnezeu si merge spre Dumnezeu. Ea nu se
poate stabiliza n noi. Este un torent de har. Ea nu ne tine intr-un determinism monoton
si uscat. Ne da mereu viata prin care ne depasim.’

De fapt, imaginea apei vii, ca si a unei abundente de hrana spirituald se
gaseste prefigurata in paginile Vechiului Testament, atat in scrisul profetilor, cat si
in literatura sapientiala: «Cei ce suntefi insetati, mergeti la apd, si cei ce nu avefi argint,
mergeti de cumpdrati si mincati...» (Isaia 55,1; 2,13; 12,3). Sensul textului ioaneic este,

9 A se vedea amanunte, in acest sens, Lev Gillet, L'eau jaillissante, Contacts, nr. 8, 1974, p.210.
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parcd, lamurit de exprimarea lui lisus Sirah: «Cei ce ma mandnci vor flimanzi din nou,
cei ce md beau, din nou vor inseta...» (24,21). Intr-adevir, inepuizabild, intelepciunea nu
poate niciodata sd ofere satiu. Contrastul este evident: fidelitatea fatd de Legea
veche precum si fatd de intelepciunea ei, nu satisfac deplin, pe cind fidelitatea fata
Iisus si darul Sdu aduc omului abundenta deplind de har mesianic.

Dar, in ceea ce priveste exprimarea evanghelistului vizavi de acest ,dar al
apei” se impune o precizare: in versetele 13 - 14 evanghelistul exprimad acest dar la
viitor, in timp ce in versetul 10 este consemnat ca un dar prezent. Numerosi exegeti
identifica acest dar al apei, care se va da in viitor, cu cel al Duhului Sfant: "lar in
ziua cea din urmd - lisus a stat tntre ei si a strigat, zicand: Dacd inseteazd cineva, sd vind la
Mine si si bea. Cel ce crede tn Mine, precum a zis Scriptura: rduri de apd vie vor curge din
inima lui. Iar aceasta a zis-o despre Duhul pe Care aveau sd-L primeascd acei ce cred in El.
Cici tncd nu era dat Duhul, pentru cd lisus fncd nu fusese preaslavit" (7,37 - 39).

In realitate, textul nu identificd apa cu Duhul Sfant, dar vorbeste insa despre
activitatea Duhului, care intr-un timp urmator i-ar fi facut pe crestini sa inteleaga
cuvantul lui lisus. Ioan distinge clar in iconomia revelatiei timpurile succesive; cel al
vietii publice a lui Iisus, si cel al Duhului postpascal. Din acest punct de vedere,
activitatea Duhului postpascal s-ar rezuma la actiunea de interiorizare, in inima
cregtinului, a revelatiei prepascale (7,39; 16,7; 19,30; 20,22). Numai in acesasta conditie,
darul « apei vii » poate deveni In el un izvor nesecat de energie dumnezeiasca.
Aceasta inseamna cd, independent de metaford, cuvantul trebuie interiorizat in
viata crestind. (14,26).1° Observam asadar, ca o caracteristicd a teologiei ioaneice, o
remarcabild aprofundare a metaforei apei. Darul lui lisus este, deci, revelatia Sa,
care patrunde in inima crestinului, datorita Duhului Sfant, datdtor de viata vesnica.

Samarineanca este dispusa sa primeasca oferta lui lisus si se indreapta,
astfel, cu pasi siguri spre intelegerea Persoanei Sale. Primul pas este exprimarea
dorintei de a primi apa despre care lisus vorbea: "Doamne, did-mi aceastd apdi ca si nu
mai insetez, nici sd mai vin aici sd scot."(v. 15). De indata ce lisus a trezit in ea dorinta
arzdtoare dupd o noua viatd, femeia Incepe sa inteleaga darul mesianic si depdseste
situarea doar Intr-un plan material al unei ape obisnuite. Ea a invins, astfel, tentatia
de a inchide darul lui lisus Intre limitele perspectivei sale de intelegere umana,
limitatd. Acum este pregdtitd sa se transforme, intrdnd in planul infinit al lui
Dumnezeu de raportare la om. Ea trebuie sd mai depdseascd insd stadiul unei
cunostinte pur terestre a lui lisus si o va face foarte repede.

3. Iisus vazut ca Prooroc si Mesia (4,16 - 26)

Initiativa lui Iisus conduce femeia pe o cale a dialogului doritd de EL
Pentru a descoperi misterul celui care vorbeste, lisus se manifestd ca un cunoscator
al istoriei religioase a poporului samaritean intr-un mod cu totul neasteptat.
Cuvintele Sale au un singur scop, acela de a o face pe samarineanca sd recunoasca
faptul ca El este un profet.

In aceasta parte a dialogului nu este vorba, asa cum adesea se afirma, de
intentia lui lisus de a dezvalui viata intima a Samarinencei, decdderea situatiei sale
matrimoniale; si nici de puterea de a citi viitorul acesteia cu o fina sensibilitate

10, Vezi G. Zevini, op. cit. p. 109.
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psihologica; ci este vorba, mai degrabd, de dorinta de a scoate in evidenta trecutul
idolatric al poporului samaritean, al carui simbol este aceastad femeie, precum si de
a o face pe aceasta sd inteleaga faptul cd cultul samaritean, intrucat a degenerat!?,
in exprimarea relatiei omului cu Dumnezeu, nu mai este legitim.

Citit In lumina mesajului profetic al lui Oseea, care stdruie asupra temei
mariajului’2, textul ioaneic capiti o alti dimensiune. Indemnand femeia si-si
cheme sotul si apoi sa revind, lisus Indeamna, de fapt, in viziunea evanghelistului,
intreaga comunitate samariteana sa-si priveascd trecutul si sa-si analizeze «siguranta»
efemerad pe care si-a cladit propria credintd, contrar indemnului lui Dumnezeu.

Dar cuvintele lui lisus mai puteau avea si o altd semnificatie: El voia sa
cheme pe oameni din divizarea sufletului In multe patimi. Acestea sunt fantani
fara apa. Este ce ceea ce probabil vrea sd spuna lisus cand a intrebat pe demonul
din Indréacitul din Gadara: «Care este numele tau? — Legiune!» Patimile sfasie unitatea
persoanei datoritd multor ispite, venite de la multi demoni.’®»Cei cinci barbati'4,
situatie posibil reala, in viata samarinenceil®, reprezinta cele cinci divinitdti pdgane
pe care le-a adorat poporul samarinean. Al saselea sot este Dumnezeul lui Israel,
cu care samaritenii traiau, In acel timp, in « concubinaj ». Asadar, intregul popor a
degenerat in idolatrie, de aceea lisus 1l indeamnd acum sa vina la Sine.

Recunoasterea sincera, de catre samarineancd, a trecutului sau marcat de
infidelitate “N-am bdrbat” (v. 17), este apreciata de lisus.'® Acesta incepe acum sa-i
arate, progresiv, misiunea Sa supranaturald de profet. Intruparea Sa va coincide cu
originea unui nou popor, caruia El i va descoperii pe adevaratul Dumnezeu, dar si

11 Vezi IV Reg. 17,24-41 si in special versetele care vorbesc despre cele cinci divinitati pagane si cultul
lui Dumnezeu din Israel: “Fiecare popor si-a mai fiicut si dumnezeii sii si i-a pus in capistile de pe tndltimi pe
care le flicuserii samarinenii”. Fiecare natiune actiona la fel in orasele lor: Oamenii din Babilon gi-au fiicut
pe Soukkoth-Benoth; cei din Kouth pe Nergal; cei din Hamath pe Ashima; Aveenii si-au fiicut pe Nibkaz si pe
Tartag; iar Sefarvaimii continud arderea copiilor in cinstea lui Adrammelek si Anammelek. Ei credeau de ase-
menea si pe “Domnul” si si-au fiicut dintre ei preoti pentru indlfimi si acestia slujeau la ei in capistile de pe
indltimi. In timp ce credeau in Domnul, ei continuau si slujeasci proprii zei dupii ritualul popoarelor din
miflocul cirora au fost adusi” (29-33).

12 Oseea 9,4-10.15;3,1-5

13 Vezi 0 dezvoltare a cestui subiect la Lev Gillet, Jesus et la Samaritaine, rev. ,,Contacts”, nr. 87, 1974, p.
214-215.

14 Problema celor cinci barbati ai samarinencei a dat loc, adesea, la diferite interpretari, in randul
specialistilor. Unii au vazut o alegorie in situatia acestei femei. Origen, spre exemplu, credea ca
numarul cinci se referd la faptul ca samaritenii nu primeau, din toata Scriptura, decat Pentateuhul. S-
a vorbit si de cele cinci coloane pe care regele Asiriei le instalase in Samaria si care proveneau din
cinci tari diferite, aducand cu ele cultul zeilor nationali. Toate ipotezele au insd comuna ideea ca
imposturi politice si religioase straine au inlocuit cultul adevaratului Dumnezeu, al Iahve, prin
cultele nelegitime, idolatre. Se pare ca toate aceste interpretari sunt fanteziste, cuvintele lui Jisus
facand aluzie, de fapt, la o situatie reald din viata samarinencei. (Vezi Dumitru Staniloae, Chipul
evanghelic al lui lisus, Sibiu 1991, p. 62-63).

15 Cinci divorturi succesive, legal pronuntate, nu erau o imposibilitate. Se poate, de altfel, ca unul sau
mai multi barbati sa fi murit In timPul casatoriei. Dar, desigur, situatia unei femei maritate de cinci
ori, constituia un caz destul de rar. Insa o astfel de situatie la iudei si la samarineni fécea parte dintr-
un plan religios si moral obisnuit.

16 Oseea 4,10-11;8,1-14; 11,14
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filiatia unei noi umanitati: “Si te voi logodi cu Mine pe veci si te voi logodi Mie dupi
dreptate si bundvointd tntru bundtate si dragoste; Si te voi logodi Mie intru credinciosie, ca
sd cunogti cd Eu sunt Domnul! ... Si voi zice citre Lo-Ami: «Tu esti poporul Meu», iar el
mi va raspunde: «Tu esti Dumnezeul Meu!»"17

indata ce femeia recunoaste, in Cel care-i vorbeste, un profet, ea abordeaza
problema adevaratului loc de inchinare, problema viu dezbdtutd intre iudei si
samariteni: “Pdrintii nostri s-au inchinat pe acest munte, iar voi ziceti cii in lerusalim este locul
unde trebuie si ne inchindm” (v. 20). Pentru iudei locul adevaratului cult era Ierusalimul,
in timp ce pentru locuitorii Samariei, asa cum scria in Pentateuhul samaritean, templul
sacru era pe muntele Garizim (Deut. 27,4 - 8), unde Noe, dupa potop, a ridicat un
altar si unde Avraam l-a adus pe fiul sdu Isaac pentru a-1 jertfi lui Dumnezeu.

Ilisus insd, trecand peste controversa de secole dintre cele doud popoare,
indeamna femeia, preocupata de trecutul sdu religios, sa aibd incredere in El si sd
priveasca spre adevaratul rod al timpului mesianic, care deschide o erd cu totul
noua: “Si lisus i-a zis: Femeie, crede-Mii ci vine ceasul cind nici pe muntele acesta, nici in
lerusalim nu vi veti inchina Tatdlui” (v. 21). “Locul” autentic de inchinare va fi unul
spiritual, total diferit, unde Dumnezeu trebuie adorat “in duh si adevir” (v. 23).18

lisus 1i aratd acum femeii cd, incepand din acel moment, va trebui sa se
roage lui Dumnezeu “in Duh”, adicd printr-o rugédciune pe care insusi Duhul o va
trezi In inima ei, si “In Adevar”, adica in Insdsi persoana lui Hristos. Asadar, lisus
se face adevaratul “loc” de rugdciune si comunicare cu Dumnezeu'?; noul “Templu”
(2,19 - 22) de unde va curge apa Duhului (7,37 - 39), inlocuind astfel templul vechiului
Legamant.

Astfel, prezenta lui lisus langa fantana indica ceasul eshatologic al adevaratei
inchinari datorate lui Dumnezeu: “Dar vine ceasul si acum este, cind adevdratii
inchinitori se vor tnchina Tatdlui in duh si in adevir, cici Tatdl astfel de inchindtori Isi
doreste” (v. 23).20 Crestinii, adevaratii “adoratori” in acest cult, il vor recunoaste astfel
pe Dumnezeu ca Tata (3,3 - 8; 17,17 - 19).

17 Oseea 2,21,22-25

18 Tntr-un manuscris descoperit la Qumran se gaseste aceastd tema tratata intr-un mod interesant: “Si
astfel apirea pentru eternitate adevirul lumii fiindci el s-a viticit pe ciile nelegiuirii sub imperiul necuritiei
pind la momentul judecitii decisive. Si apoi Dumnezeu va curifa in adevdrul siu toate lucrurile oamenilor si
va reda puritatea pentru casa Fiului Omului, pentru a distruge toatd necuritia timpului si pentru a-i purifica,
prin Spiritul Sfint, de actele nelegiuirii i si faci si izbucneasci spiritul adevirului asemeni apelor care spali
impurititile provenite din abominabilele minciuni” (1 Qs. 4,19-21), dupa George Zevini, op. cit., p.111.

19 Expresia “in Duh” nu semnifica o realitate spirituala sau interioara in opozitie cu realitatea trupului
sau cu oricare alta exterioars. Insa Duhul lui Dumnezeu este forta care, venind din Tatal prin Fiul, se
comunica omului, ridicindu-l deasupra nimicniciei sale. Expresia “In adevar” nu semnificd “loia-
litate”, “sinceritate” sau “realitate” abstractd, ci intreaga revelatie a lui Dumnezeu care se manifestd
in Cuvant si in persoana lui lisus, Ibidern, nota 39.

20 Pentru evanghelist este o legatura intima intre “Duh” si “Adevar”, din moment ce in Evanghelia a
IV-a Sfantul Duh se numeste “Duhul Adevarului” (14,17; 15,26; 16,13). Aceste doud elemente aso-
ciate constituie locul adevarului cult al erei mesianice. Adevaratul cult, in “Duh si in Adevar”
constituie, asadar, rugaciunea omului celui nou, din noul cult al timpului mesianic, vezi Ibidem, p.
112.
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Acest nou cult, in care crestinul se simte fiu al lui Dumnezeu, are o tripld
dimensiune: este creat de Duhul Sfant, este adresat Tatalui si trece prin lisus, Fiul
lui Dumnezeu. Dinamismul déruirii de sine, al iubirii si al sfinteniei depline, tipica
Dumnezeului — Tatd, se reflecta din plin in lisus. Afirmatia lui lisus ca Dumnezeu
“este Duh” (v. 24) se refera tocmai la acest dinamism de autodaruire al Divinitatii,
rod al actiunii Duhului. Acest dar, care vine de la Dumnezeu prin lisus, este apa
vie, Duhul si Adevarul, despre care El a vorbit Samarinencei.

In acest moment, dialogul dintre lisus si femeia samarineanca atinge
punctul culminant si se alaturd cuvintelor pe care Divinul Invatator le-a rostit mai
inainte. La Cana, El a vdrsat vinul cel nou al nuntii mesianice in ulcioarele goale ale
unui cult saracit; la Ierusalim, a curétit templul de piatrd, anuntand un nou Templu
spiritual, identificat cu Persoana Sa; aici, la fantana lui Iacov, El arata ca adevaratul
cult este cel al “Duhului” si al “Adevarului”, pe care Dumnezeu il anima in sufletul
celui care crede cu adevarat.

Asadar, nu trebuie sd ne mire faptul ca femeia adera acum la ceea ce
Hristos voia sd-i descopere: “$Stim ci va veni Mesia care se cheamd Hristos; cind va
veni, Acela ne va vesti noud toate” (v. 25). Aceste cuvinte reflectd asteptarea mesianica
a samaritenilor a unui nou Mesia, a unui alt Moise?!, profet care va restabili ordinea
politico-religioasd, dupa cum marturiseste Deuteronomul: “Eu le voi ridica Prooroc
din mijlocul fratilor lor, cum esti tu, si voi pune cuvintele Mele fn gura Lui si El le va grdi
tot ce-1 voi porunci Eu” (18,18). Pentru lisus, cuvintele interlocutoarei Sale arata cd ea
este dispusa sa primeasca revelatia Sa deplind, ca Mesia. De aceea, El ii implineste
imediat speranta mult asteptata: “Eu sunt, Cel care vorbeste cu tine!” (v. 26).22

Revelatia pe care Tisus o face despre El Insusi constituie punctul culminant
al dialogului si ultima treapta a itinerariului credintei samarinencei. Timpul mesianic
si ceasul adordrii Tatalui “in Duh si Adevar” au sosit pentru ea si pentru poporul sau.

Dialogul se intrerupe imediat ce lisus a descoperit femeii adevarata Sa
identitate, si anume, cea a lui Mesia — revelator. Scena urmadtoare serveste ca
legatura intre dialogul precedent, dintre lisus si Samariteancd (v. 7 - 26) si cel pe
care il are cu ucenicii Sai (v. 31 - 38), cand constatd ca samaritenii sunt gata sa-I
asculte cuvantul si sa creada in El (v. 39 - 42).

Intre timp, Samarineanca lasé la picioarele lui Tisus galeata sa, simbol al
trecutului sdu si al legdturii traditionale cu puturile din care ea voia sa-si potoleasca
setea si unde 1si avea identitatea. Ea a primit de la lisus revelatia “apei vii” si,
intelegand ca aceasta 1i ajunge, rupe definitiv legdtura cu un trecut compromitdtor
si, cu bucurie, aleargd In cetate, anuntand concetatenilor sai neobisnuita sa intalnire
si experienta: “Veniti de vedeti un om care mi-a spus toate cite am ficut. Nu cumva Acesta
este Hristosul?” (v. 29).

21 In centrul religiei samaritenilor se afla Moise, considerat modelul Tahebului (= celui care revine),
adicd a lui Mesia eshatologic, profetul suprem si unic, mijlocitor intre Dumnezeu si om, dupéa Tora.
Vezi Dictionar biblic, Editura “Cartea crestina”, Oradea 1995, p. 872.

22 Formula revelatiei “eym ey este echivalentd numelui divin si exprima divinitatea lui lisus (6,20;
8,24.28.58). Prin aceasta proclamatie, lisus declara ca El este profetul, revelatorul Tatalui, Cel care
este asteptat si indeplineste sperantele poporului samaritean, Cel care inaugureaza adevaratul cult
datorat lui Dumnezeu, in “Duh si Adevéar”.
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Femeia a inteles noutatea discursului profetului, iar raspunsul credintei
sale in Mesia devine marturie pentru ceilalti. Ea 1i indeamna pe concetdtenii ei sa
vind personal spre lisus, pentru a experimenta, ca si ea, o intdlnire cu totul noua,
care, in urma descoperirii pacatelor, le va schimba cu totul viata.

Astfel, vremea mantuirii prezisd de profeti a venit pentru poporul
samarinean: “Cdnd am vrut si tamiduiesc pe Israel, atunci s-au dat pe fafd picatele lui
Efraim si ticilogiile Samariei ...” (Osea 7,1); iar femeia va anunta acest eveniment,
care va dezvdlui samaritenilor timpul mesianic.

4. Iisus - inteles Dumnezeu. Dialogul cu ucenicii (4,31 - 38)

Inainte ca samaritenii s intre in contact direct cu lisus si sd-si manifeste
credinta in Persoana Sa, textul reda dialogul dintre lisus si ucenicii Sdi asupra temei
misiunii. Acest dialog se leaga cu cel precedent si se compune din doua parti:
misiunea lui lisus — hrana spiritualad (v. 31 - 32) si secerisul mesianic (v. 35 - 38).
Observam ca din nou Mantuitorul se foloseste de un simplu fapt al vietii cotidiene
pentru a prezenta discipolilor Sdi un adevar superior, dar si pentru a-i invata sa-si
citeasca istoria ca pe o istorie a mantuirii dupa exemplul celei, pe care El si-o
asumd, in conformitate cu vointa Tatalui.

a- Misiunea lui Iisus — hrand spirituald (4,31 - 34)

Raspunsul prompt al Invatatorului, dat Ucenicilor in momentul in care
acestia Incearca sa-I ofere ceva de mancare, ii situeaza pe acestia intr-un alt cadru al
dialogului: “Eu am de mdncat o mancare pe care voi nu o cunoagteti” (v. 32)

Plecand din nou de la fapte cu totul cotidiene (ap4d, vin, hrana), evanghelistul
utilizeaza un procedeu literar care alterneaza revelatia lui lisus cu neintelegerea
ucenicilor. In convorbirea cu Samarineanca, Tisus este cel care incepe dialogul,
cerandu-i acesteia apa de baut. In convorbirea cu Ucenicii, ei sunt aceia care incep
dialogul: “[ntre timp, ucenicii Lui [l rugau zicind: Invatitorule minancal” (v. 31).

In ambele cazuri, interlocutorii se afl4 in fata unei ambiguitati, a unor cuvinte
cu sensuri suprapuse. Aici, ucenicii vorbesc despre o hrana materiald, in timp ce
lisus vorbeste de una spirituald, pe care ei nu o cunosc, cel putin pentru moment (6,27).
Ucenicii se gandesc cd, probabil, vreo alta persoana I-a adus de méancare. Mantuitorul
insd, avea in vedere necesitatea indreptarii atentiei spre o altd hrand si care se
referea la planul Tatalui de a da viatd lumii (v. 34). Acum, echivocul dispare. Hrana de
care vorbea lisus era “misiunea” Sa, pe care Tatal i-a incredintat-o, de sus. «M-am
coboridt din cer nu ca sd fac voia Mea, ci voia Celui Care M-a trimis» (6,38). Voia
Parintelui ceresc coincide, istoric, cu implinirea “operei” de mantuire a lumii.?

Versetul 34 reprezintd unul dintre textele cheie ale Evangheliei a patra,
care releva supunerea totald a lui lisus, Celui care L-a trimis. lisus nu are nimic al
Sdu, fara Tatal; El este Trimisul lui Dumnezeu, gandurile si planurile Sale sunt cele

2 Termenul "opera", la singular, asa cum apare in versetul 34, indica ansamblul actiunilor referitoare la
revelatia si mantuirea venita prin lisus. Ea corespunde operei Tatalui, in desfasurarea careia exista o
pefecta unitate si armonie intre Tatal si Fiul (10,37-38). Sensul verbului "teAetopon” (a sévarsi), folosit
de Ioan pentru prima datd, indicd nu numai ideea de finalizare a operei incepute, dar si pe cea de
realizare perfecta a sa. Vezi George Zevini, op.cit., p. 115.
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ale lui Dumnezeu; cuvintele pe care le rosteste nu sunt ale Sale, ci ale Tatélui. El nu
face voia Sa, ci pe cea a Celui care L-a trimis (3,34; 4,34; 5,17.19-20.30.36; 6,38; 8,18;
10,25.37).

O astfel de daruire totala lasd sa se intrevada ceva din misterul lui lisus.?*
El stie ca modul cel mai viabil de a simti raportul Sau spiritual cu Tatal este cel al
unei supuneri totale. Vointa Tatalui este misiunea Fiului — aceea de mantuitor al
lumii intregi. Noua viata in Duh nu este doar pentru iudei, intrucat venirea lui
lisus a Insemnat chemarea tuturor neamurilor la sdrbatoarea mesianica. Odata cu
intruparea lui lisus, granitele iudaismului sunt depdsite, mantuirea adusa de El
avand caracter universal. Misiunea lui lisus pe pdméantul samaritean coincide,
asadar, cu inceputul propovaduirii evangheliei la toate neamurile (3,16 - 17).

b- Secerisul mesianic (4,35 - 38)

Dupa ce a vorbit ucenicilor despre misiunea Sa, despre opera pe care I-a
incredintat-o Tatal si pe care El o indeplineste pana la capat, lisus isi Indreapta
mica Sa comunitate mesianicd spre misiunea crestina.

lisus vede deja cum poporul samaritean este In drum spre El, dispus sa-I
urmeze cuvantul. Acest prim grup de “ascultdtori”, care anunta o multitudine de
“adevdrati adoratori”, recolta spirituald a timpului mesianic, este doar o prima
recoltd. lisus prezintd munca ce-i asteapta pe ucenici, care este Inca departe de
planul de mantuire al Tatilui. Nu este vorba despre coacerea recoltei de pe camp,
asa cum cred ei (v.35), ci de o recolta apostolicd, rod al muncii de propovaduire a
evangheliei pe pdméantul Samariei. Samaritenii sunt inceputul recoltei, deoarece,
prin credintd, ei sunt pregatiti pentru recolta mesianica (v. 35).

Timpul secerisului are o semnificatie exactd in Sf. Scriptura: spicul
nesecerat reprezinta judecata lui Dumnezeu, iar secerisul indica bucuria mantuirii
(Is. 9,2; Ps. 26,5). Ucenicii primesc acest dar, ei culegand ceea ce lisus a semanat din
abundentd prin revelatia Sa si a facut sa rodeasca prin moartea Sa.

Episodul se incheie in cetatea In care lisus acceptd sa ramana “doua zile”,
oaspete al poporului samarinean. Vestea anuntatd de femeie, dar mai ales descrierea
intalnirii sale cu lisus, a declansat momentul mantuirii samaritenilor. Acestia Il
cauta si Il roaga sa ramana la ei. Cand samarinenii ascultd direct cuvintele lui Tisus,
cred in El si, adresandu-se femeii, care ii adusese la El, 1i spuneau: “Credem nu
numai pentru cuvdntul tdu, cici noi fnsine am auzit si stim cd Acesta este cu adevirat
Hristosul, Mantuitorul lumii” (v.42).

Acesta este punctul culminant al episodului « Samarineanca » si pe care
evanghelistul il avea in vedere, in momentul in care a inserat, in Evanghelia sa,
istorisirea acestui eveniment: mdrturisirea i recunoasterea deplind a dumnezeirii
lui Tisus si in spatiul extraiudaic.

Relatarea episodului s-a derulat crescind treptat in tensiune: necredinta
initiala a femeii, credinta si comuniunea samaritenilor cu lisus si cu Tatal, pana la
marturisirea dumnezeirii si mesianitatii lui lisus: “Aceasta este intr-adevir Mantuitorul

241 de la Potterie, Gesu e i samaritani, Roma 1978, p. 49
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lumii” 25

In acest moment al consemndrii credintei samaritenilor evanghelistul atinge
punctul culminant al revelarii misterului Persoanei lui lisus si a sensului misiunii
Sale.

Asadar, lisus apare In viziunea teologicd a autorului evangheliei a IV-a intr-o
revelatie progresivd exprimatd, nu numai in itinerariul credintei femeii samarinence
(iudeu, profet, Mesia), ci si in titlurile care I-au fost date de-a lungul istorisirii episodului:
Iudeu (v. 9), Stapan (v. 11 - 15), mai mare decat patriarhul Iacob (v. 12), Profet (v. 19),
Mesia eshatologic asteptat (v. 25 — 26, 27), Cel pe care Tatil il trimite pentru opera Sa
(v. 34), Miantuitorul lumii (v. 42).

Ceea ce apare caracteristic episodului relatat este faptul ca Evanghelistul
tine neapadrat sa precizeze adevaratul concept al credintei: ea este cea care se naste
din ascultarea Cuvantului unui semdnator, care a aruncat simanta buna in pamant.
Cand Incepe sa incolteasca si sa se transforme in spic “trebuie si se hrineascd si si
trdiascd prin forta Duhului primit din experientd directii cu lisus, adeviratul revelator al Tatdlui”.

Acesta este catehismul pe care Biserica ioaneica il propune tuturor celor
care vor sd afle «apa ce vie» care tasneste din fantana inepuizabild — Hristos. lar
samarineanca si samarinenii constituie pentru orice crestin, care vrea sa intre in
relatie vie cu Hristos, un pretios model de itinerariu de credinta.

25 Titlul hristologic-sateriologic "Mantuitorul lumii" (4,42), care constituie punctul culminant al tuturor
pericopelor, se pare ca este o formula de credinta postpascala a Bisericii ioaneice. Titlul, prezent
implicit deja In textele kerigmatice (1,29; 3,17), se raporteaza la lisus prin mantuirea pe care o da
omenirii, opunandu-se astfel, prin opera sa, marilor personaje ale lumii greco-romane. Acest titlu
ioaneic, este dat lui Iisus, asadar, pentru prima oard in timpul activititii Sale publice, de catre
samarineni, considerati exclusi de la mantuire de catre evrei (1 In 4,14; Lc. 1,17; Is. 12,2; Ps. 24,5). Vezi
si Dictionar biblic, Editura "Cartea Crestina", Oradea 1995, p. 860.
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TEOLOGIE ISTORICA

SFANTUL IOAN CASIAN - APARATOR AL DREPTEI CREDINTE
— ASPECTE GENERALE -

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT. The Saint Ioan Casian - Protector of the True Faith -General Aspects- .
Among the outstanding monks of Scythia Minor (the nowadays Dobrogea) from
the primary Christian period, an important representative is the Saint Ioan Casian
(c.360-435). His works present him to us as a person with high moral and intellectual
background, an equilibrate monk and an important theologian.

By presenting some of the paragraphs of the Saint Ioan Casian’s work entitled
Of the Lord’s Embodiment, against Nestorie, we can observe that the above mentioned
author was considered not only a great theologian of his time, as the archdeacon
Leon, the future pope Leon the Great, stated, who claimed for this work, but also
from the way of conceiving and elaborating that book. We can notice that he knew
well the heresies of the time and at the same time he could foresee the danger for
the Christendom. In order to fight against it he used the “arms of the spirit”, that is
the texts form the Holy Scripture and the Saint Tradition, that is from eight patristic
authors, used with wisdom and skill, which presumes their deep knowledge. By
the way he sustained and protected the mariological and christological dogmas
(following the line of the eastern and western patristic authors), he may be
considered one of the most important theologians of the primary Church.

Intre calugarii de seama din Scythia Minor (Dobrogea de azi), din perioada
crestind primard, un loc de frunte il ocupa Sf. Ioan Casian (c. 360-435). ! Scrierile sale 2
ni-1 prezinta ca un om de Inalta tinutd morald si intelectuald, monah echilibrat si

! Jata cateva din lucrarile privitoare la el: Jean Cassien, Conférences, texte latin, traduction et notes par
Dom. E. Pichery, Paris, 1955, 1958 si 1959, 282+287+247 p. (volumele 42, 54 si 64 din colectia Sources
chrétiennes; Jean Cassien, Institutions cénobitiques. Texte latin revue, introduction, traduction et notes
par Jean-Claude Guy, Paris, 1965, 531 p. (vol. 109 din colectia Sources chrétiennes); Pr. Prof. Ioan G.
Coman, Contributia scriitorilor patristici din Scythia Minor-Dobrogea ln patrimonial ecumenismului crestin
din secolele al IV-lea — al VI-lea, in “ Ortodoxia”, XX (1968), nr. 1, p. 3-25; Idem, “Scitii” loan Casian si
Dionisie cel Mic i legaturile lor cu lumea mediteraneand, in “Studii Teologice”, XXVII (1975), nr. 34, p.
189-203; Idem, Operele literare ale Sfintului loan Casian, in “Mitropolia Banatului”, XXV (1975), nr. 10-
12, p. 552-569; Idem, Scriitori bisericesti din epoca striromand, Bucuresti, 1979, p. 217-267; Sfintul loan
Casian. Scrieri alese, din Colectia “Parinti si Scriitori Bisericesti, 57", Traducere de Prof. Vasile Cojocaru
si Prof. David Popescu, cu o prefata, studiu introductive si note de Prof. Nicolae Chitescu, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1990, 908 p.; Pr. Prof. Ioan G.
Coman, “Si Cuvdntul Trup s-a fiicut”. Studiu de mariologie patristici, Timisoara, 1993, p. 159-184.

2 Sfantul Ioan Casian a alcdtuit trei opere de baza: a. Despre agezimintele mandstiresti de obste si despre
tamiduirile celor opt picate principale, scrisa prin anul 420, la cererea Episcopului Castor de Apta Iulia
(in Galia Norboneza); b. Conlatiuni sau Convorbiri cu Parintii (24 la numar, ca si numarul celor 24 de
bétrani din Apocalipsa), intre anii 420-429 si c. Despre intruparea Domnului, contra lui Nestorie (in sapte
carti), in preajma anilor 429430, alcatuita la indemnul arhidiaconului Leon, mai apoi Papa, sub
numele de Leon cel Mare.
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teolog de frunte. Daca sfaturile sale duhovnicesti pentru calugari si, implicit, pentru
crestinii obisnuiti sunt valabile si folositoare pana in zilele noastre, aceeasi valoare
o au si invataturile lui privitoare la apdrarea dreptei credinfe.

Pozitia sa de mare aparator al credintei lui Hristos o aflim indeosebi in cea
de a treia lucrare a lui: Despre intruparea Domnului, contra lui Nestorie, 3 in care combate
nu numai Invatatura gresitd a lui Nestorie, 4 ci si dupd cum vom vedea si alte erezii
de pand la el.

a. Erezia si ereziarhul dupa Sf. Ioan Casian

Sfantul Ioan Casian aseamédna erezia cu ,,0 hidra 5 cu multe capete, pe care,
daca incerca s-o rapuna cineva, n-o putea ucide, fiindca ea rendstea crescand in asa
madsura, incat printr-o minune noud si nemaiauzita ori de cate ori i se tdiau capetele, 1i
apdreau altele mai mari In loc, moartea fiindu-i astfel un fel de castig ... La fel si
ereziile din biserici au asemanarea cu acea hidra, pe care au nascocit-o in inchipuirea
lor poetii. Caci si acestea suiera cu limbi de fiara impotriva noastrd, si acestea Improasca
cu venin de moarte, si acestea renasc, chiar daca li se taie capetele ... Ceea ce a fost
inchipuire In mintea poporului despre moartea acelei hidre, trebuie sa devind
adevar in lupta Bisericilor si sabia de foc a Sfantului Duh in asa fel sd arda toate
maruntaiele, toatd puterea primejdioasa si stingerea noii erezii, incat si i se
nimiceasca maruntaiele lduntrice si sd nu mai poata renaste ceva nebunesc.”¢

Modul in care unele erezii sau ,rddacini” ale acestora au reaparut, de cele
mai multe ori, sub o alta forma, a fost prezentat, de Sf. Ioan Casian, astfel: ,Acesti
muguri din sdmantad monstruoasd nu sunt noi in biserici. Intotdeauna semanatura
de pe ogorul Domnului a fost ndpadita de spini si palamida si mereu au rasarit in
ea firele de neghina inabusitoare”.” Dupa ce Sf. Ioan Casian a ardtat ca spinii,
pdldmida si neghina sunt ddundtoare pentru orice holda, tot asa si erezia aduce
tulburare, conflicte si dezbinare in Biserica.

3 Sf. Joan Casian si-a inceput lucrarea prin a arata ce responsabilitate i-a incredintat arhidiaconul Leon,
spunand intre altele: “Mare cinste, dar primejdioasa treaba, fiindca biruin ta tainelor sfinte si cununa
dumnezeiasca nu se pot obtine decat dupa invingerea vrajmasului. Imi ceri, asadar, si-mi inclestez
mainile mele slabe iImpotriva ereziei ap arute de curand si impotriva noului dusman al credintei, sa
stau, cum se spune, cu ochii deschisi in fata sapelui veninos care s-a pornit cu gura cascata impotriva
noastrd, pentru ca acea hidra, ridicatad cu mers Incoldcit Impotriva bisericilor lui Dumnezeu , sa fie
nimicitd de puterea profeticd si de virtutea dumnezeiasca a cuvantului evanghelic, eu fiindu i,
pentru a spune astfel, vrajitorul. Ma supun rugdmin tii, ma supun poruncii tale”. — Cf. Sfintul loan
Casian. Scrierialese ..., p.769.

4 Patriarh ecumenic de Constantinopol (428-431); amanunte despre ereziile primelor veacuri si
combaterea lor in Sinoadele Ecumenice (325-787) vezi la: C. Dumeige, Histoire des Conciles
Oecuménique, Paris, 1963; F. Dvornik, The general Counciles of the Church, London, 1964; despre disputa
dintre Sf. Chiril al Alexandriei si Nestorie vezi la: Pr. Lect. Dr. Dorinel Dani, Disputele teologice intre
Sfantul Chiril al Alexandriei si Nestorie al Constantinopolului, in vol. “Grai Maramuresean si Marturie
Ortodoxa. Prea Sfintitului Episcop Justinian Chira al Maramuresului si Satmarului la implinirea
varstei de 80 de ani”, Baia Mare, 2001, p. 233-253.

5 Probabil ca se referd la legendele hydrei din Lerna, un monstru (balaur) cu sapte capete, care ar fi fost
rapus de Hercules.

6 Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 770.

7 Ibidem, p. 771.
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Sf. Ioan Casian nu s-a multumit sa prezinte numai pericolul ereziilor, ci ne-a
indicat si unii ereziarhi. Iata ce ne-a spus despre acestia: ,De aci ebioniti, 8 de aci
sabalienii, ? de aci arienii, 1° de aci in sfarsit eunomienii, 1! si macedonienii, 12 fotinienii,
13 si apolinaristii * si ceilalti maracini ai bisericilor, si celelalte buruieni care au
crescut, facand sa piard roada bunei credinte”.’> Ereziile enumerate de Sf. loan
Casian au cauzat mult rdu Bisericii crestine, indepartand pe unii de la Biserica cea
adevaratd, cauzand, dupa cum s-a arétat, sciziuni in Trupul Bisericii lui Hristos.

Referindu-se la ,capii” ereziilor pomenite, Sf. Ioan Casian a descris in mod
corect si Invatatura lor gresita, spunand astfel: ,Dintre acestia, cel dintai Ebion,
sustindnd peste mdsura trebuitoare Intruparea Domnului, a golit-o de unitatea
Dumnezeirii. lar dupa aceasta schisma lui Sabellius, iesitd din asemédnarea cu erezia
celui de mai fnainte, ciutand sd spund ca nu exista nici o deosebire intre Tatal, Fiul si
Sfantul Duh, printr-o blestemata contopire a amestecat Sfanta si dumnezeiasca
Treime. Pe Sabellius l-a urmat neevlavia ratacirii ariene care, ca sa nu para ca
amestecd persoanele, a afirmat ca ele sunt substante deosebite si neasemenea in
Treime. lar dupa Arie a urmat Eunomie care, cu aceeasi ratacire, desi sustinea ca
Persoanele Sfintei Treimi sunt asemenea, el zicea cd sunt totusi deosebite, admitandu-le
asemadnarea, dar tagaduind cd ele sunt deopotriva. Macedonie, rostind cu ingrozitoare
lipsd de evlavie cuvinte de hula impotriva Sfantului Duh, a spus ca Tatal si Fiul
sunt de aceeasi substantd, dar despre Sfantul Duh a sustinut ca e facut, iar nu
nascut, vinovétie fatd de toatd Dumnezeirea, fiindca nu se poate stirbi ceva din
treime fard sd se aduca stirbire Intregii treimi. lar Fotinus, desi spunea cé lisus, care
s-a nascut din Fecioara, este Dumnezeu, a amestecat totusi rau in El principiul de
Dumnezeu cu principiul de om. Cat despre Apolinarie, acesta, neintelegand unitatea
dintre Dumnezeu si om, a vazut in mod gresit ca lisus n-a avut suflet omenesc si
nu e mai mica greseald sa-i iei ceea ce-i este propriu ... Astfel, fiecare a nascocit din
neasemdnarea ereziilor alte erezii, tofi contrazicAndu-se intre ei si avand idei
potrivnice credintei celei adevarate”.16

Modul in care Sf. Ioan Casian a combatut ereziile pomenite, ne dovedeste
cunoasterea temeinica a Sfintei Scripturi, dar si a operelor Sfintilor Parinti, pana la
acea vreme, echilibru In gandire si In apararea credintei adevéarate.

8 Au fost sustindtorii unui eretic iudaizant, Ebion, din sec. II, care au negat divinitatea lui lisus Hristos,
respectand, in schimb, legea veche (mozaica).

9 Adeptii lui Sabellius (sec. II), care sustineau ca existd un Dumnezeu Unic si ca persoanele Sfintei
Treimi “nu sunt realitati, ci moduri de manifestare a persoanei lui Dumnezeu ”.

10 Partizanii preotului Arie din Alexandria (256-336), care au tagaduit dumnezeuirea lui Iisus Hristos,
invatand c& El este un om cu insusiri alese; au fost combatuti la Sinodul I Ecumenic (Niceea, 325).

11 Sustinatori ai lui Eunomius, episcop de Cizic (sec. IV), care inva tau cd “Hristos nu e de o fiinta cu
Tatdl (homousios) ci asemenea (homoiusios) Lui si ca Sfantul Duh este o creaturd a Fiului”.

2 Adepti ai lui Macenonius, episcop de Constantinopol (sec. IV), care combateau dumnezeirea
Stantului Duh; au fost combétuti de Sinodul II Ecumenic (Constantinopol, 381).

13 Partizanii lui Fotinius, episcop de Sirmium (sec. IV),, care negau, intre altele, unitatea Sfintei Treimi.

14 Sustinatorii lui Apolinarie din Laodiceea Siriei (sec. IV) sus tineau ca “Hristos n-a avut suflet omenesc
complet, nefiind necesar, fiindca dumnezeirea lui lisus indeplinea toate func tiile sufletului”.

15 Sfiintul loan Casian. Scrierialese ..., p. 772.

16 Ibidem, p. 771-772.
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O alta erezie pomenitd de Sf. Ioan Casian a fost pelagianismul, dupa numele
autorului ei, Pelagius, din Bretania (sec. III), 7 care a sustinut cd Hristos a fost un
om deosebit ,nascut la Inceput numai om si ca a ajuns dupa aceea la cinstea si
puterea de Dumnezeu ... si ... cd el n-a avut Dumnezeirea si insusirea de Dumnezeu
din totdeauna, ci ca a meritat-o dupa aceea, prin lucrarea si patimile lui”.18

Din pelagianism, precum si din alte erezii hristologice (ca: ebionismul,
marcionismul, maniheismul, dar si din alte sisteme filosofice gnostice) a luat fiinta o
alta erezie, nestorianismul, dupa Nestorie, 1° propagatorul ei. Nestorie invata cd In lisus
Hristos existau doua persoane: persoana diving, nascuta din Dumnezeu Tatdl mai inainte
de toti vecii, si persoana umand, din Fecioara Maria. De aici si consecintele nefaste ale
ereziei: Fecioara Maria ar fi nascut pe omul Hristos, fapt pentru care ar trebui s fie
numita: , Nascitoare de om” - ¢AvBowmotékog, sau cel mult ,Niscitoare de Hristos” — XpioTorok6¢
si nicidecum ,, Néscitoare de Dumnezeu” — O¢orékog, cum a hotdrat (dupa combaterea lui
Nestorie si a invataturii lui), Sinodul al III-lea ecumenic de la Efes din 431.20

Dupa prezentarea ereziilor 2! si a pericolelor acestora, pentru crestinii adevarati,
Sf. Ioan Casian a dezvoltat invatatura despre: Sfinta Fecioard Maria, Dumnezeirea lui

17 S-a aratat ca: “Pelagiu si aderentii lui afirmau ca omul poate ajunge la perfectiunea morald si
spirituald numai prin fortele sale proprii, fara ajutorul harului lui Dumnezeu, folo sind bine libertatea
vointei sau liberul arbitru cu care 1-a inzestrat Dumnezeu”. — Cf. Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Istoria
Bisericeasci Universald, Bucuresti, 1992, p. 140.

18 §ﬂintul loan Casia. Scrierialese ..., p. 772.

19 Intrucat Nestorie si-a avut izvorul ereziei sale in altele mai vechi, i se potrivesc afirma tiile Sf. Ioan
Casian, care a spus, intre altele, ci: “ ... noul eretic este odrasla a vechii erezii si osandirea dreaptd a
partasilor acelei erezii trebuie sa i se dea si lui. De vreme ce isi are aceleasi radacini si creste din
aceeasi rasadnita, este si el condamnat in Inaintasii sai, mai ales avand in vedere faptul ca radécinile
acestora au fost osandite si la cei ce le-au urmat dupa ei.” — Cf. Sfintul Ioan Casian. Scrierialese ..., p. 777.

2 Combaterea si condamnarea unui eretic, respectiv a lui Nestorie presupune, dupa Sf. Ioan Casian, ca
de altfel, dupa Sfintii Parinti, consens din partea ierarhilor Bisericii Universale: “Ar trebui sa fie de
ajuns doar consimtdgmantul tuturor pentru combaterea ereziei, fiindca autoritatea tuturor este
dovada adevérului neindoielnic si judecata e desavarsitd acolo unde nimeni nu are altd parere. O
data ce un adevar este intarit de toti, orice i s-ar aduce impotriva trebuie recunoscut fard intarziere ca
ratacire, fiindcd e respingere a condamnarii pentru tot ce se departeazd de judecata adevarului ”. —
Cf. Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 776. De precizat c, In cele sapte Sinoade Ecumenice dintre
anii 325-787, au fost combatute marile erezii ale vremii (an titrinitare, hristologice, iconoclasmul),
ierarhii Bisericii Universale de atunci, stabilind, prin hotarari dogmatice, credin ta cea adevarata a
Bisericii lui Hristos; date despre aceasta vezi la: Vasile Loichi ta, Hotdrdrile si definifiile dogmatice de
credinfi ale celor sapte sinoade ecumenice, in “Mitropolia Banatului”, IX (1959), nr. 1-2, p. 25-44; Pr. Prof.
Liviu Stan, Despre «receptia» de citre Biserici a hotdrdrilor Sinoadelor Ecumenice, in “Studii Teologice”,
XVII (1965), nr. 7-8, p.395-401; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sinoadele Ecumenice ca expresie a universalitifii
Bisericii, in “Studii Teologice”, XIX (1967), nr. 1-2, p. 3-22; Idem, Sinoadele Ecumenice si importanta lor
pentru viata Bisericii, in “Ortodoxia”, XIV (1962), nr. 3, p. 291-325; Viorel Ionita, Raportul dintre
Scripturi si Traditie in hotirdrile Sinoadelor ecumenice, in “Ortodoxia”, XXXII (1980), nr. 2, p. 263-274.

2 5f. Joan Casian ne-a prezentat aici adevaratul chip al ereziarhului: “Nu stiu de ce ma invinovatesc
mai Intdi, ... si nu stiu cu ce sa md dezvinovétesc mai intai. Asa s-au Intdrit in acelasi timp in mine
nepriceperea si trufia, aga marea prostie la un loc cu stiruinta vatiméatoare, asa ravna amestecatd cu
nestdpanirea si, ca sd spun mai cu adevérat, credin ta slaba in putinatatea ei, Incat acestea toate mi-au
adus tulburarea de a ma fi supus in acelasi imp unor atat de mari si de multe rétaciri”. — Cf. Sfantul
Ioan Casian. Scrierialese ..., p.774.
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Iisus Hristos, Unirea celor doud firi (dumnezeiasci si omeneascit) in Persoana lui lisus Hristos,
aducand in sprijinul argumentarilor lui, pe langa texte din Sfanta Scriptura si marturii
ale unor autori patristici din Résarit si Apus.

b. Sfanta Fecioarid Maria, Nascatoare de Dumnezeu

Dupa cum s-a ardtat, Pelagiu si Nestorie (dar si adeptii lor) 22 au negat
Sfintei Fecioare Maria calitatea de Nascatoare de Dumnezeu, recunoscand-o numai
ca Nascatoare de om sau ca Néascitoare de Hristos. Tmpotriva acestora, Sf. Ioan Casian,
bazat pe textele Sfintei Scripturi si pe lucrdrile unor Sfinti Parinti a argumentat ca
Sfanta Fecioard Maria este cu adevarat Niscitoare de Dumnezeu. In acest context ne
vom referi, mai intai, numai la doua texte scripturistice, invocate de el in sprijinul Sfintei
Fecioare Maria. Primul este din Vechiul Testament:” «latd, Fecioara va purta in pantece si
va nagte Fiu si-L vor chema cu numele dei Emmanuel, care se tilmdceste Dumnezeu este cu noi».
[Isaia, VII, 14 si Matei I, 23] ...; prin aceasta ... comenteaza Sf. loan Casian, ... Profetul a
spus ca Fecioara va zamisli, Fecioara a zamislit; cd se va naste un Fiu, a ndscut Fiu; ca
trebuie sa fie numit Dumnezeu, se numeste Dumnezeu” 2 lar dacd Sfanta Fecioara Maria
a ndscut pe Fiul lui Dumnezeu, se numeste cu adevarat Ndscidtoare de Dumnezeu.?*

2 Referindu-se la aceasta, Sf. Ioan Casian a ardtat, intre altele: “Am spus in prima carte ca acea erezie,
ucenicd si urmétoare a ereziei pelagiene, a incercat si a luptat in toate chipurile pentru a se crede ca
Fiul Iui Dumnezeu, Domnul Iisus Hristos, nascut din Fecioara, a fost doar un om cu totul deosebit,
Care, luand calea virtutii si trdind in evlavie religioasd, a ajuns sa Se facd vrednic, prin aceastd
sfintenie, de a I se adauga slava dumnezeiasc. Inlaturandu -1 vrednicia obarsiei sfinte, ereticii I-au
lasat doar partea meritelor omenesti, silindu-se si muncindu-se sa-L arate ca pe un om ridicat din po-
por, din multimea neamului omenesc. Ei ziceau ca toti oamenii pot sa merite, prin fapte bune si prin
virtuti, ceea ce a meritat E1”. — Cf. Sfintul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 817-818; despre Sfanta Fecioara
Maria, Nascatoare de Dumnezeu, vezi, pe larg la: Vasile Loichitd, Doctrina Sfintului loan Damaschin
despre Maica Preacurati, Ed. a I-a, Cernduti, 1939, 68p.; Pr. Prof. Dumitru Belu, Maica Domnului in lu-
mina imnelor liturgice, Caransebes, 1941, 88p.; Pr. Prof. Petru Rezus, Mariologia Ortodoxi, in “Ortodoxia”,
1T (1950), nr4, p. 515-558; Pr. Prof. Dumitru Staniloae, frvititura despre Maica Domnului la ortodocsi si
catolici, in “Ortodoxia”, II (1950), nr. 4, p. 559-609; Idem, Maica Domnului ca miflocitoare, in “Ortodoxia”,
IV (1952), nr. 34, p. 79-129; Pr. Prof. Isidor Todoran, Consideratii mariologice, in “Mitropolia
Ardealului”, I (1958), nr. 34, p. 218-237; Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Maica Domnului in prologul
Evangheliei de la Luca, an “Ortodoxia”, XXXII (1980), nr. 3, p. 443-453; Pr. Prof. Constantin Galeriu,
Maica Domnului «Poviituitoarea», in Ibidem, p. 454-468; Pr. Conf. Tlie Moldovan, [nuititura Sfintei
Scripturi despre Prea Curata Fecioard Maria si implicafiile ei religios-morale, in Ibidem, p. 469-491; Diac.
Asist. Emilian Cornitescu, Temeiuri ale Preacinstirii Maicii Domnului in Vechiul Testament, in Ibidem, p.
492-500; Drd. Pintea Dumitru, fnoititura Sfintului loan Damaschin despre Maica Domnului, in Ibidem, p.
501-520; Pr. Prof. Ene Braniste, Cinstirea Maicii Domnului, in Ibidem, p. 521-533; Pr. Prof. Nicolae C.
Buzescu, «Panaghia Theotokos» in imnologia Mineelor, in Ibidem, p. 534-558.

2 Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 780.

2 Acest fapt dumnezeiesc reiese limpede din spusele Sf. Ioan Casian: “Vezi cd, inainte de a fi dupa
trup fiul omului, lisus Hristos a fost numit Fiul lui Dumnezeu: Fecioara Maria avand a na ste pe
Domnul, prin coborarea Duhului Sfant si prin conlucrarea puterii Celui Prea Inalt a zamislit Fiu. Prin
aceasta intelegi cd obarsia Domnului si Mantuitorului nostru ii vine de acolo de unde i este
zamislirea. De vreme ce S-a nascut coborandu-se in Fecioara in plindtatea intregii dumnezeiri, n-ar fi
putut fi Fiul omului fara sa fi fost mai nainte Fiul lui Dumnezeu. De aceea ingerul lui Dumnez eu,
trimis s binevesteascd sfanta nastere, dupa ce mai inainte vestise taina zamislirii, a pus si nume
Celui ce avea sa Se nasca, zicAnd: “«Sfintul care se va naste Fiul lui Dumnezeu se va chema». Este, asadar,
Tisus Hristos Fiul lui Dumnezeu, fiindcd a f ost zamislit de Dumnezeu si nascut de Dumnezeire. Daca
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Al doilea text este ales din Sfdnta Scripturd a Noului Testament si care
spune: , Asculta-l si pe Arhanghelul Gabriel, prezicaind Fecioarei Maria: «Duhul
Sfant Se va pogorf peste tine si puterea Celui Preatnalt te va umbri; pentru aceea si Sfantul
Care Se va nagte din tine Fiul lui Dumnezeu Se va chema»[Luca 1, 35]. Vezi In ce chip —
explica Sf. Ioan Casian — nasterea lui Dumnezeu a aratat-o ca lucrare dumnezeiasca. A
zis: «Duhul Sfant Se va pogori peste tine si puterea celui Preainalt te va umbri». Vorbind
foarte frumos, ingerul a infdtisat prin dumnezeirea cuvintelor, maretia lucrarii
dumnezeiesti. Duhul Sfant, sfintind pantecele Fecioarei si insuflandu-i puterea
dumnezeirii sale, S-a amestecat cu puterea omeneascd si a facut al sau ceea ce
fusese strain de sine, insusindu-$i aceasta, fara indoiald, cu puterea si maretia Sa. Si,
pentru ca in insuflarea Dumnezeirii sd nu ramana cumva vreo slabiciune omeneasca,
puterea celui Prea Inalt a intérit cu toate pe Sfanta Fecioard, pentru ca s ia slabiciunea
omeneascd sub ocrotirea umbrei sale si pentru ca sldbiciunea omeneascd, pe care o
sustinea umbra dumnezeiasca, sa nu lipseasca in implinirea tainei celei de negrait a
zamislirii sfinte”.?5 De aici reiese cd Marea Taind a zdmislirii Fiului lui Dumnezeu
in sanurile Sfintei Fecioare Maria, precum si nasterea Sa din ea, avea sa-i ofere Maicii
Sale cinstea si calitatea de Ndscitoare de Dumnezeu.

In sprijinul argumentarii ci Sfanta Fecioard Maria este Nascitoare de
Dumnezeu, Sf. Ioan Casian a adus dovezi si din cativa Sfinti Parintj; si de aici vom da doua
exemple; de pilda, Sf. Atanasie cel Mare (295-373), Episcop al Alexandriei, referindu-se la
intruparea Fiului lui Dumnezeu a spus intre altele: ,, ... osteneala si caracterul Sfintei Scripturi,
cum am spus-o adesea, de a arita ci este tndoit infelesul in cele ale Mantuitorului, cd a fost
tntotdeauna Dumnezeu si este Fiu, cd este Cuvantul, lumina si intelepciunea Tatdlui si cd
dupii aceea pentru noi S-a intrupat din Fecioara Maria Niscitoare de Dumnezeu (Theotocos) si S-a
ficut om” .26 Comentand aceastd idee, Sf. Ioan Casian a aratat urmatoarele: ,Voi spune
deci credinta ca este Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu, care, precum am vazut, mai inainte,
este «Cuvantul si lumina si intelepciunea Tatalui», care pentru noi S-a intrupat si de
aceea Maria este numitd Theotocos, fiindca este Mama lui Dumnezeu”.?”

e Fiul lui Dumnezeu, este fard indoiala Dumnezeu.. Iar daca este Dumnezeu, nu e lipsit de harul lui
Dumnezeu. $i n-a fost lipsit de ceea ce El insusi a facut caci «harul si adevirul prin lisus Hristos s-au
ficut »”.— Cf. Sfantul loan Casian. Scrierialese ..., p. 786-787.

% Sfantul loan Casian. Scrierialese ..., p. 778.

% Jbidem, p. 880.

7 [bidem, p. 880; Pér. Prof. Dumitru Staniloae referindu -se la aceasta a afirmat: “Din Fecioara Maria Se
naste deci Fiul lui Dumnezeu insusi, ca persoana a firii omenesti. A respinge calitatea aceasta a Fecioa-
rei Maria inseamnad a respinge intruparea Fiului lui Dumnezeu, a contesta ca Fiul lui Dumnezeu
insusi S-a facut om, a nega ca lisus Hristos este Insusi Fiul lui Dumnezeu cel intrupat pentru un
dialog etern cu noi, facandu-Se in acest scop si persoand omeneascd. A nega ca Fecioara Maria ... nu
... este Nascdtoare de Dumnezeu inseamna a nega cd Insu si Fiul lui Dumnezeu S-a facut Fiul ei, deci
Fiul omului. De ce a pus lisus Hristos atata accent pe numirea sa de fiul omului? Daca era numai
om, aceasta era de la sine inteles. El a insistat sa se numeasca Fiul omului, pentru a arata ca, de si e
Dumnezeu, S-a facut Fiul Fecioarei, El S-a facut Fiul omului si Fratele oamenilor si prin aceasta i-a facut
pe oameni fii ai lui Dumnezeu, prin har. Numai a sa Insusi Fiul lui Dumnezeu S-a impértasit de pati-
mirile noastre si de moartea noastra si prin aceasta le-a biruit. Numai asa a indumnezeit firea
omeneasca”. — Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxi, vol. 2, Bucuresti,
1978, p.77.
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Cel de al doilea Sfant Parinte, citat de Sf. Ioan Casian, care in mod indirect,
in acest context, a evidentiat faptul ca, Sf. Fecioara Maria este Nascatoare de
Dumnezeu, a fost Sf. loan Gurd de Aur (345-407), Patriarh al Constantinopolului. El
a spus ca: ,,Si pe cel pe care, daci ar fi venit numai ca Dumnezeu, nici cerul, nici pamantul,
nici mdrile si nici o fapturd nu L-ar fi putut tine, L-au purtat pantecele nefntinate al Mariei” .2
de aici reiese ca viata neprihanitd a Maicii Domnului, dar, mai ales, nasterea lui lisus
Hristos din Sfanta Fecioara Maria i-au dat cinstea de a fi numita Niscitoare de Dumnezeu.?

In continuarea acestui text, Sf. Ioan Casian a creat un adevarat dialog cu
ereticul Nestorie (si cu cei ce i-au impartasit erezia), aratandu-le, intre altele: , Te
intreb, oare acestia [Sfintii Parinti] toti n-au spus totul ca printr-un duh profetic
pentru a-{i combate blasfemiile tale? Tu strigi cd Domnul si Méntuitorul nostru lisus
Hristos nu este Dumnezeu, iar ei 1l marturisesc pe Domnul Hristos Dumnezeu
adevarat. Tu hulesti zicand cd Maria este Nascdtoare de Hristos (Christotocos) nu
Néscatoare de Dumnezeu (Theotocos), ei nu tdgaduiesc ca este Nascatoare de Hristos
si 0 recunosc si Nascatoare de Dumnezeu”.® Din dialogul imaginar alcatuit de Sf. Ioan
Casian reiese limpede acel adevar dogmatic al Bisericii lui Hristos ca Sfanta Fecioara
Maria, prin nasterea lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu (care este Dumnezeu
adevirat din dumnezeu adevérat), este intr-adevar Niscitoare de Dumnezeu.3!

¢. Dumnezeirea lui Iisus Hristos

in sustinerea argumentdrii Dumnezeirii Domnului nostru lisus Hristos, Sf.
Ioan Casian a folosit, de asemenea, texte biblice si patristice. El a remarcat, mai
intdi, cd, la Taina zamislirii lui lisus Hristos din Sfanta Fecioara Maria a participat
intreaga Sfanta Treime. In acest sens, arati urmitoarele: Cand ... ,se coboard
Cuvantul - Fiul este de fatd slava Sfantului Duh, puterea Tatdlui aduce umbrire
pentru ca in taina sfintei z&misliri sé fie conlucrarea Treimei”.®? In sprijinul argumentarii

2 Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 880.

2in sprijinul sustinerii calitdtii Sfintei Fecioare Maria, ca Nascatoare de Dumnezeu, Pér. Prof. Dumitru
Staniloae a citat dintr-o anatematisma a Sfantului Chiril al Alexandriei impotriva ereticului Nestorie,
care spune: “«Daca cineva nu vrea sd marturiseascd ca Emmanuel este Dumnezeu adevarat, intrucat
a nascut in trup pe Cuvantul lui Dumnezeu facut trup (cum s -a scris «Cuvantul trup s-a facut»), sa
fie anatema»”. — Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici ..., vol. 2, p. 78, nota 78.

30 Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 880.

31 Vorbind despre aceasta, Pér. Prof. Dumitru Staniloae a aratat: “Biserica a considerat totdeauna pe
Fecioara Maria Nascatoare de Dumnezeu, céci in aceasta se implica marturisirea ca Cel ce S -a nascut
din ea nu e o persoand omeneasci deosebita de cea dumnezeiascd, ci fnsu si Fiul lui Dumnezeu S-a
nascut din ea, dupa firea Sa omeneascd. Niciodatd nu se naste o fire, ci un ipostas, care in ordinea
omeneasca este o persoand, dacd firea nu vine la subzisten ta reald decat ca persoana. Persoana care
Se nagte din Fecioara Maria este identici cu Persoana Cuvantului dumnezeiesc, Care prin intrupare
Se face si persoana firii omenesti”. — Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici ..., vol. 2,
p-76-77.

% Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 779; despre aceasta problema vezi la: V. Tylor, The ife and
Ministry of Jesus, London, 1954; W. Kasper, Jésus le Christ, Paris, 1976; Pr. Prof. Dumitru Stiniloae,
Chipul lui Hristos in Biserica rasdriteand: lisus Hristos, darul si cuvdntul suprem al lui Dumnezeu, in
“Ortoodxia”, XXV (1973), nr. 1, p. 5-17; Idem, Hristologia sinoadelor, in “Ortodoxia”, XXVI (1974), nr. 4,
p-573-579; Pr. Prof. lon Bria, lisus Hristos — Dumnezeu Mantuitorul: Hristologia, n “Studii Teologice”,
XLHI (1991), nr.2, p. 3-52; despre legatura dintre lisus Hristos cu noi, oamenii, vezi la: Preot Prof. Dr.
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Dumnezeirii lui Hristos, 33 Sf. Ioan Casian a adus in continuare un text din Sf. Prooroc
Isaia care spune: ,Un Fiu s-a ndscut noud, prunc S-a dat noud, a Cirui stapdnire e pe urmele
Lui si se va chema numele Lui; Vestitor de mare sfat, Dumnezeu puternic, Pirinte al veacului
ce va sd fie, Domn al picii” 3¢ Referindu-se la aceastd profetie, Sf. loan Casian a explicat-o
astfel: ,Ne-a Invatat cd acest prunc, Care S-a ndscut, este Domnul pécii si Parinte al
veacului, care va sa vie si Dumnezeu puternic. Unde este aci loc pentru tdgaduire?
Nu poate fi despartit acest prunc Care S-a ndscut, de Dumnezeul Care S-a nascut din
El Céci pe Acesta, despre care a spus cd S-a ndscut, L-a numit Parinte al veacului ce va
s vie, Celui numit prunc i-a spus mai dinainte ca este Dumnezeu puternic”.3> Din
textele invocate de Sf. Ioan Casian reiese in mod clar ca lisus Hristos ca Dumnezeu S-
a nascut din Tatal din vegnicie, iar ca om, prin conlucrarea Sfintei Treimi, din Sfanta
Fecioarad Maria, avand, astfel, doua firi: firea dumnezeiasca si firea omeneasca.

Din numeroasele citate biblice date de Sf. Ioan Casian, in argumentarea
Dumnezeirii lui lisus Hristos, 3¢ amintim si unul din Noul Testament. Este vorba
despre un text din Epistola Sf. Apostol Pavel cétre Tit, II, 13, care spune: ,,... asteptidnd
fericita nddejde si ardtarea slavei marelui Dummnezeu si Mantuitorului nostru lisus
Hristos”. Comentand acest text, Sf. Ioan Casian a ardtat urmatoarele: ,Nu lipseste nimic
aici din numele Domnului nostru: Vezi aci si pe Dumnezeu, si pe Mantuitorul, si pe
lisus, si pe Hristos. Dar toate acestea pe care le vezi, toate se cuprind In Dumnezeu.
Cand zici Dumnezeu, zici Mantuitor, cdnd zici Dumnezeu, zici lisus, cand zici
Dumnezeu, zici Hristos. Nu se poate desparti din pricina numelor deosebite unitatea
Dumnezeirii. Dumnezeu e acelasi oricum L-am numi”. % Aceasta unitate de nedespartit
a celor doua firi in Persoana lui lisus Hristos3® este evidentiata si in altd afirmatie a
Sf. Ioan Casian: ,, ... prin taina Cuvantului lui Dumnezeu - zicea el — unit cu omul,

Dumitru Sténiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, Editura Mitropoliei Olteniei, 1987, 392
p- Irineu Pop Bistriteanul, Chipul Iui Hristos in viafa morali a crestinului, Cluj-Napoca, Editura
Renasterea, 2001, 446 p.

3, Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 787.

3 Iidem, p. 780.

% Ibidem, p. 781.

% Sf. Joan Casian a adus ca argument si un text biblic: “Cel ce va mérturisi ca lisus Hristos este Fiul lui
Dumnezeu, Dumnezeu ramane intru El si el intru Dumnezeu; dar daca noi ne iubim unii pe al i,
Dumnezeu raméane-ntru noi si iubirea Lui In noi este desavarsita” (I Ioan IV; 12 si 15). El comenteaza
apoi acest text cu indemnul: “Propovaduieste ca El crede cu adevarat, pe el il socoteste plin de
dumnezeiascd dragoste, cine crede cd Iisus este Fiul lui Dumnezeu. Cuvantul lui Dumnezeu este
ararat Fiul lui Dumnezeu si prin aceasta vrea sa se inteleagd ca unul nascut Cuvantul lui Dumnezeu
si lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu”. — Cf. Sfantul Ioan Casian. Scrieri alese ..., p. 809.

3 Sfantul loan Casian. Scrieri alese ....,p. 783.

3 O mai bund lamurire in aceasta privinta ne-o da, de asemenea, Par. Prof. Dumitru Staniloae, cand
afirma: “Nicodim Aghioritul deosebeste trei moduri ale unirii sau comuniunii: cel dupa fiinta,
propriu Prsoanelor divine, cel dupa lucrare (energie), propriu unirii lui Dumnezeu cu oamenii
inainte de intrupare si cel dupa ipostas, propriu naturii dumnezeiesti si omenesti in Ipostasul lui
Hristos. Unirea deplind a lui Dumnezeu cu noi nu se poate realiza decat in modul din urma. O unire
prin fiinta ar Insemna prefacerea naturii umane in natura divina, ceea ce nu e posibil. Unirea prin
energie (lucrare), ca cea intre Dumnezeu si oameni inainte de Hristos, e o unire prin rela tie, care tine
pe Dumnezeu in afara umanita tii si nu o fereste pe aceasta de pécat, de instrainare”. — Cf. Pr. Prof.
Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici ... , vol. 2, p. 45.
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si Cuvantul Care a fost trimis pentru mantuire e numit Mantuitorul si Mantuitorul
nascut in trup prin comuniunea cu cuvantul se numeste Fiul lui Dumnezeu; astfel,
in nedespartita slavd a ambelor nume, fiindca Dumnezeu a fost unit cu omul, tot ce
este om si Dumnezeu, in Hristos se numeste Dumnezeu”.3°

Din operele Sfintilor Parinti, citati In aceasta problema de Sf. Ioan Casian, il
evidentiem pe Sf. Ilarie (303-367), Episcop de Pictavium (azi Poitiers, Franta). Iata
ce spunea Sf. Ilarie cu privire la dumnezeirea lui lisus Hristos: ,,... Domnul lisus
Hristos S-a nascut Inainte de tofi vecii si dupa aceea S-a facut om ...«<Unul Dumnezeu,
Cel unul nascut, primind in pantecele Sfintei Fecioare forma trupului omenesc, a
crescut si S-a facut mare. Cel ce cuprinde pe toate si in Care sunt toate, S-a aratat in
lume prin legea nasterii omenegti»”.40

Dupa cum se observa, si din acest text reiese limpede Dumnezeirea 4!
omului lisus Hristos.

Aceasta realitate este afirmata cu multa tarie si de Sf. Ioan Casian in cele ce
urmeaza: ,Asadar, tot harul, toata virtutea, toata puterea, toata Dumnezeirea, In
sfarsit, toata plinatatea Dumnezeirii si a slavei insdsi cu El si in El a fost
intotdeauna. Fie In cer, fie pe pamant, fie in pantece, fie la nastere, nimic n-a lipsit
vreodatd lui Dumnezeu ceva din Dumnezeu. Intotdeauna Dumnezeirea este cu
Dumnezeu, neseparata de El nici In loc nici in timp. Pretutindeni este tot, pretutindeni
desavarsit, nedespartit, neschimbat, nemicsorat, fiindca lui Dumnezeu nu I se
poate nici adduga, nici Inldtura ceva. Astfel Dumnezeirea n-are micsorare, dupa
cum n-are nici adaos”.#2

In fine, Sf. Ioan Casian ne-a oferit o adevirati mirturisire de credinti
privitoare la dumnezeirea lui Hristos 4 prin urmatoarele cuvinte: ,Noi, adica toti
cei cu dreapta credinta, noi, spun, credem si una si alta: credem, intelegem, stim si
marturisim ca este si Fiul omului, fiindca s-a nascut din om, si Fiul lui Dumnezeu,
fiindca este zamislit de Dumnezeu” .4

% Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 809.

0 Jbidem, p. 876.

4 Relatia dintre lisus Hristos si noi oamenii are o influenta benefica asupra celor din urma, oferindu-li-
se posibilitatea de indumnezeire a lor: “Trupul primit in trupul nostru e trupul lui Hristos ca al
Uneia din Persoanele dumnezeiesti, dar trup in comunitate de naturd cu al nostru. Fard aceastd
relatie personald, fara iubirea intre Fiul lui Dumn ezeu cel intrupat si oameni, care insufleteste aceasta
relatie, simpla mancare a trupului Lui nu i-ar indumnezei. De aceea, un rol important in
indumnezeirea celorlalti oameni prin impartasirea cu trupul Domnului prezent in Taine il are Duhul
Cuvantului, ca iubire a Tatdlui fata de Fiul si fatd de noi”. — Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Teologia Dogmatici ..., vol.2, p. 54.

@ Sfantul loan Casian. Scrierialese ..., 787.

43 Acest aspect ne-a fost explicat si in urmatorul mod: “Chiar in faptul ca firea omeneasca in Hristos nu
are un ipostats propriu, ci Il are ca ipostas pe Dumnezeu — Cuvantul, ea nu are nici un plafon citre
Dumnezeu si nu exista nici un zid despartitor intre Hristos, ca Dumnezeu si om, si ceilalti oameni.
Hristos e omul deplin pentru Dumnezeu si pentru oameni. El e in ambele aceste calita ti, ca Dumnezeu
si om, deplin umanizat si deplin indumnezeit ca om. Iar in relatia cu el se pot umaniza si indumnezei
toti. In El vedem si realizim umanitatea deplin transparentd pentru Dumnezeu si dumnezeirea
deplin daruita noud”. — Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici ..., vol. 2, p. 55-56.

4 Sfintul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 786.
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Aceasta marturisire de credintd a Sf. Ioan Casian este un indemn serios nu
numai pentru a sustine dumnezeirea lui lisus Hristos, ci si pentru a apdra si pastra
intreaga Invatiturd propovaduita de El, mai ales ca pretindem cd suntem
adevaratii urmasi ai Sai.

d. Unirea celor doua firi in Persoana lui Iisus Hristos

Sfantul Ioan Casian a sustinut, ca de altfel intreaga hristologie a Sfintilor
Pirinti ca lisus Hristos a fost si Dumnezeu si om.% In acest sens spunea. ,Cuvantul
trup S-a facut, nu pentru ca prin aceastd trecere sau schimbare s inceapa a fi ce nu era, ci
pentru ca, prin puterea ocarmuirii dumnezeiesti, cuvantul Tatalui nedespartit niciodata
de Tatal sd se invredniceascd a lua chip de om. In acest inteles s-a intrupat Cel unul
nascut, prin acea taina ascunsd pe care numai El Insusi o stie (caci partea noastra
este credinta, iar a Lui stiinta). Astfel, Dumnezeu — Cuvantul luand asupra-Si tot ce
e omenesc, este om, dar, desi om, avand tot ce e dumnezeiesc, nu poate fi altceva
decat Dumnezeu, adicd, desi Intrupat si amestecat, substanta lui dumnezeiasca nu
scade cu nimic. Dumnezeu stie ca cele doud substante se amesteca fara striciciune in
asa fel, Incat nu li se adauga nimic, dar nici nu li se micgoreaza nimic”.46

In citatul de mai sus, Sf. Ioan Casian a explicat cu multa pricepere modul
in care s-au unit cele douad firi in Persoana Mantuitorului: firea dumnezeiasca si
firea omeneascd, fard sa se amestece una cu cealalta, fiecare dintre ele pastrandu-si
calitatile lor proprii.”

Aceeasi idee a unirii in mod neamestecat a celor doua firi in Persoana lui
lisus Hristos a fost prezentatd limpede de catre Sf. Ioan Casian, si in pasajul
urmator: ,Asadar In cdrtile de mai inainte am ardtat nu numai prin marturii
apostolice si profetice, ci si prin cele evanghelice si ingeresti, ca lisus Hristos, pe
cand era In trup si pe pamant, a fost Dumnezeu; acum vom arata ca Acela care S-a
nascut in trup chiar si inainte de Intrupare a fost intotdeauna Dumnezeu, ca sa
intelegi prin marturii care simt si spun la fel cu cartile sfinte, ca Acelasi, dupa
nasterea trupeascd trebuie sd-L crezi om si Dumnezeu, ca si inainte de nasterea

4 Unirea celor doud firi in Persoana Mantuitorului este explicata de Par. Prof. Dumitru Sténiloae astf el:
“In esenta se marturiseste deci ca Fiul lui Dumnezeu, Cel dinainte de veci, S-a intrupat si S-a facut
om din Fecioara Maria, Néscdtoare de Dumnezeu, si prin intrupare s-a realizat uniunea ipostatica,
sau unirea intr-un ipostas, a firii dumnezeiesti si omenesti, adica, o persoana in doua firi, Persoana
lui Tisus Hristos”. — Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici ..., vol. 2, p. 35; despre
aceasta vezi la: Sterie Diamandi, Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului, 3 vol., Bucuregti, 1943; Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului, in “Mitropolia Moldovei si Sucevei”, LVI (1980),
nr. 9-12, p. 733-763.

46 Sfintul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 775.

4 Amintim ca: “Unirea firilor dupd ipostas o face Fiul lui Dumnezeu ca persoana a fir ii omenesti, fira a
anula aceasta fire. Dar aceasta nu inseamna ca prin aceastd unire dupa ipostas nu se realizeaza si o
unire mai mult decét prin relatie cu ceilalti oameni. Prin faptul ca Se face om, Fiul lui Dumnezeu
intra si intr-o unire dupa fiinta omeneasca cu ceilalti oameni; iar aceasta inseamna o rela tie cu ei mai
deplin decat fnainte de Intrupare. In cadrul unei uniri dupa fiin t4, prin natura omeneascé, are loc o
relatie directd prin lucrare sau prin har. Adam cel nou aduce in cadrul uma nitatii din care face parte
dupé natura Sa omeneascé o alti eficien t& a dumnezeirii sale, care i este proprie in mod personal ”. -
Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologiea Dogmatici ..., vol. 2. p. 46.
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trupeasca a fost Dumnezeu si dupd intruparea din Fecioara Maria a fost
Dumnezeu, acelasi Dumnezeu Cuvantul inainte de nasterea din Fecioara”.48

Coborarea Fiului lui Dumnezeu in lume, prin Sf. Fecioara Maria, n-a fost o
micsorare a demnitatii Sale dumnezeiesti, +° ci o implinire a misiunii mantuitoare
incredintata de Tatdl Ceresc si, implicit, o afirmare a originii Sale divine. Sf. Ioan
Casian a justificat acest mister divin, astfel: ,Nasterea Lui in trup si din trup n-a
fost micsorare si nici schimbare fiindcd, rdiméanand in chipul lui Dumnezeu a luat
chip de rob, dar slabiciunea infatisarii omenesti n-a slabit totusi firea lui Dumnezeu; ci
intr-o deplina si intreaga putere a Dumnezeirii, tot ce a fost in trup omenesc a fost
inaltare a omului, nu o scadere a slavei. E vreme In trup, ca sd nu rdmand in El
Dumnezeu, ci pentru ca Dumnezeu rdmanand in El, omul sa fie Dumnezeu.”% $i
continua Sf. Ioan Casian aceeasi idee prin cuvintele: ,$i de aceea Marta, pe cand cu
ochii trupesti il vedea om, cu cei duhovnicesti, il marturisea Dumnezeu, zicand:
«Da, Doamne. Eu am crezut cd Tu esti Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Care ai venit in
Iume.» De aceea Petru, sub descoperierea Duhului Sfant, desi privea pe dinafara pe
Fiul omului, propovaduia totusi pe Fiul lui Dumnezeu, zicand: «Tu esti Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu Celui viu.» De aceea Toma, pe cand pipdia trupul, stia ca pipdie
pe Dumnezeu, zicand:«Domnul meu si Dumnezeul meu». Caci toti i1 marturisesc pe
Hristos unul, si nu faceau din El doi. Deci Crede-L pe acesta, crede in Domnul
tuturor lisus Hristos, Cel Unul-Nascut si Intaiul-Nascut, Acela si facator si pazitor
al oamenilor, Acelasi mai inainte Intemeietor al intregii lumi si dupa aceea izbavitor al
neamului omenesc...”!

Unirea celor doua firi, prin nasterea, in Persoana lui lisus Hristos, acestea
au rdmas in permanenetd nedespartite si in aceasta lume, dar si in vesnicie.>
Referindu-se la aceasta, Sf. [oan Casian a afirmat, intre aletele. ,in Simbol3 se arati

48 $fdntul loan Casian. Scrierialese ..., p. 806.

¥ In acest sens se poate afirma cd: “Acum stim sigur cd Dumnezeu-Cuvantul e Persoana, sau o
existentd asemanatoare existentei noastre personale, prin faptul ca Se face si Persoana firii omenesti,
fara sd inceteze a fi Persoana firii dumnezeiesti. Prin aceasta garanteazd valoarea maximd a
persoanelor omenesti si eternitatea lor. Dar aceasta arata in acelasi timp ca firea omeneasca a fost
creatd capabild sd primeasca pe Dumnezeu-Cuvantul ca ipostas”. — Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Teologiea Dogmatici ..., vol. 2, p.37.

%0 Sntul Ioan Casian. Scrieri alese ..., p. 849.

51 Tbidem, p. 849-850.

%2 “Asadar — spunea Sf. Ioan Casian — se naste in chip propriu pentru noi din Duhul Sfant si din Maria
pururea Fecioard, Dumnezeu omul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Cuvant ul si trupul facandu-se
una si ramanand in chip firesc in desdvarsirea sa cu ambele substante. Cele dumnezeiesti se
impartasesc fara paguba celor omenesti si cele omenesti iau parte la Dumnezeire. Nu este unul
Dumnezeu si altul om, d acelasi si Dumnezeu si om, care este cu adevarat si se numeste lisus
Hristos, Unul Nascut Fiu al lui Dumnezeu. De aceea trebuie sa facem si sd credem c¢d Domnul
nostru lisus Hristos Dumnezeu este cu adevdrat Fiul lui Dumnezeu. Sa mérturisim ca a fost
intotdeauna si inainte de toti vecii cu Tatal si egal Tatalui, sa nu tigaduim ca Acelasi Dumnezeu S-a
facut vremelnic om, intrupandu-Se, si sa nu spunem ca a fost in Dumnezeu alta stare inainte si alta
dupa inviere, ci aceeasi plindtate si putere intotdeauna.”. - Cf. Sfdntul loan Casian. Scrieri alese ... , p.
755.

5 Simbolul antiohian; multe din inva titurile sale se gasesc si in Simbolul Niceo-Constantinopolitan
(32551 381).
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astfel intrupat Fiul omului si al lui Dumnezeu, astfel unit Dumnezeu si omul, incat
sa nu poata exista nici o despartire nici in timp, nici in patimire. Domnul lisus Hristos
acelasi este marturisit: Dumnezeu prin vegnicia timpului si om prin rabdarea patimirii.
Astfel, chiar daca nu trebuie sa se spuna ca e om fara inceput si Dumnezeu patimitor,
se propovaduieste totusi cd, In Unul Domnul lisus Hristos este si Dumnezeu si
omul si In vegnicie si In moarte”. 5 Fiind convins de acest adevar de credinta, Sf.
Ioan Casian a incheiat acest pasaj prin cuvintele: ,Vezi, asadar, ca Hristos este toate
si numele Lui este o insemnare a ambelor firi, fiindcd si omul si Dumnezeu néscut
astfel cuprinde in Sine toate, incat sa se stie cd in numele Lui nu lipseste nimic.
Asadar, in trecut, Tnainte de nastere din Fecioara nu este aceeasi vesnicia omului si
a lui Dumnezeu cu omul, s-a facut ca in Hristos sa nu poata fi numit in nici un chip
unul fara celalalt”. 5

Din scrierile Sf. Pdrinti privitoare la unirea celor doua firi in Persoana
Mantuitorului, Sf. Ioan Casian l-a citat, Intre altii, pe Sf. Grigorie de Nazianz (338-390),
Episcop al Constantinopolului (379-381); intr-una din scrierile sale, cel din urmad a
aratat, intre altele: , Asadar, Dumnezeu, dupi ce S-a ndscut din Fecioard, fiindcdi prin ea
si-a luat natura omeneascd, fiind una din doud pdrti contrariu, din trup si Duh, printr-
unul tndumnezeieste, iar prin celdlalt este tndumnezeit. O, nou si nemaiauzit amestec, o
minunatd si nemaitntdlnitid unire! Cel ce este, se naste, Ziditorul este zidit i Cel necuprins
este cuprins, mijlocitor fiind intre trup si Dumnezeu, sufletul si Acela care ii imbogiiteste
pe tofi se face sarac”. 5

Prin citarea unor texte din scrisul Sf. Ioan Casian, referitoare la Unirea
celor doua firi in Persoana lui lisus Hristos, observam ca autorul pomenit a pastrat
si a transpus invatatura Sinodului al IV-lea Ecumenic de la Calcedon, din 451, care
a precizat urmatoarele: ,Unul si Acelasi Dumnezeu cu adevérat si om cu adevarat,
din suflet rational si trup, de o fiintd cu Tatadl dupa demnezeire si de o fiinta cu
noi dupd omenitate; intru toate asemenea noua afara de pdcat; inainte de veci
nascut din Tatdl, dupa dumnezeire, iar in zilele de pe urméa din Fecioara Maria,
Nascatoare de Dumnezeu, dupa omenitate; cunoscut in doua firi in chip neamestecat,
neschimbat, neilmpartit si nedespartit, deosebirea firilor nefiind desfiintata nicidecum
din cauza unirii, ci pastrandu-se mai degraba insusirea fiecarei firi si concurgand
intr-o persoana si intr-un ipostas”. 7

Din prezentarea catova pasagii din lucrarea Sf. Ioan Casian intitulata:
Despre tntruparea Domnului, contra lui Nestorie, reiese limpede ca autorul pomenit
nu numai ca era considerat un mare teolog al vremii, apreciere facuta de arhidiaconul
Leon, viitorul renumit papd Leon cel Mare, care i-a solicitat aceasta lucrare, ci si
din modul de concepere si alcatuire a cartii respective. Din aceasta observam ca el

5 Sfantul loan Casian. Scrieri alese ..., p. 852-853

% Jbidem, p. 853.

% [bidem, p. 879.

57 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici ..., vol. 2,, p. 35.
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cunostea bine ereziile timpului si iIn acelasi timp vedea pericolul lor pentru
crestinatate. Pentru a le combate s-a folosit de ,, armele duhului”, adica de texte din
Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie, respectiv din opt autori patristici, folosite cu
intelepciune si pricepere, ceea ce presupune cunoasterea profunda a lor. Prin felul
in care a sustinut si aparat dogmele mariologica si hristologica, (mergand pe linia
Bisericii crestine primare; o cercetare mai amanuntita a operei sale, va evidentia,
credem, contributia lui reald la patrunderea tezaurului credinntei Bisericii lui lisus
Hristos.

Pentru a rdméanea in atmosfera duhovniceasca si apologeticd a scrierilor
sale, incheiem printr-un nou citat (de al lui), o adevératd rugaciune pentru credinciosi,
prin care fi iIndeamnd de a fi statornici in Biserica si In credinta lui lisus Hristos:
,Dacd din Intamplare vreunii credinciosi, prin insuflarea acelui duh nimicitor al
sarpelui veninos, stricindu-li-se starea mintilor si a cugetelor, 1si atrag infectia bolii
primejdioase, da-le, Doamne, tutror puterea mintii sanatoase, da-le sanatatea credintei
depline! Fa ca prin aceste roade ale credintei noastre sa aiba toti ingrijirea taimaduitoare
a harului Tdu, ca o hrana sfintitd de Tine in evanghelie” Porunceste ca, precum ai
intdrit pe cei ce s-au saturat prin acea hrang, la fel sa se vindece prin aceasta cei
imbolnaviti de molima ratacirii”.

Este o rugaciune si un indemn al unui sfant parinte din tinuturile noastre
(Sf.Ioan Casian, prieten apropiat a doua mari personalitati bisericesti ale timpului,
Sf. lIoan Gura de Aur, Patriarhul Constantinopolului si al Papei Leon cel Mare), ce
ne da bucuria si mandria apartenentei de un popor de origine latina si de credinta
apostolica.

5% Este vorba de cinci din Apus: Sf. Ilarie, Episcop de Pictavium (303-367), Sf. Ambrozie (340-397),
Episcop de Mediolan, Fer. leronim (331-421), Rufinus din Aquilea (sec. IV-V) si Fer. Augustin (384-430)
si trei din Résarit: Sf. Grigorie de Nazianz (338-390), Episcop al Constantinopolului, Sf. Atanasie cel Mare
(295-373), Episcop al Alexandriei si Sf. Ioan Guri de Aur (345-407), Patriarh al Constantinopolului.

% Sfintul loan Casia. Scrieri alese ..., p. 835.
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PRIMATUL iN BISERICA
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ABSTRACT. The Primacy in the Church. This study is a try to outline how the canonical
low solved the primacy's problem. The canons are very clearly all the bishops are
equaly and the Rome's bishop is only "primus inter pares".

Dupa invétatura Bisericii noastre, Biserica este un singur Trup al Domnului,
fiind insufletita de un singur Duh Sfant prin lucrarea cdruia sunt unii in acest Trup
toti credinciosii in unitatea credintei, a cultului divin si a disciplinei bisericesti. Ea este,
in acelasi timp, comuniune si comunitate a oamenilor cu Dumnezeu, tindnd asadar
de Hristos si de Duhul Sfant.! Caci, dupa fiinta ei, Biserica se leaga strans cu taina
Dumnezeului treimic, descoperit in Hristossi in Sfantul Duh (Efes. V, 32).

Intemeiatd de Domnul pe pamant, Biserica este Trupul lui Hristos al carui
Cap este Hristos. Ea este un organism divino-uman: o comuniune delimitata si
palpabila si, totodata, o relatie interna si spirituald a membrilor cu Ziditorul divin
al acesteia si a membrilor ei intreolalta. Ca popor al lui Dumnezeu pe cale, Biserica
trdieste pe pamant in asteptarea Domnului sau pana la desavarsirea imparatiei lui
Dumnezeu. Ea este atat nevazuta si cereascd, precum si padmanteascd si vazutd,
comuniune si organism, avand Preotie ce se leaga canonic de Apostoli si totodata,
un ansamblu stabil si imuabil de principii dogmatice si morale, un cult divin
determinat si stabilit, un Trup Impadrtit in cler si popor.

Asa cum marturisim in Crez, Biserica este “Una, Sfantd, Catolicd (Soborniceascd)
si Apostolica”. Ea este “una fiindcd dupa cum unul este Capul Bisericii, Hristos, tot
asa exista un singur Trup insufletit de Sfantul Duh, in care sunt uniti Hristos in
calitate de Cap si credinciosii in calitate de membre. In acest Trup sunt unite toate
Bisericile locale, in unitatea credintei, a cultului divin si a conducerii. La randul ei,
fiecare Biserica locala isi are in centrul ei Sfanta Euharistie. Si fiindca Cel care
cheama la Cina Lui este Insusi Hristos, de aceea Sfanta Euharistie se savarseste in
Biserica Lui, sub conducerea unui episcop sau a unuia dintre predii care se afla
sub acesta.2 Episcopul este fundamentul si garantul unitatii. El este slujitorul din
treapta superioard a ierarhiei bisericesti, ales si trimis prin hirotonie de citre cel
putin doi sau trei episcopi pentru a exercita rolul de arhiereu al adundriieuharistice, de
invatator al Evangheliei si de coordonator al slujiriilor si harismelor intr-o Biserica
locald (eparhie). Slujirea episcopala este, asadar, centrald si indispensabila Bisericii,
incat fara episcop Biserica locald nu poate fi recunoscuta. O spune limpede Sfantul

1 Pr. Prof. Dumitru Radu, Invifitura despre Bisericd, in vol. Indruméri misionare, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1986, p. 381
2 Urs von Arx ( Edit.), Koinonia auf altkirchlicher Basis, Bern, 1989, p. 59 u.
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Ignatie Teoforul: ”Acolo unde se vede episcopul, acolo sé fie si poporul credincios”?, in
sensul cd episcopul este un semn vizibil ca Biserica exista Intr-un anumit loc. El 1si
exercita slujirea sa In succesiunea apostolicd, Impreund cu preotii si diaconii,
pastrand nealteratd credinta datd de Domnul prin Apostoli.

Unitatea credintei constituie cel mai Inalt principiu al Bisericii Sobornicesti.
“Caci Biserica...primind de la Apostoli si de la ucenicii acestora credinta intr-Unul
Dumnezeu, Tatal Atottiitorul...si intr-Unul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu...si in
Duhul Sfant...; aceastd predicare fiind primita... Biserica, desi este raspandita in
toatd lumea, o pastreaza cu grijd ca si cand ar locui Intr-o singura casd; de asemenea,
crede In acestea, ca si cand ar avea o singurd gura”.4

Bisericile locale isi manifesta identitatea fiintei lor mai intdi prin unitatea
credintei, apoi prin unitatea vietii liturgice si sacramentale, a principiilor de baza
ale randuielii canonice si ale conducerii vietii bisericesti, precum si prin unitatea
ierarhiei. Aceste principii de baza au primit formd, concret, in canoanele celor sapte
Sinoade Ecumenice si ale Sinoadelor locale recunoscute sau sunt mentionate de
catre Parintii Bisericii.

Cu trecerea timpului, In anumite regiuni geografice Bisericile locale au
format unitati mai cuprinzatoare, cu unul dintre episcopi in frunte, ca Intaistatator.
Comuniunea acestora se realizeaza prin impartdsirea membrilor lor din acelasi
potir cu Euharistie, prin vizite reciproce ale intaistatatorilor sau ale reprezentantilor
lor, prin schimb de scrisori de salut, prin rugdciune unii pentru altii, prin ajutor
reciproc. In acelasi timp, fiecare dintre acestia se fereste de a se amesteca sau sa
intervina in treburile interne ale altei Biserici. Insa, pentru problemele de credinta
si de interes comun, adica pentru problemele mai generale, care intereseaza si
preocupa totalitatea lor si care depasesc competenta fiecdreia dintre ele separat,
Bisericile locale, pastrand ierarhizarea de onoare si de intaietate stabilita canonic,
se consulta si hotarasc in Sinoade, indeosebi si prin excelentd, in Sinodul Ecumenic,
care constituie cea mai Inalta autoritate In Bisericd. El este organul si vocea prin
care se exprimd Biserica Soborniceascd, cea care observa cu atentie, totdeauna,
pdstrarea si Intarirea unitatii ei in iubire.>

Sinodalitatea asigurd conducerea colegiald a Bisericii, episcopii fiind
urmasii Apostolilor, desemnati chiar de acestia. Aceastd colegialitate se exprima
chiar prin actul hirotoniei, cdci o Biserica locald nu-si poate hirotoni singura
episcopul ei, fiind nevoitd sa invite episcopii eparhiilor vecine pentru a invoca
harul preotiei si pentru a confirma pe episcopul acesteia. Canonul 1 apostolic
precizeaza ca sunt necesari cel putin 2-3 episcopi pentru savarsirea hirotoniei. Prin
aceasta, pe de o parte, episcopul este legat de comunitate, este ales cu participarea
preotilor din eparhie, este legat de o Biserica locala concreta si isi exercita functia in
cadrul diocezei sale. Insa, pe de altd parte, intrucat odata cu hirotonirea episcopului isi
face aparitia o Biserica locala (eparhia), el se afla In comuniune cu episcopatul
Bisericii universale. Cercul episcopilor care sdvarsesc hirotonia episcopului reprezinta
tocmai colegiul apostolic, deoarece la hirotonia episcopului se comemoreaza sarbatoarea

3 Epistola ciitre Smirneni, VIII,2

4 Sfantul Irineu, Adversus Haereses, 1,10, 1-2, P.G., VII, 549-552

5 Urs von Arx, loc. cit.; Valer Bel, Hauptaspekte der Einheit der Kirche, PUC, Cluj-Napoca, 1996, p. 108-120
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Cincizecimii. Tot Sfantul Ignatie® prezinta colegiul prezbiteral ca reprezentand
colegiul apostolic. In orice caz, episcopul are continuitate apostolicd nu ca individ,
ci Impreund cu cercul preotilor sau, mai bine spus, succesiunea apostolicd se
pdstreaza in comuniunea episcopului cu toate treptele ierarhice si cu comunitatea.”

Legea fundamentald a Bisericii fiind sinodalitatea, episcopul nu iasa din
sinodalitate, In cadrul careia Isi exercita si autoritatea si conducerea colegiald, dupa
modelul Sinodului Apostolic.

Sinodul este, asadar, adunarea episcopilor unei Biserici locale (sinod local),
sau a episcopilor Bisericii universale (sinod ecumenic) care are autoritatea de a lua
decizii privind invatdtura, morala, disciplina si misiunea Bisericii. Autoritatea
supremad o are Sinodul Ecumenic. El are puterea si dreptul de a formula cu autoritate
credinta Bisericii, fiind o expresie nu numai a naturii sacramentale a episcopatului,
ci si a colegialitatii.

In materie de credint3, autoritatea Bisericii consta in a propovadui si adanci
prin cunoastere si traire si a pazi fard greseala credinta apostolicd sau iIntelesul
autentic al Revelatiei dumnezeiesti. “De aceea, episcopii in sinoade dau numai marturie
despre credinta pastrata de la inceput in Bisericile pe care le pastoresc, veghind ca
formulele noi, cand sunt absolut necesare, sa redea fidel credinta de la inceput”s.
Este ceea ce sublinia si Epistola Patriarhilor Orientali din 1848, spunand: “Toata
strdduinta noastrd este de a péastra curat Simbolul lipsit de greseli si atotdesdvarsit
al credintei crestine, conform cu Evanghelia si cu hotararile Sinoadelor Ecumenice
si cu Invatdtura neintrerupt prelungita a Bisericii sobornicesti”.

Importanta Sinoadelor Ecumenice consta in faptul ca: a) prin continutul lor
dogmatic, ele constituie legatura de unitate cea mai solida intre toate Bisericile
locale, In primul mileniu crestin; b) ele au impus autoritatea si metoda colegiald,
conciliard, care a mentinut si slujit ideea ecumenicd; c) sinoadele au redresat sau
reconstituit unitatea vizibild a crestinismului, fapt pentru care unirea Bisericilor
trebuie sd facd obiectul unui acord ecumenic.?

in perioada dinainte de Schisma (1054), caracterul “ecumenic” al unui
sinod este dat de prezenta si reprezentarea episcopatului din intregul imperiu. De
aceea, Sinod Ecumenic Inseamnd adunarea episcopilor din intregul imperiu, fapt
pentru care reprezentarea scaunului de Roma (dioceza Italiei) era necesara. Trebuie
spus apoi, ca Sinoadele Ecumenice nu constituie o institutie imperiald, cum vor
unii, desi ele au fost convocate de imparati. Este adevarat ca ei semneaza actele
sinodale, Insd ei nu au participat la vot, lasand episcopilor o autonomie deplina in
dezbateri si in luarea deciziilor.!!

6 Epistola ciitre Tralieni, 1II, 1

7 Pr. Prof. Ioan Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxi, Ed. a 2-a, EIBMOR, Bucuresti, 1994, p. 149

8 Pr. Prof. D. Staniloae, Autoritatea Bisericii, in “Studii Teologice”, XVI (1964), nr. 34, p. 194

9 Pr. Prof. Dumitru Radu, Invifitura despre Biserici, in vol. “Indrumari misionare”, EIBMBOR,
Bucuresti, 1986, p. 411. Vezi si Teodor M Popescu, Enciclica Patriarhilor Ortodocsi de la 1848. Studiu
introductiv, 1a Idem, Biserica mdirturisitoare, Editura-Credinta noastra-Bucuresti, 1995, p. 159-223

10 Jbidem, p. 359-300

1 Jbidem, p. 355
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La nivel de mitropolie, convocarea, prezidarea si executarea hotérarilor
sinodului mitropolitan reveneau episcopului capitalei provinciei (metropola) sau
mitropolitului. Acesta detinea pozitia de primat, fiind insa in comuniune sinodala
cu toti colegii sai de episcopat. El detinea astfel un primat de onoare, fiind “primus
inter pares”. Expresia aceasta defineste, de altfel, si pozitia episcopului Romei (si a
Bisericii respective) in cadrul pentarhiei, adica a sistemului celor cinci patriarhate
vechi: Roma, Constantinopolul, Alexandria, Antiohia si lerusalim.

Este stiut ca in istoria Bisericii au existat diferite criterii pentru a denumi
un episcop local ca sef sau primat al unei regiuni, precum: apostolicitatea scaunului,
varsta episcopului, autoritatea acelei traditii locale, importanta culturald a orasului
de resedinta. Astfel, primat putea fi: episcopul unui Scaun apostolic (Roma,
Alexandria), episcopul cel mai in varsta (Spania), episcopul unei cetati cu traditie
teologica solidd (Antiohia). Dacd, asa cum spune Sfantul Ignatie al Antiohiei,
episcopul Romei “prezideazd in dragoste”, episcopul de Constantinopol se bucura
de intfietate datorita importantei politice si culturale a cetatii, fiind episcopul noii
capitale a imperiului, Noua Roma. Elementele amintite mai sus sunt constitutive
pentru pentarhie (Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia si lerusalim).
Aceasta este o ordine de drept bisericesc, In cadrul careia fiecare episcop pastreaza
unitatea cu ceilalti, Insa are o independentd deplind. Calitatea de “primat” nu este
de ordin divin, ea nu are un caracter ecleziologic-dogmatic (jure divino), ci are
numai un caracter administrativ, de drept bisericesc (jure ecclesiastico). De aceea,
situatia de “primat” a unui episcop poate fi schimbatd. Canonul 34 apostolic expune
limpede aceastda autoritate primatiala: “Se cade ca episcopii fiecarui neam sa
cunoasca pe cel ce este cel dintai (protos) intre ei si sa-1 socoteasca pe el drept capetenie,
si sa nu faptuiascd nimic important fard Incuviimtarea acestuia; si fiecare sa faca
numai acelea care privesc (se refera la) parohia (eparhia) sa si la satele de sub
stapanirea ei. Dar nici acela (cel dintai) sa nu faca ceva farad incuviintarea tuturor,
caci numai astfel va fi intelegere si se va mari Dumnezeu prin Domnul in Duhul
Sfant: Tatal si Fiul si Duhul Sfant”.1> Avem aici expuse principiile de organizare ale
Bisericii, si anume: principiul etnic, ca un principiu de baza al autocefaliei; principiul
autocefaliei; principiul ierarhiei-episcopul; principiul sinodalitdtii si principiul
autonomiei eparhiale. Canonul arata limpede ca pot fi organizate unitati bisericesti
mai mari si autocefale, pe baza principiului etnic. Unei astfel de unitati i se
recunoaste dreptul de a-si avea o organizatie bisericeascd proprie, independentd de
alte organizatii bisericesti sau, cum se va numi mai tarziu, autocefala.

Principiul autocefaliei este exprimat de canon prin doua lucruri, si anume:
Intai prin faptul ca i se recunoaste fiecirui neam dreptul de a se conduce in cele
bisericesti printr-o cipetenie proprie. In felul acesta, prin cuvantul “autocefalie”, i
se recunoaste dreptul de a avea o cdpetenie proprie in interiorul teritoriului sdu,
nesupusi vreunei cdpetenii bisericesti din afara acestui teritoriu. In al doilea rand,
prin faptul cd aceasta capetenie este supusa si ea, la randul ei, sinodului format din
toti episcopii neamului respectiv. De asemenea, canonul arata ca, desi exponentul
puterii bisericesti dintr-o provincie este cel dintai dintre episcopi — care pe atunci

12 Arhid. Prof. Dr. Ioan Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii (f.ed.), 1991, p. 25
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era mitropolitul, iar mai tarziu patriarhul — totusi, capul sau carmuirea de capetenie a
unei astfel de biserici o formeaza sinodul episcopilor ei. De acest sinod trebuie sa
asculte toti episcopii, inclusiv intdistdtatorul lor, iar fiecare episcop in parte nu trebuie
sd faca nimic important fard incuviintarea intdistatatorului. O astfel de incuviintare
nu este nsa un atribut personal al capeteniei, ci in calitate de exponent al sinodului,
intaistatatorul fiind obligat sd nu faca nimic decat in intelegere cu ceilalti. Organi-
zata astfel, o biserica autocefald nu este supusa vreunei autoritati bisericesti din afara,
in materie de conducere a treburilor proprii. De asemenea, canonul arata clar faptul ca
fiecare episcop este autonom in cadrul eparhiei sale si a satelor (parohiilor) de sub
ascultarea sa si nu se poate amesteca In treburile unei eparhii strdine, acest lucru
nefiind permis nici mitropolitului.’® Acest principiu va fi intarit apoi de canonul 2
al Sinodului I Ecumenic, care precizeaza ca: “Episcopii pusi peste o dieceza, sa nu
se Intindd (treaca) asupra bisericilor din afara hotarelor lor”.14

Potrivit tot canonului 34 apostolic, apostolul Petru este, intre Cei Doisprezece,
“protos”, adica icoana unitatii lor, si nu “arché”, adica originea sau principiul lor.
“Protos” sau “primul” Inseamnd cel dintdi dintr-o serie, “primul” in ordinea
respectiva. In cazul lui Petru, acesta nu este un apostol de un plan superior, ci unul
identic cu ceilalti. De aceea, apostolii nu primesc puterea prin el (ca principiu), ci ca
el, adica prin analogie cu modelul sau. La fel, episcopul de Roma nu este “primus”
ca sef, In sens de superioritate, ci ca cel dintai dintr-o serie, In sens de primus inter
pares. In acest sens, Orientul nu neaga “primatul” episcopului de Roma in randul
patriarhilor Bisericilor locale, dar acest rang nu este de drept divin si nici nu-iofera
papei o pozitie canonica de episcop cu jurisdictie universala.!> Faptul ca primatul unei
Biserici locale nu este de drept divin ci de drept istoric este limpede exprimat, de
pild4, de canonul al 3-lea al sinodului II Ecumenic, unde se spune: “lar dupéd episcopul
Romei, intdietatea cinstei (primatul de onoare) sa o aiba episcopul Constantinopolului,
pentru ca (cetatea) aceasta este Roma noud”. Prin aceasta, scaunului din Constantinopol
i se recunoaste un primat de onoare, dar numai fata de celelalte scaune, nu si fata de
scaunul Romei, care ramane ca primat in fruntea tuturor. Din cuprinsul canonului
se vede clar ca hotararea de a se acorda Constantinopolul acest primat de onoare
(presbeia tés timés) se baza pe faptul cd aceastd cetate devenise noua capitald a
imperiului, numindu-se noua Romad, prin mutare ei din Roma veche, la anul 330.
Rezulta de aici cd Romei vechi i s-a recunoscut la Inceput primatul de onoare pe
baza faptului cd ea era capitala imperiului. Noua capitald, Constantinopolul, nu
intentiona sa Intunece gloria Romei vechi, ci a revendicat doar, in calitate de noua
capitald, un primat de onoare pe al doilea plan, dupa acela al capitalei vechi sau al
Romei vechi. Asadar, hotararea aceasta tinea cont de importanta politicd a noii capitale,
asa cum se tinuse cont si de acordarea primatului onorific scaunului episcopal de Roma.1

Problema aceasta va fi preluatd apoi si de Sinodul al IV-lea Ecumenic de la
Calcedon (451), care va preciza mai In amadnunt pozifia episcopului de la
Constantinopol. In acest sens, canonul 28 spune, intre altele: “Urmand intru totul

13 Jbidem, p. 25-26

14 Jbidem, p. 62

15 1. Bria, op. cit., p. 317
16 1. Floca, op. cit., p. 62
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oranduirilor (hotararilor) Sfintilor Parinti si cunoscidnd canonul abia citit al celor
150 de Dumnezeu prea iubitori episcopi, care s-au intrunit In imparatescul
Constantinopol, in noua Romd, sub marele Teodosie, fostul imparat de pioasd
amintire, aceleasi le ordanduim (hotdram) si le statornicim si noi, despre Intaietatile
(privilegiile) prea sfintei Biserici a aceluiasi Constantinopol, a noii Rome, de vreme
ce si scaunului Romei vechi, parintii dupa dreptate i-au dat (conferit) intaietatea
(privilegiul) pentru (motivul) cd cetatea aceea era cetate imparateasca. Si cei 150
episcopi prea iubitori de Dumnezeu, Indemnati (impinsi) de acelasi tel, au daruit
intdietati egale prea Sfantului scaun al Romei noi, socotind a fi cu dreptate ca
cetatea care s-a cinstit (onorat) cu Imparadtia si senatul, si care a dobandit intaietdti
deopotriva (egale) cu ale vechii Rome impdratesti; intocmai ca si aceea sa se facd de
mare (mareascd, sa se Inalte) si in lucrurile cele bisericesti fiind a doua dupa aceea”.1”

Neacceptat de Biserica apuseand din cauza trufiei, canonul acesta
argumenteazad limpede lipsa de temeinicie a pretentiilor scaunului roman la un
primat de jurisdictie. Se arata aici ca singurul considerent pentru care Romei vechi
I s-au atribuit unele privilegii, a fost calitatea ei de capitald a imperiului. Pe baza
acelorasi argumente s-au conferit apoi scaunului de Constantinopol privilegii egale
cu cele ale Vechii Rome, si anume, pentru faptul ca Cetatea Constantinopolului a
devenit capitala imperiului. De aceea, Romei Noi, adicd noii capitale, i se cuvin
aceleasi privilegii ca si Romei Vechi. Asadar, nu avem aici vreun considerent religios
in stabilirea raporturilor ierarhice dintre scaunele patriarhale, care sd indreptateasca
scaunul Romei la vreun primat fundamentat pe chestiuni de credintd sau si numai pe
realitati religioase ori bisericesti. Céci, dacd ar fi fost vorba de considerente de
naturd religioasa sau bisericesti, la stabilirea ierarhiei dintre principalele scaune
ierarhice ale Bisericii, atunci fard indoiald, in fruntea tuturor ar fi trebuit sa fie
scaunul de la lerusalim. Acestuia insa abia la Sinodul al IV-lea Ecumenic i s-a
recunoscut locul al cincilea intre aceste scaune, pana atunci fiind sub jurisdictia
mitropolitului de Cesareea Palestinei. De fapt, inainte ca scaunul de Constantinopol sa
dobandeasca locul al doilea, acest loc era detinut de Scaunul de Alexandria, care
era, dupd Roma, orasul cel mai important al imperiului.'8

Asadar, atat canonul 34 apostolic, precum si celelalte canoane amintite mai
sus, confirma eclesiologia potrivit careia primatul In Bisericd are la bazd ideea ca
episcopii sunt egali Intre ei, si cd intre ei existd o ierarhie de drept bisericesc.
Primatul nu este altceva decat cel dintdi dintre episcopii egali ai unor Biserici
locale.’ Autoritate suprema a fost recunoscuta tot timpul ca fiid Sinodul Ecumenic,
acceptat chiar de catre episcopul Romei. Caci, episcopul Romei neavand in exclusivitate
dreptul in sdvéarsirea unor Taine, sau neprimind un har deosebit printr-o Taind
speciald, nu poate decide singur nici in materie de Invatdtura, nici de conducere
bisericeasca. De fapt, In Noul Testament, nu e nici un caz in care Petru, de al cérui
pretins primat se prevaleaza episcopii Romei ca pretinsi succesori ai lui, sd porunceasca
Apostolilor. Dimpotrivé, il vedem pe Sfantul Pavel dand sfaturi episcopilor instituiti

17 Ibidem, p. 88
18 Jbidem, p. 89
19 Idem, Intiietatea onorifici, intfietate jurisdictionalii si primat de jurisdictie universald, in “Studii Teologice”,
XLI (1989), nr. 5-6, p. 6-16; L. Bria, op. cit., p. 317
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de el: Tit si Timotei.?0 Asa zisul primat de jurisdictie al lui Petru, pe care Biserica
Romano-Catolicd 1-a ridicat la rangul de dogma in 1870 la conciliul din Vatican, este
o inovatie pe care numai din ignoranta a primit-o crestindtatea romano-catolica.?!

Cu toate Incercarile actuale ale teologilor catolici de a “indrepta”?? definitiile
conciliului Vatican I, dorindu-se transformarea primatului petrin Intr-un primat al
slujirii??, teologia primatiala catolica este prinsa in clestele definitiilor vaticane atat
ale primului, cat si ale celui de al doilea conciliu. In acest sens, Parintele Stiniloae spunea
urmatoarele: Astazi, teologii catolici “progresisti” (Hans Kiing) interpreteaza primatul
papal ca “primat al slujirii” si papei 1i convine aceastd infrumusetare exterioara a
fetei primatului. In sensul acesta ar vrea el sa interpreteze cuvantul Domnului :
“Cine va vrea sa fie intre voi primul, sa fie slujitorul vostru” (Mt. 20, 26). Deci papa
“vrea” sa fie intaiul, prin faptul ca declara cd este in exclusivitate slujitorul tuturor.
Dar Hristos dd in aceste cuvinte fiecdruia Indemnul sa fie intaiul in slujire; aceasta
nu e un privilegiu al unei singure persoane. lar aceasta aplecare a fiecaruia in fata
celorlalti are ca rezultat comuniunea, iar in cazul episcopului, sinodalitatea, in care
fiecare vrea sa fie conditionat de ceilalti, vrea sa t{ind seama de judecata celorlalti,
chiar in slujire”24.

Este, fara indoiald, laudabil gestul Papei loan Paul al II-lea, de a invita pe
toti crestinii sa gaseasca Impreuna “o forma de exercitare a primatului, deschis
unei situatii noi”, daca nu ar adauga cuvintele “fara a renunta la esenta misiunii
sale”?’, care ne aduc in fatd atat primatul jurisdictional, cat si infailibilitatea papala.
Este suficient sa amintim faptul ca, de fapt, papa nu vrea sa schimbe nimic din ceea
ce este esential, ori tocmai acestea sunt partea esentiala a misiunii petrine. Este ceea
ce se stipuleaza, de pilda, in Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium (CCEO) si
in Codex Iuris Canonici (CIC), referitoare la “De suprema Ecclesiae Auctoritate”.

Canonul 42 (330 CIC) spune: “Asa cum, prin vointa Domnului, Sfantul
Petru si ceilalti Apostoli constituie un unic colegiu (unum Collegium constituunt),
de o manierd analoga (pari ratione), Pontiful roman, succesorul lui Petru, si
episcopii, succesorii Apostolilor, sunt uniti intre ei”.

Canonul 43 (331 CIC) spune: “Episcopul Bisericii din Roma, in care ramane
insdrcinarea data de Domnul In mod unic lui Petru, primul dintre Apostoli si care
trebuie transmisa succesorilor sdi, este seful Colegiului Episcopilor, Vicarul lui
Hristos si Péastor al intregii Biserici de pe acest pamant; fapt pentru care el poseda
in Biserica, in virtutea slujirii sale, puterea ordinara suprema, plina, imediatd si

20 Preot Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. 2, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p.
163

21 Diacon Dr. Haralambie Cojocaru, Este Primatul lui Petru un Privilegiu de drept divin dupd Noul
Testament?, Sibiu, 1940, p. 396.

22 Emmanuel Ghikas, Comment “redresser” les définitions du premier concile du Vatican, in “Irénikon”, nr.
2/1995, p. 163-204

2 Mgr. John Quinn, Les exigences de la primauté et le prix de I'unité, in “Istina”, nr. 3/1997, p. 260-269;
Pierre Debergé, “Il ne doit pas en étre ainsi parmi vous”. Quelques réflexions sur I'exercice du pouvoir dans
I'Eglise,in “BLE” XCVII, 1997, p. 313-333

24 Preot Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxi, vol. 2, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 164

25 Ut unum sint, 95; José Ramon Villar, Eclesiologia y Ecumenismo. Comunion, iglesia local, Pedro, EUNSA,
Pamplona, 1999, p. 225-255.
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universald (suprema, plena, immediata et universali in Ecclesia gaudet potestate
ordinaria), pe care el o poate mereu exersa in mod liber”.

In sfarsit, canonul 45&3: “Impotriva unei sentinte sau a unui decret al
Pontifului Roman nu exista nici apel, nici recurs”. Avem aici, foarte pe scurt exprimata
o ecleziologie strdind de traditia Bisericii?¢, asa incat papalitatea va trebui sa
Inceapa o reinterpretare teologicd mult mai adanca a propriei eclesiologii si sa treacd la
realizarea de reforme profunde in viata ei bisericeasca. In acest sens, Biserica Ortodoxa
ii poate oferi un sprijin substantial prin dialogul teologic, ce trebuie reluat. In acest
context, credem cd rezultatele dialogului ortodoxo — vechi catolic?” pot constitui si
ele un aport folositor tuturor celor care depun eforturi pentru refacerea unitatii
bisericesti.

26 Preasfintitul Photios, Arhimandritul Philarete, Parintele Patric, Noul Catehism Catolic contra credingei
Sfintilor Pirinti. Un rispuns orfodox. Trad. Marilena Rusu, Editura Deisis, Sibiu, 1994, p. 39 u.

27 Dr. loan-Vasile Leb, Dialogul ortodoxo-vechi catolic. Stadiul actual si perspectivele sale, Editura Renagsterea,
Cluj-Napoca, 200; Radu Preda, Institutia sinodal-patriarhalii si primatul papal. Eclesiologia patristici si cea
catolic-orientalid in Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, la Pr. Prof. dr. Ioan-Vasile Leb (Ed.),
,,Arhiepiscopul Bartolomeu Anania Doctor Honoris Causa ”, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2001,
p- 102-150.
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MANUSCRISUL "CUVANTARE" DIN FONDUL SAGUNA

DOREL MAN

REZUME. Le manuscrit «Cuvantare» /«Discours» du Fonds Saguna. Le manuscrit est
intitulé «Cuvantare in 16 septembrie 1851 in biserica romana a Devei despre folosul ce-1
aduc scoalele» / «Discours du 16 septembre 1851 dans 1'Eglise Roumaine de Deva sur les
bénéfices qu'apportent les écoles», discours élaboré et prononcé par Adam Stoican,
l'archiprétre de Sibiu, le 22 septembre 1851. Le manuscrit se trouve dans le Fonds Saguna
et est enregistré sous le numéro 3273 a la Bibliotheque de la Faculté de Théologie
Orthodoxe «Andrei Saguna» de Sibiu. Le discours este rédigé en 1851 par Adam Stoican,
l'archiprétre local, en utilisant les caracteres cyriliques, sur papier, 16 feuilles de dimension
18 cm sur 14 ecm. Chaque page este constituée de 28-28 lignes écrites; 1'écriture est tres
soignée, calligraphique méme, l'encre utilisée est de couleur noire; le texte, bien conservé,
se trouve dans des conditions optimales. Le but de ce discours a été celui de rendre
conscient l'auditoire de limportance et «des bénéfices qu'apportent les écoles» pour
l'éducation de la jeunesse. Le contenu du texte s'adresse d'abord aux parents pour qu'ils
comprennent et «qu'ils s'encouragent réciproquement a aimer les écoles et a envoyer leurs
enfants aux écoles». L'exposé est structuré sur quatre problémes: 1. les enfants; 2. les
parents; 3. la Patrie; et 4. la Loi chrétienne, insistant particulierement sur «I'école» comme
établissement de culture qui est a la base de I'éeducation des jeunes.

Manuscrisul este intitulat "Cuvantare in 16 Septembrie 1851 in biserica
romdnd a Devei despre folosul ce-l aduc $coalele” elaborata si rostita de Adam
Stoican, protopopul local, Sibiu la 22 septembrie 1851", Manuscrisul se afla in
Fondul Saguna si este Inregistrat cu nr.3273 in Biblioteca Facultdtii de Teologie
Ortodoxa "Andrei Saguna” din Sibiu.

Manuscrisul, redactat cu caractere chirilice de catre Adam Stoican, protopop
local, in anul 1851, pe hartie; 16 file, 18 x 14 cm; a 26-28 randuri pe o pagina,
Scrierea este ingrijita de caligraf, s-a utilizat cerneala neagrd, textul bine conservat,
se afla In conditii optime.

Cuvantarea a avut scopul, constientizarea auditoriul despre importanta si
"folosul ce-l aduc scolile” pentru educarea tineretului. Continutul textului se adreseaza
in primul rand pdrintilor ca ei sd priceapd si "sa se indemne a iubi scoalele si a-si da
copii la scoald".

Expunerea este structurata pe patru probleme: 1. pruncii, 2. parirtii, 3. Patria
si 4. Legea crestineascd, punandu-se un deosebit accent pe "scoald" ca asezamant
cultural ce sta la temelia educatiei tineretului.

Scoala este definitd ca loc de formare si crestere pentru ca "pruncii sunt
fapturi cuvantiatoare de Dumnezeu, daruite cu minte, infelegere, pricepere (...),
care pricepere a lor zace in ei inca adormita, nedesteptata (...) si de aceea trebuie
desteptatd, starnita si lucratd, cioplitd, procopsitd. Lucrarea aceasta a mintii, a
priceperii copiilor o capdtd numai In gcoald", la care se adaugad si numeroase
implicatii la comportament moral.
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In acest scop parintii sunt aceia care trebuie cel mai mult s& priceap acest fapt
si din partea carora se cer efortui materiale pentru scoala deoarece din "randuiala
imparateasca, sunt locuri unde sd-si dea oamenii pruncii lor la invatitura, si
oameni anumiti care sd-i invete; adicd sunt scoale cu dascali".

Cuvantatorul se sprijind pe temeiuri biblice si aratd ca zestrea parintilor
pentru copii este "Invatatura, infelepciunea, cunostinta, cresterea cea buna...".
"Luati invatatura mea mai degraba decat argintul si stiinta mai mult decat aurul cel
mai curat (Pilde 8, 10).

Toate aceste daruri pentru copii "cu putina cheltuiald, le pot parintii castiga
prin scoald, cine dard va putea zice ca parintii nu capata nici un folos din scoale!"

Din discurs reiese ca stdpanirea a fost si atunci intr-o anumita masura
preocupatd de cresterea si educarea copiilor, activitate care n-a ramas numai pe
seama padrintilor. In acest sens, in text se sublinia: "Luminat lucru iaste dars, ci
orice Impadratie, orice tara, sau societate de oameni cu atdt iaste mai fericita, pe cat
va avea mai procopsiti, luminati locuitori".

In toate timpurile scoala a fost si este consideratd izvor de lumind nu
numai pentru cele laice, ci si pentru Legea crestineasca. Textul amintit mentioneaza
pe aceasta linie: "In scoli Invatd pruncii inca de mici temeiurile credintei crestinesti,
si precum crestea varsta si priceperea lor, asa pdsesc si ei cu invatatura legii
crestinesti, Invatd dogmele si adevarurile credintei”.

Cuvantarea se incheie cu un indemn pentru pdrinti si multumire catre
Dumnezeu "ca ne-a invrednicit sa trdim intr-o vreme cand in toata parohia sa fie
scoald unde sd Invete tinerimea langa alte Invataturi, mai ales legea crestineasca".

Autorul sperd ca mesajul adresat va ajunge la urechile parintilor care vor
intelege si se vor invrednicii sa-si dea copiii la scoala.

A.B.M. Saguna: Nr. 3273
—Transcriere—

CUVANTARE

in 16 Septembrie 1851 in biserica romdna a Devii despre folosul ce-1 aduc Scoalele, tinuta-
alcdtuita de Adam Stoican, Protopopul local, Sibiu, 22 Sept.1851

Primeste cu bucurie Prea Sfintite si Prea Luminate Doamne Episcope
putintelul mieu spori, si ma legatuesc ca din timp voi mai asterne dupa putinta si
dupd cum va lumina Duhului Sfant, céci in citirea cartilor nu ma lenevesc.

Marturie imi iagste Dumnezeu cu cata fierbinteald a Inimii doresc si méa rog
eu lui Dumnezeu, ca si dragostea voastrd, si cunostinta adevarului, adeca legea cea
adevarata a lui lisus, si toatd fapta buna, din zi in zi mai vartos sa sporeasca, si sa
prisoseasca intru voi.

Sf.Pavel Apost.: nimic mai cu fierbinteald nu arem decat ca sd se sporeasca,
si sd se lateasca invatatura cea mantuitoare a lui Hristos in toate partile, ca aceia sa
ruga lui Dumnezeu Périntelui Luminilor, ei crestini din orasul Machidoniei, din zi
in zi mai tare si mai desavarsit sa cunoasca, si sa priceapa bunatatea, si folosul legii
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crestinesti, adecd: sa cunoasca cd legea crestineasca iaste mantuitoare si folositoare,
cd cu atata mai tare vor iubi oamenii legea crestineascd, cu cat vor cunoaste mai
bine, cd legea aceasta iaste mantuitoare si folositoare, caci pe cat mai bine cunoaste
si de om folosul ce-1 aduce vreun lucru, cu atdt mai tare il iubeste, si straduieste sa
si-1 castige.

Deci despre Scoli fara sfiala putem zice, cd oamenii de buna samda, ca mult
mai mult ar iubij, si le-ar avea la socoteala, si la pret scoalele, decat pana acum de ar
cunoaste mai bine folosul ce-1 aduc scolile, si pe cat il vor cunoaste mai bine pe atat
mai vartos vor iubi scoalele, de aceea nu bagd In samd oamenii nostri scoalele
pentru cd nu stiu folosul lor, caci de ar sti, de ar pricepe, oamenii nostri de ce folos
sunt scoalele, nu trage copiii de la nimica, nici stapanirile n-ar fi silite, a sili pe
parinti cu fricd si cu pedeapsa, sa-si trimita la scoald pruncii sdi cei buni de scoala.
Aceasta cu durere vazand eu ca oamenii nostri sa trag a-si trimite pruncii sai la scoald,
maécar iaste folosul lor m-am Indemnat a vorbi despre folosul ce-1 aduc scoalele si a
ardta cd scoalele aduc mult si mare folos oamenilor, cd asa cunoscand iei folosul
scoalelor, cu atat mai tare sa se Indemne a iubi scoalele si a-si da copiii sdi la scoale.

Intru toate randuielile si gatirile ce aduc folos oamenilor sunt scoalele, deci
din iale iau folos 1. pruncii, 2. parintii, 3. Patria, 4. Legea crestineasca.

l.a. Pruncii nu sunt dobitoace fara pricepere, fara cunostinta, ce numai
spre acel sfarsit, numai de aceia le tin, si le hrdneasc oamenii, ca sd creasca mari:
pruncii sunt fépturi cuvantdtoare de Dumnezeu ddruite, cu minte, Intelegere,
pricepere prin care se deschilinesc de dobitoace, care pricepere a lor zace in iei inca
adormita, nedesteptatd, nestdrnitd, si de aceea trebuie desteptata, starnita, si
lucrata, cioplitd, procopsitd. Lucrarea aceasta a mintii, a priceperii copiilor o capata
copii numai In scoald, unde putintele s-au darurile priceperilor, sa cioplesc, sa
lucreazd, si sa imbogatesc cu cunostinta folositoare. De lasda omul mintea lor
nelucrata sa sdlbaticesc, si precum pamantul cel nelucrat, face mai cu seama numai
buruieni, si spini, ce nu fac nici un folos nimsa si mintea cea tanara nelucratd a
pruncilor naste numai ratacire, zmintele, si credintd desarta, si asa sfarsitu pentru
care au Infrumusetat Dumnezeu pe om cu minte si pricepere nu sa ajunge, ca
Dumnezeu de aceia au zidit pe om cu intelegere, minte, pricepere ca sd o lucre, sa
imbunatédteascd cunostinta folositoare; nu cu minciuni, rataciri, desartaciuni.

De acest fel de cunostintd de folos isi pot alege, aduna, si castiga pruncii in
pruncia sa in scoald, caci prin cele ce le invata In scoald in copildrie Intr-atata sa
folosesc, ca li sd lucrd mintea, mai deschide, mai deprinde, mai desteapta capu,
spre Invatarea si altei stiintd de aci inainte si mai folositori, si cu vreme
desdvarsaste, deplineste. Dar totusi in scoald Invatd pruncii multe si de acelea
lucrdri ce pe toata viata lor cea viitoare le sunt de folos, si le prind bine, si le sunt
spre binele lor, cetania, scrisoarea, socotirea numerelor, cunostinta legii crestinesti,
sunt foarte de lipsa la copii, asa cat fara acelea, mai ales fara cunostinta legii,
credintii, nu pot fi fericiti, si cu bund sama va veni candva o vreme desi le va parea
rdu, cd nu au invatat, darad va fi tarziu, ca atuncea nu vor putea invata ce s-au
lenevit a invédta in tinerete.

48



MANUSCRISUL "CUVANTARE" DIN FONDUL SAGUNA

In scoale nu numai anumite cunostinte si indemnuri folositoare isi pot
castiga pruncii, ci pot in iale si naravuri bune, care lucru iaste mai de lipsa decat
toate celelalte, ce le pot Invata In scoale, caci de r fi omu cat de priceput, intelept si
invatat, dar cu ndravuri rele, si purtare rea, toate acelea stiintd si Invataturi nu-i
platesc nimic, nu-i folosesc nimica, ba incad mai tare de aceia l-ar huli si Intru
oameni, cd stie si nu cunoaste ce iaste, si totusi 1l face, si pe cat il foloseste
invatatura, pe atéta il strica purtarea cea rea. Pe cat iaste de nefericit omul prost,
neinvatat si cu naravuri rele, dimpotriva pe atita iaste de nefericit cel ce s-au
imbogatit mintea cu cunostintd folositoare, si pe langa aceia are si viata, purtare,
naravuri bune, si fiindca acestea amandoua, adeca: si cunostintele cele folositoare,
ci si purtarea, naravurile cele bune, numai in scoala sa pot castiga, asa oricine poate
vedea ca scoalele sunt de mare folos oamenilor. In scoald poate omu s& puna
temeiu binelui si fericirii sale cea viitoare aici pe lumea aceasta si pe cealalta de
vecie, multi din cei ce vietuiesc acum n-ar fi acum harnici, si, si altora de folos si
fericiti precum chiar sunt, de n-ar fi pus temeiu spre harnicia, folosul si fericirea lor
in scoald, adeca de n-ar fi umblat la scoale.

2.a. Fiind dara ca pruncii prin scoala sa fac fericiti, in scoale isi pun temeiu
spre fericirea sa cea viitoare, ca din scoale i-au folos mult, cine sd va putea indoi
despre acea ca si parintii pruncilor, dobandesc folos mult de la scoale, caci iei mai
intai decat altii sunt datori a sa griji de binele, si fericirea fiilor sai, si aceia in tot
chipu a o inmulti, a o spori, care intr-alt chip nu o pot face, numai prin lucrarea,
desteptarea, procopsirea mintii si a inimii fiilor sai, adeca prin cresterea cea buna.

Cresterea pruncilor iaste un lucru si de mare pret, dara si greu, deci cat de
mare bunitate iaste pentru pdrinti cd o parte a datoriei cei grele si de mare pret a
parintilor de a-si creste prunci o iau pe sine dascali in scoale, si cati parinti de aceia
sunt, care au n-au vreme, au hu sunt harnici a-si Invata pruncii sdi in cunostintele
cele folositoare, cati parinti si cite nume sunt de acelea, si de aceia ce nu numai nu
stiu ceti, a scrie, aritmetica, si alte lucruri ce i-au obicinuit a invéta in scoale, ci si
legea crestineasca mai de tot nu o stiu, au desi stiu ceva din ea, foarte putini stiu,
fard nici un inteles, fara nici un inteles, fard nici un temeiu, fara nici un capat, fara
numai pe deasupra, asa cat nu sunt in stare de a Invata fiii sai legea crestineasca cu
temeiu, ba putem zice ca intru neamul nostru nici decat nu sa afla de aceia parinti!
De ar si fi undeva vreunul harnic sa-si Invete pruncii sai insusi cele de lipsa si In
lege, si alte cele unii ca aceia i-ar n-au vreme sd ste de iei sd-i invete, deci oare sa nu
le poarte bine, unor parinti ca acestia ce nu pot ei Insusi sta de Invatatura fiilor sai.
Imparatia au randuit anumiti oameni spre acel sfarsit, care sa nu aiba alta grija,
decat sa ste de invdtdtura pruncilor oamenilor, si cd iar din pdrinteasca randuiald
imparateasca, sunt locuri unde sd-si dea oamenii pruncii sai la invatdtura, si
oameni anumiti care sa-i invete; adeca: ca sunt scoale si dascali, ce n-au alt lucru
decat sd invete tinerimea cele de lipsd spre fericirea lor, si cea trupeasca, si cea
sufleteascd, si cea vremelnicd, si cea vecinicd, oare nu iaste aceia o bunitate
nepretuitd mai ales pe locurile noastre, cd parintii pentru pufintica platd ce dau
dascalului isi pot invata cele de lipsa pentru fiii sdi toate prin dascali.
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Cele ce le invata pruncii In scoald sunt mai scumpe ca aurul si argintul, si
ca orice altd bunadtate a lumii acestia, dragii mei parinti, un parinte nu poate lasa
dupd moartea lui, mai mare comoard, decat cresterea cea buna crestineascd, ori ce
bunatate, ori ce avere multd, si mare, ori ce scumpeturi, ce lasa oamenii fiilor sai nu
platesc atdta cat cresterea cea bund, nici nu se pot asemdna cu cresterea
crestineascd bund, céci unele ca acestea trec acusi si dacd n-au fost cresterea fiilos
bund, n-au fi nici un folos de iale, nici o fericire, si multa osanda si paguba. Iar daca
au fost cregterea buna, daca mintea li s-au infrumusetat cu cunostinta folositoare, si
inima li s-au deprins a face bine, si a avea naravuri si fapte bune, togma de nu le-ar
ramane de pdrinti nici o avutie totusi sunt fericiti aceia, si pe cealalta lume, pe cum
ne invata si Sfanta Scriptura Pilde 8,9 ca mai bune sunt rodurile cunostintei a
intelepciunei decat aurul si piatra scumpa si decat argintul cel mai curat (10,1). Fiul
invatat crescut bine, intdlept vesadleste pe tata-sdu iar cel neinvatat amaraste pe
mamad-sa, Intelepciunea cunostinta si fapta buna da viata fiilor sai, cel ce iubeste
invatatura, cunostinta, Intalepciunea, iubeste viata. Psalm 38, 9-10 in zadar sa
turbura omu sa aduca comori si nu stie cui sa le aducd Psalm 48,10. Bogatii vor ldsa
altora bogdtia sa, si casile lor sunt mormanturile in veac, Pilde 23,5. Avutia isi face
siesi aripi ca de vultur si zboara de la cel ce o are pe ia; adeca toate sunt trecatoare,
si schimbatoare In lumea aceasta si de aceia nimic nu sa poate asemana cu
invatatura, intdlepciunea, cunostinta, cresterea cea buna si naravurile cele bune, si
parintii dupa moartea lor nimic nu pot ldsa fiilor sdi mai bun ca cresterea,
procopsirea invataturii In stiintd si naravuri bune, care toate cu putina cccheltuiala,
le pot parintii castiga In scoald, cine dard va pute zice ca parintii nu capata nici un
folos din scoale.

3.a. Din scoale nu capata folos numai pruncii si parintii, ci si toata obstea,
toata tara, tinutul, imparatia Intreaga, precum nu sa cuvine a sa numi mare si de
numele stadpanitorului nu iaste vrednic. Stapanitoriul, cel ce are supusi numai cu
chipuri de oameni dara fara minte, intelepciune si fara fapte bune; adeca prosti fara
invataturd, procopsire, desteptare, asa nici imparétiile nu sa pot intru adevar numi
mari, si Intru adevdr fericite, pentru multimea tarilor ce le cuprinde in sine, sau
pentru multimea lacuitorilor ce sunt in iale, c¢i numai pentru procopsirea,
priceperea, lumanarea, iIntalepciunea si bunatatea, ndravurilor cele bune, a
lacuitorilor, sa poate numi chiar mare si Intru adevér fericita. Ca sa putem pricepe,
si vede chiar cu ochii nostri, cd adecd; impardtia aceia iaste fericita, a careia supusi
sunt procopsiti si luminati, iard aceia unde supusii zac in prostie si intru
Intunericul necunostintelor cufundati, sa cautam istoriile si sa asemdanam un neam
sau vreo tard luminatd si desteapta a impéré’gii Nemtesti cu tarile cele groaznice de
mair a Imparatiei Turcesti si alte Imparatii a rdsaritenilor cu tatal cel de obste ai
tdrii, cu Iimpreunata putere si lucrare sa straduiesc, a mijloci si a misca, a Inmulti
binele de obste adeca: a tuturor, a toata tara, si intrd neamurile cele slabe, mai si
ticaloasa ce sunt supusa la stapanitori, au tirani, au la cei ce sunt dedati cu totul
desmirdarilor trupesti din Asia.
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Luminat lucru iaste dard, cd ori ce impdrdtie, ori ce tard, sau societate de
oameni cu atdta iaste mai fericita, pe cat va avea mai procopsiti, luminati lacuitori, si pe
atata mai ticaloasa pe cat va fi mai prosti, mai neprocopsiti lacuitori iei; de aceea tot
stapanitorul intalept ce intr-adins din toatd inima voieste sd fericeasca tarile si supusii
sdi in tot chipu trebuie sa se stradduiascad, sd-si procopseasca si lumineze supusii sai cu
invatatura stintelor ndravurilor bune, si a mestesugurilor,. Care procopsire trebuie sa
se Inceapd din tinerete; caci: cel ce vrea sa-si faca sie gradina buna de pomi roditori, nu
sadeste pomi batrani, ci alege din cei tineri si i altoieste cu mladite tinere de feli mai
bun de pomi. Asa trebuie sa faca, si cel ce vrea sa Indrepte si sa imbunatateasca
oamenii, trebuie sa Inceapa de la copildria tineretelor, si In mintea lor cea tdnard, si Inca
neinvelita de rataciri, credintd desartd si de ori ce lucru lesne primitoare, a varsa
cunostinte folositoare, temeiuri si invatatura sanatoasa, procopsirea, cresterea cea buna
au va a tinerimei Impreunata foarte tare cu binele, sau rdu nefericirea de obste a
Imparatiei, de aceia impératia sau stapanirea cea inteleaptd nu poate lisa procopsirea
sau cresterea tinerimei sau a pruncilor numai in grija parintilor, ce de multe ori au sunt
nepriceputi; cum sa-si creascd bine pruncii sai, au sunt orbiti de dragostea pruncilor
sai, nici nu poate socoti cd cresterea pruncilor ar fi un lucru de jos, nebdgat in sama sau
ca destul s-au grijit de fericirea si datoria sa ce au avut in treaba aceasta, destul si-au
plinit cu atata cd au randuit anumite pedepse pentru célcatorii de lege, si facatorii de
rau si i-au pedepsit, ci cu mult mai vartos va tinea a fi datori chivernisirei, ocarmuirei
sale, cea mai mare si mai de frunte, ca pruncii din tinereta, de mici sa se inceapd a sa
creste bine a sd procopsi, a sa destepta Intru invataturi, si naravuri bune, ca asa sa
poatd incuraja si célcarea legilor, si jalnica lipsa a pedepsei pe supusii sdi; care sfarsit de
lauda si mare il poate ajunge stdpanirea, sau imparatia prin scoli bine intocmite, care sd
fie barbati harnici, si procopsiti, sa Invetd tinerimea in cele de lipsa; adeca: sé-i creasca
bine, din care urmeaza ca scoalele sunt de folos, aduc folos pe sama obstii, imparatii, a
tarii, pe urma.

4.a. Din scoale izvordste dobanda si pentru legea crestineasca, caci cei ce
cresc prosti, si salbatici fara Invatatura, si procopsire in stiintd, si nici stiinta cea
mare, li mai de lipsa decat toate stiintele, stiinta mantuirii de veac; adeca: a legii
crestinesti, nu o stiu, nu o au invatat, si de aceea mintea, capul lor il au falit de
ratdcire, credintd desarta si de cugete pagubicioasa, iara inima lor o au plina de
fapte rele, unii ca aceia sunt care vietuiesc spre ocara legii crestinesti, si vaza si
pretul ei il sldbesc de nu Inaintea tuturor, incd Inainte celor mai slabi in credinta.

Rautatea aceasta sa poate inconjura prin scoli bine Intocmite, céci in scoale
capatruncii in tineretele sale cele mai crude, cand sunt mici de sdvarsit dupa
randuialaSf.Apostol Pavel, Luptele, hrana credintii, adeca: in scoli invata pruncii
incd de mici temeiurile credintei crestinesti, si pe cum crestea varsta si priceperea
lor, asa pdsesc si iei cu invatatura legii crestinesti, Invatd dogmesle si adevarurile
credintei, nu numai a le zice de rost ca goangele si pe cat le ajutd priceperea a le si
intdlege, sa invete a avea la preti, la cinste legea crestineasca, a o cinsti, a o iubi, si
sd Indemne prin pilde spre aceia intocmite, a lucra, a face, a vietui dupa cum invata
legea crestineasca, si Intru acesta chip in scoald sa cresc, sd fac, sa invata pruncii a fi
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adevarati inchindtori si temédtori de Dumnezeu in Duh, intru adevar, si in dragoste,
vietuind dupa cum porunceste legea crestineascd, spre lauda si marirea ei, si din
pilda lor altii incd sd Indeamna a o iubi, si a o primi cu toatd inima.

Din care din toate luminat sa cunoaste folosul ce-1 aduc scoalele pruncilor,
parintilor, tarii, obstii, si legii crestinesti, drept aceia iubitilor parinti sa multamiti
din toatd inima lui Dumnezeu, si prea milostivei imparatii, si stapanirii din afara,
cd ne-au Invrednicit Dumnezeu a vietui intr-o vreme ca aceia si sunt o stdpanire
fericita si milostiva ca aceia, care cu milostivire mult au ajutorat poruncilor, ca in
toata parohia sa fie scoald, unde sa invete tinerimea langa alte invataturi, mai ales
legea crestineascé, s stie omu ce iaste datori lui Dumnezeu, Imparatului Stapanirii,
catre Patria sa, catre sine, si catre aproapele sau.

Deie-va Dumnezeu si sa depliniti datoria ce o aveti In lucrul acesta, ca asa
parinti plinindu-si datoria sa, si pruncii asemenea cu totii sd se invredniceasca; zicand
parintii, iatd eu si pruncii care mi-au dat Dumnezeu, si ca auzind acel glas dorit al
Mantuitorului, bine slugd buna si credincioasa, intra intru bucuria Domnului tau.
Amin.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, XLVIII, 1-2, 2003

TEOLOGIE SISTEMATICA

ISTORIA OMENIRII CA ISTORIE A MANTUIRII SI
DESAVARSIRII iN HRISTOS

VALER BEL

ZUSAMMENFASSUNG. Die Menschheitgeschichte als Heils- und Erfiillungsgeschichte
in Jesus Christus. In der heutigen pluralistischen Welt, die durch eine tiefgreifende
dreifache Mutation, namlich des Gesellschaftlichen, des Humanums und des Religitses
gekennzeichnet ist und zu dem postmodernen, globalisierten Mensch fiihrt, der von seiner
natiirlichen Umwelt entwurzelt und vom transzendenten Lebenssinn geleert wird, soll
daran errinert werden, dass der moderne Fortschritt von der iudisch-christlichen
Glaubenstradition ermdglicht wurde. Denn sie hat ein lineares Zeitverstandnis, in dem
die Geschichte als Heilsgeschichte begriffen wird. Die Geschichte vollzieht sich im
Dialog Gottes mit den Menschen und lauft auf ihre zukiinftige Erfiillung zu. Die
Spannung von Verheissung Gottes und derer Erfiillung konstituiert, nacht israelitischen
Geschichtsbewusstsein, die Geschichte tiberhaupt. Das Heilshandeln Gottes in Jesus
Christus bedeutet, nach dem christlichen Glauben, die volle und endgiiltige
Selbstoffenbarung Gottes. Jesus Christus ist das Ziel und die Erfiillung der Geschichte.
Die ganze Menschheitgeschichte ist also eine Heilsgeschichte die die Selbstoffenbarung
und das Heilshandeln Gottes in Jesus Christus als ihre Mitte hat.

Traim intr-o lume a pluralismului culturalsi religios, a globalizarii, unificariisi
integrarii europene si planetare, si mai presus de orice o lume a unei mutatii de
civilizatie. Aceastd mutatie se exprimd mai ales In mutafia socialului, mutatia
umanului si mutatia religiosului. “Marcatd de mutatii tehnologice ametitoare, de
cresterea dezordinilor si destramarea coeziunii sociale, de terorism, de violenta, de
forme noi de sdracie, demoralizare si marginalizare, de cresterea pericolelor ecologice,
lumea contemporana este o lume in curs de globalizare in primul rand ca rezultat al
unei profunde mutatii economice cu grave consecinte nu doar sociale si culturale, ci
mai ales ontologice si existentiale.”! In noua lume globalizatd, economicul si
tehnologicul se impun autoritar in fata tuturor celorlalte domenii: politic, social,
cultural si religios, toate In declin. Scopul economiei devine producereasi acumularea
monetard, totul se reduce la valoarea de schimb, urmand exclusiv legea profitului.
“Omul mondial”, homo economicus tinde sd trdiascd numai pentru produdie si
consum, golit de cultura, constiinta, politica, de un sens superior al vietii, de religie si
orice transcendentd?. Fara un scop transcendent, “omul recent”, postmodern golit de
cer si dezradacinat din identitatea sa naturald si culturald este nivelat si aservit
conformist tehno-stiintei si economiei pietei globalizate3.

L Arhid. prof. dr. loan Ica jr., Pirintele Dumitru Stiniloae-"clasic” al teologiei secolului XX si misiunea
teologiei in Biserici si in societate, in “Studia Universitas Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa”,
special issue, XLVII, 2002, p.25.

2 Ibidem, p.26.
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Rédacinile proceselor care au condus la formarea noii identitdti a “omului
recent”, economic si minoritar al globalizarii sunt mai profunde. Ele se gdsesc In
conflictul ontologic introdus de om intre realitatea lumii create si a omului nascut la
viatd In Hristos, al crestinismului, pe de o parte, si, pe de alta parte, realitatea tehnica,
produsd artificial de om, el Insusi format in retortele ingineriilor sociale, politice si
economice ale secularismului, modern si postmodern. Insusi destinul credintelor
religioase in lumea secularizata si globalizata este simptomatic.

Multe dintre ele, fie se repliazd colectivist, identitar si antimodern in miscari
extreme de tip integrist sau fundamentalist, cu caracter radical, fie se dizolva intr-o
religiozitate individuald, difuza, relativistd, anonima si sincretista, dezangajata eclesial
si politic. Asistam astfel la o reductie si secularizare a religiosului, la o dizolvare a lui in
sentimente fie colective instrumentate politic si economic, fie private si centrate pietist
si egocentric pe fericirea individuala. Se ajunge la o proliferare a religiozitatii paralele
sub forma unor nebuloase mistico-ezoterice, a unor spiritualitdti magice, terapeutice si
sincretiste; la o secularizare a oricarei religiozitati prin aparitia “religiilor fara Dumnezeu”.
Crestinism si secularism, credinta si ratiune, teologie si politicd, Biserica si stat decad
Impreuna odata cu pierderea sperantei si a perceptiei unui timp liniar, orientat progresiv
spre implinirea lui eshatologica. Analistii subliniazd declinul si reculul simultan in
Occident atat al crestinismului, cat si a formei lui secularizate (politicul democratic
modern), generate In fond de o sldbire a traditiei iudeo-crestine®.

In pofida eforturilor misionare ale Bisericilor, tendinta generala este spre un
crestinism difuz, implicit, formal si improvizat. Credinciosii practicanti si constienti de
valoarea credintei lor reprezinta minoritati, majoritarii fiind adeptii unui crestinism
difuz, fuzionat cu credinte paralele, fluctuante si nesigure dogmatic. In aceste credinte
paralele, <Dumnezeu» nu mai inseamnd neapdarat Sfanta Treime, ci la fel de bine o
«energie» cosmica, lisus Hristos nu mai este cu adevarat Fiul lui Dumnezeu Inomenit,
mort si Inviat, ci un «initiat», un «luminat» etc. Imaginarul crestinilor nominali in
lumea globalizata este cel mai adesea compus din elemente crestine, cosmice, tindnd
de un eu sublimat si de valori ipostaziate (iubire, nonviolenta, libertate, democratie,
etc.), combinatiile fiind reglate de o logica pragmatica, tindnd nu atit de implinirea
eshatologica, ci de bunastarea si optimizarea personala aici, pe pamant®.

Constiinta moderna a omenirii, cu increderea in capacitatea de a-si determina
viitorul, daca se recunoaste sau nu, este insa adanc impregnata de traditia iudeo-
cresting, bazata pe Revelatia divina in istorie si implinirea planului lui Dumnezeu de
mantuire a lumii in Iisus Hristos si nu se poate explica fara aceasta. Caci credinta
seculard in progres presupune preponderent o intelegere liniara a timpului si a istoriei,
care are un inceput, presupune o dezvoltare si are o {intd precisd. Dar aceastd
intelegere liniard a timpului si a istoriei provine din Revelatia iudeo-crestind si se
intemeiaza in special pe doud afirmatii fundamentale ale acesteia: 1) credinta intr-un
singur Dumnezeu si 2) intelegerea lui Dumnezeu ca Creator si Mantuitor a tot ceea ce
exista, Care cheama pe oameni la comuniunea cu Sine si oferd méntuirea®.

4 Arhid. prof. dr. Ioan Ica jr., op.cit., p. 26-27.

5 Ibidem, p.27.

6. Hans Schwartz, Jenseits von Utopie und Resignation. Einfiirung in die christliche Eschatologie,
Wouppertal und Ziirich, 1991, p.16.
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Toate celelalte conceptii despre lume si religii aveau o conceptie ciclica despre
timp?. Chiar si grecii, care au atins un nivel ridicat de culturd, n-au ajuns la o intelegere
liniara a timpului si a istoriei. Gandirea greacd era orientatd spre trecut si era interesata
in primul rand de legile originare de dincolo si de deasupra istoriei din care decurgeau
evenimentele istorice Intr-o vegnica reintoarcere. De aceea grecii nu erau interesati de
un Dumnezeu stdpan al istoriei, ci mai mult de regularitatea si statornicia cosmosului
care era dedusa din miscarea corpurilor ceresti. Cat de importanta este intelegerea
personal-monoteistd si in acelasi timp universalistd a lui Dumnezeu se vede daci, spre
exemplu, compardm credinta iudeo-crestind cu parsismul. Desi in ambele religii istoria
este Inteleasa ca o miscare orientatd spre viitor, dualismul strict dintre cele doud zeitati
principale, Ormuzd si Ahriman, a impiedecat parsismul sa urmeze ideea progresului.

Convingerea iudeo-crestina despre progresul istoric se intemeiaza, dimpotriva,
pe intelegerea istoriei ca istorie a mantuirii. Dumnezeul lui Israel nu este in primul
rand o divinitate cauzala a trecutului, ci un Dumnezeu care fagaduieste un viitor nou.
Faptul acesta se exprima deja in Legamantul veterotestamentar si devine mai clar prin
periodizarea istoriei in timpul dintre Vechiul si Noul Testaments.

in contextul lumii contemporane, schitat mai sus, este important sa subliniem si sa
congtientizam faptul ca intrega istorie a omenirii este o istorie a mantuirii in si prin lisus
Hristos. Fara aceasta constiinta si perspectivd, discrepanta enorma care exista intre pro-
gresul material si tehnologic, pe de o parte, si regresul spiritual, pe de alta parte, riscd sd ia
proportii care destabilizeaza grav si, in ultimad instantd, ameninta existenta umana Insasi.

Istoria Vechiului Testament ca istorie a dialogului lui Dumnezeu cu poporul Siau

Sensul istoriei se iImplineste In comuniunea omului si a intregii creatii cu
Dumnezeu (1 Cor. 15,28). Acest sens se dezvaluie treptat si dinamic de la vechiul
popor (Israel) la noul popor al lui Dumnezeu (Biserica lui Hristos), de la legamantul lui
Dumnezeu cu un singur popor la legdmantul cu noul popor al lui Dumnezeu, ales din
multe neamuri, deschis tuturor popoarelor si caracterizat prin legatura iubirii si a
comuniunii cu Dumnezeu in lisus Hristos’, ca anticipare a Implinirii si desdvarsirii finale.

Vechiul Testament relateaza o istorie prin excelenta evenimentiala'’. Aceasta
istorie ne este transmisa in Tora, Profetii, Cartile istorice si Cartile sapientiale al caror
nucleu il formeaza Psalmii. Dupa credinta transmitatorilor, dincolo de istoria relatata,
din Vechiul Testament face parte in mod esential lucrarea lui Dumnezeu si cuvantul
Sau pronuntat in ea si raspunsul omului, respectiv al poporului care-L invoca. Este
adevarat ca, in cartile istorice, de la cartea Facerii la cértile Cronicilor, istoria relatata
contine texte In care un cuvant al lui Dumnezeu este exprimat si in raspunsul, laudele
sau lamentatiile omului. Dar structura Vechiului Testament arata ca istoria relatata este
determinata de lucrarea si cuvantul lui Dumnezeu pronuntat in ea si raspunsul celor
pentru care si cu care se desfasoara aceasta istorie!™.

7- Karl Lowith, Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologische Voraussetzungen der Geschichtsphilosophie,
Stuttgart, 1953, p.26.

8. Hans Schwarz, op. cit., p.17.

9. Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Introducere in dogmatica ortodoxi, Ed. Libra, Bucuresti, 1997, p.38.

10. Gerhard von Rad, Theologie de I’ Ancien Testament I, trad. francaise, Labor et Fides, 1963, p.111.

1. Claus Westermann, Theologie de I’ Ancien Testament , trad. francaise, Labor et Fides, 1985, p.6.
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Istoria relatatd a Vechiului Testament este o istorie a dialogului intre Dumnezeu
si om, in cadrul careia o eliberare traitd constituie nucleul dialogului-legamant, fara ca
acesta sa se limiteze la acea experienta. Pentateuhul este impartit in istoria originilor,
istoria patriarhilor si istoria poporului. Inceputul acesteia din urma, relatat in Tesire si
Deuteronom, este precedat de o introducere in care se exprima exercitarea actiunii lui
Dumnezeu pentru lume si pentru omenire, actiune care implica binacuvantarea lui
Dumnezeu. In centrul Pentateuhului intAlnim cantarea de laudi a celor eliberati din
robie, iar in centrul cartii istorice a Deuteronomului, precum si In cdrtile istorice de la
Iosua la 2 Regi, citim marturisirea gregelilor a celor care au cunoscut judecata lui
Dumnezeu. Armura cdrtilor profetice nu pleaca de la cuvintele fiecdrui profet in parte, ea
depinde de cuvantul de respingere comuna a tuturor profetilor (cuvant la care se
raporteaza marturisirea gregelilor din Deuteronom) si de fagaduinta mantuirii. Diversitatea
expresiilor multiple a mesajului profetic trebuie inteles plecand de la aceste constante.
In Psalmi alterneza doua teme principale: laudele aduse lui Dumnezeu si lamentatiile
omului aflat in necazuri. Desi cartile intelepciunii nu se incadreaza in aceasta textura
de baza a teologiei veterotestamentare-deoarece ele nu au ca obiect prim si esential
dialogul dintre Dumnezeu si om-, continutul lor teologic trebuie vazut In contextul
credrii omului: Creatorul ofera creaturii sale facultatea de a intelege lumea si de a-si
gdsi drumul in ea, in dialog cu Creatorul2.

Dialogul intre Dumnezeu si om,-mai precis intre Dumnezeu si creatia sa,
poporul sau, omul-, care implicd vorbirea si lucrarea reciproca, constituie elementul
constant al istoriei veterotestamentare. Acest dialog se exprima intr-o serie de acte,
cuvinte si imagini’3. De-a lungul intregii istorii, a salva, a judeca si a binecuvanta fac
parte din actiunea lui Dumnezeu, raspunsul omului se exprima in lamentatie, rugaciune
si lauda; Dumnezeu este prezent aici de la inceput pana la sfarsit.

Dumnezeu, Cel mérturisit in Vechiul Testament, este legat de istoria poporului
Séu, un popor ca toate celelalte, deci supus variatiilor si contingentelor istorice. Acesta
este aspectul istoric al cartii. $i aceasta este ratiunea pentru care elementele dialogului
dintre Dumnezeu si oameni se modifica in cursul acestei istorii; faptul, de exemplu, de
a raspunde slujind lui Dumnezeu ramane constant, in timp ce cultul sufera modificari.
Aceasta contingenta apare de asemenea si in faptul cd Dumnezeu care mantuieste este
totdeauna si Cel ce judecd, dar Care mantuieste si judecd in interiorul unei istorii in
care actiunea salvatoare si judecdtoare se modificd la fel ca si relatia intre cele doua
aspecte ale acestui act. Aceastd coexistenta a constantului si a variabilului inseamna, de
asemenea, ca, pe de o parte, istoria dialogului dintre Dumnezeu si poporul Sdu, compusa
din elemente permanente si din elemente miscatoare, are un caracter absolut unic, iar,
pe de alta parte, ca aceste elemente pot constitui o conexiune intre religia lui Israel si
celelalte religii. Vechiul Testament exclude o separare strictd Intre istoric si religios.
Actiunea lui Dumnezeu este universald, ea cuprinde Intreaga istorie a lumii, de la Inceput
pana la sfarsit. Este imposibil de a distinge «istoricul» de acest eveniment global'.

12, Jbidem, p. 7-8.

13. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Revelatia prin acte, cuvinte si imagini, in: “Ortodoxia”, XX, 1968,
nr.3, p.347-377.

4. Claus Westermann, op. cit., p. 9-11, passim.

60



ISTORIA OMENIRII CA ISTORIE A MANTUIRII SI DESAVARSIRII iN HRISTOS

Istoria Vechiului Testament se desfasoara in trei cercuri: 1) In centru se afla
istoria poporului lui Dumnezeu care corespunde istoriei politice, demonstrabila istoric,
ca istorie a unui popor printre alte popoare; 2) intr-un cerc mai restrans, ea este istoria
family of man, a generatiilor de familii si a membrilor acestora in mediul lor personal,
in Intregime apoliticd, relatatd in istoriile patriarhilor si 3) in cercul mai vast, ea este
istoria omenirii in ansamblul ei, grupata in popoare, pe intreg pamantul, subiect al
evenimentului originar in Inceputul ei si al apocalipsei in sfarsitul ei. De aceea istoria
inceputurilor (Facere 1-11) este corelata cu istoria patriarhilor (Facere 12-20) si cu istoria
poporului (lesire si u.). Aceasta conceptie este exprimata clar mai ales In introducerea In
istoria patriarhilor (Facere 12, 1-3), unde fagaduinta facuta lui Avraam, departe de a se
limita la Israel, poporul lui Dumnezeu, se aplicd retrospectiv natiunilor nascute din
ramificarea omenirii (Facere 10): “si'ntru tine se vor binecuvanta toate neamurile
pamantului”. (Facere 12,3)5.

Teologul protestant, profesor de Vechiul Testament la Heidelberg, Claus
Westermann arata ca aplicarea conceptului de istorie a mantuirii, elaborat in secolul al
XIX-lea, istoriei Vechiului Testament nu avantajeaza si, cu atat mai putin, el nu trebuie
sa fie un factor decisiv pentru interpretarea acesteia. Caci, spune el, ,spre deosebire de un
concept restrans de istorie a mantuirii, Vechiul Testament vorbeste despre evenimentul
dintre Dumnezeu si om, care nu s-ar putea restrange la acte salvatoare. Este adevérat
cd istoria poporului Israel incepe printr-un astfel de act al lui Dumnezeu si ca
marturisirea lui Dumnezeu ca Mantuitor ramane determinanta in ea pana in Noul
Testament; dar Dumnezeu ca Judecator sta alaturi de Dumnezeu ca Mantuitor si
binecuvantarea divind — imposibil de a o integra sau subordona actelor salvatoare — se
adauga actiunii lui Dumnezeu ca Mantuitor si ca Judecator. Ceea ce apare in structura
Pentateuhului, ca centru al sau (lesire si Numeri), este determinat in mod principal de
actele salvatoare ale lui Dumnezeu, in timp ce cadrul sau (Facere si Deoteronom) este
marcat de binecuvantare. O interpretare a Vechiului Testament care s-ar restrange la
istoria mantuirii presupune cd actiunea lui Dumnezeu ca actiune salvatoare rdmane, in
esentd, aceeasi o data pentru totdeauna si cd ea se raporteaza la importanta numericd,
invariabila a poporului. Ori particularitatea istoriei relatate in Vechiul Testament rezida
precis in faptul ca actiunea nu este aceeasi de la inceput panad la sfarsit si ca nu se
raporteaza totdeauna la acelasi numar de oameni; Intr-o acceptiune universald ea include
mai degraba toate formele comunitare esentiale ale istoriei umane in cadrul carora poporul
lui Dumnezeu si istoria lui ocupa un loc central: familia, tribul, poporul si comunitatea
culturala si astfel, dincolo de acestea, omenirea in ansamblul ei. Toate domeniile vietii
participd la aceasta istorie, adicd economia, cultura, obiceiurile, viata sociald, politica;
toate aceste aspecte ale vietii sunt cuprinse in dialogul dintre Dumnezeu si om.6

Claus Westermann are dreptate, in afirmatiile lui, deoarece conceptul de
istorie a mantuirii, elaborat In teologia apuseana, este tributar traditiei apusene care a
redus Intelegerea mantuirii la salvarea si impécarea omului cu Dumnezeu, pierzand
din vedere progresul duhovnicesc, desavarsirea si indumnezeirea omului. Or, notiunea
de mantuire este mult mai cuprinzatoare, asa cum s-a conturat clar in Noul Testament

15 Jbidem, p.11.
16. [bidem, p. 12.
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si s-a transmis in traditia rasariteand. Ea implica atat salvarea sau eliberarea omului din
robia pdcatului si a indepartarii lui de Dumnezeu, cat si desavarsirea si indumnezeirea
omului in lisus Hristos.”” Mantuirea implicd, asa cum observd Westermann, lucrarea
lui Dumnezeu Cel ce binecuvinteaza, judeca si mantuieste omul in toate imprejurarile
vietii, precum si istoria In ansamblul ei.

Dumnezeu lucreaza prin creaturd, se foloseste liber de ea, desi lucrarea Lui
depdgseste totdeauna scopurile lucradrii creaturilor. De aceea, istoria este ca istorie nu
numai a mantuirii ci si a judecdtii, care demonstreaza granitele emanciparii omului de
Dumnezeu!8. Constiinta ca Dumnezeu lucreaza mereu nou, ca El este Dumnezeu viu si
personal, constituie pentru Israel baza Intelegerii realitatii ca istorie ce curge liniar spre
tinta ei finala. Dar structura insesi a acestei istorii nu este totusi prin aceasta precizata..
In credinta lui Israel, in cadrul realititii, care este marcati de lucrarea continui si
mereu noud a lui Dumnezeu se naste istoria prin aceea cd Dumnezeu face fagaduinte si
le implineste. Astfel istoria se desfasoard in tensiunea dintre fagaduinta si implinire.
Prin fagaduintd istoria este indreptata ireversibil spre implinirea viitoare. Aceasta
structura a istoriei se exprima in modul cel mai pregnant in Deuteronom 7,8 u, astfel:
,Dar pentru ci Domnul vd iubeste si pentru ci El Isi tine juramantul cu care li S-a jurat
parintilor vostri, de aceea v'a scos Domnul cu mind tare si cu braf inalt si te-a scipat din casa
robiei, din mana lui faraon, regele Egiptului. Si vei cunoaste ci Domnul, Dumnezeul tiu, EI
este Dumnezeu, Dumnezeu credincios, Cel ce pizeste legamantul si mila pan’ la al miilea neam,
citre cei ce-L iubesc si-I prizesc poruncile”. Ca El sd fie cunoscut, este aici scopul lucrarii lui
Dumnezeu in istorie. Lucrarea Sa izvoraste din iubire, pleaca aici de ea un juraméant al
Séu si are ca scop revelarea Lui, prin modul in care-si Implineste jurdamantul. Ceea ce se
cuprinde aici, Intr-o formulare adanca si plind de continut, exprima de fapt structura
constiintei istorice a lui Israel in general. Istoria se desfasoara in tensiunea dintre
fagaduinta lui Dumnezeu si Implinirea ei. Cursul ei, desfasurandu-se In tensiunea dintre
fagaduinta si Implinire, orizontul congtiintei istorice, mereu largite, devine tot mai
cuprinzator.? Constiinta istorica a lui Israel a fost orientatd totdeauna eshatologic
intrucat, pe baza fagaduintelor si peste toate implinirile experiate istoric, astepta alta
implinire.?! Aceasta asteptare a fost dezvoltata si accentuata mai ales de profeti.
Mantuitorul Iisus Hristos, Apostolii si Evanghelistii au subliniat apoi legatura si
continuitatea dintre Vechiul Testament si Noul Testament, ardtand ca aceasta asteptare
si fdgaduintele s-au implinit In lisus Hristos, El constiuind tinta istoriei. 2

17. A se vedea: Pr.prof.dr. Ioan Ica sen., Curs de Teologie fundamentalii si dogmatici (dactilografiat),
anlV,p. 4.

18, Wolfhart Pannenberg, Der Gott der Geschichte. Der trinitarische Gott und die Wahrheit der
Geschichte, in: Grundfragen systematischer Theologie. Gesammelte Aufsdtze, Bd. 2,
Wandenhoeck & Ruprecht in Gottingen, 1980, p. 117.

19. Idem, Heilsgeschehen und Geschichte, in: Grundfragen systematischer Theologie. Gesammelte
Aufsitze, Bd. 1, Wandenhoeck & Ruprecht in Gottingen, 1979, p. 25.

2. [bidem.

2, Ibidem, p.28.

2. Hans Schwarz, Jenseits von Utopie und Resignation. Einfiihrung in die christliche Eschatologie,
Brockhaus, Wuppertal — Ziirich, 1991, 56.
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Iisus Hristos tinta istoriei
Implinirea planului lui Dumnezeu de mantuire si desdvdrsire a lumii in Tisus Hristos

a. Caracterul marturiilor Noului Testament. Vechiul Testament constituie
fundalul istoric pentru propovaduirea lui lisus Hristos si a Noului Testament. Desi
perspectiva eshatologica a Noului Testament nu poate fi inteleasd indeajuns fard cea a
Vechiului Testament, totusi ea nu este pur si simplu o continuare a ideilor vetero-
testamentare. Continuitatea dintre Vechiul Testament si Noul Testament trebuie totusi
accentuatd pentru ca: 1) Dumnezeul lui Avraam, Isaac si lacob, Dumnezeul Vechiului
Testament este Tatdl Domnului nostru lisus Hristos; 2) Noul Testament se ocupa
mereu de fagaduintele care au fost date de Dumnezeu aceleiasi comunitati etnice in
aceeasi zona geograficd a pamantului nostru, aratand ca acestea s-au implinit in lisus
Hristos. Insi in Noul Testament continuitatea lucririi aceluiasi Dumnezeu este decisivi,
in timp ce restrictiile etnice, si geografice dispar. Toti, fara deosebire, sunt invitati sa
participe la viitorul cel nou manifestat in Iisus Hristos.

Toate afirmatiile esentiale ale Noului Testament sunt legate de Persoana, viata,
lucrarea si propovaduirea lui lisus Hristos. De aceea, diferitele aspecte exprimate in
cartile Noului Testament sunt importante teologic In masura In care sunt integrate si
aratd In ce masura fac fructuos ceea ce s-a realizat in Persoana si viata lui lisus Hristos.
Dacd nu se reuseste aceasta, exista pericolul ca lisus Hristos, Mantuitorul, centrul istoriei
si al eshatologiei crestine sa-$i piardd centralitatea in viata si spiritualitatea crestina, sa
devina apoi neimportant si sa se introduca idei straine. 24

Marturiile Noului Testament despre lisus Hristos sunt demne de crezare,
deoarece Apostolii, in calitate de martori directi ai Lui, L-au predicat asa cum L-au
auzit, vazut si inteles, inspirati de Duhul Sfant: ,, Ceea ce era de la’ nceput, ceea ce noi am
auzit, ceea ce cu ochii nostri am vizut, ceea ce am privit si ceea ce cu mdinile noastre am pipdit
despre Cuvdntul Vietii — si viata s'a ardtat, si noi am vizut-o si mdrturisim, si v vestim viata de
veci care la Tatdl era si care noud ni s-a ardtat ...” (1 In. 1, 1-2). Evangheliile nu oferd reportaje
biografice despre lisus ci propovaduiesc, cu ajutorul materialului istoric, pe lisus Hristos:
Aar acestea s’au scris, pentru ca voi si credeti ci lisus este Hristos, Fiul lui Dumnezeu; si,
crezind, viatd sa avefi intru numele Lui” (In.20, 31).

2. [bidem, p. 54.

2. Pr. prof. dr. Ion Bria, ,,Spre plinirea Evangheliei”, Alba Iulia, 2002, p. 32: ,Redescoperirea Ortodo-
xiei incepe astfel cu readucerea persoanei lui lisus Hristos in centrul credin tei si spiritualitatii.
Spiritualitatea crestind a cunoscut perioade de confuzie numai atunci cand a ignorat u rmarea
lui Hristos, capul tuturor virtutilor, sau cand doctrina hristologicd a fost prezentata in formule
si dogme care nu redau istoria lui lisus din Nazaret (1 In. 1,1) — lumina care lumineaza pe
orice om, pe Hristos — viata lumii. Credinciosii se inchind la icoana lui Hristos — ,panto-
cratorul”, pe cupola Bisericii, ,,Cel ce este”, fixatd in iconostas — dar dincolo de acestea cauta pe
Emanuel care inseamna , Dumnezeu cu noi”, pe Dumnezeu care ni s-a aratat noua (stih la
Florii), ,,Care ne-a fmpdcat cu Sine prin Hristos si ne-a dat noud slujirea fmpicdirii (2 Cor. 5,18). Cine
este Dumnezeu, Care desi neajuns dupa fiinta Sa vesnica, S-a aratat pe pdmant si cu oamenii a
locuit ? Orice crestin trebuie sa faca experienta lui Filip din Betsaida: “ Am aflat pe Acela despre
care au scris Moise in Lege si proorocii, pe lisus, fiul lui losif din Nazaret” (In. 1, 15). Orice crestin
trebuie sa aiba experienta lui Natanael: “Rabbi, Tu esti Fiul lui Dumnezeu, Tu esti regele lui Israel”.
Iar lisus i-a zis: “Adevir, adevir vi spun: de acum vefi vedea cerul deschizindu-se si pe ingerii lui
Dumnezeu suindu-se gi pogordndu-se peste Fiul Omului” (In. 1, 49-51).
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Datele Noului Testament referitoare la Persoana, viata si lucrarea lui lisus
Hristos trebuie intelese conform caracterului specific al scrieriilor neotestamentare. Ele
nu prezinta o biografie a lui lisus In sensul actual, ci exprima perspectiva apostolica
asupra Persoanei si iconomiei mantuirii realizate in Iisus Hristos. Apostolii prezinta
faptele si evenimentele din viata lui lisus nu in ordine cronologicd, biografica stricta, ci
ca momente ale descoperirii iubirii si harului mantuitor al lui Dumnezeu fata de noi, si
etapele procesului mantuirii si indumnezeirii noastre in lisus Hristos. Ei n-au scris cu
intentia realizarii biografiei umane a lui Iisus intr-o ordine cronologica, precisa, ci au
relatat marile evenimente cu caracter decisiv din iconomia mantuirii. Autorii cartilor
Noului Testament au fost constienti, pe de alta parte, ca Persoana lui lisus nu poate fi
prezentatd exclusiv ca o biografie umand, deoarece ei au experiat Persoana si lucrarea
lui [isus, care, In apropierea suprema de noi oamenii, depdsesc limitele umanului. De
aceea, Evangheliile au relatat nu istoria omului, ci istoria marilor evenimente ale lui
Dumnezeu privind mantuirea noastrd, prezentindu-L pe lisus Hristos ca Fiul lui
Dumnezeu Celui viu, Intrupat pentru méntuirea noastra.> Aceasta este concluzia la
care au ajuns Apostolii dupa invierea si inaltarea lui Hristos si dupa pogorarea
Duhului Sfant pe care o exprima in fata capeteniilor, batranilor si carturarilor poporului
in cursul procesului lor: , fie-vd cunoscut voud tuturor si intregului popor Israel ci intru
numele lui lisus Hristos Nazarineanul, pe Care voi L-ati rdstignit, dar pe Care Dumnezeu L-a
tnviat din morti, intru El sti acesta sinitos tnaintea voastrd !... si intru nimeni altul nu este
mdntuirea, cici sub cer nu este dat intre oameni nici un alt nume intru care noi trebuie si ne
mantuim” (F.A. 4,10,12).

Cercetdrile istorico-critice neotestamentare au ardtat cd nu este simplu de
patruns dincolo de marturiile autorilor textelor neotestamentare si de credinta primei
comunitati crestine la lisus Cel istoric, dinainte de inviere. Faptul acesta nu diminueaza
insd cu nimic valoarea madrturiilor Noului Testament despre Persoana, lucrarea si
propovaduirea lui lisus Hristos. Caci chipul evanghelic istoric al lui lisus Hristos este
chipul trait, exprimat si definit de insusi lisus Hristos si de Apostolii Sai. in Evanghelii,
exprimarea si definirea acestui chip este preluata de Apostoli de la lisus, incat nu se
poate distinge exprimarea lui de cétre Hristos de exprimarea acestuia de citre Apostolii
Sai.?6 Fidelitatea cu care Apostolii au relatat chipul divino-uman al lui lisus Hristos,
prin preluarea acestuia de la lisus Insusi ii arata pe Apostoli ca martori adevarati al Lui,
pentru ca nimic nu este construit sau inventat de ei; totul este, pe de o parte, obiectiv si
adevarat, iar pe de altd parte, se observa neputinta lor de a reda Intreaga taina a
persoanei lui lisus Hristos, bogatia invataturilor si faptelor Lui minunate (cf. In. 20, 30;
21, 25)7. Din punct de vedere formal nu se vede in Evanghelii nici o tendinta de construire
a unui chip al lui Hristos cu ajutorul fanteziei. Viata, cuvintele si faptele lui lisus sunt
redate cu mijloacele cele mai simple cu putinta, fard nici o tasnire de entuziasm voit.
Desi martori ai propovaduirii Lui si ai atator minuni extraordinare-mai ales a doua
dintre ele: vindecarea orbului din nastere (In.9) si invierea lui Lazar, intrat In putrefactie
(In.11,1-45)-, si cu toate ca s-au convins din tot ceea ce vorbea si facea cd este Mesia-Hristos,

%. Pr.prof.dr. Ioan Ica, op. cit. p. 14.
2. Pr.prof.dr. Dumitru Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, Sibiu, 1991, p. 12.
2. Pr.prof.dr. Ioan Ica, op. cit.,p. 18.
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abia Invierea Sa din morti a deschis ucenicilor accesul deplin la taina adevaratului lisus
Hristos-Dumnezeu si om. “Experienta Invierii lui Hristos, intemeiata pe comuniunea
cu El dupa inviere, e baza «istoricd» ce a dat ucenicilor posibilitatea sa recunoasca
«istoricitatea» Lui ca Dumnezeu-Om si sa o descrie ca atare”.2 Numai cu ochii
credintei In invierea Lui, bazata pe comuniunea cu Hristos Cel inviat, au putut intelege
ucenicii taina persoanei si a lucrdrii Lui mantuitoare in toatd plenitudinea ei, cat si taina
scopului venirii Lui in lume, mantuirea si Indumnezeirea lumii prin har.

b) Constiinta de Sine a lui Iisus ca Mesia-Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

Dupa cum reiese din Noul Testament, lisus a avut o popovaduire proprie si
constiinta cd este Mesia-Hristos, Fiul lui Dumnezeu si o intelegere a lumii si a istoriei
care rezulta din propovaduirea si comportarea Sa.

El n-a acceptat la Inceput sa fie numit Mesia, deoarece contemporanii Sai
aveau o conceptie politicd, etnica despre misiunea lui Mesia, considerand ca aceasta are
ca scop eliberarea de sub stipanirea romanilor. lisus n-a acceptat sa fie rege, nici
conducdtor al unei revolutii politice pentru a nu acredita o astfel de conceptie gresita
despre Mesia. De aceea, El a preferat sa pastreze un timp tacere in ceea ce priveste
identitatea Sa ca Mesia-Hristos: ”Atunci le-a poruncit ucenicilor sd nu spuna nimanui
ca El este Hristosul” (Mt. 16,20; Lc. 4,41). lisus a recurs in schimb la alte numiri
echivalente, mai putin Incdrcate politic si nationalist, pentru a-si marturisi identitatea
Sa ca Mesia-Hristos.?

Intre acestea, numirea sau titlul de Fiul Omului, intalnit de 80 de ori in
Evanghelii (si numai de 4 ori In afara lor), are un rol important. Titlul de Fiul Omului
apare aproape exclusiv in cuvantarile lui Iisus, dar aproape ca nu este folosit de cei ce I
se adreseaza lui Tisus. In iudaism era deja folosit acest titlu in contextul apocaliptic intr-
un mod clar conturat. In juridismul de mai tarziu era importants, in principal, functia
eshatologica a fiului omului ca judecdtor. lisus $i-a atribuit Sie-si acest titlu, a largit si
modificat Insa misiunea Fiului Omului, cand a acentuat ca va veni sa judece toate
neamurile (Mt. 24, 27-30). Pentru El, acest titlu nu exprimd numai o indltare, ci si o
smerire si il leaga de functia slugii Domnului care sufera (Isaia 53). Astfel, Cel care vine
in lume Intru numele Domnului ca Judecator sufera pentru ea, ca reprezentant al ei, si
o Impaca prin aceasta cu Dumnezeu. Faptul acesta este exprimat foarte pregnant in
Evanghelia de la Marcu 10,45 si Matei 20,28, unde se spune : “ci nici Fiul Omului n'a
venit si I se slujeascd, ci El sii slujeascd gi si-si dea viata riascumpdrare pentru multi”30

Cuvantarile lui Iisus despre Fiul Omului aratd ca: 1) Fiul Omului va muri si va
invia; 2) Fiul Omului vine si mantuieste si 3) Fiul Omului are puterea de a ierta pacatele.
Aceste cuvantari despre Fiul Omului nu sunt colorate cu nici o nuanta populistd sau
nationalistd si descoperd identitatea lui lisus ca Mesia-Hristos. lisus este Fiul Omului
care traieste necontenit printre oameni, iar la sfarsitul veacurilor va veni ca Judecator si
Mantuitor, cu putere si slavd multa, sa judece vii si mortii (Mt. 24, 27-30). Desi El ca
Fiul Omului nu traieste pe pamant in slava, lucrarile Lui aratd deja cine este El. Fiul
Omului este Domnul Legii (Mc. 2,28), El poate judeca si ierta pacatele (Mc. 2,10), El
poate condamna si mantui. Dupa Evanghelia de la Ioan, El chiar accepta ca cineva sa 1

2. Pr.prof.dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, Ed. IBMBOR, vol. 2, 1978, p. 23.
2, Pr.prof.dr. Ioan Ica, op. cit., p. 15; Hans Schwarz, op.cit.,p. 57-58.
30. Hans Schwarz, op.cit., p. 58.
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se inchine si sa-L adore (In. 9, 35-38). Desi aceastd inchinare-adorare (proskynesis),
strict luat, era adusa numai lui Dumnezeu, lisus ca Fiul Omului permite sa I se aduca o
asemenea adorare cultica.

Atitudinea oamenilor fatd de El ca Fiul Omului decide asupra viitorului
acestora. De aceea timpul prezent este decisiv, cici este timpul Fiului Omului.3!

Vorbind despre Mesia, lisus arata ca acesta este Domn al lui David, nu fiul lui
David: "Cum spun cirturarii ci Hristos este fiul lui David?... insugi David il numeste pe EI
Domn; atunci, de unde si pand unde este fiul lui?” (Mc.12, 35-37). lar in convorbirea cu
femeia din Samaria, care, in asteptarea iudaica traditionala {i spune:”Stim ci vine Mesia
Care se cheamd Hristos; cand va veni El, pe toate ni le va spune”, lisus Se descoperd direct:
"Eu sunt, Cel Care-ti vorbeste (In. 4,25-26)”, corectdnd totodatd, asteptarea mesianica
obisnuita pe atunci, Impadrtasita si de samarineanca.

Dar cel mai clar, constiinta de Sine a lui Iisus nu se exprima totusi intr-un titlu,
ci in faptul unic ca El Se marturiseste ca Fiul lui Dumnezeu si Se intelege pe Sine ca
autorelevarea deplina si definitivd a lui Dumnezeu, si cu aceasta ca sfarsitul, implinirea
si desavarsirea istoriei.32

lisus Si-a relevant treptat identitatea si misiunea Sa si i-a 1dsat pe ucenicii Lui si
pe cei ce vor crede In El, sad se convinga liber de acestea din propovaduirea, faptele si
momentele decisive din viata Lui.

Intrebat fiind de ucenicii lui Ioan Botezatorul: “Tu esti Cel ce trebuie si vind, sau
pe altul si asteptim?”, lisus le-a raspuns: “Duceti-vi si spuneti-i lui Ioan cele ce auziti si
vedeti: orbii vid si schiopii umbld, leprogii se curdtesc si surzii aud, mortii invie si siracilor li se
binevesteste; si fericit este acela care nu se va poticni intru Mine” (Mt.11,3-6).

La intrebarea capeteniilor poporului: “"Daci tu esti Hristosul, spune-ne-o de-a
dreptul?, lisus le-a raspuns: "Eu v’am spus, dar voi nu credeti. Lucrurile pe care Eu le fac in
numele Tatilui Meu, ele mdrturisesc despre Mine.” (In.10,24-25), caci “Eu si Tatdl Meu una
suntem” (In.10,30). Iar la acuza de blasfemie cum ca om fiind se face Dumnezeu, lisus a
replicat: ”Celui pe Care Tatdl L-a sfinfit si L-a trimis in lume voi 1i ziceti: Blasfemiezi!, fiindci
Eu am spus: Sunt Fiul lui Dumnezeu. Daci Eu nu fac lucrurile Tatdlui Meu, si nu credeti in
Mine; dar daci le fac, chiar dacd nu credeti in Mine, credeti in lucrurile acestea, ca sd stifi si si
cunoagteti ci Tatil este intru Mine si Eu intru Tatdl” (In.10,36-38 si 14,9-11).

lisus 1si descopera identitatea si misiunea venirii Sale pe masura ce S-a asigu-
rat ca Apostolii, ucenicii, sunt convinsi de Cine este El. Dupa mai mult timp de propo-
vaduire si activitate minunata, El le pune intrebarea:”Cine zic oamenii ci sunt Eu, Fiul
Omului? .. Dar voi, voi cine zicefi ci sunt?”, la care Simon Petru a raspuns: , Tu esti Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu Cel viu !” lisus confirma marturisirea lui Petru: ,Fericit esti Simone,
fiul lui Iona, cd nu trup gi sdnge ti-au descoperit aceasta, ci Tatidl Meu Cel din ceruri (Mt. 16:
13,15,16, 17)". Astfel, dupa ce Petru ii marturiseste In numele tuturor Apostolilor, in partile
Cezareii lui Filip, credinta ca El, care-si zice Fiul Omului, este Fiul lui Dumnezeu, iar El
confirmand aceasta spune c va intemeia ca atare Imparatia cerurilor pe care nici por-
tile iadului nu o vor birui ,, a fnceput lisus si le arate ucenicilor Sii cd EI trebuie si meargd la
lerusalim si si patimeascd multe de la bitrani si de la arhierei si de la carturari si sii fie omorit si
a treia zi sd invie”> (Mt. 16.21). Asadar, abia atunci face anuntarea anticipata a patimilor,

31, Ibidem, p. 59.
32 [bidem
3. Pr.prof.dr. Dumitru Sténiloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, p. 117.
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mortii si invierii Sale. Pentru Intarirea credintei in ceea ce au marturisit, El S-a schimbat
apoi la fatd inaintea lor, si nu numai prin minunea insasi, ci si prin glasul Tatalui este
confirmatd aceasta credintd (Mt. 17, 5; Mc. 9,7). Condacul sarbatorii spune in acest sens:
,In munte Te-ai schimbat la fata si pe cat au putut ucenicii T4i au vazut mérirea Ta,
Hristoase Dumnezeule; pentru ca, atunci cand Te vor vedea rastignit, sa inteleaga
Patima Ta cea de bunavoie si sa propovaduiascd lumii ca Tu esti cu adevarat raza
Tatalui.” Dupa schimbarea la fata le-a vorbit tot mai mult despre patima si invierea Sa,
dar si atunci se intrebau: ,,Ce fnseamnd a invia din morti ?” (Mc. 9,10). Numai dupa
inviere, inaltare si pogorarea Duhului Sfant, credinta lor va deveni de neclintit si vor
intelege scopul venirii i misiunii Sale. 3

Mearturisirea lui lisus ca El este Fiul si Autorevelarea deplind si definita a lui
Dumnezeu a atins punctul culminant si a dus la condamnarea Lui cand El a rdspuns la
audierea arhiereului: , Esti tu Hristosul, fiul Celui-Binecuvantat?” cu cuvintele: ,,Eu sunt,
si-L veti vedea pe Fiul Omului seziand de-a dreapta Puterii si venind pe norii cerului”. (Mc.
14,61-62; Mt. 26,63-64). lisus a exprimat prin ,,Eu sunt” ( ani hu, ego eimi) mai mult
decat o confirmare. El a intrebuintat aceasta formuld pentru a Se revela si-a exprima
identitatea Lui cu Dumnezeu. Prin aceasta, lisus a indicat asupra Lui Insusi ca
Autorevelarea deplind a lui Dumnezeu si a vestit cd Tmpéré’gia lui Dumnezeu a venit
odatd cu El. Nimeni n-a crezut aceasta Inainte de evenimentele pascale. Toti erau
inchisi In gandirea cd apropierea lui Mesia si a eshatomului adia, dar si-au inchis ochii
fata de prezentul imediat si asteptau totul in viitorul apropiat. % Chiar si unii dintre
ucenicii Lui au marturisit dupa moartea lui lisus, cu adanca resemnare:”lar noi
naddjduim ci El este Cel ce avea si izbiveasci pe Israel; si totusi astizi este a treia zi de cind
s’au petrecut acestea” (Lc. 24,21).

¢) Mesajul eshatologic al lui lisus despre Imparitia lui Dumnezeu. Propova-
duirea lui isus a fost orientata complet eshatologic. El nu a dat totusi ascultarilor Sai o
cronologie a timpului din urma si nu i-a informat in detaliu despre ceea ce se va petrece
candva in viitor. Dimpotriva, El a respins toate prezicerile in ceea ce priveste timpul cand
urma sa se arate sfarsitul lumii: , lar despre ziua aceea si despre ceasul acela nimeni nu stie, nici
ingerii din cer, nici Fiul, ci numai Tatidl (Mc. 13,32). Deoarece 1n lisus Hristos Dumnezeu a
venit In aceastd lume In maxima apropiere de noi, nu se se mai poate amana pregatirea
pentru intilnirea cu Dumnezeu pana cand viata noastra si lumea se vor sfarsi, mai de-
vreme sau mai tarziu. Trebuie sa fii, In timpul vietii acesteia, mereu pregatit pentru intal-
nirea cu Dumnezeu. lisus insusi este Ceea ce se asteapta In Intalnirea viitoare cu Dum-
nezeu. De aceea, El a cerut oamenilor o decidere radicald pentru Dumnezeu in prezent,
care este o decidere pentru lisus Hristos si lucrarea Lui. Propovdduirea, Persoana si lu-
crarea lui lisus formeazd o unitate care provoaca si cheama la aceasta decidere: , Tu vino
dupdi Mine si lasid-i pe cei morti si-gi ingroape mortii”(Mt. 8,22); ,, Nici unul care pune mana pe
plug si se uitd tndirdt nu este potrivit pentru tmpdrdtia lui Dumnezeu (Lc. 9,62); i fericit este
acela care se va poticni tntru Mine” (Mt. 11,6). Acestea sunt numai cateva locuri care arata
necesitatea unei decideri imediate, aici si acum. lisus Hristos este punctul decisiv al
istoriei si nu viitorul ca In istoria fagaduintelor Vechiului Testament. 3

34 Pr.prof.dr. Ioan Ic3, op. cit., p. 16.

3. Hans Schwarz, op. cit., p. 60-61; Joachim Jeremias, Neutestamentliche Theologie, Bd. 1, Giitersloh
1971, p. 239-243.

36. Hans Schwarz, op.cit., p. 55-56.
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Caracterul decisiv al prezentului lui Hristos este lamurit de Iisus prin activitatea
Sa. Cand Ioan Botezdtorul a trimis la lisus pe doi dintre ucenicii sdi ca sa-L Intrebe daca
El este Cel promis sau trebuie sa astepte pe altul, lisus nu a indicat in rdspunsul Sau
titlurile ce I se dddeau, ci lucrarea Sa: ,Orbii vid, schiopii umbld, leprogii se curdtesc, surzii
aud, mortii tnvie si sdracilor i se binevesteste” (Lc. 7,22) a fost rdspunsul Sdu. Cu aceasta
indicatie, El S-a raportat la pasajele veterotestamentare care se refereau la timpul
mantuirii (Isaia 35, 5 u.) Cand a prefacut apa in vin la nunta din Cana, cu aceasta
minune revelatoare a facut referire la intelegerea veterotestamentara a vinului ca
simbol al timpului mantuirii. lisus se prezinta ca Cel prin care s-a revelat mantuirea. El
a vorbit si de vinul cel nou care nu trebuie turnat in butoaie vechi (Mt. 9,17). Timpul cel
vechi a trecut si timpul mantuirii Incepuse. Alta data lisus a fost si mai clar: ,, Dar dacid Eu
ii scot pe demoni cu degetul lui Dumnezeu, iatd cd impdrdtia lui Dumnezeu a ajuns la voi!” (Lc.
11,20) Cu Tisus din Nazaret a inceput Impéaratia lui Dumnezeu. Ceea ce a fost asteptat
de secole si a fost proiectat in viitor s-a petrecut acum. Imparatia lui Dumnezeu este in
mijlocul vostru, a spus lisus. %

El nu a chemat la o decidere imediatd pentru ca era un predicator important
sau avea un astfel de mesaj, ci pentru ca odata cu El a venit Impératia lui Dumnezeu.
Pe unul dintre cei doi talhari de pe cruce, care s-a intors spre El cu pocdinta si incredere
deplind, Iisus nu l-a méangaiat cu anumite promisiuni care se vor implini candva in
viitor, ci l-a asigurat ca va fi cu El astazi in rai (Lc. 23,43).

Persoana, propovéaduirea si activitatea lui lisus cer o decidere imediata, cu
consecinte imediate. Desi lisus a accentuat caracterul decisiv al persoanei si lucrarii
Sale si al deciderii imediate pentru El, totusi El nu a anuntat ca sfarsitul lumii ar fi
inceput sau ar fi iminent. Asadar, in propovaduirea lui lisus, viitorul nu devine fara
importanta. Dimpotriva, numai prin prezenta lui lisus Hristos, viitorul devine plin de
sens, caci in Hristos Cel inviat si inltat se implineste tinta finala a istoriei: Imparatia lui
Dumnezeu®.

Situatia cruciala, decisiva care s-a produs prin moartea si Invierea lui lisus
Hristos este exprimata pregnant in toate cartile Noului Testament.

Cu invierea lui Hristos, pe de o parte Revelatia lui Dumnezeu a atins punctul
culminant si definitiv, pe de altd parte, ceva radical nou s-a produs in creatia lui
Dumnezeu si in istoria omeniri, céci lucrarea mantuitoare a lui Hristos cuprinde viata
si istoria umanitatii in totalitatea ei.® Prin jertfa si invierea lui Hristos ceva radical nou
s-a produs In starea si istoria umanitdtii, s-a schimbat insdsi conditia ontologicd a
existentei noastre. in lisus Hristos Cel inviat viata lui Dumnezeu intr in viata omenirii,
prefacand starea ei veche intr-o stare noud, pregatindu-i o stare viitoare. Cu invierea lui
Hristos viata si istoria omenirii este orientat spre Imparatia lui Dumnezeu, care intr-o
forma anticipata, este deja In mijlocul nostru aici si acum, ca Impadratie a Duhului.®

Astfel, intreaga istorie a omenirii este o istorie a mantuirii in care se disting trei
perioade, toate avand in centrul lor pe lisus Hristos:

37. Ibidem, p. 56.

38, Jbidem, p.62

39, Pr. prof. dr. Ion Bria, Credinta pe care o mdrturisim, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 92, 94.
40. [bidem, p. 92-93.
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1) prima este cea a asteptadrii, a fagaduintelor si a pregatirii omenirii pentru
venirea Mantuitorului. Ea tine de la cddere pana la Bunavestire, cand are loc inceputul
mantuirii noastre (Troparul Buneivestiri);

2) a doua, de la Bunavestire pana la pogorarea Duhului Sfant, in care lisus
Hristos realizeaza mantuirea universald, pregatind venirea Sfantului Duh si 3) a treia,
de la pogorarea Duhului Sfant pand la a doua venire a lui Hristos. Este perioada
interimara dintre realizarea mantuirii universale de cétre lisus Hristos - in care s-a
desavarsit Revelatia lui Dumnezeu si s-a implinit tinta istoriei si scopul creatiei - si a
doua venire a Domnului perioadd in care, prin credintd si prin har, prin colaborarea
omului cu harul mantuitor, istoria personala a crestinului este convertita in istoria lui
Hristos, sau cum spune Sfantul Apostol Pavel, Hristos devine viata noastra.

Despre primele doud etape am tratat in articolul de fatd, urmand ca despre
perioada a treia, perioada interimara sau timpul Bisericii, sa tratdm in partea a doua a
temei propuse in titlu, In numarul urmator al revistei noastre, in care vom ardta si
consecintele ce rezulta pentru misiunea Bisericii in lumea contemporana.
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PERSOANA SI COMUNITATE.
RESPONSABILITATEA MORALA COMUNITARA

STEFAN ILOAIE

ZUSAMMENFASSUNG. Die Person bekommt ihre gemeinschaftliche Verantwortung
in der Familie, in der Gruppe den Freunden, in der Gemeinschaft, in jhrem Volk. Die
Verantwortung fiir den anderen etwas ganz anderes von mir verlangt als das, was andere
selber von mir verlangt oder fiir meine Verantwortung hélt. Die gemeinschaftliche
Verantwortung zeigt viel besser als die persdnliche Verantwortung, dass dieses Begriff ein
zweitiges Verhalinis hat: a. im Verantwortlichsein fiir einen anderer, b. im Veranwortlichsein
vor einem Dritten besteht.

Trecerea de la unul la ceilalti, de la om la grupul uman, de la persoana la
comunitate se realizeazd prin logica apartenentei si a participarii, in mod treptat, a
unuia la comunitatea celor multi. Astfel, chiar intrarea in existenta a persoanei se face
intr-un cadru comunitar restrans dar extrem de important pe carel reprezinta familia;
aceasta participa la comunitatea locala ce 1i este conferita drept cadru de implinire dar
si unul de experiere a raspunderilor comunitare pe care ea le are fa&a de fiecare familie
si fatd de comunitatea pe care ele o construiesc; descoperim apoi comunitatea etnicd in
care cea locald se inscrie si la iImplinirile careia participd, acest tip de comunitate
gasindu-si modelul in neamul lui Israel, care a primitsi a purtat rdspunderea de a-i fi si
a-i ramane credincios singurului si adevaratului Dumnezeu (lesirea 19, 5-6, 8).

Iubirea este puterea divina care defineste atat persoana cat si comunitatea in
ceea ce fiecare dintre ele poseda in resorturile intime, darsi in raporturile pe care
persoana le stabileste cu alte entitati personale. Astfel ca existenta de tip personal a
omului si asezarea structurald a acesteia In relatie produc transcenderi succesive ale
iubirii: de la eul personal la cel conjugal si, de la acesta, la eul etnic. Modalitatea de
trecere de la persoana la comunitate si de la interesul persoanei pentru dezvoltarea
personalitdtii sale la stabilirea raporturilor cu comunitatea si la integrarea in specificul
comunitar se realizeaza, treptat, prin accederea la comunitarsi intrarea in comuniune.

Comuniunea familiala. Trecerea de la statutul personal la cel comunitar se
realizeaza mai intai in cadrul familiei: “De la eul personal la eul conjugal, are loc prima
transcendere care priveste trecerea de la un raport pe care persoana il are ea singura cu
Dumnezeu la un alt raport, pe care ea il are de asemenea cu Dumnezeu, dar in care
este implicat si semenul iubit”!. De la iubirea personald fata de sine, persoana trece la
iubirea celui care se situeaza In comunitate, iar cronologic pentru vida ei aceasta se
intampla in cadrul si conditia deschise copilului de catre familiesi, pentru soti, datorita
faptului ca iubirea conjugala isi dovedeste in acest context caracaterele ei de alteritate,
reciprocitate si exclusivitate. Sistemul de relatii interumane, pastrand in continuare
caracterul lor personal, se amplifica si se depaseste in exercitiul la care grupul familial

1 Pr. Prof. Ilie Moldovan, Teologia iubirii. I: Iubirea, taina cisitoriei, Alba Iulia, 1996, p. 195.
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il “supune” pe noul ei membru; aici se descopera alteritatea ca mod de a fi al persoanei
in raporturile pe care le initiaza ea insdsi ori In cele in care e cuprinsd, aici se cizeleaza
asperitatile individualiste, aici dragostea pentru celdlalt prinde radacini. Cadrul dezvoltat
de familie este unic si tocmai de aceea extrem de important pentru nasterea si exercitarea
spiritului comunitar, care urmeaza sa fie dezvoltat apoi In grupurile comunitare mai
mari: "Prima obligatie a familiei este de a trdi cu fidelitate realitatea comuniunii, prin
asumarea rolului constant de a dezvolta o autentica comunitate de persoane.

Comuniunea etnica. Pe cea de a doua treapta, tipul de transcendere a iubirii
se face de la un tip comunitar la altd formuld a comunitarului: unitatea conferita de
familie se inscrie in unitatea mai mare a neamului caruia familia 1i apartine si In care
nou nascutul este deja in legdtura cu Inaintasii si cu urmasii lui. Fiinta etnica isi
descopera valoarea in specificurile dezvoltate in istorie de grupul uman a carui unitate
i-a fost conferitd de sensuri comune de vietuire, dar ea reprezintd mai ales un mod
spiritual de existenta®. Familia se inscrie intr'o anumita generatie si ea, la randul ei,
intr'un anume neam, iar inldntuirile reciproce dintre persoanele care alcdtuiesc
familiile si generatiile neamului creeaza un specific duhovnicesc de actiune, astfel ca
atat savarsirea unui act cat si savarsitorul, desi unicate, poartd amprenta elementelor
definitorii pentru etnia in care se inscriu: “Viata spirituald are si ea caracterul national
al subiectului care o traiegte”.

Sensul si implinirea responsabilitatii morale comunitare

Comunitatea se intemeiaza pe tipul de relationare stabilit intre doud persoane,
implinite duhovniceste de cel putin o a treia, iar acest model si ideal se regaseste in
Sfanta Treime. Intregul demers al comunitatii in devenirea sa catre realizarea unitatii si
schimbului axiologic dintre persoane se realizeazd pe temelia treimicd. Inclusiv
Biserica — Intemeiata prin actul de iubire al lui Hristos dovedit in intrupare, invatatura,
jertfa, inviere si inaltare — isi are ultimul fundament in comuniunea de iubire a Tatalui,
a Fiului si a Duhului. In treimea relatiilor care compun interrelationarile comunitare
responsabile: eu-comunitate-Dumnezeu, directiile de interventie ale persoanei sunt
receptate si asimilate, se integreaza in totul reprezentat de constiintele altora care se inscriu
in acelagi comunitar si participd la demersul pe care grupul social il implineste Inaintea
membrilor sai, Inaintea altor constiinte comunitare dar in special Inaintea lui Dumnezeu.

Responsabilitatea comunitara este mult mai complexa decat cea personald si e
cauzata, fireste, de revendicari cel putin la fel de variate si de profunde.

Revendicarea persoanei pentru intrarea in comuniune. Din perspectivd umana,
revendicarea, actul de chemare, solicitarea se produc mai intai de cdtre comunitate
asupra persoanei care cautd integrarea In comunitar, si se traieste ca un corp de norme

2 Papa Ioan Paul al I-lea, Familiaris consortio. Exortatia apostolici despre obligatiile familiei crestine in lumea
de astiizi, 22 noiembrie 1981, 1, 18. Vezi si studiul Familie als personale Lebensgemeinschft semnat de
Alois Baumgartner, in vol. Welche Zukunft hat die Familie, hrsg. Anton Rauscher, ].P. Bachem Varlag,
Kéln, 1995, p. 37-62.

3 “Fiinfa etnicd nu este doar un mod de existentd istoricd, ci in primul rdind un mod de existentd
spirituald. Ea apartine imparatiei lui Dumnezeu, alcituind o familie sau un popor de parin i si fii, de
morti si de vii.” — Pr. Prof. Ilie Moldovan, Ibidem, p. 197.

4 Dumitru Staniloae, Ortodoxie si romdnism, Sibiu, 1939, p. 20.
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interioare incarcate de raspundere, specifice grupului uman la care persoana adera®.
Revendicarea este resimtitd ca o putere spirituala manifestatd de comunitate, dar care
nu-i este conferitd acesteia numai de catre numdrul mai mare al membrilor in
comparatie cu singurul, cu unul, ci de calitatea pe care dragostea dintre ei o dezvolta
fata de singularitatea In care persoana pretendentd se afld. Dezvoltarea si trdirea
responsabilitatilor in comunitate depinde in primul rand de calitatile pe care membrii
grupului uman si le transmit unii altora, crednd astfel punti de legdturd intre
personalitatile lor. Revendicarea comunitarului actioneaza ca delimitare si atractie:
delimitare a zonei duhovnicesti in care comunitatea se inscrie si a felului de a fi al ei,
complet altul decat al persoanei una; atractie citre sine a entitdtilor personale situate
inafara comunitatii, produsa de calitatea complet alta conferita de sistemul de relatii si
de fluxul de cunoastere si de dragoste dintre membrii care o compun. Comunitatea
plina de raspundere fatd de sensul imprimat ei de chiar modul de a fi, 1l solicita pe cel
aflat Inafara ei sa i se alature, ardtdndu-i ca responsabilitatile comunitare, de alta natura
decat cele personale, desi sunt mai grele, confera un mod mult mai inalt de vietuire si
de Implinire. Asemanarea Insasi se realizeaza numai in cadre ale comunitarului: “Precum
unitatea esentiald a lui Dumnezeu se ralizeaza in iubirea personald, tot asa omul este
chemat la asemanarea cu Dumnezeu realizdnd unitatea esentiald cu toti oamenii”®.

Tot din punct de vedere uman, dar la scard mai mica, un tip de revendicare se
produce si din partea persoanei aderente la comunitate, cici ea vine cu un anumit
orizont de asteptdri personale care, dacd sunt obiectiv bune si rezonabile, 1i sunt
solicitate de catre ea comunitatii. Acest sens invers al comunitatii, de la mic la mare,
depinde Insa foarte mult de calitatea persoanei si de forta personalitatii sale morale, el
producandu-se numai dacd valoarea duhovniceasca a trdirilor persoanei sunt puternice
sau extrem de puternice, de maniera in care comunitatea se Imbogateste in mod sensibil
prin intentia persoanei de a i se aldtura si prin realizarea comuniunii cu ea. Altminteri,
calitatea comunitatii deja existente si revendicarea produsa de ea vor domina revendicarea
persoanei ce aderd la starea comunitdtii. Persoana aduce cu ea, In comunitate, si
responsabilitatile sale, care trebuiesc oricum Implinite. Dar daca acestea — cum ar fi:
descoperirea unui sens duhovnicesc mai inalt, urmadrirea intereselor sociale de grup,
dezrobirea politica de sub stapaniri straine —, desi avand caracter personal, devin
interesante si determinante pentru binele comunitatii, sunt impropriate si revendica,
printr’o singurd persoand, comunitatea in intregul ei. Cel mai adesea insd, revendicarea
produsa de persoand asupra comunitatii este, la randul ei, o revendicare speciala produsa
de Dumnezeu asupra omului; asa avem, spre exemplu, modelul chemarii speciale a lui
Moise de a scoate poporul lui Israel din Egipt, solicitare pe care el a manifestat-o apoi
asupra comunitatii (cf. legirea 3).

5 Despre modul in care persoana ii apartine unui popor, Soloviov scrie: “Intr’o anumita fazd de
dezvoltare la care a ajuns umanitatea, apartenen ta unei persoane la un anumit popor se fixeaza prin
actul propriu al constiintei de sine si al vointei”. - fndreptdﬁrea binelui, Humanitas, Bucuresti, 1994, p.
347. Acestui context al apartenentei ii lipseste insa elementul spiritual determinat de credin ta, de tra-
ditiile dezvoltate intr’o comunitate de acest gen, de limba etc., care situeaza persoana intr ‘o legatura
realizatd nu doar dinspre ea catre al tii — cum sunt constiinta de sine si vointa —, ci si de la ceilalti catre
ea, nu doar pentru contemporani ci ca sens ce -i unifica pe cei trecuti in vegnicie cu cei inca nendscuti.

6 Olivier Clément, Intrebitri asupra omului, Alba Iulia, 1997, p. 55.
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Revendicarea suprema 1i vine insa comunitatii din partea lui Dumnezeu Cel in
Treime, chemare realizata concret prin jertfa Fiului: “$i cantau o cantare nou, zicand: ...
cu sangele Tau/ I-ai rascumparat lui Dumnezeu/ oameni din fiece semintie si limba si
popor si neam” (Apocalipsa 5, 9). Este solicitarea sezata In adancul fiintei personale de a
urma modelul treimic de vietuire si de a-l trdi in limitele umanului; de a dezvolta
sistemul de raportare la cel de-al doilea prin indrumarea celui de-al treilea; de a
renunta nu la identiatea ta ci la asperitétile tale nefolositoare; de a darui pentru ca sa
primesti si de a primi pentru a darui mai departe; de a iubi fard limite si gratuit. Dar
este si o solicitare agezatd de Dumnezeu dincolo de dialogul sau duhovnicesc cu fiecare
persoand, o chemare pe care o descoperim iIn resorturile intime pe care fiecare
comunitate le poseda in virtutea existentei sale; asa, spre exemplu, familia isi cunoaste
si 1si reveleaza scopul, sensul si raspunderile, deodata, din chiar actul intemeierii si
abia apoi, pe parcurs, din traditia vie. Prin sensul pe care-1 urmeazd, orice comunitate
isi recunoaste solicitarea care-i vine direct de la Dumnezeu si, ca in cazul persoanei, va
recunoagte ca tot de la El ii vine si parte din puterea implinitoare: “Dumnezeul nostru
sa va faca vrednici de chemarea Sa si cu putere sa'mplineasca toata bunavrerea voastra
de a face binele si toata lucrarea credintei voastre” (2 Tesaloniceni 1, 11).

Revendicarea divind i impune comunitatii responsabilitdti care privesc mai
intai devenirea ei interioard: familiei pentru a produce echilibrul dintre diferitele
persoane, pentru a initia si a dezvolta spiritul comunitar si pentru a perpetua neamul
omenesc; etniei pentru a defini mantuirea fiecdruia in specificul conferit de datele
dezvoltate de strdmosi si cu sarcina de a-i influenta benefic pe urmasi; neamului
omenesc pentru a se Intoarce, din si la Providenta, ca o unitate de sine, In iubirea
mantuitoare de catre care a fost creat’. Revendicarea divind se manifesta prin fiecare
membru care compune comunitatea: fiecare persoana simte — chiar in revendicarea sa
personald — cd este chemata de fapt la participarea la starea de comuniune a grupului,
mai mare sau mai mic ori prin cel mic la cel mai mare, la dezvoltarea acestei stari si la
sfinfirea, prin unul, a tuturor. Astfel, solicitarea la raspunderea colectiva se sprijind pe
raspunderea personald. Dar solicitarea lui Dumnezeu catre implinirea raspunderilor
comunitare se face mai ales prin cel pus ori ales sa conducd o comunitate, prin elita
sprituald, sociald si politicd, In care regasim transcenderea responsabilitdtii personale
prin cea comunitard, implinirea celei dintdi prin cea din urmad, asumarea de catre
persoand a sensului devenirii comunitatii insesi.

fmplinirea responsabilititilor comunitare

Acest tip de responsabilitdti se implinesc dupd ce revendicarea de tip comunitar
isi dovedeste forta, se impune si domind viata interioard a persoanei. Ca parte a
comunitatii, persoana va activa in cadrul acesteia puterile sale de actiune si va participa
prin lucrarea sa responsabild la responsabilitatea pe care comunitarul si-a asumat-o.
Cel mai adesea, o responsabilitate personald este si comunitard, daca luam in considerare
partea ei formala: de unde vine solicitarea, cum si de catre cine se indeplineste, catre
cine se indreapta, care fi sunt efectele. $i In sens duhovnicesc realitatea este aceeasi:
responsabilitatea are Intotdeauna si un caracter comunitar: indeplinita sau nu, efectele

7 “Nasterea si durata etniei, in crestinism, nu mai atrna de un fel de instinct intunecat, de un suport
rasial, ci de modelarea ‘in Hristos” a elementului uman natural, care i conferd etnicului o vedere
spirituald de armonizare cu Providenta divina”. — Pr. Prof. Ilie Moldovan, Op. cit., p. 41.
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ei bune sau rele depéasesc de fiecare data cadrul personal de vietuire si influenteaza
viata interioara.

Pe de o parte, unele responsabilititi personale vor deveni prin lucrarea si
efectele lor impliniri ale rdspunderilor comunitatii, influente pozitive asupra semenilor,
exemple demne de luat In seamd; pe de alta parte, raspunderile comunitare, dar cu
sensul de “In numele comunitatii” se indeplinesc prin asumarea deplind de catre
persoand a acelor raspunderi, prin preluarea lor asupra sa in locul intregului, prin
implinirea de catre unul a responsabilitdtii pentru tofi ceilalti. Responsabilitatea
comunitard se deruleaza ca un amplu proces social de acumulare a darului fiecaruia de
catre ceilalti, de formare a unui singur concept moral conform cu cerintele comunitatii
si specific acestuia si, apoi, de actiune si interventie a tuturor in spatiul si timpul
propriu, in calitate de entitate sociald distinctd, cu constiinta Indeplinirii unei misiuni
sfinte. In comunitate, fiecare il influenteaza pe fiecare, unul ii influenteaza pe toti si toti
pe unul®. De aceea, actiunea realizata de responsabilitate intdreste spiritul de comuniune
prin dependenta pe care o impune intre persoane: starea de “a-fi-In-dependenta”
reprezintad o limitare, dar si o deschidere, aduce cu sine vederea celorlalti pentru
introspectia sinelui iar rdspunderea personald intdreste raspundrea comunitatii.

Directia cétre care se Implineste responsabilitatea comunitarad este, mai intai,
cea fatd de Dumnezeu. Daca revendicarea suprema de responsabilizare 1i vine comunitatii
din partea Lui, sensul implinirii va constitui raspunsul comunitarului la solicitarea
primitd. Comunitatea este responsabila fatd de Dumnezeu de sporirea pe care a reusit-
o In receptarea misiunii sale, de indeplinirea acesteia, de dezvoltarea iubirii dintre
membri, de pierderea vreunuia dintre ei, de orice neajuns care prejudiciaza binele
personal si comunitar.

Exista apoi o rdspundere a comunitatii fatd de fiecare component uman al ei,
caz In care se manifesta responsabilitatea celor multi fata de cei putini ori chiar fata de
unul, pentru prejudiciile spirituale pe care acesta a fost nevoit sa le primeascd, pentru
neajunsurile ce i sau facut. Este cazul sclaviei medievale ori a celei moderne, spre
exemplu, unde partea majoritara a comunitatii care cunoaste si aplicd fenomenul este
responsabild de subjugarea celor putini.

Nu 1n ultimul rdnd semnaldm si sensul raspunderii pe care persoana il are in
fata comunitatii pentru neindeplinirea misiunii incredintate ori asumate, prin care a
adus prejudicii nu doar devenirii sale proprii ci tuturor celor care sperau In asumarea
rolului si indeplinirea lui de catre unul. Ingelarea voita a asteptarii celor multi produce
sardcirea increderii In oameni, induce sldbirea dragostei si sparge unitatea comunitatii.
In acelasi context, se poate vorbi si despre urmarile pe care fapta bund a persoanei le
are pentru comunitate, constructia si asezarea In bine, dar nicidecum in sensul ca ea,
una, ar putea face intreg binele In numele tuturor, ci cd ea il sprijina doar si cd el devine
bine prin lucrarea tuturor®.

8 “Fiecare dintre noi este, intr'un anume inteles, mantuitorul semenului sdu.” — Pr. Prof. Dr. Dumitru
Belu, Despre iubire, Editura Omniscop, Craiova, p. 115.

9 “Chestiunea asubiectivismului si a comunitaruluil are un dublu aspect, referindu-se nu numai la
posibilitatea individului de a atinge desavar sirea prin eforturile sale morale, ci si la intrebarea daca
numai datoritd acestor eforturi singulare ceilalfi, moraliceste inactivi, ar putea fi determinati sa
inceapa si ei s& actioneze in acelasi sens.” — Vladimir Soloviov, Indreptitirea binelui, ed. cit., p. 297.
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Un sens indirect — dar extrem de important mai ales pentru vietuitorii din
postmodernismul individualizant — un sens pe care-l impune numai tipul de relatii
comunitare este responsabilitatea pe care persoana o primeste din partea comunitatii,
numai pentru faptul ca face parte din ea. In aceastd situatie, firele nevazute ale raporturilor
persoanei cu ansamblul comunitatii ii determina celei dintai responsabilitatea pentru
fapte pe care ea nu le-a savarsit. A te numédra printre membrii unei comunitdti, a te
identifica cu scopul ei, a activa la cresterea In comuniune, i conferd persoanei si
scdderea din comuniune, atunci cand aceasta se produce din vina altora: vina celor
multi este si vina unuia, cdderea lor din comunitar va fi si cdderea lui, rdspunderea
celor multi si cauzata de ei devine si raspunderea celui singur si neimplicat direct!0.
Astfel, toti germanii sunt vinovati de atrocitatile celui de-al doilea razboi mondial, desi
ele au fost produse “la comanda” si de cétre cei putini'!; toti romanii sunt responsabili
de savarsirea, dupad 1989, a peste 12 milioane de avorturi, in neamul lor si de cétre
acesta. Sensul raspunderii in comunitate si Impreund cu ea este determinat de
inscrierea persoanei intr'un cadru moral comun, ale cdrui elemente se regdsesc la toti
membrii comunitatii, ca si in faptul ca se produce aceeasi influenta atat in bine cat si in
rau, atat de la persoand la comunitate cat si de la comunitate la persoana.

Complexitatea rdspunderii comunitare in comparatie cu cea personald rezida
nu doar in tipul de revendicare si in cel de implinire, ci si in acela al efectelor, caci
neimplinirile responsabilitatii comune trec mult dincolo de spatiul geografic si temporal
al persoanei si transcend omul si timpul vietii sale, regdsindu-se in comunitatea de
acum dar si In generatiile succesive ce vor urma.

Raspundem de fapta noastrd in mod personal, dar de cele mai multe ori ea are
efecte si asupra altor persoane si de aceea devenim — cu voia sau fard voia noastra —
responsabili si fatd de comunitatea in care trdim. A rdspunde in fata coomunitatii
inseamna In primul rand a da seama in fata lui Dumnezeu de raul savarsit, de efectele
negative ale acestuia asupra semenilor, de urmarile pe care acum nimeni nu le mai poate
opri. Savarsirea unei fapte reprezintd actul de intrare a ei in istorie i in realitatea din care
nu mai poate fi retrasa nici ea nici repercursiunile sale. Responsabilitatea comunitara se
prezinta astfel ca un complex de interrelationari reciproce stabilite de comun acord ori
impuse de revendicarea careia 1i raspunde, un loc in care se regasesc calitatile si lipsurile
tuturor si in care “a raspunde pentru altul” se identificd cu “a rdspunde pentru tine”.

Implinirea responsabilititii comunitare prin persoani

In modul existentei sale personale, omul este responsabil de faptele sale
pentru ca acestea ii definesc personalitatea morala In raport cu sine, cu semenii si cu
Dumnezeu. Responsabilitatea comunitard se implineste in urma aceleiasi revendicari
ca in cazul celei personale, numai cd solicitarea puterii divine asupra omului cuprinde
in nuce complexitatea raporturilor responsoriale presupus de varietatea relatiilor sociale
in mijlocul cdrora persoana este cuprinsd. De asemenea, chiar dacd este integrat in
comunitate, omul traieste simtul de raspundere tot In mod personal, tot ca pe o
chemare ce i se adreseaza direct, doar ca acum el are calitatea de membru al corpului

10 Responsabilitatea intregului neam omenesc pentru pacatul strémo sesc, desi poseda elemente pentru
a se inscrie in categoria responsoriald la care ne referim, are totusi un alt caracter, determinat de
marea diferentd ca acea rdspundere este ontologicd, pe cand aceasta este morala.

11 Vezi Karl Jaspers, Constiinta culpei, in vol. Texte filosofice, Editura Politica, Bucuresti, 1986, p. 34-80.
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social, amploarea acestuia ramanandu-i in cea mai mare parte necunoscuta. Persoana
se cunoaste pe sine Intr’o buna masura; dar aspectul imposibilitatii cuprinderii totale a
sferei sociale — din care ea face parte intr'un fel sau altul — atrage dupa sine neputinta
urmaririi efectelor care se intind de la fapte, prin semenii cu care vine in contact, in
trupul societatii, si a modului in care devine astfel responsabild de ele.

Cuprinderea persoanei in comunitate si prezenta ei In acest cadru social cu
personalitatea morald specificd si, de asemenea, intalnirea cu alte personalitati, i
descopera sensul divin al responsabilitatii. Acesta rezultd din bogatia spirituala pe care
comunitatea o contine, din frumusetea participativd a unuia la dragostea celorlalti, din
sensul jertfirii de sine si din Implinirea pe care numai iubirea pentru celdlalt i-o poate
conferi persoanei. Faptul ca sunt responsabil de aproapele meu si de toti cei cu care vin
in contact, ba mai mult: si de cei cu care nu voi veni niciodatd in legatura directd dar
cdrora faptele mele le vor aduce atingere in vreun fel, arata forta absolutd a
responsabilitdtii ca realitate asezatd de Dumnezeu in om si In comunitate pentru
crearea interdependentelor Intregii omeniri, care este unitara in creare, in lucrarea si in
implinirea date, ca si In scopul sfintitor'2.

Omul isi defineste statutul de fiintd comunitara ca asezare in mijlocul altora
pentru binele lui si al celorlalti si se raporteaza la ei in acelasi mod in care, in cazul
responsabilitatii personale, se raporteaza la sine. Cand lucreaza in numele sdu propriu,
persoana isi aseaza faptele sale mai mult sau mai putin reusite in legatura cu fiinta sa,
ele fiind “faptele mele” ori “ale tale”, primind deci caracterul persoanei care le
sdvarseste, fiind in mod indestructibil legate de fiinta care le-a dat viata si definindu-i
personalitatea morald. Vietuitor In comunitate, omul este Insd savarsitor al faptei si
pentru altii si in numele lor, uneori chiar in locul lor, actul sdu depasind astfel sfera
imediata a subiectului. Cu privire la clddirea In bine a aproapelui, Sfantul Ioan Gura de
Aur sfatuieste insa ca mai intdi sa fie Intaritd In bine persoana insdsi prin lucrarea
binelui pentru ea, urmand ca abia apoi sa-si Indrepte atentia asupra faptei savarsite
pentru altii: “Omul nu trebuie sa fie de folos numai lui, ci si altora. Rasplata, apoi, nu-i
aceeasi; alta rasplatd primeste cel care sdvarseste fapte numai spre folosul lui si altd
rasplata primeste cel care sdvarseste fapte si spre folosul altora... Trebuie, dar, implinite
bine si una si alta. Savarseste tu mai intai fapte bune si asa treci la purtarea de grija a
celorlalti! Pentru asta a pus Domnul savarsirea faptelor bune Inaintea invatdrii pe altii
(Luca 4, 23), aratand ca asa mai cu seama vei putea invata si pe altii.”?3. Fapta mea

12 Parintele Staniloae aratd, in acest sens: “Cine m’a facut sd fac dependentd de mine insumi soarta mea
si a altora? Un for superior m’a facut dependent de El, dar in libertate, caci pot raspunde intr ‘un fel
sau altul raspunderii ce a sadit-o in mine fata de El, desigur cu riscuri grave cand nu raspund sau nu
raspund cum trebuie. M-a facut ca pe o fiinta de care depinde soarta mea si a altora. Rispunderea e
un mod prin care Dumnezeu ne leaga intre noi, dar in El si in libertate.” — Nota 488 la Scrisoarea
duhovniceasci 331 a Sfantului Varsanufie, FR 11, p. 344-345.

13 Omilii la Matei 16, 4, in vol. Scrieri 111, trad. Pr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, col. "Parinti si
Scriitori Bisericesti" vol. 23, p. 202. Sfatuirea aceasta nu implica nicidecum vreun aspect egoist al
faptei bune ori unul de insingurare a persoanei si de introducere a distantei dintre ea si comunitate,
lucrarea binelui, sa cadd In cursa vrajmasului, care se poate folosi de aproapele si de lucrarea pentru
el —altminteri o actiune bund, in esentd — pentru a-1 indeparta pe subiect de Bine prin smintieala.
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influenteaza fapta aproapelui In mod direct sau indirect; de aici trecerea ei poate fi
stopatd, dar poate fi si facilitata Inspre altii care, voit sau nevoit, se intalnesc cu actul
meu ori cu urmarile lui; iar parcursul acesta, mai mult sau mai putin sinuos, rapid ori
mai lent, poate continua la nesfarsit. Datd fiind procedura identica a fiecarei fapte si a
tuturor actiunilor de acest gen ale tuturor oamenilor, descoperim ca — din punct de
vedere moral si mai ales prin prisma responsabilititilor personale unite in cea
comunitard — comunitatea lucreaza asemenea unei singure fiinte: prin persoanele care
0 compun ea, Un corpus unitar, savarseste fapte, le dd viatd, le trimite in lume, dar este
si responsabila pentru ele. Comunitatea — mica sau mare, de altidatd sau de astdzi, mai
treazd sau mai putin treaza — ca fiintd de sine statatoare este reprezentatd de imaginea
unei identitati In care, daca faptele existd, si raspunderile trebuie sa fie asumate. Iar cei
care se simt chemati la aceasta sunt tot persoanele, dar acum in calitatea lor de membri
ai colectivitatii, cu atributii specifice primite fie de la ea prin persoanele care o
alcatuiesc, fie prin institutiile care, de comun acord ori prin autoritatea organizatiilor
lumesti recunoscute, functioneaza si gestioneaza grupurile umane. Grup uman compact
regasit In sensuri comune ori aseméanatoare ale vietuirii, comunitatea are si menirea de
a deveni for de cercetare al responsabilitatii morale personale, ca o constiinta mare ce,
chiar daca poate gresi, are toate sansele sa intdreasca moralitatea unei colectivitati, mai
ales dacd la baza ei sunt asezate principiile moralei crestine si dacd acestea sunt
urmadrite cu sinceritate si seriozitate. Persoana se va feri adesea de sdvarsirea unor fapte
reprobabile tocmai pentru a nu intra in conflict cu constiinta comuna despre binel4. In
acelasi context, sensibilitatea suferintei aproapelui determina adesea implinirea mult
mai responsabild a faptelor din partea semenilor suferindului sau incercarile doveditoare
de dragoste pentru fratele se transforma in Intelesuri necesare ale responabilitatilor
comune: “Dumnezeu a adus iubirea ta la neputinta noastra, ca sa primim ajutorul Lui
unul prin altul”, scrie Sfantul Varsanufie?®.

Raspunderea persoanei se face in mod comunitar — in calitatea ei de piesa
dinamica ce-si joaca rolul potrivit vointei si constiintei sale in alcatuirea datului social
in care se naste si activeaza — 1. fata de sine, 2. fata de semeni si, 3. In ultima si grava
instantd, fata de Dumnezeu, cele trei sensuri fiind adesea intrepatrunse.

Responsabilitatea fata de sine si de semeni se refera mai ales la felul in care
persoana, ca entitate morald bine conturatd, participa la construirea comunitatii, la
concursul ce si-1 da In scopul depasirii egoismului si al daruirii de sine, la primirea darului
de a-si lucra inca din aceastd viatd comuniunea celeilalte. Fiinta mea se Implineste
armonios in mdsura In care contribuie direct si se implica in cresterea gradului de
comuniune dintre mine si ceilalti membri ai elementului social, dar si numai dintre ei
intreolalta. Capacitatea de a-i intelege pe ceilalti, de a te darui lor, de a-i iubi nu se
realizeazd decat In relatie si, prin urmare, se dezvaluie In comunitatea mare. Practica
comuniunii este de fapt una a renuntarii la sine si a acceptdrii altei identitdti care
lucreaza la randul ei pentru ea si pentru altii, intr’o reciprocitate a faptuirii altruismului

14 Restrictiv dar plastic, este ceea ce a devenit si se pastreaza incd, mai ales in spatiul nostru rural, prin
conceptul de “gura satului”.
15 Scrisori duhovnicesti 109, FR 11, p. 146.
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si a implinirii fiecaruia prin celdlalt'®. Dar, prin participarea persoanei la comunitar se
implineste comunitatea insasi, caci ea isi primeste bogatia din darul adus de fiecare, iar
acesta este unic si, prin urmare, intreruperea raportarii mele la ea si a transferului
personalitatii specific mie ii afecteazd comunitdtii integritatea spiritualal”. In acest
punct se vede clar de ce pacatosul se autoexclude din comuniunea sfintilor: pentru ca
refuza sa daruiasca din sine si, in acelasi timp, sd se umple din bogatia celorlalti. La
scard mai ampld, comunitatea se imbogateste si isi Implineste scopul si prin transferul
temporal si geografic al specificului participarii mele la ea; intrarea mea in comunitate
si daruirea pe care inteleg sa o fac am posibilitatea sa o realizez doar pentru spatiul si
timpul de acum, in timp ce comunitatea Imi trimite mai departe contributia personald,
de care se pot impdrtasi si altii.

Pe acelasi canal si in acelasi sistem, Insd, functioneaza si urmarile faptelor rele,
pentru care rdspunderea se intinde si ea dincolo de limitdrile timpului si ale spatiului,
depésind granitele fiintei sdvarsitoare si Indreptandu-se catre colectivitate. Depasirea
de catre fapta rea a sferei imediate pe care persoana o “controleaza” este pasul catre
impunerea din partea unuia a raspunderilor sale pentru cei multi, acestia neavand nici
o legdtura directa cu ea. Ei, insd, posedd legdtura de sange, de credintd, de impreuna-
vietuire cu faptuitorul, iar efectele lucrarii aceluia le vor resimti toti cei cu care el are o
anumitd identitate ce le-a fost conferita de invecinarile fizice si spirituale, de apartenenta
— dincolo de vointa lor proprie — la un anumit neam, la o anumita comunitate, la un
anumit context social care se prezinta ca date ontologice, neschimbabile, fatd de care
persoana nu poate sa aiba altd atitudine decat sa ia seama la ele si sa si le Insuseasca
fiintial ca relationdri date de sus. Daca limitele persoanei se intélnesc cu cele impuse de
comunitate, adevarul este valabil si invers: raspunderile comunitdtii devin deodata si
raspunderi ale persoanei cdci ea, In calitate de membru participant la viata celorlalti cu
insasi viata ei, va primi calitdtile si lipsurile duhovnicesti si morale ale semenilor. Chiar
dacd persoana nu a fost direct implicata in savarsirea unei fapte reprobabile de catre
unii, de catre majoritatea, ori de cdtre toti membrii comunitatii, responsabilitatea
actelor lor 1i este transmisa de unitatea pe care duhul comunitar o realizeazd intre toti,
in bine si In rdu. Descoperim aici nu fundamentul principiului “unul pentru toti, toti
pentru unul”, nici justificarea doctrinei comuniste, ci adevarul ca indreptarea raului
meu se face prin binele celorlalti, ca reducerea efectelor faptei la granitele fiintei mele ar
declansa implozia duhovniceasca si cd indreptarea unuia vine adesea prin cei multi. Pe
de altd parte, binele comunitar nu ar fi construit niciodata de catre nimeni dacd fiecare

16 Miguel de Unamuno: “Nobletea, elevatia, grandoarea constau in a nu te gandi la tine si nici la
propria ta manture, ci a lucra pentru Umanitate... Daca umanitatea e o serie de generatii de oameni
pieritori, dacd ea nu are nimic permanent, dacd nu existd o comuniune a viilor cu mor tii, trist
altruism e altruismul acesta!... A-i mantui pe ceilalti mantuindu-te pe tine e totuna cu a te mantui pe
tine mantuindu-i pe ceilalti.” — Jurnal intim, trad. Sorin Marculescu, Polirom, Iasi, 1999, p. 147, 148.

17 Aceasta se face nu in sensul ca fara specificul meu personal comuniunea celorlal i nu mai este
comuniune, ci in acela ca refuz sa ii confer stirii de comuniune s tralucirea in plus ce ar fi putut-o
avea prin participarea darurilor mele la conturarea in alt mod a plenitudinii ei, care altfel se
realizeaza oricum fard mine.
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si l-ar cladi in ungherele sale si nu l-ar face cunoscut, spre folosul semenilor. impéaratia
cerurilor Insdsi nu este decat impreund-agezare a binelui meu in locuirea binelui
aproapelui, sub iubitoarea comuniune a Treimii.

In acest schimb ins3, un loc aparte 1si are si non-axiologia: rdul meu devine si
al celorlalti, efectele lui ating deopotrivd persoana si comunitatea, responsabilitatea
unuia devine raspunderea celor multi.'® Karl Jaspers — filosoful care a atins in subiectele
tratate de el si problema coresponsabilitdtii stabilite intre persoane, ca si pe aceea dintre
persoand si comunitate si invers, vazand la un moment dat in acestea entitati de sine
statatoare, tocmai pentru a putea decela modul in care devenim impreuna-responsabili
cu comunitatea In cazul razboiului, spre exemplu — considera cd neconditionatul starii
de responsabilitate, faptul de a te simfi responsabil impreund cu comunitatea chiar
impotriva vointei tale constituie “substanta fiintei”, felul ei de a fi, modul de subzistenta
si de manifestare a ei intr’o situatie de criza: “sunt oameni care nu pot trdi daca fatd de
unul sau altul din ei s’a comis o farddelege”. Iar despre fundamentarea responsabilitatii
comunitare pe calitatea apartenentei persoanei la neam, tot Jaspers scrie: “Germanul,
cel a carui limba maternd e germana, se simte afectat de tot ceea ce i se intampla
germanului. Ceea ce constituie aici temeiul unei forme analoage culpei comune nu este
responsabilitatea ce decurge din calitatea de cetdtean al statului, ci faptul de a te simti
afectat, ca participant la viata sufleteasca si spirituala germana, de ceea ce se intampla
cu cei care au aceeasi origine, Impdrtasesc aceeasi limbd, aceeasi soarta... Apartenenta
mea la fiinta germand, adicd in mod esential viata in mediul limbii materne, este atat
de statornica incat, In rdspunderea pentru ceea ce face si a facut germanul, ma simt
solidar Intr'un mod care nu mai poate fi conceput rational, ba chiar trebuie respins din
punct de vedere rational.”?. In acelasi sens, MirceaVulcanescu e de parere ca “a fi
roman Inseamnad a fi om intr'un anumit fel”20.

Sunt asadar responsabil, fata de mine si fatd de comunitate, de gradul in care
mi-am sporit fiinta din fiinta comunitarului, dar si de felul In care i-am daruit ei
putinul meu pentru ca ea sd-1 inmulteasca, prin multiplicarea infinita a lui. Fiecare din
aceste neimpliniri si toate deodatd devin si responsabilitati fatd de Dumnezeu, Fiinta si
Comuniunea supremd, pentru ca rostul comuniunii umane se implineste numai prin
El si are rolul de a participa la iubirea Lui.

18 Aceasta se primeste ca atare spre indreptarea aceluia prin acestia, spre biruinta binelui in unul prin
semenii lui, spre bucuria intalnirii Intru Impacarea tuturor si nu spre dureroasa parasire a lui in
bratele rédului, desi aceasta se va intdmpla daca acela unul va continua sa se insingureze; cci pana la
urma iadul tocmai aceasta este: deplina insingurare si lipsa de comunicare, dublate de ecoul
remuscarilor propriii si ale celorlalti.

19 Congtiinta culpei, in vol. Texte filosofice, ed. cit., p. 38,78, 79.

20 “Ca atare, notiunea de roman nu este o notiune alterabila. |i totusi, In realitate, fiecare dintre noi este
alterabil... In vreme ce fiecare individ viu si chiar colectivitatea, ca viata sociald, adica ca realitate sui-
generis intre spirit si naturd, este alterabil, adica 1si poartd, o datd cu viata, riscul nefiintei — roma-
nitatea, ea, e inalterabila in firea ei. I te poti subsuma sau te poti distruge; dar nu o poti schimba.” —
Omul romdnesc, In Dimensiunea romdneasci a existentei, vol. 3: Citre fiinfa spiritualitifii romdnesti,
Editura Eminescu, Bucuresti, 1996, p. 120.
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ABSTRACT. Is There Need for Christian-Orthodox Bioethics? One of the characteristic features
of the begining of the twenty-first century is humanity’ s need for bioethics. Former
ethic postulates are disturbed and the old morality can no longer garantee the harmony
between good and evil, in most cases faling to make logical, theoretical judgements
connected with morality. To all these human warries, Christian morality opposes the
hope for respect and for the permanent renaissance of human values, and of the MAN
as a unique human being, which demands absolute respect from birth to death.

Oricat ni s-ar parea noud romanilor de straniu, crestinii traditionali sunt
perceputi, de catre societatea occidentald de astdzi, drept o abatere culturald. Trdim
intr-o lume In care sute de ani Catolicismul a zugravit Ortodoxia in culori sumbre,
identificind-o cu obscurantismul si cu exotismul mistic, imagine transmisa de-a lungul
timpului si teologilor protestanti. Fiind din punct de vedere geografic rasariteand, multi
occidentali asociazd Ortodoxia cu Islamul, de undesi notiunea de fundamentalism, sau
cu Rusia, care a ramas in mentalul apusean un colos ameninfdtor mai degraba asiatic
decat european.

Intr-o alta dimensiune, sociologia vorbeste despre , dilema relevantd-identitate”,
adica daca Biserica se doreste a fi relevantd pentru societate, aceasta ar trebui sa se
adapteze epocii, cu riscul Insa de a-si pierde identitatea. Daca totusi 1si reliefeaza propria
identitate, exista amenintarea transformarii sale in ghetou, adica a retragerii in sine, iar
consecinta ar fi pierderea relevantei sociale.

Aceasta contradictie dintre deschidere si conservare, dintre adaptarea la epoca
si profil specific, este perceputd ca o cauza primordiala, generatoare de incordari
bisericesti. Dar dilema este ingeldtoare, pentru cd una este experienta biblica si alta este
cea a secolelor de istorie bisericeascd. Intr-o lume care aseaza semnul egalitdtii intre
traditie si perimare, uzura si decrepitudine, Ortodoxia demonstreaza ca tradiia reprezinta
o conditie esentiald a continuitétii, a innoirii, o temelie a prezentului, iar respectarea ei
este beneficd omenirii si bine placutd lui Dumnezeu.

Desigur existd in Europa Occidentald enclave ortodoxe, reprezentate prin
comunitati parohiale sau chiar méanastiri, dar ele nu reprezinta decat esantioane pravo-
slavnice. Acestea sunt formate din emigranti sau chiar din locuitori ai tarilor respective
trecuti la Ortodoxie. Exista la acesti credinciosi crestini ortodocsi momente in care adesea
se simt strdini in propria lor tara. Obisnuintele vietii si libertatilor dobandite, multi-
culturalitatea progresiva, ignoranta religioasd, dar si problemele interne ale propriilor
comunitati de credintd, creeazd uneori iluzia Impovaratoare de a fi neinteles si nedorit.

* Medic primar pediatrie, Doctor in stiinte medicale, Conf. Univ. Asoc. U.M.F. Iuliu Hatieganu, Cluj-Napoca
si Facultatea de Teologie Ortodoxi, Universitatea Babeg Bolyai, Cluj-Napoca
* Medic primar pediatrie, Doctorand, Sef lucr. Asoc. U.M.F. Iuliu Hafieganu, Cluj-Napoca.



ESTE NEVOIE DE O BIOETICA CRESTIN ORTODOXA?

Prin intermediul lor ne putem da seama cat de adanci sunt diferentele de mentalitate si
de aplicare didacticd, pe care trebuie sd o avem in explicarea specificului Bisericilor
Ortodoxe.

De asemenea, cei care s-au straduit sa inteleaga Ortodoxia, au Incercat ca prin
intermediul instrumentelor rationale, sd evalueze si ceea ce apartine elementului divin.
Este greu sd le vorbesti unor asemenea oameni de Pronie si de interventia lui
Dumnezeu in istorie, despre faptul ca Ortodoxia este calitativa si nicidecum cantitativa,
si Incd si mai greu, de jertfa care rodeste in fata lui Dumnezeu. Dar cel mai greu de
acceptat pentru un apusean este suprapunerea in tarile majoritare ortodoxe, dintre
biserica si natiune. Regasirea Bisericii sau descoperirea Ei de oamenii care o ocolisera
sau o ignorasera, reprezinta iarasi un fenomen complex si anevoie de explicat unor
observatori nedumeriti si sceptici.

Proiectul major in care crestinii traditionali cred si pe care continua sa-1 apere
este reprezentat de Mantuire. Aceasta este un dar oferit In mod gratuit oamenilor de
cdtre Dumnezeu, iar acestia stiu cd mult asteptatul Mesia a venit printre ei si El este
lisus Hristos, fiul lui Dumnezeu. Mai mult decat atat crestinii traiesc cu convingerea ca
lisus, ludnd asupra sa toate pacatele lumii, ne-a eliberat pe noi de moartea vesnica.

Dar traditia nu reprezinta doar Sfanta Scriptura, practica si scrierile Sfintilor
Parinti, Ea este prezenta iIn Duhul Sfant, cel care sustine adevarul Bisericii si care
alaturi de Sfanta Liturghie face legdtura intre generatii. Datorita acestei continuitati
sustinute de Sfantului Duh, societatea secularizatd de astazi, ii invinovateste pe
crestinii traditionali ca ar fi rdmas in urma in ceea ce priveste atitudinea pe care o au
fata de evenimentele majore ale vietii precum reproducerea, nasterea, suferinta, casatoria
si moartea.

In contradictie cu lumea greco-romané, crestinii primelor secole n-au acceptat
existenta preoteselor, au condamnat avorturile si actele homosexuale, denuntau
pruncuciderea, dar cautau sa accepte durerea care nu putea fi evitata si bolile ca
oportunitate de invatare a umilintei si durerii. Contrar lui Seneca ei refuzau suicidul
asistat medical si eutanasia. De asemenea crestinii au inteles cd destinul uman incepe
cu nagterea, se continua cu bunele si relele vietii, culminadnd cu moartea, care in viziunea
crestina nu este exitus ci tranzitus, calea catre scopul final.

Dar lumea secularizata de astdzi considera cd hegemonia culturald a
crestinatatii a apus. Intr-adevir, din punct de vedere istoric, Imperiul nu mai exist3,
din acea dimineata de 29 mai 1453, cand Tmpératul Constantin al XI-lea (1405-1453)
tradand spiritualitatea Capitalei crestinatatii, a fost rdpus in lupta cu armatele lui
Mahomed al II-lea (1431-1481).

Chiar daca Sfanta Rusie avea sa mentind pentru un timp alianta cu
Constantinopolul, prin mariajul Sophiei Paleologus (1450-1503), nepoata lui Constantin
al XI-lea, cu Ivan al Ill-lea (1440-1505), totul s-a sfarsit tragic prin asasinarea brutala a
Tarului Nicolae al II-lea (Czar reprezintd asimilarea slava a latinului Cezar), la 4 iulie
1918. Tronul Imperiului Crestin a ramas vacant, iar influenta spirituald a tarilor din
Estul Europei a fost radical secularizata.

In apus, Imperiul Crestin s-a dezmembrat la 6 august 1806, odata cu abdicarea
impératului Franz al II-lea (1768-1836), sub presiunea armatelor lui Napoleon I (1769-
1821), cel care avea sa vesteascd, o noud si seculara Europa.

81



MIRCEA GELU BUTA, LILIANA BUTA

Morala seculara, care cauta sa domine la acest inceput de veac societatile
umane, nu poate Insd asigura unitatea moralitdtii, aceasta putand fi justificatda doar
prin recunoasterea lui Dumnezeu Atotputernicul. In fond universul isi pastreaza cu
zgarcenie secretele, dezvaluindu-le treptat, prin eforturile imense ale omenirii. Trebuie
inteles Insd ca aceste zbateri umane, care sunt laudabile, fac parte din planul divin, prin
care am fost inzestrati cu inteligentd, spre cunoasterea lucrurilor si fenomenelor, ca
prin ele sa ajungem la cunoasterea lui Dumnezeu. Dar dacd astdzi stiinta umana se
gaseste la cum si probabil acolo va rdmane, teologia si credinta merg la ce-ul existentei,
prin transcendenta fenomenului. De asemenea ratiunea seculara nu poate garanta
armonia dintre adevdr si bine, dand de cele mai multe ori gres In constructiile mentale
legate de moralitate.

In final moralitatea seculara, neputand realiza acea ghidare metafizica pe care
oamenii o cauta in fata suferintei, handicapului sau mortii, poate doar autoriza diverse
persoane, comunitati sau natiuni dar acestea raman doar simple creatii estetic-morale
de suprafata.

Sa discutdm de exemplu despre homosexualitate. Toate marile religii ale lumii
au dispretuit-o, considerdnd-o ca un act impotriva naturii. Homosexualul, prin morala
sociala si religioasa, stia ca viciul lui era un pacat, fapt pentru care nu facea din el un
exhibitionism public, nici o virtute, cum se IntAmpla astdzi. Problema este tratata de
Sfantul Pavel, foarte explicit in Epistola cdtre Romani. Dupa patrunderea influentelor
orientale, locuitorii Romei ajunsesera la o decddere atat de mare, incat un senator a
propus ca pe Via Appia, devenitd bulevard al homosexualilor, sa se bata tarusi de lemn
cu varful in sus, pentru a impiedica plimbarile cu scopuri indecente.

Crestinii din Roma aduceau deci o mostenire grea, astfel incat homosexuali-
tatea devenise o problemd politicd, iar pentru crestini o problemd morala. De aceea,
Sfantul Apostol Pavel se ridica impotriva pacatului desfranadrii, si mai cu seama a
homosexualitatii, cu multa vigoare: ,pentru aceea, Dumnezeu i-a dat unor patimi de ocard,
cici la ei femeile au schimbat fireasca ordnduialid cu cea impotriva firii; asemenea si birbatii,
ldsand rdnduiala cea dupd fire a partii femeiesti, s-au aprins in pofta lor unii pentru altii, birbati
cu barbati, savdrsind ruginea si ludnd in ei rdsplata cuvenitd ratdcirii lor”. (Romani 1, 26-27).

Nu demult, stiinta medicala a emis ipoteza cd homosexualitatea ar avea un
determinism genetic, intrand astfel In categoria unei patologii pe care nici morala si
nici legea nu o poate condamna. In unele state americane si tiri europene viciul a
capatat azil de cetate. S-au oficiat casatorii intre persoane de acelasi sex, ceea ce constituie
o incdlcare a moralei crestine, acestor cupluri dandu-li-se chiar dreptul de a infia copii,
existand astfel pericolul ca acestia sa fie corupti de mici. Mass-media relateaza frecvent
despre presiunile homosexualilor, care cer recunoasterea lor ca o minoritate natural
determinata si alocarea de catre guverne a unor fonduri substantiale pentru tratarea
bolilor lor specifice, cu ar fi SIDA.

Practica medicald a demonstrat insd cazuri de homosexuali vindecati, care au
reusit sd-si formeze familii normale si s aiba o viata fericita. Acest lucru ne aratad ca
astfel de oameni deviati trebuie sd fie iubiti si nu exclusi, pentru ca ei nu sunt decat
niste bolnavi care pot reveni la normal, prin terapie psihicd, credintd si prin dragostea
celor care se ocupa de ei.
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in contrast cu caracterul efemer al moralei seculare, crestinismul cautd sa
dezvaluie trdirea unui Dumnezeu transcendent, care te invata ca omul ca intreg nu
poate fi gandit decat biblic, iar singurul loc in care afli ca existi este Biserica. Doar acolo
intuiesti cu adevarat intreaga complexitate a fiintei umane, pentru ca ea nu exprima
altceva decat chipul si asemanarea Tatalui Ceresc.

Traditia crestind afirma ca viata reprezintd un dar oferit in mod liber de cétre
Dumnezeu iubirii. Dobandind astfel un caracter sacru, viata umana trebuie primita cu
bucurie si recunostintd, pretuitd, conservata si ocrotita, iar scopul trecerii ,dintre
nefiintd la fiintd” nu il constituie doar o existentd biologica, situatie absurda si fara
sens, ci de a urma destinul transcendental, adica participarea la viata divina a lui
Dumnezeu.

Poate ca nimic nu este mai grav, decat postura de Dumnezeu pe care omul si-
o atribuie, facand copii ale oamenilor. Prin clonare, lumea deschide o noud epoca a
nebuniei, a manifestarii orgoliului dus pana acolo unde nu ne putem multiplica
ambitiile si paranoia. Dincolo de faptul cd omul nu este doar trup, pe care Dumnezeu a
scrijelit codul genetic, se pune problema, in ce masurd, fiintele venite pe lume prin
clonare, vor reproduce sufletul, adevarata mdsurd a fiintei umane. Spera omul sa
obtind nemurirea, crezand nebuneste ca aceastd clona este identica cu fiinta din care a
fost luatd? S-ar putea ca surpriza clondrii sa fie marea cortind care va cadea peste
nechibzuinta omului modern, iar clonele si fie fiinte experimentale, sacrificate pe
altarul cunoasterii si ambitiei. Vom trai si vom vedea, daca nu cumva specia umana
incepe prin clonare epoca autodistrugerii sale, cdci aceastd manevra genetica se
suprapune peste refuzul oamenilor de a face copii, peste dezintegrarea familiei, peste
cresterea pericolului armelor nucleare.

Modul in care Biserica Ortodoxa rezolvd aceasta tensiune Intre transcendenta
absolutd a lui Dumnezeu si accesibilitatea Sa in viata cotidiand poate fi schematizata
astfel. Din misterul adanc al fiintei sale Divine, Dumnezeu se indreaptd spre lumea
creatd prin ceea ce Sfantul Irineu numeste ,,cele doud mdini al Sale — Fiul i Sfantul Duh”.
Prin intermediul acestora, viata umana este invaluitd cu energii precum: iubirea,
puterea, dreptatea, bunitatea si frumusetea, capabile sa deschida calea spre Imparatia
Sa, acolo unde cei care traiesc si mor in Hristos, se aldtura Sfintilor din toate veacurile.

De aceea semnificatia bioeticd crestind nu poate fi inteleasa si Invatata decat
printr-o viata liturgicd. Religia nu a reusit sa fie inlocuita de filozofie sau stiinta, fapt
pentru care enuntarea principiilor bioeticii crestine nu este suficient sa fie consemnata
doar in articole sau carti. In pilda de pe Muntele Maslinilor, Tisus spune: , Impiiriitia mea
nu este in lumea aceasta”, iar stiinfa nu a reusit inca si nu cred sa gaseasca in afara
transcendentei o alta cale prin care sd ajunga In lumea lui Hristos.

Prin urmare bioetica crestina se Intemeiaza pe iubirea revelatd pe care o vom
indrepta in egald masura asupra prietenilor sau dusmanilor fard a tine socoteala de
etnie, clasd sociald, religie sau sex. Cat despre conflictele morale ale vremurilor noastre
nu e nimic mai convingator decat exemplul trdit, iar Evanghelia infatiseaza persoane si
comunitati care au reusit sa-si gdseasca iesirea dintr-o dilema morald, adesea intr-un
mod uimitor de simplu.
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TEOLOGIE PRACTICA

ELEMENTE DE EXEGEZA IMNOGRAFICA iN TEOLOGIA
ORTODOXA CONTEMPORANA

VASILE STANCIU

ABSTRACT. The Hymnographical Exegesis’s Elements in the Modern Orthodox Theology.
This paper contains a presentation of some works belonging to the most famous contemporary
orthodox Scholars.

From this analysis we can reveal the main elements of an imnographical exegesis.

T'used as a clue the works of the main orthodox Theologians like as: Dumitru Staniloae,
Alexander Schmemman, Nicolae Corneanu and Konstantin Nikolakopoulos.

From their analysis it reveals the idea that a part of the contemporary orthodox
Theology deals with the kind of liturgical-imnographical analysis, very spread in the
theological debates of the orthodox diaspora.

From this point of view we can admit that within the orthodox Theology it is about a
new way that focuses the Imnography and Imnology. This may contribute to the stopping
of the evident liturgical crises that suggests first of all a liturgical renewal through Liturgy
and Cultus, having the aim of the Eucharistic community’s renewal.

Preliminarii

Teologia ortodoxa are in arsenalul corpusului sau liturgic si doxologic un
segment esential si definitorit:IMNOGRAFIA. Acest tezaur inestimabil al formelor
poetice de cult da consistenta si autentica valoare actelor, gesturilor si muzicii liturgice.

Parte integranta a culturii muzicale bizantine, imnografia rasariteana isi are
izvoarele in cele trei tipuri de productii liturgice mentionate de Sfantul Apostol Pavel:
”Cantati in inimile voastre lui Dumnezeu, multumindwI in psalmi, in laude si in cantari
duhovnicesti (Coloseni, 3, 16).

Aceste prime productii doxologice fac inceputul perioadei comune intregii
crestinatati. Acum, odata cu infiriparea unui cult crestin, vor fi preludi de la templul
iudaic psalmii, impreuna cu care s-a imprumutat si psalmodia, la care s-au adaugat
imnele si cantarile duhovnicesti. Parintele Petre Vintilescu preluind ideea bizantinologului
si liturgistului Dom H. Leclercq, defineste imnul ca “orice compoyitie poetica cantata
in adunarile crestine”".

Imnele sunt in general de provenienta biblica(vezi“Mareste suflete al meu pe
Domnul...”al Sfintei Fecioare Maria, “Acum slobozeste pe robul Tau Stapane..”, al
dreptului Simeon, “Bine este cuvantat Domnul Dumnezeul lui Israel...”, al lui Zaharia, “Cu
adevarat mare este Taina crestinatatii...” I Tim. 3, 16 s. a., pe cand cantarile duhov-
nicesti erau creatii poetice si muzicale spontane ale primilor crestini. Primele imne
originale apartin lui Bardesan, lui Synesios din Cyrene si Sfantului Efrem Sirul. 1a).

! Pr. Petre Vintilescu, Despre poezia imnografica din cartile de ritual si cantarea bisericeasca, Bucuresti, 1937,
p- 11
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Perioada comuna intregii crestinatati este marcata din punct de vedere liturgic
si muzical de canarea ecfonetica, sau asa numita “lectio solemnis”, precum si maniera
de cantare antifonica si responsoriala. 2

Perioada bizantina a culturii muzicale bisericesti coincide cu afirmarea
melozilor, ce pun bazele imnografiei bizantine, prin dezvoltarea formelor poetice, cum
sunt:troparul, condacul si canonul.

Cantarea ecfonetica incepe sa fie notata in sec. VI si in felul acesta ia nastere
notatia neumatica, atribuita Sfantului Ioan Damaschinul, precum si sistematizarea
Octoihului, sau Cantarile Invierii pe cele opt glasuri. Actiunea de compozitie imno-
grafica si melodica a Sfantului Ioan Damaschinul va fi sustinuta si continuata de acti-
vitatea altor imnografi din perioada bizantina, ca:Andrei Cretanul (sec. VII), Cosma de
Maiuma (sec. VII-VIII), Teofan Graptul (+850), Casia Monahia (sec. IX) si Teodor Studitul
(756-826)3.

In acest context muzical-liturgic din perioada bizantina se afirma promitator si
decisiv pentru evolutia teologiei si cultului din spatiul ortodox Imnografia bizantina,
tezaur inestimabil al culturii teologice universale. Ortodoxia nu poate fi receptata,
inteleasa si analizata, dar nici experiata fara traditia ei liturgica, imnografica si muzicala.
Acest “trivium” va pune bazele lui “misterium tremendum?”, iar Bisericii rasaritene ii
sunt create premisele pentru asi trai si invata liturgic teologia sa*.

1. Premisele exegezei imnografice in Teologia ortodoxa

1. a. Dezvoltarea si afirmarea cultului divin insusi.

Fenomenul in sine dezvaluie fundamentarea biblica a textelor imnografice si
transparenta doxologica elaborate de Sinoadele ecumenice si locale din lumea ortodoxa.
Caracterul biblic al poeziei liturgice este dublat de amprenta patristica si suportul
canonic. Circumscrierea imnografiei in spatiul liturgic si ritualistic devine o realitate pe
cat de evidenta pe atat de pragmatica si imperioasa. Cele trei fundamentari ale poeziei
liturgice dau adevarata masura a dimensiunii biblice, patristice si canonice, ce defineste
in ultima instanta creatia imnografica bizantina.

1. b. Valoarea teologica si expresivitatea imnelor.

Imnografia bizantina reprezinta o adevarata antologie teologica versificata,
potrivit expresiei unui teolog contemporan’, iar parintele Petre Vintilescu intareste si
confirma aceasta realitate, potrivit careia”dogma traieste in Liturghie, o insufleteste si o
spiritualizeaza necontenit, iar cultul ortodox practica dogma, se intemeiaza pe ea,
raspandind viata si credinta ortodoxa”®

2 Dictionar de termeni muzicali, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1984, p. 62 -63.

3 Pr. Petre Vintilescu, op. cit. Vezi si Egon Wellesz, A History of Byzantine Music and Hymnography,
Oxfort, 1962;Idem, La musique byzantine, in:Histoire da Ia musique, Sous la direction de Roland Manuel,
I, Paris, 1960.

4 Dictionar de termeni muzicali, op. cit., p. 63

5 Joannis Ziziulas, fiinta ecleziala, trad. de Aurel Nae, Bucuresti, 1996, apud pr. Tuca T. Nicusor , Hristo-
logia reflectata in immnografia ortodoxa. Studiu liturgic-dogmatic. Teza de doctorat, manuscris, Bucuresti,
2002.

6 Maximilian de Saxa, Praelectiones de liturgiis orientalibus, tom. 1, Freiburg im Bresgau, 1908, p. 25. Vezi
si Pr. Petre Vintilescu, Curs litografiat de Liturgica generala, Bucuresti, 1940, p. 37.
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Expresivitatea imnelor contribuie la intarirea evlaviei crestine ca semn autentic
al prezentei lui Hristos in viata liturgica rasariteana. de expresivitatea imnelor tine si
aspectul doxologic:”Ortodoxia este doxologica. Dar tot asa de mult trebuie accentuat
ca doxologia ei se indrepta spre Sfanta Treime si prin Ea spre Imparatia proprie Ei.
Caci numai in Sfanta Treime sau in Imparatia Ei este fericirea noastra. Caci prin lauda
Sfintei Treimi credinciosii invata sa uite de egoismul lor si sa realizeze comuniunea
intre ei din puterea comuniunii sau a Imparatiei Sfintei Treimi”. 7

1. c. Caracterul hristologic al imnelor liturgice.

Majoritatea imnelor ortodoxe se adreseaza Mantuitorului lisus Hristos, in
calitate de Rascumparator si Mantuitor al intrgii creatii. SHristologia imnelor bizantine
ce au patruns in cultul divin este argumentul cel mai puternic pentru care imnografia
cere o0 ezegexa contextualizata si circumscrisa marilor dispute hristologice din secolele
IV-VI, dexbatute pe larg la sinoadele I-V ecumenice.

Viata crestina insasi este hristologica, afirma teologul Tomas Spidlik, cand evoca
cuvantarea pascala a Sfantului Grigorie de Nazianz:”leri, m-am rastignit impreuna cu
Hristos, astazi sunt preamarit impreuna cu El;ieri am fost ingropat imreuna cu El, astazi
inviez impreuna cu El. Sa ne facem ca si Hristos, fiindca si Hristos s-a facut ca si noi;sa
ne facem dumnezei pentru El, fiindca El s-a facut om pentru noi, “%iar Sfantul Nicolae
Cabasila afirma ca “Mantuitorul ne este mai intim decat insusi sufletul nostru”. 10

d) Dimensiunea trinitar-eclesiologicd a imnografiei. Pecetea trinitard a imnelor
ortodoxe a facut ca acest segment al vietii si teologiei rasaritene-constantinopolitane sa fie
ferit de panteism si sd se intireascd in comuniunea trinitara a Impératiei lui Dumnezeu.
Aceastd Imparatie s-a figaduit de Hristos celor ce cred in Sf. Treime, care din iubire si
cu vointa de a-I ridica la calitatea de Fii ai Tatalui, a trimis pe Fiul sa se faca om, sa se
rastigneascd pentru ei, sd invie sa se Inalte ca om si sa sada de-a dreapta Tatalui spre a-1
atrage si pe ei la aceasta inaltime, dupa cum se exprimad parintele Dumitru Staniloae!.
Derularea ciclica a imnelor in viata liturgica are loc intr-un spatiu eclezial si intr-o
comunitate ecleziala.

e) Eclezialitatea imnelor ca prelungire a caracterului lor hristologic in cinstirea
sfintilor.

Din aceastd premizd rezulta caracterul mariologic al imnelor, in care Maica
Domnului-Nascatoarea de Dumnezeu este perceputd a fi copartasa a operei de
mantuire adusd de Hristos, Fiul ei cel unul nascut, dar si model de smerenie, iubire si
comuniune cu cei ce cred in Fiul ei cel rdstignit, inviat si indltat de-a dreapta Tatdlui
intru slavé, ca una ce a pregustat din fericirea Imparatiei lui Dumnezeu, chiar de aici

7 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxa, Craiova, 1986, p. 178.

8 Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, cartea a IV-a, traducere de Pr. Dumitru Fecioru, editia a II-a, in
colectia”Mari sriitori crestini”, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 140.

9 In Sanctum Pascha, Oratio, 1, 4-5, P. G. 35, 397 bc., apud Tomas Spidlik, Spiritualitatea, Rasaritului
crestin. 1. Manual sistematic, Editura Deisis, Traducere si prezentare de diacon Ioan I. Ica jr., Sibiu,
1997, p. 63.

10 Nicolae Cabasila, De vita in Christo, 1, PG150, 500 sq., apud Tomas Spidlik, op. cit. p. 63 (traducere
rom. de Teodor Bodogae, 1989, p. 133).

11 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi, Craiova, 1986, p. 136
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de pe pamant. Maica Domnului reprezintd si modelul de comuniune al Bisericii cu toti
membirii ei, sfintii lui Dumnezeu si cei ce se nevoiesc in urcusul duhovnicesc al iubirii
crestine In Intruparea ei cea mai concreta.

f) Caracterul misionar-apologetic al imnografiei

Invatatura de credinta a Bisericii Rasaritene ortodoxe a fost supusa in decursul
istoriei multor atacuri eretice ce au Incercat sa-I schimbe substanta hristologica.

Teologul I. Karmiris intuia cd atunci cand cultul, ca baza a spiritualitatii si
vietii crestine va fi zguduit “sistemul dogmatic al ortodoxiei este in pericolul naruirii”?

Pentru a preintampina acest dezastru imminent, Biserica apeland la forta sa
apologetica si misionard a combatut rand pe rand ereziile ebionite, ariene, nestoriene,
monofizite si monoteliste. Azi Biserica se confrunta cu alte denature ale invatiturii de
credintd, rezultante ale arianismului si monofizitismului, profesate de sectele contem-
porane. Or imnografia poate face azi mai mult ca oricand dovada fortei sale de convingere,
prin faptul ca intruneste In componenta ei actul si dimensiunea liturgic-epilectica.
Aceasta dimensiune lipseste formulelor stereotipe si infantile ale comunitatilor eretice.?

2. Repere ale exegezei imnografice in teologia ortodoxd contemporand

2a) Preot Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia
ortodoxd

Marele teolog roman recunoaste cd fragment exegetic reprezinta mai importanta
lucrare, cu care “de fapt a vrut sa-si incoroneze opera”. Lucrarea deja citatd a teologului
german Jurger Herkel si care reprezinta teza sa de doctorat, argumenteaza pertinent
reperele exegezei imnografice in aceasta lucrare a parintelui Dumitru Staniloae.

Tata cateva repere:

- despre genul si semnificatia comentariului liturgic al parintelui Dumitru
Staniloae (comentariul are la bazd unitatea dintre doctrind, teorie si experienta liturgica).
Putini teologi romani sau strdini, ortodocsi sau eterodocsi au inclus in spatiul analitic al
teologiei componenta experientei liturgice, ca Parintele Dumitru Staniloae. Aceasta si
pentru simplul fapt cd exegeza liturgica a teologului roman poarta in sine experienta
liturgica traita afectiv.

- dimensiunile etice ale Sf. Liturghii: prolegomena la o etica liturgica

- sfintirea comunitatii cultice: principii ale unei etici liturgice

- campuri de actiune liturgicd ca eveniment etic: concretizari ale unei etici
liturgice®.

2 Prof. 1. Karmiris, The Christological Dogma In Orthodox Worship, in Papers and Discussions Between
Eastern Orthodox and Oriental Orthodox Theologians-The Bristol Consultation, July, 25-29, 1967,
published by the Holz Cross School of Theological Hellenic College, Brookline, Massachusetts, in
“The Greek orthodox Theological Review ”, Vol. XIII 1968, nr. 2, p. 241

3 vezi pe larg la Diac. Prof. Dr. Petre I. David, Sectologie sau Apdirarea dreptei credinte, Constanta, 1999, p.
40 sq; Indrumari misionare, Ed. Institutului biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti 1986, p. 629 sq.; Pr. Prof. Ioan Bria, Credinta pe care o mdrturisim, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al B. O. R., Buc. 1987, p. 318-321

4 Jurgen Henkel, Indumnezeire si eticd a iubirii in opera pdrintelui Dumitru Stiniloae, Ed. Deisis, Sibiu 2003,
p-334

5 Tbidemn, p. 334-360
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Alte posibile repere:

- Trisaghionul liturgics au Impératia iubirii Sf. Treimi

- Imnul Heruvimilor si Liturghia cosmica

- Réspunsurile mari sau Polifonia anaforalei liturgice, etc.

2. b) Alexandre Schmemann, Euharistia-Taina fmpdrdﬁei

Unul dintre cei mai spectaculosi teologi ortodocsi ai sec. XX, pdrintele A.
Schmemann incearcd prin aceasta lucrare si reuseste In mare masura sa problematizeze
existentialul una dintre temele majore ale Teologiei-Euharistia. Congtient de iminenta
criza liturgica ce paste Biserica Ortodoxa, eruditul teolog propune o intoarcere la sursa,
la radacinile traditiei si practicii liturgice a primelor secole, fiind intru-totul de accord
cu parintele N. Afanasier, cand afirma:”Daca am inlatura tot ce a fost introdus in viata
noastra liturgicd, mai ales In decursul ultimelor secole, atunci intre viata liturgica si
practica Bisericii primare nu ar fi deosebiri importante. Defectul de baza al vietii noastre
liturgice este cd noi acorddm o valoare mare modificarilor venite ocazional si neocazional
in slujirea noastra liturgica, iar nu esentei lor.

Principiile de baza ale invataturii despre Euharistie apar destul de clar din ele.
Natura Euharistiei s-a pastrat neatinsa intr-insele...De aceea problema noastra consta
nu atat in a produce schimbari in viata noastra liturgica, cat in a fi congtienti de natura
reald a Euharistiei. ©

Pe textul imnografic al Liturghiilor bizantine, parintele A. Schemann zideste o
expunere dogmaticd solida sugeratd de teme ca: Taina Adunarii, impéré’giei, Cuvantului,
Taina celor credinciosi, Taina Aducerii, Unitatii, inél;érii, Multumirii, Aducerii Aminte,
Taina Duhului Sfant, Taina Impartatirii.

Parintele consolideaza o linie, o conduitd liturgica In diaspora ortodoxd, ilustrata
de alti teologi, cum ar fi: Vladimir Soroviov?, Vladimir Lossky, 8 Boris Bobrinskoi®, Karl
Christian Felmy'0 sau Sebastian Brock!l, autorul unor exceptionale studii despre
poezia imnograficd a Sf. Efrem Sirul.

2. ¢) Mitropolit Nicolae Corneanu, Patristica mirabilia.

Fost profesor de teologie, actualul mitropolit al banatului publica la Timisoara
in 1987 o carte ce cuprindea papiri din literatura primelor veacuri crestine. 12

Intre temele tratate cu disamanunt si echilibru ne-au retinut atentia cateva cu
speciald referire la exegeza imnografica patristica:

6 Alexandre Schmemann, Euharistia-Taina fmpdnif'wi, trad. Pr. Boris Raduleanu, Ed. Anastasia, Buc.
1990, p. 24

7 Vladimir Soloviov, Fundamentele spirituale ale vietii, Studiu introductive si traducere de Diac Ioan I. Ica
jr., Ed. Deisis, Alba-Iulia, 1994

8 Vladimir Lossky, Teologia Mistici a Bisericii de Rdisirit, traducere, studio introductive si note de Pa.
Vasile Raduc, ed. Anastasia, Buc. 1990

9 Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, fmpdrtd@irea Sf. Duh, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R,, Buc.
1999

10 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei eclesiale. Innoirea Teologiei Ortodoxe Contemporane, Ed.
Deisis, Sibiu, 1999

11 Sebastian Brock, Efrem Sirul. I O introducere. II. Imnele despre Paradis, in trad. Pr. Mircea Ielciu si Diac.
Ioan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998

12 Mitropolit Nicolae Corneanu, Patristica Mirabilia, Ed. Mitropolia Banatului, Tim. 1987
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- Canonul cel Mare al Sf. Andrei Criteanul, radiografiat de autor in termenii
unei exegeze incommode pentru teologia ortodoxa a anilor 80: “Desi Andrei abuzeaza
uneori de subtilitati, lungime, comparatii fortate, care vrand-nevrand dau o impresie
de plictiseald, trebuie sa recunoastem totusi meritele poetice ale autorului, puterea sa
de a reda In versuri emotionante profunda idée a izbavirii prin umilintd, pocainta si
fapte bune, 13 pentru frumusetea si profunzimea lui “atrage de sute de ani pe crestinii
piosi care se pregatesc de praznicul Pastilor. 14

- Rugaciunea de umilinta a Sf. Efrem Sirul, care in viziunea exegetica a
mitropolitului Corneanu poate constitui un reper In noi abordari exegetice'®

2. d) Konstantin Nikolakopoulos, Imnografia ortodoxd. 16

Lucrarea teologului grec stabilit la Munchen este cea mai recentd Incercare de
analiza a celor mai cunoscuti termeni imnografici liturgici si melodici si reprezintd un
model de tratare interdisciplinara imnografica, ca punct de plecare pentru analize si
exegeze a textelor liturgice.

2. e) Monahul Teoclit Dionisiacul, Maica Domnului in Teologia si Imnografia
Sfintilor Parinti.

Bazat pe scrierile Sfintilor Maxim Marturisitorul, ale lui Grigorie Palama,
Grigorie de Nyssa, Grigorie de Nazians, Ioan Damaschinul, Nicodim Aghioritul si pe
productiile imnigrafice ale lui Roman Melodul (vezi Canonul Buneivestiri), Cosma
Melodul si Grigorie al Tesalonicului (vezi imnele de la Adormirea Maicii Domnului),
Monahul Teoclit Dionisiacul isi propune in aceastd lucrare o exegezd eminamente
liturgicd, cultica si doxologica, in care in centrul atentiei se afla Preacinstirea Maicii
Domnului.

Incercarea de altfel reusita a autorului, poate reprezenta un model curajos, dar
si initiatic de tratare analiticd a unui monotematism din Dogmatica Ortodoxa: Supra-
cinstirea Fecioarei Maria In ipostaza ei de Mijlocitoare la Tronul Prea Sfintei Treimi
pentru intreaga creatie.

Tratatul exegetic polarizeaza referinte analitice si exegetice asupra celor mai
importante momente din viata si activitatea Maicii Domnului, care devin autentice
momente liturgice din viata Bisericii: Nasterea Fecioarei Maria, Intrarea in Bisericd,
Bunavestire impreunatd cu Cantarea Maicii Domnului si Adormirea Maicii Domnului.

Iata un exemplu graitor de exprimare ce poate fi relevant pentru caracterul
imnic al Intregii lucrari: , Toatd imnografia este impodobitd cu preadulcele tau nume,
Maria.

Toti Sfintii Parinti cugetau aceastd minune a minunoilor, pe tine, Stapana
Fecioara, adancind taina nasterii tale neintinate, virtutile, sfintenia, bunétatea, neasemuita
ta dragoste catre Dumnezeu, iubirea ta catre cei drepti, milostivirile tale catre pacatosi,

13 Jbidem, p. 215. Vezi si V. Christ — M. Paranikos, in Teologia Graeca Christianorum, Leipzig, 1971; C.
Erbiceanu, Cintarea si Imnografia in Biserica primitivd, inrev. B. O. R, an VII, nr. 3, 1883, p. 139-140

14 Mitropolit Nicolae Corneanu, op. cit., p. 217

15 Vezi si Vasile Stanciu, Sf. Efrem Sirul. Cdteva consideratii privind viafa si opera poeticd, in rev. Studia,
Univ. Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, nr. 1-2, 1999, p. 156-162

16 Konstantin Nikolakopoulos, Orthodoxe Hymmnographie. Lexikon der Orthodoxen Hymmnologisch-musikalischen
Terminologie, Klimmek Verlag, Schliern b. Koniz, 1999
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grija ta fatd de cei nestiutori, inalta ta smerenie, prin care ai atras din sanurile Tatalui pe
Fiul Lui cel fara de ani, ca sa-I dai trup”1”

2. f) Ioan din Krounstadt, Liturghia — cerul pe pdmant

Probabil este cea mai populard si indragita lucrare despre Sfanta Liturghie,
inceputul celui de al treilea mileniu. '8 De aceea poate fi considerata o contributie
contemporana in Teologia ortodoxa contemporand, la elucidarea intr-un fel a unei
problematici controversate in viata Bisericii legatd de deasa impartasanie.

Daca Périntele Dumitru Staniloae evitd cu delicatete tratarea transantd a
acestei teme, neezitdnd insa sa afirme ca ,Sfanta Liturghie poate fi socotitd si ca un
mijloc de transcendere a oamenilor de la viata inchisd in egoism si in lume la viata de
comunicare In Dumnezeu ca fmpérétie a Lui”®, Alexandre Schmemann Indrazneste
mai mult, afirméand despre credinciosul contemporan si omul bisericesc cd ,nu mai simt
nevoia de a se impartdsi la fiecare Sfanta Liturghie”?9, lucrarea lui Ioan din Kronstadt
devine o veritabild provocare teologica necesara si actuala, mai cu seamad ca are la baza
atat fundamentarea imnica si doxologica a Imnografiei, a textului liturgic, dar mai cu
seamad experienta reald si evidenta a actului liturgic Insusi, ambele pornite din insasi
persoana liturghisitorului, declarat mult mai tarziu sfant de Biserica ortodoxa rusa.

Miarturiile evocate de Périntele Ioan L. Icd jr. sunt impresionante. loan din
Kronstadt savarsea Sfanta Liturghie aproape zilnic, iar in Postul Mare participau in jur
de 8000 de credinciosi la fiecare Sfanta Liturghie, dupa ce in prealabil savarsea el insusi
slujpa Utreniei, neldsdnd pe dinafard nici o stihird, nici un canon. La proscomidie se
aaduceau zeci de cosuri ce cuprindeau pana la 5000 de prescuri. In timpul Sfintei
Liturghii exclama catre preotii coliturghisitori: ,,ce bune sunt toate la noi, parinte! Mare
lucru este aceasta Proscomidie! O intreaga lume e pe sfantul disc! Dar la altii nu e
nimic asemanator. Ei n-au Proscomidie! Priviti, parintilor! Iata-L pe Hristos! E aici intre
noi si noi langa El, ca Apostolii”?!. Dar datoritd numarului mare de penitenti, harismaticul
parinte Ioan a primit din partea Sfantului Sinod al Bisericii ruse permisiunea de a
practica spovedania publicd, alaturi de cea privatd, pe care o cerea de la cei ce aveau de
marturisit lucruri deosebite. Toti se Impartdseau, constient fiind péarintele ca asa
credinciosii nu se indeparteaza de Izvorul vietii harice, dumnezeiesti. 22

Lucrarea reprezintd exegeza liturgica a Sfintei Liturghii si-l avea drept autor pe
un sfant al ortodoxiei a carui personalitate era Impletitad atat din cultura sa teologica cat
si din trairea sa liturgica exceptionala. Poate fi un model pentru contemporani.

17 Monah Teoclit Dionisiacul, Maica Domnului in Teologia si Imnografia Sfinfilor Pirinti, trad. de Cristina
Rogobete si Adrian Marinescu, ed. Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 356

18Joan din Kronstadt, Liturghia — cerul pe pamdnt, Cugetari mistice despre Biserica si Cultul divin
ortodox, trad. de Boris Buzild, Studiu introd. de diac. IoanI.Icd jr., ed. Deisis, Sibiu, 2002.

19 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, op. cit., p. 6

20 Alexandre Schemann, Euharistia — Taina fmpiritiei, op. cit., p. 232

21 Joan din Kronstadt, op. cit., p. 15

22 Jbidem, p. 17
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PATIMILE LUI HRISTOS IN MISTICA SACRAMENTALA A
RASARITULUI CRESTIN

IOAN BIZAU

RESUME. La Passion du Christ dans la mystique sacramentelle de I'Orient chrétien.
L’Evangile met devant la conscience et la dévotion chrétiennes le Sacrifice rédempteur
de la Croix en tant que mystere du Logos divin, incarné dans 1’histoire pour racheter
I'homme — tombé sous la damnation du péché et de la mort éternelle — tout en le
réconciliant avec Dieu et en le rendant «participant de la nature divine» (2 Pierre 1, 4).
C’est pourquoi la Passion du Christ a un statut privilégié dans la catéchese apostolique,
dans la théologie patristique et dans la vie liturgique de 'Eglise.

Si I'on approfondit la théologie des livres du culte, on est frappé non seulement de
I’empreinte biblique des hymnes, mais aussi de la dévotion des hymnographes dont les
affirmations théologiques sont en réalité des formules doxologiques et non pas de
spéculations gratuites, telles celles des hérétiques. Le plus souvent, lorsqu’ils font des
affirmations théologiques, ces «chanteurs des mysteres de Dieu» se contentent de
reprendre en langage poétique les témoignages de 1'Ecriture et de transmettre en méme
temps a la communauté chrétienne 1'un ou I'autre des fruits précieux de la méditation
des Péres de 1’Eglise. Et cela parce que tant les données de la Révélation que la théologie
patristique témoignent sans cesse de la perfection de Dieu qui se manifeste a travers
l'action de rédemption du monde, en vertu de Son indicible amour et de Sa sagesse
infinie. De toute fagon, si 1’'on cherche a expliquer la Passion et la Mort du Christ sur le
modele de certaines projections de la raison humaine, abstraction faite des affirmations
de la Révélation — telles qu’elles sont exprimées dans lex credendi et célébrées dans lex
orandi — on entre dans le périmetre sans issue de la spéculation gratuite qui ne peut
conduire qu’a des énoncés médiocres ou tut simplement aberrants.

Tout en glorifiant la Passion du Seigneur, les hymnographes de 1'Orient chrétien —
tels les Peres — ne ressentent nullement le besoin de quitter 1’horizon de la Révélation en
faveur de leurs «idées personnelles». Et cela parce qu'ils n’aspirent pas a d’autre gloire
que celle de pouvoir proclamer avec fidélité le patrimoine sacré du «mystere de la foi»
(cf. 1 Timothée 3, 16) en dépit d"une analyse extrémement riche en détails. Naturellement, a
cause de leur préférence pour le genre poétique des évocations, des allusions ou des
métaphores doxologiques, les hymnographes donnent souvent I'impression que, dans
le contenu d"un méme hymne, ils préferent I’agglomération plus ou moins aléatoire de
certains themes théologiques différents, tel qu'il arrive d’ailleurs dans les écrits patristiques
aussi: Mais cela ne signifie pas que la diversité et la multiplicité des énoncés poétiques
de ceux qui étaient animés par le désir de la compréhension et de la glorification du
mystere de la Passion du Christ puissent nuire a la précision doctrinaire requise par
toute analyse théologique rigoureuse. Tout au contraire, par le trésor des informations
qu'ils véhiculent, les hymnes du cycle de la Passion renferment les affirmations essentielles
de I'Eglise concernant ce chapitre majeur du «mystére de la foi», affirmations sans
lesquelles I'articulation d"une synthese théologique orthodoxe n’est pas possible.

De par leur forme poétique méme, les affirmations doxologiques de 1’Eglise restent
libres par rapport a tout systeme théologique réductionniste. Elles restent donc toujours
identiques au fond et a l’esprit de la Sainte Ecriture et en méme temps toujours
disponibles face a la rencontre avec I'imprévu de I'histoire chrétienne, étant capables
aussi de révéler de nouvelles implications anthropologiques et ecclésiales, d’ouvrir de
nouvelles perspectives de compréhension du mystere infini du Sacrifice du Christ.
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Ceea ce Mantuitorul lisus Hristos a implinit si implineste vesnic ,pentru
noi oamenii si pentru a noastrd mantuire”, este o istorie vie a iubirii lui Dumnezeu
fata de omul creat dupii chipul si dupii aseminarea Sa. In acest sens, putem spune ca
mesajul Evangheliei se concentreaza In marturisirea pe care Logosul intrupat o face
la inceputul slujirii Sale mesianice: ,Ca intr-atat a iubit Dumnezeu lumea incat pe
Fiul Sdu Cel Unul-Ndscut L-a dat, pentru ca oricine crede intru El sa nu piar4, ci sa
aiba viata vesnica. Céci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau In lume ca sa judece
lumea, ci pentru ca lumea sa se mantuiasca prin E1” (loan 3, 16-17). In virtutea
acestui principiu al iubirii si Intelepciunii dumnezeiesti, Fiul Cel Unul-Nascut al
Tatalui ,S-a desertat pe Sine, chip de rob luand, facindu-Se asemenea oamenilor, si
la infatisare aflindu-Se ca un om; S-a smerit pe Sine ficandu-Se ascultator pana la
moarte — si incd moarte pe cruce” (Filipeni 2, 7-8).

Evanghelia pune in fata constiintei si evlaviei crestine Jertfa mantuitoare a
lui Hristos — cu Patimile, Rastignirea si Moartea pe cruce — ca taind a Logosului
dumnezeiesc Intrupat in istorie pentru a-1 rascumpéra pe om din osanda pacatului
si a mortii vesnice, Impacandu-1 cu Dumnezeu si facdndu-l , pértas firii dumnezeiegti”
(2 Petru 1, 4). Daca Intruparea pune in lumind actul divin originar al iubirii lui
Dumnezeu Care Se ddruieste de bundvoie pentru mantuirea lumii, Jertfa de pe
Golgota reprezinta si totodatd rezuma sensul Intrupérii. Datorita acestui fapt, taina
Patimilor si Mortii lui Hristos ocupd un statut privilegiat in Sfintele Evanghelii, in
propovéaduirea apostolicd, in teologia patristica si in viata liturgica a Bisericii. In
acest sens, Sfantul Apostol Pavel spune: ,Noi Il propovaduim pe Hristos Cel
rastignit: pentru iudei, sminteald; pentru pagani, nebunie; dar pentru cei chemati,
si iudei si elini: pe Hristos, Puterea lui Dumnezeu si Tn’gelepciunea lui Dumnezeu”
(1 Corinteni 1, 23-24). Cat priveste martorii teologiei patristice, vom retine pentru
inceput aceasta afirmatie a Sfantului Maxim Marturisitorul (580-662), care spune ca
,taina intruparii Cuvantului cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor
[enigmelor, profetiilor] si tipurilor din Scriptura si stiinta tuturor fapturilor vazute
si cugetate. Caci cel ce a cunoscut taina Crucii si a Mormantului, a inteles ratiunile
celor mai Tnainte spuse; iar cel ce a cunoscut intelesul tainic al Tnvierii, a cunoscut
scopul pentru care Dumnezeu a intemeiat toate aceste lucruri dintru inceput”.!

Evlavie si tacere in contemplarea Patimilor Domnului

Prin troparul ce inlocuieste Heruvicul de la Liturghia din Sambata Mare,
comunitatea crestind este chemata sa contemple infricosdtoarele si méantuitoarele
Patimi ale lui Hristos in tdcere evlavioasa: ,Sa tacd tot trupul omenesc si sa stea cu
fricd si cu cutremur, si nimic pamantesc intru sine sa nu gandeascd; ca Imparatul
impdratilor si Domnul domnilor merge sa Se junghie si sd Se dea spre mancare
credinciosilor. $i merg inaintea Lui cetele Ingeresti, cu toata Incepatoria si puterea,
heruvimii cei cu cate sase aripi, fetele acoperindu-si si cantand cantarea: Aliluia,
Aliluia, Aliluia”.? Dificultatile pe care le intdmpindm, inevitabil, atunci cand
incercam sa patrundem in adancul necuprins al tainei Patimilor si Mortii lui Hristos si

1 Cele doui sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si iconomia tntrupirii Fiului lui Dumnezeu 66;
trad. rom. D. Staniloae in Filocalia, vol. 2, Sibiu, 1947, p. 148.
2 Triodul, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 1986, p. 599-600.
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sd formuldm raspunsuri noianului de intrebdri ce se ivesc in mintea noastrd, se
datoreaza faptului cd acest demers are in general ca punct de plecare reprezentarile
propriei noastre cugetari, atat de sdrace si marginite in fond. Or, Patimile si Moartea
Celui mai presus de orice determinare ontologicd sau constrangere morala apartin
unei realitdti ce depaseste aceste limite.

Cum putem impaca oare In mintea noastrd dumnezeirea Fiului cu ipostaza
cutremurdtoare de ,Om al durerii”? Este oare lisus Hristos ,chipul lui Dumnezeu
Celui nevazut” (Coloseni 1, 15) chiar si In ,,chipul robului” (Filipeni 2, 6)? Si dacd da,
oare este El chip desdvarsit al lui Dumnezeu in aceeasi masurd in care este aceasta
ca Logos preexistent, consubstantial cu Tatal? Probabil cd astfel de intrebari, daca
nu vin dintr-o gandire trufasad, exprima o curiozitate indiscretd, pentru ca vrem sa
stim tot mai multe despre o realitate care nu poate fi cunoscutd decat partial si
numai in lumina credintei si a evlaviei. Sfintii Parinti si-au pus astfel de intrebari
nu doar din dorinta de a face speculatie, ci in primul rdnd pentru cad in cadrul
marilor dezbateri hristologice din secolele V-VII ele au devenit probleme vitale pentru
constiinta crestind. Iar formuldrile lor, asa cum vom vedea pe parcursul acestui
eseu, sunt de fapt tot atatea incercari de a da expresie verbald misterului originar al
lui Hristos si de a apara acest mister impotriva unor formule reductioniste inacceptabile
propuse de cétre eretici.

Mai mult decat a fi obiectul unor speculatii teologice, taina Patimilor si
Mortii lui Hristos se impune a fi respectata prin tacere evlavioasd, prin contemplare si
doxologie. Pilda Sfintilor Parinti, care nu s-au ldsat obsedati de dorinta de a forta
explicarea tainelor credintei din simpla curiozitate, decat atunci cand nevoile catehetice
si misionare ale Bisericii impuneau un asemenea demers intelectual, rimane normativa
pentru constiinta ortodoxa. In acest sens, Sfantul Ignatie al Antiohiei (35-107) scria
ca ,fecioria Mariei, nagterea lui Hristos dintr-insa si moartea Domnului” sunt ,trei
taine rasundtoare care s-au savarsit in tacerea lui Dumnezeu” .3 Iar Sfantul Grigorie
de Nazianz (329-389), dupa ce teologhiseste cu adanca evlaviei despre opera de
mantuire a lumii Infaptuita prin Jertfa de pe Golgota, declara: ,restul sa fie respectat prin
tacere”, caci ,,nimic nu se poate asemui minunii mantuirii mele: cateva picdturi de sange
reconstituie intregul univers” .4

Acest mod de a se apropia de taina Patimilor si Mortii lui Hristos este afirmat
adeseori in imnografia Résaritului crestin. Iata de ce, atunci cand aprofundam
teologia cartilor de cult, suntem frapati nu doar de amprenta biblica a imnelor, ci si
de evlavia imnografilor, care teologhisesc doxologind si nu facand speculatii gratuite,
asemenea ereticilor. De cele mai multe ori, cand fac afirmatii teologice, acesti ,,cantareti
ai tainelor lui Dumnezeu” se multumesc sa reia in limbaj poetic méarturisirile Scripturii

3 Citre Efeseni XIX, 1; trad. rom. D. Fecioru, in: Scrierile Pdirintilor apostolici, col. PSB, 1, Edit.
Institutului Biblic, Bucuresti, 1979, p. 163.

4 In sanctum Pascha, or. XLV, 29; PG, 36, 664 A; citat la Vladimir LOSSKY, Teologia mistici a Bisericii de
Risdrit, trad. rom. V. Raduca, Edit. Bonifaciu, Bucure sti, 1998, p. 137. Speculatiile lipsite de respect
ale arienilor cu privire la originea Fiului 1-au facut pe Sfantul Grigorie sa spuna cateva cuvinte
caracteristice pentru gandirea patristica: ,Nasterea lui Dumnezeu este respectata prin tacere”. Or.
Theol. 111, 8; PG, 36, 84 C; citat la Christoph SCHONBORN, Icoana lui Hristos. O introducere teologicd,
trad. rom. V. Raduca, Edit. Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 36.
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si totodata sa transmitd comunitatii crestine unele sau altele dintre fructele pretioase
ale meditatiei Pdrintilor Bisericii. Aceasta pentru ca, atait datele Revelatiei cat si
teologia patristica, marturisesc fara incetare despre desavarsirea lui Dumnezeu ce
Se manifesta in opera de mantuire a lumii, In temeiul negraitei Sale iubiri si necuprinsei
Sale Intelepciuni. Oricum, dacd Incercdm a explica Patimile si Moartea lui Hristos dupa
modelul unor proiectii ale ratiunii umane, facind abstractie de afirmatiile Revelatiei —
asa cum sunt exprimate acestea in lex credendi si celebrate in lex orandi —, intram In
perimetrul fara iesire al speculatiei gratuite, care nu poate duce decat la formulari
mediocre sau aberante pur si simplu.

Atunci cand evocd sau preamadresc taina Patimilor si Mortii lui Hristos,
imnografii Rasaritului crestin — asemenea Sfintilor Parinti — nu simt catusi de putin
nevoia de a pdrasi orizontul Revelatiei in favoarea ,ideilor personale”. Aceasta
pentru cd ei nu-si doresc alta glorie decat aceea de a putea proclama cu fidelitate
patrimoniul sacru al credintei, in ciuda unei analize impresionant de bogate in
amanunte. Desigur, in preferinta lor pentru genul poetic al evocarilor, aluziilor sau
metaforelor doxologice, imnografilor li se intaimpla adeseori sa dea impresia ca, in
cuprinsul aceluiasi imn, prefera aglomerarea fara noima clara a unor teme teologice
diferite, asa cum se intampld de altminteri si in scrierile patristice. Aceasta insa nu
inseamna ca diversitatea si multiplicitatea formuldrilor poetice ale celor insufletiti
de dorul intelegerii si preamadririi tainei Patimilor lui Hristos ar vaduvi precizia
doctrinard pe care o impune orice analiza teologica riguroasa. Dimpotriva, prin tezaurul
de informatii pe care il vehiculeazd, imnele din ciclul Patimilor contin afirmatiile
esentiale ale Bisericii cu privire la acest capitol major al , tainei credintei” (cf. 1 Timotei
3, 16), afirmatii fara de care articularea unei sinteze teologice ortodoxe nu este
posibild.> Prin Insasi forma lor poeticd, afirmatiile doxologice ale Bisericii raman
libere In raport cu orice sistem teologic reductionist. Adica, ele rdman mereu identice
cu fondul si cu spiritul Sfintei Scripturi si, In acelasi timp, disponibile oricind pentru
intdlnirea cu neprevazutul istoriei crestine, fiind capabile sa reveleze noi implicatii
antropologice si eclesiale, sa deschida noi perspective de intelegere a necuprinsei
taine pe care o reprezinta Jertfa lui Hristos.

Daca tacerea lui Dumnezeu il scandaliza pe Iov (30, 20) si il nelinistea pe
Psalmist (Psalmul 140, 1; 141, 1), Evanghelia ne descopera ca in iubirea dusa péana la
Jertfa suprema a Fiului se reveleaza ,taina cea din veci ascunsa neamurilor, dar acum
descoperita sfintilor Sai”, pe care o propovaduieste Apostolul Pavel (Coloseni 1, 26).

5 Imnografia liturgica reprezintd vocea Bisericii si tocmai de aceea este de neinteles ,rezistenta”
teologiei ortodoxe ,,de scoala” sau ,stiintifice” in fata tezaurului doctrinar pe care il reprezinta
cartile de cult. in continuare, teologi ortodocsi cu pretentii ,,academice” isi argumenteaza adeseori
opiniile citand tot soiul de figuri obscure, ce tin In general de perimetrul eterodoxiei, in timp ce
Biserica teologiseste doxologic prin afirmatiile sale imnografice. De aici sdrdcia duhovniceasca,
ariditatea si ortodoxia atat de precara ale multora dintre textele ce se publicd, cu o frenezie greu de
inteles, in ultimul timp. Oricum, se stie cd in ultimii ani ai vietii sale, parintele Dumitru Staniloae
si-a exprimat regretul ca nu s-a aplecat cu si mai multa staruinta asupra tezaurului imnografic al
Ortodoxiei atunci cand si-a structurat marea sintezd dogmatica.

6 Cf. Benedict GHIUS, Taina Riscumpdririi in imnografia ortodoxd, Edit. Institutului Biblic, Bucurest,
1998, p. 123-176.
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Dupa frumoasa expresie a Sfantului Ignatie al Antiohiei, Cel pe Care profetul Isaia
il numea ,Rob al lui Dumnezeu” si ,cunoscator al suferintei” ni Se reveleaza ca
,Fiu al lui Dumnezeu, Care este Cuvantul Lui iesit din Tacere, Care intru toate a
bineplacut Celui ce L-a trimis”.”

Din ascultare fata de Tatal si din iubirea fatd de omul creat dupd chipul
Sau, Fiul isi asuméa cutremurdtoarea taind a Jertfei intr-o tacere solemnd, de o
profunda expresivitate, mai elocventa decat orice discurs verbal: , chinuit fiind, El
nu-Si deschide gura; [...] ca o oaie fara de glas Inaintea celui ce o tunde, asa nu-S$i
deschide El gura”, spune Isaia (53, 7). Stim ca in vremea Patimilor, pe cand se consuma
ceasul” Sau, aflandu-Se In fata arhiereului, a lui Irod si a lui Pilat, lisus tace profund sau
rosteste doar arareori cate un cuvant ce se inchide parca imediat intr-un sipet al tacerii. Pe
Golgota, asemenea lui Iov pétimitorul, El resimte intreaga disperare a omului cazut,
suferind Intr-o tacere care a cutremurat stihiile lumii. Pe bund dreptate, Sfantul Chiril
al lerusalimului (315-386) aplica lui Hristos marturisirea Psalmistului: ,Iar eu ca un
surd nu auzeam si ca un mut ce nu-si deschide gura sa. $i m-am facut ca un om ce nu
aude si nu are in gura lui mustrari” (Psalmul 37, 13-14).8 Tot asa, actul de proportii
cosmice al Invierii se va petrece in ticerea tainici a noptii pascale, iar la Cina din
Emaus, imediat dupa ce S-a lasat recunoscut de cétre cei doi ucenici, S-a facut
nevazut din fata lor, ldsandu-i in orizontul de lumina si pace al isihiei.

Jertfa lui Hristos ca ,taina ascunsa din timpuri vesnice”

Cuvantul dumnezeiesc al Scripturii ne descopera taina cutremuratoare a
Jertfei lui Hristos ca parte esentiald a planului vesnic al lui Dumnezeu de mantuire
a lumii. Stim ca Sfantul Apostol Pavel se refera de mai multe ori la aceasta
experienta plenara a iubirii si intelepciunii dumnezeiesti, pe care o numeste fie
,taina voii Sale pe care, potrivit bunavointei Lui, mai dinainte intru Sine a hotarat-
o” (Efeseni 1, 9), fie ,taina cea ascunsa din timpuri vesnice, dar aratatd acum si, prin
Scripturile proorocilor, dupa porunca vesnicului Dumnezeu cunoscuta la toate
neamurile spre ascultarea credintei” (Romani 16, 25), fie ,taina cea ascunsa, pe care
Dumnezeu mai tnainte de veci a rdanduit-o spre slava noastra” (1 Corinteni 2, 7).

Constiinta crestina tine cu tdrie la convingerea potrivit cdreia ,lucrdrile in
afard ale Treimii sunt nelmpartite” (opera Trinitatis ad extra sunt indivisa). Desigur,
atribuirea unei anumite lucrdri treimice ad extra cate unui Ipostas — creatia este
atribuita Tatalui, mantuirea Fiului, iar sfintirea Duhului Sfant — nu inseamna nicidecum
o Tmpartire artificiala a unitdtii operei de mantuire. Despre modul in care trebuie
inteleasd participarea Preasfintei Treimi la realizarea operei de méntuire prin Jertfa
de pe Golgota, s-a exprimat mitropolitul Filaret (Drozdov) al Moscovei intr-o predica
profeticd, devenita celebrd, pe care a rostit-o in Vinerea Mare a anului 1816. Plecand de la
faptul ca opera de mantuire a lumii este expresia ce mai concreta a iubirii Preasfintei
Treimi, mitropolitul Filaret spune c3 ,iubirea Tatalui ceresc 1l rastigneste pentru noi pe
Fiul Sau Cel Unul-Nascut [...], iubirea Fiului lui Dumnezeu Se da pe Sine Insasi spre
rastignire nu doar Preasfintei maini a Pdrintelui Sau, ci si mainilor pacatosilor [...];
iubirea lui Dumnezeu ce se revarsa prin Duhul Sfant umple cele de sus si cele de

7 Catre Magnezieni VIII, 2; trad. rom. D. Fecioru, in: Scrierile Pirintilor apostolici, p. 167.
8 Cateheze X111, 16; trad. rom. D. Fecioru, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 2003, p. 201.
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jos, cuprinde timpul si vesnicia, ca sa prefacd ceea ce era impietrit si omorat prin
vrajba impotriva lui Dumnezeu in iubire de viata facatoare si fericita”.?

Desigur, orice Incercare de a intelege mécar cate ceva din adancul necuprins
al tainei lui Hristos trebuie sa t{ina seama de faptul ca profetul Isaia, acest ,,evanghelist
al Vechiului Testament”, L-a contemplat si L-a prevestit pe Mesia — cu sapte veacuri
fnainte de intrupare —1n ipostaza de ,rob al lui Dumnezeu” (Ebed Yahve), Care Se
ofera pe Sine ,ca un miel spre junghiere [...] si ca o oaie fard de glas Inaintea celor
ce o tund” (53, 7; a se vedea si leremia 11, 19). Aceasta viziune, in care converg si se
lumineaza Legea si Profetii, probabil cea mai tulburdtoare dintre toate profetiile
mesianice vechi-testamentare — consideratd o veritabila ,a cincea Evanghelie” — va
forma miezul sau inima iInsdsi a propovaduirii crestine de dupa Cincizecime.
Preluand imaginea Robului lui Dumnezeu suferind si umilit, Care Se daruieste pe
Sine 1n tdcere ca ,jertfd de ispasire”, ,strapuns fiind pentru pacatele noastre” (Isaia
42-55),10 Joan Botezatorul o aplica lui lisus in momentul episodului de la Iordan:
,Jatd Mielul lui Dumnezeu, Cel Ce ridica pacatul lumii!” (loan 1, 29).11 Regdsim
aceasta impresionantd imagine a lui Mesia si In cartea Apocalipsei, unde Hristos este
prezentat ca Miel al lui Dumnezeu jertfit pentru creatie ,de la Intemeierea lumii”
(Apocalipsa 13, 8; a se vedea si 1 Petru 1, 18-20).

Meditand la modul in care pregtiinta proniatoare a lui Dumnezeu s-a imlinit
in realizarea ,planului vesnic” de mantuire a lumii, Sfantul Chiril al Alexandriei
(+444) ne ajuta sa intelegem, pe cat este cu putintd mintii si inimii noastre, misterul
Jertfei lui Hristos ca realitate ce tine de ,logica” insdsi a creatiei: ,Dupa cum un
arhitect intelept, cand Incepe construirea unei case, gandind cum se cuvine ca
odata cu trecerea vremii ea poate suferi vreo striciciune — fapt ce se intampla cu
orice casa ziditd —, el pune o temelie de nedistrus, care in planul lui este ca si o
radacinad neschimbabild a operei sale, pentru ca In caz ca aceasta ar suferi ceva, avand
principiul sandtos, sa se poatd din nou construi pe ea. Tot aga, Ziditorul tuturor a
pus mai inainte pe Hristos ca temelie a mantuirii noastre, Inainte chiar de intemeierea
lumii. Asa Incat, atunci cand — din cauza nesocotintei noastre — s-ar intampla sa
cddem, sa putem fi reziditi pe El Deci, cat priveste vointa si planul Tatalui, Hristos
este pus drept temelie inca inaintea veacurilor. Dupa cuviintd insa, faptul propriu-
zis s-a savarsit in timp, pentru ca asa ceva cerea nevoia lucrarii. Asa am fost
reinnoiti in Hristos prin venirea Sa in timp, noi care il aveam pe El mai dinainte ca
temelie a mantuirii”.12

Sfantul Irineu de Lyon (130-200), a cdrui intreaga géndire teologica graviteaza
in jurul tainei Intruparii ca act plenar al iubirii lui Dumnezeu, spune ca Hristos ,1-a
unit pe om cu Dumnezeu si a savarsit impdacarea si comuniunea intre Dumnezeu si
om, pentru ca nu am fi putut primi, dupa Lege, In nici un alt mod participarea la

9 Cuvinte despre taina Crucii, trad. rom. X. si A. Tanasescu-Vlas, Edit.Sophia, Bucuresti, 2002, p. 96.

10 Despre Ebed Yahve in cartea profetului Isaia si in lumina Noului Testament a se vedea Antonie
PLAMADEALA, Ca tofi sii fie una, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 1979, p. 440-491.

11 A se vedea Boris BOBRINSKOY, La compassion du Pere, Edit. du Cerf — Paris & Sel de la Terre —
Pully, 2000, p. 57-82 (cap. L'agneau de Dieu prend sur lui la misere humaine).

12 Thesaurus V, 15; PG 75, 296; citat la Constantin GALERIU, Jertfii si Riscumpirare, Edit. Harisma,
Bucuresti, 1991, p. 169-170.
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nestriciciune, dacid nu ar fi venit El la noi. Caci daca nestriciciunea ar fi rdmas
nevazuta si imperceptibild, nu ne-ar fi fost de nici un folos. Acum, prin intrupare,
s-a facut vazutd, pentru ca sa putem primi partasia acestei nestricaciuni. $i pentru
cd in Adam, Intaiul creat, am fost cu totii incatusati si dati mortii prin nesupunerea
lui, a fost necesar ca moartea sa fie sfaramata prin supunerea Celui ce S-a facut om
pentru noi. Deoarece moartea a stapanit peste trup, a fost necesar si potrivit ca prin
mijlocirea trupului sa fie zdrobita, iar omul sa fie eliberat de sub stapanirea ei.
Astfel, Cuvantul S-a facut trup [loan 1, 14] pentru ca prin trup, prin care pacatul a
dobandit putere, saldsluire si domnie, moartea sa fie sfaramatd si sa nu mai existe
in noi. Din aceastd pricind, Domnul nostru a luat trup identic cu cel al primului om
creat, ca sa i Se impotriveasca mortii, jertfit fiind pentru strdmosi, iar prin Adam sa-1
biruiasca pe cel ce ne-a lovit [diavolul] prin Adam [Romani 6, 6]”.13

,,Ceasul” Fiului Omului

Inca de la inceputul lucrarii Sale mesianice, Mantuitorul Isi contempla acel
,ceas” al Sau,'* ,pentru care a venit” si pe care 1l defineste ca ,ceas de pdtimire si
de preasldvire”, adicd momentul cel mai grav din istoria lumii: ,, Acum sufletul este
tulburat, si ce voi zice? Pdrinte, izbaveste-Md de ceasul acesta? Dar Eu pentru
aceasta am venit in ceasul acesta! Parinte, preamareste-Ti numele!” (Ioan 12, 27-28);
,Parinte, a venit ceasul! Preamareste pe Fiul Tdu, ca si Fiul sd Te preamareascd pe
Tine” (loan 17, 1). Toate faptele Logosului intrupat anuntd si pregatesc acest ,ceas”
tainic, adicd Jertfa mantuitoare a Crucii, marele semn, revelatia suprema a iubirii si
intelepciunii lui Dumnezeu. Asa cum spunea périntele Constantin Galeriu, In perspectiva
tainica a Evangheliei, toate aspectele vietii lui Hristos, in necuprinsa lor varietate si
bogdtie, se cuprind, se sustin si se implinesc in Jertfa de pe Golgota, o imbogatesc si
o explica totodatd. Iubirea dumnezeiasca inspira si sustine toate actele lucrarii lui
Hristos, si nici unul dintre ele nu poate fi gandit in sine insusi, adica izolat de celelalte,
ci numai in unitatea deplind a acestei iubiri, care este suma si sensul lor ultim.5

Stim ca la cererile repetate si insistente ale iudeilor de a le da ,semne”
revelatoare ale misiunii si puterii Sale, adica miracole prin care sa-$i manifeste in
mod concret autoritatea, Domnul nu le ofera decat pe acelea in care se descopera
taina Mortii si Invierii: ,semnul Templului” si ,,semnul lui Iona profetul”. Astfel,
dupa alungarea negustorilor din Templu, iudeii vin la lisus si-L provoaca: ,,De vreme
ce Tu faci aceasta, ce semn ne arati? lisus le-a raspuns zicand: Dardmati Templul
acesta si in trei zile il voi indlta. Si au zis iudeii: In patruzeci si sase de ani s-a zidit
Templul acesta si Tu il vei ridica In trei zile? Dar El le vorbea despre Templul

9

trupului Sau” (loan 2, 19-22). Intr-o alta imprejurare, ,unii dintre farisei si carturari

13 Demonstratia propoviduirii apostolice 31; trad. rom. R. Rus, Edit. Institutului Biblic, Bucure sti, 2001,
. 94-95.

14 },),Ceasul” lui [isus este una dintre temele esen tiale ale Evangheliei de la Ioan (cf. 2, 4; 7, 30; 8, 20; 12,
23 i 27; 13, 1; 16, 32, 17, 1), desemnand momentul de taind al intrarii Fiului Omului in slava
Tatalui prin poarta Patimilor si Jertfei (loan 13, 31-32). Despre ,,ceasul Domnului” a se vedea Louis
BOUYER, Le Mystere pascal, Edit. du Cerf, Paris, 1945, p- 71-78 si Urs von BALTHASAR, Pigques le
mystere, trad. fr. R. Ghivord, Edit. du Cerf, Paris, 1981, p- 84-86.

15 Jertfii si Riscumparare, p. 201-202.
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I s-au adresat zicand: invé’gétorule, voim sa vedem de la Tine un semn. lar El,
raspunzand, le-a zis: Neam viclean si desfranat cere semn, dar semn nu i se va da
decat semnul lui Iona proorocul. Ca precum a fost Iona in pantecele chitului trei
zile si trei nopti, asa va fi si Fiul Omului in inima pamantului trei zile si trei nopti”
(Matei 12, 39-40). Evident, ambele ,semne” erau menite sd orienteze privirea lui
Israel — prin ]ertfa lui Ebed Yahve (Robul lui Dumnezeu) din profetia lui Isaia (53, 4-5) —
citre Inviere si Iniltarea la ceruri.

Atitudinea lui Hristos In fata suferintelor si a mortii pe cruce implica
libertatea Sa de vointd, care nu L-a pardsit niciodatd. Asa cum scrie Vladimir Lossky,
,aceasta libertate nu este insd o alegere eterna care ar instrdina pe Mantuitorul, nici
nu este o necesitate constanta care sa-L determine pe Hristos sa facd, de fiecare datd, o
alegere deliberata supunandu-$i trupul Sdu Indumnezeit limitelor conditiei noastre
decédzute, cum ar fi somnul si foamea; caci aceasta ar face din lisus un actor. In cazul de
fata, libertatea este pusa in acord de constiinta personala unicd a lui Hristos; ea este
o alegere decisiva si constantd de asumare a precaritdtii noastre, chiar in perspectiva
fatalitatii mortii. Este alegerea, consimtita din vesnicie, de a Ingaddui ca tot ceea ce
constituie conditia noastrd, adica starea noastra de cadere, sd patrunda in profunzime
Eul Sdu; iar aceastd profunzime este neliniste, moarte si coborare in iad”.1¢ Pentru
Hristos, adevarata cale a Crucii reprezinta tocmai aceasta asumare a ,,ceasului” pentru
care a venit In lume, adicd intelegerea lucidd a propriei Sale umanitati, explorarea
descendentd a abisului ciderii noastre. In acest sens, ,,ar fi absurd si se spund ca
Cuvantul a devenit constient de divinitatea Sa, insa este deosebit de necesar ca
Cuvantul sa devina congtient de blestemul nostru si sd-1 ia asupra Lui in totalitate.
Céci acceptand iIntregul pacat, lasandu-1 sa intre in El, Cel ce este fara de pacat il
anuleaza. Imaginea crucii atinge o stare de puritate ce nu poate fi Intinata, iar sfasierea
pe cruce, o unitate care pur si simplu nu mai poate fi sfasiata”.1”

Desi Jertfa Crucii reprezinta actul culminant al slujirii sau demnitatii
arhieresti a Mantuitorului, ea nu poate fi izolata de unitatea iconomiei mantuirii.
De fapt, in Jertfa de pe Golgota se recapituleaza intreaga viata si slujire mesianica a
Logosului intrupat. Aceastd unitate deplind intre Jertfa si celelalte acte ale slujirii
lui Hristos este exprimata foarte limpede In teologia si spiritualitatea ortodoxa,
care n-au facut niciodatd din Patimile si din Moartea Lui evenimente independente
in raport cu Intruparea si Invierea. Pentru constiinta ortodoxa, actele prmc1pale prin
care se realizeaza intreaga iconomie a mantuirii — [ntruparea, Patimile/Moartea, Invierea,
Indltarea la ceruri, Pogordrea/lucrarea Duhului Sfant si Judecata din urmd — reprezintd
secventele unei lucrdri unice, care trebuie inteleasa in perspectiva aceleiasi taine a
lui Hristos.

16 Introducere in teologia ortodoxi, trad. rom. L. si R. Rus, Edit. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 152-153.
17 Ibid., p. 153. In acest pasaj, cunoscutul teolog rus da un raspuns teoriilor ,kenotice” occidentale
care, de cele mai multe ori, vin in contradic tie cu datele Revelatiei si cu teologia Parintilor Bisericii.
De altminteri, in celebra sa lucrare Teologia mistici a Bisericii de Rasarit (trad. rom. p. 129-132 si 137-
138) el a scris cateva pagini memorabile in care trateaza tema kenozei dumnezeiesti (cf. Filipeni 2, 5-
11). Pentru teologia catolica, a se vedea in acest sens Urs von Balthasar, Pdques le mystére, p. 26-40.
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Dimensiunea cosmica a Patimilor lui Hristos

,Facand pace prin El, prin sangele crucii Sale” intre cele de pe padmant si
cele din ceruri (Coloseni 1, 20), Hristos a murit pe cruce ,ca sa adune laolalta pe fiii
lui Dumnezeu cei risipiti” (loan 11, 52). Meditand la acest cuvant al Evangheliei,
Sfantul Ipolit Romanul (170-236) scrie ca Hristos, ,intinzandu-$i cele doua sfinte
maini ale Sale pe cruce, a desfacut doua aripi, cea dreaptad si cea stainga, chemand la
El pe toti credinciosii si acoperindu-i cum isi apard mama puisorii [cf. Matei 23, 27]”.18
La randul sau, Sfantul Chiril al Ierusalimului spune cd Domnul ,si-a Intins mainile
pe cruce ca sa cuprinda marginile lumii”.’ lar Sfantul Atanasie cel Mare (295-373),
in cunoscutul sdu tratat Despre intruparea Cuvantului, scrie ca ,,daca Moartea Domnului
este pret de rascumparare pentru toti, si prin aceasta Moarte se surpa peretele din
mijloc al despartiturii [Efeseni 2, 14] si se face chemarea neamurilor” la mantuire,
Hristos a suferit moartea pe cruce, adica avand mainile intinse, ,ca prin una sa
atraga pe poporul cel vechi [Israel], iar prin cealalta pe cei dintre neamuri, si pe
amandoi sd-i uneasca intru Sine”.?0 Adicd, prin ddrdmarea barierelor despértitoare
ce s-au ridicat dupa caderea lui Adam, Domnul impaca intru Sine realitatea orizontald
a lumii, care-i separa pe evrei de pagani, si ce verticald, care instraina intreaga
umanitate de Dumnezeu.

Intinzandu-Si mainile pe cruce, Hristos a reunit in Jertfa Sa popoarele
despartite ale lumii, iudeii si paganii, a caror instrdinare era semnul cel mai evident
al cdderii umanitatii sub domnia dualitatii si multiplicitatii, pentru a le aduce la
cunoagterea lui Dumnezeu, adica la unitatea spirituald in aceeasi credinta si marturisire
doxologica. Acest aspect al Jertfei de pe Golgota este evocat frecvent in imnografia
liturgica ortodoxd: ,,Mantuire ai lucrat in mijlocul pdmantului, Hristoase Dumnezeule;
pe Cruce Ti-ai intins preacuratele Tale maini, adunand toate neamurile cele ce
graiesc: Doamne, slava Tie”;?! ,,intinsu—l"i—ai palmele si ai Impreunat cele departate
de demult; iar cu infdsurarea giulgiului, Mantuitorule, si cu mormantul ai dezlegat
pe cei legati, care strigau: Nu este sfant, fira numai Tu, Doamne” .22

Adunarea oamenilor in orizontul comuniunii cu si in Hristos evidentiaza si
restaurarea cosmosului dislocat prin caderea lui Adam, care isi regaseste de acum
adevaratul sdu centru in Cruce devenind un mediu transparent prin care iradiaza
lumina cea neinserati a Invierii. Fiindci insasi forma Crucii, cu cele patru dimensiuni
ale ei, reveleaza faptul ca Mielul injunghiat este si Cuvantul creator si Centrul tuturor
lumilor, féra de Care toate lucrurile ar cddea In neant. Asa cum scrie Sfantul Grigorie
de Nyssa (335-395), ,,de la Cruce, a carei formd se imparte in patru, dandu-ne sa
socotim, plecand dinspre centru spre care converge totul, patru prelungiri, invatdm
cd Cel ce a fost intins pe ea in clipa plinirii planului dumnezeiesc prin moartea Sa e Cel

18 Despre Antihrist, c. 61; citat la Paul EVDOKIMOV, Ortodoxia, trad. rom. I. I. Popa, Edit. Institutului
Biblic, Bucuresti, 1996, p. 361.

19 Cateheze X111, 28; trad. rom. p. 210.

20 Despre intruparea Cuvintului XXV; trad. rom. D. Staniloae in: Sfantul ATANASIE CEL MARE,
Scrieri. Partea I, col. PSB, 15, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 1987, p. 120.

21 Vinerea Mare, la Ceasul al saselea, Slava primei serii de tropare; Triodul, p. 547.

22 Sambata Mare, la Utrenie, oda 3, troparul 2; Triodul, p. 578.
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ce uneste strans si armonizeaza cu Sine universul, aducand prin porunca Sa la un singur
acord si la o singura armonie feluritele firi ale fapturilor” .23 In viziunea acestui prestigios
reprezentant al scolii teologice capadociene, Crucea simbolizeaza unitatea cosmosului
prin unirea celor patru puncte cardinale: axa verticald miazanoapte-miazazi leaga
cerul de iad, in timp ce transversala rasarit-apus acopera intregul pamant.

,Pom al vietii” din care curge seva datdtoare de viata a Jertfei Mielului
ceresc, Crucea infiptd pe culmea Golgotei reprezinta intr-adevar acel axus mundi ce
da sens intregii creatii. Inaltat pe ea ca pe un tron imparatesc, Hristos imparateste
peste intregul univers asumandu-l, pentru a-1 restaura si a-1 deschide slavei Invierii. La
praznicul [naltdrii Sfintei Cruci ca si in Duminica a treia din Postul Mare, Biserica
marturiseste despre aceasta dimensiune cosmica a Rastignirii cantand: , Latimea si
lungimea Crucii cu a cerului se aseamana, caci cu dumnezeiescul dar sfinteste toate
[...]"# ,Crucea Ta cea cu patru parti inaltandu-se astdzi, Hristoase Dumnezeul nostru,
toate cele patru margini ale lumii le sfinteste [...]”;25,Cel ce Ti-ai intins pe Cruce
mainile si ai adunat cele patru margini ale lumii; Cel prin Care am aflat intrare la
Tatal, Fiule al lui Dumnezeu, pe Tine toti Te slavim”.2¢ Recunoastem in substanta
teologica a unor astfel de afirmatii doxologice imaginea cosmicé a tainei lui Hristos
din cateheza apostolica: , Hristos sd Se salasluiasca prin credintd in inimile voastre;
inrddacinati si intemeiati fiind in iubire, sa puteti intelege impreuna cu toti sfintii, care
este latimea si lungimea si adancimea si indltimea [dimensiunea infinita a planului
lui Dumnezeu cu lumea; cf. Romani 8, 39], si sa cunoasteti iubirea lui Hristos cea mai
presus de cunoastere, pentru ca sa va umpleti de toata plinatatea lui Dumnezeu”
(Efeseni 3,17-19).

Pomul vietii si Crucea mantuirii

Reludnd imaginea profetica a lui Mesia ca ,,Rob al lui Dumnezeu”, Sfantul
Apostol Petru spune ca Hristos ,,a purtat pacatele noastre, in trupul Sdu, pe lemn,
pentru ca noi, murind fata de péacate, sd vietuim dreptatii; El, cu a carui rand v-ati
vindecat” (1 Petru 2, 24). Urmand perspectiva exegetica a catehezei apostolice si a
teologiei patristice, traditia liturgica a Rasdritului crestin identificd mistic Crucea
lui Hristos cu ,, pomul vietii” din mijlocul Paradisului, prin a carui ,buna folosire”
protoparintii Adam si Eva puteau castiga darul nemuririi. Iatd doar cateva dintre
afirmatiile doxologice ale Bisericii in acest sens: ,Cu lemnul a golit intdi vrajmasul
[diavolul] raiul, pentru mancare aducand moarte; iar lemnul Crucii infigandu-se in
pamant, a adus oamenilor imbracaminte de viatd si lumea intreagd s-a umplut de toata
bucuria. Pe care vazandu-o pusa spre inchinare, Impreuna sa strigdm lui Dumnezeu,
popoare, cu credintd: Plina este de slava casa Lui”;? , Lemnul vietii cu adevérat, cel
sadit in locul Capéatanii, prin care a lucrat mantuire Impératul veacurilor in mijlocul

2 Marele cuvint catehetic 32; citat la Makarios SIMONOPETRITUL, Triodul explicat. Mistagogia
timpului liturgic, trad. rom. I. Icd jr., Edit. Deisis, Sibiu, 2000, p. 349.

24 Utrenia praznicului, la Laude, troparul 3; Mineiul pe Septembrie, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti,
1984, p. 180.

5 Utrenlfa praznicului, Randuiala scoaterii Sfintei Cruci, stih. 5; Mineiul pe Septembrie, p. 182.

26 Miercuri in saptdmana a treia a Postului Mare, la Utrenie, oda 9, canon 2, troparul 1; Triodul, p. 250.

27 Duminica a treia din Postul Mare, La Utrenie, Sedelna Crucii; Triodul, p. 272.
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pamantului, indltat fiind astazi, sfinteste marginile lumii si se innoieste casa Invierii.2s
Se bucura Ingerii In cer si se veselesc oamenii pe pdmant, ca David strigand si grdind:
Inaltati pe Domnul Dumnezeul nostru, si vd Inchinati asternutului picioarelor Lui,
ca sfant este Cel ce da lumii mare mila”;?° ,[...] lemnul in rai oarecind, moarte a
odraslit, iar aceasta [Crucea] viata acum a inflorit, avand pe Domnul Cel fard de
pécat rastignit pe ea”.30 Si iardsi: , Astdzi pomul vietii din sanurile pamantului fiind
scos, adevereste invierea lui Hristos, Cel ce a fost rastignit peea [...]”.5!

,Scriptura ni-L Infatiseaza pe Hristos ca pe un pom”, scria Origen (c. 185-c. 254),32
iar Sfantul Chiril al Ierusalimului, vorbindu-le catehumenilor despre ,adevarul
simbolurilor” referitoare la taina Patimilor, spunea: ,In gradina raiului s-a intamplat
caderea, si in graddina [Ghetsimani] s-a intimplat mantuirea. De la lemnul pomului
cunostintei binelui i rdului a pornit pacatul, si pana la lemnul crucii a ddinuit. La
amiazd, pe cand mergea prin rai Domnul, Adam si Eva s-au ascuns [Facerea 3, 8];
tot la amiaza talharul este dus in rai de catre Domnul [Luca 23, 43]”.33 Reludnd aceasta
paralela dintre ,pomul vietii” (Facerea 2, 9) si Crucea mantuirii noastre, Sfantul
Chiril spune: ,Caci in locul Evei, Maria, in locul lemnului cunostintei binelui si
rdului, lemnul crucii; in locul mortii lui Adam, moartea lui Hristos. [...] Diavolul a
biruit pe Adam printr-un pom; Hristos a doborat la pamant pe diavol prin Cruce.
Un lemn I-a trimis [pe Adam] in iad, dar un lemn [Crucea] i-a rechemat de acolo pe
cei plecati. lardsi, un lemn a ascuns gol pe cel robit [Facerea 3, 8], dar alt lemn a
ardtat tuturor din Indltime gol pe invingdtor. O moarte [a lui Adam] a condamnat
pe toti cei de dupa el [Romani 5, 12], iar altd moarte [a lui Hristos] a inviat pe toti
cei care au fost inainte de El [1 Corinteni 15, 13]”.34

28 Este vorba despre monumentalul martyrion construit de catre impéaratul Constantin cel Mare in
partea de rasarit a platformei de pe Golgota, pe locul unde a fost ingropatd Crucea lui Hristos
(impreuna cu cele doua cruci ale talharilor) pentru a nu fi gasitd de citre cre stini. In locul
respectiv, imparatul Hadrian (117-138) inaltase un templu consacrat zeitei Venera tocmai pentru a
ascunde urmele materiale ale Rastignirii si Invierii si pentru a-i impiedica astfel pe crestini s& faca
din locul respectiv un punct de pelerinaj. Martyrion-ul constantinian, opera arhitectului Zenovius,
la care si-a adus contributia si evlaviosul preot constantinopolitan Eustatiu, a fost inaugurat
solemn la 13 septembrie 335 (a se vedea EUSEBIU DE CEZAREEA, Viafa lui Constantin IV, 43-45;
trad. rom. R. Alexandrescu in: EUSEBIU DE CEZAREEA, Scrieri. Partea a doua, col. PSB, 14, Edit.
Institutului Biblic, Bucuresti, 1991, p. 176-178). A doua zi dupa ritualul tarnosirii ,casei Invierii”,
patriarhul Macarie al Ierusalimului a indl tat — in vazul multimilor de pelerini care s-au adunat la
solemnitate — lemnul Crucii, care a fost descoperit de curand in urma unei campanii de sapaturi
arheologice intreprinse prin stradania Sfintei Elena. Despre basilica/martyrion evocata in imno-
grafia praznicului Indltirii Sfintei Cruci a se vedea Marin BRANISTE, fnsemnirile de cilitorie ale
peregrinei Egeria, p. 50-53 [extras din «Mitropolia Olteniei» XXXIV (1982), nr. 4-6].

29 Praznicul Inaltarii Sfintei Cruci, la Vecernie, stihirile Litiei, 2; Mineiul pe Septembrie, p. 170.

30 Praznicul hél’gérii Sfintei Cruci, la Utrenie, Randuiala scoaterii Sfintei Cruci, stih. 2; Mineiul pe
Septembrie, p- 182.

31 Praznicul Indltarii Sfintei Cruci, la Utrenie, Randuiala scoaterii Sfintei Cruci, stih. 4; Mineiul pe
Septembrie, p. 182.

32 In Psalm. 1; citat la P. EVDOKIMOV, Ortodoxia, trad. rom. p. 230.

33 Cateheze X101, 19; trad. rom. p. 203.

34 Omilie la Crucea Domnului; trad. rom. D. Fecioru in: Sfantul IOAN HRISOSTOM, Cuuvintiri la
praznicele imparitesti, Bucuresti, 1942, p. 116.

102



PATIMILE LUI HRISTOS IN MISTICA SACRAMENTALA A RASARITULUI CRESTIN

La hotarul dintre primele doud milenii ale istoriei crestine, Sfantul Simeon
Noul Teolog (949-1022), unul dintre cei mai prestigiosi martori ai marii traditii
mistice ortodoxe, vede si el Crucea lui Hristos intr-o legaturd intima cu ,,pomul vietii
din mijlocul raiului”, de care se leaga caderea lui Adam. Crucea, spune Sfantul Simeon,
ne elibereaza de blestem si de moarte, in sensul ca dupéa cadere omul este restaurat
printr-o ampla lucrare de re-creare, de readucere a lui la starea ce dintru inceput de
la care au cdzut protoparintii: ,Acolo era pomul cunostintei binelui si al raului, a carui
gustare li s-a facut [protopadrintilor Adam si Eva] pricind a mortii; aici e lemnul
Crucii, pe care a fost pironit Hristos, al doilea Adam si Dumnezeu, pironindu-i-Se
mainile In locul mainilor celor rele ale lui Adam care au atins [fructul oprit], si ale
Carui picioare au fost pironite in locul picioarelor ce au mers inspre calcarea poruncii.
Gustand din pomul acela, Adam s-a facut pricind de moarte si blestem celor ce s-au
nascut din el [1 Corinteni 15, 22], dar Hristos si Dumnezeu, gustand fiere si band
otet, i-a izbavit pe aceia din blestem [Evrei 2, 15] si i-a slobozit din stricaciunea mortii,
iar celor ce cred in El le-a daruit o viatd noud si le-a dat puterea de a duce pe
pamantul acesta o vietuire deopotriva cu ingerii. Acolo, In mijlocul raiului, era pomul
vietii, din care lui Adam nu i s-a Ingaduit sa manance, prin iconomie, si a fost
izgonit din rai, si de aceea la intrarea lui a fost agezata sabia de foc sa o pdzeasca
[Facerea 3, 24]; iar aici Hristos a fost strapuns cu sulita in coasta [loan 14, 34] si sabia
aceea s-a depdrtat,? si intrarea s-a deschis si in toatd lumea s-a sadit pomul vietii
sau, mai degraba, ne-a dat puterea de a sadi in fiecare zi acest pom, care creste
dintr-o data si se face pricina de viata vesnica tuturor celor ce mananca din el”.36

in traditia liturgica ortodoxd, Crucea este veneratd la mijlocul Postului
Mare — ceea ce, prin analogie, inseamna mijlocul timpului — pentru ca a fost
,sdditd” asemenea unui pom in centrul lumii, adica in punctul in care extensiunea
totala a virtualitatilor spatiului 1si gdseste obarsia si sinteza. Se stie ca In vechea
traditie iudaicd, lerusalimul era considerat centrul lumii si c& in centrul cetatii sfinte se
inalta Templul in care ,locuia” Slava lui Dumnezeu (Shekinah). Traditia iudaica a
centrului s-a prelungit si in crestinism, dobandind un sens nou, legat de lucrarea
rascumparatoare a lui Hristos. Astfel, in centrul bisericii Sfantului Mormant din
Ierusalim se gaseste un reper (omphalos) considerat a fi locul exact in care a fost
infiptd Crucea si totodata centrul lumii pentru care S-a intrupat si a patimit Hristos.
Ceea ce inseamna cd, virtual, venerarea liturgicd a Crucii din Vinerea Mare la
Ierusalim avea loc ,,in mijlocul lumii”. Acest ritual, care s-a bucurat de un prestigiu
imens incepand cu a doua jumatate a veacului al IV-lea,” a fost preluat in oficiul
liturgic ortodox al Sfintelor Patimi — Denia din Sfanta si Marea Joi —, cdnd crucea care

35 Pentru tema sabiei de foc de la poarta Paradisului a se vedea studiul c onsistent Sabia de foc si
heruvimii al doamnei Monique ALEXANDRE, publicat in cartea cu acela si nume, trad. rom. F.
Béltaceanu si M. Brosteanu, Edit. Anastasia & Symposion, Bucuresti, 2003, p. 67-124.

36 Cartea discursurilor etice 2, 7; trad. rom. I. Ica jr. in: Sfantul SIMEON NOUL TEOLOG, Discursuri
teologice si etice. Scrieri I, Edit. Deisis, Sibiu, 1998, p. 189.

37 A se vedea EGERIA, fnsemniri de ciiliitorie XXXVII, 1-9; trad. rom. in: M. BRANISTE, fnsemnirile de
calitorie ale peregrinei Egeria, p. 143-145.
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strdjuieste dumnezeiescul Jertfelnic al fiecarei comunitati euharistice este purtatd
intr-o procesiune solemnd, dupa citirea Evangheliei a cincia, pand in mijlocul bisericii.
De vreme ce templul crestin este considerat un microcosmos, simbolismul ceremoniei
scoaterii crucii In mijlocul naosului, agsa cum se pastreaza In timpul Sdptdmanii
Patimilor, este considerabil sporit cu prilejul ritului venerarii Crucii din Duminica
de la Injumatatirea Postului Mare. Timpul si spatiul apar atunci ordonate in mod clar
de semnul mantuirii: ,,intru amiazd rastignindu-Te de bundvoie in mijlocul pamantului,
ai smuls marginile lumii, Indurate, din mijlocul gatlejului balaurului [iadul]. Pentru
aceasta Inchindmu-ne in mijlocul saptdmanii dumnezeiescului Post, slavim cinstita
Crucea Ta, strigand: Pe Domnul laudati-L si-L preainaltati Intru toti vecii”.®

Pentru constiinta ortodoxa, Crucea ca pom al vietii celei noi, sadit ,in
mijlocul pamantului”, marcheaza agsadar mijlocul Postului Mare pentru a pregéati
Patima lui Hristos care si ea a avut loc ,la ceasul al saselea” (Matei 27, 45), adica ,,in
mijlocul zilei”, cum precizeaza cantarile din Sdptdmana Mare, dar si pentru a le
aminti credinciosilor adunati sa o venereze cd Hristos S-a réstignit de bunavoie in
centrul lumii pentru a-i reuni pe oamenii imprastiati de pacat in unitatea Trupului
Sau mistic, adica in Biserici: ,in mijlocul pamantului ai rdbdat Cruce si patima,
Indurate, tuturor nepatimire si riscumparare daruind. Pentru acesta astizi, la
injumatatirea Postului, toti o punem inainte spre inchinare si cu bucurie o sdrutdm,
ca s ne invrednicim toti a vedea Patimile Tale si Invierea cea de viatd purtitoare,
luminati fiind cu dumnezeiesti virtuti, Cuvinte a lui Dumnezeu, Unule mult-
Milostive” .40

Crucea lui Hristos — centru al universului

Pentru Biserica primara, ideea ca Logosul rastignit recapituleaza intru Sine
intreaga creatie a reprezentat un adevar de credinta extrem de important, care si-a
gasit exprimarea atat in celebrarile liturgice cat si in teologia patristica. Sfantul Irineu de
pilda, referindu-se la crearea lumii prin lucrarea speciald a Logosului, scrie: ,Caci
adevaratul Creator al lumii este Cuvantul lui Dumnezeu, adica Domnul Care in
timpurile de pe urma S-a facut om. Cu toate ca este in lume, El cuprinde in chip
nevazut toate cele create si este strans legat cu intreaga creatie, Intrucat Cuvantul
lui Dumnezeu conduce si oranduieste totul, si de aceea a venit in chip vazut si S-a
facut om si S-a rastignit pe lemn, pentru a recapitula totul intru Sine” 4!

In Demonstratia propoviduirii apostolice celebrul episcop de Lyon (anticul
Lugdunum) valorificd admirabil imaginea Fiului Omului intins pe cruce pentru a
cuprinde toate dimensiunile lumii: ,Dupa cum prin fecioara [Eva] care a fost
neascultatoare, omul a fost lovit si a cazut, tot asa Fecioara [Maria] care a ascultat

38 Cf. Tipic bisericesc, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, p. 168-169.

39 Miercuri a patra saptimana a Postului Mare, la Utrenie, canon 2, tropar 1; Triodul, p. 300. Cf. M.
SIMONOPETRITUL, Triodul explicat, trad. rom. p. 247-348.

40 Miercuri in sdptamana a patra a Postului Mare, la Vecernie, stih. 1 la ,,Doamne strigat-am”;
Triodul, p. 293.

41 Adversus Haereses V, 18, 3; citat la Wilhelm NYSSEN, fnceputurile picturii bizantine, trad. rom. D.
Staniloae, Edit. Institutului biblic, Bucure sti, 1975, p. 115.
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cuvantul lui Dumnezeu, prin Viata pe Care a izvorat-o, viata a fost din nou nascuta
in om. Caci Domnul a venit sa caute oaia cea ratacita [Luca 15, 4-6], iar oaia cea
ratacitd era omul [1 Petru 2, 25]; de aceea El nu a facut o altd creatie, ci a venit in
aceeasi creatie, din care era neamul lui Adam, pastrand aseméanarea fapturii. Caci
se cuvenea, ba chiar a fost necesar ca, facaind pentru Adam un nou inceput in
Hristos, moartea s fie inghititd de nemurire [1 Corinteni 15, 53; 2 Corinteni 5, 4], iar
pentru reinnoirea Evei in Maria, o Fecioara sa devina mijlocitoare pentru o fecioara,
neascultarea fecioarei sa fie desfiintata si Inldturata prin ascultarea Fecioarei, iar
pacatul, care a venit prin pom [Facerea 3, 6], sa fie sters prin pomul ascultarii [Crucea].
Ascultand de aceasta porunca a lui Dumnezeu, Fiul Omului S-a ldsat pironit pe lemn,
distrugadnd cunoasterea pacatului, aducand cunoasterea binelui si facand sigura
primirea lui. Céci raul este neascultarea de Dumnezeu, dupa cum ascultarea de
Dumnezeu este binele. [...] Prin ascultare, care a fost ascultare pana la moarte [Filipeni
2, 8], spanzurand pe lemn, El a inldturat vechea neascultare [a lui Adam] savarsita
prin lemn. Intrucat a fost Fiul lui Dumnezeu, Stapanul a toate, Care In chip nevazut
este prezent pretutindeni printre noi In intreaga lume, si 1i umple lungimea, latimea,
indltimea si adancimea [Efeseni 3, 18], si intrucat prin Cuvantul Iui Dumnezeu fiecare
lucru isi primeste oranduirea, tot asa in aceasta Fiul lui Dumnezeu a fost rastignit,
punand semnul Crucii pe toate lucrurile. Caci dupa cum s-a cuvenit, a fost necesar
ca El sa Se faca vazut, pentru a face vazuta rastignirea Lui in toate lucrurile, ca
puterea Lui sa poata fi in chip vazut aratata prin mijloace vizibile, fiindca El este
Cel ce lumineaza indltimile, adica cerul, si umple adancurile, adica ceea ce este sub
pdmant, si Intinde lungimea de la Résarit pana la Apus si stdpaneste intinderea
Nordului si cuprinderea Sudului, care ii cheamd pe cei imprastiati In toate partile
la cunoasterea lui Dumnezeu [loan 11, 52; 17, 3]” .42

Pentru constiinta cresting, taina Rastignirii lui Hristos reprezinta punctul
central al universului. In acest sens trebuie inteles cuvantul Sfantului Chiril al
Ierusalimului care spune ca Mantuitorul ,$i-a intins méinile pe cruce ca sa cuprinda
marginile lumii. Acest loc al Golgotei este mijlocul lumii. Nu sunt ale mele cuvintele
acestea, ci profetul le spune: «Ai facut mantuire in mijlocul pamantului» [Psalmul 73,
13]. Si-a Intins mainile sale omenesti Cel ce a intdrit cerul cu mainile Sale spirituale
[Psalmul 32, 6]. Mainile Sale au fost pironite cu cuie, pentru ca, fiind pironita pe
lemn omenitatea Sa, care purta pdcatele oamenilor, sa Inviem noi intru dreptate;
odata ce a murit omenitatea, a murit impreuna cu ea si pacatul”.#

Intr-un text ce se termina intr-o impresionants cantare de slava, Ipolit
Romanul ne oferd una dintre cele mai impresionante imagini ale Crucii ca centru al
universului: , Acest arbore urias [Hristos] a crescut de la pamént la cer. Pom
nemuritor, El se intinde Intre pamant si cer. El este punctul neclintit de sprijin al
universului, punctul de odihna al tuturor lucrurilor, temelia globului pamantesc,
punctul central al cosmosului. El cuprinde in Sine, intr-o unitate deplind, toata
multitudinea de chipuri ale naturii omenesti. El este fixat de cuiele nevazute ale
Duhului, pentru a nu se desprinde din legatura Sa cu Dumnezeirea. El atinge cele

42 Demonstratia propoviduirii apostolice 33-34; trad. rom. p. 96-98.
4 Cateheze X101, 28; trad. rom. p. 210.
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mai Inalte varfuri ale cerului si Intareste cu raddcinile Sale pamantul si cuprinde
intregul vazduh dintre ele cu bratele Sale nemasurate. [...] $i cand a dus lupta
cosmicd pana la capat si S-a intors biruitor, El a ramas nedepartat la Dumnezeire si
neinvins ca om, In mijlocul tuturor lucrurilor, fixat ca un trofeu de biruintd,
deoarece El Insusi a biruit in Sine Insusi dusmanul [diavolul si moartea]. Atunci s-a
spaimantat universul de atata rdbdare, cerul s-a miscat, Puterile suprapamantesti,
Tronurile si legile s-au cldtinat, vdzand rastignit pe Cel preainalt, pe Domnul
ostirilor si al puterii. Stelele erau cat pe aici sa cada din cer, vazand pe Cel ndscut
mai Inainte de luceafar [Psalmul 109, 3] intins astfel [pe cruce]. Focul soarelui s-a
stins pentru o clipa, cand a vazut cum S-a intunecat Lumina cea mare a lumii. [...]
Si intregul cosmos s-ar fi prabusit si s-ar fi descompus de spaima Patimilor, daca
marele lisus nu i-ar fi insuflat Duhul Dumnezeiesc prin cuvintele: «Parinte, in mainile
Tale imi dau Duhul Meu» [Luca 23, 46]. Caci cand toate lucrurile s-au clatinat si s-au
cutremurat si totul a fost zguduit de spaima, Duhul Sfant a plutit din nou pe deasupra
[cf. Facerea 1, 2] si a insufletit, a inviorat si a Intdrit iarasi toate; atata putere a imprimat
acest extaz dumnezeiesc [de pe cruce], aceastd rastignire a Ta tuturor lucrurilor. O,
Tu, Cel ce singur esti cu adevarat totul in toate [1 Corinteni 12, 6]. Duhul Tau il
poate pastra cerul, sufletul Tdu, raiul [...] iar sdngele Tau, pamantul [...]”.4

Imparatul ristignit

In teologia patristicd si in viata liturgica a Ortodoxiei ecumenice, Hristos
rastignit apare ca Ziditor al lumii in mijlocul fapturii cuprinse de groaza in fata
tainei Patimilor si Mortii Sale. Sfintii Parinti explica spaima de care au fost cuprinse
stihiile lumii la moartea Domnului (cf. Matei 27, 51) prin reverenta acestora fata de
Creatorul si Proniatorul lor.

Imnografia bizantind exprima frecvent aceastd idee in texte de mare pro-
funzime teologica si frumusete poetica. Iata un singur exemplu in acest sens: , Toata
faptura s-a schimbat de frica, vdzandu-Te pe Tine, Hristoase, pe cruce rastignit. Soarele s-a
intunecat si temeliile pamantului s-au cutremurat. Toate au patimit impreuna cu Tine,
Cel ce le-ai zidit pe toate: Cel ce ai rabdat de voie pentru noi, Doamne, slava Tie” 4> Sfantul
Andrei al Cretei (660-740), in celebrul sau Canon de pociinti, ce se canta la Denia de joi
seara din sdptaména a cincia a Postului Mare, evoca astfel cutremurul firii necuvan-
tatoare in fata patimirii Celui prin Care toate s-au zidit si se sustin in randuiala lor:
,Faptura s-a mahnit vazandu-Te rastignit: muntii si pietrele de fricd s-au despicat,
pamantul s-a cutremurat si iadul s-a golit; si s-a Intunecat lumina zilei, vazandu-Te pe
Tine, Tisuse, cu trupul pe cruce pironit”.4 Intr-o stihird atribuita Sfantului Chiril al
Alexandriei si integrata in Slujba sfintelor si mantuitoarelor Patimi, imaginea Imparatului

44 De Pascha Homilia 6; PG, 59, 743-746; citat la W. NYSSEN, fnceputurile picturii bizantine, trad. rom.
p. 116.

45 Sfanta si Marea Joi, Slujba sfintelor si mantuitoarelor Patimi, prima idiomeld dupa Evanghelia a
unsprezecea; Triodul, p. 538.

46 Sfantul ANDREI CRITEANUL, Canonul de pocdintd; Joi in saptdmana a cincia din Postul Mare,
oda 9, seria 2, stih. 23; Triodul, p. 376-377.
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rastignit este evocata astfel: , Astazi s-a spanzurat pe lemn Cel ce a spanzurat pamantul
pe ape. Cu cununa de spini s-a incununat Imparatul ingerilor. Cu porfird mincinoasa
s-a Imbracat Cel ce Imbraca cerul cu nori. Lovire peste obraz a luat Cel ce a slobozit in
Iordan pe Adam. Cu piroane s-a pironit mirele Bisericii. Cu sulitd s-a impuns Fiul
Fecioarei. inchingmu-ne patimilor Tale, Hristoase! Arati-ne si slavita invierea Ta” .47

Infatisarea imparateasca a lui Hristos — ,Unul din Sfanta Treime” —, venit
in lume pentru a birui moartea si a slobozi pe cei inchisi in adancul iadului, este
familiara spiritualitatii Rasaritului crestin. Documentele Bisericii primare se refera
frecvent la aceasta ipostazd monumentala a lui Hristos din timpul Patimilor. Astfel,
intr-o scriere caracteristicd pentru mentalitatile crestine ale epocii apostolice se spune
cd ,imparatia lui lisus este pe lemnul crucii”.*8 Iar Sfantul Chiril al Ierusalimului,
explicand catehumenilor care se pregdteau pentru primirea Botezului marturisirea
din Simbolul credintei ca Hristos ,S-a rastignit si s-a ingropat”, spune: , Ceea ce fac
ostasii cu lisus este simbolul unei demnitati imparatesti. Isi bat joc de El, dar
ingenuncheaza inaintea Lui [Matei 27, 29]. Mai inainte de a-L rastigni, ostasii Il
imbraca in porfira [loan 19, 2] si li pun pe cap cununa [Matei 27, 29; loan 19, 2]. Ce
importanta are dacd este cunund de spini? Orice Imparat este proclamat de catre
ostasi. Trebuia ca si lisus sa fie incununat in chip simbolic de cétre ostasi. Pentru
aceasta Scriptura spune in Cintarea cantirilor: «lesiti si vedeti, fiicele Ierusalimului,
pe impdratul Solomon Incoronat cu cununa cu care l-a incununat mama lui» [3, 11].
Si cununa era o taina: era dezlegarea pdcatelor si nimicirea sentintei de condamnare.
Adam a primit aceasta osanda: «Blestemat sa fie pamantul in toate lucrurile tale;
spini si ciulini iti va rasari» [Facerea 3, 17-18]. Pentru aceasta primeste lisus cunund de
spini, ca sd nimiceascd osanda”.# La rdndul sau, Sfantul Atanasie cel Mare marturiseste
ca desi Hristos a murit in mod real pe cruce, ,in acelasi timp nu a rdbdat ca templul
trupului Sau [loan 2, 21] sa ramand mult timp asa, ci aratindu-1 mort numai prin
patrunderea mortii in el, l-a inviat Indata, a treia zi, purtand ca trofeu al biruintei
sale asupra mortii nestricaciunea si nepatimirea dobandita in trupul Sau” .5

Crucea este expresia concreta a ,tainei credintei”, despre care da marturie
Apostolul neamurilor (1 Timotei 3, 16), a biruintei prin infrangere, a slavei prin
smerire, a vietii prin moarte; este un simbol al atotputerniciei lui Dumnezeu, Care a
binevoit a Se face om si a muri ca rob pentru a mantui lumea din osanda pacatului
si a mortii vesnice. Sfantul Ioan Hrisostom vede in actul rastignirii semnul imparatesc
al lui Hristos: , Pentru aceasta Il numesc imparat, pentru ca Il vad rastignit. A muri
pentru cei condusi este fapta unui imparat. El a spus: «Pastorul cel bun sufletul sau
si-1 pune pentru oi» [loan 10, 11]. Deci si impdratul cel bun sufletul lui isi pune pentru
cei condusi. Asadar, pentru ca sufletul Lui si l-a pus, pentru aceasta Il numesc
imparat”.5! Reluadnd aceastd imagine a lui Hristos care pdtimeste in ipostaza de

47 Antifonul 15, stih. 1; Triodul, p. 531-532.
48 Epistola lui BARNABA VIIL, 5; trad. rom. D. Fecioru, in: Scrierile Parintilor apostolici, p. 124.
49 Cateheze X111, 17-18; trad. rom. p. 201-202.
50 Despre intruparea Cuvintului XXVI; trad. rom. p. 121.
51 Omilia I la Cruce si la tdlhar; trad. rom. in: Sfantul IOAN HRISOSTOM, Cuwintdiri la praznicele
impirditesti, p. 153.
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imparat, Sfantul Simeon Noul Teolog scrie ca ,slava lui Hristos este Crucea si
Patimile Lui pe care le-a suferit pentru noi, ca sa ne sldveasca”.>?

In spiritul unor astfel de afirmatii, imnografia Rasaritului crestin va prezenta
infricosatoarele Patimi ale lui Hristos, Moartea pe cruce si punerea Sa in mormant
intr-o perspectiva a biruintei plenare, In care maretia dumnezeiasca a Logosului
intrupat se vadeste chiar In experienta cutremuratoare a suferintei extreme, a mortii si
abandonarii totale. Astfel, intr-un tropar din Vinerea Patimilor, Hristos Insusi
marturiseste despre suferintele Sale si totodata despre puterea Sa dumnezeiasca:
,Dezbracatu-M-au pe Mine de hainele Mele, si M-au imbrécat cu haina rosie; pus-
au pe capul Meu cunund de spini, si Mi-au dat trestie In méana dreapta, ca sa-i
zdrobesc ca pe vasele olarului”.>® Observam ca la sfarsitul acestui tropar, Hristos al
kenozei extreme, Imbracat de catre ostasii romani In purpura falsd a batjocurii,
Incununuat cu o coroana de spini si purtand In mana o tulpina de trestie ca simulacru
de sceptru imperial, apare ca Impérat ce vine sa judece lumea. Este Hristosul slavei
ceresti si al Judecatii din urma (cf. Matei 25, 31-46), ceea ce Inseamnd cd eshatologia
s-a implinit deja in Jertfa Crucii. ,,Cel de Care toate se infricoseaza si se cutremurd,
si pe Care toatd limba il laudd, pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si intelepciunea
lui Dumnezeu, preotii L-au lovit cu palme peste obraz si I-au dat fiere. $i toate a
primit a le patimi, vrand sa ne mantuiasca pe noi de faradelegile noastre, cu sangele
Sau, ca un iubitor de oameni”;** ,Cel ce se imbracd cu lumina ca si cu o haing,
statut-a gol la judecata, si a primit palme peste obraz din mainile pe care le-a zidit.
Si poporul cel calcator de lege a rastignit pe Domnul slavei pe Cruce. Atunci s-a
rupt catapeteasma Templului; soarele s-a intunecat, nesuferind sd vada batjocorit
pe Dumnezeu, de Care se cutremura toate. Aceluia sa ne Inchindm”, cantd Biserica
in Sfanta si Marea Joi a Patimilor.%

Icoana ortodoxd a Réstignirii, ce trdieste ca atare doar in orizontul misticii
liturgice a Bisericii si care exprima cu fidelitate teologia patristica, Il reprezinta pe
Hristos in maretia Sa dumnezeiasca, savarsind taina mantuirii prin Jertfa Crucii.
Mantuitorul rastignit din iconografia rasariteand va avea iIntotdeauna chipul
imparatesc al Biruitorului dumnezeiesc, pentru ca prin moartea Sa de bundvoie a
biruit moartea si iadul. Pe cruce fiind, Domnul isi pastreaza slava dumnezeiasca pe
care a avut-o la Tatal ,, mai inainte de a fi lumea” (loan 17, 5). Asa cum S-a manifestat
pe tot parcursul Patimilor, El 1si padstreaza si in timpul Rastignirii acea senindtate
netulburata, amestecatd cu o adanca durere pentru consecintele cdderii lui Adam
preluate asupra fapturii Sale libere de orice pacat personal. Expresia fetei Sale in
icoana Rastignirii nu este cu nimic mai putin luminatd decat in oricare dintre
icoanele Sale, fie chiar si aceea a Schimbarii la Fatd, de pilda, cand cei trei martori
vazatori ai slavei dumnezeiesti ,,au fost ridicati de la trup la duh”, cum ar spune
Sfantul Grigorie Palama, si au vazut-o strdlucind ,,ca soarele” (Matei 17, 2). Evlavia
ortodoxa contemplé imaginea monumentala a Impératului rastignit in aceeasi lumina

52 Imne 52; trad. rom. I. Icd jr. in: Sfantul SIMEON NOUL TEOLOG, Immne, epistole si capitole. Scriei 111,
Edit. Deisis, Sibiu, 2001, p. 273.

58 Sfanta si Marea Vineri, Slujba sfintelor si mintuitoarelor Patimi, Slava de la Laude; Triodul, p. 538

54 Sfanta si Marea Vineri, Slujba sfintelor si mantuitoarelor Patimi, antifonul 13, stih. 2; Triodul, p. 531.

55 Sfanta si Marea Vineri, Slujba sfintelor si mantuitoarelor Patimi, antifonul 10, stih. 1; Triodul, p. 530.
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a Schimbirii la Fata si a Invierii, fapt pentru care, desi poartd povara suferintelor
intregii lumi, fata Lui nu este desfigurata de scarbd si durere. Dimpotriva, aceastd
fatd revarsa lumina mantuirii peste inimile credincioase si ii cheama pe toti
oamenii la praznicul bucuriei vesnice, neldsand pe nimeni in afara iubirii Sale.

,Unul din Treime a suferit” in natura omeneasca

Daca in Apusul crestin medieval s-a dezvoltat un cult complex al firii
omenesti patimitoare a lui Hristos, cu adorarea ranilor Sale si a instrumentelor
Rastignirii,® Rasdritul a inteles sd meargd mai departe, oprindu-se Inaintea tainei
lui Dumnezeu Care suferd de bundvoie pentru mantuirea lumii. Expresia apartine
Sfantului Grigorie de Nazianz care, coplesit de evlavie, contempla pe Mielul jertfit
pentru creatie inainte de Intrupare si vorbeste cu toatd convingerea despre Patima
Fiintei nepdtimitoare prin definitie, declarand: ,Trebuia ca Dumnezeu sa Se faca om
si sd moard, pentru ca noi sa putem trai din nou”.5” De altminteri, acest mod de a
vorbi despre taina Patimilor lui Hristos, ,cu frica si cutremur”, cum ar spune
Sfantul Apostol Pavel (cf. Filipeni 2, 12), este specific Parintilor Bisericii. Ei nu fac
speculatii gratuite, nu construiesc teorii, asemenea teologilor ,de scoald”, ci exprima
experiente personale in acord cu invatatura de credinta a Bisericii.

Meditand la taina patimirii Fiului lui Dumnezeu, Sfantul Efrem Sirul (c. 306-
373) spune cd ,prin firea sa trupul a patimit impreuna cu sufletul, fiindca sufletul
simte durerea. Asadar, umanitatea Lui a patimit din pricina trupului Sdu si a simtit
durerile din pricina sufletului [...]. Dar cei ce pretind ca trupul Domnului nostru n-a fost
decét o Inchipuire, ca acela al Ingerilor ce au mancat in salasul lui Avraam [Facerea
18, 1-18], sunt combatuti de Scriptura, caci aceasta nu spune ca acesti ingeri au fost
chinuiti, omorati si rastigniti, fiindca schimbarea lor nu privea decat infatisarea lor; ei nu
erau cu adevarat trupesti, ci luasera forme folositoare celor ce ii vedeau. [...] Dacd Fiul ar
fi fost Dumnezeu strain, soarele nu s-ar fi intunecat atunci cind Domnul a fost inéltat
pe cruce [Luca 23, 45], ci Facatorul ar fi revarsat o lumind si mai puternica [...]”.58

Sfantul Ioan Damaschin (675-749), unul dintre cei mai importanti purtdtori
de cuvant ai teologiei patristice, scrie ca desi Hristos ,,a murit ca om, si chiar daca
sufletul Lui s-a despartit de trupul Sau preacurat, totusi Dumnezeirea nu S-a despartit

56 Odata cu experienta eclesiald careia i apartine si Conciliul II Vatican, Biserica romano-catolica a
initiat un amplu curent de redescoperire a teologiei patristice si a misticii liturgice a Ortodoxiei
ecumenice. In acest proiect prin care se urméreste recuperarea si restaurarea Traditiei primului
mileniu al istoriei crestine se incadreaza si demersul exemplar al périntelui Patrick PRETOT,
actualul director al Institutului superior de teologie liturgica d in Paris, care a aprofundat cultul
Crucii in traditia Bisericii primare in teza sa de doctorat — L'adoration de la croix au temps d'Egerie.
Essai d’herméneutique d'un rite liturgique — sustinuta la Sorbona si Institutul catolic in 2001. A se
vedea si studiul sau La Croix dans la liturgie, trad. rom. in «Studia. Universitatis Babe s-Bolyai.
Theologia Orthodoxa» XLVIL, 2002, 1-2, p. 144-150.

57 In sanctum Pascha, or. XLV, 28; PG, 36, 661 C; citat la V. LOSSKY, Teologia mistici a Bisericii de
Risdrit, trad. rom. p. 137.

58 Comentariul la Evanghelie (Diatessaron) XXI, 3; trad. rom. L. Ica jr. in: Sfantul EFREM SIRUL, Imnele
Paresimilor, Azimelor, Ristignirii si Tnvierii, Edit. Deisis, Sibiu, 1999, p- 87.
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de cele doud, adica de suflet si de trup, si astfel nici unicul Ipostas nu S-a despartit
in doua ipostasuri. Caci trupul si sufletul au avut de la Inceput, in acelasi timp,
existenta in Ipostasul Cuvantului, si cu toate ca in timpul mortii a fost despartit
sufletul de trup, totusi fiecare a ramas, avandu-si existenta In unicul Ipostas al
Cuvantului. Astfel, unicul Ipostas al Cuvantului a fost si Ipostasul sufletului si al
trupului. Niciodatd, nici sufletul si nici trupul n-au avut un ipostas propriu, altul
decét Ipostasul Cuvantului. Ipostasul Cuvantului a fost oricand una, si niciodata
doud. Prin urmare, Ipostasul lui Hristos este una totdeauna. Chiar dacd spatial
sufletul s-a despartit de trup, ipostatic insa el era unit cu Cuvantul”.>

Stim ca Sfantul Efrem Sirul a consacrat Patimilor si Rastignirii o buna parte
din poezia sa liturgica. Dezvoltarile poetice care compun Imnele Piresimilor, Azimelor,
Rastignirii si Invierii scot in evidentd cAteva teme majore ale reflectiei patristice, intre
care amintim: paralelismul antitetic dintre caderea lui Adam si Patima lui Hristos;
contrastul dintre divinitatea si umanitatea Mantuitorului; desfiintarea prefigurarilor
vechi-testamentare prin implinirea acestora in Hristos, ceea ce echivaleaza cu sfarsitul
cultului iudaic; vinovatia si responsabilitatea iudeilor In actul Rastignirii, cu consecinta
tragicd a respingerii lor de catre Dumnezeu si inlocuirea Sinagogii cu Biserica aleasa
dintre pagani si, mai ales, Pogorarea lui Hristos la iad si biruinta Lui asupra mortii
si a diavolului. De retinut ca asupra acestui ultim act al kenozei dumnezeiesti, cel mai
prestigios reprezentant al Bisericii siriene insista In mod cu totul special. Meditand
asupra unei marturisiri pe care Hristos a facut-o in timpul Rastignirii — , Parinte, in
mainile Tale Imi dau Duhul Meu” (Luca 23, 46) —, Sfantul Efrem spune ca in acel
moment ,,umanitatea Sa a dat inapoi Dumnezeirea Lui, pentru ca acesta o parasise si o
lasase in patima Sa. Dar nu S-a despartit cu totul de ea, ci puterea lui Dumnezeu a
ascuns-o de Cel ce murea si de ucigasii Sai. Dacd ea s-ar fi descoperit, Cel ce murea
nu S-ar fi temut, si ucigasii Sai nu L-ar fi putut omori. Insi Dumnezeu vegheaza
asupra umanitatii ca ea sa piara; cea care veghea isi dddea seama, nu insd cea care
era vegheatd. Mai apoi, Dumnezeirea S-a ardtat tuturor; a ardtat mortii cd n-a fost lasat
singur in iad [Psalmul 15, 10; Fapte 2, 27; 13, 35] si ucigasilor ca nu-si puteau duce la
capat lucrul lor: paza mormantului si pastrarea mortului in el. Domnul a intarit prin
fapte dorinta facutd muritorilor. Incheindu-Si lucrarea, El a aratat c4 umanitata Sa
putea suferi, fiindca murise, si chiar cei ce au murit puteau avea viata din nou”.%

Sondéand adéancul necuprins al tainei Patimilor si Mortii lui Hristos, Sfantul
Maxim Marturisitorul scrie ca ,nici o fire din cele carora le era ipostas nu era activa
in chip despartit de cealalta. Prin fiecare facea evidentd pe cealaltd. Fiind cu adevérat si
una si alta, ca Dumnezeu misca umanitatea, iar ca om descoperea dumnezeirea
proprie. Pitimea dumnezeieste, ca sd spun astfel, caci suferea de bunavoie, deoarece
nu era om simplu, si sdvdrsea minuni omenegte, cici le sdvarsea prin trup, deoarece
nu era Dumnezeu dezvaluit. Asa incat Patimile sunt minunate si noi, prin puterea
dumnezeiasca a naturii Celui ce patimea, iar minunile sunt pitimite, fiind implinite
prin puterea patimitoare a trupului Celui ce le sdvarsea”.o! Tot asa, in celebrarile

5 Dogmatica III, XXVII; trad. rom. D. Fecioru, Edit. Instit utului Biblic, Bucuresti, 2001, p. 176.

60 Comentariul la Evanghelie (Diatessaron) XXI, 1; trad. rom. p. 86.

61 PG, 91, 105 B; citat la Dumitru STANILOAE, Teologia dogmatici ortodoxd, Edit. Institutului Biblic,
Bucuresti, 1978, vol. 2, p. 58.
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liturgice din Saptdmana Patimilor, Biserica exprima adeseori misterul patimirii
Logosului in-omenit: ,Omorat ai fost, dar nu Te-ai despartit, Cuvinte, de trupul pe
care l-ai luat; ca de s-a si stricat Templul Tdu in vremea patimii [cf. loan 2, 19-21], si
asa unul era ipostasul dumnezeirii si al trupului Tau; cd in amandoud Unul esti,
Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, Dumnezeu si om”.62

,Ascultitor pana la moarte...”

Patimile si Moartea lui Hristos au fost acte de ascultare si de iubire: ,Fiul
Omului n-a venit ca sa I se slujeasca, ci pentru ca El s slujeasca si sa-Si dea viata
rascumparare pentru multi” (Matei 20, 28); ,De aceea Ma iubeste Tatdl, ca Eu viata
Mi-o pun, pentru ca iarési sa o iau. Nimeni nu o ia de la Mine, ci Eu Insumi o pun.
Putere am ca sa o pun si putere am iardsi sa o iau. Aceasta poruncad am primit-o de
la Tatal meu” (Ioan 10, 17-18; vezi si 10, 17-18).

Groaza de moarte pe care lisus a trdit-o In gradina Ghetsimani (Luca 22, 41-44)
apare ca o manifestare a adevaratei Sale omenitati. Ea ni-L descopera pe Mesia in
ipostaza in care L-a contemplat si L-a prevestit profetul pe care ne place sa-1
numim ,evanghelistul Vechiului Testament”: ,Crescut-a inaintea Lui ca o odrasla,
si ca o radacind In pamant uscat; nu avea nici chip, nici frumusete, ca sa ne uitdm la
El, si nici o infatisare, ca sd ne fie drag. Dispretuit era si cel din urmd dintre
oameni; om al durerilor si cunoscator al suferintei, unul inaintea caruia sa-ti
acoperi fata; dispretuit si nebdgat in seama. Dar El a luat asupra-Si durerile noastre
si cu suferintele noastre S-a impovarat. Si noi Il socoteam pedepsit, batut si chinuit
de Dumnezeu, dar El a fost strapuns pentru pacatele noastre. El a fost pedepsit
pentru mantuirea noastra si prin ranile Lui noi toti ne-am vindecat. Toti umblam
ratdciti ca niste oi, fiecare pe calea noastra, si Domnul a facut sa cadd asupra Lui
faradelegile noastre” (Isaia 53, 2-6). O ipostaza pe care numai credinta si evlavia o
pot intelege si accepta!

Atunci cand consemneazd impresionantele cuvinte de rugdciune pe care
lisus le-a adresat Tatdlui in timpul luptei cu moartea — ,Parinte, de este cu putinta,
treaca pe-alaturi de Mine acest pahar! Dar nu cum voiesc Eu, ci cum voiesti Tu” —,
Sfantul Evanghelist Luca face o precizare extrem de importantd pentru intelegerea
tragediei ce s-a petrecut In timp ce ucenicii erau ,,adormiti de intristare” (22, 45):
,lar un inger din cer s-a aratat Lui si-L intarea. $i fiind in lupta cu moartea, mai
staruitor Se ruga. Si sudoarea Lui s-a facut ca niste picaturi de sdnge care cadeau
pe pamant” (22, 43-44). Stiind cd aceastd precizare constituie o dovada pretioasa
pentru adevarul Intruparii, Sfantul Toan Hrisostom explicd astfel marturisirea
Evanghelistului: , Hristos S-a rugat cu stdruintd ca sd nu para ca rugdciunea Lui
este o preficatorie. Sudoarea {i curgea din aceeasi pricina, dar si pentru ca s nu
spuna ereticii ca agonia sufletului Sau era prefacatorie. Din pricina aceasta sudoarea
Lui era ca picaturile de sange; din pricina aceasta, atdtea nenumarate dovezi de
frica, ca sa nu spuna nimeni cd sunt plasmuite cuvintele Evangheliei. Din pricina
aceasta si cuvintele Lui staruitoare. Prin cuvintele «De este cu putintd, treaca pe-
alaturi» a ardtat firea Lui omeneascd, iar prin cuvintele «Dar nu cum voiesc Eu, ci

62 fn Sambiita Mare, la Utrenie, oda 6, troparul 1; Triodul, p. 579.
111



IOAN BIZAU

cum voiesti Tu» a ardtat virtutea si infelepciunea Lui, invatandu-ne sa urmam lui
Dumnezeu, chiar si atunci cand firea noastra ne trage In alta parte. Dar pentru ca
nu era de ajuns pentru oamenii fird de minte sa le arate numai fata plind de
tristete, Hristos a addugat si cuvintele. $i iardsi, pentru ca nu le erau de ajuns
numai cuvintele, au trebuit si faptele; si a unit cuvintele cu faptele pentru ca si cei
mai cartitori oameni sa creada ca a fost om si a murit. Dacd, dupa ce a facut toate
acestea, mai sunt inca unii care nu cred ca a fost om cu adevarat, cu mult mai mult
n-ar fi crezut de n-ar fi fost acestea” .3

Meditand la cuvintele rostite de cétre lisus in timpul agoniei din gradina
Ghetsimani — , Parinte, de este cu putintd, treacd pe-aldturi de Mine acest pahar!
Dar nu cum voiesc Eu, ci cum voiesti Tu” (Matei 26, 39) —, Sfantul Grigorie de Nazianz
tine sa precizeze ca ,nu este de cugetat cd El nu stia ca de este cu putinta aceasta, sau
nu, caci El nu opunea o vointa vointei. Ci, deoarece acest cuvant este al Celui ce a
asumat [natura umana] — caci El S-a pogorat — si nu e propriu naturii asumate, voi
raspunde astfel: acest cuvant nu arata ca este o vointa a Fiului deosebita de a Tatalui, ci,
dimpotriva, ca nu este. Astfel intregul cuvant are intelesul: [M-am pogorat] «nu ca sd
fac voia Mea» [loan 6, 38], cédci voia Mea nu este separata de a Ta, ci este a Mea si a Ta,
este comund. Céci precum avem o unica dumnezeire, asa avem si o unicd voire”.6*

Ca unul care a citit cu mare atentie pe Sfintii Parinti, Vladimir Lossky
spune ca rugdciunea pe care o face lisus in gradina Ghetsimani nainte de Patimi —
,Parinte, de este cu putintd, treaca pe-aldturi de Mine acest pahar! Dar nu cum
voiesc Eu, ci cum voiesti Tu” —, trebuie inteleasa ca o expresie a spaimei Sale in fata
mortii, aceasta fiind o reactie proprie firii omenesti ca atare. Atunci cand reflectam
la aceastd tema esentiald a teologiei crestine, suntem datori sd tinem seama de
faptul cd era vorba despre o fire care, Intrucat nu cunostea caderea, nu trebuia sa
sufere moartea, pentru Hristos aceastd experientd extrema fiind o sfasiere de
bundvoie, potrivnica firii Sale. Domnul trdieste experienta agoniei ce premerge
mortii tocmai pentru ca moartea In sine era pentru firea Sa omeneasca o realitate
profund straina. In acest sens, putem spune ca doar El a cunoscut ce este moartea
cu adevarat, in toatd tragedia si in tot absurdul ei, deoarece umanitatea Lui
indumnezeita nu era contaminata de germenii mortii. Numai El putea sa-$i asume
intreaga dimensiune a spaimei de moarte, deoarece lucrarea distructiva a mortii I-a
cuprins fiinta din exterior si nu din interior. Adica, aceasta putere devastatoare,
,cel din urméa vrdjmas care va fi nimicit” (1 Corinteni 15, 26), nu-si avea sursa in
propria Sa fire, ca destin, aga cum se intampla In cazul fiintei umane cazute.®

Dupad marturia Sfantului Ioan Damaschin, Mantuitorul ,suferea in chip firesc
cele ale Sale prin ingaduinta vointei dumnezeiesti. In momentul in care a indepartat
moartea [cf. Matei 26, 39], El a Indepartat-o in chip firesc; a trait clipe de agonie si S-a

63 Omilii la Matei LXXXII, I; trad. rom. D. Fecioru in: Sfantul IOAN GURA DE AUR, Scrieri. Partea a
treia, PSB, 23, Edit. Institutului Biblic, Bucure sti, 1994, p. 939.

64 Cuvdntul 30 (A patra cuvintare teologici — Despre Fiul) 12; trad. rom. D. Staniloae in: Ale celui intre
Sfinti Périntelui nostru GRIGORIE DE NAZIANZ, Cele cinci cuvintiri teologice, Edit. Anastasia,
Bucuresti, 1993, p. 81.

65 Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, trad. rom. p. 132. A se vedea si Introducere in teologia ortodoxd,
trad. rom. p. 155.
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infricosat pentru faptul ca vointa Lui dumnezeiasca a voit si a ingaduit. lar cand
vointa Sa dumnezeiascd a voit ca vointa Sa omeneasca sa aleaga moartea, atunci ea
de bunivoie s-a supus patimii, cici El S-a dat pe Sine Insusi de bunivoie mortii, nu
numai ca Dumnezeu, ci si ca om”.6¢ In lumina acestei marturii, atat de caracteristice
pentru teologia patristica, putem spune ca strigdtul de groaza a lui Hristos in fata
mortii — ,Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, de ce M-ai parasit?” (Matei 27, 46; a se
vedea si Evrei 5, 7-9) — a fost o manifestare a adevaratei Sale firi umane, ce suferea
de bunavoie moartea ca pe o ultima renuntare, ca o consecinta ,logica” a kenozei
dumnezeiesti. Evocand acest strigat teribil, Sfantul Efrem Sirul il considera o
dovada clard a faptului ca ,Domnul a fost victima mortii. Ea [moartea] L-a facut sa
taca pana cand a fost urcat pe cruce, dar Domnul a biruit moartea prin strigatul cel mare
pe care l-a scos dupa ce a fost urcat pe cruce. Si in vreme ce moartea il lega pe Hristos
de cruce, toti cei ce au fost legati in iad au fost izbaviti prin legaturile Lui”.¢”

O alta madrturie importantd a reflectiei patristice cu privire la taina Patimilor si
Mortii lui Hristos ne ofera Sfantul Maxim Marturisitorul, care considera ca de
vreme ce ,patimirea, stricdciunea si moartea cea dupa fire au fost aduse in Adam
prin caderea voii libere, pe drept cuvant, neclintirea voii libere din Hristos a adus
nepatimirea, nestriciciunea si nemurirea cea dupa fire, prin Inviere. Schimbarea
firii spre patimire, spre stricdciune si spre moarte este deci osinda pacatului
sdvarsit prin hotdrare liberd de cdtre Adam. Aceastd stare nu a avut-o omul dintru
inceput, de la Dumnezeu, ci a infiintat-o si a cunoscut-o, savarsind prin neascultare
pacatul cu voia. Osdnda prin moarte este rodul acestui pacat. Luand deci Domnul
osanda aceasta a pacatului meu liber ales, adica patimirea, striciciunea si moartea
cea dupa fire, S-a facut pentru mine péacat, prin patimire, moarte si stricaciune,
imbracand de bunavoie prin fire osanda mea, El care nu era osandit dupa voia
liberd. Aceasta a facut-o ca sa osdndeasca pdcatul si osainda mea din voie si din fire,
scotand in acelasi timp din fire pacatul, patimirea, stricdciunea si moartea”.®

Sfantul Maxim Marturisitorul spune cd in momentul agoniei dinaintea
Rastignirii, lisus $i-a ldsat firea omeneascd , privatd de lucrarea Lui, ca sa-i arate
slabiciunea si sd-i adevereasca realitatea. Altadata o acoperd, ca sd afli ca nu era om
simplu”.®® Pentru Sfantul Maxim, kenoza n-a fost o sdrdcire a Dumnezeirii, ci o
coborare a Fiului Care S-a smerit pe Sine pand la , chipul unui rob”, fara a fi incetat,
din aceasta pricina, sa fie pe deplin Dumnezeu. In virtutea acestui act de smerire,
Adam cel Nou, nestricdcios si nemuritor dupa firea Sa omeneasca — indumnezeita
prin unirea ipostatica —, S-a supus de bundvoie tuturor consecintelor acestui act de
o cutremurdtoare smerenie, devenind astfel ,,Omul durerilor” din viziunea
profetului Isaia (53, 3). In temeiul kenozei, Hristos a introdus in Persoana Sa unica
toatd decaderea firii omenesti pustiite de pacat, asumandu-$i astfel intreaga tragedie a

66 Dogmatica 111, XVIII; trad. rom. p. 163.

67 Comentariul la Evanghelie (Diatessaron) XX, 30; trad. rom. p. 80.

68 Riispunsuri citre Talasie 42; trad. rom. D. Sténiloae in Filocalia, Sibiu, 1948, vol. 3, p. 147-148.

69 Opuscula theol. et polemica; PG, 91, col. 164; citat 1a D. STANILOAE, Teologia dogmatici ortodoxd, vol.
2,p.97,n.106.
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realitatii istorice in care s-a petrecut Intruparea. De aceea, viata Sa pAmanteasca a fost o
neintrerupta experienta a smeririi, vointa Sa omeneascd renuntand fara Incetare la ceea
ce 1i era propriu prin fire si primind ceea ce era potrivnic firii umane nestricacioase
si Indumnezeite: foamea, setea, oboseala, durerea, suferintele si, in sfarsit, moartea
pe cruce.

In lumina aceleiasi perspective teologice, Sfantul Maxim aratd ca tocmai
ceea ce deosebeste pe Fiul de Tatal si de Duhul Sfant il uneste in mod tainic cu firea
Sa umana, iar ceea ce deosebeste firea umana a lui Hristos de ceilalti oameni constituie
unirea Sa cu Persoana Logosului intrupat.”? Desigur, aceste precizari au consecinte
foarte directe pentru teologia Patimilor si Mortii lui Hristos. In-omenirea Fiului
inseamna ca ceea ce este specific firii umane concrete a lui lisus se uneste cu ceea ce
este specific Persoanei dumnezeiesti a Fiului, ca sd constituie impreuna un Ipostas
unic. Insusirile distinctive ale fiintei Sale umane si ceea ce este specific persoanei
Sale dumnezeiesti constituie o insusire comuna ce caracterizeaza Persoana unica a lui
Hristos, pe care o constituie cele doua firi ale Sale. Ipostasul Fiului in-omenit nu-$i
poarta propria Sa fiinta umana ca pe un fel de vesmant exterior si strdin, in care s-
ar ascunde, ci ceea ce face posibil sa-L desemneze pe Hristos drept Omul cu totul
specific si inconfundabil din fata lui Pilat (loan 19, 5) este ,specificitatea personala” a
Ipostasului divino-uman al Fiului lui Dumnezeu intrupat.

Credinciosi perspectivei deschise pentru constiinta crestina de catre sfintii
Evanghelisti, imnografii Rasaritului crestin au inteles ca experienta teribila a
mortii, cu infricosatoarele suferinte care au precedat-o, departe de a-i fi fost impusa
Domnului din exterior ca o fatalitate implacabild, este, dimpotrivd, o ,junghiere
nesilitd”, pe care Dansul o rabda pentru mantuirea si impacarea lumii cu Dumnezeu.
El accepta aceastd junghiere intr-un mod cu totul liber, ca Unul Care avea toatd
puterea sa departeze de la Sine atat suferintele si moartea violenta. , Pentru aceasta
Ma iubeste Tatdl, fiindcd Eu viata Mi-o pun, pentru ca iarasi sd o iau. Nimeni nu o
ia de la Mine, ci Eu Insumi o pun. Putere am ca sd o pun si putere am iarési sa o
iau. Aceastd poruncd am primit-o de la Tatidl Meu”, spune Mantuitorul la un
moment dat, afirmandu-Si libertatea deplind in fata patimirii si mortii pe cruce
(Ioan 10, 17-18). Or, tocmai aceastd , junghiere de bundvoie”, pe care Mielul ceresc o
primeste din iubire pentru om, reprezinta pentru imnografii Rasaritului crestin
principiul tainic al indreptdrii si rascumpardrii lumii cazute. Constienti ca Jertfa
Crucii se intemeiaza pe libertatea si ascultarea Fiului, poetii misticii sacramentale
ortodoxe recunosc in Hristos atat pe ,Mielul tacut ce Se aduce spre junghiere”, din
viziunea profetului Isaia, cat si pe Cel , prin care toate s-au facut”, din prologul solemn
al Evangheliei de la Ioan. Fapt pentru care, atunci cand evocd puterea mantuitoare
a Jertfei Sale, ,cantdretii tainelor dumnezeiesti” se raporteaza atat la imaginea
profetica a Mielului jertfit, cat si la imaginea evanghelicd a Logosului creator: ,,Ca o
oaie spre junghiere Te-a vazut proorocul, Cuvantule al lui Dumnezeu, si ca pe un
miel care nu se impotriveste nicidecum, nici nu striga; pentru ca de bunavoie ai
patimit sa fii rastignit, ca sa mantuiesti, ca un Indurat, pe cei ce cu voia au gresit”.”

70 PG, 91, col. A556 AG; cf. Ch. SCHONBORN, Icoana lui Hristos. O introducere teologicd, trad. rom. p. 88.

71 Cantarile Invierii pe glasul al treilea, la Utrenia de vineri, oda 4, stih. 2; Octoihul Mare, Edit.
Institutului Biblic, Bucuresti, 1975, p. 261.
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Blestemul Legii epuizat in Patimile lui Hristos

Prin faptul cd a luat asupra Sa firea omeneasca, Hristos S-a supus de bunavoie
tuturor urmarilor pacatului, raimanand totusi neatins de pacat. Prin libertatea Sa
fatd de pécat, El a dezlegat tragedia libertdtii umane, depasind astfel distanta nefireasca
ce s-a instalat intre Dumnezeu si oameni prin cadere; introducand aceasta sfasiere
ontologicd in sanul persoanei Sale, unde nu este loc pentru nici o sfasiere, pentru
nici o contradictie ontologica. Sfintii Parinti marturisesc in unanimitate cd Hristos
vindecd tot ceea ce tine de fiinta umana cazuta si, inainte de toate, El restaureaza
vointa, care a fost sursa pacatului.

Convertind un cunoscut principiu al Legii Vechiului Testament — ,Blestemat
de Dumnezeu este tot cel spanzurat pe lemn” (Deuteronomul 21, 23) — in temei al
mantuirii si Impacarii neamului omenesc cu Dumnezeu, Hristos accepta sa devina
,blestem” in locul nostru, rascumparandu-ne astfel din ,blestemul Legii” (Galateni 3,
13; a se vedea si 1 Petru 2, 24). Fapt pentru care, El i@i asumad ipostaza de , blestemat”,
adica de abandonat si desconsiderat, pentru ca fiinfa umana sa depaseasca acest
prag al cdderii totale si sd se ridice la starea de comuniune cu Dumnezeu care, doar
ea, ii poate conferi omului statutul de fiu al invierii si al vietii vesnice. Insufletiti de
constiinta cd Dumnezeu nu mai cautd la nevrednicia omului, la neputinta si
sldbiciunea lui, tocmai pentru ca a hotarat sa-1 rascumpere din blestemul pacatului
si al mortii vesnice care i-a marcat destinul pand in momentul fntrupérii, imnografii au
atribuit rascumpararea nesfarsitei iubiri a lui Hristos: ,Din indurare nemadsurata,
Facdtorul si Domnul meu, neldsand pe Tatdl, a venit pe pamant, desertandu-Se pe
Sine si luand din Fecioard, ca un bun, chipul robilor, precum a binevoit; si rdstignire a
rabdat cu trupul, patimind Cel fara de moarte, si moartea a nimicit-o si pe om l-a
mantuit”.”2

Dezlegare blestemului cdderii prin Jertfa de pe Cruce a Insemnat nimicirea
stricaciunii, adica a descompunerii si mortii vesnice. Este vorba despre o tema
esentiald a teologiei patristice, celebrata adeseori de catre imnografi, ceea ce dovedeste
cd sensibilitatea lor a fost puternic marcata de acest aspect al iconomiei mantuirii:
,Pe noi, cei ce am gresit, cu blestemul mortii ne-ai osandit, Datatorule de viata si
Doamne; dar cu trupul Téu cel fard pacat patimind, Stapéne, ai inviat pe cei morti,
care strigau: Pomeneste-ne si pe noi In Impdratia Ta”;7® ,,Rdscumpdratu-ne-ai pe
noi din blestemul Legii cu scump sangele Tau, pe cruce fiind pironit si cu sulita
strdpuns, nemurire ai izvorat oamenilor, Mantuitorul nostru, slava Tie”.7*

Taina Crucii este taina Fiului lui Dumnezeu Care devine pentru noi ,,om al
durerilor si cunoscétor al suferintei”, asa cum l-a contemplat profetul Isaia. Crucea
lui Hristos reprezinta intdlnirea intre iubirea lui Dumnezeu fatd de oameni, dusd
pana la consecinta ultima (cf. oan 15, 13) si ura oamenilor fata de Dumnezeu, ajunsa la
extremitatea ei. Printr-o uimitoare smerire (kenosis), pe care Sfantul Apostol Pavel o

72 Cantarile Tnvierii pe glasul al patrulea, Vecernia de mar ti seara, stih. 2 la , Doamne strigat-am”;
Octoihul Mare, p. 328.
73 Duminica a treia dupa Pasti (a Slabanogului), stih. 3 1a Fericiri; Penticostar, p. 145-146.
74 Sfanta si Marea Joi, Slujba sfintelor si mantuitoarelor Patimi, Sedelna antifonului 15; Triodul, p. 532.
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evoca in celebrul text din Epistola citre Filipeni (2, 5-11), Fiul lui Dumnezeu Isi
asuma conditia de ,blestem”, anihiland In Sine prdpastia nesfarsita deschisd prin
cdderea lui Adam. In mod paradoxal, prin actul kenozei Hristos uneste plinatatea
integrald a naturii Sale dumnezeiesti cu nedesavarsirea, nu mai putin integrala, a
naturii umane cazute. ,Mantuitorul a suferit toate aceste patimi ca sa impace prin
sangele crucii pe cele din ceruri cu cele de pe pamant [Coloseni 1, 20]. Din pricina
pacatelor eram dusmanii lui Dumnezeu, si Dumnezeu a hotarat ca pacdtosul sa
moard. Trebuia sd se intdmple una din doud: ori ca Dumnezeu, ca Unul ce-$i
indeplineste spusele, sd-i omoare pe toti, ori sa anuleze hotararea, ca Unul ce este
iubitor de oameni. Totusi, uitd-te la intelepciunea lui Dumnezeu! A mentinut ca
adevarata si hotirarea, si S-a aratat lucritoare si iubirea Sa de oameni. In trupul
Sdu réstignit pe lemnul crucii Hristos a luat pacatele, pentru ca prin moartea Lui
noi sa murim pentru pdcate si sa traim pentru dreptate [1 Petru 2, 24]. Nu era un
om de rand Cel ce a murit pentru noi. Nu era o oaie necuvantdtoare. Nu era un
simplu om. Nu era inger numai [Isaia 63, 9], ci Dumnezeu intrupat. Nu era atat de
mare nelegiuirea pacatosilor, pe cat de mare era dreptatea Celui care a murit
pentru pacdtosi. N-am pacatuit noi atat de mult, cate fapte de dreptate a savarsit
Cel ce Si-a pus sufletul pentru noi”, declarad Sfantul Chiril al lerusalimului.”

Strigdtul Celui rastignit pe culmea Golgotei, Care Se adreseaza Tatalui
ceresc spundnd ,, Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, de ce M-ai parasit?” (Matei 27,
46), reprezintd punctul extrem al smeririi Logosului intrupat in istoria lumii. In
acest moment al kernozei, dumnezeirea lui Hristos tace, daca putem spune astfel, iar
umanitatea Sa striga pentru a fi auzitd pana la cer. Parasirea Fiului pe cruce
reprezinta asadar unul dintre marile mistere ale iconomiei mantuirii, in sensul cd
Dumnezeu Se indeparteazd de cel blestemat, de instrdinatul pe care toti l-au
abandonat. In acelasi timp, Dumnezeu ia asupra Sa raspunsul la propia-I Judecats,
Isi asuma raspunderea ultima a creatiei omului ,,dupa chipul si aseménarea” Sa. Pe
cruce, Iubirea intrupata ia asupra-$i pacatul lumii (cf. loan 1, 29; 3, 16-17) pentru ca
fiecarui om sa-i fie deschise sansele iertarii si ale vindecarii spirituale.

Pentru constiinta crestind, cutremuratoare invocare a Parintelui ceresc,
prin care Tisus Isi exprima nelinistea totala in fata mortii, are si o valoare simbolica,
de-o permanentd actualitate. Stim cd in ultimul Sau strigat — ,,Dumnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, de ce M-ai parasit?” —, Rastignitul de pe Golgota reia de fapt
formula de inceput din dramatica rugdciune a dreptului evocat in Psalmul 21,
cdruia i este dat sa suporte o teribila suferinta. Acest psalm proclama extrema
disperare umana in cuvinte ce ne aduc aminte de Strigitul pictat de catre Edvard
Munch in 1895, ce prevestea parca strigdtele sfasietoare ale zecilor de milioane de
victime concentrate In reteaua diabolicd a lagdrelor de exterminare, naziste si
comuniste, care au Impanzit Europa pe parcursul secolului trecut: ,Dar eu sunt
vierme si nu om,”¢ ocara oamenilor si defdiimarea poporului. Toti cei ce m-au vdzut
m-au batjocorit, grdit-au cu buzele, clatinat-au cu capul, zicand: «Naddjduit-a in

75 Cateheze X111, 33; trad. rom. p. 214-215.

76 A se vedea frumosul studiu al lui Daniel A. BERTRAND, Le Christ comme ver. A propos du Psaume
22(21), 7,in: Le Psautier chez les Peres, Cahiers de Biblia Patristica 4; Strasbourg, 1994, p. 221-234.
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Domnul, acum sa-1 izbaveasca; sa-1 mantuiasca pentru ca-1 voieste pe el». [...]
inconjuratu—m—au vitei multi, tauri grasi m-au impresurat. Deschis-au asupra mea
gura lor, ca un leu ce rdpeste si racneste. Ca apa m-am vdrsat si s-au risipit oasele
mele. Facutu-s-a inima mea ca ceara, In mijlocul pantecelui mi se topeste; si limba
mi s-a lipit de cerul gurii mele, si in {drdna mortii m-ai pogorat. Ca m-au Inconjurat caini
multi, adunarea celor vicleni m-a iImpresurat” (21, 6-17). In continuare, urmeaza
acel cunoscut paragraf profetic In care sunt enumerate cateva dintre secventele cele
mai semnificative ale tragediei de pe Golgota: strapungerea mainilor si picioarelor,
impartirea hainelor, aruncarea camasii la sorti: ,Strapuns-au mainile si picioarele
mele. Numadrat-au toate oasele mele, iar ei priveau si se uitau la mine. fmpéri;it—au
hainele mele lorusi, iar pentru cimasa mea au aruncat sorti” (21, 18-20).

Dacé in timpul agoniei de pe cruce Hristos Isi insuseste formula teribila
prin care se deschide Psalmul 21, aceasta se datoreaza faptului ca El Isi asuma conditia
noastrd in intregime, pana la ultimele limite ale acelei experiente pe care doar
muribunzii in agonie o incearca.” De altminteri, regdsim aceastd tema a Instrainarii
extreme de Dumnezeu in canonul care constituie substanta imnografica a Slujbei la
iesirea cu greu a sufletului, alcatuit de catre Sfantul Andrei al Cretei: ,De acum nu-mi
voi aduce aminte de Dumnezeu, pentru ca in iad nu este nici o aducere aminte de
Domnul; ci voi zacea acoperit In chip cumplit de intuneric, asteptand invierea,
cand voi fi aruncat in foc de citre Judecatorul tuturor pamantenilor”; , Dumnezeu,
de acum nu-$i va mai aduce aminte de mine, nici multimea Ingerilor, nici adunarea
arhanghelilor, nici cetele proorocilor si ale apostolilor, nici multimile mucenicilor si
ale tuturor dreptilor, ci singur voi suferi relele pe care le-am adunat”.”8

In perspectiva tipologica pe care ne-o ofera citirea Vechiului Testament
intr-o cheie hristologicd, suferinta lui Hristos corespunde si raspunde Instrainarii
extreme, agoniei naturii umane devastata de caderea ei in afara lui Dumnezeu. O
cadere care a ,provocat” Patimile si Moartea Celui ce Si-a asumat de bundvoie conditia
de ,blestemat” (cf. Deuteronomul 21, 23 si Galateni 3, 13). Prevestind Invierea, sfarsitul
psalmului cantd triumful dreptatii si al puterii mantuitoare a lui Dumnezeu: ,Ca El
n-a dispretuit si nici n-a lepadat ruga saracului. Nici nu Si-a Intors fata Lui de la
mine, si cdnd am strigat catre Dansul m-a auzit. [...] Cd a Domnului este imparatia
si El stipaneste peste neamuri. [...] Tar sufletul meu in El viaza si semintia mea {i
va sluji Lui. Domnului I se va vesti neamul ce va sa vina si dreptatea Lui i se va
vesti poporului ce se va naste si ceea ce a facut Domnul” (21, 27-36).

In taina kenozei Sale, Logosul In-omenit 1si asuma realitatea stricdcioasa a
omului cdzut istovindu-i toate resursele pervertite, transfigurandu-o prin vointa Sa
nestricicioasd. In consecintd, aceastd integrare de bunivoie in conditia umana
cerea 5i moartea Sa pe cruce, precum si coborarea in perimetrul iadului. Astfel,
toata realitatea firii umane cdzute, culmindnd cu moartea si cu exilul vesnic in
infern, toate conditiile existentiale pe care le impuneau consecintele pacatului, au
fost preschimbate prin Moartea si Invierea Domnului in conditii de mantuire, locul
Patimilor devenind Paradis, cum spun martorii Traditiei. Iar Crucea, care trebuia

77 Cf. V. LOSSKY, Introducere in teologia ortodoxi, trad. rom. p. 159-160.
78 Cantarea a 9-a; Molitfelnic, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 1984, p. 164.
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sd pecetluiascd ultima treaptd a instrdindrii omului de Dumnezeu, a devenit
temelia de nezdruncinat a universului. Intr-o stihira ce se canta in Duminica a treia
din Postul Mare, Crucii ii sunt aplicate o serie de imagini care exprima admirabil
sensul acestui capitol major al teologiei si evlaviei ortodoxe: ,Bucura-te, Cruce
purtatoare de viatd, raiule cel frumos al Bisericii, pomul nestricaciunii, care ne-ai
inflorit desfatarea slavei celei vesnice, prin care se alungd taberele demonilor si
impreuna se veselesc cetele ingerilor, si adunarile credinciosilor praznuiesc. Arma
cea nebiruitd, tdria cea neclintita, biruinta impdratilor, lauda preotilor. Da-ne si
noua acum sa ajungem la Patimile lui Hristos si la Inviere”.”

Permanenta Patimilor si Jertfei lui Hristos in istoria lumii

Hristos nu mai patimeste si nu mai moare in chip pamantesc pentru cd, asa
cum scrie Sfantul Maxim Marturisitorul, ,nu mai poate fi prins de cursele vrdjmasilor,
ne mai avand vesmintele din afard [firea umand], prin care pdrea ca vrea sa fie
prins de cétre cei ce umblau sa-L prinda si primea sd patimeasca pentru mantuirea
tuturor”.® In acelasi timp, Mielul ceresc rdimane , de-a pururi” in stare de jertfa (cf.
Apocalipsa 5, 6-14), mijlocind mantuirea lumii ca Arhiereu vesnic, ca Altar nepieritor si
ca Jertfd netrecitoare, adica oferindu-Se Tatalui pdnda cand intreaga lume va fi
purificatd si indumnezeita pentru a deveni ,cerul nou si pamantul nou” pe care 1l
proclama Revelatia (Isaia 66, 22; Apocalipsa 21, 1).

Ramanand ,,de-a pururi” in stare de jertfd, Hristos poarta ,,semnele Jertfei”
pe Trupul Sau chiar si dupa ce a inviat din morti (loan 20, 20 si 27; Luca 24, 39-40),
pastrandu-le ca ,podoabe Imparatesti” si ca ,,semne ale iubirii Sale de oameni”,
cum spune Sfantul Nicolae Cabasila, In acord cu Sfantul Ioan Hrisostom si cu
intreaga teologie patristica: , Lucrul cel mai de neinteles este nu numai ca a patimit
cele mai salbatice chinuri, dandu-Si sufletul de pe urma atator suferinte, ci, dupa ce
a inviat si a scos trupul Sdu de sub legea oricarei stricdciuni, Inca si acuma Domnul
are trupul plin de rdni si de urmele cuielor, aratdndu-Se cu el asa In fata ingerilor
[cf. 1 Timotei 3, 16], socotind acestea toate ca o podoaba si bucurandu-Se nespus de
mult ca poate ardta cate chinuri a suferit. Acum, de pe trupul Sdu duhovnicesc si
preamarit [cf. 1 Corinteni 15, 44], s-a smuls tot ce-i pamantesc si tot ce-i greutate si
médrime, precum si orice urmd de pofta trupeascd. Dar urmele rédnilor si ale
suferintelor n-a vrut sa le smulgd. Dimpotriva, datorita iubirii Sale de oameni, pe
acestea I-a fost drag sa le péastreze, céci prin ele a gasit din nou pe cel pierdut [cf.
Luca 15, 6, 24 si 32] si prin Patimi a cucerit acum pe cel pe care-l iubea. Astfel, cum
am putea explica urma unor rdni pe un trup nemuritor, cand arta si natura chiar le
indepdrteaza uneori pand si de pe niste trupuri muritoare si stricdcioase? S-ar
putea spune cd Domnul a vrut sa patimeasca pentru noi in mai multe randuri [cf.
Evrei 9, 26]; dar Intrucat asa ceva se poate de vreme ce trupul Sau a scdpat de
stricaciune [cf. Romani 6, 9] si a fost crutat de a mai putea fi atins de uneltele chinuitoare
ale oamenilor, El a hotarat sa pastreze pe trupul Sdu semnele Jertfei Sale si sa

79 La Vecernia mare, stih. 2 1a , Doamne strigat-am”; Triodul, p. 272.

80 Cele doud sute de capete despre cunogtinta de Dumnezeu si iconomia tntrupdrii Fiului lui Dumnezeu 62;
trad. rom. In Filocalia, vol. 2, p. 146.
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poarte pe el pururea urmele rdnilor dobandite pentru toti in timpul rastignirii si sa
arate prin aceasta cd va rdmane pentru robii Sai Acelasi Rastignit si Strapuns, chiar
si atunci cand va veni a doua oara in lumina stralucitoare, ranile acestea tinandu-I
loc de podoabe Imparatesti” 8!

Desi Hristos nu mai padtimeste in chip pamantesc, El rdmane n stare de
jertfa pana la sfarsitul istoriei. Patimirea Sa este actualizatd nu doar prin Jertfa
euharistica ci si intr-o perspectiva dureroasa, prin pacatele crestinilor. Sfantul
Maxim Marturisitorul vorbeste despre aceastd permanentd a Patimilor care tine de
starea morala a celor botezati in Hristos: ,Cei ce inmormanteaza cu cinste pe
Domnul, 1l vor vedea si inviind cu slava. Dar El nu poate fi vazut de citre nici unul
dintre cei care nu sunt dintre acestia. [...] Cel ce Inmormanteazd cu cinste pe
Domnul, este cinstit de catre cei iubitori de Dumnezeu, cdci L-a scdpat pe El dupa
cuviintd de ocara multimii, nelasdnd ca motiv de hulire celor necredinciosi
pironirea Lui pe lemn. lar cei ce pecetluiesc mormantul si randuiesc ostasi [de
paza] sunt vrednici de ura; acestia, si atunci cand inviazd Cuvantul, il defaimeaza
cd a fost furat, cumpdarand cu argint pe ostasi pentru a-L batjocori pe Mantuitorul
Cel inviat [Matei 28, 12-15], precum au cumparat pe mincinosul ucenic [Iuda]
pentru a li-L vinde. Cel ce se indeletniceste cu cunoasterea, cunoaste intelesul celor
spuse. El stie cum si de cate ori se rastigneste Domnul, se inmormanteaza si invie,
omorand gandurile pdtimage, aduse de draci In inimd, ganduri care si-au Impartit
intre ele In vremea ispitelor, ca pe niste haine [cf. loan 19, 23), chipurile bunei
purtari morale, si ridicindu-se ca deasupra unor peceti, peste semnele pécatelor de
mai Inainte intiparite in suflet” .8

Patimile Domnului intre filantropia divina si responsabilitatea umana

Patimile si Moartea lui Hristos reprezintd o ,judecata a judecatilor”, martu-
risesc Sfintii Parinti.® In acest sens, Crucea lui Hristos descopera starea de pacat a
lumii contaminate de , pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii” (1 loan 2, 16).
Totodatd, ea arata responsabilitatea omului pentru organizarea infernald a istoriei
acestei lumi, asa cum, pe de altd parte ea este o provocare a lui Dumnezeu Impotriva
fatalitatii” raului si a mortii, ,,cursa” in care a cazut ,stapanitorul acestei lumi”
(Ioan 14, 30).

Prezenta conditiei de dreptate In iconomia mantuirii o vedem exprimata
adeseori in cértile traditiei liturgice rasaritene. Rdscumpadrandu-ne din blestemul
Legii, Mantuitorul nu ne cere doar implinirea unei conditii de dreptate fatd de
Dumnezeu, ci El Insusi Se supune, daca putem spune astfel, dreptatii si judecatii:
,Judecatorul Cel nevdzut, cum Te-ai vdzut cu trup si mergi sa fii ucis de cétre

81 Despre viata in Hristos VI, 14-15; ed. critica M.-H. Congourdeau, col. «Sources chrétienne», 361,
Edit. du Cerf, Paris, 1990, p- 50-53 [trad. rom. T.Bodogae, Edit. Institutului Biblic, B ucuresti, 1997,
p- 164-165].

82 Cele doud sute de capete despre cunostinfa de Dumnezeu si iconomia intrupdrii Fiului lui Dumnezeu 62-
63; trad. rom. in Filocalia, vol. 2, p. 146-147.

88 Despre Cruce ca ,judecatd a judecatilor” a se vedea si Urs von BALTHASAR, Pdques le mystere, p.
113-119.
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oamenii cei fara de lege, judecand judecata noastra cu Patima Ta! Pentru aceasta
laudd, marire si slava puterii Tale, Cuvinte, cu un glas le aducem Tie”;3* , Judecatorule
nevinovat, de voie ai venit sd stai, Hristoase, inaintea lui Pilat, ca sd ne scapi de
datoriile noastre. Drept aceea ai rdbdat, Bunule, a fi ranit cu trupul, ca toti sa luam
mantuire” .8

Sfantul Chiril al Ierusalimului 1si incheie una dintre celebrele sale cateheze
mistagogice, consacratd special Patimilor, cu aceastd imagine ce tine de taina celei
de a doua veniri a lui Hristos: , Crucea are sa se arate iarasi impreunad cu lisus din
cer [Matei 24, 30]. Semnul de biruinti va merge inaintea Imparatului, pentru ca
iudeii, cand vor vedea pe Cel pe Care L-au strapuns [loan 19, 37; Psalmul 21, 18; Zaharia
12, 10; Apocalipsa 1, 7] si cand vor cunoaste din cruce pe Cel pe Care L-au necinstit,
sa se cdiascd si sa planga — iudeii vor plange semintie dupa semintie [Zaharia 12, 12]
—, caci atunci se vor pocdi, dar timp de pocdinta nu va mai fi; noi insd sa ne laudam
cu Crucea, Inchindndu-ne Domnului care a fost trimis la noi si a fost rdstignit
pentru noi, inchindndu-ne si Celui ce L-a trimis, Dumnezeu-Tatal, impreuna cu
Sfantul Duh”.3¢ Intr-un alt context mistagogic, Sfantul Chiril defineste Crucea ca
,semn adevdrat si caracteristic al lui Hristos” si spune cd la venirea Sa intru slava
nsemnul Crucii strdlucitoare va merge Inaintea impératului ca sa arate pe Cel care
a fost rastignit mai inainte. Cand iudeii, care L-au impuns si L-au batjocorit mai
inainte, 1l vor vedea, vor plange semintie peste semintie [Zaharia 12, 12] si vor zice:
«Acesta-i Cel palmuit; Acesta pe Care L-au scuipat In fatd; Acesta-i pe Care L-au
pus in lanturi, Acesta-i pe Care L-au radstignit dupd ce mai inainte L-au batjocorit».
[...] Semnul Crucii este spaimd pentru dusmani, si bucurie pentru prietenii care au
crezut in El sau L-au propovaduit sau au patimit pentru E1”.87

Simbolul de la Niceea (325) precizeaza faptul ca Mantuitorul a fost rastignit
in vremea lui Pilat din Pont, atdt pentru a incadra acest eveniment in istoria
concretd a umanitatii, cat si pentru a sublinia responsabilitatea autoritatii publice
pentru acest act. Faptul cd Pilat — guvernatorul roman al Iudeei intre anii 26-36 —
era reprezentantul autoritdtii imperiale si cd actiona In numele legii, ne arata ca
vina pentru rastignirea Domnului o poartd intreaga umanitate, intrucat autoritatea
de stat lucreaza in numele intregii comunitati. Imnele celebrdrilor liturgice din
Sdptamaéna Patimilor fac referire adeseori la aceasta responsabilitate colectivd. latd
un exemplu cat se poate de elocvent in acest sens: ,Inaintea judecatii lui Pilat,
poporul cel faradelege racnind, striga: Réstigneste-L pe Acesta, si ne slobozeste pe
Baraba, cel legat si ucigas; si pe Hristos mai intai batandu-L, ia-L, ia-L si cu talharii
rastigneste-L”.88 Totodata, acest fapt arata nivelul la care au decazut legile si
institutiile sociale din aceasta etapa a istoriei, adica gradul de coruptie si perversitate a
dreptului public, care reprezenta de fapt tot ceea ce societatea umana a epocii avea

84 Denia din seara Duminicii Floriilor, Sedelna dupa intaia Catisma; Triodul, p. 475.

85 Sfanta si Marea Joi a Patimilor, Randuiala spildrii picioarelor, oda a 9-a, stih. 3; Triodul, p. 525.
86 Cateheze X111, 41; trad. rom. p. 220.

87 Cateheze XV, 22; trad. rom. p. 262.

88 Sfanta si Marea Joi a Patimilor, la Pavecernita, oda a 8-a, stih. 8; Triodul, p. 524.
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totusi mai bun In organizarea ei. Judecand si osdndind la moarte pe Hristos, intru
Care n-a gasit ,nici o vina” (loan 18, 38), Pilat lucreaza impotriva datoriei si constiintei
sale, desi se declara nevinovat. Gestul sau de a transfera toata responsabilitatea pe
seama mai-marilor lui Israel — ,Nevinovat sunt de sangele Dreptului Acestuia. De
acum, pe voi va priveste!” (Matei 27, 24) — nu poate absolvi totusi vina societatii pe
care o reprezenta In acel moment al istoriei.

Desi nu minimalizeazd responsabilitatea personald si comunitard a
persoanelor si a institutiilor publice care au contribuit la rastignirea lui Hristos,®
constiinta crestind stie in acelasi timp ca nu Pilat, Irod, Ana, Caiafa, Iuda, Sinedriul
iudaic ori legislatia romana sunt factorii determinanti ai Rastignirii. ,Fiul Omului
merge precum este scris despre El. Dar vai acelui om prin care Fiul Omului este
vandut! Bine era de omul acela dacd nu se nastea”, spune Mantuitorul (Matei 26, 24).
Atunci cand Petru scoate sabia pentru a opune rezistenta impotriva ostasilor veniti
sa-L aresteze, Hristos i se adreseaza cat se poate de limpede: ,,Pune sabia in teaca!
Oare nu voi bea paharul pe care Tatal Mi l-a dat?” (loan 18, 11). lar cand Pilat invoca
puterea pe care o are de a-L elibera sau rastigni, Domnul ii raspunde: ,N-ai avea
nici o putere asupra Mea, daca nu ti-ar fi fost datd tie de sus. De aceea, cel care M-a
dat In mana ta mai mare pacat are” (Ioan 19, 11).

Asa cum spune Sfantul Ioan Hrisostom, prin tot ce face in timpul Patimilor
si Rastignirii, Hristos invata ca ,vanzarea si moartea Lui nu se datoreaza nici
neputintei, nici silniciei, ci unei rdnduieli mai presus de minte si de cuvant. Stia
mai dinainte ca vanzatorul se apropie [Matei 26, 46]; si nu numai ca n-a fugit, ci a si
mers intru Intampinarea lui”.? Aceasta nu inseamna Insa cd putem spune, in baza
unei logici reductioniste, ca pacatul lui Adam ar fi adus de fapt lumii darul Intruparii
si al Invierii. Acest dar tine de taina iconomiei dumnezeiesti, tain in a carei proiect
omul creat ,dupa chip” este ,predestinat”, dacd putem spune astfel, la realizarea
,asemanirii” cu Creatorul. In raport cu aceastd taind a ,,iubirii nebune” (érota manikén) a
lui Dumnezeu,”! ciderea lui Adam a determinat doar forma Intrupérii ca Iubire crucificatd,
adica a schimbat fata divina a Jertfei, facindu-o dispretuita si extrem de dureroasa.

Subliniind caracterul sacramental al Patimilor, Sfantul Grigorie de Nyssa
spune ca Mantuitorul n-a asteptat sa fie constrans de tradarea lui Iuda, de rautatea
castei sacerdotale sau de inconstienta multimilor: , El a anticipat aceasta vointa a raului
si, inainte de a fi obligat, S-a predat de bundvoie in ajunul Patimilor, in Joia
Patimilor, daruindu-Si trupul si sangele Sau”.”2 Fapt pentru care se poate spune ca
Patimile incep cu adevarat din chiar momentul in care ,unul dintre cei
doisprezece, numit Iuda Iscarioteanul, ducandu-se la arhierei, a zis: Ce voiti sa-mi
dati si eu 1l voi da in mainile voastre? Iar ei i-au dat treizeci de arginti. Si de atunci
cauta prilej sa-L dea In mainile lor” (Matei 26, 14-16). Ceea ce se savarseste aici In

89 Despre aceasta a se vedea si Urs von BALTHASAR, Pdques le mystere, p. 106-109.

90 Omilii Ia Matei LXXXIIL, II; trad. rom. D. Fecioru in: Sfantul IOAN GURA DE AUR, Scrieri. Partea a
treia, col. PSB, 23, Edit. Institutului Biblic, Bucure sti, 1994, p. 941.

91 Expresia apartine Sfantului NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos VI, 16; ed. cit. p. 50-53
(trad. rom. nu redd aceasta expresie; popularitatea ei se datoreaza faptului ca P. EVDOKIMOV a
folosit-o ca titlu pentru una dintre cartile sale).

92 Citat la V. LOSSKY, Introducere in teologia ortodoxd, trad. rom. p. 166.
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mod liber este ofranda Mielului jertfit pentru creatie de la intemeierea lumii. ,Iuda
vanzdtorul, viclean fiind, cu sarutare vicleana a dat pe Mantuitorul, Domnul; pe
Stdpanul tuturor ca pe un rob L-a vandut iudeilor. Ca un miel spre junghiere, asa a
urmat Mielul lui Dumnezeu, Fiul Tatilui, Unul, Cel mult-indurat” .93

Cu toate ca tradarea si vanzarea lui Mesia a fost prezisd In Vechiul Testament,
iar Domnul cunostea mai dinainte pe vanzator, luda nu poate fi considerat victima
inocenta a unei predestindri oarbe, asa cum a fost prezentat uneori in teologia protestanta,
care manifesta fatd de acesta 0 anumita compatimire, sustinand ca de fapt el a implinit
,un rol necesar” In actul mantuirii si, deci, nu poarta nici o vina. El este osandit in
pacatul si in nepocdinta lui. Sfintele Evanghelii ni-1 prezinta lucrand din proprie initiativa,
construind In mod deliberat un plan minutios al traddrii si apoi avand constiinta
clard a faradelegii sale. In repetate randuri, Mantuitorul 1-a chemat la responsabilitate
si la pocdintd, ardtandu-i harul iubirii dumnezeiesti si al iertarii, Insa el a refuzat cu
incapatanare orice chemare in acest sens. In cele trei omilii ce au ca tema tradarea lui
Iuda, Sfantul Ioan Hrisostom aratd in mod limpede ca el s-ar fi putut salva daca ar fi dorit
aceasta: ucenicul vanzator ,n-a fost chemat de altii, nici fortat de altcineva, nici indemnat
de cineva, ci s-a indreptat spre aceasta nelegiuire din proprie initiativd, aratand ca in
chip liber si prin propria sa deliberare s-a pornit spre aceasta indrdazneala nelegiuita;
n-a fost determinat de nici o cauza externd, ci s-a impins pe sine ca sa-L vanda pe Stapan
prin rdutatea care-si avea izvorul in interiorul sau”;** ,Hristos a adus toate leacurile
mantuirii, dar Iuda n-a vrut sa le primeasca ci, cunoscand numai iubirea de arginti, a
iubit mai mult aurul decat pe Hristos si a fost binevoitor fatd de cei care I-au platit”.%

In mod firesc, imnografii Rasaritului crestin au fost si ei preocupati de
cazul tragic al lui Iuda, textele lor integrate in oficiile liturgice din Saptamana
Patimilor exprimand de fapt constiinta Bisericii cu privire la responsabilitatea si
soarta acestui personaj nefericit: ,Aratdndu-se nemultumitor, viclean si pizmas,
Iuda cel rau a vandut harul cel vrednic de Dumnezeu, prin care s-a dezlegat datoria
pdcatelor, negustorind harul cel iubitor de Dumnezeu”;%¢ ,Iuda, cel cu mintea
iubitoare de argint, s-a intdratat asupra Invatatorului, vrajmasul; s-a sfatuit, a gandit
vanzarea, a cazut din lumind, primind intunericul; a tocmit pretul si a vandut pe Cel
fara de pret. Pentru aceasta a si aflat rasplatire, precum a facut, ticalosul: spanzurare si
moarte cu durere. Pe noi, izbaveste-ne, Hristoase, Dumnezeule de partea lui, iertare de
gresale daruind celor ce praznuim, cu dragoste, preacuratele Tale Patimi”;”” ,Ce
pricind te-a facut, Iuda, vanzator al lui Hristos? Au doara te-a despartit din ceata
Apostolilor? Au doara te-a lipsit de harul timaduirilor? Au doard, cindnd impreuna
cu ceilalti, pe tine te-a alungat de la masd? Au doara picioarele celorlalti le-a spalat,
iar ale tale nu le-a bagat in seamd? O, de cat bine te-ai facut uitdtor! Iatd gandul tau
cel nemultumitor se vddeste, iar indelungd-rabdarea cea neasemanata si mare mila

9 Sfanta si Marea Joi a Patimilor; la Vecernie, stih. 3la , Doamne strigat-am”; Triodul, p. 517.

94 Omilia a Il-a la tridarea lui Iuda; trad. rom. in: Sfantul IOAN HRISOSTOM, Cuwvdntdiri la praznicele
impiiritesti, p. 86-87.

% Cuvint la tridarea lui Iuda; trad. rom. in: Sfantul IOAN HRISOSTOM, Cuwvintiri la praznicele
impiiritesti, p. 108.

9 Sfanta si Marea Miercuri a Patimilor, la Utrenie, oda a 9-a, stih. 1; Triodul, p. 499.

97 Sfanta si Marea Marti a Patimilor, la Utrenie, Sedelna dupa Catisma a treia; Triodul, p. 486.
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Mantuitorului se propovaduieste”.?® De observat cd in imnografia liturgica Iuda
este prezentat ca rob al lacomiei sau ,iubirii de argint”, patima la care se adauga
nerecunostinta pentru darul primit, pizma si viclenia.?

in imnografia impresionantelor celebrari liturgice din Joia Patimilor, Iuda
este vazut intr-o filiatie de ordin moral cu generatia exodului, cdreia razvratirea
impotriva lui Dumnezeu i-a devenit pur si simplu un mod de comportament (cf.
lesirea 16, 2-3; 15, 24; Psalmul 105, 13-21; Faptele 7, 35-43; 1 Corinteni 10, 8-11): ,Iuda,
cu adevarat este fiul viperelor ce au mancat mana in pustie si au cartit impotriva
Hrénitorului; cd inca fiind mancarea in gurile lor, cleveteau asupra lui Dumnezeu,
nemultumitorii. $i acest necredincios tindnd in gura Painea cereasca [loan 13, 26-27], a
facut vindere impotriva Mantuitorului. [...] Pe Cel ce hrdneste L-a vandut, si pe
stdpanul Care 1l iubea L-a dat spre moarte! Cu adevarat fiu al acelora este nelegiuitul
acesta, si cu dansii impreund a mostenit pierderea. Fereste, Doamne, sufletele noastre
de o nenorocire ca acesta, Cel ce Insuti esti neaseménat in indelunga-rabdare”.100

In loc de concluzii: Participarea mistici la Patimile lui Hristos

Dacd Hristos S-a inadltat pe cruce ca sa adune oamenii in unitatea iubirii
Sale, crestinul trebuie sa-si gdseascd mai intdi propria sa unitate interioara pentru a
se putea inalta impreuna cu Hristos in lumina cea vesnica a Impératiei. Prin efort
ascetic si printr-o continua rastignirea duhovniceascd, el trebuie sa se elibereze de
sfasierea pe care o provoaca pacatul si patimile pentru a putea urma drumul Crucii
impreuna cu Hristos, pentru a cobori la iad impreuna cu El, pentru a invia si a se
inalta duhovniceste impreuna cu El la cer: ,Daca voieste cineva sa vina dupa Mine,
sd se lepede de sine, sd-si ia crucea si sa-Mi urmeze Mie” (Marcu 8, 34). ,Scopul
Providentei dumnezeiesti e sd-i uneasca prin dreapta credinta si dragoste duhovniceasca
pe cei pe care i-a dezbinat rdutatea de tot felul. Céci pentru acesta a patimit
Mantuitorul «ca sa adune Intru una pe fiii lui Dumnezeu cei imprastiati» [loan 11, 52].
Prin urmare, cel ce nu rabda lucrurile cele suparatoare, nu sufera pe cele intristatoare
si nu le Indura pe cele dureroase, acela umbld in afara iubirii dumnezeiesti si a
scopului Providentei”, spune Sfantul Maxim Marturisitorul.101

Sfantul Efrem Sirul marturiseste ca ,lisus a murit pentru lume, ca nimeni
sd nu mai vietuiascd pentru lume, si a vietuit in trup ca un rastignit, ca nimeni sa
nu mai vietuiasca in el in desfranare. A murit pentru lumea noastra in chiar trupul
nostru, ca noi sa vietuim in lumea Sa pentru El in Insusi trupul nostru. A omorat
viata trupului, ca noi sa nu mai vietuim in trup in chip trupesc. S-a facut invatator
nu prin durerile altora, ci prin propriile Sale patimi. Si a gustat El Insusi
amaraciunea, cdci ne-a talcuit cd nu ne facem ucenicii Lui prin cuvinte, ci prin
suferinta [Matei 20, 20-28]".102

98 Sfanta si Marea Joi, Slujba sfintelor si mantuitoarelor Patimi, Sedelna la Antifonul al 7-lea; Triodul, p.
529.

99 Sfantul IOAN HRISOSTOM pune tradarea lui Iuda in special pe seama lacomiei acestuia, patima
care ,l-a innebunit” pur si simplu. Omilii In Matei LXXXIIL, II; trad. rom. p. 942.

100 Sfanta si Marea Joi a Patimilor; la Vecernie, Slavi la ,, Doamne strigat-am”; Triodul, p. 517.

101 Despre iubire IV, 17 citat la M. SIMONOPETRITUL, Triodul explicat, trad. rom. p. 351.

102 Comentariul la Evanghelie (Diatessaron) XXI, 15; trad. rom. p. 92-93.
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Trebuie sd recunoastem ca un motiv de rezistenta a lumii la Evanghelia lui
Hristos este incapacitatea noastrd a crestinilor de a ne asuma experienta crucii
personale si a mortii In Hristos, de a avea curajul trezirii la viata cea noud, abandonand
orice situatie de confort si de abundenta care ne Instraineaza de vocatia noastra
ultima. Sfantul Chiril al Ierusalimului considera ca Hristos a iIndurat umilinta si
suferintele pe care i le-au provocat oamenii si pentru a Se face pe Sine pilda celor
ce alcatuiesc Trupul Sdu mistic: ,El, care era Dumnezeu, a ingdduit sa sufere El mai
intai acestea de la oameni, pentru ca apoi noi oamenii sa nu ne mai rugindm cand
suferim de la semeni pentru El unele ca acestea”.1%® Regasim in acest cuvént al
Sfantului Chiril ecoul limpede al Fericirilor, care nu pot fi intelese decét in lumina
Patimilor si Invierii: ,Fericiti veti fi cand din pricina Mea va vor ocari si va vor
prigoni si, mintind, vor zice tot cuvantul rau impotriva voastra” (Matei 5, 11).
Pentru spiritualitatea crestind, solidaritatea lui Hristos cu omul aflat in
suferinta este un adevar esential, pe care Sfantul Apostol Pavel il exprimad prin
cunoscuta afirmatie: ,M-am rastignit impreunda cu Hristos; si nu eu sunt cel ce mai
trdiesc, ci Hristos este Cel ce trdieste Intru mine. Si viata mea de acum in trup o
trdiesc intru credinta In Fiul lui Dumnezeu, Cel Care m-a iubit si S-a dat pe Sine
Insusi pentru mine” (Galateni 2, 20). Impreuna cu Apostolul neamurilor, crestinul
are constiinta ca poate participa mistic la Patimile lui Hristos pentru a invia
impreund cu El In poezia liturgicd a Rasdritului ortodox, aceastd experientd a
comuniunii cu Hristos pe Golgota unei lumi a suferintelor de tot felul este exprimata
adeseori. Iata doar un exemplu: ,leri m-am ingropat impreuna cu Tine, Hristoase;
astdzi ma ridic Iimpreund cu Tine, Cel ce ai Inviat. Rastignitu-m-am ieri impreuna
cu Tine: Insuti impreuna ma preaméreste, Mantuitorule, in Imparatia Ta”.104
Moartea lui Hristos este misterul unic prin care moartea omului devine un
eveniment al carui sens tine de eternitate. Asa cum scria teologul Karl Rahner, , de
cand Hristos a murit pentru mantuirea lumii, de cand viata lui Dumnezeu si slava
Lui au venit definitiv in lume prin moartea Celui rastignit, nu existd un eveniment
mai decisiv In lume ca aceasta moarte. Tot ce se intampla in lume, trdit in afara
legaturii cu aceasta, este trecdtor si neimportant. Dar daca ne este dat harul sa murim
impreuna cu El, atunci intdmplarea zilnica si banala pe care o numim moartea omului,
si spre care este purtat fiecare om, este ridicata intre tainele lui Dumnezeu”.1%
Suferintele si incercarile pe care le traiesc oamenii Intr-o lume tot mai ostila
intruparii idealurilor Evangheliei trebuie sd ne faca mai sensibili fatda de memorialul
euharistic si cosmic al Crucii si al Patimilor Celui ce recapituleaza si transfigureaza
intru Sine toatd suferinta umana si Care va sterge orice lacrima de pe fata celor care
vor alcatui poporul lui Dumnezeu in cetatea Noului lerusalim (Apocalipsa 21, 4).
Lumea este o imensa Golgotd a suferintelor, esecurilor si disperdrilor, asa cum, In
fiecare fiinta care suferd rastignirea vietii in trup si in lume Hristos Insusi este
rastignit mistic. Avand constiinta ca Golgota ca topos al suferintei se afla in lume,

103 Cateheze X111, 13; trad. rom. p. 199.

104 Praznicul Invierii Domnului, la Utrenie, oda a 3-a, stih. 2; Penticostar, Edit. Institutului Biblic,
Bucuresti, 1988, p. 18.

105 Die Theologie des Todes, Herder, 1958, p. 72; citat la D. STANILOAE, Teologia dogmatici ortodoxi,
vol. 3, p. 228.
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crestinul stie totodata ca acolo unde se inmulteste suferinta, acolo rodeste si speranta
Invierii si a vieti vesnice.

Imnografia Patimilor lui Hristos are un puternic caracter moral, invatandu-
ne cd asa precum moartea Domnului a fost necesard pentru Rascumpdrare, tot asa
de necesara este si nevointa personald pentru mantuire a fiecarui suflet in parte,
intrucat, In afard de calea jertfei, nimeni nu poate muri fatda de sine si nici trai
pentru Dumnezeu. Crucea lui Hristos ne cheama la ,, omoréarea patimilor”, adica la
asumarea starii de inviere prin intalnirea cu Hristos Cel ascuns sub ,,valul” poruncilor
si descoperit de catre fiecare crestin pe masura implinirii lor: ,Pe umeri ai ridicat
crucea Ta, Hristoase, venind la Patima, si ne-ai dat pildd noud celor ce voim sa
trdim intru Tine, cum sd ne preamarim impreuna cu Tine si sa vietuim. Insuti
invredniceste-ne si pe noi sa ne facem partasi ai Patimilor si slavei Tale, purtand
omorarea Ta intru noi. Omoard, Iubitorule de oameni, zburdarile trupului nostru,
si cu dumnezeiasca Ta fricd patrunde madularele lui, fdcandu-ma mort pentru
lume, si viu numai pentru poruncile Tale”.106

Intr-o frumoasa Rugiciune citre Domnul nostru lisus Hristos, Sfantul Isaac
Sirul (sec. VII), unul dintre cei mai profunzi mistici ai Rasdritului crestin, valorifica
astfel tema participarii mistice la Patimile prin care s-a realizat impacarea omului
cu Dumnezeu si mantuirea lumii: ,[...] Cu patimile Tale vindecd patimile mele. Cu
ranile Tale, tamaduieste ranile mele. Cu sangele Tdu, curdteste sangele meu si
amestecd in trupul meu mireasma trupului Tau cel de viata facator. Fierea cu care
vrajmasii Te-au addpat, sda indulceascd amaraciunea cu care potrivnicul m-a adapat.
Trupul Tau intins pe cruce, sa intinda catre Tine mintea mea cea trasa in jos de catre
draci. Capul Tau, pe care L-ai aplecat pe cruce, sa inalte capul meu palmuit de catre
potrivnici. Preasfintele Tale madini, pironite de catre necredinciosi pe cruce, sa ma
traga catre Tine din prapastia pierzarii, precum a fagaduit preasfanta gura Ta. Fata
Ta cea batjocorita cu palmuiri si scuipari, s umple de stralucire fata mea cea
intinatd In farddelegi. Sufletul Tau, pe care L-ai dat Tatalui cand erai pe cruce, sa
ma povatuiasca inspre Tine, prin harul Tau [...]”.107

Calea cea noua a vietii in Hristos este a-L urma pe Cel ce a patimit si S-a
rastignit pentru noi, asumandu-ne un mod de a fi in lume asemenea , prietenilor
raniti ai Mirelui ceresc”, adica un tropos crestin compatibil cu ethosul Evangheliei.
Fara treptele ascultarii si vietuirii dupd exemplul si chipul sfintilor, scara cunoasterii
tainei lui Hristos este pura speculatie. ,,Sa va purtati in chip vrednic de Evanghelia
lui Hristos pentru ca, fie venind eu si vazandu-v4, fie nefiind de fatd, sa aud despre
voi ca stati cu tarie intr-un singur duh, nevoindu-va impreuna, intr-un singur
suflet, pentru credinta Evangheliei. [...] Caci de dragul lui Hristos vi s-a dat voua
nu numai sd credeti in El, dar si sa patimiti pentru El, ducand aceeasi luptd pe care
a-ti vdzut-o la mine si In care auziti acum cd sunt”, le scrie Sfantul Apostol Pavel
crestinilor din Filipi (Filipeni 1, 27-30).

106 Cantirile Invierii pe glasul al cincilea, mar i la Vecernie, la ,Doamne strigat-am” stih. 3; Octoihul
Mare, p. 419-420.
107 Trad. rom. D. Sténiloae in Filocalia, vol. 10, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 1981, p. 516.
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A avea o credintda ortodoxa si aduce o viatd para-ortodoxa sau pseudo-
ortodoxa este o contradictie, o adevarata erezie morala. ,Fiindca Dumnezeu, Cel
Care a zis: «Strdluceasca in Intuneric lumina!», El este Cel ce a stralucit In inimile
noastre, pentru ca ele sa fie luminate de cunostinta slavei lui Dumnezeu intru fata
lui Hristos lisus. Si avem comoara aceasta in vase de lut, ca sd se invedereze ca
aceastd putere covarsitoare este a lui Dumnezeu, si nu de la noi. Intru toate
patimim necaz, dar nu suntem striviti; lipsiti fiind, dar nu deznaddjduiti; prigoniti,
dar nu parasiti; doborati, dar nu nimiciti; purtand totdeauna in trup omorarea lui
lisus, pentru ca si viata lui lisus sa se arate In trupul nostru. Céci, noi cei vii,
pururea suntem dati spre moarte pentru lisus, ca si viata lui lisus sd se arate in
trupul nostru cel muritor”, marturiseste Sfantul Apostol Pavel (2 Corinteni 4, 6-11).

Prin participarea mistica la Patimile si la Moartea lui Hristos, crestinii
devin pértasi la Invierea si Inaltarea Lui intru slava. Stim ca in gandirea si in evlavia
Sfantului Simeon Noul Teolog, tema spirituala a urmarii lui Hristos, a imitarii si parti-
ciparii la suferintele Sale, ocupa un loc aparte. Desigur, este vorba despre o tema pre-
luatd din teologia Sfantului Apostol Pavel, ale carui formuldri sunt normative in acest
sens: ,,Asadar, va rog sa-mi fiti mie urmatori, precum si eu lui Hristos” (1 Corinteni 4, 14);
,Dorim dar ca fiecare dintre voi sa arate aceeasi rdvna pentru adeverirea nadejdii,
pana la sfarsit, asa Incat sa nu fiti greoi [lenesi], ci urmatori [imitatori] ai celor ce prin
credintd si indelunga-rabdare mostenesc fagaduintele” (Evrei 6, 11-12); , Aduceti-va
aminte de mai-marii vostri, care v-au grait voud cuvantul lui Dumnezeu; priviti cu
luare-aminte cum si-au Incheiat viata si urmati-le credinta (Evrei 13, 7).

Fidel acestui principiu al catehezei apostolice, Sfantul Simeon cheama cu
insistentd la experienta imitarii lui Hristos in smerenia Sa si in suferintele Sale,
aceasta fiind singura cale de a participa la Invierea si la Slava Sa vegnica. Dupa o
emotionantd evocare a patimirilor lui Hristos, a cruzimii si injosirilor pe care a
trebuit sa le Indure,'%® prestigiosul mistic bizantin continud: ,Nu-ti sunt de ajuns
toate acestea spre imitare, frate? Sau prin care alte fapte sau cum anume vei fi
preamarit impreuna cu EI? [...] Iar daca ne rusindm sa imitdm si sd patimim
patimirile Lui, pe care le-a suferit pentru noi, asa cum le-a patimit Acela, e limpede
cd nu ne vom face nici partasi ai slavei Lui, fiindca atunci suntem credinciosi nu cu
fapta, ci numai cu cuvantul; iar daca nu sunt si fapte, moarta este credinta noastra
[Iacob 2, 17]. De aceea spun, si nu voi inceta sa spun, ca cei care nu imita prin
pocadinta si ascultare Patimile lui Hristos si nu se fac partasi ai Mortii Lui [...], nu se
vor face partasi nici ai Invierii Lui duhovnicesti, nici nu vor primi Duhul Sfant.
Fiindcd prin Duhul Sfant se face invierea tuturor, si nu vorbesc aici de invierea
trupurilor ce va fi la sfarsitul lumii — céci atunci Ingerul va trambita si trupurile
noastre se vor scula [1 Corinteni 15, 52] —, ci de renasterea si invierea duhovniceasca
a sufletelor moarte care se face in chip duhovnicesc in fiecare zi, pe care Cel ce a
murit si a inviat o datd pentru totdeauna [Romani 6, 9-10], si invie prin toate in toti
cei ce vietuiesc cu vrednicie si Invie sufletele care au murit impreund cu El prin
vointd libera si credintd, o va da prin Preasfantul Sdau Duh, daruindu-le acelora
inca de aici Imparatia cerurilor”.1®?

108 Cateheze 6; trad. rom. p. 116-117.
109 Cateheze 6; trad. rom. p. 118.
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AXIOLOGIA - DOMII\AIANTA VALORICA SI CULTURALA
IN EDUCATIE

GHEORGHE SANTA

ABSTRACT. The Axiology - Cultural and Valorical Dominant in Education. First of all we
have approached axiology as the most important value in educational activities. That leads
to the fulfillment of educational objectives, outlining a moral Christian personality, which is
an aware of his knowing implications. The values are the conscience contents which had
passed through the educational channel. When the human being is living according to some
values which he assimilates, he is going to become a value transmitter that will become
visible by a conscient behavior.

Deeply inside the conscience, at the common root of teleology and axiology lays the
extra rational and super rational attitude of the unconditioned inevitable and indispensable
faith for the spiritual life. This is considered to be a starting point for thinking, knowledge,
and conscious wills, for action and for appreciation. Afterwords, we presented the ideas of
some antiquity and modern age philosophers and educators which spoke about the
importance of values in education.

We have also presented the approach of the Christian theologians and educators which
had major implications on the education focused on the values and especially on the moral-
spiritual education. In this kind of education the supreme values of Truth, Good and Beauty
which are all together in God, demand the transfiguration and renewing of the soul. This is
why we considered that only in this way education achieves its goal.

Cuvantul axiologie vine de la grecescul axios (@xnws), care inseamna demn,
respectabil, valoros, vrednic. Axiologia se ocupad cu studiul valorilor morale.

Conceptul de valoare se degaja in primul rand din considerarea vieii omului
ca fiinta spirituald, care 1si creeaza scopuri si-si subordoneaza actiunea finalitatilor
spiritului. Crearea de finalitati Inseamna decretare de valori. Sunt finalitéti pe care
nu le creem (de exemplu exigentele organice), ci le servim numai, si sunt finalitati
pe care le creem si le servim (imperativele caracteristice fiintelor spirituale, fard sprijinire
directa pe cerintele biologice). Cand finalitatile acestea se proiecteaza pe planul constiintei,
ele trec prin procesul de evaluare si se Infdtisaza ca valori. Valoarea este prin urmare
continutul de constiintd, trecut prin filiera evaludrii. Orice continut de constiinta,
aducand intr-un grad oarecare probabilitatea de convergenta a eului este o valoare!.

In relatia cu valorile, doud sunt tendintele fundamentale care se manifest
in chip deosebit: conformizarea cu valorile, ihsusirea sau interiorizarea lor si
expansiunea valorilor, sau propagarea lor. La acestea se reduc, in ultima analizg,
toate amdnuntele comportamentului nostru corstient?. Valorile intrdnd in contact
cu viata noastd interioar3, se transforma — chiar daca nu intr-o masura mare — astfel
cd atunci cand le raspandim nu mai sunt exact aceleasi ca si cand le-am primit intaia datd,

1 E. Sperantia, Introducere in sociologie (Tom. II. Principiile fundamentale ale sociologiei), Cluj,
1939, p.38.
2 Ibidem, p.543.
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insd nu mai putin transforma si ele pe cel care le adopta. Insusirea credintei in Dumnezeu,
de exemplu, transforma foarte vizibil pe credinciosul ce si-a insusit aceasta. Astfel cd
valorile, transfigurandu-se in noi, ne si transfigureaza®. In puterea valorilor de
transfigurare a subiectilor se reveleaza caracterul lor supraindividual, obiectiv.

Criteriul ultim si suprem al valorilor std in spiritualitatea noastra. Spiritul
este si judecdtor si parte, dar este si factor care legifereaza sau normeaza: el evalueaza,
el este si etalonul sau criteriul evaluarii, fiind insa intotdeauna el insusi doritor de
valoare proprie’. In aceasta din urma ipostaza, care este una din marile forte ce
framanta istoria si creeaza civilizatiile, sistemul sdu de referinta este un ideal de suprema
spiritualitate®.

in adancul constiintei, la radacina teleologicului, comund cu a axiologicului,
std dupa cat se pare, atitudinea extra si suprarationala a credintei neconditionatd,
inevitabild si indispensabild vietii spirituale, punct de plecare al gandirii, al cunoasterii,
al vointei constiente, al actiunii si al aprecierii’. Fara credintd in scop, sunt imposibile
preferinta si actiunea. Scopurile cele mai inalte, idealurile, stdpanesc si Indruma viata
noastrd, iar urmarirea idealului este una din formele de expansiune a vietii, care tinde
mereu spre depasirea de sine. De unde reiese ca viata se priveste pe sine ca scop suprem.
Ea este binele, ea este valoarea, prin excelenta, ea este criteriul ultim si ultima instantas.

In aceasti sectiune a investigatiei noastre vom prezenta unele curente de
gandire pedagogica a caror desfasurare ideatica si problematica accentueazd rolul
interventiilor educative prin mentalitati comunitare, axiologice si culturale.

Conceptia asupra educatiei promovata de Emile Durkheim mai ales in
lucrarea “Education et sociologie”, il conduce pe acesta la concluzia ca intotdeauna
educatia presupune o relatie de influentare ce implica: o generatie adulta (agentul
interventiei educative) si o actiune exercitata de intervenient asupra subiectului
(generatia tanara). In afara acestor componente nu poate fi vorba de manifestarea
unui act educativ.

Exista o serie de cerinte, valori si norme general umane care se impun si se
manifestd indiferent de conditiile spatio-temporale in care fiinteaza o anumitd
societate, un anumit grup social sau anumite persoane. Educatia vizeaza in
permanentd aceste valori si prin aceasta se evidentiaza unitatea ei fundamentald,
nucleul comun sub care se regdseste in fiecare timp si loc istoric. Alte cerinte sunt
proprii anumitor comunitdti si ele rezultd din traditia istoricd, viata culturala,
apartenenta religioasd. Educatia trebuie sa raspunda si acestor valori, si In aceste
conditii asistam la o diversificare, uneori deconcertantd, a sistemelor educative ce da
dimensiunea multiplicitatii sistemului educational. Diversitatea educatiei ca raspuns la
normele si comenzile comunitatilor umane este un indiciu al interventiilor educative
bazate pe mentalitati comunitare.

3 Ibidem, p.546.

4 E.Sperantia, Suprematia credintei pure in viata sufleteascd si sociald, Bucuresti, 1939, p. 67 — 68.
5Idem, Introducere in sociologie, p. 766 — 768.

6 Ibidem, p. 15.

7 Ibidem, p. 9 — 8.

8 Ibidem, p. 61.
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Ideea aceasta este sustinutd de Durkheim privind alte dimensiuni subliniind
ca in fiecare persoand se manifesta doud stari psihice: una individuala — stare
psihica care nu se raporteazd decat la noi insine si la evenimentele noastre personale,
si alta sociala cu un sistem de idei, sentimente si obisnuinte care exprima in noi, nu
personalitatea noastra, ci grupul sau grupurile diferite din care facem parte, cum
sunt: credintele religioase si practicile morale, traditiile nationale, opiniile colective
de tot felul. Durkheim este de parere ca scopul educatiei este acela de a forma aceasta
fiintd sociald, care nu are nimic spontan si ereditar (precum cea individuala).
Construirea “fiintei sociale” scop al adevéaratei educatii este o munca sustinuta de
fiecare generatie, cu fiecare persoana si trebuie reluata exact din acelasi punct cu
intentia de a supune peste fiinta individuald (determinata genetic, dar egoista si
asociald) pe cea sociala Tn masura sa satisfacd cerintele unei vieti morale si sociale®.
Asadar din cdte ne putem da seama, adevarata educatie in conceptia lui Durkheim
este datd de raspunsurile la influienta valorilor, normelor de ordin comunitar, care
nefiind programate genetic, trebuie dezvoltate prin educatie.

Ideea si sentimentul regulei si a disciplinei care nu sunt decat produse ale
vietii comunitare, constituie stalpii rezistentei impotriva inclinatiilor ce rezulta din
fiinta noastra.

Care sunt acele mijloace pe care societatea le pune in valoare pentru a
transforma si armoniza acele impulsuri primare ale membrilor ei? Se detaseaza:
stiinta, religia, limba, morala si cultura. In urma educatiei umane raman ca rezultat
al activitatii persoanelor, valori stiintifice, religioase, morale, culturale de cea mai
mare Insemnatate care vor influenta in moduri diferite si cu intensitati diferite orice
persoana care vine in contact cu ele. Dincolo de faptul cad aceste valori constituie
depozite ale memoriei umanitatii, ele au si un rol considerabil in formarea umanitatii.

Aceste valori sunt cumulative, ceea ce sporeste forta si finalitatea lor educativa.
Puterea oricarui intervenient educativ este inimaginabild, principalul pericol in
educatie este nu lipsa de influenta, ci dimpotriva prea marea influentd a intervenientului.
Tot ce trece prin fata copilului si emana de la educator are un ascendent serios
asupra celorlalte actiuni si prin aceasta influenteaza in mod sensibil dezvoltarea
personalitatii copilului.

Nefiind angajat In lupta vietii,copilul nu resimte sau resimte mai putin
necesitatea fizicd drept un imbold la actiune. Necesitatea morald este un imbold la
actiune, care se concretizeazd in sentimentul datoriei si care este stimulentul permanent
al eforturilor lui. La copil datoria este datorie, adica actiune din respect pentru lege,
datoritd autoritatii educatorului copilul raspunde “datoriei personificate” care se identifica
cu autoritatea morald a educatorului. Acest ascendent moral al datoriei personificate (al
educatorului) presupune doua conditii care trebuie indeplinite de acesta din urma: sa
aiba vointa, fiindca autoritatea presupune incredere, iar increderea copilului nu se
poate opri asupra cuiva lipsit de vointa, plin de ezitari si sd aiba credinta In autoritatea
si menirea cu care este investit.

9 Emile Durkheim, Educatie si sociologie, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1980, p. 39.
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Problema si rolul valorilor in educatie este reluatd in planul discutiilor strict
doctrinare de catre reprezentantii “pedagogiei culturii” sau ai “educatiei axiologice”.
Eduard Spanger reprezentantul autorizat al acestor orientdri, propune o teorie
pedagogica ce se intemeiaza tocmai pe ceea ce considera ca prezinta cea mai deplina
garantie a durabilitatii: valorile culturii umane?0.

Sub influenta unui curent filosofic dezvoltat in special in spatiul german al
veacului din urma, Spanger 1si Intemeiaza conceptia asupra educatiei prin principalele
postulate ale “filosofiei vietii” pe teoria valorilor si pe considerente care {in de filosofia
culturii. Ca si la Durkheim, la Spanger exista aceasta viziune duald asupra fiintei umane:
pe de o parte ea este dominata de un spirit obiect care-i este supradimensionat si se
concretizeaza in valorile sociale (adevarul, binele, frumosul, dreptatea, etc) si pe de
altd parte acest spirit individual, subiectiv, dominat de trebuinte, interese si aspiratii.
Exista o interdependenta interesantd din punctul de vedere al analizei relatiei de
educatie intre eul obiectiv si cel subiectiv: “Eul ca spirit subiectiv nu poate fi inteles
decét prin raportarea sa la spiritul obiectiv la ansamblul valorilor culturale in care se
integreaza”!l.

In una din lucrarile sale de baza in domeniu, Spanger face o tipologie a
valorilor (teoretice, economice, estetice, sociale, politice si religioase)!?. Cum valorile
sunt cele care determina spiritul subiectiv, adicd personalitatea fiintei, va rezulta ca
in functie de predominanta unuia sau a altuia dintre tipurile de valori se vor
structura tipuri de "personalitate” diferite. Educatia are astfel la indemana unul din
instrumentele cele mai importante care nici nu este resimtit ca o constrangere de a
interveni asupra persoanelor.

Daca teoretizarea in detaliu a rolului valorilor in educatie tine de modernitatea
tarzie, antecedentele ei in practica educationald ne trimit la sugestiile antichitatii grecesti.
Ea este Intruchipatd intr-un mod fericit in actul paideic socratic, unde scopul
interventiei era dobandirea valorilor supreme, iar mijloacele puse in joc erau dintre
cele pentru care ar putea fi invidioasa orice societate respectabila: valorile. Dialogurile
platoniciene dau masura genului socratic in aceasta actiune. Urmarindu-l pe marele
ganditor al antichitatii in problemele care ne intereseaza, asa cum sunt dezvoltate
in Menon, ne vom edifica asupra realitatii.

Dialogul debuteaza cu o intrebare cardinald pentru intelegerea oricarui act
paideic: este el posibil sau nu? Daca da, cum e posibil? Iatd intrebarea datd ad-literam:
“Menon: Ai putea sa-mi spui, Socrate, daca virtutea se poate preda sau nu se poate
preda, ci trebuie deprinsa prin exercitiu, sau nu poate fi nici deprinsa prin exercitiu, nici
invétata, ci exista in oameni de la natura sau altfel?” 13.

10 Joan Gh. Stanciu, Scoala si pedagogia in secolul XX, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
1983, p. 119.

11 Jbidem, p. 120.

12 Eduard Spenger, Lebens formen, Halle, 1925; Pentru aceeasi problema a tipologiei valorilor si tipurilor
de personalitate a se vedea si: Ioan Gh. Stanciu, op. cit., p. 119 — 124; Stefan Barsanescu, Unitatea
pedagogiei contemporane ca stiintd, Editura Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1976, pp. 224 — 225.

13 A vedea nota 2 la dialogul Menon, in Platon, Opere, vol. 2, Editura Stiintifica si Enciclopedicd,
Bucuresti, 1976, p. 416.
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Existd in aceastd intrebare cateva idei suficiente pentru conturarea articulatiilor
unei “educatii axiologice”. Ele se concentreaza in intrebarile: poate fi predata virtutea
(mai exact 1si poate Insusi persoana Insdsi valorile generale ale comunitatii prin
influentd directa, manifesta a oamenilor? Poate fi virtutea Insusitd prin exercitiu?);
adicd poate omul sa-si Insuseasca valorile comunitare, ca modalitati ale fiintarii curente,
printr-un efort solitar, independent de relatiile cu altul? Este virtutea un dat natural al
persoanei? Pot fi considerate valorile ca imuabile pentru comportamentul uman,
astfel incat orice act paideic in demersul sdu este efemer, fara rezultate detectabile?

In aceste dialoguri, Socrate, giseste o finalitate de tip educativ chiar demersului
insusi. Iata fragmentul pe care ni-l asociem In acest sens: “socotindu-ne datori sa cautam
ceea ce nu stim devenim mai buni, mai curajosi si mai putin lenesi, decat dacd am
crede cd ceea ce nu stim nici nu e cu putinta sa aflam, nici nu suntem datori sa
cautam...”14,

Aspiratia si efortul spre asumarea valorilor comunitare devin un mijloc
important al formarii si perfectionarii omului.

Pentru a raspunde la intrebarea, daca virtutea poate fi invatata de la altul,
trebuie mai Intai s vedem sau sa ardtdm ca ea este stiinta. Virtutea este intotdeauna
legata de bine, iar aceastd relatie comuna cu binele 1i asigura sansa de a fi folositoare.

Rationamentul acesta — observa Socrate - este atragator si ar putea transa
odata pentru totdeauna chestiunea posibilitatii invatarii virtutii de la altul, daca el
nu s-ar sprijini pe o presupozitie insuficienta din punctul de vedere al Intemeierii
cognitive: anume ca virtutea se asocieazd cu stiinta. Pentru orice stiinta existd profesori
care o pot preda. Exista ei si pentru virtute? Un rdspuns afirmativ nu este chiar atat
de intemeiat pe cat ar putea parea simtului comun. Cu toate eforturile pe care le-au
facut oamenii mari si puternici, dotati cu calitati si virtuti deosebite, au putut
transmite copiilor lor multe invataturi (tragerea cu arcul, manuirea armelor, etc)
dar in nici un caz nu i-au putut face mai virtuosi “Noi spunem, concluzioneaza
Socrate — ca virtutea nu este nici de la naturd, nici datorita invataturii ci apare la cei
care apare, fara legatura cu puterea lor de intelegere, ca un dar divin'®. In cregtinism,
Binele absolut este Dumnezeu, iar relatia cu Dumnezeu ne conduce spre realizarea
binelui. Harul divin si vointa personala intru aceeasi lucrare au ca obiectiv virtutea.

Prin urmare o valoare comunitard, Divinitatea - pe care logica sociala a lui
Gabriel Tarde o subliniazd cu pregnantd, este, in opinia lui Socrate, sursa dezvoltarii
calitatii oamenilor in societate.

De altfel, Platon va relua - prin acelasi personaj Socrate - problema educatiei
prin valori si din punct de vedere al practicii guvernarii, in acea celebra propunere
de organizare a cetatii ideale din “Republica”, organizare in spatiul careia conducerea
si deci si coordonarea activitatii educative sa apartina filosofilore.

Platon nu-si paraseste niciodatd pozitia realista. Daca binele este ceea ce
doreste ratiunea, aceasta il doreste fiindca este bine in sine si nu este bine fiindca ea

14 Jbidem, p. 86.

15 Jbidem, pp. 99 - 100.

16 Pentru argumentarea acestei idei, ca si pentru intreaga discutie asupra problemei a se vedea:
Platon, Republica in Opere, vol. V, Editura Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1976.
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il doreste. In general in ordinea valorilor Platon pretuieste spiritualul, ratiunea, stiinta
fata de placeri, cand acestea sunt curate.

Ce-ar trebui, deci, sa faca filosofii din punct de vedere educativ, preluand
conducerea cetatii ideale? Ar trebui spune Socrate, sa curete sufletul acelora pe care
doresc sa-i faca buni cetateni. Cum vor realiza acest lucru? lata ce citim la dialogul
la care am facut aluzie: punand “culoarea”, filosofii vor trebui apoi sa priveasca des In
ambele directii, atat la dreptatea, frumosul si cumpatarea aflate in firea lucrurilor si
la toate pe potriva lor, cat si cdtre imaginea, pe care ar obtine-o In oameni, relizand
prin amestec de Imbindri de ocupatii ceva ce seamdna intr-adevar, cu un adevarat
barbat si avand drept cdlduza acel principiu existent in oameni pe care Homer l-a
numit “chipul si asemdnarea divinului”?. lerarhizate Intr-o manierd corespunzitoare,
ele sunt acelea care dinamizeaza sufletul persoanei. latd ce spune Socrate: ”...in
domeniul inteligibilului, mai presus de toate este ideea Binelui, ca ea este anevoie
de vazut, dar cd, odatd vazuta, ea trebuie conceputa inteligibil, chiar ea domneste,
producand adevar si intelect; si iardsi cred ca cel ce voieste sa faca ceva cugetat in
viata privata sau in cea publica trebuie s-o contemple”?8.

O abordare semnificativa in filosofia educatiei - ocupa un spatiu larg in
lucrarea lui Carlton H. Bowyer “Values an Educational Choices” — cu incursiuni in
gandirea platoniciand in cea augustiniana sau invocand ideile lui John Dewey, care
ii asigura autorului o buna baza de plecare si un sprijin de autoritate in dezvoltarea
punctelor propriei conceptii cu privire la rolul valorilor in educatie. Programul
unei educatii bazate pe valori metafizice religioase sau pragmatice.’.

Aceasta calitate de directionare a lucrarii educationale s-a pus la noi de cétre un
spirit filosofic precum Ion Petrovici. Proiectul siu de Lege a invatamantului, propus cu
ocazia detinerii ministeriatului Instructiunii Publice 1926 / 1927 — acorda un rol deosebit
educatiei culturale a persoanei, promovand valorile ca elemente esentiale ale educatiei.
De asemenea, studiul sau “Puterile culturii” — (1933), este o caldd pledoarie pentru
rolul valorilor in cadrul devenirii individuale si sociale.

In fenomenul axiologic apar de la inceput doi factori: subiectul care apreciaza
si obiectul apreciat. Intre acestia doi se produce procesul de apreciere. Pentru ca
procesul sa fie intreg este nevoie de o relatie emotiva a subiectului cu obiectul
(trairea de valoare), aprobarea sau dezaprobarea acestei relatii sau actul afirmarii
valorii. Luat in parte, fiecare nu este decat un fenomen partial al aprecierii. Ele pot
subzista si separat, Insa aprecierea adevarata le cuprinde pe amandoua deodata.

Revenind la conceptia lui Durkheim, el pune in functiune aici una din ideile de
baza ale sociologiei sale “piatra de incercare a sistemului durkheimian”®. Judecatile de
valoare au caracter de obiectivitate fiindca traduc imperativele constiintei sociale.
Autoritatea valorilor deriva din constiinta colectiva. Societatea este creatoare de ideal.

17 Ibidem, p. 511.

18 Ibidem, p. 517.

19 Carlton H. Bowyer, Philosophical perspectives for Education, Scott, Foresman and Company
Glenniew, Illinois, 1970.

20 Emile Durkheim, Regulile metodei sociologice, trad., C. Sudedeanu, Bucuresti, 1924, p. 188.
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Din apropierea constiintelor se degaja o caldura particulard, cildura idealului. O
societate nu poate nici sa se creeze, nici sa se recreeze, fard ca in acelasi timp, sa creeze un
ideal. Societatea face din persoane, slujitori ai unei valori?. Deci fundamentul valabilitatii
obietive a valorii lor sta in raportul lor cu idealurile, create si impuse de societate.

In sistemul durkheimian®, societatea este pentru om binele suprem, deoarece
ea este aceea care-1 face sa fie om. Fara ea, deci fard cultura, omul si-ar pierde caracterul
de fiinta umana. Societatea este transcendenta omului ca individ, dar imanenta ca
om. Omul nu poate renega societatea fara a se renega pe sine. Presiunea sociald asupra
omului este binefdcatoare. De aceea societatea apare ca un bine, ca dezirabila, dar
ea isi impune regula ei morala si idealurile ei. Cand societatea este crestina, comuniunea
membrilor ei se realizeaza In Hristos ca un ideal iminent, dar si in perspectiva
eshatologica. De aici caracterul imperativ al acestora si nevoia de sacrificii din partea
noastrd, calduziti de harul divin, pentru a realiza ceea ce este deziderabil pentru om.
Dezirabilitatea aceasta sui generis este realizarea Binelui. Faptul moral are deci doud
aspecte:

a) spiritul de disciplind, manifestare a obligatiei,

b) spiritul de atasament, ca atractie a Binelui.

Wiliam Stern 1si intemeiaza teoria valorilor pe personalitatea unitara. De
aceea conceptia lui este un personalism. Existd in persoana umand o credintd
primordiald in existenta valorilor, credinta care este raddcina metafizicii si a
religiei. in desfdsurarea acestora, ceea ce ramane neschimbat, independent de
epocd, de cultura particulara sau de divergente de opinii, sunt doud enunturi:

1) eu cred intr-o lume care in acelasi timp exista si are valoare;

2) eu caut aceasta lume care in acelasi timp exista si are valoare.?

Credinta in valori implicd credinta in propria valoare: “eu apreciez, deci eu
sunt o valoare”. Eul este centrul axiologic al unei lumi axiologice. Numai persoanele
au valoare proprie. Notiunea de valoare nu se poate defini. Se pot aduce unele
lamuriri prin aceea cd valoare este accent de semnificatie. De aici deducem cd
valoarea este o notiune atributiva.

Valoarea este o relatie a unui obiect cu un subiect.2* Fiind o relatie intre obiect
si subiect, este subiectiva si relativa. Nu existd valoare decat cu aceste caractere.
Valoarea absoluta este valoare pentru orice subiect, nu valoare in afara de orice relatie
cu un subiect®. Ca relatii cu un subiect oarecare, toate valorile sunt relative. Pentru a
admite valori absolute, nu este necesar sa se nege relatia cu subiectul, caci ele se
numesc asa pentru ca nu stau in slujba altor valori ca mijloace ale acestora.

Valoarea pentru toti si posibila de descoperit pentru toti, indiferent de
subiectul care cerceteazd, este valoarea absoluta , universala sau obiectiva, Dumnezeu.

2 [bidem, p. 603.

2 Emile Durkheim, L'education morale, Paris, 1925, p. 109.
2 William Stern, Wert philosophie, Leipzig, 1924, p.31.

2 [bidem, p. 46 - 47.

25 Ibidem, p. 195.
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Valorile sunt conditii psihice sub care gandirea determinata isi pune obiectele.
Asa fiind, valorile apar sub forma de componente psihice, datorita carora obiectele
la care se atribuie au valoare. Caracterul axiologic al lumii exista pentru domeniul
nonteoretic. Valoarea este pozitiva sau negativd, dupa cum componenta psihica prezenta
in relatia obiectului cu subiectul, este vointa spre obiect sau o repudiere a obiectului.

Sd ludm ca exemplu valorile de cunoastere. Fundamentul lor axiologic este
vointa de a cunoaste. Subiectul tinde oarecum sa-si insuseasca obiectul sa distruga
bariera care-l desparte de obiect. Scopul suprem al vointei de a cunoaste este
realizarea coincidentei complete a géandirii subiective cu fiinta obiectiva. Gradul
valorii de cunoastere se determind de apropierea de acest scop.

Dupd madsurarea acestui principiu, ignoranta, este valoarea de cunoastere
negativd prin excelenta, caci ea pune cele mai multe obstacole Intre subiect si
obiect. De aici si valoarea negativa a erorii.

In domeniul valorilor etice, acelea care sunt legate de actele si sentimentele
fata de semeni, de raporturile dintre “eu”si “tu”, conform principiului, se atribuie
valoare morald pozitivad acelei vointe care tinde spre scopul de a depasi opozitia
intre eu si tu, aceastd opozitie fiind din punct de vedere gnoseologic echivalentul
opozitiei subiect — obiect, iar valoarea morala negativa se atribuie vointei care are o
tendinta inversa.

lerarhia de valoare a actiunilor si sentimentelor este determinatd de
intensitatea intropatiei In semen, care sta la baza atitudinii etice. De aici valoarea
morald pozitiva a altruismului, a simpatiei, a generozitatii, a sacrificiului, a iubirii.
Cel care se sacrifica pentru un altul a sters cu desdvarsire diferenta Intre eu si tu, a
indepdrtat orice bariera dintre subiect si obiect?. Tot de aici valoarea negativa a
egoismului, a asprimii, a cruzimii, a rdzbunarii, a urii, care este valoarea morala
negativa prin excelentd, lipsindu-i intropatia in semen.

Persoana umana: destinatar al educatiei axiologice

Pedagogia, mai ales In ipostaza sa normativa si proiectiva, isi structureaza
discursul teoretic, dar si practic, prin asimilarea unor valori dezirabile si operationale,
in prezentul imediat si In perspectiva. Sistemul de valori sociale constituie premisa
de la care se alimenteaza si se clasifica valorile educationale concretizate in finalitati,
continuturi instructionale, strategii de predare — invatare, principii si metodologia
specifica activitadtilor educationale.

Sub aspect axiologic, actul pedagogic nu se limiteaza la o simpla reproducere
a valorilor morale, stiintifice, artistice, etc., In multitudinea normelor paideutice sau in
continuturile transmise, ea opereaza o selectie, o ierarhizare a valorilor. Subliniem
dreptul educatiei la anticipare si opozitie, reconstructie si contestare. Prin actul educativ
nu numai cd se propun si se aproba valori ale prezentului, ci se si oculteaza si se neaga
o parte dintre acestea care nu par a fi operationale in raport cu viitorul vizat.?

% Andre Lalande, La psychologie des Jugements de valeur, Cairo, 1929, p. 55.
2 Constantin Cucos, Pedagogie si axiologie, Editura Didactica si Pedagogica, R.A. Bucuresti, 1995,
p- 16.
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Omul nu trebuie sa se adapteze la mediu numai pentru faptul ca acesta
este impus, acestui mediu trebuie sa ne adaptam pana la un anumit punct, sa-1
transcedem, intr-un anumit fel, sa-1 folosim ca un mijloc sau chiar sa-1 indepartam
precum un obstacol.28

Se acorda prea putina importantd educarii persoanei in spiritul valorilor
autentice. Raportarea omului la un plan valoric superior, stabil si coerent, este
necesara si deosebit de fertild.?

Fara relationarea la o dimensiune profunda a existentei, cea conturata in
lumea valorilor, Insasi viata si activitatea omului 1si pierd din substantd. Valorile
sunt valabilitdti eterne. Valorile supreme: Adevarul, Binele, Frumosul, se traiesc de
catre stiinta normativa (deosebita de constiinta empirica si de constiinta generald)
ca realitate transcendenta in valoarea Sacrului, in care se ancoreaza si se unifica.
Rostul vietii omului consta in a cobori valorile eterne in real, in a realiza valorile, a
crea cultura. Existenta umana patrunzand in lumea valorilor are un punct de sprijin in
univers, un temei pentru generarea unui surplus de energie spirituala.

Dincolo de perisabilitatea si influienta lumii exterioare existd si zona mai stabila si
mai profunda: spiritul uman. Investifia in spiritul uman prin educatie are consecinte
inepuizabile.

Cred ca se cuvine in acest context al demersului nostru sa vedem persoana
umana trup si suflet (psihosomatica) si sa Incercam cateva reflectii de natura teologica;
observatia unui ilustru teolog ortodox contemporan, in conceptia caruia, “...dupa
Dumnezeu, omul este existenta cea mai tainicd si enigmaticd din toate lumile cunoscute
gandirii omenesti”¥. In acelasi orizont de gandire, un mare filosof cregtin rus sustine c a
descifra taina despre om Inseamnd a descifra Insdsi taina existentei®!. Cu toate acestea,
stim bine ca antropologia stiintifica si in general prezumtiile biologizante au redus si
coborat permanent omul la nivelul animalului. Desi omul insumeaza toate functiunile,
instinctele si 0 seama de comportamente similare animalului, el este infinit mai profund si
mai originar decat psihologicul si biologicul din el*®?, diferentiindu-se radical de celelalte
vietuitoare tocmai prin acel ceva absolut uman, mai corect spus divin — uman, constiinta
de sine, care de altfel ramane inexplicabild pornind de la lumea naturald si rdmane o
taind pentru aceastd lume®. In acest sens, preotul profesor doctor Dumitru Staniloae
sustine ca sufletul trebuie sa fie de la inceputul formarii trupului ca trup — sufletul si trupul
incep sa existe deodata — pentru ca trupul sa aiba aceasta complexitate speciala adecvata
sufletului si sd ofere mediul adecvat pentru miscarea spirituald, adica pentru gandirea si
vointa congtienta si libera34.

28 A. Kriekemans, Pedagogie generale, Editura Nauwelaerts, Paris, 1967, p.81.

2 Ardoino, J., Les avatars contemporanois de la monde, in : International Review of Education, Tom
XXVI, no. 2.

30 Arhim. Iustim Popovici, Omul si Dumnezeul — Om, trad. prof. Dr. Ioan Ica si diac. Dr. Ioan Ica
Jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p.156.

31 Nicolai Berdiaev, Sensul creatiei, tred. A. Oroveanu; Prefatd de Andrei Plesu, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1992, p.67.

32 [bidem, p. 71.

33 Ibidem, p. 70.

34 Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, p. 379.
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Daca omul si-ar innobila mai atent spiritul, atunci si ceea ce tine de existenta
sa concreta ar fi mai usor si mai bine realizat.

Omul, inzestrat cu logos, dupa chipul Logosului Divin, este fiinta ganditoare si
cuvantatoare. Sfantul Ioan Damaschin face distinctia intre cuvantul mintal (gandire) si
cuvantul rostit (limbaj). Cuvantul mintal, spune el, este o miscare a sufletului, care
are loc in gandire fard nici o exprimare. Pentru aceea de multe ori chiar cand tdcem,
desfasuram in noi Insine o intreaga vorbire... Potrivit acestei calitdti, noi toti suntem
rationali... cuvantul rostit activeazd in voce si discutii, este adica cuvantul care se
rosteste cu limba si cu gura... cuvantul rostit este vestitorul gandirii. Potrivit acestei
calitati ne numim cuvantatori®.

In virtutea acestui fapt, ca fiintd ganditoare si cuvantatoare, ca persoand,
omul are nevoie de comunicare, de alte persoane cu care sda comunice. Existdim cu
adevarat, In masura In care reusim sd ne regdsim in ceilalti si prin ceilalti. Prin
structura si destinatia sa, omul este o fiintd comunitara. Nu poate trai singur si nici
nu poate deveni om, fara ajutorul altui om, alte persoane care sa-1 iubeascd, cu care
sa vorbeascd, sa-1 umanizeze, in adevaratul sens al cuvantului.

Lumea valorilor fortifica interioritatea si este cea care-l directioneaza pe
om spre cucerirea unei lumi veritabile, Intemeiatd pe autonomie morala. Asa dupa
cum remarca Rudolf Encken — orice etica obliga la ceva dincolo de om — si fara un
scop superior al existentei sale, lipseste vietii un sprijin solid si orice consistenta; ea
nu poate deci, in ciuda unei plenitudini a exteriorului sd scape unui vid si unei
disolutii interioare3®.

Comuniunea spirituald realizata prin educatie, nu este numai de ordin
rational sau practic, ci este si de domeniul afectivului. Fiinta umana nu descopera
frumusetea lucrurilor sau a raporturilor decat atunci cand o poarta in ea Insasi si
de abia apoi o proiecteaza in afard. Din acest motiv Rene Hubert vorbeste despre
educatie ca o lucrare a dragostei. Fiintele se izoleaza prin sentimentele lor inferioare si
se unesc prin sentimentele lor superioare. Educatorul nu da, dupd cum educatul
nu lasa sd ia decat ceea ce au mai bun in ei ingisi. A face un corp comun spre a
raspunde la toate chemadrile din afard este o prima etapa. A gandi aceleasi lucruri este
o alta. A actiona In comun este o a treia. Dar a simfi In comun este activitatea supremad,
cea care da accesul decisiv in societatea sufletelor®”. Educatia pentru valori si prin
valori conduce fiinta elevului pana la zamislirea frumusetii si dragostei.

Crestinismul vizand valoarea ca instanta ce depaseste existenta concretd,
imprimandu-i o forma aparte prin stipularea ideii cd Dumnezeu este mediatorul
dintre existentd si valoare, pentru ca El intruchipeaza modelul suprem al valorii pe
care existenta trebuie sd se indrepte. Lumea este valorizata prin raportarea la
instanta divind, si existenta este devalorizatd de indatad ce raportul cu Dumnezeu
este afectat sau intrerupt. In gratia divina valoarea se ipostaziaza dintr-o data dublu:
ea este primita ca un dar, dar cuceritd prim meritele proprii®, deoarece valoarea

35 Dogmatica, trad. pr. D. Fecioru, Editura Scripta, Bucure sti, 1993, p.79.
36 Encken Rudolf, Les sens et la valeur de la vie, Felix Alkan, Paris, 1912.
37 Hubert Rene, Traite de Pedagogie generale, PUF, Paris, 1965, p. 61.

38 Lavelle Louis, Traite des valeurs, vol. I, PUF., Paris, 1951, p.61.
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am posedat-o cdndva, iar in urma pierderii ei prin pacatul neascultarii, s-a inceput
procesul constientizdrii acestei valori pierdute. Viata omului trditd si educata prin
valori nu este decat o recuperare, a acestei perfectiuni pierdute odata cu savarsirea
pacatului originar. Omul isi are un statut si destin... eshatologic bine definit inca
din clipa zamislirii. Creatorul L-a inzestrat pe om cu tot ceea ce-i era necesar
implinirii scopului vietii: constiinta de sine, de cele din jur si de deasupra sa,
capacitatea si libertatea de a stdpani, transforma si umaniza lumea intr-o conlucrare
dialogica permanentd cu El. Aceasta zestre nativa confera omului o pozitie unica in
universul creatiei. El se situeaza intre lume si Dumnezeu, iar lumea i-a fost oferita
ca dar si mediu de lucrare¥, pe care, ca pe o gradina edenicd, s-o cultive, sa-i culeaga
roadele, sd-i sesizeze farmecele, sensurile si misterele, regésind in ea propriul sau
mediu cultual si cultural de dezvoltare si implinire.

Aceastd situatie ambivalenta a omului: pe de o parte Inrudirea cu universul
creat, pe de alta parte participarea lui la plindtatea divina este subliniata de Sfantul
Grigorie de Nazianz: ”in calitatea mea de tdrand, sunt atasat de viata de aici de jos,
insa fiind si o particica diving, port in pieptul meu dorinta dupa o viata viitoare’’4.

In crestinism putem sesiza cateva valori supreme, cu directe consecinte
pedagogice prezentate de C. Narly*!:

- valorificarea copilului, deoarece el este prototipul virtutii: copilul este o
stare de perfectiune asemdnatoare aceleia la care adultul trebuie sa tinda pentru a
fi mantuit: “Lasati copiii sd vind la Mine si nu-i opriti, caci impératia cerurilor este
a unora ca ei” (Matei 19, 24); idealul educatiei nu trebuie cdutat inainte, ci In urma,
prin regresiune la inocenta copilului;

- activismul, lupta interioard pentru a dobandi binele suprem; Mantuitorul
lisus Hristos stie ca cele mai grele lupte sunt cele duse cu propriul eu si vesteste
cea mai Inalta porunca de iubire: autorenuntarea “Daca voiesti sa fii desavarsit, du-
te vinde averea ta, da-o saracilor si vei avea comoara in cer, dupa aceea , vino si
urmeaza-Mi” (Matei 19,21);

- libertatea interioara, care nu poate fi afectatd de nici o determinare; imparatia
pentru care lupta Hristos, era Imparatia Cerurilor; El recomanda supunerea faté de
ordinea exterioara dand El insusi exemplu platii dérilor: “Sa nu socotiti ca am venit sa
stric Legea sau proorocii; n-am venit sa stric ci sa Implinesc” (Matei 5, 17); distrugerea
ordinii exterioare nu putea duce decat la depravare si dezagregare sufleteasca “Dati
dar Cezarului ce este al Cezarului si Lui Dumnezeu, ce este al Lui Dumnezeu” (Matei
21, 22); libertatea interioard nu este angajata prin supunerea fata de ordinea existenta;

- egalitatea si iubirea fraternd, deoarece toti suntem fiii lui Dumnezeu;
lisus Hristos a propovaduit peste tot toleranta si iertarea semenilor inclusiv a dusmanilor,
sentimentele de simpatie sunt rasplatite cu generozitate: “Sa iubesti pe aproapele tau ca pe
tine Insuti” (Matei 19, 19); “Cel mai mare dintre voi s fie slujitorul vostru” (Matei 23, 11);

3 Pr. Constantin Galeriu, Jertfi si riscumpirare, Teza de doctorat, extras din rev. “Glasul bisericii”,
anul XXXII (1973), nr. 1-2, Bucuresti, 1973, p. 38 — 39.

4 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, trad. Lidia si Remus Rus, Editura Enciclopedicd,
Bucuresti, 1993, p.95.

4 Narly, C., Istoria pedagogiei, vol. I, Publicatia Institutului Pedagogic, Cernduti, 1935, p. 13 — 65.
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- desdvarsirea care priveste atat trupul, cat mai ales, viata interioara, axul
a ceea ce astdzi numim personalitate morala: “Cel ce ramane in Mine si Eu in el,
acela aduce roada multa, céci fara mine nu puteti face nimic” (Ioan 15,5).

Fiinta noastra sufleteascd este in intregimea ei intemeiata pe procesul de
evaluare®?. Experienta sau trdirea de valoare std In temelia intregii noastre
experiente, care apare ca rezultat al aprecierilor noastre, felurite in intensitate si
durabilitate. Nu ludm iIn considerare, nu inregistram si nu retinem decat ceea ce ne
intereseaza intr-o masura oarecare. Cu atat mai mult, in sfera actiunilor voluntare,
nu ne indreptam spre ceva, nu facem din acesta scop sau mijloc, decat in masura in
care prezintad pentru noi un interes, o importantd, o valoare. Astfel ca ceea ce
domina constiinta este o vesnica goand dupa valori®.

Forma cea mai inaltd a vietii o constituie viata sufleteasca. Originile acestei
vieti sunt biologice. Viata sufleteasca apare la Inceput in slujba vietii biologice,
continua si potentaza apoi pe aceasta din urma. De la un anumit grad al evolufiei,
ea se elibereaza de utilul biologic, castigandu-si o existentd autonomd si urmarindu-si
scopurile proprii. In acest stadiu se afirma valorile cu o fortd particulara. De fapt,
ele au fost afirmate totdeauna, dar afirmarea lor nu s-a facut atat de categorica. Din
moment ce spiritul isi cucereste independenta si se defineste pe sine, ia atitudine
fata de intreaga existentd, pe care tinde sa o spiritualizeze, sa-si realizeze in cadrul
ei idealurile lui morale, adica sa o moralizeze. Aceastd exigentd a spiritului implica
credinta cd lumea corespunde in esenta ei cerintelor lui; dupa cum credinta ca lumea
poate fi integral rationalizata si cunoscutd, presupune principiul rationalitatii existentei.
Idealul ca si orice valoare, nu se scoate din experienta empiricd, ci se impune
acesteia. “Descoperirea valorilor se face nu cu ajutorul functiunilor intelectuale,
concretizate In judecati de existentd sau de constatare, ci valorile sunt descoperite —
create, in ultima analizd — de functiunile emotionale ale constiintei... ele nu pot fi
descoperite prin inductie din notele comune ale obiectelor... Sunt relatii emotionale pe
care le creem intre noi si realitatea exterioard, in eforturile ce le facem, ca s-o
transformam dupa cerintele noastre. Adevaratul suport al valorilor morale este
sufletul, persoana, suntem noi”#4. Conceptul de valoare implicd “nu trebuie sa fie”
nedeductibil din ceea ce este. “Trebuie sa fie” este un adaus subiectiv, deci de
origine emotiva, la ceea ce este obiectiv®.

Atitudinea intelectuald porneste din tendinta de cunoastere a realitatii,
atitudinea sentimentala (valorificatoare) din dorinta de transformare a lumii. Judecatile
de existentd presupun judecidtile de valoare pentru cd orice act de cunoastere se
intemeiaza pe o preferinta, deci pe o evaluare. Realitatea valorilor trebuie sd se
inteleagd in sensul realitdtii notiunilor stiintifice, adica in sensul ca desi create de om se
sprijina pe existenta ca si notiunile stiintei. “Cum s-ar dovedi valoarea, transformatoare a
concretului fizic, si in masura mult mai mare transformatoare a concretului moral,
daca ea nu ar avea raddcini infipte In substanta insasi a existentei?Cu baloane de

42 E. Sperantia, Introducere in sociologie, op. cit., p.539.

4 [bidem, p. 542.

4 D. D. Rosca, Existenta tragici. Incercare de sintezd filosofici, Bucuresti, 1934, p. 136.
4 [bidem, p. 190.
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sdpun nu a reusit inca nimeni sa schimbe fata lumii*. De fapt toate valorile sunt
transformatoare de existenta?. Valorile sunt eficace, ele sunt singura noastra arma
cu care putem interveni ca agenti transformatori ai existentei ce ne priveste®s. Cum
ar putea fi valorile transformatoare de realitate daca ar fi cu totul strdine acesteia?
Valoarea transforma nu numai realitatea exterioara ci realitatea intreaga, inclusiv
omul. De indata ce creem o valoare devenim servitorii ei. Experienta istorica arata ca
uneori valorile au transformat radical existenta. Printr-o viziune noua a lucrurilor,
lumea insdsi devine alta®. Dar cu toate acestea realitatea nu-i atat de docila fata de
exigentele transformatoare ale spiritului. Dimpotrivd existenta pune nenumadrate
obstacole in calea realizarii valorilor si dainuirii lor. Totusi valorile stau la baza
cristalizarii unui spatiu axiologic la fel de necesar ca si alte orizonturi de care omul
are nevoie In chip imperios. Am putea spune ca relationarea axiologicd intemeiaza
existenta umana, pentru ca omul este singura fiinta in stare sa se raporteze
proiectiv, atitudinal si preferential la lume>.

De obicei valoarea se defineste ca o relatie intre un subiect apreciator si un
obiect virtual. Ea nu este numai o calitate obiectiva sau subiectivd, ci o determinatie
a unui sistem simbolic adoptat care serveste drept criteriu sau etalon pentru
selectie intre alternative, pentru orientarea intrinsec deschisa a comportamentului
preferential intr-o situatie concret — istoricas!.

Nu existd scheme standardizate de valorizare valabile pentru toti oamenii
si toate contextele educationale. Dintr-o anumitd perspectivad, valorile culturale
sunt cele mai variabile. Ceea ce a fiintat la un moment dat ca valori stiintifice,
artistice, filosofice, politice, etc., timpul si contextul socio-cultural le pot eclipsa ori
converti in non valori (dupa cum unele produse culturale, initial indezirabile,
sfarsesc prin a fi Insusite drept valori). A face educatie prin valori este un lucru bun
pentru exigentele educatiei axiologice. A face educatie pentru si prin valorizarea in
scopul si pe temeiul autonomiei axiologice, este o cale si o baza a educatiei pentru
si prin valori. A actiona In numele unor exigente valorizatoare, imprima o anumita
structurd si functionalitate, demersului educativ. Actorii implicati In acest proces
sunt pusi in fata unor alternative procedurale, situationale, de selectare a anumitor
continuturi, de orientare In multitudinea de oferte, posibilititi, cerinte. A Invata —
spune Olivier Reboul — este de a te elibera de o ignorantd, de o incertitudine, de o
stangacie, de o incompetentd, de o orbire; inseamna a ajunge sd faci un bine, sa
intelegi mai bine, sa existi mai bine, ori cand spui mai bine, zici valoare”52.

Astfel, el identifica trei grupe de valori educationale:

a) valorile pe care le cultivd educatia (scopurile educatiei) integrarea in

mediu, intr-o societate traditionala, sau cultivarea autonomiei persoanei, a
spiritului critic, a judecatii, Intr-o societate mai liberald);

46 Ibidem, p. 243.

47 Ibidem, p. 203.

48 Ibidem, p. 221.

49 Ibidem, p.228 - 229 .

% Lavelle Louis, op. cit., p.4.

51 Grumberg, 1., Axiologia si conditia umani, Editura Politicd, Bucuresti, 1972, p.224.

52 Reboul Olivier, Nos valeurs sont — elles universelles, in: Revue Francaise de pedagogie, nr. 97, oct.-
dec., Paris, 1992, p.1.
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b) valori indispensabile educatiei (ascultarea, disciplina, supunerea fata
de adulti, intr-o societate clasicd, sau cooperarea, creativitatea, initiativa
proprie, in cazul unei educatii moderne);

c) valori care tin ca puncte de reper in judecarea resurselor educatiei
(portretul robot al “elevului bun”, al “elevului destept” etc.) 5;

Valoarea educationala desemneaza dezirabilul, ceea ce urmeaza a fi
asimilat, materializat, contextualizat. Ea se refera la ceea ce trebuie si fie. Aceasta
valoare se naste in tensiunea ivita in spatiul de asteptare a realitatii ce tine sa se
implineasca in perspectiva realizabilului, ca metoda didactica nu este valoroasa in
sine, ci devine valoroasd intr-o asemenea situatie didactica. Un continut educational
nu este valoros prin el insusi, ci este posibil de a deveni valoros in functie de
circumstante. Toate acestea devin valori efective Intr-o situatie didactica concreta.

Conturarea unui camp de valori educationale si invatarea acestora constituie o
problema de maxima complexitate ce poate fi rezolvata prin cooperarea tuturor
factorilor educatiei. In cea mai mare parte a activitatilor instructiv — educative se
pot distinge valori particulare: teoretice, spirituale, actionale.

Pornind de la o serie de obiective de referinta se poate face o serie o clasificare
aproximativa a valorilor educationale:

- continutul la care se referd (cognitive, artistice, etice, comportamentale,
etc.);

- componentele educationale purtdtoare ale acestor valori (continuturi,
finalitati, metodologie didacticd, forme de instruire, modalitati de evaluare etc.);

- actorii care le promoveaza cu prioritate; (elevi: constiinciozitate, perseverentd,
spirit critic, etc; profesori: mdiestrie didactica, mobilitate actionald, impartialitate etc.);

- gradul lor de extensiune: individuale (demnitate, onestitate, curaj, inventivitate
etc.), comunitare (civism, patriotism, tolerantd, deschidere spre altii, etc.) si universale
(respectul vietii, al drepturilor omului, aspiratia spre progres si perfectiune, etc.);

- directia de penetrare sau de impunere a valorilor de la societate cétre
persoana (cu scopul conservarii valorilor) sau de la persoana spre societate (in conditiile in
care unii actori propun noi valori educationale ce sfarsesc prin a fi captate si de altii);

- functionalitatea pe care o exercita: valori scop (cdtre care se tinde: moralitate,
cunostinte, cooperare, sinceritate etc.), si valorile mijloc (care mediaza Incorporari
suplimentare: deprinderi, autonomie intelectuald, capacitate de evaluare si autoevaluare
etc.);

- validitatea temporald: fundamentale (valabile in toate perioadele istorice) si
circumstantiale (operationale la un moment dat);

- gradul de concretitudine a valorilor: abstracte (Dreptatea, Frumosul, Binele
etc.) si concrete (drepturile omului).

Valorile educationale se multiplica de fiecare datd cand in structura functionala
a procesului educativ intervin noi evenimente, noi actori, noi exigente. Marea artd a
educarii consta in a gasi echilibrul mobil dintre valori, masura adecvarii la realitati si
trebuinte concrete, dialectica de inbogdtire si de stimulare reciproca dintre toate
felurile de valori, deopotriva necesare si profitabile.

53 [bidem, p. 4.
5 Constantin Cucos, op. cit., p. 64 - 65.
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AXIOLOGIA - DOMINANTA VALORICA SI CULTURALA IN EDUCATIE

Cert ramane faptul ca doud lucruri se pot spune despre raportul dintre
educatie si valori:

a) omul este intotdeauna rezultatul unei educatii;

b) cunostintele si valorile acesteia sunt intotdeauna comprehensibile, intelese.

Atentia catre o valoare rezultantd, cea a Intalnirii, a comunicarii si a
contactelor dintre culturi “pledez pentru o educatie a intalnirii”, conchide
Olivier Reboul?.

fnainte de transmiterea oricirei valori cognitive, de continut, elevul trebuie
sa afle cd In comportamentul sdau, patrund necontenit decizii valorice, care fiind
insuficient trecute prin ratiune sunt adesea lipsite de consistenta si stabilitate. O
parte a educatiei trebuie s se rezume la scoaterea In evidentd a valorilor de care sunt
patrunse deciziile de acest fel si a conditiilor unor acceptari sau respingeri diferentiate.
Trairea valorilor nu este o raportare rationald la valori. Dragostea, spre exemplu, nu
devine valoare, atata vreme cit ne rezumam la a vorbi despre dragoste. Trairea
semnificatiei unui sentiment trebuie sa preceada acceptarii sale de catre intelect.
Educatia In general si cea morald in special ramane o fictiune daca ea nu se traduce
in experientd. Experienta morald se anihileaza de la sine daca nu devine constanta
si este rezultatul normei de conduita, azi asa si méaine altfel56.

Dintre toate continuturile de valoare, ideea unui Dumnezeu absolut ca izvor
al tuturor valorilor, fiind ea Insdsi cea mai Inaltd valoare dintre cate au fost concepute,
aduce o crestere a valorii luminii in noi.>”

Recunoasterea lui Dumnezeu ca izvor al valorilor spirituale si acceptarea Lui
in viata personald conduce spre deplina satisfactie, in mdsura in care fiecare colf al vietii
noastre spirituale 1si gaseste sprijinul si justificarea in Dumnezeu, cu cat Dumnezeu isi
radiaza lumina mai deplin in noi si in fiecare act al manifestarii noastre.

% Reboul Olivier, op. cit., p.11.

% Geissler, E., E., Allgemeine Didaktik, Stuttgard, E. Klett Verlag, 1981, pp. 74 —75.

57 Eugen Sperantia , Mic tratat despre valori( Scara valorilor spirituale) in “Transilvania”, an 73, nr.5-6,
1942, extras pp. 21 .
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RESUME. Types de discours homilétiques. L’article propose des modéles de prédications.
Ces modeles sont des discours qui visent a expliquer 'Ecriture aux fideles. On en analysera
quelques-uns en dédageant plusieurs types de structure et on évaluera leur pertinence au
niveau de la réception par les fideles.

Oratorii antici aveau la baza oricarui discurs trei obiective: a instrui (docere), a
emotiona (movere) si a placea (flectere). Pentru a obtine castigul intr-o cauza, pentrua
persuada publicul, oratorii se serveau de tehnica retorica. Tehnica retoricad invata ca
pentru a convinge trebuie sa se respecte o anumita logica a discursului si un mod de a-1
prezenta. Structura discursului clasic, axata pe cele patru parti: inventia(gasirea temei
siizvoarelor din care se va inspira discursul), dispozitia (aranjarea ideilor sau planul
discursului), elocutia redactarea in scris si stilul discursului, actiunea (comunicarea
discursului in fata ascultatorilor), reprezinta suportul indispensabil orcérui tip de
discurs.

Oratoria bisericeascd, In decursul vremii, s-a ispirat din tehnica retorica. Marii
predicatori si-au insusit aceasta tehnica si au aplicat-o in predicile lor, insd cu un alt
mesaj si cu o altd finalitate. Mesajul predicii a fost si ramane invatatura Mantuitorului
Hristos, iar finalitatea oricdrei predici este punerea In practica a acestei Invataturi.

Tinerii teologi, cei ce se initiaza In arta propovaduirii cuvantului, au nevoie de
modele dupad care sa se orienteze in alcdtuirea predicilor. De aceea am considerat util
sa prezentam cateva predici Insotite de o analizd, care, credem noi, vor reprezenta un
ghid in elaborarea cuvantarilor bisericesti.Omilia este modelul clasic de predica pe
care l-am mostenit din primele veacuri. Initiatorul acestui gen de predicd a fost
Origen. Acest tip de predicd va fi adoptat de alti mari predicatori: Sfantul Ioan Gura
de Aur!, Sfantul Vasile cel Mare?, Sfantul Macarie Egipteanul’, Asterie al Amasiei* etc.

Omilia a avut un rol important in viata Bisericii, mai ales In pregatirea celor ce
doreau sa primeasca Taina Botezului. De exemplu, in Omilia VIP, Origen se adreseaza

1 Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Matei, traducere, introducere, indici si note de Pr. D. Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1994 (Colecta Parinti si Scriitori Bisericesti
Nr. 23).

2 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron. Omilii la Psalmi. Omilii si cuvdntirii, traducere, introducere,
note siindici de pr. D.Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe,
Bucuresti, 1986(Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti Nr.17).

3 Stantul Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicegti, traducere Pr. C. Cornitescu,Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1992 (Colecta Parinti si Scriitori Bisericesti Nr. 34).

4 Asterie al Amasiei, Omilii si predici, traducere, cuvant inainte si introducere de pr. D. Fecioru, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1946.

50Origen, Scrieri alese, Exegeze la Noul Testament. Despre Rugiciune. Filocalia. Traducere de Pr. Prof. T.
Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
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catehumenilor astfel: “Pe voi va rog, deci, catehumenilor, s nu ramaneti nepdsatori,
ca nici unul dintre voi sa nu se dea tnapoi nici de frica nici de groaza, ci sa calcati pe
urmele lui Iisus, Care paseste inaintea voastra. Céci El este Cel care v-a chemat spre
mantuire si care si azi vd adund In Biserica pdmanteascd deocamdatd, dar Care, daca
veti face fapte vrednice, va va aduna si in “Biserica celor intdi nascuti, care sunt scrisi
in ceruri (Evrei 12,23)".

Omilia nu era rezervata numai catehumenilor, ea se adresa in egald mdsura
celor ce au primit Taina Botezului. Rolul ei era de a mustra (in Omilia VII¢, Sfantul Ioan
Gura de Aur, admonesteaza crestinii care se duceau la baile publice); de a da fndemnuri
(in Omilia LXVT’, Sfantul Ioan Gura de Aur i Indeamna pe crestinii sdi sa dea milostenii);
de a zidi duhovnicegte (in Omilia VIII8, Sfantul Macarie arata treptele desavarsirii si daca
crestinii pot ajunge la desavarsire).

In cele ce urmeaza vom prezenta un exemplu de omilie, care apartine lui
Origen, initiatorul acestui gen de predica.

Omilia a XXXVI-a%

La cuvintele:
“Cine va cduta si scape viafa sa”
pana la
”fmpﬁrﬁjia lui Dumnezeu este in lduntrul vostru” (Luca XVII, 33, 20-21).

“Cine va cduta sa-si scape sufletul il va pierde; iar cine ill va pierde, acela il va
dobndi”. Martirii cauta sa-si “scape sufletul lor”; ei il pierd pentru a-l mantui, insa cei
ce voiesc sd-si “scape sufletul” fara sa-1 piarda, aceia pot “si sufletul si trupul sa le
piarda in gheend”(Matei X, 28). “Nu va temeti (zice Domnul) de cei ce ucid trupul, iar
sufletul nu pot sa-1 ucidd; temeti-vd, mai curand, de acela care poate si sufletul si
trupul sa le piardd in gheena”.

Sa spunem in legatura cu aceastd problemad céteva cuvinte asupra puterii
duhului nostru. “Omul firesc nu primeste cele ale Duhului” (I Cor. II, 14) si, prin urmare,
el nu poate fi mantuit. “Se seamana trup firesc, inviaza trup duhovnicesc”(I Cor.
XV,44). Deci, “cel ce se alipeste de Domnul este un Duh cu E1”(I Cor. VI, 17).

Or, daca “cineva se alipeste de Domnul” atunci din om firesc ce era, prin
aceasta alipire, el se schimba in om duhovnicesc si “este un singur duh” cu Domnul, si ceea ce
ne da sa intelegem este sd ne pierdem si noi sufletul pentru a ne alipi de Domnul si a
ne schimba intr-un singur Duh cu EL

Fiind Mantuitorul intrebat de farisei cand va veni imparatia lui Dumnezeu, El
araspuns: ”Tmpéré’gia lui Dumnezeu nu va veni in chip vazut. si nici nu vor zice : Iata
este aici sau acolo. Céci, iatd, imparatia lui Dumnezeu este in lduntrul vostru” (Luca,
XVII, 20-21). Doar Mantuitorul nu spune tuturor: ”Tmpérétia lui Dumnezeu este in
launtrul vostru”, caci pacatosii traiesc In Impéaratia pacatului si ei nu sunt in mijlocul

Ortodoxe, Bucuresti, 1982 (Colecta Parinti si Scriitori Bisericesti Nr. 7), Omilia VII, 8, p.90.
6 Sfantul Ioan Gura de Aur, Op. cit., Omilia VII,7, p.99
7Ibidem, p.761-790.
8Macarie Egipteanu, Op.cit., VIII, 1-6, p.126-129.
2. Ibidem, p.128-129.
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ei; inimile noastre apartin ori imparétiei lui Dumnezeu, ori imparétiei pacatului. Daca
suntem atenti la faptele noastre, la vorbele noastre, sau la cugetele noastre, vom
intelege dacad este in noi imparatia lui Dumnezeu sau imparatia pacatelor. Cunoscand
aceasta deosebire, Apostolul dd unora acest avertisment: “Sa nu imparateasca pacatul
in trupul vostru cel muritor” (Romani VI,12).

Daca ravneste cineva iImparatia lui Dumnezeu, acela si face parte din ea, pe
cand daca esti imbatat de focul zgarceniei inseamna cd faci parte din lumea zgarceniei.
Cel drept are de stdpan dreptatea, cel stapanit de cautarea maririi desarte este sub
ravna acestei celebritati. Intristarea, teama, iubirea, pofta, fiecare din aceste patimi il
stapanesc pe cel care le ravneste. Daca stim toate acestea si dacd cunoastem cat de
numeroase sant diferitele feluri de impardtii, sa ne ridicam si sa-1 rugam pe Dumnezeu
sd ne scoata din impdrdtia vrasmasului pentru a ne putea statornici in imparatia lui
Dumnezeu Cel atotputernic, imparétia intelepciunii, a Pacii, a Dreptatii, a atator
virtuti cuprinse in unicul Fiu al lui Dumnezeu, “a Caruia este slava si puterea in vecii
vecilor. Amin”(I Petru, IV, 11).

Analiza omiliei si tehnica discursului

In general, omilia poate sd explice fie un verset, fie un grup de versete, fie o
pericopa in intregime. In cadrul omiliei nu se va incerca numai comunicarea unor
cunostinte intelectuale printr-o exegeza biblica. Cuvantul lui Dumnezeu, prin
explicare, trebuie sa devina norma de vietuire crestina. De asemenea, omilia sa nu fie
numai o interpretare a cuvantului lui Dumnezeu, ci o actualizare a textului explicat
pentru comunitatea unde preotul rosteste omilia.in sustinerea argumentarii,
predicatorul va face uz de argumentele din autoritate, din Sfanta Scriptura si Sfanta
Traditie. In exemplul prezentat, am putut observa numarul mare de citate din Sfanta
Scriptura, care au servit in argumentarea discursului si in sustinerea temei. Un alt
argument care poate sd stea la baza omiliei este exemplul. Cu ajutorul exemplului
explicatiile vor fi mai apropiate de viata reald a credinciosilor, de nevoile lor sufletesti.
In final, predicatorul va trasa calea pe care ar trebui s se indrepte credinciosii, fara sa-
i ameninte sau sa-si impuna punctul de vedere, lasandu-le credinciosilor posibilitatea
sé ia o decizie in mod liber. In predica prezentata, Origen a stiut cu multa finete si tact
pastoral sé-si indrepte credinciosii spre imparatia lui Dumnezeu si nu spre imparatia
vrasmasului.

Un alt mijloc prin care putem sa-i familiarizim pe ascultdtori cu textul
Scripturii este atunci cand lamurim In predica unele aspecte mai putin cunoscute ale
pericopei, legate de locul unde se petrece actiunea si de personaje care participa la
actiune. Predica pe care o vom prezenta In continuare Incearca sa surprinda aceste
aspecte.

Predicid la pericopa evanghelica de la Luca X, 30-36(Samarineanul milostiv)'?
Ierusalimul Inca cu trei milenii Inainte de Hristos si-a atras reputatia unuia
dintre faimoasele orase ale lumii, devenind in timp, un important nod comercial.
Orasul era situat pe un podis denivelat, inclinat considerabil spre sud-est, catre

10 Predicd alcatuita in cadrul lucrarilor practice de omiletica de studentul Parasca Florin.
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Ierihon. Accesul in cetate, cu exceptia partii de nord, se facea prin trei vai adanci, cu
vegetatie sdracd, drumuri Inguste si primejdioase din cauza fiarelor sédlbatice, dar sia
talharulor. Talharii erau de obicei tineri ménati de idealuri nationaliste, care erau ostili
ocupatiei romane. Acestia trdiau prin pesteri, in afara cetétii, ei se hraneau pradandu-i
pe drumeti, atacandu-i de multe ori cu bestialitate.

Un céldtor oarecare, probabil un comerciant, caruia Mantuitorul nu-i
dezvaluie identitatea si nici apartenenta religioasd, cobora din Ierusalim cétre Ierihon,
cade In mana téalharilor, care, batandu-1 il lasa aproape mort.

Pe acel drum trec doi oameni, unul preot si altul levit care putin afectati de
starea strainului ce zdcea In drum, trec nepasdtori.

Preotul si levitul erau slujitorii ai Templului din Ierusalim, acestea trebuiau sa
respecte anumite restrictii impuse de Legea lui Moise. Astfel, ei nu aveau voie sa se
atingd de o persoand decedata. Acest lucru explica faptul ca ei trec nepéasatori fata de
cel cdzut pe marginea drumului.

Pentru a arata superioritatea Legii iubirii fata de Legea mozaica,Mantuitorul
relateaza cd, pe acea cale apare un alt drumet, care nu era nici preot, nici levit, nici
iudeu, ci samarinean. Pentru a intelege aceastd accentuare a cuvantului samarinean ,
trebuie sa precizez faptul ca Palestina contemporand lui Hristos era impartita in trei
provincii: la nord Galileea, la sud Iudeea, iar Intre cele doud Samaria.

Acest tinut Samaria, cu sase sute de ani 1.Hs., a fost cucerit de catre regele
Asiriei, Saragon, care deporteaza o mare parte a populatiei spre Asia. Mai apoi, regele
aduce cinci triburi din partea centrald a Asiei, colonizand provincia. Prin aceasta
colonizare,incetul cu incetul populatia pdgana se va amesteca cu populatia de origine
iudaicd, dand nastere unui popor care va purta numele provinciei locuite. Din acest
motiv, locuitorii din Galileea si Iudeea, ii desconsiderau pe samarineni, numindu-i
tradatori, deoarece si-au pierdut identitatea etnica.

Dar mozaicul culturilor cu care au venit in contact iudeii din Samaria, i-a facut
sa iasa din tiparul Legii si sa treacd dincolo de literea ei, adoptand noi puncte de
vedere. Astfel, samarineanul nu putea sa treacd indiferent pe langa aproapele aflat in
suferintd, chiar daca era iudeu sau om de alt neam. Asa se explicd faptul ca
samarineanul care trecea pe cale, se opreste, il cerceteaza pe cel ranit, 1i leaga ranile
punand pe ele untdelemn si vin. Untdelemnul si vinul erau cunoscute in acea vreme
ca avand efect medicinal si proprietati terapeutice: untdelemnul calma durerea, iar
vinul dezinfecta ranile.

Dupad ce-i acordd primul ajutor, samarineanul il urca pe cel ranit pe dobitocul
sdu si 1l duce la o casd de oaspeti.

Astfel, prin gestul de iubire neconditionatd a samarineanului, un om a fost
salvat din ghearele mortii.

Analiza predicii si tehnica discursului

Mai intai, autorul predicii situeaza geografic locul unde se petrece actiunea, pe
urma clarifica statutul fiecarui personaj. Toate detaliile legate de locul actiunii, de
personaje, contribuie la 0 mai buna intelegere a pericopei si in acelasi timp ascultatorul
poate sa sesizeze mesajul pe care predicatorul si l-a propus sa-1 comunice ascultdtorilor:
superioritatea legii iubirii fafd de legea mozaici.
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La elaborarea acestui tip de discurs, predicatorul a incercat sa brodeze predica
pe structura pericopei evanghelice, explicind elementele mai putin cunoascute pentru
ascultatori. De exemplu, preotul si levitul nu se ating de cel ciazut pe marginea
drumului, deoarece acestia erau slujitori ai Templului, iar Legea lui Moise interzicea
slujitorilor la templu sa se atinga de o persoana decedatd. Deci, nu nepasarea fata de
cel in suferintd explica indiferenta preotului si levitului, ci respectul fatd de Lege,
teama de a nu incalca Legea. Aceasta lamurire nu o gasim in textul pericopei de la
Luca, insd in Cartea Leviticului se precizeaza: “Zis-a Domnul cdtre Moise: “Graiegte
preotilor, fiilor lui Aaron si le spune : sa nu se spurce prin atingere de mort din
poporul lor. Sd nu se atinga numai de rudenia de aproape a lor, de mama lor si de
tatél lor, de fiul lor si de fiica lor, de fratele lor; de sora lor fecioard, care trdieste la ei si
e nemadritata, poate sd se atingd, fara sa se spurce. De nimeni altul din poporul sdu sa
nu se atingd, ca sd nu se spurce”. (Levitic, XXI, 1- 4).

Intr-o altd etapd a naratiunii, predicatorul explicd cine erau samarinenii,
modul in care a fost colonizatd provincia Samaria, de regele Asiriei, Aragon.In textul
pericopei nu ni se spune acest lucru, insa textele paralele ale Scripturii ne ofera cateva
informatii in acest sens: “in anul al zecelea al lui Osea, regele Asiriei a luat Samaria sia
stramutat pe Israeliti in Asiria si i-a agezat in Halach siin Habor, langa raul Gozan, in
cetdtile Mediei” (IV Regi, XVIII, 6). In textul de la Isaia, avem o ultimi informatie
legata de acest rege: “In anul in care Tartan a venit la Asdod, trimis de Sargon, regele
Asiriei, si a impresurat Asodul si l-a cuprins...”(Isaia XX, 1).

Daca am incerca sa descriem tehnica elaborarii acestui tip de discurs am putea
consemna urmatoarele:

Intr-o primé etapa, predicatorul se va familiariza cu textul pericopei evanghelice.
Dupa o lecturd atentd, va incerca sa depisteze lucrurile mai putin cunoscute care cer o
lamurire suplimentard pentru o mai buna intelegere a pericopei. In acest sens isi va
indrepta atentia spre textele paralele ale Scripturii. Daca textele paralele nu ofera
suficiente informatii cu privire la un personaj, un loc geografic, o situatie politicd sau
mentalitatile unui popor, istoria poate sa aduca o clarificare in plus.

Dupa o cercetare minutioasa, predicatorul isi va redacta discursul respectand
structura pericopei evanghelice. La fiecare etapd, acolo unde este cazul, predicatorul
va Incerca sa precizeze: cand se petrece actiunea? (timpul); unde se petrece actiunea?
(locul); cine participa la actiune? (personajele); sa descrie obiectele, imbracamintea, modul
de viatd, mentalitdtile unui popor etc. Toate aceste explicatii vor spori intelegerea unei
pericope evanghelice, si predica dupa predics, credinciosii se vor familiariza cu textul
Scripturii.

Concluzie

In Biserica ortodoxa, predica este rostité de fiecare daté in cadrul unui serviciu
liturgic. In majoritatea cazurilor, predica explica si actualizeaza textul Scripturii care
s-a citit in cadrul cultului, pentru o comunitate anume. Daca credinciosii pleaca dupa
fiecare predica cu un mesaj clar, un mesaj Intemeiat pe autoritatea Scripturii, ei vor
putea sa-si intareasca credinta si sd puna mai usor in practica invatatura Mantuitorului.

Astdzi, imperativele care se impun pe plan pastoral sunt legate de
transmiterea unui mesaj si mai apoi prin intermediul acestui mesaj transmiterea unei
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doctrine. Dogmele sunt un mod de prezentare a Evangheliei. Evangheliile sunt clare,
accesibile pentru credinciosi. Daca insistim prea mult pe partea dogmatica, se pot
produce neclaritati in Intelegerea mesajului Evangheliei. Doctrina este formulata intr-un
limbaj filosofic care nu este accesibil unor categorii de adulti. Indiferenta pe care o
intalnim la majoritatea adultilor poate sa fie semnul unui limbaj complicat pe care-1
folosim in biserica in lucrarea omiletica. Exemplele omiletice pe care le-am prezentat
in acest studiu, sperdm sa reprezinte o calauza atat pentru cei debutanti in arta
elocintei sacre cat si pentru cei ce au mai multd experienta si care doresc sa se faca
intelesi de ascultatori.
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CULTURA DIALOGULUI SAU DESPRE O ALTA RELATIE
BISERICA-STAT

RADU PREDA

ABSTRACT. The Dialogical's Culture or about another State - Church Relationship. In his
study entitled the The Culture of Dialogue and the relationship between Church and State,
the author pledges, on behalf of the Romanian Orthodox Church, for the reconsideration of
her relationship with the secular institutions of the State. There is a great need for shifting
from a collaborationist perspective (inherited from the Communist past) towards a more
critical and contextual approach, shaped in particular by the common social goals of both the
Church and the State. The representatives of Romanian Orthodox Church, claims the author,
must give up their old habits, which resulted into a Church policy of adaptation and survival
under the very difficult political circumstances of the atheist regime. Nowadays, in Romania,
one can encounter the weird paradox of having a civil society essentially shaped by the
Christian values, and yet, which does not have a specific legislation specifying the terms of
the religious freedom, the level of autonomy for the Churches, etc. The reason for this state of
affairs can be found not only in the slow motion of the juridical procedures within the
Romanian Parliament, but also in the lack of initiative on behalf of the religious (mainly
Christian) organisations. In this context, the Romanian Orthodox Church should play a very
important role in assessing the new terms of her relationship with the secular State, and yet,
the absence of an awareness for the need of cultivating a systematic dialogue has been
developed into a real handicap. In order to articulate a sound Christian social vision, the
officials of the Romanian Orthodox Church have to learn how to deal with the prospect of an
ongoing growth of the cultural, ethnical and religious diversity in the contemporary
Romania. The juridical assessment of the relationship between Church and State represents
also a prerequisite for any country pending for the integration in the European Union. In the
end, the author makes a public invitation to all responsible leaders of the Romanian
Orthodox Church and of the State, respectively, to set up an agenda for dialogue on the most
important issues of common interest, which are now at hand (such as culture, education,
social assistance). The orthodox theologians should be more aware of the dialogical and
ecumenical vocation of their profession, which, in the meantime, ought not to diminish her
constitutive apologetic dimension.

L

Cele douad sabii. Metafora celor doud sabii, cea a Duhului si cea a puterii
seculare, pare sa nu mai caracterizeze raportul dintre statsi Bisericd/confesiuni de
credinta. De la asa-numitul Edict de la Milano si de la Dictatus Papae la Programul “Un
suflet pentru Europa” al Comisiei Europene si la Tratatul de la Amsterdam s'a consumat o
schimbare uriasa de sintaxa. S-a trecut de la duel la diplomatie. Conflictul in absolut
dintre Dumnezeu si Mamona raméne. Ceea ce s-a schimbat este identificarea totala a
unei Biserici cu Dumnezeu si considerarea ca fiind mamonice a unor instituii si
structuri care pot fi, oricat de neasteptat, purtatoare de ethos crestin. Dupad secole de
rdzboaie religioase, de cruciade si concurenta interconfesionala sangeroasa, lumea crestind
a trebuit sa (re)invete practica tolerantei tocmai de la fortele laiciste si anticlericale.
Acest paradox, al reasumarii propriilor rigori crestine prin intermediul unor factori
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declarati straini de substanta credintei!, explica noua sintaxa in care a trebuit sd fie
gandit raportul generic dintre Biserica si ceea ce tot generic numim stat. In acest
orizont de intelegere, statul ar putea fi inlocuit cu lumea, fapt ce ar pune insd intreg
demersul nostru sub un problematic semn de Intrebare referitor la rostul Bisericii in
creatie. Cum istoria bisericeasca ne arata tocmai [umescul din ea?, referintei la lume i
preferam aici referinta structurala la stat, la forma organizatd a lumii.

1 Un astfel de paradox avea sa il experimenteze Biserica primard in timpul valurilor de persecu tie.
Bratul secular se transforma in vehicol soteriologic. Pentru aprofundarea acestui aspect vezi Actele
martirice, Studiu introductiv, traducere si note de Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucure sti, 1997; Apologeti de limbi greacd, Tradu-
cere, note si indici de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae/ Pr. Prof. Dr. Olimp Caciula / Pr. Prof. Dr. D. Fecioru,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1997. Un excelent
instrument de lucru pentru perioada primel or secole din istoria rela tiei Bisericii cu puterea profand il
a epocii realizata de Peter Guyot si Richard Klein, Das friihe Christentum bis zum Ende der Verfolgungen.
Eine Dokumentation, Sonderausgabe, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1997. Instru -
mente de lucru similare pot fi gésite In mai toate limbile de circula tie.

2 Aici atingem tema factorilor neteologici de care trebuie si tind seama inclusiv istoriografia
bisericeasca (de orice culoare confesionald) dacd nu vrea sa ramana cantonatd neconvingator intre
ingiruirea unor date fara noima si apologia bazatd pe o memorie selectiva. Luarea in serios a
factorilor neteologici este utila nu numai in tratarea istoriei raporturilor Bisericii cu "lumea” ci si a
raporturilor mtercregtme Charles Wackenheim, Facteurs non-doctrinaux et réconciliation des Fglises.
Problemes posés a I'Eglise catholique, in: "Tstina" 38 (1993) 239-251, aici: 240-241, pune problema
consecintelor metodologice legate de luarea in considera tie a factorilor non-dogmatici/neteologici si
da nu intAmpldtor drept exemplu istoria dezvoltarii conceptului prima tial roman citdnd cazul
conciliului Vatican I: Les facteurs non-doctrinaux mis en évidence par I'historiographie de Vatican I renforcent
singuliérement I'argument théologique. A I'instar des conciles latins du Moyen Age et du Concile de Trente,
Vatican I fut une assemblée romaine et non un concile "oecuménique” au sens du premier millénaire. Les
pressions constantes exercées par Pie IX risquent fort d’avoir porté ombrage a I'élaboration "conciliaire” des
décisions prises par Vatican I Enfin et surtout, nombre d'auteurs catholiques se disent troublés par la
coincidence entre la proclamation d'un pouvoir spirituel exorbitant du pape et la perte imminente de sa
souveraineté politique. La prise en compte de facteurs non-doctrinaux (psychologiques, institutionnels,
historiques et politiques) rejoint ici la raison théologique pour opérer une différenciation a I'interieur méme du
pole dogmatique. Le terme de "doctrine” est loin d'étre univoque. Li encore, le dialogue oecuménique peut et doit
contribuer a clarifier le débat. Deja in zorii miscarii ecumenice se faceau auzite voci care invocau
mentalitatea ca factor Jmportant in dialogul interconfesional. Vezi André Szepticky, Deux mentalités
(Orthodoxes et catholique), In: "Trénikon" 5 (1926) 230-238, 6 (1926) 261-266. in bibliografia mai recenta
intalnim frecvent cel putin trimiteri, daca nu studii, referitoare la neteolog1cul dintr'un act sau
gest teologic. Cateva exemple: Jean Delumeau, Une crise inédite, in: "Le Monde" (5 juin 1979) 2,
apud Yves Congar, Diversités et communion. Dossier hzstorzque et conclusion théologique, Ed. du Cerf,
Paris, 1982, p. 13 (Les principaux obstacles au succes de I'oecuménisme semblent désormais moins doctrinaux
qu'administratifs); Cesare Vasoli, Il peso dei fattori non teologi: cultura, linguaggio, politica, in: Christian
Unity. The Council of Ferrara-Florence 1438/ 39 - 1989, ed. by Giuseppe Alberigo, Leuven, 1991, aici: p.
389-405; John Baycroft, Memory as ecumenical Motive and Method, in: Méllanges a Jean-Marie Tillard,
Leuvain, 1995, p. 63-73; Danilo Ceccarelli Morolli, Il Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium e
I'ecumenismo. Aspetti ecumenici della legisla zione canonica orientale, in: "Oriente Cristiano" 1-2/
1997, Palermo, 1998, aici: p. 17 (fattori non-dogmatici nelle separazioni), p. 21 (la reciproca
"negativizzazione” dell’"altro”); Vittorio PERI, Lo scambio fraterno tra le chiese, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano, 1993, p. 407 (... I""uniatismo”, per le sue immediate connessioni pratiche e rivendicative,
riesca facilmente a ridestare e a polarizzare tra i cristiani delle due Chiese un'inveterata e sedimentata mentalita
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In ciuda schimbarii sintactice, raportul Biserica-stat este astdzi, In continuarea
imaginii celor doua sabii, prea lesne parazitat de o gandire maniheica si prin aceasta
incapabild sa ofere solutii concrete. Pentru acest mod de gandire, duelul ontologic
dintre sacru si profan este tradus in convingerea incapacitdtii absolute a mesajului
crestin de a fertiliza concret campul social. In termeni diferiti, atat comunistii cat si laicistii
credeau si cred In aceasta incapacitate din care decurge, In logica separatiei fara rest a
celor doua sfere, legitimitatea statului de a lua in stapanire viata publica si, daca se poate,
cea privatd. In ceea ce i priveste, oamenii Bisericii vor nutri mereu nostalgia unei
societdti armonice si crestine, a unei cetdti ordonate de mintea omului si In acelasi
timp vizitate de adierea Duhului Sfant. Pentru acest tip de proiectie, socialul este
decorul teologicului asa cum stucaturile baroce Incadreaza imaginile sfinte. Departe
de a gandi lumea drept un dat ce poate fi transfomat in dar, teologia aceasta a boicotat
cat a putut modernitatea pluralista si relativista si a ajuns, fortatda de evidente dar si de
comandamentele fundamentale ale Bisericii lui Hristos, sa alcatuiasca un propriu
sistem de gandire sociala ce marcheaza uriasa schimbare de sintaxa anuntata la inceput.
Expresie concretd a noii sintaxe, cu accente diferite de la o confesiune la alta dar
unitard In miez, gandirea sociald crestina este un capitol devenit obligatoriu in
dezbaterea raportului Biserica-stat 3, este punctul de plecare cel mai promititor in
orizontul cruia atat istoria cat mai ales viitorul primesc un alt sens. In plus, gandirea

emotiva e polemica, ereditata sociologicamente dal passato.), p. 453 (Fattori non-teologici ... non sono per
definizione negativi in assoluto per la vita e la crescita della Chiesa e, sopratutto, appaiono logati con nesso
indissolubile alla stessa esistenza storica di una Chiesa nata dall’ Incarnazione e presente nel mondo), p. 461
(Delineare o proporre una vita di comunione tra le Chiese, immaginandola avulsa dai fattori detti non-teologici
ed estraniata dal loro gioco storico, sarebbe mera esercitazione scolastica oppure speculazione spiritualistica.);
Ernst Christoph Suttner, Kirchliche und nichtkirchliche Grinde fiir den Erfolg abendlindischer Missionare
bei Christen im Osten seit dem Tridentinum, in: "Ostkirchliche Studien" 35 (1986) 135-149; acelasi,
Theologische und nicht-theologische Motive fiir die Unionen von Marca, von Uzhorod und von Siebenbiirgen,
in: "Ostkirchliche Studien" 45 (1996) 136-145. Caderea comunismului, conflictele interconfesio nale si
criza migcarii ecumenice vor trezi interesul pentru aspectul mental, ideatic si emotiv, al dialogului
ecumenic. Astfel, referitor la dialogul dintre Ortodoxie si Protestantism, tema importantei factorilor
culturali-sociali a fost abordata printre altele in doud conferinte ce au sintetizat, fiecare in parte,
rezultatul discutiilor in comunicate destinate publicului de specialitate: Grundfragen der Verstindigung
zwischen westlichem Protestantismus und dstlicher Orthodoxie. Bericht tiber eine Tagung vom 7.-9.
Februar 1997 in Dulliken (Schweiz) durchgefiihrt vom Schweizerischen Evangelischen Kirchenbund

und dem Institut Glaube in der 2. Welt si Kulturelle Aspekte bei orthodox-protestantischen Gespriichen und
Begegnungen. Konsultation der Konferenz Europdischer Kirchen und der Evangelischen Kirche in
Deutschland (Hannover, 22.-25. November 1999). O intalnire similard — Facteurs non-doctrinaux et
réconciliation des Eglises — a avut loc si la Strasbourg, in ianuarie 1993, organizati de cétre Le Groupe

de recherches et d'études dogmatiques et oecuméniques (Gredo) de pe langa Université des Sciences

humaines de la Strasbourg. Referatele au fost publicate in: "Istina" 38 (1993) 227 s.u.

3 Eveniment editorial cu bataie lungd, publicarea volumului realizat si prezentat de loan I. Ica jr. si
Germano Marani, Gidndirea socialid a Bisericii. Fundamente - documente - analize -perspective, Editura
Deisis, Sibiu, 2002, reprezinta in fapt prima sansa a teologiei romanesti de a tematiza posibilele arti-
culatii sociale ale credintei. Opera a unui colectiv de autori catolici si ortodocsi, Gindirea sociali a
Bisericii ofera o serioasa baza de dezbatere si, fapt important, deschide calea unui atat de necesar ecu -
menism local al faptei dupa mai bine de un deceniu de confruntari si suspiciuni.
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sociald crestind ne poate ajuta sa pozitionam corect raportul Biserica-stat si sd vedem
cum acesta nu epuizeaza nici pe departe dialogul spiritului cu lumea.

IL.

De la colaborationism la colaborare. Tema raportului dintre stat si Biserica
este la noi Inca de actualitate si aceasta in ciuda absentei unei dezbateri reale intre
teologi, politologi si factori politici. Dezbaterea, la care invita in urmd cu patru ani o
carte 4 si care avea in epocd drept pretext proiectul Legii Cultelor, nu s-a inchegat nu
numai din cauza unei greu de circumscris "societéti civile" funciar morocdnoasa atunci
cand e vorba de teme "bisericesti” sau, dimpotriva, deosebit de activa si de vocald in
ceea ce priveste Impartirea etichetelor morale dar inapta pentru dialogul propriu-zis
care ar putea sda o scoatd din comoditatea cliseelor. Vinovate pentru nerealizarea
dezbaterii ca atare sunt in egald mdsura cultele minoritare si Biserica majoritara.
Aceasta din urma ar fi trebuit sd 1si expund punctul de vedere in cadrul unor dezbateri
publice, cu argumente actuale, racordate la situatia complexa in materie din Europa,
din care se pot oricum lua exemple si in favoarea unei legislatii mai restrictive in
sensul distinctiei intre misiune si prozelitism de pilda, iar nu sa lase impresia unei
intelegeri tacite cu statul, sa se multumeasca cu un raport plin de ambiguititi din care
in cele din urma a iesit tot prost. Inclusiv cearta de cuvinte in jurul expresiei de Biserici
nationalid ar fi fost evitabila daca responsabilii bisericesti In cauza ar fi realizat totala
discrepanta intre un titlu de noblete si reclamarea recunoasterii acestuia de cineva cu
mult sub rangul istoric si cultural al acestuia. In plus, dac ar fi stiut s profite real de
noul context al libertatii religioase, Biserica majoritara nu ar fi trebuit sa conditioneze
de aprobarea Legii Cultelor reformularea si actualizarea ulterioara a propriului Statut
de functionare si ar fi avut mai multa metodd in identificarea instrumentelor
legislative care, dincolo de aceastd lege cu caracter general, sunt necesare articuldrii
actiunii sale pastorale si sociale. Cat priveste responsabilitatea cultelor minoritare,
aceasta trebuie vazuta In campania mediaticd, mai cu seamd in Europa occidentala si
in Statele Unite ale Americii, puternic intoxicata de tot ceea ce minoritarii pot pune pe
seama unui majoritar Intr-o epocd a sensibilitatii exacerbate fata de orice intentie
presupusa de discriminare, dublata de strategia refuzului in bloc care au provocat, la
un loc, reactii pe masura. Daca opiniile exprimate In presa, care nu au tinut cont de
argumentele ortodoxe si nici nu s-au straduit sa le inteleagd resorturile, au nascut imaginea
deformata a unei Biserici Ortodoxe majoritare avida de privilegii juridice, refuzul
complet al Legii Cultelor a dus la intarzierea pand in ziua de azi a aparitiei unui

4 Radu Preda, Biserica in stat. O invitatie la dezbatere, Editura Scripta, Bucuresti, 1999. Cartea s-a nascut
tocmai din identificarea necesita tii dialogului pe aceastd tema si din dorinta confruntarii situatiei de
lanoi cu cea din alte tari europene. Am reabordat aceastd chestiune in studiul Biserica in stat. Sansele si
limitele unei dezbateri, in: Caietele de studii liberale 1-2/ 2001, Bucuresti, p. 20-51; textul a fost reluat (cu
modificari) in: Ioan L. Icd jr./ Germano Marani (ed.), Gandirea socialii a Bisericii. Fundamente - documente
- analize - perspective, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 357-383. Vezi si studiul Le statut juridique des Fglises
en Transylvanie dans la perspective de la nouvelle loi générale des cultes, in: Babes-Bolyai Univer-
sity/Pazmany Péter Catholic University, Theological Doctrines on the ideal Church-State Relation/ Doc-
trinele teologice privind o relafie idealii dintre stat si Biserici, Cluj University Press, Cluj-Napoca, 2000,
p-67-95.
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instrument legislativ din categoria legilor organice util in egala masurad tuturor
cultelor recunoscute si asociatiilor religioase.

Asa cum am amintit, motivul invocat la unison de Bisericile si cultele minoritare
pentru respingerea proiectului legislativ a fost "acordarea” Bisericii Ortodoxe Romane
de catre viitoarea lege a titlului de "Biserica Nationald". Nu intrdm In detaliile istoriei
din spatele unei formule de acest gen.® Cert este faptul cd Biserica majoritard a argumentat,
cu mici exceptii, In termenii meritelor seculare si ai cantitdtii. Este evident cd, pe
fundalul psihologiei minoritétilor de tot felul, astfel de argumente sunt interpretate ca
tot atatea atentate de diminuare a spatiului de manifestare al "celorlalti". Este iarasi
evident cd nici un majoritar nu isi pune de la sine Intrebarea ce simt sau doresc
minoritarii. Cert raméane insa faptul cd dialogul explicativ poate preveni alimentarea
excesiva a angoaselor la care sunt, iIn mod natural, predispuse minoritatile traind la
umbra unei majoritdti coplesitoare. O imagine: rolul elefantului in jungla este, printre
altele, sa croiasa drumuri pe care le vor folosi si vietuitoarele mai mici si mai slabe.
Morala: dialogul este drumul pe care se pot intalni majoritatea si minoritatea. Fabula
este cu atat mai potrivita cu cat tinem cont de faptul ca tot ceea ce, prin "greutatea” ei
numericd, a obtinut in acesti ani Biserica majoritara de la stat este de folos in egala
madsura, proportional, si cultelor minoritare: reintroducerea religiei In scoala publicd,
asistenta religioasa in spitale si penitenciare, sprijnirea restaurdrii monumentelor
ecclesiale, salarizarea clerului, scutirea de impozit pentru anumite activitati etc.

Insistand asupra responsabilitatii mai largi a Bisericii majoritare, ceea ce se
remarca In acest deceniu post-comunist este faptul ca acesteia 1i lipseste, mai cu seama
la nivelul structurilor diriguitoare, cultura dialogului. Un exemplu in acest sens il
ofera, dincolo de Legea Cultelor, un alt proiect: noua Catedrala Patriarhala (initial, la
inceputul secolului XX, neinspirat si neteologic numitad "a mantuirii neamului" — un CAP
soteriologic!). Fira sa se consulte cu oameni de specialitate, cu fermitatea deciziei
luate, fdra grija si intelegere fata de sensibilitatea pastorala si artistica a
contemporanilor, Patriarhia anunta la mijlocul anilor '90 ai secolului trecut faptul ca se
va construi o grandioasa catedrala pe un teren imposibil din punct de vedere tehnic si
ambiental. Rezultatul: un val de proteste. Acestea vor veni insd nu numai din
partea antiortodocsilor de meserie, ci si a ierarhilor, teologilor si credinciosilor
Bisericii pentru care urma sa se construiasca un astfel de edificiu. In plus, date fiind
costurile enorme si asigurarea faptului ca acestea nu sunt o "problema"”, va fi ranitd
ravna acelor preoti misionari sau parohi ai Capitalei (cel mai deficitar oras al Romaniei din
punct de vedere pastoral) care de ani de zile se lupta sa capete locuri de biserici, care
slujesc in locasuri improvizate din garaje, printre blocuri, sau care nu au bani sa
plateasca intretinerea micilor capele de spitale. Indignarea manifestata dar si realitatea
impusd de succedarea mai multor situri de amplasare vor stopa pentru o vreme gandul.
El a fost reluat ulterior si se pare ca lectia primita nu a fost in zadar. Consultand de data
aceasta specialistii In domeniu, organizand un concurs national pe mai multe sesiuni,

5 Pentru istoria dezbaterii interbelice in jurul Legii Cultelor si inclusiv a statutului de "Biserica
nationala" vezi volumul Biserica noastri si cultele minoritare. Marea discutie parlamentard in jurul Legii
Cultelor (1928), ingrijire de editie, studiu introductiv si note de Constantin Schifirnes, Editura
Albatros, Bucuresti, 2000.
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acesta fiind jurizat de o comisie formata din ierarhi, profesori de teologie, arhitect,
ingineri, artigti plastici, proiectul Patriarhiei a capatat in urma cu doar cateva luni
forme concrete.® Acceptabil sau nu din punct de vedere estetic, actualul proiect este, din
perspectiva gestiunii comunicationale, altceva. Calitatea lui simbolica este alta cum alta
este si disponibilitatea contemporanilor de a se solidariza cu acesta. Dovada: in loc de
"catedrala lui Teoctist" (formula evident peiorativa si trimitand la vointa unui singur
om), proiectul este acum numit, data fiind compozitia grupului de arhitecti condusi de
Augustin Ioan, "Catedrala tinerilor"...

Lipsei culturii dialogului In cazul Bisericii majoritare, oglinda fidela a aceleiasi
lipse la nivelul intregii societati romanesti, se adauga complexul defensiv activat si
intretinut de acuza permanenta si lipsita de nuante a colaborationismului cu regimul
comunist. Nuantele pot fi oferite mai ales de cercetarea arhivelor fostei politii politice a
regimului ateu potrivit carora, cel putin in primele decenii de dupa 1948, s-a Incercat
aplicarea unei strategii de rezistenta’, fapt ce nu va impiedica Insd concretizarea
deplina pana in 1989 a proverbului ca "in vremuri tulburi tarata se ridica la suprafata".
Toate acestea la un loc, onorante si dezonorante, explica dificultatea trecerii de la
spinarea incovoiatd si strategia supravietuirii la verticalitate si calitatea parteneriald in
dialogul cu puterea politica si structurile sociale actuale. Sigur, innoirea nu va fi consistenta
daci trecutul va continua s fie tabuizat sau daca, dorind sa dialogam cu prezentul, nu
vom fi capabili sa dialogdm si cu propria memorie. Adevarul acesta banal este valabil nu
in ultimul rand pentru Intreaga societate de la noi a cdrei caracteristica in perioada
dominatiei comuniste a fost tocmai incapacitatea de a hrani o miscare consistenta de
rezistentd (dincolo de cea armatd, din munti, sustinutd printre altele si cu concursul
oamenilor Bisericii majoritare). Iatd de ce, intre colaborationism/resemnare si colaborare/
initiativd se Intinde drumul deosebit de complex unde metanoia, actualizarea,
Biserica majoritard, ca si cum ar fi o institutie printre altele, ci Intreaga ei pleroma, de
la vladica si pand la opincd, adicd o mare parte a societdtii romanesti.

Sansa unei dezbateri reale a fost compromisa nu numai in marginea proiectului
Legii Cultelor. Nici declaratia Arhiepiscopului Bartolomeu al Clujului din primavara
anului 19988, ce a trezit reactii multiple si contradictorii, nu a fost gandita, de factorii

6 Vezi comunicatul final al juriului in revista Arhiepiscopiei ortodoxe a Vadului, Feleacului si Clujului:
"Renagterea” 7-8 (iulie-august 2002) 2.

7 Pentru viata bisericeascd in primii ani ai regimului comunist vezi volumul de documente editat de
Cristina Paiusan si Radu Ciuceanu, Biserica Ortodoxid Romand sub regimul comunist: 1945-1958 (= Aca-
demia Romand, Institutul national pentru studiul totalitarismului, Colectia Documente), vol. I,
Bucuresti, 2001.

8 Textul si contextul declaratiei ierarhului sunt redate de Comunicatul Arhiepiscopiei Clujului: Reispun-
zind uneia dintre intrebirile de dupi conferinta finutd ln Casa de Culturd din Alba Iulia, IPS Bartolomeu
Anania, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului, a declarat joi seara ci la viitoarele alegeri parlamentare,
anticipate sau nu, Biserica Ortodoxi Romini va trebui si renune la rezerva pe care si-a impus’o si si intre
direct in arena civicd, nu ca partid sau formatiune politicd, nici sprijinind un anume partid, ci ca factor major de
orientare electoralii, in special pentru categoria cetifenilor indecisi, cirora le va recomanda, la nivelul parohiilor,
persoanele care urmeazi a fi promovate in Parlament, indiferent de apartenenta sau inapartenenta lor politici.
lerarhul a adiugat ci e pregitit si faci o astfel de propunere in proxima sesiune a Sfintului Sinod. Sursa:
"Renasterea” 5 (1998) 1.
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eclesiali in primul rand, pana In consecintele ei ultime. Doi ani mai tarziu, Declaratia
Sfantului Sinod din luna februarie a anului electoral 2000 a rdamas fdra urmari
practice®. Or, fundamentala ar fi fost si este in continuare impulsionarea implicarii
laicatului. Este adevarat ca amintita Declaratie sinodala insista asupra acelor mireni
care au probitate morald si competente sociale, dar nu a dus la nici un rezultat concret.
Cei care au profitat de aceasta asa-zisa "implicare" politicd a Bisericii nu sunt
nicidecum mirenii ("bisericanii") de care aminteste Declaratia, ci cativa (doi-trei la
numadr) "preoti parlamentari” care prin ignoranta si lipsa de personalitate se pierd
complet in tabloul oricum deprimant al colectivului alesilor neamului. La nivel
comunal, "implicarea" Bisericii este ceva mai consistentd. Rdmane deschisa si aici,
oricum, problema tactului pastoral, a modului posibil sau nu de Imbinare a celor doud
functii normativ-conducatoare ale preotului-consilier: cea parinteasca si cea
administrativa. Pe scurt, dincolo de textele unor declaratii si comunicate, ne
confruntdm pand astdzi cu o derivad conceptionala de proportii’® ce explicd lipsa de
coerentd a actiunilor publice ale Bisericii. Pe langa faptul ca nu exista o "vointa politica"
unitara si consecventa la nivel sinodal, se observa dorinta expresa a segmentului ierarhic
de a ocupa primul plan al vietii sociale din perspectiva religioasd ignorand tocmai
vocatia profetica a laicatului si chemarea marturisitoare a acestuia. Atata vreme cat
Adunarile Eparhiale si Adunarea Nationald Bisericeasca (forum-ul superior al Bisericii
Ortodoxe Roméne, cel care alege si episcopii) vor promova imaginea
laicului/mireanului in calitatea acestuia de decor uman pentru inaltele decizii
episcopale, dialogul cu societatea si "implicarea" morald a Bisericii in viata politica vor
ramane deziderate care cu cat vor fi mai des repetate cu atat vor ardta si mai limpede
grava inconsecventa in care trdim.

Tocmai pentru ca Biserica, Inteleasd aici in sensul strict ierarhic-sacramental,
nu se poate "implica" fara riscul trddarii definitiei sale metaistorice, avem nevoie de o
resuscitare a laicatului in calitatea acestuia de punte de legdturd cu "lumea". Or,
exercitiul dialogului este aici esential. Pe acesta vor trebui sa il reinvete si sa il practice
inainte de toate cercurile bisericesti conducdtoare. "Implicarea” Bisericii in sfera

9 Textul Declaratiei sinodale: In sedinta de lucru din 23-25 februarie 2000, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romiine a luat in examinare §i pozitia Bisericii in perspectiva alegerilor locale si ale celor generale din anul
2000.// Consecvent hotdrdrilor sale anterioare, Sfantul Sinod menfine recomandarea fiicuti clerului in anul
1996, in aceleasi imprejuriri, de a se abtine de ln o politicd militantd tn cadrul partidelor. Clericii pot candida,
numai ca independenti si numai cu aprobarea chiviarhului, pentru un loc in consiliile locale, atdt tn mediul
urban cit si in cel rural. // Nefiindu-i indiferente binele, libertatea, demmnitatea si prosperitatea spirituald si ma-
teriald a ‘Tarii si a poporului romdn, Biserica Ortodoxd Romdnd recomandi clerului siu si sfiituiasci pe
credinciogii mireni din Adundrile Parohiale — care de fapt o reprezinti in Consiliile Parohiale, Consiliile si Adu-
ndrile Eparhiale — si care sunt capabili, activi si cunoscitori ai problemelor bisericesti i ale viefii sociale si politice
romdnegti, si candideze pentru forurile legilslative sau administrative locale sau centrale. // Clericii care, in
pofida acestor recomandiiri, vor candida si vor ocupa, chiar ca independenti, functii in administratia de stat (pri-
mar, prefect etc.) sau mandate in Parlament, vor fi suspendati din activitatea parohiald pe durata mandatului.
Sursa: "Renasterea" 3 (2000) 2.

10 Pentru o radiografie mai ampla vezi studiul lui Ioan 1. Ica jr., Dilema sociali a Bisericii Ortodoxe Romdne:
radiografia unei probleme, in: Ioan I Icd jr./ Germano Marani (ed.), Gdndirea sociali a Bisericii.
Fundamente - documente - analize - perspective, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 527-564. Fragmente din
acest studiu au fost publicate si in revista "Renasterea” 7-8 (iulie-august 2002) 8.
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politicd prin laici va trebui sa Inceapa cu "implicarea” mai consistenta, sub indrumarea
preotilor si a episcopilor, a laicilor in viata bisericeasca.!! Cultura dialogului nu
cunoaste strazi cu sens unic. Altminteri ne expunem riscului demonetizarii prin
mediatizare, al saturatiei simbolice, fenomen din ce In ce mai vizibil pentru cine stie sa
priceapa ceea ce vede. Unul dintre posibilele scenarii in aceasta logica poate fi
urmétorul: In locul unui dialog real, departe de aparatele de filmat, vom asista in scurt
timp la campanii electorale in interiorul Bisericii via spatiul public care vor reedita cu
alte mijloace starea jalnica de lucruri pe care o semnala in perioada interbelica o
revistd precum Predania lui G. Racoveanu si unde editorialele erau semnate de laicul-
teolog Nae lonescu.!?

Structura teandrica, caracterizata de sinergia dintre lucrarea Domnului si cea
a omului, de comuniunea ierarhicd, bazatd pe diversitatea darurilor dar care nu
permite transformarea acesteia In criteriu al bunului-plac, Biserica lui Hristos are o
esentd comunicationald, parabolica: capteaza intrebarile lumii si le ofera un raspuns
prin deschiderea unei cdi. Ea este comunicare spre comuniune intru cuminecare. lata
de ce, paradoxal sau nu, cultura dialogului pe care o invocam aici ar trebui si o redes-
coperim in primul rand In spatiul eclesial. Ca nu se intampla aceasta decat cu titlu de
exceptie este Incd o dovada a necesitatii revenirii in firea noastra originara. Asa cum
fenomenul globalizarii trebuie recitit si reevaluat de catre teologie din perspectiva
globalizdrii ce a tutelat pozitiv inceputurile crestinismului — lumea globala a
Imperiului Roman —, tot astfel, In plind era a mijloacelor de comunicare in massd,
Biserica are resurse si instrumente proprii prin care poate da o replicd pe masurd,
constructivd, evanghelizatoare.!® De la darul cuvantului de care vorbesc parintii
filocalici la indelunga sfatuire ca metoda de pastrare a drumului de mijloc, Ortodoxia,
confesiune a cdrtii si a propovadurii, are o gama variatd de termeni si practici din
categoria celor care profan le numim stiintele comunicarii. Reactualizarea acestora in
sintaxa actuald, farad tradarea sensului profund, nu inseamna nimic altceva decat un
exemplu necesar de inteligenta a credintei.

IIL.

11 Sugestiva este absenta dupa mai bine de un deceniu de "implicare” a unor lucrari recente pe tema
teologiei laicatului. De referinta rdmane in continuare volumul lui Liviu Stan, Mirenii in Bisericd.
Importanta elementului mirean in Biserici si participarea Iui la exercitarea puterii bisericesti. Studiu canonico-
istoric, Sibiu, 1939. Pentru aprofundarea din perspectiva istoriei Bisericii primare a locului si rolului
laicilor In comunitatea ecleziald vezi si studiul lui Teodor M. Popescu, Primii didascali cregtini, in:
acelasi, Biserica si cultura, Bucuresti, 1996, p. 79-182.

12 Aceasta revista cu o existentd scurta dar cu valoare exemplard de durata a fost reeditata anastatic in
volumul Predania si un Indreptar ortodox cu, de si despre Nae lonescu teolog, antologie prefatata si reali-
zata de diac. Ioan L. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2001.

13 Un posibil raspuns, sub forma spatiului alternativ de géndire si exprimare, i poate oferi presa
bisericeascd subestimata pentru moment inainte de toate de chiar cei care o comanda. Vezi pe aceasta
tema studiul meu Antena Bisericii. Presa bisericeasci intre propoviduire si imagine, in: Institutul Ludwig
Boltzmann pentru Studiul Problematicii Religioase a Integrarii Europene, Pentru o democratie a valo-
rilor: strategii de comunicare religioasi intr’o societate pluralistd, Seminar international organizat la Cole-
giul Noua Europd, Bucuresti, 30 noiembrie - 1 decembrie 2001, Colegiul Noua Europa, Bucuresti,
2002, p. 83-102.
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Patul lui Procust, la Bruxelles. Necesitatea exercitiului dialogic in interiorul
Bisericii si in relatiile acesteia cu "lumea" si statul este pusa in evidentd mai cu seama
de procesul integrarii europene in care se afla Romania. $i clasa noastra politicd a trebuit sa
se obisnuiascd treptat cu noile rigori. Politicienii autohtoni au facut experienta deloc
placutd ca dialogul el singur nu este suficient, ca orice forma de cultura a dialogului se
bazeaza pe relatia semiotica dintre semnificat si semnificant; pe scurt: dintre vorba si
fapta. Aceasta explica de ce simpla declaratie nu mai este suficienta, ca inclusiv
nerespectarea unui angajament oarecare trebuie motivata credibil, iar nu doar "adusa
din condei". Evident, ne reintalnim si aici cu efectele pe termen lung ale deceniilor de
supunere si dictatura.

Orizontul integrarii Romaniei in Uniunea Europeand presupune nu numai
din partea structurilor statului, ci si din partea Bisericii Ortodoxe Romane mai mult
profesionalism comunicational. Insusirea zestrei comunitare, a celor cateva zeci de mii
de pagini tehnice, nu poate fi digerata decat In conditiile unei alte atmosfere publice.
La realizarea acestui nou mediu contribuie si va contribui In continuare Biserica
majoritard si In general toate cultele si confesiunile.’* Odata cu trecerea in viitorul
apropiat de la statutul de tara asistata la cel de tara partenera, Romania va trebui sd
practice din ce in ce mai consecvent si mai inteligent arta negocierii. Caracterul
negociat al relatiei cu UE nu se reduce la procesul integrarii. Acesta se prelungeste in
procesul cotidian al solidaritdtii europene in cadrul caruia fiecare tara isi aduce partea
de contributie pe care o negociaza in functie de resursele dar si de interesele proprii.
Pe scurt: noua varsta politica a Romaniei ca tara membra a UE va atrage dupa sine un
rol din ce in ce mai mare acordat dialogului. Altminteri, riscim din toate punctele de
vedere si la toate palierele experienta patului procustian de la Bruxelles. Duritatea acesteia
o vor resimti mai cu seama entitati umane si institutionale obisnuite pand acum cu
instantele locale mai usor de convins sau de amagit.

Concret, pentru Biserica majoritard (dar, pe alocuri, si pentru cultele minoritare),
integrarea europeand va aduce o seamd de schimbari neplacute. Intai de toate la
capitolul financiar. In spiritul transparentei dar si al sobrietatii impuse de situatia actuald a
economiei europene, Bruxelles va cere o justificare precisa a sumelor bugetare
acordate cultelor. Acestea nu vor mai putea "araja" danii din bani publici si nici
Guvernul nu isi va mai permite ca la fiecare rectificare de buget s ofere discret sume
consistente. Abia atunci va aparea mai limpede si diriguitorilor eclesiastici ai Bisericii
majoritare ca este mult mai bine sa avem o Lege a Cultelor care sa asigure o finantare
mai putin generoasa dar constanta decat sa "ciupim" de la fiecare Cabinet in parte cate
ceva. Mai mult: dacd vor avea inteligenta evanghelicd de rigoare, cultele vor putea
primi bani europeni pentru proiectele actuale sau viitoare. Pe plan politic intern,
cultele ar putea sa se solidarizeze in sfarsit pentru cauze comune. Una dintre acestea ar fi,
tot la capitolul financiar, o Lege a sponsorizarii si a mecenatului artistic-spiritual mai

14 Vezi Declaratia Cultelor pentru integrarea Romaniei in Uniunea Europeana (Snagov, 16 mai 2000),
publicatda In numarul cu tema Orfodoxia romdneasci si integrarea europeand al revistei bilingve
(roména/germana) "Deisis" a Mitropoliei Ortodoxe Roméane pentru Germania, Europa Centrald si
de Nord, nr. 9-10 (2000), aici: p. 78-81.
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atrdgdtoare dat stiut fiind faptul cd, asemeni culturii, initiativele eclesiale de orice fel —
editoriale sau educationale — au nevoie din ce In ce mai mult de capital privat.

O alta tema unde cultura dialogului isi are rolul bine determinat este
angajamentul social-filantropic al Bisericilor. larasi, si aici cultele trebuie sd iasd din
egoismele confesionale si sd gandeascd cu adevdrat ecumenic prin initieerea unor
proiecte comune dat fiind faptul ca suferinta nu cunoaste apartenentd etnica sau
religioasd. Printr-un dialog sustinut cu statul, confesiunile crestine de la noi pot insista
pentru realizarea unui sistem eclesial-statal de asistentd sociald bazat pe principiile
subsidiaritatii si proportionalitdtii. Proiectul Legii Cultelor deja amintit prevedea
angajamentul statului pentru initiativele sociale ale cultelor si asociatiilor religioase.
Ar fi bine ca acest lucru sa raméana si in viitoarea Lege a libertatilor religioase.

In ceea ce o priveste, Biserica majoritard are marea sansa de a asista si Insoti
procesul integrarii europene si, dupa aceea, al articuldrii cotidiene a solidaritatii con-
tinentale. Pentru moment insa Biroul permanent de la Bruxelles al Patriarhiei Roméne
pe langa institutiile europene, infiintat prin decizie sinodald in urma cu mai bine de
doi ani, este un proiect generos dar suspendat pand la noi ordine. $i In aceasta
sovaialda se poate citi foarte bine handicapul comunicational si decizional ce
paralizeazd gandul cel bun. Raméne de vdzut cum vor intelege cercurile bisericesti
diriguitoare sa practice pe viitor dialogul cu structuri care In orice caz nu au rabdare si
nici interes sa ne provoace doar ele la dialog. Este foarte bine daca intelegem deja de
acum cd, In ceea ce o priveste, Uniunea Europeana trebuie sa fie provocata la dialog si,
avand o culturd in acest sens, nu putem decat spera intr-un rezultat pe masura. Daca
deciziile forurilor europene sunt uneori anapoda in ciuda dialogului intens, al efortului de
lobby, tradus In termenii nostri prin apologie, atunci cu atit mai procustiene ar pérea
ele daca nu ar fi nicicum negociate sau cel putin amendate.’> Celor care aduc in raspar
argumentul ineficicientei si nu vad de ce Bisericile ar pierde vremea la Bruxelles de
dragul unei cauze de la bun inceput pierdutd, am putea sa le readucem in memorie
experienta Sfantului Ambrozie al Milanului, episcopul cunoscédtor de administratie si
consilier al impdratului roman.

Deviza clubului european din care dorim sa facem politic parte este in
definitiv simpla: Cine nu este prezent, nu exista.'® Cine are urechi de auzit, sa auda!

15 Am cita aici recenta decizie a Parlamentului European referitoare la dreptul universal al f emeilor la
avort, decizie-recomandare puternic contestatd nu numai de Biserici, dar si de organizatii europene
de femei atata vreme cat problema avortului este pusa in termeni ce injosesc dimensiunea maternd a
naturii feminine. Vezi traducerea unei ludri d e pozitie din partea Vicepresedintelui Academiei ponti-
ficale pentru viatd, Mons. Elio Sgreccia, Un document european emblematic, in: "Renasterea” 10 (2002) 7.

16 Recent, in luna octombrie 2002, a inceput activitatea Biroul permanent de la Bruxelles al Pat riarhiei
Moscovei pe langd institutiile europene. Condus de tandrul episcop Hilarion Alfeyev, Biroul se
adauga reprezentantei Patriarhiei Ecumenice si celei a Bisericii Ortodoxe a Greciei. La 26 noiembrie
2002 a fost publicat primul numér al buletinului informativ, in format electronic, al Biroului
Patriarhiei Moscovei. Informatii detaliate pot fi obtinute la adresele: info-en@orthodoxeurope.org
sau info-fr@orthodoxeurope.org. Bisericile europene si fac doar cu greu auzitd vocea la Bruxelles,
inclusiv in Conventia Europeana. Din 105 membri doar unul (din Malta) este teolog. Cu toate
acestea, se remarca tendinta preludrii unor idei-forta ale doctrinei sociale catolice precum si a catorva
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Iv.

Cultura dialogului. Abilitatea comunicationala a Bisericii a fost de la Inceput
esentiald in programul ei de evanghelizare a lumii si, mai cu seama in primele secole
dar si dupa aceea, de acceptare a ei drept partener social dupa ce va fi trecut prin
valuri succesive de persecutii. Transformdrile aduse de primul deceniu post-comunist
si procesul de integrare euro-atlantica au provocat la dialog si atitudine lumea crestina
est-europeand. Dupa experienta monologica a comunismului, cea a pluralismului si
concurentei proiecteaza in cu totul alti termeni mesajul si vocea Bisericii. Biserica Ortodoxa
Romaéna, cea mai deschisa dintre toate Bisericile Ortodoxe in dialogul ecumenic!’, se
afla In plind regasire si precizare a instrumentelor de comunicare cu lumea si, structural
vorbind, cu statul. La acest nivel, pentru moment, cdutarea se traduce de multe ori prin
stangdcie de ambele pérti. Confruntata cu un orizont absolut diferit de cel precedent, o
bunad parte a clasei bisericesti diriguitoare resimte din plin crucificarea intre "vocatia"
autarhica (spatiul mioritic) si imperativul euro-atlantic (corectitudinea politicd). Iata
de ce, pentru a gasi o solutie cu adevarat mantuitoare, folositoare in deplinul inteles
moral si duhovnicesc al termenului, avem nevoie de cultura dialogului. Aceasta este
cu atat mai utild cu cat in plin post-modernism, in epoca amneziilor programate si a
ierarhiilor culturale aberante, nimic nu mai poate fi considerat de la sine inteles.
Biserica trebuie sa iasa de aceea din categoriile unice ale argumentelor istorice si sa
revind, ca in epoca primard, la cele cu caracter catehetic-apologetic. Cum insa atat
cateheza cat si apologia au la baza intrebdri si, cea din urma mai ales, chiar provocari,
dialogul este singura forma credibil si eficienti de raspuns. In plus, dialogul evita
raportarile magisteriale, de sus in jos, mijlocind astfel realitatea profunda a impreuna-
pelerinajului pe calea citre Imparatie.

Tradusa In realitdti cotidiene, cultura dialogului inseamnd asadar un contact
mai sustinut al Bisericii cu propriul laicat dupa ce, in prealabil, inclusiv clerul isi va fi
rearticulat comunitatea de comunicare. Prin propriul laicat, Biserica poate atunci iesi
in intdmpinarea unor intrebari si nelinisti pana acum nesesizate si are astfel un punct
de plecare mai realist In demersul ei de a oferi un raspuns, o cale.

articulatii specific crestine ale principiilor sinodalitatii si subsidiaritatii. Mesajul Bisericilor Ortodoxe,
care este mesajul unor tari cu statut de candidate la EU, este pentru moment relativ modest. Din
pacate, nu sa ajuns incd la formarea unui Consiliu ortodox european format din reprezentantii
Bisericilor Ortodoxe locale si care, cu o singurd voce, dar articulata in urma consultarilor, s propuna
solutii din perspectiva acestui Résdrit european ce mai da inca insomnii, intemeiate sau nu,
diriguitorilor europeni occidentali.

17 Biserica Ortodoxa Romana este considerata una dintre cele mai deschise si mai indrdznete Biserici
Ortodoxe in dialogul ecumenic mondial. Dialogul teologic cu Biserica Anglicand, inceput in al doilea
deceniu al secolului trecut, dialogul teologic cu Biserica Evanghelica din Germania, cel mai avans at
dintre toate dialogurile pe care aceasta Biserica a Reformei din tara lui Luther o poarta cu celelalte
Biserici Ortodoxe locale, participarea activa in structurile Consiliului Mondial al Bisericilor si ale
Conferintei Bisericilor Europene (amandoud organizatiile cu sediul la Geneva) — toate acestea sunt
argumente pentru o surprinzatoare forma de practicare a culturii dialogului. Un exemplu de ultima
ord il constituie a X-a sesiune a dialogului teologic dintre Biserica Ortodoxa Romana si Biserica
Evanghelicd din Germania desfasurata in noiembrie 2002 la Clyj. Vezi textul final al intalnirii in:
"Renasterea” 11 (2002) 4-5.
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In termenii teologiei de scoald, cultura dialogului poate fi impulsionata
printre altele prin infiintarea unei catedre de gandire sociald ortodoxa si prin
reintroducerea studiului apologeticii. Acestea sunt prin metoda si instrumente de
lucru deschise oricum dimensiunii ecumenice si sociale, pot asadar sa abordeze un
catalog larg de teme de granitd: de la incadrarea teologicd a bogatiei si pana la
Bisericile Ortodoxe si Europa, de la sansele mesajului crestin in post-modernitate la
articulatiile spiritualitatii In orizontul sincretist actual. O astfel de abordare pusa
congtient sub semnul limitei si al dialogului ar putea Indemna la reconsiderea
legaturilor dintre disciplinele teologice canonizate. Apologia si misiunea ar fi readuse
intr-o ecuatie din care faceau la inceput amandoud parte, asa cum raportul dintre
teologie si sociologie ar dezvalui noi metode si campuri de meditatie si initiativa
pastorala. Pe scurt: o astfel de abordare ar pune in lumina teologia implicita sau
teologia potentiald ce se ascunde in multe domenii de cunoastere emancipate ele
insele de Bisericd sau fatd de care aceasta nu a avut simpatie sau a cdror existenta a
fost ignorata.

In raporturile cu statul, Biserica majoritard ar face bine sa cultive pe langa
cultura dialogului acea neincredere constructiva bazata pe constiinta faptului c&, in
cele din urmd, oricat de bune ar fi la un moment dat raporturile cu puterea profand,
exista In permanenta riscul instrumentalizarii sau al oficializarii sau al domesticirii
caracterului "scandalos" al credintei (in sens paulin). Chiar si cu riscul de a plictisi sau
chiar dezamagi prin apelul la fundamente, dialogul Bisericii cu lumea, prin
propovaduire in primul rand, trebuie sa isi pastreze vivacitatea. Cultura dialogului,
aplicatd asa cum se vede mai cu seama unor parteneri daca nu ostili cel putin
indiferenti, nu inseamna In nici un caz renuntarea la chemarea profeticd a Evangheliei.
Cum Insa nu exista profetii destinate pustiului, ci cetatii, atunci este cazul sa ne
indreptdm catre ea intr'un parcurs similar celui citre Emaus dar de data aceasta catre
lerusalimul devenit intre timp amnezic.
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MANUSCRISE ROMANE;TI iIN BIBLIOTECA APOSTOLICA
VATICANA

ANA BACIU

ABSTRACT. The Romanian Manuscripts in the Romanian-Vaticana Fund of
Manuscripts. In 1996 the publishing house “Monitorul Oficial”, Regia Autonoma from
Bucharest published an extremly refined work of Professor Ion Dumitrascu-Snagov,
“Monumenta Romaniae Vaticana”. Among the published materials there is a group of
nine Romanian manuscripts considered to be of Russian origins because the author
found them in a corpus of Slavonic manuscripts, in 1980. He grouped these manuscripts
in the Romanian-Vaticana fund of manuscripts and they can be found under the name
of BAV. VAT. ROM.,, numbered from 1 to 9. If some of the manuscript texts which from
the Romanian-Vatican fund are well known, thanks to the profound study of the specialists
and to the great numberof different copies in use, some others are completelynew to
us. From these little known manuscripts we can sustain that the “Pentecostal” and the
“Molitvenic” certainly belong to the cultural and the culual patrimony of the
Archbishopric of “Vadului, Feleacului and Clujului” and the “Praznicar”, according to
some elements in form and content seems to belong to the same spiritual area.

In anul 1996 aparea la Bucuresti, In Editura Regiei Autonome “Monitorul Oficial”
o lucrare deosebit de eleganta a profesorului lon DumitrescutSnagov, Monumenta
Romaniae Vaticana. Intre materialele publicate figureaza si un grup de noud manuscrise
romanesti, pe care autorul le-a descoperit in anul 1980 intr-un corpus de manuscrise
slavone considerate a fi provenit din spatiul cultural rusesc. Aceste manuscrise le-a grupat
in fondul de manuscrise VATICAN ROMAN si se regisesc sub sigla BAV, VAT.
ROM. fiind numerotate de la 1 la 9, dupa cum urmeaza: Nicolae Costin —
Ceasornicul domnilor (BAV,VAT.ROM.1), Varlaam Mitropolitul Moldovei (1632-
1657) — Carte romaneasca de invatatura (BAV,VAT. ROM.2), Pentecostal
(BAV,VAT. ROM.3), Ritualul Sambetei Mari (BAV.VAT. Rom.4), P.Stefan Balan.
Insemnarea legii grecesti jornalite (1812-1817) (BAV, VAT. ROM. 5), Praznicar
(BAV,VAT. ROM. 6), Anonim din Banat — Memoriu. Despre clerul unit si ortodox
(BAV,VAT. ROM.7), Molitvenic (BAV,VAT.ROM. 8), Miscellanea
(BAV,VAT.ROM. 9).

Dupd cum marturiseste L Dumitriu — Snagov, materialele adunate si expuse
prin grija sa in anul 1995 in Salonul Sixtin al Bibliotecii Apostolice Vaticane sub
genericul Monumenta Romaniae Vaticana constituie o sintezda a mdrturiilor istorice
despre romani existente in colectiile Vaticanului, selectionate cu scopul de a prezenta
trecutul Bisericii si relatiile Sfantului Scaun cu un popor crestin de ascendenti daco-
romand prin genezd, limbd, cuturd si traditie, pe parcursul neintrerupt a doud milenii
(Introducere, p.11).

Daca unele dintre textele manuscriselor care formeaza fondul Vatican Roman
sunt destul de bine cunoscute, gratie studiului aprofundat al specialistilor si al numarului
mare de exemplare diverse aflate in circulatie, cum este cazul Cazaniei Mitropolitului
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Varlaam sau al traducerii lui Nicolae Costin dupa Antonio de Guevara, altele ne apar
ca noutdti absolute, precum Pentecostalul, Inmormantarea Domnului In Sfanta si
Marea Sambdta, Praznicarul si Molitvenicul. Dintre aceste manuscrise, mai putin
cunoscute, putem afirma ca Pentecostalul si Molitvenicul fac parte cu certitudine din
patrimoniul cultural si cultual al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului, iar
Praznicarul, dupa unele elemente de forma si continut, se pare cd ar apartine aceleiasi
zone spirituale.

Pornind de la unele similitudini, suntem inclinati sa credem ca aceste trei
texte apartin aceleiasi scoli de copisti sau unei maniere destul de bine generalizate,
intrucat se folosesc aproximativ aceleasi modele de vignete, aceleasi combinatii de tus
negru si rosu, aceeasi maniera de scriere si de reproducere grafici a unor scene
religioase consacrate si aproape acelasi tip de coperte de lemn. Din contextul lucrarilor
aflam numele copistilor, unul fiind ieromonahul Ieremia Ieren Ioan din Cluj-Manastur
(Penticostalul) iar altul preotul Mathei Moldovan din Suceag - Cluj (Molitvenicul).
Numele copistului Praznicarului nu ne este cunoscut intrucéat lipsesc destule pagini de
la inceputul si de la sfarsitul manuscrisului, dar In manuscris existdi numeroase
similitudini care ne indreptatesc sa spunem cd apartine aceleiasi zone.

Cercetatorul Ion Dimitriu-Snagov a efectuat o prima descriere sumara a celor
noud manuscrise In Revista de istorie, Tom 34, nr.5, 1981, p. 959-972, continand si
unele impreciziuni, si apoi in amintitul volum din anul 1996.

Intr-o descriere sumard, acestea se prezinta astfel:

BAYV, VAT. ROM.1, Incepultul sec. XVIII (1732) 262 £f, 280 x 205 mm. Manuscris
elegant in limba romand, in alfabet cirilic. Nicolae Costin — Ceasornicul domnilor este
o traducere efectuatd de Nicolae Costin dupa lucrarea Libro aureo der Marc Aurelio
emperador y eloquentissimo orador, 1529; Libro llamado Relox de prencipes en el quel
va encorporado et muy famoso libro de Marc Aurelio , Sevilia, 1528, a lui Antonio de
Guevara (1480-1545), si prezentata In versiune romaneascd drept Carte romdneascd ce
se cheamd Ceasornicul Domnilor scrisi si aleasdi din multe cirti a filosofilor, de
dumnealui rdaposatul Nicolaiu Costin Biv Vel Logofit, iarid acumu s-au izbdandit cu
cheltuiala dumisale Ion Neculce Vel Vornicu de Tara de Sus, in zilele mdriei sale
luminatului Domn: Io Grigorie Voevod la anul 7240 (1732) fev. 29, cu mdna
iubitoriului de ostineald Pavel Gramaticul de Vamd; pentru cd cine va citi mult si va
indulci si sd va instiinta de invdtdtura acestii cdrti. lard cine ar lua-o fird voia
dumisale sau ar fura-o sd fie afurisit de Domnul Isus Hristos. (ff.1). Manuscrisul este
structurat astfel: 1 Predoslovie cirtii Ceasornicul Domnilor, ff. 2-14 v; 2. Capetele ce s-
au scris in aceastd carte, ff. 15 v — 19 v; 3. Partea intdia a Ceasornicului Domnilor,
ff.20-108; 4.Partea cartii a doua Ceasornicul Domnilor, {£.108-144; 5.Partea a treia
Ceasornicul Domnilor, £.144-242 v; 6.0 samd de cuvinte ce sunt alese dintr-acest
Ceasornic al Domnilor care s-au scris aice osabi, ff.243-262v.

BAV,VAT. ROM. 2, sfarsitul sec. VII, 290 x 200 mm. Volum elegant, scriere
de mand, foarte frumoasd, copie dupd volumul tiparit la Iasi in anul 1643. Varlaam
Mitropolitul Moldovei (1632-1657) — Carte romdneascd pentru tnvdtiturd (la) duminecile
preste an si la praznicile impardtesti invdtaturd Lipsa coperta interioard. Copertele
din legdtura originald se conserva la Fondo legature, Vat. Rom. 2.
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Datorita faptului ca originalul tiparit a fost difuzat in toate provinciile
romanesti si s-a epuizat foarte repede, cartea a fost copiatd In numeroase exemplare,
dintre care cel de la Vatican, se pare ca a fost copiat de un slujitor al altarului din
Transilvania sau Banat, la sfarsitul secolului al VIII-lea. Facem aceasta supozitie, in ce
priveste autorul, datarea si localizarea, plecand de la faptul cd in manuscris, la p. 1,
apare adnotat anul 1702, la p. 23 apare adnotat numele Popa loan, iar pe marginea de
sus a paginilor 84-85, In sensul invers al numerotarii, se afla nota: Scris-am eu Popa loan
din Cragascior si mana mea va putrezi, cd numele ramane neputred. La baza p. 2, se
afla adnotarea: Morar 1774, La Sfanta Bisericd, iar mai sus, probabil ultima adnotare:
Ex libris Dr. Georgii Fireza sac. gr. ritus, Lugoj, 20 VIII 1923, facuta, se pare, de
ultimul posesor al manuscrisului. Pornind de la adnotarea de la p. 85-84 am putea
deduce ca autorul manuscrisului este preotul loan din Cragascior, localitate pe care nu
am identificat-o, dar, dupa nume, pare a fi din zona Alba - Bihor - Hunedoara.

BAYV, VAT. ROM.3, inceputul sec. al XVIIl-lea, anul 1722, 315 x 200 mm.,
Pentecostal. Coperte de lemn de stejar, legatura de piele maro-roscat, pe interiorul
copertelor sunt lipite texte mai vechi, redactate in limba slavond. Scriere cirilicd in
limba romana cu cerneald neagra si rosie. La p. 92 apare adnotarea: leremia Ierom
Ioan Cluj-Mandstur, din care putem deduce cd autorul manuscrisului este
ieromonahul Ioan leremia.

BAYV, VAT. ROM. 4, mijlocul secolului al XIX-lea, 1861, 30 p., 285 x 200 mm.
Inmormantarea Domnului. In Sfanta si Marea SAmbiti. Scriere cirilica elegant, intr-
o limbad romana literard cursiva. Textul se incheie cu urmdtoarea adnotare: Copist
Gheorghe Bild, 10 februarie 1861, la Simand, districtul Arad.

BAV,VAT. ROM. 5, inceputul secolului al XIX-lea (1812 — 1816), 170 x 215
mm. Insemnarea legii grecesti jornalite (1812-1817). Scriere cursiva cirilica, realizata
de P. Stefan Balan. Transcrie rezumatul decretelor de ordine administrativa
eclesiastica. Este redactat in localitatea Sebis -Arad.

BAV,VAT. ROM. 6, secolul XVI-XVII, 160 x 195 mm. Prdznicar. Copertele
originale se pdstreaza in Fondo legature, Vat. Rom. 6. Scriere cirilica continua in limba
romana. Manuscrisul este puternic deteriorat, lipsind multe pagini de la Inceputul si
de la sfarsitul sau, fapt care ingreuiaza localizarea, datarea si identificarea copistului.

BAV, VAT. ROM. 7, secolul al XIX-lea, inceputul secolului al XX-lea, 170 x
200. Ardtare pentru randuiala clerului de amdndoud pidrtile, usurarea poporului si
mai buna stare a clerului umilit pretuire. Scriere cirilica cursiva In limba romana. La p.
7 se afld o adnotare, facuta ulterior: Stefan Gherga, invatator, 1901, 27 februarie, Planu
de la Domnu Protopresbiter din Lugoj in randul bonificatiei clerului, din care putem
sa deducem cu aproximatie perioada si In mod sigur locul redactarii textului.

BAV, VAT. ROM. §, secolul al XVIII-lea, 1710, 180 x 135 mm. Euhologhion ce
sd dzice Molitunic in care sd cuprinde toatd treaba besearicii, care si cade preotilor,
datd intdi de la Svintii Apostoli, dupd cea de la Svintii Parinti de la toate trebile.
Scriere cirilica in limba romand. Legatura in piele maro inchis, cu 4 cusdturi. La p. 125
se afla o criptograma din care rezultd numele copistului: Popa Mathei Moldovan din
Suceag, localitate din apropierea Clujului.
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BAYV, VAT. ROM. 9, secolul al XVIII-lea, 1781 — 1792, 130 x 100 mm. Manuscris
care cuprinde 3 parti: 1. Pildele...(p.1-98v), copistii sunt: ieromonah Gheorghe Gavrilovici
si Petra Namesnic, 2.Floarea Darurilor (p. 99 — 187 v) si 3. Dascilii Besearicii... (p. 188
—190 v). Se pare cd manuscrisul a fost realizat in zona Aradului.

Nu cunoastem cand si in ce conditii au ajuns aceste noua manuscrise in
Biblioteca Apopstolica Vaticana, dar, dupa toate probabilitatile ele au parasit teritoriul
romanesc abia prin deceniul al treilea sau al patrulea al secolului al XX-lea, fiind luate
pentru a fi ferite sau mai bine pdstrate de undeva din zona Lugojului. Afirmam
aceasta gandidndu-ne la faptul ca ele ar fi putut face parte din colectia doctorului
George Fireza din Lugoj, dacd tinem seama de adnotarea din VAT.ROM. 2.

Din cele noua manuscrise, pentru noi sunt deosebit de interesante cele pe care
le putem localiza cu certitudine ca apartindnd zonei Arhiepiscopiei Vadului,
Feleacului si Clujului, respectiv Pentecostalul (BAV,VAT. ROM. 3), de la Cluj-
Manéstur, realizat de ieromonahul loan leremia, si Euhologhion ce si dzice Molitunic
(BAV,VAT. ROM. 8), realizat de preotul Mathei Moldovan din Suceag, respectiv,
Praznicarul (BAV, VAT. ROM. 6), localizat cu o anumitd aproximatie. Aceste trei
manuscrise sunt deosebit de interesante si de valoroase atat prin continutul lor teologic
si lingvistic, cat si prin aspectul grafic.

Penticostalul sau Penticostarul este cartea bisericeasca ce cuprinde slujbele
religioase si rugdciunile pe o perioada de 50 de zile sau 7 saptamani cuprinsa intre
sarbatoarea Pastelui si prima duminica de dupa Rusalii. Manuscrisul romanesc aflat la
Vatican este deosebit de elegant, demonstrand rafinamentul artistic si caligrafic al
copistului, fiecare slujba fiind marcata printr-un frontispiciu realizat cu deosebita
maiestrie In cerneald de culoare neagra si rosie.

Spre deosebire de manuscrisele similare anterioare, acesta cuprinde si pagini
in care textul este redactat pe doud coloane (p. 29v, 30v, 47, 48v, 58, 60v, 71r+v, 78, 871+ v).
Indicatiile tipiconale si initialele alineatelor sunt redactate cu cerneald rosie. Manuscrisul
cuprinde slujbele pentru Duminica Invierii, Izvorul Tamdduirii (Vinerea din Saptimana
Luminatd), Duminica Tomii, Duminica Mironositelor, Duminica Slabdanogului, Duminica
Samaritencei, Duminica Orbului, Joia fnélg,‘drii, Duminica Pdarintilor de la Niceea, Sam-
bata mortilor, Duminica Pogordrii Sfantului Duh, Praznicul Sfintei Treimi (Lunea de
dupa Rusalii).

Manuscrisul cuprinde 92 p., 37 de randuri pe paging, trasate intotdeauna cu
linii auxiliare, cu scriere cirilica semiunciald dreapta, pe hartie de culoare galbend, cu
filigran discret. In centrul copertei I este reprezentat un crucifix incadrat Intr-un romb.
Pe fetele interioare ale copertelor a Il-a si a Ill-a sunt lipite folii cuprinzand texte in
limba slavona, anterioare celor din manuscrisul propriu-zis.

Copistul foloseste o limba romaneasca aleasd, cursivd, melodioasd, introducand o
serie de termeni autohtoni de o deosebitd frumusete: Hs. Dumnezeu veni-va si nu va
zidbovi, din partea Mdgurii cei cu umbra deasd. Proorocul dede multi zi derept aceaia
toti strigard: Slavd puterii tale, Doamne. Ca sd pice veselie spre Muntele Mdslinilor,
magurile si toti muntii si lianele dumbravilor cliteaste. Pre Hristos laudati limbi
(popoare n.n.) si pre acesta laudati toti oamenii ca sd cipdtim slava puterii Tale Doamne.
Desfitarea cea pamanteascd nedorind de sild purtatorii, bundtdtilor cerurilor s-au in-
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vrednicit si dempreund cu pdrtasii ingeri laudd au ficut. De-a pururea, pentru rugdciunile
noastre, Doamne, miluieste si mantuieste pre robii tdi... Domnul, cel ce impdrditeaste
vreamea cu tdrie, framdseate si bucurie si slavd ne-a ddruit... derept aceasta toti strigam:
slavd puterii Tale, Doamne. Domnul, cela ce mdsurd ceriul cu palma si cu talpa pamantul,
veni-va a aleage seninul intru care vom a petreace si a impdrditi si noi oamenii, carii cdtri
credinti silim, pentru slava puterii Tale, Doamne. (In siptamana a treia dupa pasti,
Peasna 4)..

Euhologhionul sau Molitvelnicul este cartea bisericeascd, specifica ritualului
ortodox, In care sunt cuprinse randuielile si rugaciunile prescrise pentru impértasirea
cu Sfintele Taine si a altor slujbe bisericesti de sfintire si de binecuvantare.

Manuscrisul la care ne referim cuprinde 283 p., cu scriere cirilicd unciald
dreapta. Paginile sunt prinse in coperte din table de fag, legate in piele de culoare maron
inchis, hartie de tip vergé, cu filigran evident, reprezentand un scut impartit in patru
campuri, doua striate si doua cu figuri, una reprezentdnd un licorn si alta un scorpion.

In exemplarul provenit de la Suceag realizat in anul 1710, copistul marturisegte
truda realizarii manuscrisului: Aceastd Sfantd carte, adecd Molitvnicul Rumdnesc
care cuprinde toate slujbele de toate trebile ce se afld intr-insul, I-am inceput in postul
Criciunului m(e)s(e)ta dechemvrie si I-am sdvdrsit in luna iulie 19 dzile; ci l-avut fi
scris si mai curdnd degrabd, ce n-am avut hdrtie, multd hartiia; dard decd mi-eu dat
Dumnedzdu hadrtie eu l-am sdvdrsit acum in pu(ti)nele dzile; cat Dumnedzdau sti cu
cita foame(dorintd nn.); si cu citd stranie (stradanie nn.); si l-am scris in dzilele
rdutdtilor rautdsti ca acele ce nu s-au mai pomenit, cind s-au sculat Racolti Frent pre
unpdrat adecd pre Cesar, in numdrul ani lui Cristos dupd indicatiunea bizantind
1709, iardi de la Criciun va (fi ) purces 1710. (sub vigneta de la p. 125v, care incepe cu
criptograma Popa Mathei Moldovan din Suceag)

Textul cuprinde principalele rugdciuni pentru iertarea pécatelor in diferite
situatii, Incepand cu Taina Botezului: Molitva muierii la ceasul nasterii (p.1), Molitva
cind sd dd nume pruncului dupd nastere a opta zi (p. 4 v), Randuiala botezului (p.
5v), Rdanduiala la spdlarea pruncului (p. 29v), Molitva muierii dupd 40 de dzile (p. 32),
Molitva muierii cind sd tampld de piiarde (p. 35v), Randuiala logodnei (p. 37), Randuiala
cununiei (p. 40v), Randuiala ispovedaniei (p. 65r), Randuiala maslului (p. 79r),
Randuiala bolnavului (p. 102v), Randuiala la iesirea sufletului (p.126r), Rinduiala
ingropdrii omului mirean (p. 144r) Randuiala gropirii coconilor mici (p. 168v), Randuiala
de sd va pristivi cineva la Pasti (p. 1751r), Randuiala ceia stea la pdirdstas (p. 186r),
Rinduiala la osveastenie (sfintire n.n.) la Svinta Dzi (p.200r), Rdnduiala la sfintirea
apei (p.220r), Randuiala la blagoslovirea (sfestania n.n) casei (p. 240r), Randuiala in
Duminica pogorariii Duhului Sfant (p.248r) Randuiala la panaghia (parastas n.n.) dupdi
sdvdrsire (p.258r), Randuiala molitvelor la toate feliurile de trebi (p.282r).

Din punctul de vedere al grafiei, textul este neunitar, fapt care ne determina
sd emitem ipoteza ca lucrarea trebuia terminata la o datd anterioara celei de 19 iulie 1710,
dar, in lipsa hartiei, lucrarea a fost amanata si, ulterior, avand materialul de scris, copistul
n-a mai respectat intru totul canonul scrierii caligrafice. Lipsa hartiei il determina pe copist
sa nu respecte nici Inceputul alineatelor, ci sd introduca majuscula acestora la mijloc de
rand.
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Dupad toate aparentele, initial, trebuia realizata o lucrare deosebit de Ingrijitd,
dovada vignetele si formele decorative executate cu minutie, conform uzantelor timpului,
titlurile si majusculele fiind grafiate cu cerneala rosie, iar restul textului cu cerneald neagra.
Paginile initiale au 13 — 15 randuri sub titlu, In timp ce unele pagini din interior au 17 —
18 randuri, in josul paginii fiind facute numeroase addugiri la omisiunile din randurile
de sus.

Desi manuscrisul este redactat intre anii 1709 — 1710, limba folosita de copist are
destul de multe arhaisme:(treaba beseariciicare si cade — randuiala bisericeasca, care
trebuie, preuti — preoti, ), formule prescurtate arhaice: (D(u)mn(ed)zdul, m(o)l(i)tv(a),
sl(a)va), s(d)v(a)si), sv(an)tu(l) si formule retorice inverse:(impreunaseva — impreuna-
se-va), elemente specifice inceputului de secol al XVII-lea, astfel incat pare mult mai
indepartata in timp de cea din Penticostarul de la Cluj-Manastur, realizat in anul
1722.

De asemenea, existd multe pasaje In care copistul foloseste scrisul continuu,
incaresdcuprinde — In care sa cuprinde, beseariciicare — besearicii care, carelesti —
carele esti, specific epocilor de Inceput ale scrisului roméanesc. Cu toate acestea, existd
pasaje care contin o limba romaneasca deosebit de frumoasa: De tine sd cutrdmurdi
putearea ingerilor. Pre Tine laudd-Te Soarele, pre Tine Luna Te sldveaste, Tie apleacd-
se stelele din ceriu, pre Tine te ascultd a lumii lumind, de Tind spamimantd-se
fundurile marilor, Tie slujesc izvoarele, Tu ai intins cortul ceriului i intdrit preste ape
pamantul...pune, dar, de acum inceput bun ndddjduind spre Dmnzdu, cela ce toate le
ajutd...cdci pdcatele nici un folos aduc crestinilor... (La Botez).

La sfarsitul manuscrisului (p.283v) autorul aduce multumiri divinitatii pentru
sprijinul acordat in redactarea lucrarii si se adreseaza, pe aceasta cale, cititorilor care o
vor folosi: Slava si laudd lui Dumnedzdu unul in troitd il dau. Carele bine au vrut de
vadzuiu dupd inceput si svdrsitul cdrtii acestie ce sd dzice Molitvnic. Iard pre tine
pravoslavnice cetitoriule cu umilintd te rog si cu mila lui Dumnedzdiu ca de vei afle
nescare gresituri in lucrul acesta al nostru si nu-1 blastimi, ce cu blandete inderepteaza si
plineste-i cice cd nice un om a ramdnea fird greseald. Ce iard te rog pravoslavnice
cetitoriule iartd, iartd ca si tu sid dobdndesti ertaciune de la Domnul nostru Isus
Christos, al ciaruia dar si mild si eu md rog.

Praznicarul numit si Praznicer, Antologhion sau Minei este cartea care cuprinde
textele principalelor slujbe sau mari praznice de peste an. In manuscrisul aflat in Biblioteca
Apostolica Vaticana sub sigla BAV, VAT. ROM. 6, desi lipsesc filele de la inceput si
de la sfarsit, gratie numerotdrii originale a filelor si gratie renumerotdrii efectuate de
cercetatoarea Sabina Teius de la Institutul de Lingvistica si Istorie Literarda “Sextil
Puscariu” din Cluj, care a procedat la transliterarea textului, identificim urmatoarea
structura, pe baza cdreia putem putem fixa si datele calendaristice: (La sdrbadtoarea
sfantului nn.) Simeon Stilpnic (1 septembrie, nn.) (f.1), La Nasterea Vietii (8 septembrie,
nn.) (£101), La Dzua Cinstitei Cruci (14 septembrie, n.n.) (£.20r), La Prea Milobina
Parascheva (14 octombrie, n.n.) (£.32r), La sfantul Mucenic Dimitrie (26 octombrie,
nn.) (f41v), La sfantul Arhanghel Mihail si Gavriil (8 noiembrie, nn.) (£51v), Vivedenia
Vietii (Intrarea in Biserica a Maicii Domnului, 21 noiembrie, n.n.) (£.62r), Sfantul Pdrintele
Nost Arhiereul Niculae (6 decembrie, n.n.) (f.71v), Nasterea Domnului nost Isus Cristos
(25 decembrie, n.n.) ( £81r), La Sfantul si Marele Vasiliie si obreadziia (tdierea
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imprejur, 1 ianuarie, n.n.) (£93r), Sfianta si luminata dzi Botezul Domnului Isus Cristos (6
ianuarie, n.n.) (f103v), Sfanta si luminata dzi stretenia (intimpinarea, n. n.) Domnului
Isus Cristos (2 februarie, nn.) (£.114r), Sfintii 40 de Mucenici (9 martie, n.n.) (f.122v), La
Blagovesteniia (buna vestire, n.n.) a Prea Sfintei Niscdtoare de Dumnedzdiu (25
martie, n.n.) (129v), Duminica Floriilor (£139r), La Sfinta si Marea Gioi (Joia Mare, n.n.)
(£151r), In Sambdta Pastilor (£.160v), (La Pasti) (file lipsa, n.n.), La Sfantul si Mare
Mucenic Gherghie (23 aprilie, n.n.) (£.161r), La Ndltarea Domnului Nost Isus Cristos
(£171v), La Pogordrea Duhului Sfiant (£.181r), La Nasterea lui Ioan Botezdtoriul (24
iunie, n.n.) (£.189r), La dzua Srintilor Apostoli Petru si Pavel (29 iunie,n.n.) (f. 200v),
Probajiia (schimbarea la fatd, nn.) Domnului si Dumnedzdului Nost (6 august, n.n.)
(£210r), Adormirea Precistei (15 august, n.n.) (£220v). Au ramas neidentificate filele
230-231-232.

Dupa informatiile transmise de I. Dumitriu-Snagov, manuscrisul cuprinde 241 p.
si are dimensiunile 160 x 195 mm.

In perioada octombrie 1981 — mai 1985, cercetatoarea Sabina Teius a transliterat
textul manuscrisului slavon in alfabet latin, a operat identificarea numerotarii
originale a filelor, cea mai mare cifra descifratd fiind 224, dupa care urmeaza cateva
file pe care nu se vede numeroatarea. Cercetdtoarea deduce ca manuscrisul avea initial
peste 500 de pagini, dintre care au putut fi recuperate 464 pagini.

Modul in care, initial, a fost compactat manuscrisul tine de tehnica specifica
epocii. Legatura originala a filelor a fost executatd pe panza de in cu 4 cusaturi.
Desprins din cadrul originar de compactare, probabil datorita uzurii, volumul a fost
recusut de un diletant, dovada cd, ulterior, s-au desprins din cusaturd un numar
destul de mare de file, unele dintre ele fiind acum lipsa. Legattura originala a lucrarii
se pastreazd In Fondo Ligature sub cota Vat. Rom. 6. Copertele originale,
actualmente destul de degradate, sunt din table de lemn de tei, legate In piele neagra.
Pe coperte se afla Incrustatiuni decorative lineare de tenica primitiva, fara indicatii pe
talon. Cartea a fost prevazutd cu incuietori metalice, din care nu s-a mai pastrat decat
un cui de fier, pe tabla anterioara. Lucrarea a fost restaurata recent.

Hartia folosita pentru realizarea manuscrisului este de culoare galbend, de
origine textila, de tip vergé, de calitate superioard, in contextul cdreia se vad, prin
transparentd, urme ale sitei de fabricare, respectiv, dungi orizontale paralele, asa-numitele
linii de vdrgdturd, intersectate de alte linii, mai rare, verticale, numite linii de calus.

Consultand lucrarea lui Josephus Kemeny, Signa interna Chartarum Saeculo
X1V, XV, XVI, XVII et XVIII, in Transilvania olim obviarum, Tomul al Ill-lea, p. 263,
lucrare pastrata in manuscris la Biblioteca Academiei Romane, Filiala Cluj-Napoca,
am putut deduce ca filigranul prezent pe numeroase file este asemanator cu acela din
filele unui document datat cu anul 1733. Filigranul reproduce un scut incoronat,
incadrat pe frunze de laur, cu un singur camp, care are gravate in partea superioara
initialele S si I, iar in partea centrald si inferioard doua maiuri de tipografie incrucisate,
toate aceste elemente avand forme si contururi destul de neglijent trasate. Pornind de
la aceste similitudini, putem presupune ca manuscrisul a fost redactat in jurul acestui
an, respectiv, 1730 — 1735, stiut fiind faptul ca topurile de hartie cu un anumit filigran
erau relativ putine, potrivit comenzii beneficiarilor, si nu erau pastrate o perioada mai
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indelungata de timp din cauza perisabilitatii materialului si insecutitatii conditiilor de
pastrare.

Cerneala folosita pentru redactarea manuscrisului este de origine vegetald, de
culoare rosie si neagrd, decoloratd de trecerea timpului. Cerneala de culoare rosie a
fost folosita pentru realizarea titlurilor, indicatiilor tipiconale — randuiala cetaniilor sau
glasurilor —, a majusculelor paragrafelor si a unor elemente de frontispiciu sau de
detaliu din reprezentdrile grafice. Scrierea folositd este cirilicd semiunciald dreapta.
Semnele de punctuatie nu sunt folosite constant, respectiv, punctul nu indeplineste
functii sintactice. La fel, accentele sunt folosite inconstant. Grafia este specifica
manuscriselor romanesti vechi.

In context apar o serie de scene religioase, f. 71v, f. 103v, f. 129v, {. 181z, £. 210r,
£220v, desenate In penitd, cu o executie deosebit de rafinatd, reprezentind Bunavestire,
Botezul Domnului, Tdierea imprejur, Adormirea Precistei, si mai ales, imaginea Maicii
Domnului cu Pruncul Iisus, la sarbatoarea Sfantul Pdrintele Nost Arhiereul Niculae.
Maica Domnului poarta iie si catrintd, bogat ornamentate cu perle si paiete, intr-un
costum de gala specific unei cneagine transilvane, tindnd pe bratul sting pe micul lisus,
imbracat intr-un cojocel de miel cu gditane si tindnd In mana un covrig. Respectiva icoana
din acest manuscris a fost adoptatd ca patroana a Expozitiei din Salonul Sixtin, 1996,
fiind reprodusa pe afisul expozitiei cu legenda Madonna Romena.

Din analiza manuscrisului, deducem ca este vorba de o copie de la sfarsitul
secolului al XVII-lea sau inceputul secolului al XVIII-lea a unui manuscris mai vechi.
O priméa mare problema pe care o ridica manuscrisul este aceea localizarii lui.

In continutul acestei scrieri identificim numeroase expresii salvone: cinuri
postnicesti, vialusagurile lumii, nu se vor atinge de iale munca, a prilesti, care au fost
mentinute de copist dupd textul de baza al traducerii, precum si numeroase expresii
literare deosebit de plastice, precum: deschide-voiu rostul mieu, veti minca pinea voastri
cu satu, care confera o deosebita valoare stilistica Intregului text. Din punct de vedere
lexical, textul este dominat de elemente specifice graiului din zona centrald a
Transilvaniei, in cadrul cdruia se afla intretesute elemente ce apartin graiului sud-
transilvdnean, acestea din urma fiind probabil unanim cunoscute in toata Transilvania
datoritd circulatiei textelor coresiene si celor care le-au urmat acestora: Veniti
sdaboardle pravoslavnicilor si  eatele sfinte sd facem cinste intru pomenirea
preacuvioasei Parascheviia cd aceaia audzind cuvintele ev(an)g(he)liei ldsd toate
ceaste lumesti si dragostea si luo crucea Iui H(risto)s si urmd lui D(umne)dz(a)u
itmbundndu-sa lui H(risto)s si cu fecioarele ceale intileapte in cimirile cerest(i) te-ai
mutat, roagd-te pintru ceia ce-ti cantd si fac tie pomenire (stih ) Mununatu-i
D(umne)dz(d)u intru sfi)ntii sdai. Viata celor fard de trup Avusdsds In Trup
Piamantesc Si Traiul Preacuviiosilor Ai Rdvnit $i Dragostia pdrintilor ai urdt
urmdnd poruncilor Ev(an)g(he)liei si ajunsdsdsi in casa celor fard de chinuri roaga-te
pintru ceia ce-ti fac pomenirea ta...(P)reacuviioasd Paraschevo carea esti aleasdi
mainte de D(umne)dz(a)u fugis dintre vilusagurili lumii acestiia vieti de tulburare si
gandurili chinuitoare si citrd grijea viietii agiunsds si cu ingerii sldvind si cantind
pre izbdvitoriul H(risto)s D(umne)dz(d)u roagi-te nencetat pintru noi sd ne
diruiiascd darul cel bun si de mild celor ce cinstesc cu dragoste s(fan)td pomenirea
ta...(La Preapodobna Parascheva, f. 37-38, 42)
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Pre impdratul ceresc pre carele il cintd ostile ingeresti cantati-1 si-1 indltati
intru toti veacii, cinurile patriarsilor si ap(osto)lilor si sdboaridile sfintilor m(u)cinici
a pro(o)rocilor adunare si tot saborul pravoslavnicilor fericesc traiul cel d(umne)dz(a)iesc
cu carii si noi ne rugam Niculae pururea rugindu-te citrd D(umne)dz(d)u sd ne
fereascii de toatd vitdmarea ( dudo pre velikoe rosadav3a peasn ,). (\)ntru adevir
mdrturisim ndscdtoare de D(umne)dz(d)u si mdntuitoare cu tine fecioard curati cu
voinicii ceresti te fericim. (S)dltati cu d(u)h(u)l toti iubitorii de pradznice, vesdilit-vi
ceriuri, magurile si muntii, besearecele si fiicele si toate cetele depreund si siaboarali
sf(i)ntilor si postnicilor intru pomenirea fericitului Niculae...(La Sfantul Pdrintele
nost Arhiereul Niculae, f. 178)

... §i sd sui Moisdi pre magurd si acoperi nuorul preste magurd si sd pogori
marirea lui  D(umne)dz(d)u pre magura Sinaiului si fu acoperit muntele cu nuor in 6
dzile si strigd Domnul D(umne)dz(d)u pre Moiseiu a 7 dzi din mijlocul nuorului, iardi
chipul lui D(umne)dz(a)u ardia pre varoul muntelui si fu acolo si Moiseiu in magurdi
40 de dzil si 40 de nopt...(£212v (227v)).

Referitor la autorul, locul si data realizdrii acestui manuscris nu putem sa
emitem decat ipoteze, datorita faptului ca este puternic deteriorat, iar in cuprinsul sau
nu se afla adnotari asa cum am intalnit in alte manuscrise.

Comparandu-l cu Molitonicul Rumdnesc, din 1710, de la Suceag si cu
Pentecostalul de la Manastur-Cluj, din 1722, identificim destul de multe aseménari de
vocabular si de formulare, care ne determina sa emitem ipoteza ca si acest manuscris
se Incadreaza arealului spiritual al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului.

Bibliografia de specialitate consemneaza ca in acest areal, la sfarsitul secolului
al XVII-lea si la inceputul secolului al XVIIl-lea, existau numerosi cérturari veniti de
peste munti sau din zonaruteano-polond, precum si localnici, aflati In stransa legatura
cu cei din Tara Romaneasca si din Moldova, care colportau sau copiau textele
religioase realizate in aceste provincii romanesti. Referindu-ne la carturarii epocii
trebuie sa mentiondam numele unor copisti precum: Ursu din Cotiglet, Grigorie si
Vasilie Sturze Badiul Moldoveanul, diacul Ioan din Moldova, Vasile Moldoveanul
preot in Bocicoel-Maramures, care a activat In Garbau-Cluj, copistul Ioan Lengher
“polonezul” din Crestur-Salaj, preotul Luca Muncédceanul din Solomon-Cluj, Pavel
Cotuna (Cédtanda) Muncédceanul, diacul Stefan din Vima Turzii, locuitor la Molosig si
Boju, dascalul Gheorghe din Vima Turzii, locuitor in Fildul de Sus, Racas si lazu, din
zona Clujului, diacul Toader din Manastur, diacul Toma din Poieni, dascalul Gavril
din Maramures, locuitor in satul Dindeleag-Cluj, diacul Ioan Puscau din Astileu-
Bihor, colportorul Luca din Margau, diacul Ioan Petrovici din Barsaul de Sus-Salaj,
popa Mathei Moldovan din Suceag-Cluj, diacul Daniil din Corusu, ieromonahul Ioan
leremia din Manastur-Cluj si multi altii.

Ca si alte manuscrise, tipdrituri si copii manuscrise realizate dupd unele
tipdrituri rare sau deosebit de scumpe, manuscrisele de care ne ocupdm sunt expresia
dimensiunilor unui fenomen cultural de larga cuprindere de la sfarsitul secolului al
XVII-lea si inceputul secolului al XVIII-lea, care vizeaza nu numai Transilvania, ci
intreg spatiul cultural romanesc, si care creeazd un climat de comunitate spirituald,
culturald si de constiinta, In care Biserica Ortodoxd Roméana indeplineste rolul de
catalizator si de liant al spiritului national.
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La fel ca si In celelalte state din Europa, Biserica romaneasca este creatoarea si
pastratoarea culturii medievale, constituie fermentul spiritual si cultural care
determina si sprijina efortul de nationalizare a serviciului religios, asigurand biruinta
limbii populare romanesti asupra limbii strdine, slavone, de aspect literar.

O particularitate mai putin subliniatd a vietii spirituale din Transilvania este
aceea ca, In secolele al XVII-lea si al XVIII-lea, Biserica Catolica, la concurenta cu noul
curent religios promovat de Reforma, aflat in evidenta ofensivd, mai ales In randul
maghiarilor transilvaneni, manifesta o anumita toleranta in raporturile sale cu romanii
transilvdneni, acceptand introducerea limbii roméne ca limbd de cult in bisericile lor,
cu conditia introducerii Simbolului credintei catolice in cartile religioase destinate
acestora.

Biserica Catolicad nu avea de ce sa sustind slavonismul, dar nici nu a staruit, in
conditiile de atunci, cum nu va starui nici mai tarziu, cu prilejul unirii unei parti a
romanilor transilvaneni cu Biserica Romei, sd introducd liturghia latina in Biserica
romand.

Pentru a le capta atentia si pentru a se ardta tolerantd cu “schismaticii”, a
admis initiativa pornitd “din interior”, de la cnezii si cdlugdrii romani din Maramures
si Transilvania, de a folosi limba roména in oficierea serviciului divin si de a traduce si
copia cartile trebuitoare slujirii in limba romana. Aceastd particularitate este efectul
unei indelungate politici catolice de a se asigura, dacd nu de efectele prozelitismului
sdu, mdcar de loialitatea tacitd a celor pe care i viza sd-i vada desprinsi de Biserica
Résdritului.

Fenomenul de care vorbim, desi are continuitate In timp, evidentiaza doua
perioade distincte: una in care, pentru a-si asigura loialitatea cnezilor romani maramu-
reseni si a voievodului lor, regii maghiari si prelatii catolici sprijind Biserica cneziald
romaneascd, (voievodul roméan al Maramuresului era al patrulea in rangul demnitatilor
coroanei maghiare si conducdtorul de facto al oastei transilvane in cadrul celei regale),
si a doua, specifica perioadei de la cumpéna dintre secolele al XVII-lea si al XVIII-lea,
cand, pe fondul unui curent general de emancipare natiuonala, romanii transilvaneni,
prin numarul lor si, mai ales, prin unitatea de credintd ortodoxa pe care o manifestau,
sunt perceputi ca “o masa de manevra” in lupta impotriva celorlalte orientdri religioase,
defavorabile catolicismului.

In tinuturile premontane si montane transilvane, mai putin accesibile invaziei
maghiare, institutiile rominesti traditionale, cnezatele si voievodatele, si-au continuat
existenta, in virtutea atributelor fundamentale ale “dreptului pamantului”, ale “dreptului
obisnuielnic”, conservand constiinta de unitate si continuitate roméneasca, pana in
epoca tarzie a feudalismului. Adaptandu-se din mers noilor situatii create de regalitatea
maghiard, In secolele al XVII-lea si al XVIII-lea, institutiile rominesti autohtone si-au
modificat continutul, multi dintre conducatorii locali figurand in ierarhia militara,
politica si nobiliard a coroanei maghiare. Concomitent cu acestd ascendenta in planul
evolutiei generale a regatului maghiar, conducdtorii romanilor transilvaneni au dobandit
privilegii specifice, si, In acelasi timp, consacrand spiritul traditiei lor ortodoxe, au
obtinut dreptul de a ridica edificii religioase din piatrd pe mosiile lor. In mod firesc,
aceste edificii constituiau expresia unui climat spiritual perpetuat din zorii perioadei
feudale si adaptat, in functie de posibilitatile locale, noilor conditii determinate de
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politica regalitatii maghiare, a bisericii catolice si , ulterior, a celei reformate. O
expresie a puterii de rezistentd si de dezvoltare autonomd in raport cu autoritatea
regala si eclesiasticdi maghiard o constituie permanenta legaturd cu ortodoxia
bizantind si cu cea a principatelor romanesti de peste munti, limba de cult si de cultura
a populatiei autohtone roméanesti de rit ortodox, fiind, initial, greaca, ulterior, slavona,
si, in final, romana.

In aceste conditii, aparitia si multiplicarea prin copiere a textelor in limba romana
din centrul Transilvaniei se cuvine sa fie raportatd, pe de o parte, la traditia manuscriselor
rotacizante, care a iradiat din zona Maramuresului si Tarii Lapusului, iar, pe de alta parte,
la efervescenta activitatii coresiene, care s-a concretizat in tipdrirea cartilor religioase
fundamentale, cuprinzind 40 de volume, pe parcursul a doud decenii, care au
determinat o intensd activitate de copiere si de raspandire a textelor religioase in
aceastd zona.

Principalul centru cultural al Transilvaniei este, in aceastd perioada,
Balgradul, capitala a Principatului si resedinta a Mitropoliei Ortodoxe a Transilvaniei.
In cadrul acestei Mitropolii, Episcopia Vadului este una dintre cele mai importante, in
anul 1628, Ghenadie al II-lea intitulandu-se arhiepiscop in scaunul Balgradului, si al
Vadului, si al Oradiei, i al Satmarului, si a toatd Tara Ardealului.

Episcopie de veche traditie istoricd, incd de pe vremea instituirii posesiunilor
lui Alexandru cel Bun si Stefan cel Mare in aceastd zona, Episcopia Vadului a constituit
un puternic bastion al ortodoxiei, In jurisdictia sa aflindu-se comitatele Dobéaca,
Solnocul interior, Solnocul de mijloc, Crasna, Cluj si Turda, ulterior, Oradea si
Maramures, iar numeroasele cetati cneziale si bisericile-cetate, ctitorii voievodale sau
cneziale, au jucat un rol cultural deosebit in aceastd regiune. Asa se explicd activitatea
sustinutd a unor centre culturale si cultuale precum cele de la Vad, Manastur, Feleac,
Vima Turzii, Lita, Petresti Bologa, Poeni, care a iradiat in localitatile invecinate
precum Suceagu, Corusu, Boju, Fildul de Sus si altele In care preoti si dieci destoinici
au procedat la realizarea copiilor manuscrise dupa cel mai importante carti bisericesti.

Realizatorii manuscriselor aveau o dezvoltata constiintd de sine, consideran-
du-se implicati prin fapta lor la Intdrirea si raspandirea credintei ortodoxe, in primul
rand, la constituirea unei traditii locale privind cultul cartii religioase, la propagarea
bunului nume al comunitatii crestine, al localitatii unde lucreaza si al numelui celui
care a executat lucrarea. Asa se explici numeroasele adnotari din unele manuscrise
din care putem deduce data, locul si numele copistului. Cele care au avut o circulatie
sau o intrebuintare mai restrdnsa sau au fost pastrate cu mai multa grija ne oferaw
date certe de datare si localizare. Altele, precum ms. Vat.Rom. 6 au avut o soartd
neprielnica, fie din cauza unei intense circulatii, prin schimabrea posesorilor, fie din
cauza unor conditii de pastrare improprii, care au determinat distrugerea unor pagini
din care am fi putut culege informatii pretioase. Oricare ar fi fost conditiile, faptul ca
ele s-au pastrat pand in zilele noastre consituie un prilej de meditatie, de studiu
aprofundat si de popularizare a continutului lor, pentru dezvoltarea constiintei
necesitatii respectdrii patrimoniul spiritual al neamului nostru.
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ASPECTE METODOLOGICE ALE RESTAURARII ANSAMBULUI
DE PICTURA MURALA "ISTORIA CULTURALA A
TRANSILVANIEI" DE LA CASA UNIVERSITARILOR
DIN CLUJ NAPOCA

ANAMARIA BACIU

RESUME. Des aspectes méthodologiques de la restauration de la fresque “L'Histoire
Culturelle de la Transylvanie” du I’ancien College Academique de Cluj. L'ouvrage
presente quelques considerations pratiques et theoretiques concernant la restauration
de la fresque “L'Histoire Culturelle de la Transylvanie” du I'ancien College Academique
de Cluj.

Receptionatd la data de 9 septembrie 1939, marea pictura muralda din
fundalul salii mari a fostului Colegiu Academic din Cluj completa seria compozitiilor
monumentale semnate de pictorul Costin Petrescu®, personalitate marcantd a artelor
plastice romanesti din secolul al XX-lea, atat prin ambitia de reinstaurare a tehnicilor
traditionale pentru pictura parietala®, cat si datoritd comenzilor pe care le-a primit
pentru realizarea unora dintre cele mai "incarcate" simbolic lucrdri publice ale vremii,
daca ar fi sa amintim aici doar frescele de la Ateneul din Bucuresti, sau pe cele de la
Catedrala Reintregirii din Alba Iulia.

Profilul artistic al lui Costin Petrescu este cu atdt mai interesant cu cat mare
parte din activitatea acestuia, si anume cea legata de pictura bisericeasca, a fost "ocultata"
in publicatiile mai vechi. In tratatul "Pictura roméaneascé in imagini"® gasim urmatorul
paragraf: "In primele patru decenii ale veacului (XX, n.1.), pictura monumentald nu a
inscris, in arta romaneascd, decat putine infaptuiri cu adevarat notabile. Cladirile construite
In aceasta epoca nu au creat decat rareori spatii de desfdsurare a unei arte cu straveche
traditie in Tara Voronetului si a Sucevitei. Uneori, sugestiile acestei arte vechi se deslusesc
intr-o slaba masura in operele create In aceastd perioada in fresca de sub cupola Ateneului,
pictata de Costin Petrescu, bundoard, cu o realda monumentalitate a portretelor (care
aduc, insd, ecouri din arta Jugendstilului), desfasurarea epica nu e sustinuta cu acea
energicd elocventa a picturilor nord-moldovene". Eludarea sau minimalizarea rolului
pe care l-a jucat pictura bisericeascd in opera lui Costin Petrescu inseamna, insd, anularea
fundamentului tehnic pe care s-a cladit intreaga sa creatie.

Ascendenta directa a pictorului consemneaza nume sonore ale picturii bisericesti
autohtone®), fapt cu atat mai important cu cat la vremea respectiva (secolul al XVIII-lea
in speta) "scolile" se formau, infloreau si se perpetuau intr-o deplind asumare a anoni-
matului, din "umilul” statut de "zugrav" rar ridicAndu-se vreun orgoliu care sa-i conduca
mesterului penelul pe traseul semndturii. Filiatia joaca si in continuare un rol important
in soarta operei picturale a lui Costin Petrescu: participant activ la realizarea unora dintre
lucrari, iar In vremea din urma unic depozitar al arhivei artistului, fiul acestuia, arhitectul
Radu Petrescu a demarat in anii 70 o adevaratd campanie de recuperare a memoriei
tatalui sdu, actiuni soldate cu inaugurarea Casei memoriale-muzeu "Costin Petrescu",
cu instituirea unei burse a Uniunii Artistilor Plastici, care sd poarte numele pictorului, si,
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- nu in ultimul rand - cu recuperarea si punerea in valoare a ansamblului de pictura
murald de la Casa Universitarilor din Cluj Napoca, acest - ultim, pe listd - demers
insemnand declansarea unui efort sustinut pe mai multe paliere: afectiv-subiectiv,
administrativ, si tehnic.

Dezvelita pentru prima datd in toamna lui ‘39, pictura murald intitulata "Istoria
culturala a Transilvaniei"® avea sa fie acoperita pentru privirile publicului la mai putin
de un an de la inaugurare).

In deceniile care au urmat s-au publicat o serie de articole in presa si studii
referitoare la valoarea sau istoricul picturii®. Radu Petrescu insusi insista pentru inceperea
unei actiuni care sa demonstreze starea in care se afla pictura si isi declarad disponibilitatea
pentru ca, in cazul in care rezultatele cercetdrii ar confirma teoria - larg vehiculata - a
distrugerii picturii In 1940, anterior acoperirii cu tencuiald, sd reconstituie intreg ansamblul,
pe baza cartoanelor originare, aflate in posesia sa. In urma intensei corespondente
sustinute intre arhitectul Radu Petrescu, pe de o parte, si Directia Monumentelor Istorice,
Priméria Municipiului Cluj-Napoca si Universitatea "Babeg- Bolyai", pe de o alta®), s-a
ajuns la un consens concretizat prin initierea proiectului de restaurare a picturii murale
aflate In Sala Mare a Casei Universitarilor (proprietatea U.B.B.), cu specialisti acreditati
de Directia Monumentelor Istorice, si cu finantarea asigurata de la bugetul Primariei
Municipiului Cluj-Napoca. Una dintre fazele cercetarii efectuate asupra peretelui despre
care existau informatii cd mai purta urme de picturd a constat intr-o investigatie strati-
graficd asociatd cu o suitd de analize de laborator(¥), datele rezultate conducand la
formarea unei imagini asupra straturilor care au acoperit, in mai multe etape, pictura.
Astfel, peste tencuiala de egalizare din var si nisip (arriccio), s-a aplicat un intonaco
subtire (din var, nisip fin si calti). Aceasta stratigrafie a suportului pentru pictura se
schimba insa In registrul inferior al celor doua mari panouri laterale, unde pand la
indltimea de 80 de centimetri, dat fiind faptul ca pictura a fost realizata in culori pe
baza de ulei, in loc de intonaco s-a aplicat un glet din var si ipsos (Diferenta dintre cele
doua categorii de suport avea sa-si spuna cuvantul in timpul indepartarii straturilor
ulterioare de tencuiala si vopsitorie de pe suprafata pictata).

In continuarea analizei stratigrafice se distinge pelicula picturald constituita
doar din pigment pe suprafetele superioare ale panourilor laterale si pe ciampul panoului
central, si din pigment amestecat cu un liant organic (aici, ulei), ceea ce inseamnd ca
zonele superioare au fost executate in tehnica a fresco, spre deosebire de registrul inferior,
pictat a secco. Urmatorul strat, egal distribuit in cele doud, mostre prelevate si analizate
de cétre chimist, este un "strat rosu, organic”, peste care s-au adaugat, la diferite intervale
de timp, mai multe straturi: vopsitorie pe baza de ulei, tencuieli pentru finisaje tip
"calce vecchio", zugraveli in var sau cu produsi vinilici.

Rezultatele testelor de indepartare a straturilor aplicate pe suprafata picturala(?
au condus la stabilirea strategiei de recuperare a peliculei de culoare. Astfel, data fiind
structura diferita a fiecaruia dintre straturile aplicate ulterior (amestecuri solubile, fie in
apa, fie in combinatii de solventi organici), s-a impus indepartarea pe intreaga suprafata
a panourilor, succesiv, a fiecarui strat, pana la "rosul organic”, pelicula care s-a dovedit
a fi ea Insdsi un strat separat, uniform aplicat pe intreaga suprafata a picturii, si nu o
componentd a acesteia. Alcatuit din pigment rosu si clei, acest strat a functionat ca un
element "tampon" intre suprafata frescei (absorbantd) si liantul (ulei) din primul nivel
de acoperire (lipoton).
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Natura acestui strat intermediar Intre vopsitorie si pictura propriu-zisa a
permis recuperarea peliculei de culoare in proportie de peste 90%, lacunele de culoare
evidentiate in urma indepartarii totale a straturilor ulterioare dovedindu-se a fi anterioare
aplicdrii stratului de pigment rosu si liant organic(3).

Daca tnainte de indepdrtarea straturilor de vopsitorie si varuiala pronosticul
era destul de rezervat In ceea ce priveste cantitatea de picturd recuperabild, in urma
decopertdrii totale a suprafetei frescei a rezultat imaginea initiala a celor trei compozitii,
conforma cu reprezentarea din cartoanele originale.

In ceea ce priveste integrarea cromatica si punerea in valoare a intregului
ansamblu de picturd murald, principalele probleme au fost ridicate de calitatea inegala
din punct de vedere al coeziunii stratului suport si al aderentei acestuia la zidaria
portanta. Stratul de preparatie, atat la nivel de arriccio, cat si la cel de intonaco s-a dovedit
a fi unul insuficient prelucrat (nisip cu granulatii diferite, var necernut, prezentand
granule de var nestins, numeroase corpuri straine:crengute, frunze uscate, pietre), ceea
ce a determinat numeroase lacune de strat suport, precum si zone de friabilizare a
tencuielii, sau desprinderi ale acesteia pe mari suprafete, fapt care a necesitat, dincolo
de refacerea rezistentei mecanice a stratului suport, si reconstituirea, in limitele stricte
ale lacunelor, a suprafetei capabile sa primeascd interventia de integrare cromatica.
Pentru aceasta din urmad cerinta s-a procedat la o chituire “la nivel” cu un mortar fin
din nisip si var pastd, material cdruia i s-a dat in momentul finisarii aspectul usor rugos
al suportului picturii originare. Integrarea cromaticd, realizata cu materiale care respecta
principiul reversibilitatii, a urmarit redarea unitatii de lectura a imaginii monumentale,
diferentiind, in acelasi timp zonele integrate de cele originare prin tehnicile specifice,
respectiv tratteggio si rittocco.Aspectul final obtinut a fost acela de picturd care isi conserva
patina corespunzatoare varstei fiziologice.

Controversele legate de autenticitatea imaginii existente la ora actuald in fundalul
scenei din Sala Mare a Casei Universitarilor a determinat pe autorii restaurdrii sa mentina
in stadiul de conservare rezultat In urma decopertarii frescei, un metru patrat din supra-
fata panoului din dreapta scenei (detaliul avandu-1 in centru pe Timotei Cipariu). In
calitatea sa de martor extins la o dimensiune concludents, acest fragment de pictura murala
permite reconstituirea demersului creator al lui Costin Petrescu si, prin sectiunea oferita
de lacune si prin cantitatea si calitatea de peliculd picturald recuperata, citirea pasilor
care au fost urmati de restauratori pentru readucerea la lumind a picturii originare(4.

NOTE BIBLIOGRAFICE

1) Adriana Toparceanu, "Costin Petrescu-trei panouri de fresci la Cluj-Napoca", in ACTA MVSEI
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Roznov (1915), catedrala Uniriri din Alba Iulia (1922), biserica Mihai Voda din Bucuresti, biserica
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Testele de indepartare sunt detaliate in Proiectul de restaurare a frescei “Istoria culturali a
Transilvaniei”, 1994, autor restaurator pictura murald Annamaria Baciu,proiect avizat de
ministerul Culturii-Directia Monumentelor Istorice cu nr.599-12.03.1996.Nepublicat .
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EDUCATIA RELIGIOASA IN COPILARIE

IMPACTUL EXPERIENTEI RELIGIOASE ASUPRA
MODELARII PERSONALITATII

VASILE TIMIS

RESUME. Religious Education in Childhood.The Impact of Religious Experince on
Personality Structure. The fugitive aspects of modern life determined by technology and
data — which may lead, on the one hand, to extinction of natural human habitat and, on
the other hand to the dislocation of moral self — constituies a major cause to a severe
interrogation on social risks that may raise in the context of stereotypical education
lacking moral and religious approaches. Considering this perspective, it is believed that
redimension of cathehetic activity in school is an absolute necesity and meanwhile a
mission of the Church in our society. For all those concerned of religious education
especially for religious teachers the knowledge of particularities in educational stages
becomes a must nowadays.

Elevilor nostri aflati la varsta Implinirii caracterului si a desavarsirii personalitatii
li se vorbeste tot mai putin despre Dumnezeu, despre constiinta morala, despre suflet,
despre idealuri, despre responsabilitatesi aproape deloc despre sfintenie. In curriculum-
ul scolar, educatiei religioase i se rezerva o ora pe sdptamana. Prin ora de religie avem
sansa de a recupera acele cii spirituale oferite tinerilor In perioada interbelica, de a
recupera acea dimensiune morald a educatiei ce i-a conferit forta elitei intelectuale din
perioada interbelica. Perioada interbelica ne-a daruit savanti, eroi, martiri si mai ales
caractere. Un factor important care contribuie la formarea individului, la implicare lui
responsabild In viata activa a societatii si Bisericii, il constituie educatia religioasa. Este
bine cunoscut faptul ca “divortul dintre religie si viata constituie sursa dezordinii
spirituale”, dezordine care astdzi se face simtitd din in ce mai mult.

Din perspectiva psihologiei religiei, am putea defini religia ca fiind raportul
nemijlocit al eului nostru marginit cu un EU care transcede imanerta, care se reveleaza
dintr-o lume superioara in fiinta noastra?, aceastd revelatie incepand odatd cu crearea
omului. Impulsul de viatd produs de sentimentele si trairile religioase se manifesta in
moduri si directii diferite: ,produce voie sau putere de viata la cei obositi trupeste;
produce puterea de a lua o hotdrare de o mare valoare morala, sau de a accepta un nou
scop In viatd la cei cu constiinta adormitd; pe cei slabi si timizi ii umple de putere si
indrazneala; pe cei asupriti de ganduri si dureri sufletesti 1i umple de fericire si bucurie.

1 Bolocan, C, Treptele formale sau momentele logico-psihologice ale lectiei cu aplicare in tnvdfiimantul religios, in
Pastoraie si misiune in Biserica Ortodoxii, Ed. Episcopiei Dunarii de jos, Galati 2001, p 235

2 Dupaé Périntele Staniloae, ,Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu a fost in lume de la inceputul ei, pe
de o parte prin ratiunile lucrurilor, care sunt chipuri create si sustinute de ratiunile Lui eterne, pe de
alta prin persoanele umane care in rationalitatea lor vie sunt chipurile ipostasului Lui Insusi, create
cu scopul ca sd gandeasca ratiunile lucrurilor Impreuna cu Ratiunea divind personald, intr-un dialog
cu Ea. (Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa al B.O.R.
Bucuresti 1997, p. 7)

3 Calugar, D., Catehetica, Ed. Istitutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1976, p. 68
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Normele si reperele morale biblice transpuse in cadrul spectrului social asigura unele
functionalititi normale si eficiente. In misiunea ei Biserica militeaza pentru un crestinism
integral, in care interfereaza dimensiunea duhovniceascd cu cea sociala, “separarea
intre evanghelizare si angajamentul social al crestinilor dauneaza misiunii Bisericii”.

Daca exista vreun remediu in a timadui genul uman adesea corupt si decazut,
credem cd acesta consta in educatia religios morala a tineretului. Intr-o lume marcata
de pretentii, de necesitati, de oportunitati de tot felul este loc pentru homo ludens, homo
economicus, homo sentimentalis, pentru amatorul de jocuri de noroc, pentru antreprenor
sau pentru hedonist, dar nu prea este loc pentru subiectul moral. Caracterul fragmentar
al vietii moderne determinat de tehnologie si informatizare - care poate duce pe de o parte
la masacrarea naturii sistemice a habitatului uman, iar pe de altd parte la dezmembrarea
eului moral - constituie 0 cauza majora pentru o interogatie serioasa referitoare la riscurile
sociale ce pot aparea in contextul unei educatii lipsite de repere religios-morale. Constatam
cd In zilele noastre scade din ce in ce mai mult preocuparea pentru desédvarsirea spirituald,
pentru mantuire. Dupa invatatura Bisericii “viata crestinului are sens si valoare In madsura
in care ea este o preocupare perpetud pentru propria mantuire”>. Plecand de la aceste
considerente credem ca se impune o redimensionare a activitatii catehetice In scoala si
totodatd a misiunii Bisericii in societate.

Perceptiile, sentimentele si trdirile religioase se contureaza si se incheaga in
functie de etapele de varsta. Pentru toti cei implicati in realizarea educatiei religioase, in
special pentru profesorii de religie, cunoasterea perceptiilor, tréirilor si a caracteristicilor
educatiei religioase in functie de etapele psihice si biologice de dezvoltare, devine un
imperativ. Referitor la perioada In care incepe sau in care ar trebui sa inceapa educatia
religioasa unii cercetatori sustin ca educatia religioasa a copilului incepe inainte de a
se naste, prin formarea unei maturitati spirituale a parintilor. Parintii sunt responsabili
pentru procrearea si cresterea copiilor. Majoritatea psihopedagogilor sustin ca unele
acte necontrolate ale parintilor au efecte nefaste asupra copiilor lor. Bagajul duhovnicesc
acumulat de parinti se rasfrdnge pozitiv asupra formarii religioase a copilului, se
imprima la nivelul cortexului; cu alte cuvinte exista unele premise ereditare. Quintilian
in Institutiile oratorice aprecia cd scopul educatiei este pe langa faptul de a forma oratori
si acela de a-i Inzestra pe acestia cu un caracter moral. Dupa Quintilian, educatia din
prima copildrie constituie o premiza importanta in formarea si conturarea caracterului :
“dupa cum un vas nou pastreaza multd vreme gustul primului lichid, pe care l-am varsat;
si lana cand este vopsitd odata nu mai capata albeata, tot asa si impresiile urate din
prima copildrie lasd urme adanci”® Ideea de divinitate ne apare ca o forma interiorizata
a inconstientului colectiv. Mecanismele prin care gandim, percepem sau procesam
anumite informatii de multe ori sunt inconstiente, adica inaccesibile introspectiei, “suntem
mai degraba constienti de produsele activitatilor mintale decat de mecanismele lor
subadiacente ..., asa cum nu incercdm sd tdiem lemne cu bisturiul, nici nu implicaim
congtiinta in mecanismele care se pot desfasura inconstient””. Psihologii admint ca

4 Bel, V, Misiunea Bisericii in lumea contemporandg, PUC, Cluj-Napoca 2002, p121
5 Stoleru, N, Spiritualitatea ortodoxi si slujirea cresting, Ed. Inst. Biblic si de Misiune al BOR, Buc 1991, p10
6 Quintilian, Instituiile oratorice, X1I, 2, p. 340, in Antonescu, G., Educatia morali, Ed. Casei Scoalelor, Buc.
1927,p. 43
7 Miclea, M, Prefafii, in OPRE, A. in Inconstientul cognitiv, Ed. ASCR, Cluj-Napoca 2002, p. xi
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judecata morald are si ea o puternicd componenta inconstienta, “conform modelului
structural procesele inconstiente opereaza la nivelul tuturor componentelor psihicului
uman”8. Imapctul cel mai puternic il au experientele cu incarcdtura afectiva. Unii
psihologi considera ca orice persoand inca din copildrie simte nevoia de a stabili
interactiuni cu alte persoane, pentru a-si gési un sens in viata®. La nivelulul inconstientului
prereflectiv se contureaza anumite principii sociale si morale interiorizate, prin
intermediul carora copilul 1si structureaza si organizeaza un univers propriu.

Este dificil in a trasa o granita intre rolul ereditdtii si rolul influentei mediului
in dezvoltarea intelectului precum si a constiintei religioase. Existd si unele controverse
in legdturd cu aceasta problematicd. Emblematicd in acest sens este controversa intre
elvetianul Jean Piaget, psiholog de talie mondiala si lingvistul american Noam Chomsky0.
Chomsky, creatorul , gramaticii generative”, observand ca anumite structuri sintactice
sunt comune tuturor limbilor, sustine caracterul ereditar al formarii si dezvoltdrii perso-
nalitdtii si implicit al sentimentelor si constiintei religioase. J. Piaget nu neaga orice rol
ereditatii, dar el contestd o specializare excesiva; datoritd experientei bagajul genetic
activat se pastreaza, iar cel nesolicitat se atrofiaza. Apreciem ca formarea atitudinilor si
sentimentelor religioase este de o mare complexitate si trebuie privitad prin prisma
lucrérii tainice a Duhului Sfant in lume.

in copilirie pot fi intalnite primele indemnuri timide spre devenire liuntrici;
primele fundamente ale caracterului religios moral sunt sadite in cadrul familiei
crestine. Este extrem de important sa acordam o atentie deosebita educatiei religioase a
copiilor Inca de la varsta frageda. Cu privire la la acordarea educatiei religioase inca
din frageda pruncie Sfantul Ioan Gura de Aur aprecia: ,,cum se va deprinde copilul de
mic, aga va ramane si cand se va face mare; ca si copacul pe care de-1 va indrepta cineva
cand e mladita, ramane drept; iard de-1 va ldsa stramb, cand se va intari nu se va mai
indrepta”!!. Copiii gandesc altfel decét cei adulti, observa altfel originea si finalitatea
existentei. Procesele gandirii religioase se vor relativiza si contura in diferite stadii de
varsta. In Epistola catre Corinteni Sfantul Apostol Pavel spune: ,Cand eram copil,
vorbeam ca un copil, simfeam ca un copil, judecam ca un copil; dar cand m-am facut
barbat, am lepadat cele ale copilului” (I Corinteni 13, 11). Primii ani ai copilului sunt
cruciali pentru formarea religioasd ulterioard. Unul dintre studiile efectuate de catre
psihologul Amsterdam evidentiaza faptul ca intre 21 si 24 de luni copilul manifesta
unele simptome ale recunoasterii de sine: dacd i se picura o pata rosie pe nas, copilul
privindu-se in oglinda, pune mina pe nas, pe pata'2. Copilul constituie un teren favorabil
pentru primirea normelor si conduitelor religioase, totodata copilul este receptiv la
credinta in miracole. Prin imitare el va primi credinta practicata de parintii lui, “credinta

8 Opre, A. in Inconstientul cognitiv, Ed. ASCR, Cluj-Napoca 2002, p.12

9 Stolorow, R. & Atwood, G., The conscious and unconscious fantasy: An intersubjuctive develomental
perspective, Psychoanalytic Inquire, nr. 9, p. 364-374

10 Controversa a fost discutata si in cadrul dezbaterii care s-a tinut in Franta (1975), unde alaturi de cei
doi au mai participat alti 23 de specialisti in filosofie, psihologie, antropologie, biologie si lingvistica.
A se vedea volumul: Piaget, ]., Chomsky, N., Teorii ale limbajului. Teorii ale tnuitdturii, Bucuresti, Ed.
Politica, 1988

11 SF. Ioan Gura de Aur, Despre cresterea copiilor, la Calugar, D., op. cit. p. 93

12 Cosmovidi, A., Psihologie generalii, Ed. Polirom, Iasi, 1996, p. 61.
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nu se memoreaza se deprinde”’3. Se pare ca la copii, sentimentul religios se manifesta
inaintea aparitiei unei gandiri religioase. Psihologii A. Godin si M. Hallez au stabilit prin
cercetarile lor ca in primii ani de viatd ,existd anumite corelatii Intre imaginea parintilor
si paternitatea divind”14. In paralel cu maturizarea spirituala evocarea divinitatii prin
imaginile parintilor se dilueazs, se purificd. Inoculandu-se copiilor respectul autoritatii
parintesti se trece cu usurintd la inocularea respectului autoritatii divine; chiar si pentru
oamenii maturi autoritatea parintilor are ceva in comun cu autoritatea divina. Exercitand
asupra copilului o autoritate chibzuita si ponderata, este facilitatd sadirea sentimentelor
de veneratie pentru autoritatea lui Dumnezeu. Nu cumva in unele societati in care
lipsa de autoritate a parintilor este tot mai evidenta, duce si la o lipsa de perceptie si
respect fata de autoritatea divina si invers ? Copilul isi méareste spectrul de intelegere
spirituald incepand cu varsta de trei-patru ani. ,,Un copil isi formeazd imaginea despre
Dumnezeu dupd imaginea care si-o face despre om si aceasta este mai intdi imaginea
parintilor sdi. Rezulta de aici cd rolul exemplului este mai important decat cel al teoriei”?°.

Un rol covarsitor in educarea moral-religioasd a copiilor il constituie mediul
familial. Multe dintre actele comportamentului religios se formeaza prin contaminare,
prin observarea si imitarea a ceea ce fac parintii. In familiile de credinciosi ,educatia
religioasa a copiilor se va realiza implicit prin difuziunea convingerilor si prin participarea
in comun la manifestdrile religioase”1¢. Copilul face comparatii, prelucreaza unele date.
Sfantul Grigore de Nisa aratd ca fericita Macrina a trdit toata viata ei de mai tarziu in
virtutea deprinderilor si invataturilor din copilarie. Din copilarie ea a fost deprinsa cu
toate cele care saidesc In om obiceiurile cele bune ale vietii”1”. De la trei, patru ani copilul
se fortifica spiritual, i se amplifica puterea de discernamant si intelegere. Predomina
cunoasterea de tip intuitiv, si drept urmare mediul educativ trebuie s fie cat mai bogat
in stimuli cu caracter religios. Este recomandabil sa fie stimulati factorii interni care
contribuie la trezirea atentiei, cel mai important fiind interesul. Dupa varsta de patru
ani copilul Incepe sa-si puna unele Intrebéri: de ce asta? de ce asa? etc. Apare dorinta
de cunoastere. Important este ca profesorul de religie sa dea un raspuns clar si concis
pentru fiecare intrebare. Ideile abstracte vor fi mediate in imagini. Retinem faptul ca in
jurul varstei de trei ani apar si se contureaza primele trairi religioase, “de timpuriu
intalnim un candidat la credinta si viata religioasa”'8. Aducerea copilului la Biserica si
impartasirea lui cu Sfintele Taine lasa amintiri si amprente asupra lui care il vor
marca toatd viata. In urma experimentelor sale, Jean Piaget vorbeste despre un fel de
iluminare a copiilor. Prin rugédciune descoperim ca Dumnezeu in bunatatea si smerenia
Lui ni se descopera mereu, “rugaciunea ne da compania lui Dumnezeu si cele mai dulci
experiente”®. Prin participarea la cult se fixeazd si primele perceptii subliminale.
Rezultd o influentare a comportamentului si prin prezentarile subliminale; totodata se

13 Timiadis, E, Preot Parohie Inoire, Zofia, Bucuresti 2001, p 10
14 Godin, A., Hallez, M., Images parentales et paternité divine in De 'expérience a attitude religieuse. Etudes
de psychologie religieuse, Ed. Lumen Vitae, Bruxelles, 1964, p. 105-106.
15 Kriekemans, A., Pédagogie générale, Ed. Nanwelaerts, Paris, 1967, p. 111.
16 Cucos, C., Educatia religioasi. Confinut si forme de realizare, EDP Bucuresti. p. 138.
17 SF. Grigore de Nisa, Viata Fer. Macrina, trad. T. Bodogae, Sibiu, 1947, p. 12.
18 Claparede, E., Psihologia copilului si pedagogie experimentald, trad. I. Duiculescu, Bucuresti, 1975, p. 668.
19 Emilianos, Arhim., Viata in Duh vol.2. Deisis 2001, p. 239
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contureaza si o atitudine afectiva religioasa: o dispozitie subiectiva a persoanei de a
reactiona pozitiv sau negativ fatd de o situatie, fata de o persoand sau fatd de o simpla
afirmatie. Copilul incepe sa constientizeze ca atunci cand face un lucru bun se bucura
Dumnezeu iar cand savarseste raul Il supara pe Dumnezeu. Aceste atitudini se imprima
profund In inconstient, care influenteaza activitatea noastrd constienta din fiecare
moment. Pand la varsta de sase ani educatia religioasd a copilului rdiméane mai mult o
sarcind de familie, parintii fiind pe deplin responsabili.

Pentru copiii din scoala primara educatia religioasa va fi realizata prin mijloace
si procedee adecvate si se realizeaza de personalul didactic calificat (profesorii de
religie). Desigur, alaturi de profesorul de religie, este necesara si implicarea preotului
paroh precum si a familiei. Fara renuntarea la instruirea religioasa facuta de familie si
preotul paroh (mediul eclesial) subliniem faptul ca profesorul de religie si noul cadru
de instruire religioasa (realizat in scoald prin orele de religie) vor avea un impact mai
puternic asupra personalitatii si formarii religioase a copilului. Ar fi de dorit ca preotul
si profesorul de religie sa actioneze in comun pe linia catehizarii copilului. Continutul
educatiei religioase la aceasta varsta trebuie sa realizeze un echilibru optim dintre concret
si abstract, sa devina interesant si atractiv, sa fie motivat. Motivul este acel fenomen
psihic ce are un rol esential in declansarea, orientarea si modificarea conduitei. Prin
urmare se impune ca elevii sa fie motivati in vederea unei participari constante la viata
Bisericii deprinzdndu-se pe aceastd cale cu o experienta religioasa constantd. Folosirea
unor metode si procedee adecvate de prezentare a mesajului catehetic faciliteaza apro-
pierea si colaboarea intre profesor si elev. A ne adresa tineretului de azi este o operatie
delicatd, “folosirea unor clisee si repere teoretice si abstracte”?0 conduc catre indiferen-
tism. Se va evita orice Incercare de impunere cu forta precum si atitudinile de tip criticist.
Un copil are nevoie sa simta ca “nu este necesar ca el sd fie premiat sau olimpic pentru a
fi iubit”?!. Afectiunea profesorului de religie fata de elevi nu trebuie sa fie conditionata de
performantd. Utilizarea unor etichete comportamentale are efecte negative imprevizi-
bile; uneori aceste etichete nu fac decat sa intdreascd un anumit tip de comportament.
De exemplu daca i se spune foarte des unui elev esti timid, copilul ajunge sa creada ca
este o persoand timidd, si se comportd In consecinta. Alteori etichetele comportamentale
reduc motivatia de schimbare; dacd i se spune cu consecventd unui elev ca este un
antitalent la o anumita disciplind, atunci s-ar putea ca elevul s recurga la urmatorul
rationament: oricum nu sunt talentat la aceasta materie, n-are sens sd fac eforturi
pentru a fi mai bun.

Important este sa fim atenti la felul in care dam raspunsurile la unele intrebari
sau framantari ale elevilor. Psihologul Eric Berne, propune structurarea personalitatii
in trei stari ale eului??, fiecarei stari corespunzandu-i un anumit nivel atitudinal si
comportamental:

Eul de parinte - nivel atitudinal si comportamental
Eul de adult —nivel cognitiv
Eul de copil — nivel afectiv

20 Timiadis, E, op. cit. p.10

21 Baban, A, Consiliere educationalii, Psinet, Cluj-Napoca 2001, p. 65

22 Vezi De Lasus, R, Analiza tranzactionalii, Teora, Bucuresti 2000, pp 35-50
178



EDUCATIA RELIGIOASA IN COPILARIE

Persoanele cu dominanta eului de parinte incearca sa se impund in permanenta
in fata celorlalti, s& domine, s& dea ordine. Eul de adult este definit printr-un compor-
tament realist, rational, pragmatic; acest tip de eu mentine o atitudine de curiozitate si
realism, stabilindu-si scopurile si activitdtile oricarei actiuni. Eul de copil cumuleaza
bucuriile si temerile, introvertirea si spontaneitatea, creativitatea, etc. Incapacitatea de
comunicare adecvata a parintilor cu copiii, precum si grija exagerata pentru reusita lor
scolard poate conduce la amprente negative in planul vietii psihice a elevilor. Stela Iancu,
in lucrarea Psihologia scolarului. De ce merg unii elevi incruntati la scoala prezinta
mai multe pareri ale unor studeti chestionati in privinta relatiilor lor cu parintii in primii
ani de scoala. Unul dintre acestea ni se pare extrem de sugestiv : “Eram eleva in clasa L.
Mama, din prea mare grija pentru succesul meu gcolar, devenise o a doua invatitoare
mult mai severa si mult mai intransigenta. Caietele nu-mi tineau mai mult de cateva
zile, mama avea grija sa-mi rupa fiecare foaie martord a neglijentei sau a neindemanarii
mele. Si apoi nu scapam nici nepedepsita. Pentru mine scoala devenise un supliciu si,
de multe ori, as fi vrut sa md ocup de altceva, sa fac orice numai sa nu plec la scoald”?.

O buna relationare intre doud sau mai multe persoane, presupune o comunicare
paralela Intre structuri. Dacd se raspunde cu eul de pdrinte (autoritate excesiva) unei
persoane care s-a adresat cu eul de copil (naivitate, gingdsie), comunicarea are de
suferit, se blocheaza; “aromonia celor trei stari si actualizarea lor adecvata situatiei sunt
o conditie pentru starea noastra de bine”?*. Credem cé este necesard o buna situare si
relationare a noastra fata de cel caruia fi raspundem la o intrebare sau ii adresaim un
mesaj cu caracter imperativ, in nici un caz nu trebuie subestimat felul de a gandi si
profunzimea elevilor. Ar fi un act de imprudentd sa vedem la copii doar lipsa de
maturitate. Dupa ]. Dewey imaturitatea poate exprima ceva pozitiv?, tinerii in
imaturiatetea lor dispun de unele valente speciale In a receptiona stimulii externi,
precum si In a se adapta la unele situatii imprevizibile.

Paradoxal dar copii judeca foarte profund, iau in serios probleme legate de
responsabilitate, de mantuire, de viata vesnica. Redam mai jos cdteva pasaje dintr-un
chestionar dat unor elevi din scoala Liviu Rebreaunu, Cluj-Napoca (pe diferite teme):26

Sfanta Cruce: “Crucea noastrd este greul viefii, iar cu cit suntem mai buni cu cei din
jur povara noastrd este mai usoarid” (elev, clasa a IV-a A)

Tubirea lui Dumnezeu: “Il iubesc pe Dumnezeu dar si pe pirintii mei. Dar pe
Dumnezeu Il iubesc mai mult dect pe pirintii mei. Si pe lisus Il iubesc la fel de mult ca si pe
Dumnezeu. Pe lisus si pe Dumnezeu [i iubesc la fel”(eleva, clasa a Il - a B)

Alcatuirea unei rugdciuni: “Doammne fii laudat pentru ci m-ai fiicut si pot contempla
Sfrumusetile lucrurilor tale; Doamne iti multumesc ci pot sii il iubesc pe fratele meu aga cum este
...(sunt redate cateva abateri ale fratelui); Doammne iti cer ca mama si-si giseasci ceva si faci
(de lucruw), si nu mai fie aproape tot timpul tristd. .. mie imi este milii de ea”(eleva, clasa a Ill-a B).

Comentariile pe tema acestor raspunsuri si a profunzimii lor sunt de prisos; s-ar
putea o rugaciune mai complexa ?!, de remarcat altruismul in rugaciune, eleva nu cere
nimic pentru ea.

2 Jancu, S., Psthologia scolarului. De ce merg unii elevi incruntai la scoalid?, Polirom, Tasi, 2000, p. 43
24 Baban, A,0p cit, p. 63
25 Dewey, J., Democratie et education, A Colin, Paris, 1990, p.83-84
26 Chestionar aplicat elevilor din clasele Il si IV, Scoala Liviu Rebreanu Cluj-Napoca, iunie 2002
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La varsta de 10-12 ani copiii incep sa isi aleagd modele si se raporteaza la ele
pana in cele mai mici detalii, acest lucru atrage dupa sine o mare responsabilitate atat
pentru profesorul de religie dar si pentru parinti sau cei apropiati. La un test dat la
scoala Poiana din Turda in care elevii erau rugati sa descrie o experienta personald in
legatura cu unele intdmplari de factura religioasd, unul dintre elevi a redat o experienta
care vine sd confirme cele afirmate mai sus. “Intr-o zi cind imi scriam tema la religie mi-a
venit un gdand riu. Profesoara mi-a zis s scriem o compunere despre dreptatea lui Dumnezeu . ..in
timp ce scriam am fugit cu mintea la unchiul meu care fura foarte mult si nu il aresteazd politia
si nu il bate Dumnezeu ...atunci este Dumnezeu ?! ...am suferit din acest gand urdt care ma
supdra ... m-am tot gandit ... nu m-am linistit, si am inceput si zic rugdciunea ... L-am, rugat
pe Dumnezeu si trimitd un semn ... in timp ce agteptam a triznit si a inceput si ploud si eu am
stiut cd este semn si de atunci mi-a fugit gandul si eu sunt limurit cd este Dumnezeu?”. O
analiza mai atenta a textului ne dezvaluie cel putin doud aspecte, in primul rand este
uimitor cum un copil de clasa IV isi ridicd asemenea probleme si apeleaza la rugaciune
pentru a afla solutii; in al doilea rand observam ca faptele semenilor, bune sau rele sunt
monitorizate, procesate si analizate foarte atent din partea copiilor.

In gimnaziu preocupirile si interesele determini extinderea si amplificarea
religiozitatii. Acum creste gradul de socializare, de solidaritate, apar formele de organi-
zare in grupuri in functie de prietenii si simpatii. Copiii se incred unii In altii, isi mar-
turisesc anumite lucruri. Raportarea la normele biblice il determind pe copil sa-si
rezolve unele probleme de ordin moral, existential etc. Participarea la ceremoniile
religioase nu mai este receptata ca o simpla obligatie, ci ca o necesitate (copilul simte
nevoia de a se ruga). Copilul devine mai responsabil de raportul dintre el si Dumnezeu.
De obicei se roaga dimineata si seara fara sa fie atentionat in a face acest lucru. Exista si
riscul ca in aceastd faz3 unii tineri si intre intr-o stare de incertitudine si confuzie. Intre
12-14 ani intrd In joc pubertatea. Tot In aceastd perioadd are loc Inchegarea caracterului
precum si a principalelor trasaturi de personalitate. O atragere fortata inspre ora de
religie poate avea consecinte imprevizibile. Sunt necesare tactul si mai ales rabdarea
din partea profesorului de religie.

Tot In aceasta perioada copiii sunt capabili de performantd, de aprofundarea
unor notiuni de catehism intr-un mod cu totul de exceptie. Redam cateva fragmente
dintr-o lucrare la Olimpiada de Religie, la nivel de clasa a V—a: “Duhul Sfint sau
Miingdietorul este a treia persoand sau ipostas al Treimi, avand tnsugirea de a fi purces, adici de
a purcede din Tatdl dinainte de veacuri, din vegnicie, dintotdeauna. Duhul Sfint si Fiul au
impreund insugirea de a fi din Tatdl, de a izvori din El. Legdtura Tatilui cu Fiul si cu Duhul
Sfant ii unegte pe tofi trei, care sunt una si nu unul, una dupd unitatea fiintei si nu dupd
unitatea numdrului. ... Cele trei ipostasuri ale Treimii nu voiesc si nu lucreazi aparte, separat
si deosebit, ci impreund, Sfanta Treime fiind o singurd autoritate, o singura voinfid, o singuri
dreptate o singurd lucrare, fiindcid Sfanta Treime este o singurd Dumnezeire ... Fragmentul
“ care din Tatdl purcede » ne arati insugirea din veci a Duhului, si anume de a fi purces. Insi ...
cum s-a tntdmplat ea, nu stiau i nu stiu nici mai marii Bisericilor si chiar ai patriarhiilor, aceastd
purcedere fiind o taind de nepitruns de mintea omeneascd, la fel ca si Nasterea Cuvdntului”?s.

27 Test, Scoala Poiana Turda, Clasa IV, mai 2002

28 Sandu, I, Lucrare scrisd la Olimpiada de Religie, clasa a V - a, Faza judeteana, Cluj Napoca, martie 2002,
pp-2-3

180



EDUCATIA RELIGIOASA IN COPILARIE

Facem precizarea ca toata lucrarea ar fi meritat prezentata, nu o facem din economie de
spatiu. La prima lecturare am avut impresia ca textul a fost memorat cuvant cu cuvant
dintr-un tratat de teologie dogmaticd. Citind mai atent fraza: “cum s-a intimplat ea
(purcederea) nu stiau si nu stiu nici mai marii Bisericii...” observam ca eleva a filtrat
informatia intr-o perspectiva personalizatd, facand o abordare de o mare profunzime.

Demersul nostru didactic, va avea finalitatile scontate in masura in care vom
sti sd ramanem fideli principiilor evanghelice si totodata sa apelam la metodele si
mijloacele de invatamant ale didacticii moderne. Orice informatie referitoare la
Dumnezeu, Biserica, Sfintele Taine, trebuie sa aiba o transparentd, o maleabilitate.
Daca operam cu repere fixiste “Il marginim pe Dumnezeu in frontierele lor”?%. Mai
presus de toate sd-L rugam pe Dumnezeu ca in demersul nostru educational sd ne dea
mereu cuvant cu putere multa.

2 Staniloae, D., Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Dacia, Cluj-Napoca 1993, p. 96
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IMNOGRAFI CRESTINI, AUTORI DE IMNE LITURGICE DIN
CARTEA TRIODULUI

MIRCEA OROS

RESUME. Hymnographes chrétiens, auteurs d'hymnes liturgiques dans le livre
du Triode. Livre de la pénitence par excellence, monument unique de 1'Eglise Orientale,
synthese de la liturgique et de 1'ascese orthodoxe, le Triade initie concrétement le croyant
dans I'imitation et I'exemple de Jésus Christ.

La véritable encyclopédie cultique et spirituelle de I'Orthodoxie, le Triode nous
introduit dans la lumiere de I'expérience spirituelle de la foi, dans la contemplation
de la vérité révélée par la Saint Ecriture et traduite dans les inspirés et merveilleux
hymnes triodiques qu'il contient.

......

a liturgicii si asceticii ortodoxe, asimilare practicd a teologiei Sfirtilor Périnti si reflex al
experientei spiritualitatii monahale, Triodul 1l initiaza concret pe credincios Inimitarea
si urmarea lui lisus Hristos, invitandul la actualizarea mistagogica a Botezului sau
aflat In inima tainei Pagtelui.!

Adevarata enciclopedie culticd si spirituald a Ortodoxiei, Triodul ne introduce
in lumina experientei duhovnicesti a credintei, in contemplarea adevarului revelat de
Sfanta Scriptura si tradus in inspiratele si minunatele imne triodice pe care le cuprinde.

O enumerare exacta a autorilor catsi a imnelor cuprinse in Triod este un lucru
greu de realizat deoarece multe imne nu mai pztreazd numele autorului lor? In
fizionomia actuald, Triodul cuprinde randuiala slujbelor pentru cele trei sdptamani
premergatoare Marelui Post, la urmatoarele zile: Duminica Vamesului si a Fariseului,
Duminica Fiului Risipitor, Sdmbé&ta mortilor (Mosii de iarnd), Duminica lasatului sec
de carne (a Infricosatei Judeciti), Saptamana lasatului sec de branza (cu Duminica
izgonirii lui Adam din rai). Urmeaza randuiala slujbelor pentru fiecare zi din celesapte
saptamani ale Postului Mare, inclusiv Siptimana Patimilor. In partea finald a Triodului
se gasesc cantdrile treimice, sedelnele Octoihului, viata cuvioasei Maria Egipteanca (in
unele editii lipseste) si “Capetele (capitolele) lui Marcu”, episcopul Idruntului, din sec. IX.

Sfantul Teodor Studitul’. Prima compozitie imnografica a Sfantului Teodor
Studistul aflatd in Triod este canonul din Sdmbata lasatului sec de carne (Simbéta

1 Jeromonah Macarios Simonopetritul, , Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic”, traducere Ioan Ica
Jr., Ed. Deisis, Sibiu 2000, p.6.

2 Incercarea de fatd este facuta dupa Triod, Editia a VIII-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1986, 712 p.

3 Aportul Sfantului Teodor Studitul (+ 826), conducdtorul ménastirii studitilor din Constantinopol, la
imnografia Triodului este considerabil atat prin calitatea sa duhovniceasca cat si prin cantitatea sa. in
intreaga sa creatie imnografica din Triod isi expune, pe de o parte, bogata sa invatatura monahalad
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mortilor)*. Este un canon complet, alcituit sub forma unei patrunzatoare rugaciuni
facut pentru toti “cei care au trecut din noaptea vietii acesteia, spre a fi aratati fii ai zilei
celei neinsemnate”>. La Vecernia Duminicii lasatului sec de branza se afld o stihird la
“Doamne, strigat-am...”, atribuita Sfantului Teodor. Tot sub numele lui gasim:

in saptamana I din Paresimi, luni la Utrenie, o stihira si un canon triodic iar la
Vecernie o stihira la “Doamne, strigat-am...”; Miercuri si Joi cate o stihira la Vecernie.
Vineri la Utrenie gasim o stihird la sedelne si patru idiomele la Vecernie; Sambata:
sedelnele de la Utrenie. Duminica I din Paresimi mosteneste o stihird la “Doamne,
strigat-am...”.

Séptamana a II-a din Postul Mare are luni si marti cate o stihira la Vecernie iar
miercuri si joi la Utrenie cate un canon triodic si cate o stihird la Vecernie. Vineri la Utrenie:
o stihird si un canon triodic. Sdmbatd la Utrenie Intilnim un canon patrucantare iar
Duminica a II - a din Paresimi are o stihird la “Doamne, strigat-am...”

Saptamana a IlI-a din Postul Mare: luni, marti, miercuri si joi la Utrenie cate o
stihird si un canon triodic iar sdmbata la Utrenie un canon triodic. Duminica a III - a
din Paresimi are de la Sfantul Teodor Studitul canonul Utreniei si o stihira la “Doamne,
strigat-am...”

Saptaména a IV-a din Postul Mare, luni la Utrenie are o stihira si un canon
triodic iar la Vecernie o stihirad; miercuri la Utrenie o stihira; Joi, la Utrenie o stihira iar
la Vecernie o alta stihira; Sambata la Utrenie, un canon triodic iar in Duminica aIV - a
din Paresimi o stihira la Vecernie.”

Saptaména a V-a cuprinde luni la Utrenie un canon triodic si o stihira la
Vecernie; marti cate o stihirad la Utrenie si Vecernie; miercuri la Utrenie o stihira si un
canon triodic iar la Vecernie o stihird; vineri la Utrenie un canon triodic iar Duminica a
V - a din Paresimi, o stihira la “Doamne, strigat-am...”

Saptaména a VI-a din Postul Mare mosteneste de la Sfantul Teodor, luni o
stihird la Vecernie; marti si Joi la Utrenie cate o stihird si un canon triodic iar la
Vecernie céte o stihira; miercuri la Utrenie o stihira si un canon triodic.

intr-o deplina fidelitate fatd de cea mai buna traditie bisericeascs, iar, pe de alta parte, se consacra
punctarii ritmate a perioadelor Postului Mare si a etapelor ce conduc la Saptamana Patimilor. El
pune astfel in evidenta dubla functie a imnografiei Postului Mare: pe de o parte inva tatura cu privire
la viata duhovniceascd, iar pe de alta parte pregatirea treptata a credincio silor pentru celebrarea Pas-
tilor. Despre opera de sintezd liturgicd a Sfantului Teodor Studitul si a monahilor de la Manéstirea
Studion vezi: ,,St. Theodore of Studios”, in ,, The Oxford Dictionary of the Christian Church”, ed. by E1. Cross,
London, 1966, p.340; Irénée Hausherr SJ., ,Saint Theodore Studite, L'home et I'ascete”, Roma, 1926,
p-180; Egender N., ,La priere des Heires”, Chevetogne, 1975, p.39-46; Skaballanovici M., , Tolkovyj
Tipicon”, 3 vol., Kiev, 1965; Arhim. Athanasie Dinica, ,,Sfantul Teodor Studitul, viata, activitatea si operele
sale”, Bucuresti, 1940, 180 p., etc.

4 Triod, Canonul din Sambéta lasatului sec de carne, p. 25-34.

5 Acest canon, in care se face pomenirea tuturor celor din veac adormi {i si in special a celor morti in
diferite tipuri de moarte naprasnicd a servit ca sursd de inspira tie pentru patrunzdtoarea rugdciune
de pomenire a mortilor din randuiala Liturghiei. Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, ,Liturgica specialid”,
Bucuresti, 1980, p. 63-64.
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Sfantul Teodor Studitul are si cateva stihiri pe care le gasim In Mineiele lunilor
septembrie, octombrie si decembrie. Tot lui 1i este atribuit si Canonul de umilinta de la
Acatistul Domnului nostru lisus Hristos.

Sfantul Iosif Studitul’ a compus canonul Utreniei din Duminica Fiului Risipitor.
Este un canon complet, strabatut de la un capat la altul de un stiruitor indemn la
pocainta: “Suspind acum, suflete al meu preaticdloase si striga lui Hristos: Doamne, cel
ce ai sardcit de a Ta voie pentru mine, Insuti Tu ma Imbogéateste pe mine cel sardcit de
toatd fapta bund, cu bogatia bunatatilor, ca un singur bun si milostiv”.# Pentru Sapta-
mana lasatului sec de branza a compus canoane triodice la Utreniile de luni, marti,
miercuri, joi si vineri, precum si canonul complet din vinerea aceleiasi saptamani.
Pentru Duminica lasatului sec de branza are o stihira la “Doamne, strigat-am...”

in Sdpdtamana I din Postul Mare gdsim, luni la Utrenie, o stihira la sedelne
si un canon triodic, marti si miercuri cate doua stihiri la “Doamne, strigat-am...”, iar joi la
Utrenie un canon triodic si doua idiomele la Vecernie; vineri o stihira la sedealna
Utreniei. La Vecernia de Duminica seara gasim doua stihiri la “Doamne, strigat-am...”

in Saptdmana a II-a din Paresimi, Sfantul losif semneaza :luni, marti, miercuri si
joi cate un canon triodic la Utrenie si cate doua stihiri la Vecernie; vineri la Utrenie un
canon triodic i simbéta un canon patrucantare. La Duminica a I -a din Post avem doud
stihiri la Vecernie.

In Saptimana a IMl-a, Triodul mosteneste de la Sfantul Tosif urmétoarele productii
imnografice: luni la Utrenie, o stihira, un canon triodic si doua stihiri la Vecernie; marti
la Utrenie o stihira si altele doud la “Doamne, strigat-am...”, miercuri si joi cate o stihira
si un canon triodic la Utrenie si cate o stihird la Vecernie; vineri la Utrenie o stihira si
un canon triodic; simbéta la Utrenie un canon patrucantare. La Duminica a III - a din
Paresimi gdsim doua stihiri la “Doamne, strigat-am...”

Saptdmana a IV-a din Postul Mare: luni, miercuri, joi si vineri cate o o stihira la
sedelnele Utreniei; marti si joi la Utrenie cate un canon triodic; simbata la Utrenie un
canon patrucantare. In Duminica a IV - a, Sfantului Iosif i sunt atribuite doua stihiri la
“Doamne, strigat-am...”

Saptamana a V-a din Postul Mare: luni la Utrenie cele doua randuri de sedelne si
un canon triodic iar la Vecernie doud stihiri; miercuri la Utrenie o stihira, un canon triodic
si doud stihiri la Vecernie; joi o stihira la sedelnele Utreniei; vineri, un canon triodic;
sambata un canon al Néscdtoarei de Dumnezeu si un canon patrucantare la Utrenie.

6 Pr. Petre Vintilescu, ,Despre poezia imnograficd din cdrtile de ritual si cintarea bisericeascid” p.
366 si 368.

7 Intre creatiile imnografice ale Sfantului Tosif Studitul (+ 830) pe care le gasim in Triod se disting doua
grupe: o serie completd de canoane si stihiri pentru zilele saptamanii, dubland seria lui Teodor Stu -
ditul si respectiv, o serie completa de piese imnografice pentru duminici destinate doar sa supli men-
teze lacunele lasate de imnografii anteriori. Cf. Joachim Beckmann, ,Quellen zur Geschichte des
christichen Gottesdienstes”, Carl Bertelsmann Verlag, Dusseldorf, 1956, p.37 si Lattke Michael,
Materialien zu einer Geschichte der antiken Hymnologye”, Freiburg, 1991, p.53.

8 Triod, Canonul Duminicii Fiului Risipitor, Cantarea a IX -a, glasul al II-lea, p. 21.
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In Séptamana a VI-a: luni, marti, miercuri si joi cate doua stihiri la “Doamne
strigat-am...”; marti, miercuri, joi si vineri cate o stihira si un canon triodic la Utrenie.
Tot Sfantului losif Studitul 1i apartine si sedealna de dupa Cantarea a treia a Canonului
cel Mare a Sfantului Andrei Criteanul.

Dupa cum se poate observa si din consistenta ingiruire de date imnografice,
Stantul Iosif Studitul este considerat unul dintre cei mai fecunzi imnografi bizantini,
lui atribuindu-se un numar de aproximativ 210 canoane.” Din punct de vedere
literar, opera sa imnografica este considerata superioara celei a fratelui sdu, Sfantul
Teodor Studitul .10

Sfantul Andrei Criteanul'!. Cea mai importanta compozitie imnografica a sa
este Canonul cel Mare sau Canonul de Pocdintd, alcatuit din 250 de tropare sau strofe
scurte. El se canta sau se citeste fragmentar luni, marti, miercuri si joi in prima Saptamana
din Péresimi si in intregime la Denia de miercuri seara in a V-a Sdptdmana a Postului
(Utrenia de Joi dimineata). Canonul este “inainte de toate expresia unei experiente
tainice In Hristos”12 iar ideea lui fundamentala este invatdtura ca la temelia actului de
pocdinta, trebuie sa stea intotdeauna smerenia: :"Hristos s-a facut om impreunandu-se
cu mine prin trup si taote cate sunt ale firii, cu voia le-a plinit, afara de pécat, aratandu-ti
tie, o suflete, pilda si chipul smereniei sale”.!® Canonul a fost prezentat de autorul
insusi, Impreuna cu “Viata Cuvioasei Maria Egipteanca” scrisa de Sfantul Sofronie al
Ierusalimului, la Sinodul VI Ecumenic.14

Sfantului Andrei Criteanul ii mai apartine in Triod un canon complet la Utrenia
de miercuri din Saptamana lasatului sec de branza, un canon complet la Pavecernita
Sambetei lui Lazar si un canon patrucantare la Pavecernita din Duminica Floriilor. In
Saptamana Patimilor mai Intdlnim luni, marti, miercuri si joi la Pavecernita cate un
canon triodic.

Casia Monahia5. S-a nascut in anul 810, intr-o familie de neam ales. Era deosebit
de inzestrata, inteligenta, frumoasa si culta. S-a calugarit si a zidit chiar o manastire

9 Makarios Simonopetritul, op. cit., p. 27.

10 Pr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 122-123.

11 Stantul Andrei Criteanul a fost unul dintre cei mai straluci ti compozitori de canoane. A redactat in
jur de 70 de canoane imnografice. Semnul distinctiv al vechimii imnelor sale este faptul cd nu omite
niciodata oda a doua in canoanele sale. Mai mult, el citeaza literal textul scripturistic in irmoasele sale
si pastreazd tema odei In tropare, obicei ce se va pierde treptat la autorii urmétori. Vezi T. Chzdes,
Andreas ho Kretes ho protos kanonographos”, Atena, 1949, p.500-502, la Makarios Simonopetritul, op.
cit., p-399.

12 Mitrofan Baltutd, “Ganduri pe marginea canonului alcituit de Sfantul Andrei Criteanul”, MM.S., XLVII
(1971), 34, p. 260.

13 Triod, Joi in Sdptdmana a V - a, Cantarea a IX-a, glasul al 8-lea, p. 375.

14 Dr. V. Mitrofanovidi, , Liturgica”, p. 316.

15 Referitor la personalitatea si opera imnografici a Monahiei Casia se pot consulta urmétoarele lucrari:
Tlse Rochov, ,,Studien zu der Person, den Werken und dem Nachleben der Dichterin Kassia”, Berlin, 1967,
p-19-31; Sir Galahad, ,,Von Kaisern, Engeln und Eunuchen”, Leipzig-Viena, 1936, p.133-134; Charles
Diehl, , Figuri bizantine”, trad. lleana Zara, Bucuresti, 1945, p.97-98; Mitropolitul Nicolae Corneanu,
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care ii poartd numele. Activitatea imnograficd si-a desfasurat-o In timpul iImparatilor
Teofil (829-842) si Mihail (842-867).

A scris frumoasa stihira idiomela (Slava... Si acum...) de la Stihoavna Utreniei
de miercuri din Saptamana Patimilor (Denia de marti seara): “Doamne, femeia ceea ce
cdzuse in pacate multe...”. La Canonul din Sambéta Patimilor se gasec irmoase ale Casiei
laodele1, 3,4, sib5.

Intreaga imnografie a Casiei se remarca prin originalitate, spontaneitate si
frumusete, impletindu-se mereu delicatetea simtirii sale cu o adanca religiozitate.16

Cosma Melodul. In Triod gisim in simbata Sdptamanii a VI - a din Postul Mare
un canon patrucantare si un canon complet la Utrenia Duminicii Floriilor; in Saptaména
Sfintelor Patimi, luni, marti si miercuri la Utrenie cate un canon triodic; joi, canon triodic
la Denia celor 12 Evanghelii si un canon complet; vineri un canon triodic la Utrenie;
sambatd odele 7, 8, si 9 din Canonul Utreniei. Mai are imne in Penticostar si in Minee.

Cristofor Protasieritul. A alcatuit un canon complet la Utrenia Duminicii
lasatului sec de branza.'”

Filotei Kochinos. In Duminica a II -a din Paresimi a alcituit randuiala slujbei
acesteia, In cinstea Sfantului Grigorie Palama, dascalul sau '8

Gheorghe (Chir Gheorghe). In Triod el a alcatuit un canon la Duminica Vamesului
si a Fariseului?

Sfantul Sofronie al lerusalimului. Se numara si el printre autorii Triodului,
redactand majoritatea idiomelor din Sdptdmana Mare.

Sfantul Ioan Damaschin?!. A fost unul dintre cei mai mari teologi ai Bisericii
de Rasarit si imnografi crestini.22 Din bogata sa operd vom mentiona numai pe aceea
care se gaseste In Triod: in Sdmbata lasatului sec de carne, o stihird la Stihoavna

,Poeta crestind Casia” in ,Studii patristice. Aspecte din vechea literaturi cregtini”, Timisoara, 1984, p.223;
Arhim. Teronim Motoc, ,,[n Sfinta si marea Miercuri: despre femeia piciitoasi si cintarea Casiei”, in G.B,
nr. 34, martie-aprilie, 1975, p.254-257, etc.

16 Pr. Petre Vintilescu, op. cit..

17 Tbidem, op. cit.; p. 129.

18 V. Laurent, “Philothee Kokkinos, Dictionaire de Theologie Catholique”, t. XII, 2, col. 1498, Paris, 1938.

19 Pr. Petre Vintilescu, op. cit.; p. 330.

20 Liste cu creatiile imnografice care-i sunt atribuite in cartile de cult tiparite gasim la: Follieri, E., ,Initia
hymmorum Ecclesiae graecae (Studi e Testi 211-215 bis)”, Roma, 1966, p. 298-301; Karabinov, I,
,Postnaia Triod”, Skt. Petersburb, 1951, p.82-83; Kalistos Miliaras, ,Historike episkopesis ton Triodion, to
schedion kai ho katartismos auton”, Nea Sion (lerusalim) 29, 1934, p.457-458; Ch. Von Schénborn,
,,Sophrone de Jerusalem. Vie monastique et confession dogmatique”, Paris, 1972, p.206, etc.

21 Cu privire la creatia imnograficd a Sfantului loan Damaschin se poate vedea: E. Jammers, ,Der
Kanon des Johannes Damascenus fiir Ostersontag”, Heidelberg, 1967, p.266; ]. Pargoire, ,L’Eglise
byzantine de 527 a 847", Paris, 1923, p.332; G. Erbiceanu, , Imnografia piand la Damaschin”, BO.R., 1883,
p-142 si 144; Kallistos M., op. cit., p.503-504, etc.

22 Pr. Prof. L. G. Coman, ,,Patrologie”, Bucuresti, 1956, p. 291.

186



IMNOGRAFI CRESTINI, AUTORI DE IMNE LITURGICE DIN CARTEA TRIODULUI

Vecerniei si una la Stihoavna Laudelor; in Saptdméana I din Postul Mare, vineri, canonul
de la Pavecernita. In Sdptdmana a VI - a, sdmbdtd, doua canoane la Utrenie?

Ioan Mavropus. Lui 1i apartin cele doud canoane complete de la Utrenia sambetei
din prima saptdmana a Postului Mare.?*

Leon al VI - lea Inteleptul (Filozoful). In Triod are prima stihira la la Sti-
hoavna Laudelor Utreniei din Vinerea Stalparilor si cinci stihiri idiomele la “Doamne
strigat-am...” 2>

Marcu, episcopul Idruntului sau Marcu Monahul. A compus stihirile celor cinci
ode care se canta la Utrenia din Sambata Patimilor precum si cunoscutele “Capete”
(capitole) de reguli tipiconale de lasfarsitul Triodului. 26

Nicolae Miirturisitorul (Studitul). Ti apartin patru stihiri la Vecernia Mica a
Sambetei din Saptaména I a Postului Mare.?

Nicolae Malaxos. Lui 1i sunt atribuite cele patru stihiri dela Vecernia Mica a
primei Duminici din Paresimi.28

Simeon Metafrastul. S-a ocupat cu indreptarea textelor vietilor de sfinti. A
compus, pentru Triod, frumosul canon de la Pavecernita din Vinerea Patimilor, intitulat:
“Canonul pentru rastignirea Domnului si plangerile Prea Sfintei Néascatoare de
Dumnezeu”.?®

Sfantul Teofan Graptul. A alcatuit trei canoane la Utreniile din prima Duminica
a Postului Mare, miercuri in Saptdmana a IV-a si sdmbata In Saptamana a VI -a din
Post (numai pand la oda a sasea). Vineri, In Saptdmana a V-a, mai exista o stihird la
“Doamne strigat-am...” .30

Sirul numelor imnografilor care au creatii in Triod poate fi completat cu inca
multe alte nume precum Constantin VII Porfirogenetul, Teodor Protosikritis, Anastasie
Chestorul, Nechifor Vlemidis, etc.

Ultimele contributii ale imnografilor la cartea Triodului au loc in secolul al
XIV-lea, cu ocazia disputelor isihaste. Asistim acum la introducerea sarbatorii Sfantului
Grigorie Palama, la incheierea definitiva a ciclului duminicilor®! si la compunerea de

2 Pr. Petre Vintilescu, op. cit.; p. 102 si 338.
24 Ibidem, p. 337.
% Jbidem, p. 125.
26 Jbidem, p. 124.
27 Jbidem, p. 130.
28 Jbidem, p. 131.
2 Jbidem, p. 126 si 362.
30 Jbidem, p. 376.
31 Makarios Simonopetritul, op. cit., p.27.
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catre Nichifor Calist Xanthopol (+ 1335) a Sinaxarului pentru principalele momente ale
Triodului.

In secolul XV pot fi notate incé cateva adaosuri suplimentare: strofele funebre
ale Prohodului Domnului cantate in Sambéta Mare32.

Definitiv fixat prin prima tiparire la Venetia, in anul 1522, Triodul nu a mai
cunoscut alte contributii ale imnografilor. Zelul duhovnicesc nu se va mai exprima de
acum Inainte prin creatia imnografica ci prin smerita ascultare fata de traditie si prin
aprofundarea acestui tezaur care reflecta peste zece secole de experientd ascetica si
liturgica3s.

32 Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, ,Cateva limuriri in legituri cu vremea sivirsirii Utreniei SAmbetei celei Mari:
Siambiiti dimineata ori Vineri seara”, M.B., 1956, 4-6, p.47-60 si Nicolae Corneanu, ,,Prohodul Domnului
in traducerile romdnesti”, M.B., 1956, 4-6, p.60-66.

33 Makarios Simonopetritul, op. cit., p.28.
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MISCEIANEEA

ECLESIOLOGIA PROTESTANTA DIN PERSPECTIVA
ORTODOXA IN SCRIERILE PR. PROF. DR. ISIDOR TODORAN

DACIAN BUT-CAPUSAN

ABSTRACT. Protestant Ecclesiology on Orthodox View in Priest Professor Doctor
Isidor Todoran’s Writings. Priest Professor Isidor Todoran, doctor of Theology and
Philosophy granted an exquisite attention in his works to the problems of ecclesiology
and the protestant position regarding these problems. In some studies he critically
analyses the position of Dialectical or Crisis Theology’s protagonists Karl Barth and
Emil Brunner and also the position of other contemporary theologians.

In Protestantism, the notion of Church was somehow emptied of its specific
content, remaning almost only a name given to the christians’ community, not
beeing considered anymore an infallible authority for keeping, transmitting and
interpreting the Revelation and an organ of salvation. The reformers’ opposition to the
Roman-catholic ecclesiology led to a kind of ecclesiological nominalism.

Although they reject sacramental hierarchy, which would interpos between
faithfull and Christ, the protestants can not dispense with church servants, resorting to
the separation between sacerdotium and ministerium.

Apostolical succesion of a capital importance for Church’s life, must be understood
as doctrinar succesion, the identity of always of Church with Apostles’ teaching
regarding the spiritual succesion of those who have the capacity and the right to ordain.

The protestant extremist thesis of Church’s invisibility, Pr. Todoran says, is
teoretically affirmed, but it can not be sustain practically, becouse it would have led
to the disolvation of protestant communities themselves, thus even the reformers
establish certain signs and though them the real Church can be recognised.

The Church is a community and an institution, too. Its institutional fundament
is Christ.

Contemporary protestant Theology raises the problem of Church, the concept
of Church beeing to receive a new value.

Protestantism’s new ecclesiological orientation is crowned by the conception of
Church as Christ’s Body. Thus it overtakes the initial protestant conception of
Church as sum and also the Roman-catholic conception of Church as institution,
getting closer the old ecumenical conception of Church as organism. There can be
noted the tendencies of affirmation of an ecclesiological realism, of recognition of
the actual visible Church and of the distinct position, the church’s servants have.

These do not represent the official conception of Protestant Church. It does not
mean the abandonment of the old and well-known protestant principles and they
can not be found in a unitary, concentrated formula, but they are scotteres in
different written by protestant theologians.

The protestant do not admit the Mistery as Church as Mistery of Christ,
maintaining a distance between mistery of the salvation and Church’s nature.
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Pr. Prof. Univ. Dr. Isidor Todoran (1906-1985), licentiat al Academiei Teologice
Ortodoxe din Cluj (1929) si al Universitatii din acelasi oras, Facultatea de Filosofie
(1930), doctor in Teologie (Cernduti, 1935) si Filosofie (Sibiu, 1942) a fost titularul
catedrei de Teologie Dogmatica la Academia Teologica, respectiv Institutul Teologic din
Cluyj (1939-1940 / 1949-1952) si prorector (1949-1952), iar dupa desfiintarea samavolnica
a acestei institutii, la Institutul Teologic de grad universitar din Sibiu (1952-1976) si
rector Intre 1969 si 1976, coautor al manualului universitar in doud volume de Teologie
Dogmatica si Simbolica (1958) a acordat o deosebitd atentie in lucrdrile sale
problemelor de eclesiologie si pozitiilor protestante in legatura cu acestea, iInvatatura
despre Biserica constituie una din temele majore ale creatiei sale teologice.

Biserica este In acelasi timp vazuta si nevazuta. Vazutd pentru ca este pe
pamant, are membri, ierarhie, marturisire de credinta, cult, canoane si randuieli
vazute si nevazuta pentru ca este in cer si pentru ca are cap nevazut (Hristos), harul
Duhului Sfant din ea, membri trecuti din viata aceasta, legatura duhovniceasca a
membrilor ei si a acestora in comun cu Capul, nevazute sunt. “In eclesiologia
protestantd situatia este mai deosebita pentru cad acolo notiunea de Biserica a fost
oarecum golita de continutul ei specific, rimanand aproape numai un nume dat
comunitatii credinciosilor”.! Protestantismul taie orice legaturd a omului cu asa-
zisa Biserica nevazutd, nemaifiind consideratd autoritate infailibild de pastrare,
transmitere si interpretare a Revelatiei si organ al mantuirii.

Reformatorii, indeosebi Luther si Calvin in opozitia lor dusa prea departe
fata de eclesiologia romano-catolica, dupa care fiinta Bisericii se pierdea intr-o
structurd eclesiasticd exterioard, adica in forme exterioare sau in spatele acestora,
sustin ca Biserica adevidrata este nevazuta. Biserica este compusa din credinciosi,
dar credinciosii adevarati (sfinti) sunt cunoscuti doar de Dumnezeu, necunoscandu-se
nici chiar intre ei, fiindca lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu este nevazuta si efectul
acestei lucriri in suflete este credinta. IntrucAt numai Dumnezeu este acela care
aseazd credinta in suflete, credinta fiind singura, prin care cineva se Incorporeaza
in Biserica, iar aceasta, Biserica, creatie a cuvantului divin este fireste nevazuta.
“Urmarind eliberarea spiritului de orice autoritate exterioarad si restabilirea autonomiei
constiintei, prin tagaduirea oricarei autoritati, care s-ar putea interpune intre credinciosi
si Mantuitorul asa cum intelegea ierarhia romano-catolicd sa se interpund. Reforma
ducea in chip firesc la doctrina despre Biserica cea invizibild, lipsitd de o structura
exterioara, vizibild, care sa-i fie constitutiva, esentiala. Se ajunge astfel la un fel de
nominalism eclesiologic, dupd care Biserica, in calitate de organism distinct de
credinciosii pe care i cuprinde, nu este decat un nume. De altfel, Protestantismul
consecvent madrturisind cd se mantuieste exclusiv prin credinta personala de
Dumnezeu asezata in sufletul fiecarui credincios, se poate dispensa de orice realitate
bisericeasca obiectiva si supraordonatd lui, care i se pare cd i-ar intrerupe oarecum
legdtura personald directd cu divinitatea”.2

1 Pr.Prof. Dr. Isidor Todoran — Aspecte eclesiologice in “Mitropolia Ardealului”, nr. 7-8/1961, p. 429.
2 [bidem, p. 430.
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Teza protestantd extremistd a invizibilitatii Bisericii, spune Pr. Todoran
este afirmata teoretic, dar nu se poate sustine practic pentru ca ar fi condus inca de la
inceput la destrdmarea comunitétilor protestante insesi. Se poate observa ca Luther
stabileste anumite semne dupa care sa poatd fi recunoscuta adevarata Biserica.

Confessio Augustana, cartea simbolicd fundamentald luterana, avandu-l ca
autor pe Philiph Melanchton da urmadtoarea definitie Bisericii: “Biserica este
comunitatea sfintilor in care se Invata curat Evanghelia si se administreaza corect
Tainele. lar pentru adevarata unitate a Bisericii este suficientd consimtirea la invatatura
Evangheliei si la impartadsirea Tainelor”.3

Melanchton evolueaza spre conceptia unei Biserici vizibile in care se pastreaza
invatatura si se castigd mantuirea, intrucat este constituitd din oameni trdind pe
pamant si are un magisteriu predicator al cuvantului dumnezeiesc si al Evangheliei.
Biserica este astfel si societate de lucruri exterioare si rituri, supusd legilor sociale si
cuprinzand aici si cultul si disciplina bisericeascd, dar aceasta nu-i nota ei
veritabild, ci caracterul ei adevarat de Bisericd, Trup al lui Hristos, 1i da constitutia
ei exterioara, deci nevazutd. “societate a credintei si a Duhului Sfant in inimi” .4

Cand se refera la Bisericd termenii vizut si nevizut au un sens mai complex.
Cele nevazute ale Bisericii devin evidente pentru cei progresati duhovniceste, ele
se vad cu ochii duhovnicesti, nu cu cei naturali, ele sunt vazute, dar in alt fel decat
lucrurile fizice. “Pentru acesta (cel inaintat in viata duhovniceascd) elementul vazut
in Bisericd e un simbol, adica un transparent al elementului nevazut, dumnezeiesc.
Viata Bisericii este simbolicd, contindnd in ea si in manifestarile ei dumnezeiescul,
fiind patrunsd de dumnezeiesc... credinciosul stie care acte si manifestari au
calitatea de simbol al dumnezeiescului si deci stie unde este Biserica... Revarsarea
aceasta a dumnezeiescului In actele vazute ale Bisericii si in cele corespunzdtoare
ale credinciosilor sfinteste si latura vazuta a existentei”.

In Bisericd se realizeazd comuniunea omului cu Dumnezeu, “protestantii
nu au dreptate cand socotesc cd e posibila o comuniune a omului singular cu
Dumnezeu si deci o mantuire a acestuia, Biserica fiind totalitatea unor astfel de
monade dispersate, ce comunica exclusiv cu Dumnezeu” .6

Numirea de Biserica apare in doua sensuri: in sens larg si in sens restrans,
la teologii luterani, observa autorul: “In sensul cel mai larg Biserica este societate
exterioard cuprinzandu-ne pe toti, in sens restrans, adevdratul sens, Biserica se
compune numai din crediniciosii si dreptii veritabili (sfinti) care sunt crestini si cu
numele si de fapt acestea constituie crestinatatea spirituald sau interioara”.”

3 Confessio Augustana, art. VII in Die Symbolischen Biicher der evangelisch — lutherischen Kirche, editor LT.
Miiller, Giitersloh, 1928, p. 40.

4 Apologia Confessionis Angustanae in Ibidem p. 152.

5 Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. Ioan Petreuta, Pr. Prof. Isidor Todoran — Teologia Dogmatici si Simbolici
(T.D.S.), Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucure sti, 1958, vol. II,
p-781.

6 Ibidem, p. 776.

7 Pr.Prof.Dr. Isidor Todoran —art. cit., p. 431.
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In conformitate cu invatitura ortodoxa insi “la Cincizecime prin Duhul
Sfant fiinta suprafireasca, harismatica a Bisericii, patrunde fara a se schimba in
cursul real al vietii, de aici in istorie, dandu-i un nou continut imbracand forma
concretd de organism social si corespunzand astfel structurii naturii omenesti”.8

Datorita obisnuintei noastre de a privi totul In mod individualist apare
greutatea noastra de a intelege reala impruna-existentd cu Hristos In Biserica,
“conform acestui mod de a privi, Hristos apare ca un individ, iar crestinii ca alti
indivizi despartiti de Hristos prin mai multe veacuri. Dar realitatea Incorporérii in
Hristos este alta... Credinciosul incorporat in Hristos nu mai duce o existenta
separatd, strict individualizata si Inchisa in sine ci o existentd de madular al
Trupului lui Hristos. Prin aceasta, ceea ce se petrece cu Capul si cu cel dintai nascut
ne priveste existential si pe noi, pe credinciosi”.?

Biserica nu este doar comunitate ci si institutie sfanta de Dumnezeu voita
si asezatd asa, cu norme de viatd de la Dumnezeu, cu slujitori anume pusi si cu
randuieli de origine divina referitoare la invataturd, conducere si Impartasirea
harului mantuitor.

Temeiul institutional al Bisericii e Hristos: “Biserica nu e o institutie in
sensul unui sistem de norme lipsit de Hristos si supravegheat de o autoritate
impersonald, nu e o institutie ce desparte pe oameni de Hristos, ci o institutie plina
de Hristos... ca institutie in care trebuie savarsite Tainele, ca mijloace obiective ale
harului, in care trebuie aplicate poruncile Domnului si invatatura Lui pastrand-o
neschimbata, in care oamenii trebuie ajutati in slabiciunile lor de fiecare clipa,
Biserica trebuie sd aiba organe speciale, Insarcinate si Imputernicite cu aceste
functiuni, inzestrate cu autoritate divind pentru sdvarsirea unor acte de caracter
obiectiv si divin sau sacramental”.10

Pr. Todoran respinge conceptul protestant de Bisericd — suma: “Biserica
nu-i numai suma credinciosilor. Daca ar raméne numai la suma s-ar asemana mai
degraba cu o simpla ingramadire de crengi, nu cu ceva organic si viu”.1!

In studiul intitulat Aspecte eclesiologice este analizat volumul Ein Buch von
der Kirche (O carte despre Biserica) Gottingen, 1951, trad. de Gerhard Klose,
publicat de Gustav Aulen, Anton Fridrichen, Anders Nygren, Hjalmar Linderth,
Rongar Bring in colaborare cu alti teologi suedezi, cuprinzand studiile:

- Anders Nygren — Corpus Christi

- Anton Fridrichien — Mesia si Biserica

- Idem — Comunitatea neotestamentari

- Hugo Odeberg — Individualismul modern si ideea de Bisericd in Noul

Testament
- Erik Sjoberg — Biserici gi cult in Noul Testament

8 Idem - Consideratii eclesiologice in “Mitropolia Ardealului”, nr. 1-2/1958, p. 102.
9 Idem — Aspecte..., p. 426.

10 T.DS.I, p. 779.

11 Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran - art. cit., p.440.
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- Olof Linton — Bisericd si oficiu in Noul Testament

- Nils Johansson — Cine apartine Bisericii crestine originare

- Hjalmar Linderth — Dogma despre Bisericid

- Ruben Josephson — Oficiul Bisericii

- Anders Nygren — Biserici si stat

- Episcop Gustav Aulen — Biserici si ordine de drept

- Idem — Unitatea Bisericii

Desi observa ca mai multe idei referitoare la Biserica din scrierile teologilor
protestanti contemporani se apropie de cele ortodoxe si uneori chiar concorda cu
aceste tendinte ce pot fi considerate ca marcand puncte de apropiere intre marile
confesiuni crestine prin accentuarea ideii de Biserica — realitate supraindividuala, a
oficiului bisericesc, indeplinit de cei ce propovaduiesc cuvantul lui Dumnezeu si
savarsirea Sf. Taine, autorul isi exprima pdrerea de rdu cd: “nu putem inregistra
nimic pozitiv In ce priveste recunoasterea preotiei speciale, sacramentale in
Biserica”.12 Preotul asezandu-se nedorit si neranduit intre Dumnezeu si credincios
l-ar separa pe acesta de Tatal ceresc si ar impiedica intdlnirea lor, in timp ce
pastorul, predicatorul sau laicul si-ar avea cuvantul oarecum asistat de Dumnezeu
care ar face de fiecare data din cuvantul lui excluderea preotului de la aceasta
favoare divina rezervatd exclusiv celor mai sus mentionati. Pentru aceasta
afirmatie nu cunoastem Insa nici un temei in Sf. Scriptura.

Stiut este faptul cd Biserica in intregime, pand la Reforma a avut preotia
speciald, harica si, opineaza autorul cd Dumnezeu n-a putut ingadui ca Biserica sa
persiste in greseald timp de 15 secole si pana in zilele noastre In cea mai mare parte
a crestindtatii, iar adevarul biblic, evanghelic sd fie restabilit de reformatori. Caci
Mantuitorul a fagaduit sa ramana permanent cu Biserica (Mat. 28, 20), iar Duhul
Sfant, Duhul adevarului o va conduce la tot adevarul (In. 14,15; 15,26; 16,13).

Protestantismul nu se poate dispensa de slujitorii bisericesti, dar tagaduieste
ierarhia de instituire divina, recurgand la diferentierea intre sacerdotium - ce
apartine de drept divin tuturor credinciosilor prin Botez si ministerium — incredintat
de comunitate persoanelor anume preggdtite si potrivite pentru aceasta.

In protestantism intreaga realitate a intalnirii cu Dumnezeu se constituie
prin intermediul cuvantului, adresat de Dumnezeu catre noi. Acest cuvant este
purtdtor de har si creator de comunitate. “Cel ce marturiseste cd mantuirea se
castigd exclusiv prin credinta personald asezatd de Dumnezeu in suflet, acela se
poate dispersa fara nici o pierdere de orice realitate bisericeasca obiectiva si
supraordonatd lui, mai ales daca i se pare cd aceasta i-ar putea Intrerupe sau slabi
legdtura personald, directd cu Dumnezeu. Poate cd acesta sd fie unul din
principalele motive pentru care teologia protestantd nu s-a straduit Indeosebi sa
elaboreze o eclesiologie mai dezvoltata si mai inchegata”.’

12 Jdem — Noi orientdiri eclesiologice in Protestantismin “Ortodoxia” nr. 2/1966, p. 291.
13 Ibiderm, p. 286.
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Dupa invatatura ortodoxd Insa credinciosul este membru al Bisericii
intrucat este scos din lumea péacatului si a mortii si introdus in Trupul lui Hristos,
iar acesta nu ia fiintd prin adunarea credinciosilor, ci el existd ca realitate vie.
“Spiritul Noului Testament este opus conceptiei individualiste. Hristos nu este
simpla persoand individuald, ci realitate vie si permanent centru al Bisericii Sale,
dupa cuvantul Apostolului I Cor. 12, 27”.14 Vorbind despre apostolicitatea Bisericii
Pr. Prof. Isidor Todoran afirma ca Hirotonia si lantul ei neintrerupt de la Apostoli
este de o importanta hotaratoare pentru caracterul apostolic al Bisericii.

Pozitia ortodoxa este ca Biserica e apostolica “avand plenitudinea harului
hirotoniei ca mijlocitor al harului celorlalte Taine si invatatura revelata de la
Apostoli”.’5 In cadrul Tainei Hirotoniei “harul se transmite prin punerea mainilor,
dar el nu-si are izvorul in cel ce pune mainile ci in Dumnezeu”.16

Hristos este prezent personal si activ In Biserica prin Duhul Sfant cum era
in si cu Apostolii. Domnul vine la noi prin intermediul apostoliei Bisericii, nu se
poate ajunge la Domnul cu ocolirea Bisericii apostolice . Intalnirea credinciosilor cu
Hristos poate avea loc deci numai in Biserica. Scara care il conduce pe credincios la
Dumnezeu este in interiorul Bisericii.

Asemenea altor teologi ortodocsi contemporani, Pr.Prof. Todoran intelege
prin succesiunea apostolica succesiunea doctrinard, identitatea de totdeauna a
Bisericii cu invatatura Apostolilor, legatd de succesiunea spirituald, lantul neintrerupt
a celor ce au capacitatea si dreptul de a hirotoni. Aceasta este o importantad capitala
pentru viata Bisericii. O ierarhie care nu se gdseste in lantul neintrerupt al succesiunii
apostolice nu este si nici nu poate sa fie ierarhia bisericeascd, instituita de lisus
Hristos” .17

Nota constitutiva a adevaratei Biserici este succesiunea apostolicd, care se
pdstreaza nestricata prin Hirotonie. Savarsitorii Sf. Taine si cei ce propovaduiesc
totodatd Cuvantul lui Dumnezeu nu sunt delegati sau instituiti in aceasta demnitate
de cei ce asculta, ci de Domnul in Duhul Sfant cf. F.Ap. 20, 28, cdci “apostolicitatea
se manifestd in punerea in lucrare a puterilor Bisericii (sfintitoare, invatatoare si
conducatoare), in oficiul spiritual bisericesc. Nici credinciosul singular, nici comunitatea
de credinciosi nu detin adevarul crestin, ci trebuie sa si-1 Insuseasca mereu prin
slujirea celor investiti cu putere bisericeascd in Sfintele Taine si propovaduire”.18

Biserica nu descoperd adevaruri noi, ci pastreaza, transmite, formuleaza si
interpreteaza adevarul revelat, care are adancimi nesfarsite si reliefarea lui este o
misiune ce niciodatd nu se poate spune ca s-a incheiat. Duhul Sfant indeplineste
aceasta lucrare speciald In Bisericd prin ierarhie, iar aceasta nu detine magisteriul
invataturii printr-o delegatie primitd de la masa credinciosilor. “intreaga lucrare de

14 Jbidem, p. 301.

I5T.D.S. I, p. 788.

16 Ibidem, p. 911.

17 Pr. Prof. Isidor Todoran — Apostolicitatea Bisericii in “Mitropolia Ardealului”, nr. 3-6/1962, p. 321.
18 [bidem.
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intelegere si interpretare a Bisericii are un caracter de sinergie. lerarhii nu asteapta
mecanic lucrarea Duhului Sfant in Sinoade, ci lucreazd cu puterile lor omenesti
cercetand, discutand. Duhul Sfant nu suprima lucrarea omeneasca, ci o intdreste si
o inaltd la tot adevarul.”??

In studiul intitulat Noi orientdri eclesiologice in Protestantism, Pr. Prof. Todoran
analizeaza critic conceptia eclesiologica a celoi doi corifei ai Teologiei dialectice sau
a crizei: Karl Barth (1886-1968) si Emil Brunner (1889-1965) si a altor teologi.

Eclesiologia protestantd s-a format in contrast cu cea romano-catolica, dar
Protestantismul 1si insuseste invatatura despre insusirile Bisericii asa cum rezulta
din Simbolul credintei (unitatea, sfintenia, catolicitatea si apostolicitatea).Barth
subliniind elementele comune ale acestor eclesiologii

Autorul observa ca Barth, teologul cel mai reprezentativ al Protestantismului
contemporan, considerd cd Impartirea in Bisericd vazuta si Bisericd nevazuta,
specific protestanta nu trebuie sa pund la indoiald sau sa distruga unitatea Bisericii,
pune accentul pe vizibilitatea Bisericii, desi aceasta se defineste drept comunitate a
sfintilor, afirma ca si teologia Protestanta marturiseste formulele patristice:

- ubi Ecclesia ibi et Spiritus Dei et ubi Spiritus dei illic Ecclesia (Sf. Irineu)

- extra Ecclesiam nulla salus (Sf. Ciprian)

- ego Evangelio non crederem nisi Ecclesiae catholicae me conmoveret

auctoritas (fer. Augustin),
aminteste pe Luther care numeste Biserica mama care naste pe fiecare crestin si-1
conduce prin cuvantul lui Dumnezeu (Catehismul Mare 11, 3) si pe Calvin, care spune
discessio ab Ecclesiae Dei et Christi abnegatio (Institutio christianae religionis IV, 1,10).20

Karl Barth observd cu privire la fiinta si insusirile Bisericii credinta, ca
factor de cunoastere este elementul comun al tuturor confesiunilor. Biserica este
obiect de credintd asa cum marturisim in Simbolul credintei. “La Karl Barth, spune
Pr. Prof. Todoran, aflim mai multe afirmatii — e drept cd In forma poate prea putin
precisa — despre Bisericd exprimand un spirit patristic ortodox, ca aceea in care in
mai multe locuri Biserica este numita Trupul lui Hristos pe pamant sau altele...
Dacé insa se merge mai departe In directia determindrii mai precise a continutului
afirmatiilor generale, atunci se accentueaza tot mai puternic ideea mai veche
protestantd a Bisericii identificate cu comunitatea credinciosilor indreptati prin
credintd”.?! Marginindu-se la afirmatii generale si utilizdnd termeni imprecisi teologul
protestant lasa locul diferitelor interpretari, el raimane un adversar al ierarhiei de
succesiune apostolicd si a caracterului harismatic, sacramental al Bisericii.

Pr. Prof. Todoran enumera cateva note pozitive ale eclesiologiei lui Karl
Barth:

- spiritul favorabil tendintilor ecumeniste

- renuntarea la polemica sterila

YTDSI, p. 783.
20 Pr. Prof. Isidor Todoran — Noi orientiiri.. ., p. 289.
21 Ibidem, p.291.
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- cautarea si infatisarea de elemente comune in eclesiologiile confesionale

- afirmarea hotarata a vizibilitatii Bisericii, desi nu se arata suficient de

clar raportul Bisericii vazute cu Biserica nevazuta

- recunoagterea caracterului obiectiv supraindividual al Bisericii, ca

intemeiere dumnezeiasca, desi nu se incearca dezvaluirea intregului
continut al notiunii de Biserica — Trup al lui Hristos.

Toate acestea putand sa insemne un pas inainte pe drumul spre unitatea
crestina.??

Emil Brunner vrea sa readucd in atentia teologilor ideea originara de eclesia
neotestamentard, comunitatea alesilor lui Dumnezeu, care participd la mantuirea
daruita de lisus Hristos. Sunt enumerate in studiu cele cinci devieri (caricaturi) ale
ideii originare despre Bisericd, pe care protestantii o reconsidera: ierarhic-clericald,
ortodox-intelectualistd, pietist-subiectivistd, spiritualist-individualisti si utopic-teocraticd.

Autorul constata deosebirea intre Confessio Augustana si conceptia lui
Brunner in ce priveste semnele dupa care se poate cunoaste adevarata Biserica, nu
este vorba despre invatarea dreaptd a Evangheliei si sdvarsirea dupa cuviintd a
sacramentelor, ci despre prezenta lui Hristos In credintd. “Adevarata Biserica este
numai acolo si ea este pretutindeni acolo, unde lisus Hristos este prezent prin
cuvantul si Duhul S&du”?3, drept criterii ale Bisericii sunt enumerate opt note: vestirea
cuvantului, marturisirea dimpreuna cu fapta, disciplina bisericeasca, functia
predicatoriald, cultul, crucea (suferinta pentru Hristos) si misiunea.

Pr. Prof. Todoran este de pérere cd “precizarile lui Emil Brunner cu privire
la vizibilitatea Bisericii sunt vrednice de toatd atentia, intrucat ele par sd vind ca o
asteptata corectura in acest punct al eclesiologiei protestante traditionale. Brunner
recomandd parasirea terminologiei producdtoare de confuzii: Biserica vazuta —
Biserica nevazutd, pentru cd Biserica isi exprima vizibil fiinta invizibila, dar aici
vizibilul si invizibilul sunt de nedespartit”?, adevdrata Bisericd rdmane si pentru el
cea invizibild, iar conceptia sa eclesiologica nu o depdseste pe cea barthiana.

Potrivit lui Eduard Thurneysen, fiinta Bisericii se reduce la comunitatea
credinciosilor. Spre deosebire de alte comunitati Biserica este comunitatea chemata
si purtatd prin cuvantul lui Dumnezeu, care este singurul vehicol al harului.

Teologul afirma si vizibilitatea Bisericii, desi se mentine pe linia specific
protestanta a invizibilitatii Bisericii celei adevarate; consecvent cu doctrina Reformei
respinge Taina Hirotoniei si afirma o oarecare autoritate a Bisericii, in conceptia lui
“pretentia de autoritate proprie a Bisericii este denaturare, este stricaciune a Bisericii,
stricdciune specificd romano-catolicismului. Acesta reprezinta cel mai mare pericol
de alterare a fiintei Bisericii”.?

22 Jbidem.

23 Emil Brunner — Um die Erneuerung der Kirche, Gotthelf Verlag, Bonn-Leipzig, 1934, p. 20, cf. Pr. Prof.
Isidor Todoran — Noi orientiiri. .. p. 294.

24 Pr. Prof. Isidor Todoran — Noi orientiri. .., p. 295.

% Eduard Thurneysen — Das Wort Gottes und die Kirche, Ch Kaiser Verlag, Miinchen, 1927, p. 80, cf. Pr.
Prof. Isidor Todoran, art. cit., p. 296.
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Cu privire la Anders Nygren, autorul subliniaza ca elemente pozitive revenirea
la notiunea biblicd de Biserica-Trup al lui Hristos, cu toate cd nu este expusa
intreaga bogdtie cuprinsd de acest concept paulin, depédsirea intr-o oarecare masura
a cunoscutului individualism protestant, afirmarea legaturii indivizibile a lui Hristos
cu Biserica, In calitatea Lui de Cap al Trupului, caci: “Hristos nu este Hristos numai
pentru El singur, ci El este Hristos in calitate de Cap al Trupului Sau, Biserica...
ceea ce se spune despre Hristos nu se spune despre El ca despre un ins singuratic, ci ca
despre Acela care uneste si tine laolaltd in El toata crestindtatea de pe pamant”26
aici teologul suedez apropiindu-se de teoria soteriologica ortodoxa a recapitularii.

Desi Hugo Odeberg rdamane pe cunoscuta pozitie protestantd, cele doua idei
importante ale sale cu privire la Invatatura despre Biserica: “realismul eclesiologic
organicist si prezenta unui dar al gratiei pentru cei ce indeplinesc slujbe bisericesti,
idei care, consecvent urmarite — observa autorul — pot sa duca mai departe la o
fericita dezvoltare a eclesiologiei protestante”.?

Pr. Prof. Isidor Todoran constata ca Anton Fridrichsen in doud studii publicate
in volumul O carte despre Biserici afirmad realitatea supraindividuala a Bisericii in
care lucrarea lui Hristos si a Duhului Sfant este neintrerupt prezentd, diferitd de o
simpla adunare rezultatd din vointa credinciosilor, caracterul divin al vietii si
ordinii Bisericii: “oficiul, cultul divin si Tainele nu sunt ordnduiri omenesti ci ele sunt
cuprinse in vointa de mantuire a lui Dumnezeu si de acolo isi privesc caracterul
lor”28, un comunitarism soteriologic in Biserica si vizibilitatea Bisericii, ai cdrei membri
se afla pe calea desdrarsirii, fard ca prin aceasta sa paraseasca cadrele Teologiei
Protestante.

In studiul Vademecum teologic barthian, autorul afirma ca Barth ii atribuie
Teologiei un prea mult pentru ea, iar Bisericii un prea putin: “caci daca Biserica nu
este si infailibild, cu greu ar mai putea fi numita Trup al lui Hristos, cum o numeste
Sf. Scripturd (Efes 1,23). Daca ea este mereu supusa greselii, atunci n-are dreptate
Sf. Scripturd care o numeste “stalp si temelie a adevarului” (I Tin 3,15), iar Duhul
Sfant nu mai rdmane pururea cu ea si n-o mai invatd la tot adevarul (In 14,16 - 17,
16, 19). De aceea observam iardsi o teologie care tagdduieste Bisericii Insusiri pe
care i le afirma Evanghelia, nu vedem cum ar mai putea sa poarte cu dreptate
calificativul de evanghelica.?

Astfel este evidentiat contrastul intre conceptia eclesiologica protestanta si
cuvantul Scripturii sau raportul incorect Scriptura-Biserica.

In concluzie, contrar conceptiei eclesiologice protestante expuse in Cartile
simbolice din secolul al XVI-lea, in scrierile reformatorilor sau in lucrérile teologilor
luterani si reformati moderni si contemporani, Teologia ortodoxa afirma ca Biserica

26 Anders Nygren — Corpus Christi in vol. Ein Buch von der Kirche, Gottingen, 1951, p. 20, cf. Pr. Prof.
Isidor Todoran - art. cit., p.229.
27 Pr. Prof. Isidor Todoran — art. cit., p. 302.
28 Anton Fridrichsen — Mesia si Biserica in vol.cit. cf. Pr. Prof. Isidor Todoran — art. cit., p. 303.
29 Pr. Prof. Isidor Todoran — Vademecum teologic barthian in “Mitropolia Ardealului” nr. 11-12/1965, p.
921.
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este extensiunea lui Hristos in social, este mediul divin, unde lucreaza Hristos prin
harul Sau, spatiul in care se poate dobandi méntuirea prin repetarea drumului cu
Hristos prin Sfintele Taine. “Biserica este cAmpul de actiune al Duhului Sfant care
sdldsluieste deplin In umanitatea lui Hristos cea Inviatd si din ea ni se comunica
noud... Ceea ce face ca Hristos sa se prelungeasca prin aceste punti care sunt Sfintele
Taine in fiecare din noi este Biserica. Biserica e cimpul larg, e mediul vast, in care
vietuieste in chip nevazut Hristos Insusi, prin care ea il experiaza prin Duhul Sfant.
Tainele nu sunt decat actele partiale prin care se oferd fiecaruia personal viata
dumnezeiasca a lui Hristos din Biserica”.30

Teologia protestantd contemporand pune problema Bisericii, iar interesul
crescand pentru eclesiologie determind conturarea unei conceptii despre Biserica,
diferitd de vechea pozitie si totodata mai apropiatd de cea traditionald. Protestantismul
a facut un important pas Inainte in acest sens. Conceptul de Bisericd incepe sa
primeasca o noud pondere. “Au aparul unele precizari si interpretari referitoare la
unele puncte din eclesiologia protestanta, precizari si lamuriri care ar putea sa fie
numite noi orientdri eclesiologice In protestantism, fara a putea fi vorba despre ceva
substantial nou, ci mai mult cronologic nou.

Aceste noi orientdri par, pe alocuri sa arate o oarecare evolutie fatd de
eclesiologia epocii Reformei, reprezentand totodata — unele cel putin — azi si puncte
de apropiere interconfesionala si o manifestare de spirit cu nuantd ecumenista.

Astfel In cuprinsul acestor noi orientdri eclesiologice protestante descoperim
unele idei si tendinte care ar putea sa favorizeze un dialog interconfesional mai
rodnic:

1. O tendinta de afirmare a unui realism eclesiologic, desi inca nu se poate
vorbi de pardsirea principiala a vechiului si cunoscutului individualism
protestant.

2. O tendintd de oarecare recunoastere si a vizibilitatii Bisericii, cu toata
mentinerea de principiu a invizibilitatii Bisericii celei adevarate.

3. Afirmarea uneori mai hotaratd — fie direct, fie subinteleasa a pozitiei
deosebite si a importantei pe care le are clerul (slujitorii bisericesti) In
comunitatea bisericeasca desi insda nu s-a facut nici un pas in directia
recunoasterii preotiei (hirotoniei) ca Sfantd Taina”.3!

Noua orientare eclesiologica a Protestantismului contemporan este incununata
de conceptia despre Biserica ca Trup al lui Hristos. Ea depaseste astfel conceptia
protestantd initiala de Biserica — suma si pe cea romano-catolica de Biserica institutie,
apropiindu-se de vechea conceptie ecumenicd de Biserica — organism.

Aceasta nu reprezinta insd conceptia oficiald a Bisericii Protestante si nu
poate fi gasitd Intr-o formula unitard, concentrata, ci dispersata in diverse opere ale
teologilor protestanti. Protestantii nu cunosc Taina Bisericii ca Taina a lui Hristos,
mentinand o distanta intre misterul méntuirii si natura Bisericii.

30 T.D.S. I, p. 768-769.
31 Pr. Prof. Isidor Todoran — Noi orientiiri..., p. 287.
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ROLUL PREOTIMII ROMANE DIN NORDUL TRANSILVANIEI
IN VIATA EDUCATIONALA SI CULTURALA DIN A DOUA
JUMATATE A SECOLULUI AL XIX-LEA

MARIUS DRAGOI

ABSTRACT. The Role of the Romanian Priesthood from Northern Transylvania in
the Educational and Cultural Life During the Second Half of the Nineteenth Century.
In the context of the other Transylvanian sites with a long tradition concerning education
and culture - such as Blaj, Sibiu or Bragov -, it grows more and more apparent the role of the
centers of Nasdud-Bistrita and Gherla as focal points from which the Romanian education
and culture spread all over. These sites have a remarkable individuality and their influence
was great. In the process of development of these centers, the local Romanian scholars had
their role. All outstanding personalities, these intellectuals included among their members
many names from the Romanian clergy.

The Romanian priesthood form Northern Transylvania during the second half of
the nineteenth century served in different local cultural and academic associations among
which ASTRA occupied a chief place. The establishment of some foundations by the priests
represents also a cultural achievement, and chief representatives of the Romanian clergy
stood out in the cultural life as authors of original works on literary, didactic, linguistic, and
theological topics, or as authors of biographies and chronicles.

The involvement of the clergy from the North of Transylvania in the academic and
cultural life of the region was essential during all the period of the second half on the
nineteenth century. The contribution of the Romanian clergy to the advancement and
progress of the Romanians living in this part of the country remains a glamorous page of
national history.

Dupa Revolutia de la 1848-1849, in contextul eliberdrii de sub iobagia seculara
si al desfiintarii Regimentului al Il-lea de granitd, si in nordul Transilvaniei ia un puternic
avant dezvoltarea Invatdmantului roménesc, fiind cunoscut mai ales acel veritabil
fenomen educational si cultural ce iradia atat de puternic in capitala granitei militare
de altddata - Nasaudul. Vechile institutii scolare ndsaudene se ridica din cenusa (la
propriu si la figurat) sau se reorganizeaza si apar altele noi, atat de necesare noii etape
de stringenta dorinta de progres, prosperitate si dezvoltare nationald. Au fost abolite
vechile constitutii medievale ce Incatusau politic si social pe romani pana la 1848-1849,
romanii au obtinut autonomia religioasa, s-au infiintat mitropoliile greco-catolica (in
1853) si ortodoxa (1864), accesul la meserii si scolile superioare era neingradit,
incepuse sd se ridice o patura cultd romaneascd ce ingrosa randurile “inteligentei”
romane, se instituiau tot mai numeroase fonduri si fundatii de interes educational,
cultural si national, in 1861 ia fiintd Asociatiunea pentru Literatura si Cultura
Poporului Roman - ASTRA si apar treptat primele banci roménesti si chiar modeste
unitati cu profil comercial si industrial.
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In concernul celorlalte zone transilvinene de traditie educational-culturala
cum erau Blajul, Sibiul si Brasovul, se disting tot mai mult centrele ndsaudean-bistritene si
gherlene ca factor de iradiere a Invatamantului si culturii roméanesti, cu o personalitate
remarcabild si de mare amploare. La conturarea si dezvoltarea acestor centre din nordul
Transilvaniei a contribuit “inteligenta” romana din zona, formata din personalitati de
exceptie, inclusiv din randul clerului romanesc.

Preotimea romana si scoala in nordul Transilvaniei in a doua jumadtate a
secolului al XIX-lea

Importantele centre ale invatimantului roménesc gimnazial si superior,
Nasaudul si Gherla, au concentrat si o “inteligenta” romaneasca, laica si religioasa,
deosebita prin forta intelectuala si morala pusa in slujba idealurilor nationale.

La Nasaud, fostul institut militar (Militarerziehungshaus, infiintat in 1784) a
ars in Revolutie si “graniterii nasdudeni” au facut demersurile necesare pentru ridicarea
acestei institutii pentru “cultivarea tinerimii regimentelor”. In iulie 1850, preotimea
din zond, prin vicarul Macedon Pop, a inaintat in acest sens o “suplica”
guvernatorului Transilvaniei, baronul Wohlgemuth, cu ocazia trecerii sale prin Nasdud. S-
a argumentat necesitatea reinfiintarii institutului care a “dat statului si natiunii atati
indivizi folositori”, in temeiul recunostintei imperiale pentru meritele si jertfele fostilor
graniceri si civili “aduse pe altarul patriei si tronului” si - spuneau ei - “dacd nu vom
avea si scoli mai inalte si industriale ca sa ne agonisim si alt mod de traiu - o meserie,
un serviciu la jurisdictiunea civild, pentru care acum suntem cam nepregatiti - vom fi
preste putin cei mai sdraci”. Cu toate demersurile facute, vechiul institut militar nu s-a
mai reinfiintat si cladirea care adapostea pand la 1848 si scoala “normald” (Oberschule)
- Infiintata In 1770 (latino-germana) - a ramas in ruina si a fost complet distrusa. Scoala
“normala” (de fapt nu era scoala normald in intelesul de mai tarziu de a pregati
invatdtori, ci o scoald primard superioara cu rostul “de a da o baza temeinica celor
hotdrati a continua studiile in gimnaziu si academii”) - si-a Inceput activitatea In 1849,
in 1868 (prin legea scolard) si in 1885 (conform dispozitiilor comisariatului Banffy),
aceasta scoald primeste denumirea de scoala “poporald”, neconfesionald si “fundationald”
(a fondurilor scolare ale fostului regiment de granitd) elementard, cu caracter comunal.
Intrucat dupa 1849 se continua predarea in limba germana, prepozitul Macedon Pop a
facut demersurile necesare pentru predarea in limba roméana, astfel ca din 1861 “s-a
intrebuintat in toate afacerile limba romana” in aceasta scoala.

Vicarul Grigore Moisil a initiat in 1884 o frumoasa serbare pentru sarbatorirea
centenarului acestei scoli de unde “a esit un numar foarte frumos de barbati alesi si
renumiti pentru mai toate bransele”. Printre preotii care au slujit aceasta scoala se
numara si Stefan Pop, preot in Rebrisoara, profesor de religie in perioada 1861-1865;
Ioan Secuiu, “catehet” din 1865, dupa Stefan Pop si loan Nascutiu, “catehet” din 1877
pana in 1910-1911.

Scolile “triviale” (gimnaziu inferior cu trei clase) ale districtului graniceresc
au fost redeschise dupd Revolutie, abia in 1851, fiind sustinute pana in 1848-1849 din
“Fondul de provente” (din venitul “regaliilor” sau al drepturilor de carciumarit etc.) al
granicerilor, iar dupa 1851 au fost administrate de oficiul financiar al statului austriac,
pand In 1858, cand administrarea acestor scoli trece in seama ordinariatelor confesionale:
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scolile “triviale” ortodoxe din zona Bargaului (Prundu Bargdului) la ordinariatul ortodox
din Sibiu, si cele din Monor, Sdngeorzu Roman, Telciu si Zagra la ordinariatul greco-
catolic din Gherla, guvernul avand dreptul de “suprainspectiune”, limba de predare
ramanand germana, dar era admisa si predarea “altei limbi”. In 1861 aceste scoli trec
din nou in administrarea celor 27 de comune graniceresti, iar in 1872, scolile din
Monor si Prundu Bargaului s-au transformat in scoli “normale”, ca si cea din Nasaud,
cu 4 clase, si scolile “triviale” din Sangeorzu Roman, Telciu si Zagra au fost desfiintate
In 1890 prin hotararea comitetului fondurilor scolare ndsdudene. De mentionat ca
predarea religiei se facea de cdtre preotii locali, la toate scolile “triviale”. Din aceste
scoli au iesit “buni subofiteri, primari satesti”, dar si ofiteri, preoti etc.

In comunele mai mari ale districtului graniceresc s-au infiintat inca din 1826
asa-zisele “scoli comunale”, sustinute din fondurile scolare graniceresti. Multe scoli au
fost Infiintate pe timpul vicarului Ioan Marian, ce era si director al acestor scoli care au
avut apoi de suferit mari distrugeri in timpul Revolutiei de la 1848-1849. Dupa
redeschiderea lor in 1850-1851, si aceste scoli au fost administrate de comandamentul
militar, pana in 1858, cand trec la autoritatile confesionale, respectiv sub administrarea
ordinariatului ortodox din Sibiu cele din valea Bargaului (Prundu Bargaului, Susenii
Bargaului, Mijlocenii Bargaului, Josenii Bargaului, Rusu Béarggului si Bistrita Bargaului),
iar celelalte din zona grdnicereascd la Ordinariatul greco-catolic din Gherla.
Ordinariatele din Sibiu si Gherla administrau aceste scoli prin protopopiatele,
respectiv preotii locali.

Scoala de fete din Nasdud, infiintatd in 1826 ca scoald de fete germana
(Deutsche Miidchenschule) era destinata educatiei fiicelor de ofiteri. Dupa revolutia de la
1848-1849, clerul romanesc greco-catolic din zona reuseste sa obtina aceasta scoala pe
seama acestei confesiuni romanesti, dupd ce in 1858 institutia a fost reclamata de Ordina-
riatul romano-catolic din Alba Iulia, sub pretext cd In anii precedenti a fost frecventata
In majoritate absolutd de fetele romano-catolice. Dupd desfiintarea Regimentului al II-
lea de granita, scoala a fost frecventata mai ales de eleve roméance greco-catolice si a
fost sustinuta din fondurile scolare graniceresti. “Catehetul” acestei scoli era preotul care
slujea si la scoala “normald” din Nasaud.

In 1837, vicarul Ioan Marian a deschis un curs preparandial pe langa scoala
“normala” din Nasaud, de sase luni, pentru a “prepara” (pregati) invatatori, curs redeschis
dupa Revolutie, in 1849, pentru toti cei din nordul Ardealului ce doreau sa urmeze
aceasta scoald (In perioada octombrie 1849 - iunie 1850). Urmatorul curs s-a finut in
1855-1856, tot de sase luni. Abia la inceputul anului 1859 se infiinteaza Preparandia
greco-catolica din Nasaud de doi ani, la staruinta episcopului Ioan Alexi din Gherla.
La 9 ianuarie 1859, canonicul de Gherla, Stefan Biltiu, a celebrat liturghia festiva de
deschidere a scolii. in 1869, preparandia de la Nasiud s-a desfiintat si a fost transferati la
Gherla. Religia a fost predata de “catehetul” Scolii “normale”, preotul Stefan Pop din
Rebrigoara, in 1859, muzica de capelanul din Nasdud, Ioan Lazar. Din 1860, “catehet” era
insusi vicarul, Grigore Moisil, retribuit pentru aceasta functie cu 100 florini anual, iar
profesor de muzica era, tot din 1860, preotul loan Secuiu, retribuit cu 400 florini anual.

Una dintre cele mai de seama institutii scolare ale Nasaudului a fost Gimnaziul
sau Liceul Graniceresc. Marele patriot, vicarul loan Marian, a facut demersuri inca din
1820 pentru infiintarea unui gimnaziu si chiar a unei academii militare pentru romanii

201



MARIUS DRAGOI

transilvaneni in Nasaud. Dupd Revolutia de la 1848-1849, intelectualii din zond, in
frunte cu clerul romanesc, a reluat demersurile pentru infiintarea unui gimnaziu cu 4 clase
si a unei scoli “reale” (profesionale) in Nasiud. In 1862 s-a intocmit de citre conducerea
fondurilor scolare naséudene o “Invoire” care punea bazele infiintarii si sustinerii acestui
gimnaziu. Printre “barbatii care in prima linie au lucrat pentru realizarea scopurilor”
aceste Invoiri s-a situat pe primul loc vicarul Grigore Moisil, apoi prepozitul capitular
Macedon Pop alaturi de alti fruntasi intelectuali, civili, romani, ca: Leontin Luchi -
vicecapitan, loachim Muresianu - presedinte de tribunal, Ioan Florian - oficial “fiscal”
districtual, Florian Porcius - asesor judecatoresc si apoi vicecdpitan al districtului
nasaudean, Nicolae Besan - prim notar al districtului, Vasile Nascu - invatdtor, Vasile
Petri - profesor, Alexandru Bohatiel - capitan suprem al districtului Nasaud s.a. Toti
acesti fondatori ai gimnaziului si-au propus ca “de aci Incolo Nasdudul are sa fie in
nordul Transilvaniei un centru de cultura romaneascd, la care sa poata alerga si fiul
celui din urma tdran roman”. Gimnaziul a fost aprobat de imparatul Francisc losif I 1a
3 septembrie 1863. Entuziasmul romanilor nasaudeni a fost de nedescris. Intelectualii
din conducerea fonduricelor graniceresti au stabilit deschiderea cu mare fast a
gimnaziului la 4 octombrie 1863, in chiar ziua onomasticd a impdratului (“prea
bunului nostru imperator”), sub patronajul caruia a fost pus. Au fost invitati la
deschidere toti locuitorii din comunele invecinate, preotii, ofiterii pensionati, invatatorii,
toti “inteligentii” districtului. In seara zilei de 3 octombrie 1863, “se ilumina intreg
opidul”, targul si pe edificiul destinat gimnaziului s-a pus inscriptia: “Augustului
fmpérat si Protector Francisc Iosif I si Fundatarilor gimnaziului roman Francisc
Iosefian, 4 octombrie 1863 - II. Virtus Romana Rediviva. - Patria-Natiunea”. Se cantau
serenade la conducatorii districtului, teologul Ioan Lazar, din comitetul de organizare
a festivitdtilor a tinut un discurs multimii adunate in fata edificiului gimnaziului si a
multumit vicarului Grigore Moisil, Invatatorului Nascu, locotenentului Petru Tanco si
altor “vrednici barbati cari au lucrat si obosit pentru scoale, fonduri si administrarea
congtientioasd a acestora”. Muzica “granitdreasca” si corul scolarilor de la scolile
nasaudene au intonat piese si la aceastd adunare. Dimineata zilei de 4 octombrie 1863
a Inceput cu bubuitul tunurilor care sa marcheze realizarea unui nou deziderat
nasaudean si romanesc, ca si muzica, marsurile si cantecele nationale ce se auzeau pe
“stradele opidului”. Elevii, profesorii si Invatatorii de la celelalte scoli, adunati in
edificiul gimnaziului, au pornit cu stindarde nationale in frunte la biserica greco-
catolicd unde mai multi preoti, in frunte cu vicarul Grigore Moisil au “celebrat sfanta
liturghie”, vicarul tindnd “o predicd frumoasd, al cdrei continut era potrivit
Imprejurarilor, ” in fata multimii adunate din toate partile. Astfel si-a Inceput
activitatea o institutie de renume a Nasaudului. Primul examen de maturitate s-a finut
la 3-4 iulie 1871, fiind de fatd si vicarul Grigore Moisil. In 1882, “Gazeta Transilvaniei”
numea Nasaudul drept “speranta acestui finut si pe drept cuvant a natiunii noastre
intregi”. Elogiaza gimnaziul si corpul profesoral, scoala normala si incheie cu
concluzia ca “Toate aestea sunt efluxul frumoaselor sacrificii aduse prin marinimosii
locuitori ai acestui district, cari atat de mult au contribuit in interesul cultural al
acestui tinut si In genere spre binele natiunei noastre intregi”.

Vicarul Grigore Moisil a participat si la sedinta comisiei fondurilor graniceresti,
din 1882, pentru proiectul de constructie a edificiului noului sediu al gimnaziului, a
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cdrui piatrd fundamentala s-a pus la 4 octombrie 1887, tot de ziua imparatului, prilej
de mare sarbatoare, plind de fast. S-a celebrat Sfanta Liturghie si multimea adunata in
frunte cu “preotimea In ornat bisericesc” a mers la locul noului edificiu, “unde s-a
facut sfintirea apei, cu care s-au stropit credinciosii si edificiul”. Corpul didactic de la
scolile din Nasaud s-a prezentat si la vicarul Grigore Moisil, “ca la representantul
patronatului gimnaziului si-l rugara sa aducd la cunostinta Inaltului tron expresiunile
lor de credinta”. Sfintirea si predarea noului edificiu s-a facut peste un an, la 4
octombrie 1888, cu prilejul jubileului de 25 de ani de la infiintarea gimnaziului.

Primul director al gimnaziului ndsdudean a fost vicarul Grigore Moisil, perso-
nalitate de exceptie a nordului Transilvaniei In epocd, ndscut la 10 ianuarie 1814 in
Rodna Noua (azi Sant, BN), fiul preotului Vasile Moisil si al Paraschivei Constantin
din Ilva Mare. Tatal provenea dintr-o familie de mici nobili romani din Maramures,
Mois de Biserica Alba, cu diploma de la Matia Corvinul, din 1471. Grigore Moisil a
urmat scoala in satul natal, apoi scoala “triviald” din Sangeorzu Roman, scoala
“normala” din Nasaud, gimnaziul si teologia la Blaj. A functionat preot In Tiha
Bargaului, “catehet” la scoala “triviald” din Prundu Bargaului si la 8 martie 1859 a fost
numit vicar foraneu al Rodnei, cu sediul la Nasdud, de catre episcopul loan Alexi al
Episcopiei greco-catolice de Gherla, functie prin care ajunge in fruntea tuturor
institutiilor de Invatamant, economice si culturale din tinutul Nasaudului. Devine si
presedinte al comitetului administrativ al fondurilor scolare ale fostului Regiment al
II-lea graniceresc si director pand in 1868 al Gimnaziului nasaudean.

Ca profesor de religie al gimnaziului a functionat si Leon Pavelea, nascut in
1838, fiul preotului Petru Pavelea din Salva. Leon a urmat scoala “normala” din
Nasaud si gimnaziul la Blaj. Dupd un an de studii juridice la Sibiu, urmeaza seminarul
teologic la Gherla, devenind teolog “absolut” (absolvent) dupa trei ani. Functioneaza
ca profesor de religie (“catehet”) din 1863 la gimnaziul nasdudean, unde s-a remarcat
prin sarguinta si “constientionzitate”, astfel ca “instructiunea a inceput a progresa din
zi in zi”. Pentru meritele sale este numit si asesor consistorial, in 1866. Devine director
al gimnaziului in 1874 pana la moartea sa, in 1890. A fost distins de catre episcop si cu
titlul de “protopop onorar cu dreptul de a purta brau rosu”.

loan Sicuiu a fost, de asemenea, profesor de religie la gimnaziul nasdudean. S-a
nascut in 1834. A functionat mai intdi ca profesor de muzicd la Preparandia din
Nasaud, din 1861 pana la desfiintarea acesteia, in 1869, si profesor de limba maghiara si
muzica la Scoala “normald” si din 1865 si profesor de religie. La deschiderea gimnaziului
nasaudean In 1863-1864, a predat la clasa I limba maghiard si muzica (“cantul”).

Un alt profesor al gimnaziului ndsdudean, numit din randul preotimii, a fost
loan P.Papiu, nascut in 1836. A studiat la scoala “normala” din Nasdud, la gimnaziul
din Clyj si la cel din Blaj, iar teologia la Viena. Este ales profesor la gimnaziul din
Nasaud in 1865 si director interimar In 1868, in locul vicarului Grigore Moisil, demisionat,
pana in 1869, cand este numit preot al inchisorii din Gherla. A devenit apoi canonic si
prepozit capitular de Gherla, directorul Preparandiei din Gherla etc. A publicat mai
multe scrieri pe teme religioase.

Profesor “catehet” al gimnaziului nasaudean a fost si Maxim Pop, nascut in
1838 in Sangeorzu Roman, districtul Bistritei, rudd cu prepozitul capitular Macedon
Pop si Anchidim Pop, vicar foraneu al Rodnei. A urmat scoala primara si apoi cea
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“triviald” din Sangeorzu Romén, apoi scoala “normald” din Nasdud si gimnaziul
superior din Blaj, Seminarul Teologic din Gherla si Seminarul central “Sfanta Barbara”
din Viena, pe care l-a absolvit In 1865. Tot In Viena urmeaza un curs “catehetico-
pedagogic la scoala cesaro-regeascd normala capitala (principald)” si “cursul
filozofic”, specialitatea istorie, la Universitatea din Viena. In 1865-1866 este numit
profesor provizoriu la gimnaziul din Nasdud si din 1871 “catehet” la clasele inferioare
iar din 1875-1876 profesor definitiv pentru istorie-geografie. Pentru merite deosebite,
episcopul dr. Ioan Szabo il numeste viceprotopop onorar si asesor consistorial, calitate
pe care o detine pand la moartea sa, in 1892.

Un alt preot care a slujit gimnaziul nadsaudean a fost si Nicolae Popu, nascut in
Agrisu de Sus. A urmat primele 7 clase gimnaziale la Bistrita si ultima la Blaj.
Continua teologia in Seminarul greco-catolic din Gherla si, dupa absolvire, in 1867,
functioneaza profesor suplinitor la gimnaziul din Nasaud pana in 1873, cand va fi
trimis preot.

Un eminent profesor de religie al gimnaziului ndsaudean a fost si dr. loan M.
Lazaru, nascut In 1838 in Nasdud, fiul preotului-cooperator Ioan Lazaru. Absolva scoala
“normala” din Nasdud si studiile gimnaziale la Blaj, “cu succes eminent”, teologia la Uni-
versitatea din Pesta si studiile superioare teologice la Institutul Augustinian din Viena,
devenind doctor in teologie. Cunostea limbile latind, germana, italiand, elind, francezd,
maghiard. Devine profesor de religie si director al gimnaziului ndsdudean in 1869.

lIoan Serb, nascut in 1841, in Manastiur, preot, a functionat de asemenea ca
profesor al gimnaziului din Ndsaud. A absolvit scoala “normala” din Nasdud, liceul
romano-catolic din Cluj si Seminarul teologic central “Sfanta Barbara” din Viena.
Comitetul fondurilor scolare ndasdudene l-a numit profesor supleant la Gimnaziul din
Nasaud 1n 1869, functioneaza in aceasta calitate pand in 1873, cand, demisiondnd, este
numit preot in Siciu, Salaj, ulterior devenind preot si protopop in Somcuta Mare.

Tot in sirul “preotilor - cateheti” ai gimnaziului ndsdudean se inscrie si Ciril
Deac, nascut In 1848 In Rusii Munti, sat apartindtor “granitei militare” de odinioara a
Nasaudului. Urmeazd gimnaziul din Blaj si teologia la Seminarul greco-catolic din
Gherla. A functionat doar un an ca profesor suplinitor la gimnaziul din Nasaud (1873-
1874), apoi devine preot in Sieut, protopop al tractului Budacu Roman, respectiv vicar
foraneu al Rodnei si paroh al Nasaudului (in 1902), pand la moartea sa, In 1909.

Dr. Nicolae Maier, nascut in Rahau (Sibiu), in 1839, a fost, de asemenea,
“catehet” (profesor de religie) pentru elevii ortodocsi ai gimnaziului ndsaudean, in
perioada 1873-1877. A absolvit cursurile teologice ale Universitatii din Viena, unde a
fost promovat doctor in filozofie. Din 1877 devine profesor al Seminarului teologic
“Andreian” ortodox din Sibiu, pana in 1883, respectiv protopresbiter al tractului Saliste
pana la moartea sa, in 1898.

Un alt “profesor - catehet” pentru elevii ortodocsi ai gimnaziului ndsdudean
din anii 1874-1878 a fost Pavel Begia. S-a nascut in 1847 in Prundu Béargdului. A urmat
gimnaziul in Nédsaud, absolvit in 1871, apoi Seminarul teologic “Andreian” din Sibiu.
Dupa anii de profesorat (supleant) la Nasaud devine invatator si “catehet” la scolile
“fundationale” graniceresti din Prundu Bargaului, pana la sistarea acestor scoli, in
1908-1909.
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Printre “profesorii - cateheti” ai elevilor ortodocsi de la gimnaziul ndsaudean
din a doua jumatate a secolului al XIX-lea se numara si Gregoriu Pletosu, nascut in 1848
in Chintelnic, comitatul Dabaca. S-a numarat printre primii absolventi, din 1871, ca si
Pavel Besia, ai gimnaziului din Nasaud. A urmat apoi Institutul teologic “Andreian”
din Sibiu, pe care l-a absolvit in 1874, si cursul de filozofie al Universitatii din Lipsca
(Leipzig), absolvit la Budapesta in 1878. Obtine si diploma de profesor pentru specialitatea
filozofie si limba romana la Budapesta, in 1879. In 1878 este numit profesor supleant si
“catehet” ortodox, apoi profesor definitiv (in 1882), “catehet” fiind aprobat si de Consis-
toriul din Sibiu. Functioneaza si ca profesor de muzicd pentru “cantdrile bisericesti”.
Consistoriul din Sibiu 1l numeste in 1896 protoprezbiter, respectiv, in 1902-1903, asesor
consistorial In Senatul scolar. Se pensioneaza de la gimnaziul nasdudean in 1909, dupa
31 de ani de profesorat si este numit protopop ortodox al Bistritei.

Gimnaziul nasdudean a fost astfel sustinut si de o pleiada de reprezentanti de
renume ai clerului greco-catolic si ortodox.

Gherla, sediul Episcopiei greco-catolice romane, a fost, de asemenea, un alt
centru de iradiere al Invatamantului si culturii romanesti, unde a functionat Seminarul
teologic greco-catolic de trei ani si, din 1869, Preparandia, dupa desfiintarea acesteia
din Nasdud, avand in fruntea aecsteia pe eminentul pedagog Vasile Petri, si, dupa
cum am vazut, si pe canonicul si prepozitul capitular loan P.Papiu.

Dezvoltarea invatamantului roméanesc din satele nordului Transilvaniei in a
doua jumatate a secolului al XIX-lea a beneficiat in ultimul timp de lucrari valoroase
semnate de istoricul Simion Retegan, care se adauga mai vechilor lucrari semnate de
Nicolae Albu sau de Teodor Hermann (privind satele ortodoxe). Informatii despre scolile
satesti se gdsesc si in monografiile unor localitdti aparute odinioara sau mai recent.

Clerul roménesc din nordul Transilvaniei sustinea astfel si aceste institutii
superioare de Invatdmant romanesc.

Dupa eliberarea de sub iobagie, satele romanesti, cu preotimea in frunte, fac
demersuri pentru fondarea unor scoli si ridicarea unor edificii scolare pe médsura
timpului modern ai carui zori se prevedeau. Sute de sate se trezesc la o noud viata si-si
revendicd dreptul de acces la lumina, prin forte proprii, in pofida realitatilor economice
destul de critice, a recoltelor slabe si a greutatilor de tot felul. Mai mult, 1865-1866 si
1870-1873 au fost ani grei de seceta cumplitd care au saracit multe colectivitati rurale.
Dascélul insusi nu era adeseori un om “cu carte”, acesta nu era platit decat cu sume
modeste si la intelegere (“invoiald”) cu satul, cu “senatul scolastic” al obstii in frunte
cu preotul.

Cand in 1885 protopopul Teodor Hermann prelua aceasta functie in Dej, “In
majoritatea satelor sale [ortodoxe], edificii scolare nu se aflau de loc si invatdmantul se
tinea in case particulare taranesti, In care locuiau si proprietarii acestora, iar in celelalte
sate, cladirile scolare erau toate aproape ruinate si asa de mici Incat chiar si in
comunele fruntase Magoaja si Chiuiesti, cand stateai in picioare in ele ajungeai cu
capul la plafonul scoalei. In scoala din Dobricel nici nu puteai sta in picioare, asa era
de joasa”. A fost meritul acestui vrednic protopop ortodox al Dejului de a revigora
activitatea scolard in zona de la preluarea functiei sale de protopop. Au fost asigurate
salariile invatatorilor, s-au ridicat noi scoli, satenii au asigurat materialul, carausia,
banii necesari, cu multa jertfd, intrucat “poporul era sarac”. S-au distins in aceasta
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operd de luminare a poporului si preoti ca Vasile Andreu din Coroeni, Victor Cupsa
din Magoaja, Gregoriu Ladar din Chiuiesti s.a. Alti preoti au fost chiar suspendati si
“dojeniti” de cdtre protopop, autorizat fiind de Consistoriul din Sibiu, cum a fost cazul
preotilor Vasile Gog din Bobalna (1894), Dumitru Paltineanu din Ciceu-Hasmas
(1903), Gregoriu Créciunas din Ciubanca (1911) s.a. Numai sub aceastd “presiune, de sus”,
s-au putut ridica “scoalele frumoase din comunele aci amintite. Astfel ca in perioada
1890-1916, in toate comunele din protopopiatul ortodox Dej s-au ridicat scoli confesionale
noi (exceptie parohia Muncel).

In protopopiatul greco-catolic al Bistritei, la 1857 functionau 19 scoli, dintre
care 11 infiintate dupa Revolutia de la 1848-1849. Numai 9 scoli aveau Insd local
propriu, celelalte functionau an de an intr-o casa tardneascd sau alta sau in tinda
bisericii si in casa preotului sau a cantorului. Nici un dascal nu avea studii pedagogice.
Dupa sase ani, numarul scolilor a sporit in protopopiat la 20 cu local propriu, doi dascali
erau absolventi de Preparandie si 4 de gimnaziu.

Existenta scolilor confesionale romanesti era permanent periclitatd de cétre
guvernul ungar, care Incerca prin legi si prin oficiali zelosi sa desfiinteze cat mai multe
institutii ale romanilor. In 1868, un pericol se intrevedea prin proiectul de lege al
Ministerului ungar de culte si instructiune. Vicarul Grigore Moisil scria la 21
octombrie in acel an urmaétoarele ordinariatului din Gherla:

“Cand din journale publice s-a vazut projectul Excelentei Sale domnului ministru
de cult si instructiune, a baronului Eétves, pentru organizarea scolelor poporale si
crearea scolelor de stat neconfesionale, o ingrijire [ingrijorare] forte mare a cuprinsu
inimile tuturoru roméanilor, vazandu-si natiunalitatea sa [lor] in periclu si beserica si
confesiunea ignorate cu totul. Iara cand au intielesu, cd comisiunea de 25 insi
insarcinata cu censurarea acelui project s-ar fi adresatu catra corporatiunile de toate
confesiunile a-i desemna barbati de specialitate cu cari sa se puna in cointelegere si
corespondentia privitoare la acel project cu Incunjurarea [ocolirea, omiterea]
besericilor si acelora carii legalminte sunt indreptatiti a vorbi in astfeliu de objectu,
ingrijirea [ingrijorarea] mai nainte concepute a crescutu si mai tare si i-a intaritu in
aceea firma pervasiune [convingere] cd Inaltul Ministeriu de cult, pentru scolele
romanesti nu ar avea intentiune limpede, ci tinteste la magiarisarea roméanilor tocma
in scolele lor elementare [...]

Temerea si Ingrijirea [ingrijorarea] asta a ajunsu la un gradu foarte mare si in
districtul Nasdudului, dupa ce domnul profesor Octaviu Baritiu a cdpatatu una
scrisoare de la Méritul Ordinariat Episcopesc din Gerla, prin care i se notificd, ca dansul
ar fi desemnat presidentului comisiunei de 25 insi, cu care sa tracteze in cestiunea
projectului mentiunatei”.

Vicarul Grigore Moisil, arata in continuare cd a fost provocat sd tind o
consultare, conferintd cu profesorii si Invatatorii locali si roaga Ordinariatul sa nu-si ia
singur responsabilitatea unei asemenea probleme “asia grava”, intrucat primirea/
acceptarea acestui proiect “In loc, fara multa desbatere, cum s-a intamplat si cu alte
projecte, urmarile pentru beserica, confesiunea si natiunea noastra pot fi foarte triste si
neplédcute si nu ar fi consult si la timp ca beserica sa-si piarda increderea fiilor sai
sufletesti si sa i se impute ei acele urmari”. Propune convocarea sinodului diecezan
“In care sa aiba si mirenii intrare si vot”, iar responsabilitatea “sa cadd pe sinod, iara
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nu pe capii bisericii numai si pe ordinariate”. Mai aratd ca “Subscrisul si cu alte
ocaziuni In cestiuni grave s-a exprimatu pentru sinod, in care sa aiba intrare si mirenii
inteligenti...”. Dacd Ordinariatul va trata “o cauzd asia grava numai prin barbati
privati si fara cointelegerea cu clerul si poporul diecezan, lesne se pot Instrdina inimile
de catre Maritul Ordinariat”, fapt care poate avea urmari imprevizibile “unirii, care
ori cu greu seau nice decat s-ar putea indrepta”, In conditiile in care “metropolia si beserica
gr. orientald, recunoscuta de autonoma chiar prin legea mai noud, dein zi In zi se
intareste”. Argumenteaza apoi ca romano-catolicii au tinut sinod anul precedent,
“orientalii [ortodocsii] vreo cédteva Inainte si-n acest an congresul confesional”.
Asadar, nu ar fi probleme in aprobarea tinerii unui sinod. Se intreaba apoi retoric: “Oare
besereca nostre sa fie mai dejos si decét a judeilor...? Oare si pre venitoriu sa ramana
beserica noastra greco-catolici numai coada si adaogatura besericei romano-catolice, prin
urmare de toti contemnatd? Ar fi un lucru fara sotia si nemaiauzitu”. Presupunand ca
nu s-ar aproba sinodul - scrie vicarul in continuare - “ce poate impiedeca Insa pe
Maritul Ordinariat ca sa nu conchieme consistoriul largit spre acest scop, la care sd se
invite si inteligenta [intelectualitatea] mireni?” Aratd ca sunt membri in consistor “un
numar respectaver de barbati, carii nu debe [trebuie] s& poarte titlul de assesor al
scaunului episcopesc numai de paradd, ci ca sa fie intrebati In cestiuni si objecte
ponderoase bisericesti, scolaria si fundationale, sa-si dea votul si parerea sa libera si
fara de a se teme despre urmari neplacute pentru franchetia sa si sa conlucre pentru
binele beserecei si a scolelor ména in mand cu representantii legali ai poporului greco-
catolic, pe a cdrui spate jace suportarea sarcinelor si pentru esistintia si subsistintia
clerului. Criza tempurilor prezenti se poate deslega in favoarea besericei si a clerului
mai usior numai in cointelegere cu poporul, cu credinciosii sai”, iar “tenacitatea
besericei”, pe langa problemele vechi sa fie prezenta si in probleme scolare.

La 21 octombrie 1868 s-a tinut conferinta anuntatd si comunicata de vicar,
“Intr-o cauza scolaria forte momentosd” (stringenta), la care au fost convocati: Leontin
Lucchi, vice-capitan pensionat, Florian Porcius, vicecapitan activ, loachim Muresianu,
presedinte de sedrie (tribunal), Maximilian Lica, asesor de sedrie, loan Florianu, protofinal,
Demetriu Vaida, “actuariu” pensionat, Nicolau Besanu, protonotar districtual, precum
si profesori si Invatdtori: loan Papiu, profesor si director provizoriu gimnazial, Leon
Pavelea, Maximilian Popu, Octaviu Baritiu, Florian Motiocu, Teodor Dumbrava,
Nicolau Popu, Ioanu Martianu, profesori de gimnaziu si inca 7 profesori si invatatori.
Nu au participat Florian Porcius, Ioachim Muresianu, Nicolau Besanu, Ioan Papiu si
un invatator, lacobu Popu.

Vicarul a expus tema conferintei in sensul ca episcopul dr. Ioan Vancea a fost
provocat de comisia de 25 statuata de Dieta din Pesta sa numeascd un barbat in
privinta dezbaterii proiectului lui E6tvos.

In urma dezbaterii se ajunge la urmatoarea hotarare:

“Conferinta nu poate consemti cu procedura gresitd a Dietei dein Pesta de a
se informa In un obiect atat de important, precum organizarea scolelor poporali din
patria, prin indivizi privati, denumiti in respectivele Ordinariate, fie acei indivizi ori si
cine, pentru ca prin procedura acesta se vatima autonomia beserecei nostre greco-
catolice, recunoscutd prin legi positive”. Se aratd, in continuare, cd nu se poate
consimti nici la fapta Ordinariatului din Gherla ,“ prin care procedura Dietei pestane
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se aprobd” si organul competent in acest scop este numai sinodul diecezan. Conferinta
roagd pe vicar “pentru interpunerea sa energica la Ilustritatea Sa Domnul Episcop
Dr.Joanu Vancsa”, dat fiind gravitatea problemei “si a tempului in care trdim”, cand
toate bisericile din tara, inclusiv cea evreiasca, “se aduna in fata noastra in sinod si-si
cauta In mod legale de interesele lor confesionali si natiunali”. Continuarea acestei
stari de lucruri “poate avea urmari fatale atat pentru beserica greco-catolica, cat si
pentru Natiunea noastra in genere!”.

Dintr-o cerere a parohului si viceprotopopului substitut al Lapusului, Basiliu
Ghetie, inaintata forurilor superioare din Gherla, aflam si date despre ridicarea cu
mari jertfe a unor scoli din zona. Astfel, la 9 decembrie 1868, el solicita din Suciu de
Sus episcopului Gherlei sa fie eliberat din functia de paroh in Suciu de Sus si notar
tractual si numit Intr-o parohie din tractul Notigului. La Inceput isi expune meritele
proprii, de “lucratoriu in via Domnului”, asumandu-si o grea misiune in aceasta
parochia situatd In mijlocul neamicilor santei uniri”. Astfel, spune el, n-am crutiatu
nici o osteneald ci m-am nisuitu din toate poterile si am folositu toate mijloacele
posibile si ertate spre luminarea, invatiarea, edificarea si radicarea moralitatii decizute a
poporenilor concreziuti grijei mele preotiesti si est modu spre povatiuirea lor la
dobandirea linistei sufletesti si fericirei cei vecinice”. Astfel “cu mare greutate” si-a
convins “poporenii” asupra foloaselor iInvatamantului si - spune el - “mi-a succes a radica
pentru instruirea tenerimii scoala comunald, carea fiind pravazuta cu toate mobilele si
uneltele de lipsa poate sta fatd cu orice scoald comunald, eard plata docentialda o am
redicatu la 60 fl. v.a si 42 mertie de malaiu in grauntie si m-am ingrijitu ca pruncii sa
cerce [frecventeze] scoala regulat si in numar cat mai mare”.

Ca notar tractual si apoi ca viceprotopop “surogat” (substitut”) s-a straduit
“intru Inmultirea, inflorirea si organizarea” scolilor roménesti, “astfeliu, in Grosi,
unde n-a fost scoald de feliu, In urma nisuintielor mele se redicd scoala noud si plata
docentiala s-a statoritu la 60 fl. v.a. si vreo 35 mertie de malaiu; tot asemenea si in
Lapusiulu Romanu se redica scoala noua si poporenii s-au invoitu a plati nvatatoriului
150 fl. v.a.”.

Totusi, nu-si poate continua activitatea In acest tract si parohie deoarece sotiei
sale nu-i permite sandtatea sa locuiascd acolo din cauza climei friguroase din “acest
tinut montuos”, fiind mereu bolnava. Alta cauza era ca fiind tatdl sdu “om de 70 ani si
neavand alti fii decat pe mine - spune el -, are lipsa de ajutoriul meu, insa fiind io intr-
o departare de 10 mile de dansul, nu-1 pot ajuta, cu atdt mai putin a ma Ingriji ca mosia
mea sd nu se predeze si Instrdineze”. Solicita, asadar, sd fie transferat intr-o parohie in
apropiere de locul nasterii sale si al sotiei sale, “cumu-i de esemplu si traptul Notigului, in
Selagiu”. Alaturat anexeaza un atestat de absolvire a facultatii teologice a Universitatii
din Viena. Basilium Gecze, era originar din Lemniu, fiul lui Wolfgang, absolvent al
gimnaziului romano-catolic din Clyj la 30 iunie 1862. Totodata este anexata la cerere si
o adeverintd medicald a sotiei sale, Maria Pap, de 18 ani.

In 1885, capelanul din Lapus apela la episcop pentru a se face demersurile
necesare (in special financiare) pentru repararea scolii din Lapus. Episcopul dispune la
3 septembrie 1885 ca, “in intelegere cu preotul de acolo, Vasiliu Filipu”, cu curatoratul
bisericesc sa se “faca pasii necesari cat mai In graba ca scoala sa se repare, putandu-se
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folosi banii de lipsa spre acest scop si din cassa bisericeasca, [astfel] ca nu cumva s fie
periclitatd confesionalitatea scoalei greco-catolice de acolo.

Tot in 1885, la 14 octombrie, episcopul Gherlei dispune protopopului Vasile
Puscariu al Secului (Sicului), din Santejude, ca scoala din Méhal, care potrivit raportului
protopopesc din 1884 nu corespunde prevederilor legii scolare, sd fie “adusa la ordine
si prevazutd cu rechizite scolare” si cu toate cele stabilite prin lege, tot pentru a nu fi
inchisa si transformata in scoala de stat.

Lipsa invatatorilor calificati a determinat pe unii protopopi sa accepte uneori
si “improvizatii”, cu dascali care aveau o alta calificare si urmau sa fie examinati mai
tarziu din punct de vedere pedagogic. Astfel, la 16 noiembrie 1776, protopopul
Alexandru Silasi al Bistritei inainta episcopiei din Gherla suplica lui Gherasim Bujoru,
fost jandarm cezaro-regesc mai multi ani, la acea data “oficial de cerc al Saeului
[Sieului]”, care dorea s& ocupe postul de invéatator in Ardan (azi sat al com. Sieu, BN).
Protopopul il propune dascél, nefiind “altul mai competinte”, Intrucat “suplicantele”
se obliga “In restimp de 2 ani a studia si a depune esamen dein scientile pedagogice”.

Arhivele Episcopiei greco-catolice de Cluj-Gherla si cele ale Protopopiatului
ortodox Dej ne oferda numeroase astfel de documente referitoare la implicarea
preotimii romane in viata educationald a nordului Transilvaniei.

Preotimea romana si viata culturald in nordul Transilvaniei in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea

Inca de la infiintarea ei in 1861, Asociatiunea Transilvana pentru Literatura si
Cultura Poporului Roman - ASTRA a angajat, pentru realizarea idealurilor ei nobile o
seamd de fruntasi ai inteligentei romane din Transilvania, inclusiv din nordul Ardealului.
In istoria culturii romanesti din zona bistriteano-nisiudeani si somesani din a doua
jumatate a secolului al XIX-lea un rol deosebit ii revine ASTREI, care a militat pentru
ridicarea natiunii romane in randul celorlalte natiuni civilizate europene.

Atributele culturii si civilizatiei reclamau, asadar, antrenarea tuturor fortelor
spirituale si creatoare ale poporului, fapt care “cere o perseverenta de fier si un
sacrificiu din inimd” - cum spunea Saguna in 1861.

Printre intelectualii romani care au solicitat In 1861 Locotentei cesaro-regesti
transilvane aprobarea de tinere a adunarii constitutive a ASTREI se aflau si Macedon
Popu, prepozit capitular in Gherla, protocolist episcopesc (viitorul protopop al Bistritei).

Evenimente remarcabile din viata culturald a roméanilor din nordul Transilvaniei
au fost adunarile generale ale ASTREI tinute la Gherla, in 1868, la Ndsaud, in 1870. Cu
prilejul adundrii de la Nasaud, 44 de comune, in frunte cu preotii lor, s-au Inscris in
ASTRA ca membre fondatoare si pe viatd, achitdnd taxa In valoare totald de 7000
florini.

Dupd adunarea generald a ASTREI de la Somcuta Mare, din 10-11 august 1869,
s-a trecut la organizarea despartamintelor. In nordul Transilvaniei erau despartdmintele
Dej, respectiv Gherla.

Printre preotii din nordul Transilvaniei care erau membri ai ASTREI in 1869-
1870 se numarau si Alimpiu Barboloviciu, protopop in Borsa (CJ), Simion Bocsa,
protopop in Iclod, Stefan Biltiu, canonic in Gherla, Alexandru Casianu, protopop in
Aschileu Mare, Mihail Sierbanu, canonic in Gherla, Simion Tanco, preot in Sangeorzu
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Romén, Georgiu Tecariu, protopop in Beclean, Demetriu Zdrobu, paroh in Panticeu,
Teodor Vrasmasiu, preot in Prundu Bargaului, Alexandru Silasi, protopop in Bistrita
(care era si colector de fonduri pentru ASTRA in finutul Bistritei), Ioan Colceriu,
protopop in Dej (colector de fonduri), Grigore Moisil, vicar in Nasaud (colector de
fonduri), Ioan Anderco, canonic in Gherla, Macedon Popu, prepozit in Gherla, Demetriu
Popu, capelan cezaro-regesc castrens in Bistrita, Demetriu Varna, protopop in Lapus,
Michail Fagarasianu, preot in Tdaure, Leon Pavelea, prof. de religie in Nasaud, losif
Balu, preot in Ilva Mare, Clemente Lupsai, protopop in Rodna Veche s.a.

ASTRA a facut colecte de bani pentru infiintarea unei Academii de Drept
pentru romani. Printre cei care au contribuit cu sume de bani pentru acest scop
figureaza si preoti din nordul Transilvaniei. Preotul Vasile Hoszu din Fodora Roména
s-a pus In fruntea unei colecte adunate in acest scop in 1872. Au mai adunat sume de
bani: Alexiu Ghelutiu, preot in Valea Grosilor, Georgiu Tecariu, protopopul
Becleanului, Ioan Plaianu, preot in Malin, Gavrild Popu, preot in Beudiu, Constantin
Popu, preot in Rodna de Sus, Ioan Chita, preot in Mintiu Roman, Basiliu Muresianu,
preot in Cociu, Ioanu Muresianu, preot in Sireagu, Demetriu Chita, preot in Nimigea
Ungureascd, Vasiliu Chita, preot in Prislop, Teodor Vrasmasiu, preot in Prundu
Bargaului (cu 328 de “poporeni” ai séi).

S-au mai facut colecte pentru Scoala superioard de fete din Sibiu, tot prin
ASTRA, la care au contribuit, de asemenea si preoti si preotese din nordul Transilvaniei:
Grigore Pletosu, profesor de religie in Nasaud, Leon Pavelea, “catehet” la gimnaziul
din Nasdud, Ioana Tanco, protopopesa vaduva in Sngeorzu Romén, Gregoriu Puscariu,
preot in Beclean (in fruntea unei liste numeroase de locuitori din Beclean), Iosif
Orianu, protopop in Somcutu Mic (colector), Ioan Munzatu, preot In Suards, loan
Torok, preot in Cetan, Teodor Vescanu, preot in Zapart, Gavril Munsatu, preot in Suia,
Alexandru Popu, preot in Budus (azi Valcelele), Zaharia Popu, preot In Huzmezeu,
Mihail Boros, preot in Bezded, Ioanu Vele, protopop in Dej, Alexandru Popu,
protopop in Mintiu Gherlei, Ioan Cupcea, preot In Madgherus, Vasile Muste,
administrator protopopesc in Targu Lapus, loan Filipanu, protopop in Buza, Antoniu
Moldovanu, preot in Lacu si Ana Moldovanu, preoteasa, Susana Muresianu, preoteasa in
Zimbru, Ana FN.P. Filipanu, preoteasa in Ujfalu, Anania Hoszu, preot in Tietiu,
Aurelia loanu, preoteasa in Matei.

Tot ASTRA a facut colecte in 1894 pentru Fondul George Baritiu, in amintirea
marelui dispdrut, omul de cultura si patriotul George Baritiu (mort In 1893), la care a
contribuit, de asemenea, preotime romana din nordul Transilvaniei. In colecta facuti
de dr. Ioanu Papiu, vicarul Nasaudului, figureaza preotii: Gherasim Domide, Grigoriu
Pletosu din Bistrita, Arcadiu Cordela, preot in Bistrita Bargdului, Anton Precup din
Rebrisoara, Silviu Soborea, iar in colecta facutd de Ioan Hateganu, viceprotop greco-
catolic din Vaidahaza figureaza preotii Ilie Serbanu din Fizesu Gherlii, Danile Coste
din Chendrea, Vasiliu Popu din Galgau, Ioan Petranu din Aschileu Mare, Ioan L
Deacu din Sieu Cristur, Stefan Popu din Céprioara, Cirilu Deacu, administrator
protopopesc in Sieut, Petru Tanco, paroh in Monor.

Despértamantul Nasaud al ASTREI si-a tinut adunarea generald in 1898 in
Sangeorzu Roman, unde s-a stabilit “un premiu de doi galbini pentru cea mai bunad lucrare
din sfera agronomie, s-a luat initiativa pentru infiinarea unei reuniuni agricole”, etc.
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Din comitetul despartamantului Bistrita, din 1900 faceau parte si preotii Ciril
Deac si Simeon Monda.

Preotul, protopopul si profesorul de religie de la gimnaziul ndsaudean,
Grigore Pletosu, pentru meritele sale pe taram literar a fost ales in conducerea
ASTREI, membru si presedinte al sectiei scolare.

Preotimea romana din nordul Transilvaniei activa si In alte asociatii culturale
si pedagogice din zond, in a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Reuniunile
Invatatoresti ortodoxe si greco-catolice au avut, de asemenea, un important rol
cultural in zond. Reuniunea Invatatorilor (ortodocsi) din districtul Dejului, infiintata in
1883, cuprindea Invatatori din protopopiatul Dej, Cetatea de Piatrd, Solnoc si Unguras,
fiecare protopopiat avand un despartamant al reuniunii. Adunarea generald a
reuniunii, tinutd in toamna anului 1883 la Dej, a ales ca presedinte al reuniunii pe
preotul Teodor Hermann din Dej, protopop din 1885, care a condus reuniunea
pana in 1889, cu “zel si pricepere". Dupa transformarea acestor reuniuni in conferinte
invatatoresti, protopopul Hermann a condus si aceste conferinte in calitate de comisar
consistorial.

Vicarul Grigore Moisil a fost presedinte onorar, apoi activ al Reuniunii
invatatoresti greco-catolice “Mariana” din Nasdud, unde a activat cu mult “zel si
dragoste” pentru a “creste o generatie de invatatori harnici si constii de chemarea lor”.

Canonicul si prepozitul capitular din Gherla, loan P.Papiu, a fost si membru
onorar al Reuniunii “Mariana” a invatatorilor din comitatul Bistrita-Nasaud.

Personalititi de seama ale preotimii roméne din nordul Transilvaniei s-au distins
in plan cultural si prin editarea unor lucrari proprii pe teme literare, pedagogice,
lingvistice, teologice, memorialistice, biografice etc., cum au fost: Macedon Pop,
Grigore Moisil, Ioan P. Papiu, Maxim Pop, dr. Ioan M. Lazaru, Grigore Pletosu s.a.

Tot ca un act de culturd se inscrie si instituirea unor fundatii de cétre preotii
Ciril Deac, preotul “catehet” al gimnaziului din Ndsaud a instituit o fundatie de 60.000
coroane din averea proprie pentru ingrijirea copiilor de preoti, orfani si saraci, din
districtul Nasdudului si pentru biserica din Nasaud a lasat 7000 coroane.

Implicarea preotimii din nordul Transilvaniei in viata educationala si
culturald a zonei a fost, asadar, decisiva, pe toata perioada celei de-a doua jumatati a
secolului al XIX-lea, contributia clerului romanesc la accederea spre modernitate si
progres a romanilor din aceastd parte de tara raménand o pagind luminoasa a istoriei
nationale.

211



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, XLVIII, 1-2, 2003

ARHIEPISCOPUL VALERIAN D. TRIFA, O PERSONALITATE
CONTROVERSATA A DIASPOREI ORTODOXE ROMANE
DIN STATELE UNITE ALE AMERICII

GABRIEL-VIOREL GARDAN

ABSTRACT. Archbishop Valerian D. Trifa, a Controversial Personality of the USA
Romanian Orthodox Diaspora. In 1947-1952 the Romanian Orthodox Episcopate of
America breaks up the canonical relations with Romanian Orthodox Church. From
1952 to 1984 the Romanian Orthodox Episcopate of America was headed by Bishop
Valerian Trifa. This study is a try to reveal his controversial life and mission.

In June 28, 1914, Viorel Trifa was born to Dionisie and Mécinica, five kilometers outside
of the small town of Campeni. After he attended grammar school (1920-1924) in the canton
of Dealul Capsei and gymnasium in Campeni (1924-1927), he attended the Gheorghe Lazar
Lyceum in Sibiu (1927-1931) were he lived in his uncle’s home, Fr. Josef Trifa, the head of the
religious revivalist organization, “Oastea Domnului” (Army of the Lord), and editor of the
two largest and most popular Romanian religious newspapers. The young Trifa had the
opportunity to meet prominent religious and academic Romanian leaders, to read the books
from his uncle’s extensive library and to do missionary work too. Forgoing the local
theological academy, he enrolled with a scholarship in the newly-opened Theological
Faculty in Chisindu (1931-1935). Soon thereafter, he was elected president of the Faculty of
Theology’s students and later, of all university students in Chisinau. In July 1935 he became
a lay missionary in his uncle’s “Oastea Domnului”, traveling throughout the country
preaching and organizing new chapters. He was also assistant editor of “Oastea Domnului”
and “Lumina satelor” weekly papers as well as business manager of the print shop. In
September 1936 he registered at the Faculty of Theology in Bucuresti for a doctorate and
shortly he was elected president of the University Students Center Bucuresti.

In April 1938 many students, journalists, professors and workers were arrested under
the pretext that they were complotting to overthrow the government. Viorel Trifa secretly
left Romania and remained in Poland a short while, and then in Germany. In September
11, 1940, he returned in Romania and in September 27, 1940 he was elected general
president of the National Union of Romanian Christian Students. The purpose of the
organization was to help the students with their problems. As president, in January 20,
1941 he led a peaceful mass demonstration demanding the reinstatement of the Minister
of Internal Affairs who had been ousted. The demonstrations dispersed in orderly
fashion. Next day, January 21, Horia Sima incited a rebellion against the Ion Antonescu
faction and many Jews were killed. Viorel Trifa had no role whatsoever in these plans.
Nevertheless, he was hunted and again had to go into internal hiding.

With the help of the Germans, he was taken to Germany (March 12, 1941) and placed
under house arrest in Berkenbrueck. Then, he was sent to the concentration camp at
Buchenwald (December, 1942) and, in March 1943 he was transferred to the Dachau
concentration camp. August 30, 1944, he was freed from Dachau and sent to Vienna
where a Romanian government-in-exile was being set up. He refused to be a part of it and
opted to be secretary to Metropolitan Visarion Puiu. With the collapse of the Third Reich,
he stole across enemy lines and made his way to Italy. Once there, he immediately
applied for emigration to the west and especially to the United State. He arrived in
Cleveland, Ohio, USA, on 17 July 1950 and started to work for “Solia” the newspaper of
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the Romanian Episcopate. Next year, on July 2, 1951, layman theologian Viorel Trifa was
elected Vicar-Bishop of The Romanian Ortodox Episcopate of America, and one year
later, on July 4, 1952, he was consecrated Bishop by Metropolitan John Theodorovich,
taking over the reigns of the Romanian Episcopate in America.

Soon, he was accused by his opponents as Jewish murder. The newspapers, especially
“Tribuna”, informed their readers that Trifa was, among other things, a Romanian army
deserter; had abandoned a wife and children in Romania or Italy; was a top commander
of the bloody Iron Guard; was not only a murderer, but a mass murderer.

In spite of such accusation, Bishop Valerian has had a very fruitful mission among the
Romanian orthodox from USA. Shortly he was able to organize The Romanian Ortodox
Episcopate and to improve the quality of Christian life in his Diocese. During his thirty-
two years of service, Archbishop Valerian has personally attended or presided at all
Church Congress, AROY, ARFORA, and Orthodox Brotherhood Conventions, and has
bean present at many important events in the lives of the parishes, summer courses and
camps, inter-Orthodox and inter-denominational gatherings, and has made innumerable
pastoral visitations. He was more than just a remote spiritual leader; he was a good
personal friend. This interaction between shepherd and flock has helped to consolidate
the Episcopate and bring about a true appreciation of Archbishop Valerian as a man.

Because of the accusation against him, on October 7, 1980 Archbishop Valerian
surrended his American citizenship and ordered to voluntarily leave the country, but
this fact not means that he was guilty. In August 13, 1984, he left country for Portugal.
Archbishop Valerian died here in exile, far from his beloved friends, Wednesday,
January 28, 1987 and was buried at his Vatra, Jackson, Mi., headquarter of the
Romanian Orthodox Episcopate of America.

Valerian D. Trifa — nota istoricul si cercetatorul Alexandru Nemoianu'- a fost, pentru
grupul romdnesc din America gi pentru ortodocsii romdni in special, o personalitate
exceptionalii si providentiald. Imbinand admirabil mai multe calititi: inteligenta, spiritul critic
si analitic, temeinicd si multipli culturd teologicd si istoricd, spirit organizatoric iesit din comun
si usurinta de a mobiliza grupuri mari de oameni spre lucrul bun, dar mai ales un instinct firi
gres de a separa ceea ce era important de ceea ce era secundar, Valerian D. Trifa a rdmas mereu
modest si intransigent doar cu sine?.

Viorel Trifa s-a ndscut la 28 iunie 1914, in localitatea Dealul Capsei, la 5 km de
Campeni, judetul Albad. El era al saptelea copil al sotilor Dionisie si Macinica (Motora)
Trifa*, tdrani fruntasi®. A absolvit scoala primard in satul natal, aproape de casa sa,

1 Alexandru Nemoianu, nascut la 28 aprilie 1948 in Bucuresti, absolvent al Facultatii de Istorie a Uni-
versitatii din Bucuresti; muzeograf principal la Muzeul National de Istorie (1971-1981); refugiat po-
litic in SUA (1982); arhivist si istoric la Centrul de Studii si Documentare ,,Valerian D. Trifa” al roma-
nilor-americani, Jackson, Michigan; autor a mai multor studii si lucrari despre grupul romanilor
americani.

2 Alexandru Nemoianu, Cuvinte despre rominii-americani, vol. I, Editura Clusium, Cluj-Napoca, 1997, p
113-114.

3 Gerald ]. Bobango, The Romanian Orthodox Episcopate of America, the first half century, 1929-1979,
Jackson, Michigan, p. 200

4 Rev. Fr. Vasile Hategan, Archbishop Valerian: a chronological record, in “Solia” LXII, nr.1, ianuarie 1997,
p-4

5 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 200.
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avandu-l pe tatdl sau ca Invatatort. Neavand gimnaziu mai aproape de casd, in 1924
Viorel e trimis la Gimnaziul “Horea” din Campeni. Deoarece parintii sdi nu-si puteau
permite sd-i plateascd o gazda In oras, cu exceptia perioadei de iarnd, Viorel strabdtea
zilnic, pe jos, cei 5 km care despdrteau casa pdrinteasca de scoald’. La scurt timp dupa
inscrierea la gimnaziu a fost ales presedintele societatii literare a scolii.

Toamna anului 1927 a adus schimbéri majore in viata tdnarului Viorel Trifa. El
a fost admis la Liceul “Gheorghe Lazar” din Sibiu si a inceput sa locuiascd la unchii sai
Constantin si losif Trifa. Nu numai ca studia la unul dintre cele mai bune licee din tara®
dar se afla si sub indrumarea unchiului sau losif Trifal0, un preot de inalta reputatie si
o personalitate unica. Pr. lIosif Trifa, sub patronajul Mitropoliei din Sibiu, redacta si
edita doud ziare saptdmanale: Lumina satelor si Oastea Domnului. Oastea Domnului era
organul de presa al unei miscari religioase de trezire, omonina, fondata de Iosif Trifa
dupa primul razboi mondial, o miscare ce la mijlocul anilor doudzeci numara numerosi
adepti. Asadar la varsta cea mai impresionabila, Viorel Trifa se gasea intr-o atmosfera
stimulativa, atat spiritual cat si intelectual.

Viorel Trifa venise la Sibiu cu gandul de a studia agricultura, urmand sa
revind in satul natal pentru a se ocupa de proprietatile familiei. Perioada petrecuta la
Sibiu a schimbat total planurile sale initiale. Avand o bibliotecd mare la dispozitie si
sansa sa intalneasca, in casa unchiului sdu, figuri de seama ale vietii religioase din acea
vreme, planurile sale s-au indreptat spre teologie. Curand a devenit presedintele Societatii
Sfantul Gheorghe, societate ce coordona activitatile religioase extra-curriculare desfasurate
de elevii liceului Gheorghe Lazir din Sibiu. In aceeasi perioada Viorel Trifa s-a angajat
alaturi de unchiul sau in propagarea ideilor Oastei Domnului, astfel incat in 1931, cand
a absolvit liceul, a hotarat sa se inscrie la Facultatea de Teologie, continuand sa-si ajute
unchiul In activitatea misionara.

Problema care se punea era unde sa studieze? Academia Teologica Andreeana
era In imediata apropiere a casei unchiului sdu, dar erau cativa factori care il retineau
pe tandrul Viorel Trifa sa urmeze cursurile acestei scoli: unchiul sau fi cunostea
profesorii si stia ca unii ar putea sd acuze ca Viorel este favorizat, cu atat mai mult cu
cat el insusi cunostea profesorii de la Intalnirile tinute in casa unchiului sau!'. Mai mult
decat atat, considera Gerald ] Bobango, strictetea regulilor pentru studenti il puteau
impiedica pe tandrul Viorel sa continue activitatea misionara in care se angajase aldturi
de unchiul s&u'2. In astfel de conditii deschiderea Facultitii de Teologie din Chisinau,
ca ramura a Universitatii din lasi, a fost un eveniment salvator pentru Viorel. Aceasta
Facultate era atractiva pentru el din cel putin doua motive. Aici predau cativa dintre

6 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit. p. 4.

7 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 200.

8 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit. p. 4.

9 Gerald ]. Bobango, op. cit., p. 200

10 Detalii privind viata si activitatea Pr. losif Trifa se pot urmari la Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu,
Dictionarul Teologilor Romdni, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1996, pp. 460-461, Idem, Cirturari
sibieni de altddatd, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2002, pp.502-505, Moise Velescu, Profetul vremilor
noastre, Editura Oastea Domnului, Sibiu, vol. T si II, 1998-2000, etc. .

11 Gerald ]. Bobango, op. cit., pp. 200-201.

12 [bidem
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cei mai buni profesori din Roméania, nu numai in teologie ci si in alte domenii, oameni
ca: arhimandritul Iuliu Scriban, Valeriu si Cicerone Iordédchescu, Vasile Radu, Nichifor
Crainic, Constantin Tomescu, Toma Bulat, Gala Galaction'? si altii. Pe de alta parte, un
lucru deosebit de important pentru familia Trifa, Facultatea din Chisinau oferea burse,
ceea ce Sibiul nu ficead. In astfel de conditii Viorel Trifa a solicitat una din cele
doudzeci de burse oferite la patruzeci de candidati, primind raspuns favorabil. In toamna
anului 1931 a plecat in Basarabia iar in urmatorii patru ani (1931-1935), ca student, s-a
distins atat prin studii cat si prin alte activitatile universitare!. Pe langa studiile teologice,
preocuparile lui intelectuale au vizat si filosofia, teoria politica, istoria, etc. Aproape
imediat dupa ce a intrat in Facultatea de Teologie din Chisinau a fost ales presedintele
Asociatiei Studentilor Teologi, iar mai tarziu a devenit liderul Societatii Studentesti
Universitare din Chisindu'e. In iunie 1935 a absolvit cursurile Facultdtii de Teologie cu
calificativul “cum laude”?”.

Intre timp el si familia sa discutau despre hirotonirea sa odaté ce va obtine
licenta in teologie. El putea, datorita intensei sale activitati misionare, sd obtina orice
parohie dorea in zona localitatii natale, in alte zone sau chiar in Sibiu'8. Viorel, insa, nu
abandonase gandul de a se aldtura unchiului sau in lucrarea de propovaduire desfasurata
de Oastea Domnului. In cele din urma el nu a dorit sa fie legat de o parohie care i-ar
putea limita libertatea de miscare si actiune. Astfel, méanat si de dorinta de a se revansa
fata de unchiul sdau care-l sustinuse in toatd aceasta perioadd, Viorel Trifa se reintoarce
la Sibiu ca s& lucreze ca redactor-adjunct al ziarelor saptamanale conduse de losif Trifa
si ca administrator al tipografiei Oastea Domnului. In paralel se angajeaza cu toata forta
ca misionar laic in Oastea Domnului, caldtorind in intreaga tard, predicand, infiintand
noi filiale, vizitindu-le pe cele vechi, calauzind si stimuland pe toti spre “lupta cea
buna”. Acest fel de activitate 1-a desfasurat din iulie 1935 pand in septembrie 1936'°.

Dupd un an, si mai bine, de munca intensa in cadrul “Oastei Domnului”,
Viorel Trifa, in septembrie 1936, se inscrie la cursurile de doctorat de la Facultatea de
Teologie din Bucuresti®. In paralel urmeaza cursurile Facultatii de Litere si Filosofie,
tot din Bucuresti?!.

In decembrie 1936 este ales vice-presedinte al organizatiei studentilor de la
Litere si Filosofie, iar curand dupa aceea presedintele Centrului Universitar Studentesc
din capitald?. In aceasta perioada intra in legatura cu binecunoscutul legionar transil-
vanean, Ioan Mota presedintele organizatiei studentesti al Universitatii din Cluj. Se pare
cd acesta a fost inceputul colaborarii dintre Trifa, In calitatea sa de lider al studentilor

13 Biografia si bibliografia profesorilor amintiti pot fi consultate in Dictionarul Teologilor Romdni de Pr.
Prof. Univ. Dr. Mircea Péacurariu, Editura Univers Enciclopedic, Bucure sti 1996.

14 Gerald J. Bobango, op. cit., p.202.

15 Ibidem

16 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit. p. 4.

17 Ibidem

18 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 202.

19 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit., p. 4.

20 Jbidem

21 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 203.

22 Jbidem
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din Universitatea Bucuresti si Miscarea Legionara?, intr-o perioada in care deveneau
din ce In ce mai clare tendintele regelui Carol II de a instaura o dictatura si singurele
forte care puteau face opozitie regimului carlist erau clasa muncitoare si studentii?*.

In astfel de conditii in anul 1937 Trifa si-a vizut studiile din ce in ce mai des
intrerupte, In timp ce activitatea sa, implicarea sa politica, ca lider al studentilor,
crestea. in 1937, Mota este ucis in Spania, iar Viorel Trifa, pentru cateva luni, preia
conducerea ziarului acestuia “Libertatea”, ziar ce era publicat la Bucuresti.

Schimbarile politice produse in primele luni ale anului 19382 1l vor afecta si pe
studentul Viorel Trifa. Astfel, abolirea Constitutiei din 1923 si publicarea alteia noi in
20 februarie 1938 prin care se instaura dictatura carlistd, a fost urmata de o serie de
decrete, legi care impuneau pedepse severe in cazul oricarei opozitii la noua ordine?.
De asemenea Universitatea a fost inchisa si multi studenti si profesori arestati’, altii
urmand sd pdtimeascd acelasi lucru. Pe listele celor ce urmau sé fie arestati era si
numele lui Trifa, deoarece legaturile sale apropiate cu Miscarea Legionara si credinta in
idealurile ei facusera din Viorel Trifa un “traddtor” in ochii noului regim dictatorial?®.
Dupa un raid al politiei in care unii dintre prietenii apropiati ai liderului au fost arestati,
Trifa insusi a fost “invitat” la seful politiei pentru a raporta. In astfel de imprejurari, in
aprilie 1938, Viorel Trifa a decis sa paraseasca tara?.

Viorel Trifa emigrantul politic

A fost nevoie sa treaca noua luni pana ce Viorel Trifa a reusit sa paraseasca
tara®. Ajunge in Polonia, unde rdmane putin timp, in luna aprilie aflindu-se, deja,
in Germania, la Berlin unde se Inscrie la Universitate, continudndu-si studiile istorice si
jurnalistice, reusind s& se intretina prin propriile forte3!.

Prima etapd din viata de exilat politic a lui Viorel Trifa a durat pand in sep-
tembrie 1940. Pe 6 septembrie Carol II a fost nevoit sd abdice3? proclamandu-se Statul

2 Miscarea legionara a fost initiatd in anul 1927 cand Corneliu Zelea Codreanu a creat “Legiunea
Arhanghelului Mihail”, adeptii miscarii fiind numiti legionari. Aceasta era o “organizatie nationa-
lista mai extremista” a carui substanta era “antisemitismul, crestinismul ortodox (intr-o forma distor-
sionatd) si cultul taranului ca intruchiparea omului natural nepervertit”. In 1930, Codreanu a infiin tat
o aripd militard a Legiunii, pe care a numit-o Garda de Fier, nume ce a ajuns curand s se aplice la
intreaga organizatie; Cf. Mihai Barbulescu, Dennis Deletant, Keith Hitchins, Serban Papacostea si
Pompiliu Teodor, Istoria Rominiei, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1999, p. 434.

24 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 204.

25 O sintezd a acestor schimbéri poate fi urmarita la Mihai Barbulescu si colab., op. cit., p. 435.

26 [bidem, p. 436.

27 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 204.

28 Jbidem

2 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit., p. 4.

30 Exista unele deosebiri Intre autorii care vorbesc despre aceste evenimente din via ta lui Valerian Trifa
in ceea ce priveste fixarea datei la care el a parasit tara. Astfel Gerald J. Bobango vorbeste de luna
ianuarie a anului 1939, in timp ce Pr. Vasile Ha tegan da ca datd a plecarii din tara 15 decembrie 1938.
Diferenta este destul de mica pentru a starni controverse prea mari. Ceea ce este cert este ci la
sfarsitul anului 1938 inceputul anului 1939 Viorel Trifa paraseste tara.

31 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit. p. 4.

32 Mihai Béarbulescu si colab., op. cit., p.454.
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national legionar®® condus de generalul Ioan Antonescu, in care singura miscare politica
autorizatd era Garda de Fier, condusad acum de Horia Sima34. Pe 11 septembrie 1940, dupa
saptesprezece luni de exil, Viorel Trifa s-a intors In Roméania®, iar pe 27 septembrie,
acelasi an, a fost ales presedinte al Uniunii Nationale a Studentilor Crestini Romani
din Bucuregti®e, a carui scop principal era sa ajute miile de studenti refugiati de la
Universitatile din Cernduti si Cluj?’, Universitati care se aflau in zonele geografice
pierdute in urma dictatului de la Viena.

Nu dupa mult timp s-au iscat neintelegeri politice intre Antonescu si Horia
Sima, urmate de inldturarea din guvern a sprijinitorilor Miscérii Legionare. Demiterea
ministrului de interne, generalul Ion Petrovicescu, un puternic sprijinitor al organizatiilor
studentesti, a generat o puternicd miscare de protest din partea acestora. Viorel Trifa in
calitatea sa de presedinte al Uniunii Nationale a Studentilor Crestini Romini a condus pe
20 ianuarie 1941 o mare demonstratie desfasurata in Piata Universitatii si in fata
Consiliului de Ministrii, care a cerut repunerea in functie a generalului Petrovicescu si
care s-a incheiat pasnic®. In ziua de 21 ianuarie 1941 s-a produs aga numita “rebeliune
legionara” insa Trifa n-a dat nici un ordin gi n-a jucat nici un rol in evenimentele ce au urmat>,
dupa marturia unor participanti directi la acele evenimente.

In 12 martie 1941, datorita represiunilor guvernului antonescian, Viorel Trifa
paraseste din nou tara, Impreuna cu mai multi membrii marcanti ai miscéarii legionare,
ajutati de ofiteri germani. Este trimis de autoritatile germane in Berkenbrueck unde i se
stabileste domiciliul fortat0. Astfel incepe a doua perioada de exil politic pentru
tanarul Viorel Trifa.

In Germania, Viorel Trifa si grupul din care ficea parte era tinut pentru ca
nemtii sd-si asigure cooperarea guvernului antonescian*!. Cand Horea Sima a reusit sa
evadeze, Viorel Trifa impreund cu ceilalti a fost mutat in tabere de concentrare si
incarcerati, pentru toti fiind clar cd, dacd Sima nu se intoarce sau nu este prins, vor fi
impugcati®2. Astfel Viorel Trifa in 25 decembrie 1942 este Incarcerat in tabdra de la
Buchenwald iar in 1 martie 1943 este transferat in cea de la Dachau*3. Spre norocul lor
Horia Sima a fost prins si arestat iar In urma schimbaérii pozitiei Roméaniei In conflict
(Roménia a intors, la 23 august 1944, armele impotriva Germaniei) pe 30 august 1944
Viorel Trifa este eliberat*, permitandu-i-se sa se stabileasca la Viena unde guvernul

33 Jbidem, p.455.

34 Corneliu Zelea Codreanu, fondatorul mi scérii, fusese asasinat in 1938.

35 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit. p. 4.

36 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Impresii dintr-o cilitorie in Statele Unite si Canada, I, In “Telegraful
Roman”, nr.37-38, 1994, p. 4.

37 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 204.

38 Jbidem, p. 205.

39 Stefan Palaghita, Garda de Fer Spre Reinvierea Rominiei, Buenos Aires, Editura autorului, 1951, p.109,
apud Ibidem, p. 205. In ceea ce priveste gradul de implicare a lui Trifa in evenimentele din ianuarie
1941 exista inca suficiente semne de intrebare asupra carora nu vom insista deocamdata.

40 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit., p. 4.

41 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 205.

42 [bidem

43 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit., p. 4.

44 Ibidem
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german spera sa stabileasca un guvern roman in exil#.

In acelagi timp la Viena se gasea Mitropolitul Visarion Puiu, incercand s&
infiinteze o Episcopie Ortodoxa Roména in afara Romaniei#. Tandrul Viorel Trifa i s-a
alaturat devenind secretarul sau. Viorel Trifa rdmane In Austria pana in 1945 cand,
reuseste sa ajungd in Italia®’.

In Ttalia gaseste adépost temporar intr-o mandstire romano-catolicd*. Curand
se Inscrie pe listele Crucii Rosii Internationale pentru a emigra spre Vest, dar datorita
faptului ca se cautau oameni cu profesii practice - nu teologi sau lideri studentesti -
Trifa a ramas pentru urmatorii cinci ani in Italia®.

In ianuarie 1946, dupa ce a invatat limba italiana a obtinut un post de profesor
suplinitor la Colegiul Misionar Catolic “San Giuseppe” predand istoria veche, geografia
si limbile straine®. Desi avea o muncd placutd, care ii aducea satisfactii si, mai ales,
calmul si pacea care i-au lipsit asa de mult in ultimii ani, totusi Viorel Trifa nu a renuntat
la ideea de a emigra, el practic asteptand momentul pentru a-si continua drumul,
departe de patrie, cdci de o intoarcere in tard, aflata acum in mainile comunistilor, nu mai
putea fi vorba3'.

Sansa i-a suras la putin timp dupa ce In 1949 a Inceput sa corespondeze cu Pr.
Ioan Trutia din Cleveland, Ohio.

Viorel Trifa in America

Cum a ajuns Viorel Trifa in America? in anul 1949 Viorel Trifa, care, asa cum
am vazut, din 1945 se afla in Italia, a primit un numar al ziarului “Solia” care era
publicat in Cleveland. El péastra vie dorinta de a emigra in Statele Unite. Vazand
numele si adresa Pr. Ioan Trutia din Cleveland, Ohio, Viorel Trifa a hotarat sa-i scrie
preotului intrebandu-1 despre niste rude care locuiau in Ohio. Gerald J. Bobango vede
in acest act un gest tipic pentru un roman: Daci cineva locuieste in America, trebuie si stie
pe virul Vasile... care locuieste in Chicago ...°2. Oricum Parintele Trutia ii raspunde
sarcastic ca Ohio este stat mare, si imediat intreaba daca este ruda cu losif Trifa si se
intereseaza de trecutul sau. Asa a fost initiatd corespondenta intre Trifa si Trutia®.

Cateva luni mai tarziu, cand ziarul “America” era in cautarea unui editor Pr.
lIoan Trutia l-a recomandat directorului Iosif Drughociu si altor persoane influente din
anturajul ziarului, pe tdnarul teolog roman cu multa experienta editoriala, Viorel Trifa,
care locuia In Italia®. Astfel Viorel Trifa a primit o ofertd din partea acestui ziar, pe care
a acceptat-o iar la 17 iulie 1950 va pune piciorul pe pamantul Lumii Noi si o noud etapa

45 Gerald J. Bobango, op. cit., p.205.

46 Jbidem

47 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit. p. 4.

48 Jbidem

49 Gerald J. Bobango, op. cit., p.205.

50 Ibidem,p.206

51 Alexandru Nemoianu, op. cit., I, p. 115.
52 Gerald J. Bobango, op. cit., p. 206.

53 Jbidem

54 Jbidem
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va incepe in viata lui®. Acest lucru a fost posibil, din punct de vedere juridic, prin
dispozitiile legii: Displaced Persons Immigration Law®®.

Dupa sosirea in America, Viorel Trifa va incepe sa lucreze pentru ortodoxia
romana de aici in redactia ziarului “Solia” oficiosul Episcopiei Ortodoxe Romane din
America®’, deoarece postul care i se oferise la “America” se ocupase intre timp8. Pornind
de la o situatie foarte rea (datorii mari, abonamente putine, etc), in scurt timp, teologul
Viorel Trifa va pune ziarul pe picioare, redresandu-1 din punct de vedere financiar.
Astfel, desi Viorel Trifa vorbea foarte putin limba engleza, el a reusit, pentru prima data
in cei cincisprezece ani de la fondarea sa, sa asigure stabilitatea ziarului®. Prin activitatea
si scrisul lui, Viorel Trifa, devine cunoscut si respectat de cétre clerul si mirenii Episcopiei.
Activitatea sa la “Solia” se desfasoard Intr-o perioada de grea incercare pentru viata
Episcopiei, cand existau numeroase conflicte intre diferitele grupari din eparhie si mai
ales intre credinciosii si preotii de peste ocean si autorititile ecleziale din tara. In
articolele publicate in “Solia”, Viorel Trifa a aritat motivele canonice, de bun simf si rominesti
ce se opun oricdror intentii de cooperare cu guvernul comunist ateu de la Bucuresti instaurat
prin fortie0.

Pentru prima data numele lui Viorel Trifa a fost pomenit in legatura cu o
posibild candidaturd la scaunul episcopal in 6 ianuarie 1951, cu ocazia unei Intalniri
organizate de Parintele Trutia, Intilnire la care au participat: Rudi Nan, presedintele
Comitetului National Romaén, Pr. John Spétariu conducatorul catolicilor roméani-americani
si Pr. Ioan Stanila®!. La aceasta intrunire s-a hotarat adoptarea unei solutii pozitive in
lupta impotriva amestecului Bucurestiului in viata ecleziala a romanilor-americani, in
sensul alegerii unui Episcop Vicar, care urma sa conduca Eparhia pana ce Policarp
Morusca®? se va intoarce sau i se va clarifica situatia, ei stiind ce se ascundea in spatele
“retragerii” si ,pensionarii” Episcopului Policarp.

In 16 martie 1951 Consiliul Eparhial il mentioneaza direct pe Viorel Trifa ca
fiind candidat, alaturi de Arhimandritul Stefan Lucaciu®, la scaunul episcopal. Trifa a
conditionat acceptarea candidaturii de un lung set de schimbari care trebuiau facute in
Episcopie® si pentru realizarea cdrora, in cazul in care era ales, avea nevoie de sprijinul

5 Alexandru Nemoianu, op. cit., I, p. 115.

56 Zece Ani de In Moartea Arhiepiscopului Valerian D. Trifa, in “Solia” LXII, ianuarie 1997, p. 17.

57 Alexandru Nemoianu, op. cit., I, p. 115.

58 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit., p. 4.

% Gerald ]. Bobango, Religion and politics: Bishop Valerian Trifa and His times, Columbia University Press,
New York, 1981, p. 21.

60 Alexandru Nemoianu, op. cit., I, p. 115

61 Gerald J. Bobango, The Romanian..., p. 198.

62 Pentru mai multe informatii privind pastorirea Episcopului Policarp Morusca in America vezi:
Gabriel-Viorel Gardan, Policarp Morusca, primul episcop al romdnilor ortodocsi din America”, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, anul XLVII, 2002, nr. 1-2, pp. 229-252.

63 La acea vreme arhimandritul Stefan Lucaciu slujea la capela romana din Paris, insa el 1si exprimase
dorinta de a pleca in Statele Unite, cf. Gerald J. Bobango , The Romanian..., p. 199.

64 Ibidem; informatii pe larg despre acest subiect gasim in , Archbishop, Valerian D. Trifa, Marginal notes
on a court case, translated from Romanian by the Rev. Fr. Vasile Ha tegan, published by the” Valerian
Trifa Romanian American Heritage Center ”, Jackson, Michigan, 1988, pp.11-12.
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tuturor. Principalele masuri pe care le viza Trifa erau menite sa asigure stabilitatea,
ordinea canonica si financiara a Episcopiei, el dorind sa realizeze ceea ce Episcopia nu a
fost capabild sa facd in aproape 40 de ani®®. Potrivit spuselor sale, ceea ce I-a determinat
pe Viorel Trifa sd accepte nominalizarea pentru candidatura la scaunul de Episcop a
fost convingerea pe care a cdpdtat-o In timpul sederii sale In America, ca printre
romanii din America sunt numerosi membrii sinceri si devotati ai Bisericii, dar care nu
si-au putut dezvolta la maxim intregul lor potential din cauza lipsei unui conducator®®.

Pe 2 iulie 1951 in Sala Pompeiana a Templului Masonic din Chicago erau adunati
62 delegati cu drept de vot®” reprezentdnd parohiile Episcopiei la Congresul Ordinar al
Episcopiei Ortodoxe Romane. Dupd ce au declarat Episcopia complet autonomd, nu
numai administrativ, asa cum se afirmase in 1948, ci autonoma si in problemele
canonice si astfel liberdi de toate regulile, requlamentele, ordinele, decretele, etc. emanate de la
Patriarhul sau de la Sfantul Sinod din Romdnia 8 s-a trecut la alegerea Episcopului Vicar.

In urma unor motiuni succesive care au stabilit cine poate candida la acest loc
s-a trecut la exprimarea voturilor pentru cei doi candidati acceptati de Congres:
Arhimandritul Stefan Lucaciu si teologul Viorel Trifa. In urma numérarii voturilor
exprimate s-au obtinut urmédtoarele rezultate: 26 voturi pentru Lucaciu, unul anulat,
unul alb si 34 pentru Viorel Trifa®. Astfel in aplauzele tuturor si-a facut aparitia in sala
noul ales, cel care avea sd devind, pentru urmatorii 32 de ani Episcopul majoritatii
romanilor ortodocsi din America, Valerian (Viorel) Trifa.

Noul ales a adresat participantilor un cuvant de multumire. Cu acest prilej,
printre altele a spus: Sunt constient de greutitile Episcopiei si stiu cid multe probleme asteaptii
o rezolvare. ..vid dau tot ce Dumnezeu mi-a dat. Oricum, pentru ca misiunea mea si aibi succes,
voi avea nevoie de cooperarea si ajutorul vostru”. Aceste cuvinte se vor dovedi ca fiind
profetice in scurt timp. De asemenea, el a mai supus cu alt prilej fixand o alta prioritate
a activitatilor sale viitoare: Fird tineret, nu existd viitor si fard o organizatie serioasd, nu
existd tineret.[...] Consider ca primd indatorire a mea si, in acelasi timp, a voastrd, si adun
tineretul nostru in jurul altarelor noastre, o sarcind necesari atdt pentru viitorul Bisericii cdt si
pentru salvarea si perfectionarea spirituali a tineretului’'. Asadar inca de la inceput organizarea
tineretului si atragerea lui In viata ecleziald a constituit o prioritate pentru Episcopul
nou ales Valerian Trifa.

Valerian (Viorel) Trifa -Episcop

Imediat ce hotdrarile Congresului de la Chicago au fost cunoscute o serie de
atacuri, de o virulenta greu de imaginat, au fost indreptate impotriva Episcopului ales,
Valerian Trifa atacuri lansate de Episcopul Andrei Moldovan, chiriarhul Episcopiei

65 Gerald J. Bobango, The Romanian..., p. 200.

66 Archbishop Valerian D. Trifa, op. cit., p.12.

67 Gerald J. Bobango, The Romanian..., p. 207.

68 Jbidem ,p. 208.

69 Jbidem

70 Traian Lascu, Valerian ,1951-1984, Jackson, Michigan, 1984, p.9.

71 Viitorul apartine tineretului, fragment din cuvantarea rostita de Episcopul Valerian la 4 Iulie 1952 in
Detroit cu ocazia instalarii sale, apud Tinerii nogtri in cuvintele Arhiepisopului Valerian, in calendarul
“Solia” 2000, p.199.
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aflate sub omoforul canonic la Patriarhiei Roméane, si de catre staff-ul sau. Strategia
vizata de acestia s-a dezvoltat in mai multe directii: 1) discreditarea lui Viorel Trifa,
astfel incat, in ochii opiniei publice, el sd apara ca fiind un criminal nazist. Pentru ca
acest deziderat sa fie atins s-au folosit din plin mijloacele mass-media?2. 2) incitarea
evreilor impotriva lui’® si 3) blocarea consacrdrii sale ca Episcop prin trimiterea de
proteste si memorii diferitelor jurisdictii ortodoxe” prin care se urmarea asigurarea
neacceptdrii din partea acestora a unei colabordri cu Episcopia “schismatica” in vederea
hirotonirii lui Viorel Trifa.

In toamna anului 1951, o listd de acuzatii impotriva lui Trifa au aparut in
paginile ziarului “Tribuna”?, lista care va forma miezul afirmatiilor nedovedite
impotriva lui Valerian (Viorel) Trifa si impotriva carora a fost nevoit sa se apere mai
mult de un sfert de secol’e. Cititorilor “Tribunei” si mai apoi ai “Credintei””” li s-a
repetat an dupa an, pana ce au invatat’® nu numai ci Trifa a fost dezertor din armata
romind, ci si cd a abandonat o sofie si copil in Italia - sau th Rominia sau altundeva. Eva o
erezie sii facii pe Trifa Episcop; el nu mai era membru al Bisericii Ortodoxe; fusese excomunicat.
Congresul de la Chicago care I-a ales a avut loc tn Templul Masonic din acel orag; aceasta
dovedea clar ci Trifa era mason’?. Vina cea mai mare Insd, a lui Trifa, in opinia ziarelor
mentionate, era cd fusese membru al faimoasei miscari Garda de Fier®. Trifa nu a fost
numai membru al Garzii de Fier, ci a fost unul dintre comandantii de frunte ai ei nota “Tribuna”
in numarul din lanuarie 1952, numar in care publica si o fotografie aritind pe cineva care
putea fi Trifa in uniforma®!. Trifa nu a fost numai Gardist, dar lucrul cel mai rau - el a
starnit singeroasa rebeliune legionara impotriva guvernului Generalului Ion Antonescu,
in ianuarie, 1941. Trifa nu a fost numai anti-semitic, ci lider de pogromuri2. Nu a fost
numai un criminal ci un asasin in masa. El personal a ucis sau a ordonat sa fie ucisi
sute de evrei In Bucuresti dorea “Tribuna” ca cititorii ei sa stie sau poate el a ucis mii.
Este greu sa se stie sigur. Unii puteau citi, in paginile Tribunei, povesti din 1951 pana in
1955, pana in 1963, pana in 1978 si sa invete ca Trifa a ucis fie unul sau doi evrei, sau
300 sau 2000 sau “mii” sau “zeci de mii” in functie de cat de tare dorea jurnalistul sa-i
starneascd pe cititori®®. La toate aceste acuzatii apdrute in presa s-au raliat si unele
posturi de Radio. Astfel, spre exemplu realizatorul de emisiuni Walter Winchell, in 9

72 Archbishop Valerian D. Trifa, op. cit., pp.14-15.

73 Ibidem, p. 15.

74 Ibidem, p.14.

75, Tribuna” era organul de presa al Episcopiei Misionare conduse de Episcopul Andrei Moldovan.
Initial acest ziar aparuse sub numele de “Solia”, insd, printr-o hotdrare judecdtoreascd, s-a interzis
publicarea ziarului sub acest nume, deoarece era numele organului de presa al celeilalte Episcopii.

76 Gerald ]. Bobango, Religion ..., p.25.

77 Din 1954 “Credinta-The Faith” devine organul de presa al Episcopiei Misionare Ortodoxe Roméane,
inlocuind “Tribuna”.

78 Gerald ]. Bobango, Religion ..., p.25.

79 Ibidem.

80 Nu se facea distinctia intre Miscarea Legionara si Garda de Fier.

81 Jbidem

82 pogrom= masacrarea unui grup minoritar, national sau rasial cf. Vasile Breban, Mic Dictionar al
limbii romdne, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1997, p.502.

83 Gerald J. Bobango, Religion ..., p.25
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septembrie 1951, pomenea de Trifa numindu-I criminal, unul dintre lideri nazisti care
l-au ajutat pe Hitler$*. Urmand strategia initiald, intre punctele cdreia se numara incitarea
evreilor impotriva lui Viorel Trifa, grupul detractorilor sdi in frunte cu Episcopul
Andrei Moldovan au stabilit contacte cu o asociatie numita Uniunea Romaénilor Evrei5,
prezentandu-1 pe Trifa ca fiind un eretic raticitor (hoinar) care doreste sa obtina controlul
asupra Bisericii Crestine Ortodoxe pentru a promova sentimente antisemitice®¢. Aceste
idei si-au gasit un infocat sprijinitor in dentistul Charles Kremer, care din acest moment a
devenit un dusman inversunat a lui Trifa si in urmatorii 28 de ani a “bombardat”
Departamentul Justitiei, serviciul de Emigrare si Naturalizare (I.N.S), Departamentul
de Stat, Curtea Federala si pe oricine dorea sa-1 asculte cu denunturi si “dovezi” despre
trecutul lui Trifa%” ca nazist, ca si criminal. Cind a fnvdtat si plingd la comandi®é a fost
invitat si In cateva emisiuni de televiziune. Referitor la acuzatiile acestuia Episcopul
Valerian nota ca foate afirmatiile privind atrocititile pe care se presupune ci eu le-am comis
impotriva membrilor familiei sale sau a evreilor tn general, sunt produsul unei minti obsedate?.

In fata unor afirmatii atat de grave, Episcopul ales Valerian (Viorel) Trifa s-a
vazut nevoit sa raspunda. A facut-o in 13 septembrie 1951 printr-o scrisoare circulara
adresata preotilor si credinciosilor sdi. Cu aceasta ocazie a repetat ce a spus si alta data
si ceea ce va spune pana la moarte: Nu am comis nici o crimd in viata mea, nu am omordt pe
nimeni, nici chiar un pui. Nu am luat parte la nici o actiune criminald. Nu am fost niciodatid
cdsdtorit, nu m-am convertit niciodatd la catolicism, nici in Italia i nici in Romdnia si nu am
fost angajat tn nici o actiune politicd®.

Am insistat asupra acuzatiilor aduse lui Viorel Trifa din doua motive. In
primul rand pentru ca aceleasi acuzatii se vor repeta mereu in toti anii in care a pastorit
pe romanii ortodocsi din America si vor conduce in cele din urma la renuntarea lui
Valerian Trifa la cetatenia americana si la exilarea sa (pentru a cata oara?). Al doilea
motiv care m-a determinat sa reproduc aceste acuzatii este ca, In cele ce urmeaza, nu
intentionez s revin prea mult asupra lor, dorind sa scot In evidenta ceea ce s-a realizat
pentru Episcopie si ultima instantd pentru ortodoxie prin eforturile lui Valerian
(Viorel) Trifa. Sa lasam Insd, pana atunci, evenimentele sa-si depene firul.

Scopul imediat al tuturor actiunilor denigratoare la adresa lui Valerian (Viorel)
Trifa, actiuni Intreprinse de catre Episcopul Andrei Moldovan si de suporterii lui din
America si din Romaénia, era blocarea hirotonirii sale”!.

In momentul in care Congresul din 2 Tulie 1951 a declarat Episcopia independentz
de Biserica mama din Roméania®2, aceasta a devenit “de facto” o unitate ortodoxa
independentd (considerata de multi schismatica), o situatie deloc normald in Biserica

84 Au existat multe discutii in jurul acestor afirmatii. Se pare ca Walter Winchell ar fi negat ca a facut
astfel de afirmatii. Oricum, faptul ca Valerian Trifa a fost numit “criminal” si “nazist” la un post de
radio va fi invocat de multe ori de citre adversarii sai cf. Ibidem.

85 Archbishop Valerian D. Trifa, op. cit., p. 15.

86 [biderm.

87 Gerald J. Bobango, Religion ..., p. 34.

88 Archbishop Valerian D. Trifa, op. cit., p. 16.

89 Ibidem.
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91 Ibidem,p. 32.
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Ortodoxa®. Aceasta problemd canonica a devenit acuta cand s-a ivit nevoia de a
hirotoni pe Episcopul Vicar nou ales®.

Alegerea unui Episcop, in persoana lui Valerian (Viorel) Trifa, nu rezolvase
decat pe jumatate problema gasirii unui lider spiritual pentru Episcopie®. Trifa era laic
si trebuia hirotonit mai Inti preot si apoi consacrat Episcop, de catre un ierarh ortodox
legitim. Intrucat Episcopia a rupt orice legatura cu Biserica din Romania, nu se putea
astepta vreun Episcop din tara care s&-1 hirotoneasca pe Trifa. In plus, Patriarhia de la
Bucuresti a intervenit la Constantinopol si la celelalte Patriarhii, cerandu-le imperativ
s& nu se implice in ceea ce era considerata o problema internd a Patriarhiei Romane. in
astfel de conditii, nu a mirat pe nimeni ca nici una dintre Patriarhiile Ortodoxe istorice
la care Episcopia a cerut ajutor nu a migcat nici un deget . Oricum reprezentantii
Episcopiei Ortodoxe Romane au incercat.

Astfel, prima incercare s-a facut cu Arhidioceza greaca pentru America de
Nord si Sud?’, aflata sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice. In 1939, Episcopul Policarp
i-a cerut Episcopului Athenagoras sa dea Episcopiei asistenta spirituala necesara in
timpul absentei sale din mijlocul pastoritilor sadi’. Aceasta solicitare a fost reinnoita
ulterior, la sugestia lui Policarp si de Pr. Ioan Trutia. Oricum, Episcopul Athenagoras
si-a asumat acest rol, dovada constituind-o faptul cd in 1941 a hirotonit pe unul dintre
preotii romani din New York si anume pe Pr. Vasile Hategan si a binecuvantat capela,
care mai tirziu va deveni Biserica Sfantul Dumitru, din Manhattan. in 1951
conducdtorul grecilor ortodocsi din America era Arhiepiscopul Michael, In timp de
Athenagoras era Patriarh Ecumenic. Raspunsul la cererea grupului destul de mic in
opinia lor, de ortodocsi romani din America, cerere inaintatd prin intermediul
Arhiepiscopului Michael Patriarhului Ecumenic a fost negativ. In spatele acestei decizii
era politica Patriarhului Athenagoras de a pastra bunele relatii cu celelalte Biserici
Ortodoxe Autocefale, ori un astfel de gest putea avea urmari grave in ceea ce priveste
relatiile cu Patriarhia Romana. Acest raspuns a fost primit de catre Pr. Ioan Trutia din
partea Arhiepiscopului Michael pe 23 iulie 1951%.

92 Ruperea legdturilor canonice cu Patriarhia Romana a fost punctul culminant al unei
perioade extrem de agitate din istoria diasporei ortodoxe roméne de peste ocean.
Tendinte schismatice au aparut imediat dupa constientizarea si chiar influentarea refinerii
Episcopului Policarp Morusca in tara. Dupa schimbérile dramatice din anul 1948,
schimbéri care au adus pe de o parte, In opinia romanilor-americani, Patriarhia Roméana
sub influenta comunist, iar pe de alta parte numerosi emigranti politici ce s-au implicat
in viata comunitatilor religioase din America, aceste tendinte s-au accentuat. Ideea ruperii
oricdror legaturi cu Romania comunistd, inclusiv cele ecleziale, a devenit de-a dreptul
obsesiva, aceastd atitudine fiind consideratd indispensabild pentru prezervarea libertatii
congtiintei si In acelasi timp o forma evidenta de protest fata de politica oficiald.
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Urmatoarea incercare a Consiliul Eparhial l-a vizat pe Mitropolitul Visarion
Puiu, crezandu-se ca legaturile si colaborarea dintre acesta si Viorel Trifa (in perioada
vienezd a exilului acestora) il vor convinge pe batranul mitropolit'®. Visarion, spune
Gerald J. Bobango, a fost fortat sa spund nu pe 16 august''.

In paralel cu discutiile avute cu Mitropolitul Visarion s-au purtat discutii si cu
Mitropolitul Anastase al Sinodului Bisericii Ortodoxe Ruse din afara Rusiei. Cand Visarion
a refuzat, Mitropolitul Anastase a facut la fel, deoarece el considera toate Bisericile romane
din afara Romaniei sub jurisdictia Parisului'®2, respectiv a Mitropolitul Visarion Puiu.

Urmatorul vizat a fost Mitropolitul Antony Bashir, conducatorul Diocezei
Antiohiene-Siriene. Desi nu a raspuns oficial la scrisoarea Consiliului Eparhial, acesta
le-a sugerat sa se adreseze Mitropolitului Leonty al Mitropoliei Ruse din Statele Unite!3.

Mitropolia Rusd Autonomd fusese stabilitdi In New York in 1917 dupa
Revolutia Bolsevica si a rupt legaturile cu Biserica mamad din Rusia, rdimanand insa in
comuniune cu Patriarhia Ecumenica si cu Biserica Ortodoxa Greaca din Americal®4.
Sub jurisdictia sa s-au aflat si unele parohii romanesti conduse de asa numitii “preoti
de nevoie” hirotoniti de Episcopii rusi. In urma negocierilor s-a ajuns la o intelegerea
potrivit careia Viorel Trifa va fi hirotonit in 22 Noiembrie 1951 in Biserica Ortodoxa
Romaéna din Youngstown, Ohio de cédtre Mitropolitul Leonty Turchevici si alti Episcopi
aflati sub jurisdictia sa'®. Multumiti de acest rezultat membrii Consiliului Eparhial au
tipdrit si distribuit invitatiile pentru mult asteptatul moment al dobandirii unui nou
ierarh, vicar legitim al Episcopului Policarp Morusca prigonit in Roménia de autoritatile
comuniste.

Insa, cu cateva saptimani inainte de data stabilits, Pr. Toan Trutia a fost
informat de catre biroul Mitropolitului Leonty ca consacrarea trebuie sd fie améanata
pana ce Mitropolia va primi un raport complet despre Valerian Trifa din partea
Serviciului de Emigrari al Statelor Unite!%. Cerandu-se explicatii, li s-a spus ca Mitropolia
primise un telefon cu anuntul ca Viorel Trifa, candidatul roman pentru consacrarea la
treapta de Episcop, in scurt timp va fi deportat si nu ar trebui sii se gribeasci cu consacrarea. In
plus li se oferea si posibilitatea de a verifica aceastd informatie contactandu-1 pe un
oarecare inspector Solomon de la Serviciul de Emigrare din New York. Contactat,
acesta a confirmat faptul ca la Serviciul de Emigrare exista un dosar voluminos cu
acuzatii impotriva lui Trifa!%”.

Din dorinta de a dovedi lipsa de temeinicie a acuzelor aduse impotriva sa,
Valerian (Viorel) Trifa, prin intermediul Pr. Vasile Hategan, parohul parohiei Sfantul
Dumitru din New York si a avocatului Strangward din Cleveland, a aranjat un interviu

100 [bidem.

101 Ceea ce l-a determinat pe Mitropolitul Visarion sa refuze cererea Episcopiei a fost opozi tia
politicienilor si furia grupului opus, Mitropolitului fiindu-i fricd de faptul ca acordul sdu va inrautati,
inloc sa rezolve, problemele, cf. Ibidemn, p.212-213.
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cu Serviciul de Emigrari din New York si astfel — nota Episcop Valerian Trifa- am putut
prezenta versiunea mea a povestii’®s. Astfel pe 4 Decembrie 1951, Insotit de Pr. Vasile
Hategan, in calitate de traducdtor, de avocatul Strangward si de Dr. Walter Musta din
Cleveland ca si martor'® s-a prezentat pentru investigatii. Audierea a fost condusa de
inspectorul Jack Sealy si a durat trei zile!!?. Intrebrile au vizat in special evenimentele
din ianuarie 1941 si au urmadrit sa stabileasca ce rol a jucat Viorel Trifa in desfasurarea
lor. Astfel i s-a oferit acestuia posibilitatea sa-si prezinte si pozitia fatd de Miscarea
Legionard!. Pe baza declaratiilor sale, dupd cum a aflat ulterior din surse particulare,
cazul Viorel Trifa a fost inchis.

Relatiile cu Mitropolia Rusa, dupd améanarea hirotoniei erau reci. In astfel de
conditii, s-a luat legatura cu Biserica Ortodoxa Ucraineana din Statele Unite, condusa
de Mitropolitul John Theodorovich!'2. Primul care a luat legatura cu Mitropolitul a fost
Pr. Ioan Popovici din Philadelphia. Pe 3 martie 1952, Mitropolitul John Theodorovich
anunta ca este gata sa-1 hirotoneasca pe Trifa si fixa ca data pentru aceastd ceremonie
care urma sa aibd loc la Philadephia a doua saptdmana din luna martie. Consiliul
Eparhial i-a multumit Mitropolitului John Theodorovich dar i-a cerut, in acelasi timp,
amanarea datei pentru aceste ceremonii. Motivul principal era acela ca era nevoie ca sa
se verifice situatia canonica a Bisericii Ucrainiene, in acest sens instituindu-se chiar o
comisie.

Biserica Ortodoxa Ucraineana din Statele Unite numara aproximativ 100.000
de membrii i se considera autonomad, rupand legaturile cu Biserica mama, la fel ca si
Mitropolia Rusd, dupa Revolutia Bolsevicd'’3. Autonomia acesteia nu a fost
recunoscutd de nici o altd Bisericd. Mitropolitul John Theodorovich insusi era
considerat ca fiind “auto-hirotonit” intrucat obtinuse hirotonirea in anul 1921 de la un
grup de preoti ai bisericii sale!4, practica evident necanonica si impotriva randuielilor
Bisericii Ortodoxe!’>. Comisia a hotdrat ca desi in privinta autonomiei canonice a
Bisericii Ucrainiene existau Indoieli, in ceea ce priveste succesiunea apostolicd a
ierarhilor sai aceasta fusese asigurata prin primirea consacrarii oficiale in anul 1949 de
catre Mitropolitul John Theodorovich din parte Mitropolitului Dionysius al Varsoviei,
conducéatorul Bisericii Ortodoxe Autocefale din Polonia, care era in comuniune cu
Patriarhia Ecumenica si, de asemenea, cu Biserica Ortodoxa Roméana!!é. La hirotonie
urmau sd participe si alti doi Arhiepiscopi Mystyslaw Skrypnyk si Hennady
Shyprykewicz, ambii primind consacrarea de la ierarhi ai Bisericii Ortodoxe din
Polonia'”.

108 Jhidem.

109 Jbidem, p.18.

110 Jhidem.

111 Jhidem.

112 Gerald J. Bobango , The Romanian. ..., p.215

113 Jbidem, p.216.
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115 Aurel Jivi, Ortodoxia in America si problemele ei, tezd de doctorat, manuscris dactilografiat, Sibiu,
1980, p.87.

116 Gerald J. Bobango , The Romanian. .., p.216.
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Asadar, in urma cercetdrilor efectuate de comisia insarcinata in acest sens de
cétre Consiliul Eparhial si in urma negocierilor cu Biserica Ortodoxad Ucraineand din
Statele Unite s-a stabilit ca ceremoniile legate de consacrarea lui Viorel Trifa vor avea
loc in sdptamana 21-27 aprilie si vor culmina In ziua de 27 aprilie 1952 in Biserica
Pogorarii Sfantului Duh din Philadelphia.

Pana atunci, insa, pe 18 martie Mitropolitul John a primit o telegrama din
partea lui Simion Mihaltan si Petru Moga prin care era sfatuit sa nu comita acest act
rusinos de simonie vanzand Sfantul Duh unui om proclamat la radio de catre Walter
Winchell criminal. Pentru a fi cat mai convingatori cei doi continuau spunand ca orice
Episcop Ortodox care va hirotoni pe Trifa va fi depus si excomunicat de catre Sfantul
Sinod roméan si toate Patriarhiile vor ratifica aceasta decizie!!s.

Incercérile opozantilor lui Trifa de a bloca hirotonirea sa nu s-au oprit aici.
Sprijiniti de Dr. Kremer ei au reusit sd obtina o sentintd judecatoreascd prin care se
interzicea consacrarea lui Viorel Trifa. Sentinta era semnata de cétre judecdtorul Allan
K. Grim de la Curtea Districtuald pentru Pensilvanya de Est!?%. Inarmati cu acest ordin
si Insotiti de serifi, avocatii lui Andrei Moldovan, au intrat in 25 aprilie 1952, in biserica
Pogorarea Sfantului Duh, la vremea vecerniei (cu aceasta se incepe randuiala hirotoniei
unui arhiereu), intrerupand serviciul. In aceste conditii, in urma consultarii imediate cu
avocatul Maximilian J. Klinger folosit in mod obisnuit de Parintele Popovici (care era
gazda ceremoniilor) pentru rezolvarea problemelor juridice ale parohiei, s-a incercat sd
se ia legdtura cu judecatorul Grim, Insad acesta plecase deja In weekend'?’. Avocatul
Klinger care, In treacdt fie spus, era evreu'?!, s-a consultat cu alti colegi si judecatori
care i-au spus sa continue cu consacrarea, intrucat ordinul dat de catre judecatorul
Grim este o violare a primului amendament al Constitutiei Statelor Unite, deoarece
impiedica libera exercitare a religieil?2.

Asadar, ascultand aceste povete, cei prezenti au continuat ceremoniile si astfel
pe 27 aprilie 1952 Episcopul ales Viorel Trifa a fost consacrat de episcopii Bisericii
Ortodoxe Ucrainiene condusi de Mitropolitul John Theodorovich'?. Asa cum se
stabilise la hirotonia Episcopului Valerian participaserd si arhiepiscopi Mystyslaw
Skrypnyk si Hennady Shyprykewicz!24.

Astfel se incheia lunga perioadd in care romanii-americani ortodocsi nu
avusera Episcop.

incepénd cu numarul din 1 iunie 1952, numar dupa numadr, ziarul “Solia” a
publicat pe prima sa pagind Convocarea ce anunta instalarea lui Valerian in zilele de 4, 5
si 6 Iulie In Detroit. Primele doua zile, Vineri si Sambata, erau dedicate ceremoniilor
religioase si In acelasi timp lucrarilor Congresului Anual'?, la fel ca si In 1935 cand
avusese loc instalarea Episcopului Policarp. Pentru Duminicd, 6 iulie 1952, ora 10,30

118 [hidem.

119 Thidem,p.217.

120 [hidem.

121 [bidem.

122 [bidem.

123 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit.., p. 4.

124 Gerald ] Bobango, The Romanian..., p. 216.
125 Ibidem, p. 218.
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era programat serviciul religios la Vatra, urmand ca dupa incheierea sa s aiba loc un
picnic romanesc?. Ulterior s-au facut unele modificari in program in sensul cd s-a
hotarat ca Sfanta Liturghie care era punctul culminant al ceremoniilor de instalare
a Episcopului Vicar sd se savarseascd in Detroit si apoi sd se organizeze o
cavalcada cu automobilele pana la Vatra, unde urma sa se ajungd pentru picnic in
jurul orei 157,

Asadar, conform programului, Episcopul Valerian a fost instalat ca Vicar al
Episcopului Policarp in timpul Congresului din Detroit la 6 iunie 1952128, Dupa
aceea, tot conform programului, s-au deplasat cu automobilele la Vatra pentru
picnic. Aici Insd i agtepta o surprizd. Episcopul Andrei Moldovan si apropiatii sai,
care primiserd dreptul, In urma unei hotdrari judecdtoresti, de a locui in aripa
nordicd a cladirii centrale!?, blocasera intrarea in ferma si angajasera paznici care
sd nu permita accesul nimanui pe teritoriul acesteial®. A fost nevoie de interventia
politiei pentru ca Episcopul si cei aproximativ 200 de Insotitori sa poatd patrunde
pe teritoriul Vetrei'3!.

In data de 8 iulie 1952, trei zile dupa ce Valerian a fost instalat, judecitorul
Emerich B. Freed de la Curtea Districtuala din Ohio, a rostit sentinta impotriva
pretentiilor Episcopului Moldovan asupra Episcopiei Ortodoxe Romane din America
si asupra proprietdtilor ei, recunoscand intreaga autonomie a Episcopiei, dreptul sau
de a-si alege Episcopul si de a administra fara orice alte interferente din afara!s2.

Pe 16 august 1952, dupa ce Episcopul Moldovan si adeptii sdi au fost evacuati
de la Vatra pe baza ordinului judecatoresc, Consiliul Eparhial a decis s& faca din Vatra
resedinta Episcopului si sediul central al Episcopiei.

Asadar, In urma tuturor acestor evenimente, Episcopul Valerian Trifa a
preluat controlul Episcopiei Ortodoxe Roméne. La aceea data situatia Episcopiei, dupa
cum noteazd Alexandru Nemoianu, era, fard nici o exagerare, dramatica!®. Grupul
condus de catre Episcopul Andrei Moldovan care ciutase si acapareze Episcopia in folosul
comunigtilor din Bucuresti'3*, antrenase Episcopia In procese complicate si costisitoare.
Procesele au fost finalmente castigate de cdtre Episcopie, dar in urma lor rdmasesera
mari datorii!®. In plus nu exista un sediu pentru Episcopie, nu existau preoti pregatiti
si nici posibilitatea de a fi pregatiti, nu existau fonduri, nu exista mai ales ordine si
disciplinad si multe altele. Toate aceste probleme isi vor gési solutionarea in timpul
pastoririi Episcopului Valerian, mai ales datorita eforturilor si priceperii sale.

126 Jhidem.

127 Jbidem.

128 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit.,, p. 4.

129 Gerald ] Bobango, The Romanian...,p.218.
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131 Evenimentele legate de patrunderea pe teritoriul Vetrei, teritoriu care legal apar tinea Episcopiei, dar
care era in posesia Episcopului Andrei Moldovan sunt descrise pe larg de Gerald ] Bobango, in The
Romanian. .., p.219-222.
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Realizarile Episcopului Valerian D. Trifa

Am vazut in ce situatie se gdsea Episcopia in momentul preludrii conducerii ei
de cdtre Episcopul Valerian Trifa. Din acel moment noul episcop si-a canalizat toate
eforturile spre indreptarea lucrurilor. Inzestrat cu zel practic si determinare' s-a apucat
de lucru. La baza programului sdu de lucru, program care a trebuit sa tind seama de
conditiile existente in Episcopie, Episcopul Valerian a pus urmatoarele principii
fundamentale:

Cunoscand ca Episcopia nu are putere de control asupra mediului in care
traieste si nu poate sa se opuna fortelor majore pe care le confrunta, toate programele de
fost considerat mai periculos decat angajarea in proiecte de lucru care sa nu se poata
indeplini'®.

In fata dilemei: metode de lucru vechi ori modernizare in stil american,
conducerea Episcopiei a adoptat principiul flexibilititii, lasand in pace ceea ce nu statea in
calea progresului si introducand In viata bisericeasca ceea ce era absolut necesar
succesului's.

Pusa iIn fata neincrederii credinciosilor in administratie (bazati desigur pe
experiente nefericite din trecut) Episcopia a considerat de importanti capitald inaugurarea
unui sistem administrativ cu registre de contabilitatea dubli, cu chitante si justificarea publici a
fondurilor si operatiilor financiare. Actele financiare erau certificate de o institutie
americana de profil: Certified Public Accountants!®.

Episcopia fiind o organizatie bazata pe reprezentarea in Congres, Episcopul si
organele executive si-au bazat toate actiunile mari de administratie pe sfatul, pe aprobarea si pe
suportul Congresului'#,
itnceapd doud lucrdiri deodatd si a operat pe baza priorititilor#!.

Am védzut cd pe 16 august 1952 Consiliul Eparhial a fixat resedinta
Episcopului la Vatra. Initial, Congresul din Chicago hotarase ca sediul Episcopiei si
resedinta Episcopului si fie la Detroit'42. Intrucat parohiile de aici nu au putut pune la
dispozitie asemenea facilitati si nici nu s-au gasit fonduri pentru cumpararea uneia (nu
s-a gasit nici macar 500 de dolari pentru a se pliti garantia pentru o cladire in valoare
de 25.000 de dolari care se intentiona sa se cumpere)'® Consiliul Eparhial s-a vazut
nevoit sd ia hotdrarea amintitd din 16 august 1952.

136 Bishop Nathaniel , Vatra Romineasci: 50 Years, in Calendarul “Solia”, 1988, p. 87.

137 Episcop Valerian D. Trifa , Un pas fnainte.1952-1962, Citeva Consideratii asupra conditiilor de viafii a
Episcopiei Ortodoxe Romine din America, published by The Romanian Orthodox Episcopate of
America, Jackson, Michigan, 1962, p. 13.
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143 Episcop Valerian D. Trifa , Un pas inainte, p. 14.
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La vremea aceea proprietatea de la Vatra era in totald ruind'#, iar casa nu era
corespunzatoare nici pentru a fi locuitd de mireni, dar de Episcop'®. In astfel de
conditii Episcopul s-a instalat la Vatra si a inceput lucrdrile pentru refacerea ei. Vatra
era pe atunci in toatd puterea cuvintului- marturisea ulterior Episcopul Valerian — o fermi
mijlocie avdnd 7 vaci cu lapte, citeva sterpe si niste vifei, in total 25 de capete de vite de care
trebuia si poarte de griji Episcopul. Clidirile erau in paragind, multe dintre ele nefolositoare.
Terenul din jur era plin de gunoi si cotefe. Credit pe piata din vecindtate: zero. Aproape 2.000 de
dolari erau datorii stiute la fermd, iar lucrdtorii angajati de Episcopul Andrei Moldovan
pretindeau cd nu au fost plitifi pe luni de zile.

Considerand ci tn anul precedent Vatra Romidneasci avusese un deficit de 1.124, 17
dolari si cd multe datorii erau fncd neplitite, Consiliul episcopesc a decis ca si se vandd vacile, si
se pliateasci datoriile si si se studieze posibilitatea de a se renunta la lucrarea directd a fermei. 146

Din acel moment s-a declangat programul de schimbarea a Vetrei dintr-o
fermad in centrul ortodoxiei romanesti din America. Astfel, dupa lucrarile de curatenie
generald s-au inceput reparatiile urgente la cladiri. Planul general de refacere a Vetrei a
avut drept scop ca ea sa devind un loc care: sd addposteasca birourile Episcopiei si
resedinta episcopului; sd se poata folosi pentru congresele Episcopiei si alte festivitati;
sa gazduiasca campurile (taberele) de vara si scolile religioase; sd devind un centru
religios national roméanesc, cu care membrii parohiilor sa se poatd mandri'¥’ (fapt care,
in treacat fie spus, se petrece de fiecare data cand acestia ajung la Vatra).

In decursul timpului cladirile in stare mai buni au fost reparate si
modernizate iar cele care erau in conditii rele au fost daramate. Astfel: casa resedinta a
fost transformata in birouri si locuinta pentru Episcop si personalul auxiliar; grajdul
cailor s-a transformat in bucatarie, sala de mese, si la etaj, dormitor; sura cea noud a fost
pavata cu ciment si transformatd intr-o sald de adundri, dormitor si magazie pentru
iarnd; casa fermierului a fost addugita si transformata, cu ajutorul ARFOREI (Asociatia
Femeilor Ortodoxe) intr-o resedinta cu camere de dormit pentru lucrétorii ocazionali si
un dormitor pentru fete la cimpurile de vara. Toate instalatiile de apa, canalizarea si
conducte electrice au fost modernizate, ori total refacute.

In anul 1957 vechea fundatie de biserica a fost folosita pentru a construi o
capeld la subsol si, deasupra, un pavilion care sa serveasca atit pentru slujbele
religioase cat si pentru adundrile Congresului, ori scolile de vara.

Pastrandu-se ca un simbol al trecutului, turnul de apa a fost consolidat si
prevazut cu un balcon si doud clopote bisericesti, iar in jurul lui s-a cladit un pavilion
care sa poatd adadposti sase sute de persoane la mesele comune. Pentru a cinsti mortii
ingropati in diferite locuri pe pamantul Vetrei si pentru a pune bazele unui cimitir
central s-au facut lucrdri de amenajare pe terenul din nord- vestul resedintei. Astazi
acest cimitir confine ramasitele pamantesti a mai mult de o suta de romani ortodocsi
adusi de pe tot cuprinsul continentului. Ultima lucrare majora a fost construirea unui
dormitor de vara modern, care sa poata adadposti 60 de copii pe perioada cursurilor de
vara.

144 Alexandru Nemoianu, op. cit., I, p. 116.
145 Episcop Nathaniel, Vatra Romineasci: 50 de ani, in Calendarul “Solia”, 1988, p. 105.
146 Dupii 30 de ani..., p. 78.
147 Episcop Valerian D. Trifa , Un pas tnainte, p.15.
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Tot pe terenul Vetrei, s-a construit la initiativa Episcopului Valerian si Centrul
Roméan- American pentru studii documentare

Pe langa clddirile de utilitate publicd, Vatra a fost Impodobitd si cu cateva
monumente: trei troite, o fantdna cu cumpand; un monument inchinat soldatilor cazuti
pe campurile de lupta si altul inchinat memoriei martirilor romani cazuti victime
comunismului.

Avandu-se in vedere ca unii dintre preotii batrani, care se retrdgeau din
functia activa, nu aveau nici casa unde sa se adaposteasca, fiindca toata viata locuisera
in case parohiale, Episcopia si Episcopul Valerian personal, s-a ingrijit ca o cladire de
pe proprietatea Vetrei sa fie modernizatd si amenajata ca resedintd pentru preotii
bétrani care nu ar avea unde locui in alta parte!S.

Este normal sa ne Intrebdm cum s-au ficut toate acestea. Datoritd faptului ca
nu existau fonduri, Episcopul a apelat la muncitori voluntari. Poporul credincios a
raspuns si astfel din Chicago, din Cleveland, din Detroit si din alte parohii au venit
dulgheri, electricieni, instalatori, zidari, oameni indemanatici, care au petrecut zile si
saptamani muncind la Vatra, adesea cot la cot cu ierarhul, pentru a o face locuibila
pentru Episcopul lor'¥, si pentru a o transforma intr-un loc primitor pentru toti.

In ochii tuturor Vatra a devenit un exemplu concret al priceperii si viziunii
Episcopului lor. Credinciosii au putut vedea ca banii lor erau cheltuiti cu intelepciune!>;
in fiecare an, cand veneau la lucrarile Congresului Bisericesc, lucrdrile care din 1953
s-au tinut an de an la Vatra, puteau vedea noi realizari. Acest fapt i-a determinat sa
inceapd sd faca donatii generoase pentru alte proiecte ale Episcopului, pentru care
lucrarile de la Vatra fusesera un examen trecut cu bine.

O alta problemda de maxima prioritate pentru Episcopul Valerian a fost
canonicitatea, adica instaurarea ordinii canonice in Eparhia sa, pe de o parte si pe de
alta parte clarificarea situatiei canonice a Episcopiei, care nu era recunoscuta de nici o
alta Biserica Ortodoxa, cu exceptia Bisericii Ortodoxe Ucrainiene ai carei ierarhi 1l si
hirotonisera pe Episcopul Valerian.

Reglementarea problemelor canonice interne s-a fiacut in anul 1953 prin
adoptarea noului statut si a Regulamentelor de functionare!5!. Ideea de canonicitate,
pana la acea data, n-a avut aproape nici o semnificatie in viata parohiilor ortodoxe
Romaéne din America. Parohiile n-au fost infiintate de sus in jos, ci de jos In sus!>2.
Biserica mama pentru multi ani n-a putut, ori n-a vrut, sa se ocupe in mod special de
parohiile din America. Singura legatura intre Mitropoliile ori Episcopiile din tard si
parohiile din America a fost cea necesitata de “trimiterea de preoti”15® a caror prezenta
era aga de necesara Incat cand n-au venit preoti au fost facuti in America si nimeni nu s-a
sinchisit dacd ei au fost “canonici” ori “necanonici”'>*. De abia prin Infiintarea Episcopiei si

148 Toate aceste informatii legate de transformarile suferite de Vatra in decursul timpului au fost
preluate din articolul Dupii 30 de ani. ..., p. 77-79.

149 Traian Lascu, op. cit., p.11.

150 Jbidem.
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152 Episcop Valerian D. Trifa , Un pas inainte, p.7.
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154 Jbidem.
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mai ales prin venirea Episcopului Policarp ideea de interdependenta canonica a capatat
sens, dar si atunci mai mult pentru cler'%. Aceasta stare a facut ca aproape toti preotii
sa aibd In comun neobignuinta de a avea Episcop sau autoritate bisericeasca imediata.
Cu cat a fost jurisdictia bisericeasca mai indepartatd de parohie cu atat mai bine'®. Ca
urmare a acestei situatii preotul ortodox roman din America si-a mentinut o oarecare
licenii de libertate individuald'’ insa aceasta a mers paralel cu statusul siiu de dependenti de
parohie’®8, ceea ce a deschis drumul spre abuzuri de tot felul. O astfel de situatie insa nu
mai putea fi tolerata in noile conditii.

O perioada lunga de lucru intens a fost dedicatd consultdrilor de tot felul cu
mirenii si clericii’®. Finalmente, aceste consultari s-au concretizat in Statutul si
Regulamentul de functionare adoptate la Congresul Bisericesc anual tinut in Canton,
Ohio in perioada 3-5 iulie 1953'¢0. Principalele modificari aduse Statutului si
Regulamentului anterioare au fost prevederile ce defineau relatiile dintre Episcop si
clerici, dintre Episcopie si parohii'®!, Episcopul fiind declarat autoritatea religioasi
supremi’®2, Articolul IV din Regulamentul care definea parohia ca institutie, cu
drepturi si indatoriri aducea ca noutate cd femeile erau acceptate ca membre ale
parohiilor. Orice persoand, birbat sau femeie - prevedea textul - poate fi consideratd membru
a parohiei dacd a fmplinit vdrsta de 21 de ani’®. Elemente centralizatoare se regaseau in
articolul VI al aceluiasi Regulament care investea Consistoriul Spiritual cu dreptul de a
solutiona disputele dintre preot si parohie'®* de asemenea, se incerca introducerea
ordinii prin prevederi de genul urmator: preotul nu va pirisi parohia fird consimfamantul
Episcopului’®s sau fiecare parohie trebuie sa recunoascd autoritatea canonica si religioasa
a Episcopieil®®.

Aceste prevederi, care constituie un exemplu de logici practici au devenit model
pentru Statutele si Regulamentele celorlalte dieceze ortodoxe din America’®”.

Mult mai dificila a fost clarificarea situatiei canonice a Episcopiei. Prin
separarea de Patriarhia de la Bucuresti, Episcopia a devenit de facto o unitate ortodoxa
independenta’®s. Desi o astfel de conditie nu era ceva nou in viata ortodoxiei, mai ales
a celei americane, totusi ea nu putea fi considerata ca fiind una normala. in speranta
unei schimbdri de atitudine a Patriarhiei de la Bucuresti, Episcopia din America era in
cautarea unui acoperdmant canonic fara caracter de permanenta!®. In ceea ce priveste
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hirotonirea Episcopului Valerian, asa cum am vazut, problema a fost rezolvata printr-o
intelegere intre Episcopie si Mitropolia Ucrainiana, care a consimtit sa faca hirotonia ca
un act de fratietate ortodoxa si fara obligatii jurisdictionale de naturd permanenta’”".
Consacrarea lui Trifa de catre Episcopii ucrainieni a fost o mdsura temporara —
opineaza Gerald ] Bobango- dar nu se punea problema alaturarii jurisdictiei ucrainiene,
cu atat mai mult cu cat propriul ei statut canonic era contestat in comunitatea ortodoxa
mondiala'”!. Asadar cautarile Episcopiei continuau.

Pe fondul incercarilor intreprinse de Patriarhul Justinian Marina de a reintra in
posesia Vetrei, redeschizand procesele Episcopului Andrei Moldovan'72, incercarile ce
dovedeau cé atitudinea autoritdtilor din tard nu s-a schimbat ba, mai mult, este departe
de a se schimba , in iarna anului 1959-1960, s-au purtat discutii cu ierarhii ortodocsi
sirieni si cu Patriarhia Antiohiei Insd interventia Patriarhului Justinian pe langa
Patriarhia siriand a pus capat acestor incercari. De asemenea, cu toatd simpatia
manifestatd de Mitropolitul grec din New York, lakovos, pentru cauza Episcopiei
Romane, nici negocierile purtate cu Biserica sa nu au fost mai fructuoase!”s.

In aceste conditii devenea din ce in ce mai evident ci singura alternativa
viabila ramanea Mitropolia Rusa condusa de Mitropolitul Leonty, si aceasta din cel
putin doud motive: nu numai ca era destul de mare si se bucura de prestigiu in
America, dar, de asemenea, era libera de orice control din afara Americii. Astfel,
devreme, In primdvara anului 1960, Episcopul Valerian s-a adresat din proprie
initiativa!74, Sinodului Episcopilor Mitropoliei Ruse din New York pledand cauza
Episcopiei sale. Interventia lui Trifa a fost facuta intr-o perioada de framantari pentru
Mitropolia Rusa care dorea sa creeze o Biserica Ortodoxa Americana!”s.

Pe 31 Martie 1960 Episcopia a fost informata ca a fost acceptata iIn Mitropolie
ca un grup de parohii special, administrativ autonom'76. Episcopia se va conduce dupd
Statutul Mitropoliei in problemele canonice si jurisdictionale In timp ce in toate
problemele interne administrative Episcopia Roména va urma propriile Regulamente.
Episcopia isi va pastra asadar autonomia administrativa, limba liturgica si traditiile
nationale, precum si dreptul ca viitori Episcopi sa fie alesi tot de Congresul Eparhiall””.

Acum Episcopul Valerian a devenit membru al Sfantului Sinod al Mitropoliei
Ruse, primind titulatura de Episcop de Detroit si Michigan'’8. Chestiunea care a
suscitat multe discutii a fost problema hirotonirii lui Valerian de catre Episcopii
Ucrainieni. Mitropolitul Leonty, dupd ce la cererea lui Valerian insusi, a analizat
problema, a hotdarat ca hirotonirea lui Valerian trebuie confirmata prin punerea mainilor
de catre Episcopii aflati sub jurisdictia Mitropoliei. Desigur o astfel de practica, straina
de canoanele Bisericii a ridicat noi semne de intrebare.

170 Tbidem.

171 Gerald J. Bobango , The Romanian..., p.253.

172 Jbidem, p.257.

173 Tbidem.

174 Fara sa aiba aprobarea Congresului cf. Ibidern,p.258.
175 Jbidem,p.258.

176 Tbidem.

177 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, art.cit., p4.

178 Gerald J. Bobango, The Romanian..., p.258.
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In cele din urma Valerian a fost nevoit s accepte s plece la New York pentru
ceremonia care a fost consideratd de unii ca fiind reconsacrarea sa, de altii ca fiind
prima lui consacrare, iar de sprijinitorii lui ca fiind o simpla “confirmare” a rangului
sau spiritual'”. In opinia Périntelui Profesor Aurel Jivi, Valerian Trifa acceptind aceasta
umilire a recunoscut implicit nevaliditatea actului savarsit de Episcopii Ucrainieni cand
l-au hirotonit!®. Oricum, se pare ca acesta a fost pretul pe care a trebuit sa-1 plateasca
Episcopul Valerian pentru ca Episcopia sa sa-si rezolve situatia canonicd, afiliindu-se la
ceea ce avea sa devina Biserica Ortodoxa din America. Pana la urma aceastd afiliere s-a
dovedit fericita'®!, cu atdt mai mult cu cat Episcopia Ortodoxa Roména si ierarhul ei
Valerian Trifa s-au gasit copartasi la stabilirea unei Bisericii Ortodoxe Autocefale in
America, dedicandu-se acestui scop cu sinceritate si entuziasm'82. Dupa zece ani de
discutii si negocieri, pe 31 Martie 1970, printr-un act al Patriarhiei Ruse, Mitropoliei i s-
a recunoscut autocefalia (unilateral insa) devenind Biserica Ortodoxa din America,
asumandu-si astfel responsabilitatea de a asigura viitorul Ortodoxiei In America'#?.
Prezenta Episcopiei noastre in actul de fiturire a unei Bisericii Autocefale- nota ulterior Episcopul
Valerian- va putea fi considerati de citre istorie ca providentiald pentru cd prin aceasta Biserica
Ortodoxid din America a trebuit sd ia tn considerare continud, atdt necesitatea jurisdictiei
teritoriale cdt si natura grupurilor etnice din America's*.

Eforturile depuse de Episcopul Valerian Trifa aldturi de ceilalti Episcopi ai
Mitropoliei pentru transformarea ei intr-o Biserica Autocefala au facut ca Prea Sfintia
Sa sa devind unul dintre pirintii fondatori'®s ai Bisericii Ortodoxe Americane. Mai mult,
Episcopia pe care a reprezentat-o In acest proces a devenit parte componenta a
ortodoxiei americane propriu-zise. Ca un gest de recunoastere a contributiei importante
aduse la devenirea ortodoxiei americane in 27 martie 1970, Sinodul Episcopilor Bisericii
Ortodoxe Americane a ridicat pe Episcopul Valerian la rangul de Arhiepiscop'é®.
Contributia majora a Episcopului Valerian la solutionarea problemelor Bisericii Ortodoxe
Americane este subliniata si de cdtre Mitropolitul primat Theodosius, pand nu demult
primat al Bisericii Ortodoxe Americane. Astfel intr-o scrisoare, publicatad ca prefata a
cartii lui Traian Lascu Valerian 1952-1984 el afirma printre altele: In conducerea Episcopiei
sale pe drumul citre unitatea canonicd ortodoxd in America de Nord, Arhiepiscopul a aritat
intelepciunea si curajul sau pastoral. Sfarsitul anilor 1960 si tnceputul anilor 1970 a fost o
perioadd decisivi in stabilirea bazelor canonice permanente pentru viata ecleziald ortodoxd in
America. In acesti ani Arhiepiscopul Valerian a dat conducerii Sfantului Sinod al Episcopilor
ajutor pentru caliuzirea in sigurantd a Bisericii Ortodoxe Americane spre autocefalie. In calitatea
sa de pregedinte al Departamentului Problemelor Pastorale si Canonice, Arhiepiscopul Valerian
a jucat un important rol la Sinodul tntregii Americi din anul 1971, la care autocefalia a fost
primitd de citre Biserici si asimilatd in congtiinta ei. La Sinodul din 1971 el a ajutat ciliduzirea

179 Ibidem.
180 Aurel Jivi, op. cit., p.88.
181 Dupii 30 de ani..., p.75.
182 bidem.
183 Traian Lascu, op. cit., p.28.
184 Dupii 30 de ani...., p.75.
185 Daniel G. Reid, Dictionary of Cristianity in America, p.1185.
186 Rev Fr. Vasile Hateganu, art.cit., p. 4.
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dezbaterilor Sinodului spre adoptarea unui nou Statut pentru Biserica Ortodoxi Americand.
Arhiepiscopul a fost un elocvent purtitor de cuvant al Bisericii Ortodoxe Americane th comitetul
Central al Consiliului Mondial al Bisericilor si in Comitetul de Conducere al Consiliului National
al Bisericilor lui Hristos din SUA.

Intreaga Biserica Ortodoxii din America, asadar, pliteste tribut Arhiepiscopului
Valerian. Pistorirea sa, infelepciunea, curajul i viziunea au ficut contributii vitale si marturie
Bisericii noastre'’.

Ce a adus Episcopiei Ortodoxe Romaéne afilierea la Biserica Ortodoxa Americana?
La aceastd intrebare a raspuns Episcopul Valerian cand facand un bilant afirma: anii de
cind Episcopia noastri se aflid sub jurisdictia americand ortodoxi s-au dovedit ani de liniste si
stabilitate canonicd. Prin afilierea la o Bisericd Ortodoxd pamdnteand americand: se pune in
practicd principiul vechi, ci bisericile ortodoxe sunt legate de neamul si padmantul unde isi duc
existenta; s-a eliminat trauma unei stiri de independentd; s-a deschis o cale realii de comunicare
cu alfi cregtini ortodocsi americani care trdiesc in aceleasi imprejuriri, au aceleasi probleme si se
inspird din aceleasi idealuri ca si romidnii americani; s-a eliminat tentatia puterilor politice
striine (din Romania s. n.) de a se amesteca in afacerile bisericesti care privesc numai pe cetdfenii
americani, chiar dacd din punct de vedere etnic ei ar fi de origini diferite; s-a deschis o cale de mai
strinsd legaturd cu Biserica mamd din Romdnia prin eliminarea argqumentului de jurisdictie
teritorialdi; s-a dat generafiilor mai tinere, crescute aici in America, precum gi convertiti, sentimentul
ci credinta lor, desi s-a addpat la izvorul ortodoxiei romdnesti, poate fi practicatd tn America;
Episcopia Ortodoxid Romind din America a fost scoasd din pericolul de a inceta si existe deodati
cu stingerea din viatd a credinciosilor niscufi in Romdnia, ba chiar are posibilitatea ca si aduci o
contributie romédneascit la consolidarea si rispandirea credintei ortodoxe pe continentul american’s.

Pe langa aceste realizari ale Arhiepiscopului Valerian mai trebuie sa amintim
incd multe altele. Astfel, dupa cum anticipam, o alta prioritate pe agenda pastorald a
Episcopului era tineretul, mentinerea dragostei si interesului acestuia pentru credinta
ortodoxa si implicit pentru viata si continuitatea Episcopiei. Ori de cate ori a avut
prilejul Arhiepiscopul Valerian si-a exprimat convingerea ca viitorul Bisericii si a
tineretului sunt strans legate!®. Pentru a accentua, daca mai era nevoie, aceastd tema la
prima intalnire pe care a avut-o cu Societatea Tinerilor Ortodocsi Romano-Americani
(ARQY) Valerian le-a spus: Cred ci o Episcopie Ortodoxi Romand fn America, va exista si va
avea nevoie de un Episcop ca mine si o conducd, numai dacd voi, tinerii, vefi fi crestini ortodocsi
activi. Acesta este motivul pentru care primele mele ginduri si una dintre preocupirile mele
principale, ca Episcop, vor fi pentru tinerii Bisericii noastre'®. Episcopul si-a tinut promisiunea
si rezultatele nu au Intarziat sa apara. Astfel, dupa ce Statutul si Regulamentele au fost
modificate participarea tineretului in viata bisericeasca a devenit efectiva in momentul
in care conducatorii alesi pe plan national au fost inclusi, ex oficio, ca membrii ai
Consiliului episcopesc si in consiliile parohiale.

Mai importanta, poate, decat Incadrarea administrativd a fost participarea
tineretului la programele de educatie religioasd. Organizatia AROY a constituit
sectorul In care si prin care Episcopul a planuit si a pus In practica programele

187 Theodosius, Mitropolitul primat al Bisericii Ortodoxe Americane apud Traian La scu, op. cit., p. 5-6.
188 Dupi 30 de ani..., p.75.

189 Traian Lascu, op. cit., p.13.

190 Dupi 30 de ani. ..., p.80.
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educative!?!. Programul de educatie religioasa in cadrul Episcopiei s-a dezvoltat pe
mai multe cdi: tiparituri religioase, tabere de vard, retrageri spirituale, programe
ocazionale, gazeta “Solia” si in special scolile catehetice din parohii'®2. De importanta
majord In cAmpul educatiei religioase au fost taberele (cAimpurile) de vara de la Vatra.
Aceste cdmpuri, Incepute pe o scard micd Incd din anul 1949, s-au dezvoltat pe masura
ce Vatra a putut sd gazduiascd un numar mare de participanti'®3. Structura taberelor a
evoluat pana cand s-a gasit cea mai potrivita formula organizatorica. In general s-au
tinut cel putin doua sesiuni in fiecare vara, una pentru bdietii si fetele care au implinit
15 ani iar alta pentru baietii si fetele intre 12 si 14 ani. Programul zilnic al cAmpurilor
includea rugaciune, instructie religioasa si recreatie, in functie de varsta participantilor.
De mare importantd in aceste programe a fost faptul trairii In comun, tinandu-se
numarul participantilor la aproximativ 50, fiecare a avut prilejul sd cunoascd pe vecin
si sd se Imprieteneasca. Legaturile de prietenie initiate In aceste cimpuri s-au mentinut
si se mentin timp de zeci de ani.

Asadar asteptdrile Episcopului nu au fost zadarnice si eforturile sale nu au
ramas nerasplatite. O astfel de afirmatie este indreptatita pe deplin dacd ne gandim
numai la cei 100.000 de dolari cu care AROY a contribuit la dezvoltarea diferitelor
programe ale Episcopiei'®*. Episcopia nu a obtinut doar fonduri, ci a castigat membrii
de nadejde care o vor sprijini ori de cate ori va fi nevoie.

O altd preocupare a Arhiepiscopul Valerian a fost aceea de a oferi In cantitati
suficiente carti cu caracter liturgic, de cultura teologica si istorica. In principiu, aceste
cdrti s-au tipdrit In engleza si roméana’®®. Dintre ele amintim: Rugdciuni pentru crestinii
ortodocsi; Credintele ortodocsilor; Liturghia Sfantului loan Gurid de Aur; Muzicd Liturgicd;
Sfintele Taine; Sfintele Icoane; Sfintii din Biserica Ortodoxd; Album Aniversar 1952-1972;
Rominia in imagini; Istoria organizatiei de tineret a Episcopiei; Colinde de Criciun; Slujba
Cununiei; Slujba Vecerniei'%; Slujba Inmorméntdrii, Prohodul Domnului'®’ si altele.

De o atentie deosebitd din partea Arhiepiscopului Valerian s-a bucurat si
organul de presa al Episcopiei, “Solia”, acesta devenind un mijloc eficace de transmitere
a Invataturii crestin ortodoxe si de informare pentru membrii Episcopiei!*s. Ca sa-si
poata indeplini aceasta sarcind, “Solia” a fost redactata si in bund parte administrats,
de catre Episcop si de catre voluntari. Numai astfel, a putut sa-si continue cu
regularitate aparitia si sd functioneze fara deficite financiare'*”. Tot in redactia “Solia”,
a continuat sa apard si traditionalul calendar almanah “Solia”, publicat la fiecare
inceput de an, care a mentinut nu numai o traditie, dar a indeplinit si functia de cronica

191 Jbidem,p.81.

192 Jbidem.

193 Jbidem.

194 Traian Lascu, op. cit., p.13.

195 Este impresionant efortul depus de Arhiepiscop si de colaboratorii sdi apropiati pentru traducerea
textelor liturgice In limba englez&, manuscrisele acestor traduceri stind marturie peste veacuri in
acest sens. Aceste manuscrise se gasesc in arhiva Centrului de Studii si Documentare Valerian D.
Trifa, Jackson, Michigan si unele in subsolul prafuit la resedintei de la Vatra.

196 Alexandru Nemoianu, op. cit., I, p.216.

197 Dupi 30 de ani. ..., p.84.

198 Alexandru Nemoianu, op. cit., I, p.117.

199 Dupii 30 de ani..., p.84.
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bisericeasca ilustrata??. Este de mentionat cd, treptat-treptat, volumul de pagini scris in
limba engleza a crescut devenind precumpénitor.

Ruperea legéturilor cu Patriarhia Romana a creat probleme serioase in ceea ce
priveste pregitirea clerului Episcopiei. In situatia in care se afla Episcopia nu mai
putea astepta preoti din tard, in timp ce multi dintre preotii din America erau deja in
varsta?l, astfel ca nevoia de preoti devenea din ce In ce mai presanta. Solutia la aceasta
problema a fost aceea de a fi recrutati si educati tineri In America pentru a deveni
preoti. In acest scop Valerian a creat programul de studii “Andrei Saguna”2%2, in data
de 16 septembrie 1956 fiind hirotonit primul “produs” al acestui program Ioan Dinu?%3.
Problema a primit o solutionare definitivd in urma afilierii Episcopiei la Biserica
Ortodoxa Americand, seminariile “Sf. Vladimir” si “Sf. Tikhon” devenind scolile
oficiale in care se pregateau viitorii preoti pentru Episcopia Ortodoxa Romana?*.

Dovada cea mai buna a progresului Episcopiei il constituie numarul mare de
biserici, case parohiale, séli de festivitati, sali de clasd etc. construite in timpul pastoririi
Arhiepiscopului Valerian?®. Noile zidiri sunt constructii solide, cu anumite inovatii
arhitectonice, dar care au pastrat si exprimat ideea si spiritul vechilor biserici romanesti2%.

Pe de alta parte a crescut si numarul parohiilor si al preotilor. In 1984, anul
retragerii Arhiepiscopului Valerian, Episcopia numdra 64 de parohii grupate in 5
protopopiate?”. In acelasi an numirul preotilor era de 61, lor addugandu-li-se 8
diaconi, In marea lor majoritate fiind hirotoniti de Arhiepiscopul Valerian?’8. Nu
putem sd nu amintim In acest context de méandstirea “Schimbarea la Fatd” zidita in
apropierea orasului Elwood City, Pennsylvania, condusa multi ani de Maica Alexandra,
fosta principesd Ileana, din familia regald romana2%.

Am prezentat cateva dintre realizdrile Arhiepiscopului Valerian. Trecandu-le
in revistd nu am putut sd nu ne intrebam care a fost cheia succesului sau pastoral.
Raspunsul ni I-a dat Traian Lascu in monografia sa dedicata Arhiepiscopului Valerian:

Contactele strinse cu preotii si turma sa - spunea el - este probabil caracteristica
principald a Episcopului Valerian ca ierarh. Pentru a putea vizita toate parohiile Episcopul a
caldtorit aproape 900.000 de mile cu automobilul si mai multe zeci de mii cu trenul, autobuzul
sau avionul. Vizitele parohiale au fost intotdeauna in fruntea agendei sale. Metoda sa preferati
in timpul vizitelor pastorale a fost si se intdlneascd neoficial cu oamenii si si dea fiecdruia
posibilitatea de a pune intrebiri Episcopului si si primeascd de la ei sugestii ori probleme. El a

200 [bidem.

201 Traian Lascu, op. cit., p.15.

202 [bidem.

203 [bidem.

204 O prezentare a problemei cartilor de cult i a invatimantului teologic poate fi urmaritd la Gabriel -
Viorel Gardan, Problema cirfilor de cult si a invitdmdntului teologic in Episcopia Ortodoxd Romand din
America, In Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, anul XLVI, 2001, nr. 1-2, pp. 251-
264.

205 Pand in 1972 se construisera sau cumpadrasera 22 biserici, 18 case parohiale si 20 de sali de festivitati;
vezi lista lor in Twenty Years in Pictorial Review 1952-1972, Jackson , Michigan, 1972.

206 Alexandru Nemoianu, op. cit.,, I, p. 117.

207 Cf. Listelor publicate in calendarul almanah “Solia”, 1983, p. 51-62.

208 Traian Lascu, op. cit., p. 37.

209 Pr. Prof. Dr. Mircea Pécurariu, art.cit.,, p. 4.
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fost tntotdeauna cu preotii sdi, cu credinciogii sii, si cu poporul siu, cind au avut nevoie de
calduzire si de solutii la problemele lor. In timpul celor 33 de ani de pistorire Arhiepiscopul
Valerian a asistat personal la toate conferintele AROY, ARFORA si Orthodox Brotherhood
(Fritia Ortodoxi)?19, a fost prezent la evenimentele importante din viata parohiilor, la cursurile
de vari si la tabere (cAmpuri) si a ficut nenumdrate vizite pastorale.

Aproape fiecare membru al Episcopiei I-a tntdlnit personal pe Arhiepiscopul Valerian.
Pentru multi dintre noi, el este mai mult decit un conducdtor spiritual indepirtat; el este un
prieten personal. El ne stie, pe multi dintre noi pe nume.

Aceastd legaturi dintre pdstor si turmd a fost de ajutor la consolidarea Episcopiei si i-a
adus Arhiepiscopului o sinceri apreciere ca si conducitor spiritual?!l.

Retragerea, Exilul si Moartea

Pe 13 mai 1957212 Episcopul Valerian Trifa a primit cetitenia americana. In
prealabil, toate acuzatiile aduse lui Trifa dupa preluarea conducerii Episcopiei, despre
care am discutat pe larg in alta parte, au fost verificate, mai intai de celebrul F.B.I
(Biroul Federal de Investigatii)!> si apoi de catre Serviciul de Emigrare si
Naturalizare?!. Ambele institutii au ajuns la concluzia ca toate aceste acuzatii sunt
nefondate si neadevarate din toate punctele de vedere?'5, si in consecintd i-a fost
acordatd cetatenia americand. Asadar guvernul Statelor Unite n-a avut nici un motiv,
nici atunci si nici in urmdtorii 18 ani, pentru a-1 acuza?'. Cand, in cele din urma, in
1975 a facut aceasta s-a datorat jocurilor politice?!”.

Daca prima fazd a campaniei denigratoare la adresa lui Valerian vizase
blocarea consacrarii lui ca Episcop (dupa cum am vazut deja) faza ce a urmat acordarii
cetdteniei americane a vizat retragerea acesteia si deportarea sa ca criminal nazist care a
ucis evrei nevinovati?'8. Pentru atingerea acestui scop?” s-au folosit toate mijloacele
posibile. S-au creat organe specializate In anchetarea criminalilor nazisti (Office of
Special Investigations)??, s-au facut liste cu criminalii nazisti care trebuiau judecati??!,
liste pe care numele Arhiepiscopului figura printre primele, s-au scris si publicat carti
si mai ales nenumadrate articole, s-au produs si difuzat emisiuni de radio si televiziune
si chiar filme???, s-au organizat demonstratii*?3, oamenii politici influenti, senatori si

210 Toate acestea sunt organizatii auxiliare ale Episcopiei.

211 Traian Lascu, op. cit., p. 36.

212 Arcbishop Valerian D. Trifa, Marginal notes. .., p. 22

213 nfitisarea Episcopului Valerian in fata anchetatorilor F.BI este descrisd pe larg de acesta in
Marginal notes..., p. 19-20

214 [bidem, p. 20-23

215 Traian Lascu, op. cit., p. 22

216 Jbidem, p. 32.

217 Jbidem.

218 Arcbishop Valerian D. Trifa, Marginal notes. .., p. 54.

219 Toate actiunile intreprinse impotriva sa le descrie Arhiepiscopul Valerian insusi in lucrarea
Marginal notes on a Court Case.

20 Jbidem, p. 32.

21 Jbidem, p. 34.

222 Jbidem, p. 56.

223 Jbidem, p. 58-59.
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congressmani au facut presiuni si l-au catalogat pe Valerian Trifa ca fiind unul dintre cei
mai infami nazisti?**, s-au inventat acuzatii si s-au instruit martori mincinosi??, au avut
loc Infatisari si consultdri preliminare si chiar tot felul de pseudo procese, fara un juriu
format din jurati??® ; in cei cinci ani cat a durat faza preliminard a procesului (care in
cele din urma nu va mai avea loc) adica din 1975 pana 1980, cazul si dosarul Trifa a
fost plimbat pe la 3 judecatori, 3 ofiteri speciali si nenumarati procurori??’. In timpul
investigatiilor, adevarul, faptele, dovezile nu au fost luate In considerare deloc.
Arhiepiscopului Valerian nu i s-a dat nici mdcar sansa de a se apara??$, nimeni, nici
presa si nici organele de anchetd nu au fost dispusi sd il asculte.

Au facut-o In schimb credinciosii din Episcopia sa, care fiind convinsi de
nevinovatia sa, au constituit un comitet de sustinere, comitet care a adunat donatii de
peste 100.000 de dolari pentru plata cheltuielilor legate de apararea Arhiepiscopului
lor??. Valerian, considerand toate aceste acuzatii ca o problema personald a incercat sd
tind Episcopia cat mai departe de toate acestea. In plus Arhiepiscopul a refuzat orice
suport financiar din partea Episcopiei?.

Ce se afla in spatele acestui spectacol murdar? Avem prea putine informatii
pentru a adopta o pozitie categorica, pentru a da un raspuns transant si exhaustiv.
Totusi vom Incerca unele explicatii, tributare Insa surselor ce ne-au stat la dispozitie. Pe
de o parte actiunile intreprinse Iimpotriva lui Valerian Trifa se inscriu, dupa parerea sa,
intr-un plan care urmarea fortarea generatilor noi de cetateni americani pentru a-si
aminti de suferintele evreilor in timpul celui de al doilea razboi mondial si in
compensatie pentru aceste suferinte sd se obtind un mai mare suport moral si financiar
pentru statul Israel?3!.

Pe de altd parte, potrivit afirmatiilor fostului general de securitate Ioan Mihai
Pacepa?3?, facute in cartea sa Orizonturi rogii, aparuta in SUA in 1987, tot ce a avut de
suferit Arhiepiscopul s-a datorat refuzului sau de a se subordona regulilor politice si
canonice ale Bucurestiului>® fapt ce l-a facut pe Nicolae Ceausescu sa afirme: N-o si pot si
dorm ca lumea pand nu-1 vid dat afard din America, aruncat ca un gunoi ce e?34. Aceeasi
sursa afirma ca Ceaugescu s-a hotdrit si porneasci propria lui operatiune de a-I compromite pe

224 Declaratje facuta de catre Elizabeth Holtzman, membra in Congresul SUA, cf. Ibidem, p.35.

25 Jbidem, p. 44-45 i 75-76.

226 Jbidem, p. 61.

227 Jbidem, p. 62.

28 Traian Lascu, op. cit., p. 22.

229 Jbidem.

230 Jbidem.

21 Arcbishop Valerian D. Trifa, Marginal notes. ..., p. 65.

232 Pacepa expune detalii legate de actiunile regimului comunist de la Bucure sti impotriva lui Valerian
Trifa intr-un capitol special, Vendeta impotriva Arhiepiscopului in General-locotenent Ioan Mihai
Pacepa, Orizonturi Rosii, Editura Venus, Bucuresti, 1992, p.330-338; informatiile lui Pacepa par a fi
confirmate si de datele oferite de Mihai Pelin in lucrarea Opisul emigratiei politice, destine tn 1222 de fise
alcituite pe baza dosarelor din arhivele Securitifii, Editura Compania, Bucuresti, 2002, pp. 330-331, unde
confirmd existenta in Arhivele fostei Securitati a cinci dosare cu materiale ,oferite” de autoritatile
comuniste organelor de cercetare de peste ocean.

233 Joan Mihai Pacepa, op. cit., p. 333

24 [bidem, p. 332
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Trifa, fiicand ca toatd afacerea si pari pusd la cale de organizatiile evreiesti si de guvernul Statelor
Unite?35, ceea ce a si reusit.

Dupa cinci ani de hartuire, Arhiepiscopul Valerian a hotarat sa renunte la
cetdtenia americand din dorinta de a evita un proces?¢ al carui deznodamant ca
solutie, era mai mult decat previzibil (in contextul dat) Insd, ca timp, era greu de
prevazut cand va avea loc. La baza hotdrarii sale au stat citeva motive care
demonstreaza grija sa pentru Episcopie. Aceste sunt: cheltuielile deja prea mari?.
Pana la acea data se cheltuisera aproximativ 100.000 de dolari, reprezentand onorariile
avocatilor, cheltuieli legate de deplasari si de pregétirea cazului timp de 5 ani. Cu toate
cd generozitatea credinciosilor sdi era mare, acest fapt nu l-a impiedicat pe Arhiepiscop
sa se Intrebe cat timp vor mai putea suporta ei aceastda povara, pe de o parte, iar pe de
alta parte sa recunoasca faptul ca banii donati pentru fondul de sprijin insemnau de
fapt bani care nu erau donati pentru parohii sau pentru Episcopie?®. Faptul ca
Episcopia devenise, din ce in ce mai mult subiectul unei publicitati nefavorabile, astfel
incat imaginea ei avea mult de suferit in ochii cetdtenilor americani si a celorlalte
denominatiuni crestine?®. Un proces afecta grav datoriile pastorale si administrative
ale Arhiepiscopului. In toatd aceastd perioadd se striduise si dea prioritate
indatoririlor sale pastorale, dar era evident cd in timpul unui proces nu-si va mai putea
indeplini aceste indatoriri?4°.

Toate aceste lucruri erau analizate prin prisma faptului cd nimeni nu putea sa
spuna cat va dura un astfel de proces, daca numai pregatirile pentru el durasera deja
5 ani.

Asadar pe baza acestor motive, in data de 26 august 1980, Arhiepiscopul
Valerian Trifa a renuntat la cetatenie, de bunavoie, fara ca acest gest sa insemne ca Isi
recunoaste intr-un fel vinovatia?4!.

Vor mai trece incd doi ani pand cand In 7 octombrie 1982?%2 procedurile
judiciare legate de retragerea cetdteniei se vor incheia si i se va pune in vedere sa
pdraseascd tara si Incd doi ani pana in 13 august 1984243 cand va parasi definitiv Statele
Unite cu destinatia Portugalia.

Intre timp insd au mai avut loc unele evenimente importante pentru viata
Episcopiei. Astfel, manat de aceeasi grija pentru Episcopia sa, la sedinta Consiliului
Eparhial din data de 19 ianuarie 1980, Arhiepiscopul a informat Consiliul despre intentia
sa de a face demersurile necesare pentru alegerea unui vicar, cu rang de Episcop care
sa-] asiste la conducerea eparhiei?#. Acest plan al lui Valerian s-a implinit in data de 20
septembrie 1980, cand delegatii intruniti intr-un Congres Electoral special, in Cleveland,

235 Jbidem, p. 336
26 Arcbishop Valerian D. Trifa, Marginal notes. ..., p. 65.
237 [bidem, p. 67.
238 Jbidem.
239 Jbidem.
240 Jbidem.
241 Jbidem, p. 68.
242 Jbidem, p. 78.
243 Rev. Fr. Vasile Hategan, art.cit., p.5.
244 Traian Lascu, op. cit., p. 32.
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Ohio au ales un Episcop Vicar in persoana lui Nathaniel Popp?# care a fost consacrat in
14 Noiembrie acelasi an in Catedrala Sf. Gheorghe din Detroit?4¢. Astfel Arhiepiscopul
Valerian s-a asigurat ca orice s-ar intdimpla, Episcopia sa isi va continua drumul.

Inceputul lunii decembrie a anului 1983 va aduce o veste neasteptata. Intr-o
declaratie inaintata Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Americane pe 3 decembrie
1983, Arhiepiscopul Valerian isi anunta intentia de a se retrage din Scaunul de Episcop
al Episcopiei Ortodoxe Roméne din America, efectiv cu cea de-a 70-a aniversare a zilei
sale de nagtere, pe 28 iunie 1984?%7. Pe 20 martie 1984 intrunit in sesiunea ordinara de
primdvara Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Americane a aprobat cererea oficiala de
retragere a Arhiepiscopului Valerian, exprimandu-gi in acelasi timp, recunostinta pentru
munca In Eparhia sa si pentru contributia sa la viata Bisericii Ortodoxe din America?48.

Vestea retragerii pe 28 iunie 1984 a Arhiepiscopului Valerian si iminenta
deportarii sale (pe 13 iunie primise viza si In 60 de zile trebuia sd pardseasca teritoriul
Statelor Unite?*) au determinat pe preotii si credinciosii sai sa organizeze o serie de
manifestdri In cinstea iubitului lor ierarh. La toate aceste manifestiri —nota ulterior Prea
Sfintia Sa - am fost profund miscat de sinceritatea, dragostea si generozitatea credinciogilor pe care
i-am pastorit 30 de ani. Am putut numai si explic aceastd delicati atitudine prin faptul ci, desi nu
am obtinut rezultate spectaculoase, ei au ineles ci am folosit toate energiile si talantii dati mie de
Dumnezeu spre bundstarea lor si am flicut tot ce mi-a stat in putintd, in circumstanfele date, si
lucrez impreund cu ei. Intelegerea si suportul pe care l-am primit tot timpul de la credinciosii mei
erau foarte importante in confruntarea cu atacurile nedrepte si cu nedreptitile pe care a trebuit si
le sufiir si m-a ajutat mult la usurarea durerii ultimelor mele momente inainte de deportare?>0.

Am vazut ca in 7 octombrie 1982 s-au incheiat procedurile judiciare legate de
renuntarea la cetdfenia americana. Din acel moment Arhiepiscopul Valerian a devenit
un om fiiri fard si fird drepturi civile?>!. Singurul drept pe care 1l mai avea era acela de a-
si cduta o tara In care sd emigreze (ca sd nu spunem in care sa fie deportat). Astfel a
inceput un lung sir de infatisari in fata functionarilor diplomatici ai diferitelor tari cum
ar fi : Elvetia, Italia, Franta, Austria??, Argentina, Chile?53. Sub presiunea mijloacelor
mass media care erau gata oricand sa inceapa o campanie de presd Impotriva oricarei
tari care s-ar oferi sa adaposteascd un “criminal nazist”, cum de altfel s-a si intamplat in
cazul Elvetiei?®*, rand pe rand tdrile amintite au refuzat sa-i acorde dreptul de sedere
permanenta pe teritoriul tarii lor. In cele din urma Portugalia i-a acordat viza de intrare
pe teritoriul sdu in 13 iunie 1984255.

245 Jbidem.

246 Jbidem, p. 33.

247 Theodosius, Mitropolitul Primat, in prefata lucrdrii lui Traian Lascu, Valerian 1951-1984, p. 5.
248 Jbidem.

249 Arcbishop Valerian D. Trifa, Marginal notes. ..., p. 89.
250 Jbidem.

251 Jbidem, p. 81.

252 Jbidem.

253 Jbidem, p. 85.

254 Jbidem, p. 81 5i 85.

255 [bidem, p. 89.
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Astfel, dupa ce a asigurat continuitatea organizatorica si functionala a Episcopiei
prin alegerea unui Episcop Vicar, marcat de o grea suferintd fizica?® dar mai ales
morald (cauzata de nenumadratele nedreptati si ofense pe care le-a avut de indurat) pe
13 august 1984 Arhiepiscopul Valerian a parasit Statele Unite cu destinatia Portugalia.
Aici, dupa ce a trdit singur, fara prieteni?®” inca doi ani si jumatate, miercuri 28 ianuarie
1987258, in urma unui atac de inima la varsta de 73 de ani, se muta la Domnul.

Imediat, Episcopia a facut demersurile necesare pentru repatrierea ramasitelor
sale pamantesti si astfel pe 6 Februarie 1987 Arhiepiscopul Valerian a ajuns “acasa”, in
sfarsit, fiind inmormantat in cimitirul iubitei sale Vetre Roménesti?® de un sobor
format din 5 Episcopi si 45 de preoti, inconjurati de un impresionant numar de prieteni
si credinciosi ai Arhiepiscopului?. De asemenea un numar impresionant de mesaje de
condoleante au sosit pe adresa Episcopiei.

Odata cu vestea trecerii la Domnul a Arhiepiscopului Valerian s-a primit si
ultima directiva din partea Prea Sfintiei Sale Nici un elogiu ci doar scrisoarea testa-
mentari?®!, Jata cuprinsul acelei scrisori testamentare adresate clerului si credinciosilor
Episcopiei:

Prea Cucernici Parini, iubiti credinciosi,

Trec peste pragul vietii pamantesti mulfumind Tatilui ceresc ci mi-a diruit ocazia si
un sir de ani ca sd pot lucra in slujba Bisericii Sale drept credincioase Ortodoxe, a romdnismului
si a tarii mele adoptive, Statele Unite ale Americii.

Sub vremi fiind, am trecut prin multe, insid momentul culminant al existentei mele il
consider acela cind D-voastrd, Rominii Ortodocsi din America, m-ati chemat si a-fi ales ca si
i fiu pdstor sufletesc.

Sarcina pe care mi-afi pus-o pe umeri i pe care am primit-o cu cele mai bune si mai
sincere intentii, nu a fost ugoard. Md fncumet si zic ci de nu as fi acceptat-o as fi dus o viati
mai linigtitd, dar nu ag fi fost mai fericit.

Misura in care am reusit sid corespund sperantelor pe care le-ati pus in umila mea
persoand si nevoilor Episcopiei, nu sunt eu chemat si o judec. Om comun fiind, n-am putut face
mai mult deciit sii folosesc talantul incredintat fiintei mele de citre Creator, si si-mi dau toatd
silinta. Dumnezeu, in dreapta lui judecati, D-voastrd, membrii Episcopiei si istoria nepdrtinitoare
vor pune sigilul de merit peste tot ce am fiicut bine i cel al condamndrii pentru tot ceea ce, cu
voie sau fird voie, ag fi gresit.

Dacii voi fi reusit intrucdtva, recunosc cd se datoreazd, in bund parte, celor care m-afi
ales si ajutat. Vi mulfumesc tuturor.

256 fn ultimii ani starea lui de sanatate se inriutd tise continuu principala lui problema fiind scaderea
vederii cf. Traian Lascu, op. cit., pp. 34-35.

257 Rev. Fr. Vasile Hategan, Home at last!, in “Solia”, LII, martie 1987, nr.3, p. 7.

258 [dem, Arcbishop Valerian :A chronological record. .., p. 5.

259 Jbidem.

260 [dem, Home at last!, p. 7.

261 Textul celor mai importante mesaje poate fi citit in Messages of Condolence, in “Solia”, ,LII, nr.3,
martie, 1987, pp. 4-7.
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Stiu gi aceea cd oricdt ag fi vrut, nu am putut face tot ce trebuia si nici nu v-am putut
multumi pe toti. Poate cd, fird a-mi da seama, v-am ficut gi nedreptiti. Fiti cu indurare, si
iertati aga precum si eu vd iert pe fiecare in parte, prieten si dugman, pentru tot ceea ce, mi s-a
parut mie, cd mi-afi gregit.

lar acum, cind destinul Episcopiei trece th midna D-voastrd, Vi indemn si fiti
congtienti de aceastii mare responsabilitate. Stati unifi in duhul dragostei crestine dezbricati-ud
de orice interes personal sau local si lucrati fird intrerupere pentru ca Episcopia Ortodoxi
Romind din America sd-si pdstreze negtirbitd libertatea cdstigatd si sd infloreasci spre gloria lui
Dummnezeu si a Ortodoxiei si spre mandria neamului romédnesc din care ne tragem si a farii in
care trditi.

Domnul si Mantuitorul nostru lisus Hristos si Vii aibd in grija Sa acum si totdeauna.

Arhiepiscopul
t Valerian?62

In privinta elogiilor este interesant de notat ceea ce spunea Episcopul Nathaniel:
vietile noastre vor fi un elogiu viu; unitatea noastri va fi elogiul siu; Episcopia noastrd va fi
elogiul siiu si Biserica Ortodoxd din America, pe care a slujit-o fiiri rezervd, va fi elogiul siu?%3,

In final nu putem s& nu ne intrebam de ce marele slujitor al Sfintei Biserici si
promotor al unititii ortodoxiei fn America?* a trebuit sd patimeascd toate acestea?!
Probabil ca Parintele Vasile Hategan avea dreptate cand spunea dacid nu accepta si
candideze la scaunul de Episcop, nici unul din aceste lucruri nu se tntdmpla, dar Episcopia era
mult mai sdracd si mai lipsitd de succes fiird conducdtorul sau?65.

Arhiepiscopul Valerian Trifa va raméane 1n istorie prin faptele sale si mai ales
prin respectul si dragostea credinciosilor care nu au putut fi “exilate”266.Prin toati
activitatea sa- nota Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu - el vimine in istoria Bisericii romidnesti
din America drept o personalitate ecleziastici si nationald de prim rang, pomenit cu veneratie de
preotii sdi pand azi, ca ierarh, lider national, ctitor de ldcaguri sfinte, teolog si editor?®”.

262 Arhiepiscopul Valerian, Scrisoare testamentard, in “Solia” LXII, nr. 1, ianuarie 1997, p.18.
263 Bisbop Nathaniel, Arcbishop Valerian..., p. 8.

264 Archbishop John Shahovsky Message of Condolence in “Solia”, LII, nr.3, martie 1987, p. 4.
265 Rev. Fr. Vasile Hategan, Had he not been bishop in “Solia” , LII, nr.3, martie 1987, p. 10.

266 Alexandru Nemoianu, op., cit, I, p. 119.

267 Pr. Prof. Dr. Mircea Pécurariu, art.cit.,, p. 4.
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CARTAGINA CRESTINA INTRE ORTODOXIE SI
NONCOMFORMISM

IVANOYV PAUL BOGDAN

ABSTRACT. ,The Christian Carthage Between Orthodoxy and Dissentience”. A
very frequent mark used in ecclesiastical historiography is the early christianism as an
authentically source of the Holy Tradition and an expression of the apostolical heritage.
Our marks: the organization of the liturgical space, devotional practices, pilgrimage are
referring to a minor history, to a particular spirituality, in which lay the tumultuous life
of the Early Christian Church. The Christian Carthage with its entire historical record
represents a very clear image of what early Christianism menas: unity and diversity,
orthodoxy and dissentience.

A vorbi despre Cartagina Inseamnd a face o incursiune in istoria unei lumi
africane prin pozitie geografica, dar latind prin apartenenta la lumea Occidentala.!
Istoria partii de nord a Africii a fost marcata de framantari politice darsi de o mare
efervescenta intelectuald si spirituald, fapt ce a transformat aceastd zona in leaganul
unor mai confruntéri politice si religioase. Cu o istorie tulburdtoare, Cartagina a fost
spatiul cel mai ravnit si cel mai de temut pentru tanara republicd Romana

Inglobat intr-o lume occidentald, Nordul Africii a reprezentat pentru Roma i
pentru crestinism leaganul confruntarilor si al dizidentei politice, dar si spatiul in care
se va dezvolta o viata crestina deosebit de efervescenta. Amenintarea pe care nordul Africii
si indeosebi Cartagina a reprezentat-o pentru republica romana a fost consemnata inte
o bogata literatura istoricd, in care este suficient sa amintim Istoriile lui Polybios, casi
intr-o Intreaga mitologie istorica si politica. Cartagina a coagulat in secolele IIHI i. Hr.
intreaga opozitie fatd de politica hegemonica a Romei, fatd de lumea romana. Ea a jucat
in toatd aceasta perioada ,rolul dusmanului”, pe care republica Romei va incerca din
rasputeri sa il supuna. Acest antecedent a imprimat spatiului nord african o pozitie de
permanenta oscilatie Intre ,ortodoxie” si ,dizidenta”. Atat politic, noua provincie
romand a Africii de nord va oscila intre fidelitatea fatd de Roma si independenta cat si
din perspectiva crestinismului intalnim aceeasi situatie asemanatoare: Cartagina a fost
spatiul unui crestinism martir, dar si orasul unde s-au consumat primele dizidente
eretice: donatismul, montanismul.

Studiul de fata isi propune conturarea liniilor caracteristice a vietii religioase a
teritoriului Nord African si a Cartaginii. Abdtdndune putin de la linia clasica de
cercetare, care urmareste evidentierea faptelor mari de istorie, a raporturilor Cartaginii
cu lumea Romand, a ereziilor care au tulburat viata crestind incd din primele secole,

1 Bottiger: Geschichte der Carthager. Berlin, 1827, N. Davis: Carthage and her Remains. London & N. York,
1861, R. Bosworth Smith: Carthage and the Carthaginians. Lond. 2nd ed. 1879. Idem, Rome and Carthage.
N. York, 1880; Larousse Dictionar de civilizatie romand, J. Claude Fredouille, Editura Univers Enciclo-
pedic, Bucuresti, 2000, p. 39
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vom investiga un spatiu minor, al religiozitatii particulare, al formelor de pietate si
devotiune, cu un accent deosebit pe organizarea spatiului sacru: biserica, baptisteriul,
pe cultul martirilor nord africani etc.

Preistoria crestinismului nord african

Preistoria acestui spatiu incepe in secolul al IX-lea 1. Hr., cdnd fenicienii pun
piatra de temelie pentru noul oras ,Kart-hadasht”, cunoscut in istoriografia latina
drept Carthago, Cartagina.?2 Cu pozitia sa strategica, nu foarte departe de Sicilia si
Mediterana nordica (coasta sudica a Europei), Cartagina a devenit un imperiu maritim
si comercial uriag, cuprinzand o mare parte din Nordul Africii, pana la Cirenaica, coastele
Hispaniei, Balearele, Sardinia si vestul Siciliei.? De fapt, in secolul al V-lea 1. Hr.,
Cartagina a fost cel mai mare dintre toate porturile ce existau la Marea Mediterana,
jucand un rol important in viata lumii mediteraneene. Foarte buni navigatori, dupa
cum le spune Polybios?, cartaginezii au trezit rivalititile celorlalte popoare care
practicau comertul maritim in Mediterana. Sistemul constitutional cartaginez era total
diferit de practica politicd romand®, mai stabil si care a permis Cartaginii organizarea
unei forte militare extrem de puternice.

In secolul al ITI-lea i. Hr. suprematia cartagineza a ingrijorat evolutia republicii
romane. Rivalitatile dintre aceste puteri s-au consumat in trei confruntdri militare,
consemnate 1n istorie ca ,, Razboaiele punice”®. Primul razboi punic (264-241) a reprezentat
pentru Cartagina pierderea unei parti din teritoriile ei europene, fiind nevoiti sa
evacueze Sicilia si sd renunte la unele posesiuni din Sardinia si Corsica’. Confruntarea
ca a uimit posteritatea prin amploarea ei precum si prin rasturndrile de situatii
strategice si militare s-a desfasurat intre anii 218-202. In acest al doilea radzboi punic
figura generalului Hannibal®, succesele lui militare a pus sub semnul intrebarii insasi
statalitatea romand. Hannibal a folosit teritoriul Hispaniei drept baza militara pentru o
impresionantd si In acelasi timp curajoasa invazie a Italiei. Spre uimirea Romei, el a
marsaluit cu armatele sale, sprijinite de elefanti prin Alpi spre Nordul Italiei. In doua
lupte decisive (Trasimenus 217 1. Hr. si Cannae 216 1. Hr.), Hannibal i-a infrant rdsundtor
pe romani. Spre ghinionul lui Hannibal si al Cartaginei, in ciuda victoriei in practic
aproape fiecare luptd, el nu a capturat niciodatd Roma, fapt ce a permis romanilor
refacerea aliantelor si castigarea razboiului. Cand cel de al IlI-lea rdzboi punic a luat

2 Traditjiile legate de inceputurile orasului sunt extrem de interesante, dar pe care le amintim in treacat:
Dido, printesa feniciand, sora lui Pygmalion, este socotita intemeietoarea ora sului. Ea paraseste Tyrul
dupa ce 1si ucide sotul la instigarea fratelui sau, refugiindu-se in nordul Africii, unde localnicii i ofe-
rd ca addpost atita pamant, cat poate cuprinde cu o piele de taur. Printr-un truc, taie pielea taurului
fasii, Dido incercuieste viitorul teren al cartaginez, construind cetatea. Vezi Vergiliu, Eneida, cartea VI

3 Joan Piso, Istoria elenistici si istoria Romei, curs universitar, Cluj-Napoca, 2000, p. 44

4 Polybios, Istorii, traducere de Virgil C. Popescu, Bucuresti, 1966, cartea I, 7, p. 62, cartea I, 16, p. 63,
cartea VI, 52, p. 504

5 Aristotel, Politica, traducere de El. Bezdechi, Bucuresti, 1924, p. 65-68; Polybios, Op. cit., cartea VI, 51-
52, p. 503-504; Dictionar de civilizatie romand, p. 167-169

6 Lancel, S., Carthage: A History, traducere englezeasca, Oxford, 1995; Pierre Grimal, Civiliza tia romand,
vol.1, traducere de Eugen Cizek, Editura Minerva, Bucure sti, 1973, p. 47-53

7 Joan Piso, Op. cit., p. 4546

8 Polybios, Op. cit., cartea III, 33-118, p. 225-296
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sfarsit prin infrangerea decisiva de la Zama din 202 1. Hr., Cartagina si-a vazut pierdute
toate teritoriile in Italia, Sicilia si Hispania, fiind obligata sa incheie o pace umilitoare:
plata unor grele reparatii de rdzboi romanilor, desfiintarea flotei si exilul pentru
generalul Hannibal.

Infranta dar nu distrusa, Cartagina a inceput din nou sa infloreasci. Roma nu
a avut intentia sa permita din nou Cartaginei sd-si recastige puterea trecuta, si au inceput
sd apara voci care cereau invadarea totala si distrugerea definitivd a ei. Memoria
politicd a celui de al II-lea secol 1. Hr. a fost dominata de lamentatia publica a lui Cato
Maior, care cerea in mod oficial distrugerea Cartaginei ,,ceterum censeo, Carthaginem esse
delendam” ® Acest lucru s-a intamplat in anul 146 1. Hr., cand ultimul si cel mai scurt
dintre rdzboaiele punice distruge definitiv Cartagina, dupa un asediu de 10 zile, lupte
violente si carnagii. Convinsi ca nu vor mai dori ca niciodata sa se mai confrunte cu o
noud amenintare a punilor, romanii au ars intregul oras din temelii, au ingropat ruinele
si au acoperit totul cu sare asa incat nimic viu sa nu mai creascd acolo.!’ Ura romanad a
fost profunda, nefiindu-i de ajuns sa rada de pe pamant ultimele resturi de ruine, dar a
interzis istoriei sa pastreze despre ea alta amintire decat cea a Infrangerii. Niciodata
rdzbunarea n-a fost impinsa mai departe.

Totusi, romanii nu au parasit niciodata Nordul Africii. In schimb ei au construit
0 provincie romana a Africii ce isi avea capitala la Utica. In anul 122 1. Hr., Senatul
Romei 1i incredinta pe Gaius Cracchus si Marcus Fulvius Flacccus cu construirea unei
colonii pe locul Cartaginii, devenitd prospera fiind considerata la nivelul celorlalte
orage civilizate Antiohia si Alexandria. Sub Agustus, continuatorul politicii intelepte
inaugurate de Iulius Caesar, orasul va inflori, pe vechile ruine ale Cartaginei, la Inceput
pagan, apoi crestin, pana ce va cadea In mainile vandalilor (439 d. Hr.) si, in final, distrus
de un popor din aceeasi semintie cu ce a fondatorilor sai: arabii mahomedani (647 d. Hr.).
De atunci o, tdcere sumbr4 si solitara” s-a asezat inca odatd asupra ruinelor Cartaginei.!!
Acest precedent istoric glorios a reprezentat fondul politic si mental pe care se va construi
noua civilizatie crestina a Africii de Nord, marcata de eroismul martir al punilor dar si
de dizidenta religioasa a cartaginezilor.

Crestinismul in Africa de Nord a fost diferit de cel din alte spatii geografice,
prin rapida sa raspandire in cel de al doilea secol al erei crestine, cat si prin eclipsa sa in
secolul al VIII-lea, in favoarea Islamului. Motivele astfel oferite sunt cel mai adesea
exterioare crestinismului: romanizare superficiald la nivelul urban si rural, decadenta
din timpul stdpanirii vandalilor, presiunile exercitate dinspre Bizant si pretentiile de
autoritate venite din partea papei.

Crestinismul a castigat Africa proconsulard in a doua parte sau mai precis la
sfarsitul primului secol, fard insa sa cunoastem cand si cum s-a intamplat acest fapt.
Crestinismul s-a rdspandit insa foarte rapid peste campiile fertile si nisipurile arzadtoare
ale Mauritaniei si Numidiei. Debutul istoric al crestinismului nord african a fost unul
brutal, plasat aproximativ in anul 180, cand izvoarele ne vorbesc de suferinta a doua

9 Pierre Grimal, Op. cit., vol. 2, p. 575
10 Istoria Cartaginei, resurse consultate la adreasa: http:/ /www.carthage.edu/outis/carthage.html
1 Philip, Schaff, History of the Christian Church, vol. 2, passim. Acest material a fost comparat atent,
corectat, si emendat (in conformitate cu originalul editiei din 1910 Charles Scribner's Sons) de The
Electronic Bible Society, Dallas, TX, 1998.
245



IVANOV PAUL BOGDAN

grupuri de martiri de la Scilium'2, orag in Numidia si Madaura. Putin mai tarziu, scrierile
lui Tertulian consemneaza rapida raspandire a crestinismului in spatiul nord african.
El depéseste granitele militare romane raspandindu-se printre popoarele din sudul si
sud-estul raului Aura.’®

La Cartagina, centrul crestintatii Africane exista o comunitate infloritoare. In
acest oras a izbucnit o persecutie violentd in jurul anului 200 d. Hr., moment care ne ofera
pretioase informatii privitoare la viata crestinilor africani, prin literatura pastrata, in
primul rand, prin actele martirice ale Sfintelor Perpetua si Felicitas'4. Cu toate acestea,
raspandirea crestinismului nu a regresat; epitafuri crestine s-au descoperit in spatii
geografice indepartate de nucleul cartaginez, la Aumale, datat in 227 si la Tipasa, datat
in 238.15 Bazandu-ne pe aceste informatii putem afirma cad raspandirea crestinismului
in Africa de Nord a inceput foarte devreme. La inceputul secolului al Ill-lea in Africa de
Nord trdia o masiva populatie crestina, provenita din toate mediile sociale. Tertulian, in
lucrarea Apologeticul, compusa in jurul anului 197, ofera o imagine completa a patrunderii
credintei crestine in lumea africana: , suntem de ieri si totusi am ajuns sia umplem pamantul
si toate ale voastre: orasele, insulele, fortiretele, municipiile, locurile de intélnire, taberele militare,
chiar si triburile, adundrile electorale, palatul, senatul, forul, nu v-am lisat nimic voud, decit
templele si zeii” .16

Cincisprezece ani mai tarziu, acelasi autor il intreba pe proconsulul Scapula:
,,.ce vei face in fata atitor mii, a mulfimilor de birbati si femei, persoane de orice sex si de orice
vdrstd si de orice categorie, cdnd ei insisi se vor infitisa tnaintea ta? De cite focuri si de cite sibii
vei avea nevoie?”V7 Aceste marturii venite din partea unui membru al comunitatii crestine
africane, bun cunoscator al vietii crestine si unul dintre cei mai mari aparatori ai adeptilor
lui Hristos in fata autoritatilor romane, ne ofera imaginea dimensiunii populatiei care
Imbrdtisase noua credintad. Cat priveste profunzimea sociald a patrunderii crestinismului,
scrisoarea catre Scapula reprezintd dovada cd crestinismul nu era religia unei margina-
litati sociale ci el a cuprins toate segmentele societatii.'® ,Ce va fi durerea Cartaginei insegi,
pe care tu va trebui si o decimezi, cind fiecare 151 va recunoaste acolo rudele si prietenii; cum
vezi acolo ar putea fi oameni din propriul tdu ordin, femei nobile si tofi conducitorii orasului,
fie rudele, fie prietenii acelora din propriul tiu anturaj. Crufi-te pe tine dacid nu pe noi, bietii
crestini! Crutd Cartagina dacd nu pe tine!”1? Este clar din toate aceste marturii ca religia
cresting, la inceputul secolului al IIl-lea trebuia sa aiba multi aderenti in toate paturile
societatii cartagineze.

12 Actele Martirice, traducere de Ioan Ramureanu, Bucuresti, 1997, p. 81-89

13 Catholic Encyclopedia, vol. IV, Robert Appleton Company, New -York, 1907, passim (articolul intitulat
,,Early African Church”), on line edition, 1999

14 Actele Martirice, p. 104-132

15 Catholic Encyclopedia, vol. IV, passim

16 Tertulian, Apologeticul, XXXVII, 4, traducere de prof. N. Chitescu, Bucuresti, 1981, p. 90; The Ante-
Nicene Fathers, vol. 1, traducerea scrierilor Parintilor anteriori anului 325, d. Hr., rev. Alexander
Roberts, James Donaldson, Michigan, 1994

17 Tertulian, Ad Scapulam, V, in The Ante-Nicene Fathers, vol. I, Michigan, 1994

18 M. Baney, Some reflections of the Life in North Africa in Writings of Tertullian, Washington,. 1948; Henri-
Irénée Marrou, Biserica in antichitatea tirzie 303-604, traducere de Roxana Mares, Bucuresti, 1999, p. 14

19 Tertulian, Ad Scapulam, in The Ante-Nicene Fathers, vol. IIl, Michigan, 1994
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Profunzimea patrunderii crestinismului a fost dublata de cea a organizarii
eclesiastice In scaune episcopale, destul de numeroase in secolele III-IV. Episcopatele
au fost intemeiate in randul convertitilor dupa nevoile comunitatilor crestine. Ele au avut
o evolutie relativ fluctuantd, inflorind, fiind mutate dintr-un loc in altul sau disparand
fard a lasa vreo urma de existentd. Biserica era organizata pe o structurd episcopald, care
avea In centru persoana episcopului.?’ Episcopul era autoritatea centrald a Bisericii,
preotii avand rareori dreptul de a exercita o judecata si un act de conducere independent.?!
Episcopii erau agentii pastorali in orice sat sau catun. Se pare ca nici un oras, indiferent
de marimea sau de importanta lui economica si politicd nu a fost lipsit de scaun
episcopal.?? Insasi structura episcopalé era una colegiala, fapt ce a dus la coagularea
comunitatilor crestine africane in jurul aceluiasi nucleu comun, episcopul.

Faptul ca pe teritoriul Africii exista o viata crestind efervescenta este relevat si
de frecventa sinoadelor, intr-o epocd de mari privatiuni si pe fondul persecutiilor.
Primul sinod convocat si despre care avem marturii sigure a fost cel din anul 220 de la
Cartagina?, prezidat de episcopul Agrippinus, la care au participat 18 episcopi. Un al
doilea sinod a fost tinut in timpul lui Ciprian, la jumétatea secolului al IV-lea, adunand
un numar de 87 de episcopi.?* Ele au avut o oarecare frecventa in timpul lui Ciprian,
exceptie facand anii persecutiei lui Deciu (249-251), fiind convocate odata pe an. Mica
pace a Bisericii?® a dus la slabirea virtutilor, pe care crestinii le marturiseau in timpul
persecutiilor, fapt ce va pune Biserica in fata unei mari confruntari in timpul persecutiei
lui Deciu, cea a apostaziilor. Acum Incepe una dintre cele mai mari crize pe care a
cunoscut-o Biserica primard, consumandu-se o primad sciziune In randul crestinatatii
occidentale. Este vorba de marea disputd Donatista din secolele III-1V, care va antrena
si scaunul Romei, precum si pretentiile acesteia de suveranitate. Aceasta disputd a avut
un mare impact in viata religioasa africana. Alaturi de comunitatea rdmasa fidela
ortodoxiei va apdrea o comunitate dizidentd, cu practici religioase separate, cu locasuri
proprii, cu o disciplind si o practica pentientiald distincta de cea a comunitatii ortodoxe.

Intr-o lume cresting, cu o devotiune martira, s-a consumat una din primele
sciziuni din Biserica primara, intr-o epoca unde solidaritatea si marturia comuna erau
o practicd obisnuitd de viata. In cele ce urmeazi vom analiza modul in care crestinitatea

20 Maureen A. Tilley, The Structure of the Episcopate and the eclipse of Christianity in North Africa, conferinta
Practice of Christianity in Roman Africa, American Academy of Religion, Universitatea Dayton, 22
Noiembrie 1999

21 Jbidem

22 Vezi, Jean-Louis Maier, L'Episcopat de I'Afrique romaine, vandale et byzantine (Rome: Institut Suisse
de Rome, 1973, apud, Maureen A. Tilley, Art. Cit.

2 Organizarea eclesiastica a Africii de Nord a corespuns diviziunilor politice si administrative impuse
de autoritatea romana. Cele trei provincii civile: Africa Proconsulard, Numidia si Mauretania au
format la inceputul secolului al II-lea o singurad provincie eclesiastica. Acest nucleu s-a divizat in
provincii episcopale mai mici, ajungand la 6 numérul provinciilor eclesiastice, la sfar situl sec. IV:
Africa proconsulard, Numidia, Byzacena, Tripoli, Mauretania Sitifensis, Mauretania imperiald.
Aceastd organizare nu a fost pastrtd in timpul stépanirii bizantine. Vezi Catholic Encyclopedia, vol. IV,
Robert Appleton Company, New-York, 1907, passim (articolul intitulat ,,African Synods”), on line
edition, 1999; Maureen A. Tilley, Art. Cit.

24 Catholic Encyclopedia, vol. IV, passim

% Henri-Irénée Marrou, Op.cit., p. 12-16
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africana fie ortodoxa fie dizidenta si-a organizat spatiul sacru, si-a manifestat devotiunea
fata de sfinti si martiri, prin pelerinaje, constructii de biserici.

Spatiul sacru. Biserica si baptisteriul

Spatiul sacru reprezenta, pentru epoca la care ne referim, locul de manifestare
a apartenentei la comunitatea crestind, de exprimare a formelor de ritual si de viata
comund. Unul din elementele principale care definesc spatiul sacru in perioada
crestinismului primar este Botezul. Ritul baptismal oferea bisericii dimensiunea de
spatiu purificator, care conferd identitate atat din punct de vedere social cat si spiritual.
Botezul oferea perspectiva integrarii intr-o comunitate noud, in care nu existau bariere
sociale si in care toatd lumea putea participa In aceeasi masura la rugdciune. Pentru
Africa de Nord botezul reprezenta o depdsire a limitelor sociale, care ii separau pe
catehumeni de credinciosi, de cei care frecventau comunitatile dizidente sau, in mod
evident, de cei care refuzau comuniunea Bisericii, acceptand in continuare cultul
traditional roman.2¢ Apartenenta la o astfel de comunitate, prin botez, echivala cu
includerea intr-o perspectiva cosmica in Cetatea lui Dumnezeu opusa celei al lui Satan,
a mantuirii si a pedepsei.?” Tertulian defineste limita dintre apartenenta la Biserica si
non Biserica In termenii respingerii politeismului pagan si a angajarii exclusive in
venerarea Tatalui, a Fiului si a Sfantului Duh. Angajamentul baptismal presupunea un
anumit comportament din partea crestinului, si anume evitarea spectacolelor date in
cinstea si in onoarea zeilor romani, abtinerea de la orice ocupatie ce implica un contact
cu idolii, renuntarea la orice demnitate si functie ce implica participarea la ritualurile
oficiale pagane.

In stransa legatura cu biserica sta baptisteriul, ca spatiul specializat in care se
savarsea botezul. Cercetarile de teren au scos la iveala un numar relativ mare de astfel
de baptisterii in spatiul Nord African. Topografia unui astfel de spatiu presupune o
cunoastere prealabild a elementelor care 1l definesc.

In primul rand trebuie sa observam pozitia lui in raport cu biserica, modul in
care se facea aprovizionarea cu apa, stilul arhitectural al constructiei, decoratia interioara.
Pozitia baptisteriului raportat la cea a bisericii a variat, de la un spatiu inclus in structura
arhitecturala a bisericii, pana la o constructie independenta. In primul caz se inscrie
baptisteriul de la Bulla Regia plasat in interiorul bisericii in nartexul bisericii orientat
spre altar, fiind vizibil din naos. Aceasta este o asezare neobisnuitd pentru un baptisteriu
in Africa de Nord. Adesea, el constituie o cladire distincta plasata in spatele altarului.?®
Baptisteriul avea scari pentru coborare precum si un spatiu ferit, rezervat se pare pentru
diacon sau episcop, din care sa poatid manipula apa.?® In categoria baptisteriilor incluse
in spatiul bisericii intrd si baptisteriul descoperit in biserica de la Dura Europos.

26 J. Patout Burns, Baptism as the Crossing of a Social Boundary, studiu inclus intr-un proiect de credetare,
Practice of Christianity in Roman Africa al Universitatatii Vanderbilt, Nashville, Tennessee, coordonat
de porf. J. Patout Burns, sursa consultatd on line la adresa: http:/ /divinity.library.vanderbilt.edu/burns

27 Ibidem,

28 The Baptistry at Bulla Regia, studiu inclus intr-un proiect de credetare, Practice of Christianity in Roman
Africa al Universitatatii Vanderbilt, Nashville, Tennessee, coordonat de porf. J. Patout Burns, sursa
consultatd on line la adresa http:/ /divinity library.vanderbilt.edu/burns

29 Jbidem, urmele arheologice au fost fotografiate si analizate de prof. ]. Patout Burns
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Arhitectura acestui spatiu este asemdnatoare cu cea a unui mormant. Ea addposteste
izvorul, fiind separata de suprafata de adunare a comunitatii3? Acest baptisteriu pastreaza
urmele unor picturi murale deosebite ce prezintd scenele unor procesiuni baptismale.
Incadrata celei de a doua tipologii a baptisteriului, separat de corpul bisericii, constructia
descoperitd Sbeitla In Tunisia este unicd In spatiul nord african. Baptisteriul este plasat
intr-o Incapere situata in spatele altarului.3! Ce particularizeaza este conceptia baptismala
pe care arhitectura lui o exprima. Forma de pantece pe care o are, reprezintd viziunea
botezului ca renastere. Au fost descoperite urmele celor patru coloane care acopereau
cu un baldachin intreaga constructie. Motivele decorative si iconografice sunt prezente
si in cazul baptisteriului de la Sbeitla, ele fiind simple, constand in cruci, monograme.
Un caz deosebit atat ca forma de expresie arhitecturala, cat si prin decorul
bogat il reprezinta baptisteriul de la Kelibia in Tunisia. Noutatea o consta inscriptia
votiva gravatd pe marginea bazinului. Forma este cea de cruce, fiind decorat bogat.?? Pe
fundul bazinului apare monogramul lui Hristos, precum si alte simboluri crestine
zoomorfe: albina, pestele, delfinul, copacul cu fructe, crinul.3 Tot In acest registru
decorativ apare si candela pascald, probabil strans legata de timpul liturgic In care se
savarsea in mod frecvent botezul. O paralela interesanta a fost facutd de profesorul de
Robin Jensen intre baptisteriile nord africane si cel milanez din Biserica Sfanta Tecla,
astazi localizat sub domul din Milano.3* Aici intalnim intr-o bund masura o arhitectura
similara cu cea de la Bulla Regia sau de la Kelibia. Dimensiunea lui este insd mult mai
mare: are opt intrari, cu un bazin mare aproximativ egal cu cel de la basilica Sfantul Ioan
din Lateran. Spatiul care cuprinde izvorul este in mod considerabil mai larg, intrucat
tot aici se facea si ungerea si se consumau celelalte momente importante din ritualul
baptismal: lepadarea de Satana, dezbracarea, prima ungere, botezul, a doua ungere,
spalarea picioarelor, reimbracarea, oferirea lumanarilor si procesiunea spre bisericd.3>
Importanta studierii tipologiei baptisteriului reiese din indiciile importante pe
care le ofera cu privire la Botezul practicat In Biserica primara. Baptisteriul a avut un
rol definitor In primele secole de viata crestind, cunoscand cu timpul o diminuare a
importantei sale in contextul vietii Bisericii. Botezul reprezenta ritualul central al
religiozitdtii crestine primare, era serbat In cadrul solemn al comunitatii si in mod
special la marile praznice. Baptisteriul ne mai ofera imaginea unei conceptii privitoare

30 The baptistry in the Christian Church at Dura-Europos, vezi poriectul de cercetare al Univerista tii
Vanderbilt, Nashville, Tennessee.

31 The Baptistry at Sbeitla in Tunisia, vezi poriectul de cercetare coordonat de prof. J. Patout Burns de la
Univeristatea Vanderbilt, Nashville, Tennessee. Situl a fost fotografiat si studiat de Robin Jensen.

32 The Baptistry from Kelibia in Tunisia, vezi poriectul de cercetare coordonat de prof. J. Patout Burns de
la Univeristatea Vanderbilt, Nashville, Tennessee.

33 Jbidem, Situl a fost fotografiat si studiat de Robin Jensen.

34 Baptistry in Milan, Church of Sancta Thecla, vezi poriectul de cercetare coordonat de prof. J. Patout
Burns de la Univeristatea Vanderbilt, Nashville, Tennessee.

35 Ibidem; Jane E. Merdinger, Do you renounce Satan and all his works? : Success and Failure Amongst
the Catechumenate in Late Roman Africa, vezi poriectul de cercetare coordonat de prof. J. Patout
Burns de la Univeristatea Vanderbilt, Nashville, Tennessee; J. Patout Burns, Outline of the Ritual
of Baptism in North Africa, conferintd sustinuta la 2 marite 1998, consultatd on line la adresa:
http:/ /divinity.library.vanderbilt.edu/burns
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la dimensiunea botezului pentru viata crestina: baptisteriul este pantecele matern din
care omul renaste la o viata noud, dupd cum observam in arhitectura baptisteriului de
la Sbeitla; tot el este spatiul in care omul este recreat din nou, in viziunea baptisteriului
din Milano.

Un element important in religiozitatea baptismald primard il constituia apa.
Exista o diferentiere intre apa sacramentala si cea nonsacramentala. Apa baptismala
era apa sacramentald prin excelenta, si de aceea modul cum era ea adusa si pastrata in
biserica reprezinta dovada incontestabild a importantei botezului in viata crestina
primara. La nivelul Cartaginei au existat cel putin trei izvoare baptismale, localizate in
mod clar: unul in biserica de la Carthagena, ce se afla pe actualul loc al pietei moderne,
la Dermech, considerata mult timp biserica episcopald a Cartaginei, si in final la
Damous el Karita, locul marelui pelerinaj, situatd In partea se sud a oragului.3¢ Pentru
crestini bazinul izvorului reprezenta moartea iar urcarea lui catre suprafata, ascensiunea
cdtre o viata noud. Astfel forma baptisteriilor si a izvoarelor baptismale reflecta modul
cum crestinii au transformat actul secular al Imbaierii intr-o drama religioasd a mortii si
a Invierii, a renasterii.”

Alaturi de practica botezului ortodox, spatiul nord african ne ofera marturii
ale unor rituri baptismale specifice comunitatilor dizidente. Una dintre aceste comunitati,
cu un rit baptismal propriu este cea montanista. Aceastd secta a exercitat o atractie
deosebita asupra crestinilor, mai ales datoritd disciplinei morale, precum si viziunii
eshatologice. Chiar Tertulian a fost inclinat spre montanism, spre sfarsitul vietii lui,
dezamagit de disciplina tot mai scdzuta ce domina in sanul comunitatilor traditionale.
Urmele arheologice atestd o practica baptismala montanista distinctd de traditia ortodoxa.
In ultima parte a secolului al IV-lea, un soldat pe nume Flavius Avus, pe cand stationa
in Numidia, in Africa de Nord a facut un legamant. Ce a promis acest Flavius Avus nu
este clar, dar cuvintele sale sunt cunoscute de pe o inscriptie descoperita la Khenchela,
vechiul oras Mascula, In 1875.38 acest Flavius si-a iImplinit juramantul ,in numele
Tatdlui si al Fiului si al lui Montanus”.3® El a facut juramantul in numele Tatalui, al
Fiului si in loc s& foloseasca formula treimicd pand la capat inlocuieste Sfantul Duh, cu
Montanus. Daca aceastd formula de traditie montanista era frecvent folosita in limbajul
liturgic al acestei secte Inseamnd ca putem face presupunerea ca ea era folositd si ca
formula baptismala pentru cei ce deveneau membri ai acestei comunitéti. Acest lucru
ar demonstra ca practica botezului plecand de la aceastda formula ar fi una eretica.#
Aceasta ipoteza este sprijinitd si de una din madrturiile oferite de Sfantul Vasile cel

36 Susan T. Stevens, Eloquent Water. Reflections on the sources, distribution and uses of water in North
African churches, vezi poriectul de cercetare coordonat de prof. J. Patout Burns de la Univeristatea
Vanderbilt, Nashville, Tennessee. L. Ennabli, Carthage. Une metropole chrétienne du 1V i la fin du Viie
siecle, Paris 1997

37 Susan T. Stevens, Art. Cit.,

38 William Tabbernee, "I the name of the Father and of the Son and of the Lord Montanus”: Was Montanist
Baptism in North Africa Heretical as well as Schismatic?, vezi poriectul de cercetare coordonat de prof. J.
Patout Burns de la Univeristatea Vanderbilt, Nashville, Tennessee.

39 Ibidem,

40 Jbidem,
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Mare, in corespondenta pe care o are cu Amfilohiu episcopul de Iconiu.#! Unii cercetatori
pun existenta acestor comunitdti montaniste in sanul Bisericii ortodoxe, asa ca rebotezarea
acestora este o chestiune controversatd. Asupra acestui subiect planeazd Insa multe
semne de intrebare, fapt pentru care ne limitim doar la amintirea in treacat ca un
antecedent, fara a insista mai mult.42

Cultul sfintilor martiri

Cultul martirilor este atestat in Africa romana, de marturiile literare ale actului
martiric al Sfintilor din Scilium, inci din secolul al II-lea al erei crestine.* Intr-adevir
cultul martirilor va fi consacrat pe deplin, odatd cu marturia Sfintei Perpetua, la
inceputul secolului al IM-lea.#* In mod cert aceste texte aveau anumite functiuni
comemorative si erau folosite Intr-un context liturgic.#> Tertulian, In lucrarea sa De
pudicitia vorbeste despre imposibilitatea martirilor de a mijloci iertarea pe langa
Dumnezeu pentru unele pacate ce aduc ofensa directa divinitdtii, cum ar fi idolatria
sau crima, lucruri care se afld chiar peste puterea Bisericii de a le ierta. El nu ofera insa
nici o dovada privitoare la puterea mijlocitoare a sfintilor de a obtine din partea lui
Dumnezeu anumite daruri, cum ar fi cel al vindecarilor.# in timpul lui Ciprian,
practica acestui cult al martirilor devine una oficiald. El cere preotilor sdi sa noteze cu
atentie ziua mortii martirilor, ca acestea sa poata fi comemorate anual.#” Desi Ciprian
atent sa asigurare Inmormantarea corespunzatoare pentru martiri, corespondenta lui
nu tradeaza nici un interes In cinstirea trupurilor sau de ingrijirea mormintelor lor.48

In sanul comunitatii cartagineze si africane exista o constiinta si o mandrie a
faptului ca Biserica lor avea atatia martiri, fiind mostenitorii ,,Bisericii Martirilor” 4 in
timpul persecutiilor, povesti ca cea a sfintelor Perpetua si Felicitas, precum si cea a
bunului episcop Ciprian aveau rolul de a incuraja, martiriul si perspectiva mortii pentru
credinta.® Odata incheiata persecutia impotriva crestinilor intregul tezaur martiric nu
mai putea fi folosit pentru a Incuraja eroismul in fata mortii. Aceste reminiscente s-au
pastrat in mediile donatiste, care au folosit aceasta literaturd In momentele in care

41 5f. Vasile cel Mare, Epistola 188, 1, in Nicene and Post-Nicene Fathers, Seria II, Vol. VIII, tradus si adnotat
de Philip Schaff si Henry Wace, Edinburgh, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1999

42 William Tabbernee, Art. cit., passim

43 J. Patout Burns, Authority and Power: The Role of the Martyrs in the African Church in the Fifth Century,
vezi poriectul de cercetare coordonat de prof. J. Patout Burns de la Univeristatea Vanderbilt,
Nashville, Tennessee.

44 Actele Martirice, p. 104-132

45 J. Patout Burns, Authority and Power: The Role of the Martyrs in the African Church in the Fifth Century,
passim, Henri Irinee Marrou, Biserica in antichitatea tdrzie, Editura Teora, Bucuresti, 1999; Peter
Brown, Cultul sfintilor. Aparitia si volul siu in cregtinismul latin, traducerea Doina Licd, Editura
Amarcord, Timigoara, 1995

46 Tertulian, De Pudicitia, XXII, in The Ante-Nicene Fathers, vol. IV, Michigan, 1994

47 Ciprian, Epistola XII, 2, in The Ante-Nicene Fathers, vol. V, Michigan, 1994

48 J. Patout Burns, Authority and Power: The Role of the Martyrs in the African Church in the Fifth Century, con-
ferinta sustinutd la 12 iunie 1988, sursa consultatd on line la adresa: http:/ /divinity library.vanderbiltedu/burns

49 Maureen A. Tilley, Harnessing the Martyrs: Social Control of Hagiography in Roman North Africa, vezi proiectul
de cercetare coordonat de prof. J. Patout Burns de la Univeristatea Vanderbilt, Nashville, Tenness ee.

50 Jbidem, Tertulian, Scorpiace, traducere de S. Thelwall, The Ante-Nicene Fathers, vol. IV, Michigan, 1994
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Biserica fiacea uz de fortd impotriva lor. Donatismul i-a transformat pe martiri din
modele de eroism in fata mortii pentru Hristos, In modele ale unei vieti trdite sub
oprimare si stres.’! Dar serbarea zilei martiriului lor a devenit o practicd uzuald in
calendarul Bisericii, iar mormintele Inchinate lor s-au inmultit.52 Augustin Insusi a fost
pentru construirea de edificii In cinstea si in amintirea martirilor.

Pietatea populara a continuat sd se manifeste liber in cinstirea martirilor, fard a
tine cont de disciplina Bisericii si de modul oficial de sarbatorire a martirului. De aceea,
Biserica s-a vazut constransa sa Intreprinda o campanie dura de reprimare a acestor
practici populare de exprimare a cultului adus martirilor. Aceastd campanie a Bisericii
urmarea impunerea unui cult oficial al martirilor si eliminarea celui popular. Intre 390-
401, activitatea Bisericii s-a canalizat In jurul predicii si a elabordrii unor canoane
impotriva banchetelor funerare. Nimanui nu i-a mai fost permis sa aduca mancare la
mormintele martirilor , 7 loc de cos plin de fructe ale pimantului, se deprinsese sid aduci la
mormintele martirilor o inimd plind de dorinte mai curate, pentru ca s dea celor lipsiti ceea ce
pute si, in acest mod, sii celebreze cuminecarea trupului Dommnului, pentru imitatia Clruia s-au
jertfit si au fost incununati martirii” 53

Intre 392-397 comemorérile sdvarsite in spatiul cimitirelor au fost inlocuite
prin privegheri la biserica mormantului Sfantului Ciprian.5* In 395 comemorérile din
cimitire au fost considerate ilegale la Hippo Regius. Anul 397 aduce o generalizare a
acestei discipline devotionale la nivelul Intregii Africi, prin hotararea sinodului de la
Cartagina, care a interzis orice celebrare in cimitire. Acest sinod permite prin canonul
46 lectura, la sfanta Liturghie a unor pasaje din vietile martirilor.5 In anul 401 episcopii
au cerut autoritdtilor sa indbuse orice adunare religioasa ce se va desfdsura in cimitire.>
Atentia elitei episcopale s-a concentrat In Incercarea de a organiza serbari mai linistite,
la care insa au fost interzise bautura si dansul. Dupa anul 411 s-au intensificat incercarile
de a tine sub control moastele si altarele. Altarele de pe marginile drumurilor avea
nevoie de moaste autentice precum si de aprobarea episcopului, iar nimeni nu putea
uza de revelatiile individuale pentru a construi un astfel de altar.5”

Intentia ierarhiei de a substitui cultul popular cu o versiune oficiald a mers
pana la a preciza chiar modul in care martirii trebuie sa fie cinstiti, ,nu In betii si
destrabalari ci sobru cu o mare grija fata de saraci”.> Acestea au fost cuvintele prin
care Augustin il indemna pe episcopul Cartaginei Aurelius sa disciplineze pietatea
populard, sugerdndu-i totodata sa organizeze mese In biserici, mai mult decat in
cimitire, iar acestea sd nu fie facute din mandrie ci cu umilinta. Clerul superior a

51 Ibidem,

52 Registri Ecclesine Carthaginensis Excerpta 83 in Concilia Africae A. 345 - A. 525, edited by C. Munier,
Corpus Christianorum Series Latina 149 (Turnhout: Brepols, 1974), pp. 204-205, Apud, Maureen A.
Tilley, Harnessing the Martyrs

58 Ibidem, Augustin, Confesiuni, VI, 2, in Nicene and Post-Nicene Fathers, Seria II, Vol. 1. Augustin,
Confesiuni, VI, 2, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucure sti,
1995, p. 180

54 Maureen A. Tilley, Harnessing the Martyrs, passim

55 Canoanele Bisericii Ortodoxe, comentarii si note de Ioan N. Floca, 1991, p. 244, 269

5 Maureen A. Tilley, Harnessing the Martyrs, passim

57 Ibidem,

58 Augustin, Confesiuni, VIII, 29, Apud, Maureen A. Tilley, Harnessing the Martyrs, passim
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transformat modelul martirului in functie de necesitati, de la modelul eroic din timpul
persecutiilor la mijlocitorul comunitdtii pe langa Dumnezeu. Martirul devine acum
martorul, mijlocitorul, adevaratul model de credinta, campionul unitatii Bisericii.>
Martirul din timpul persecutiei devine martirul mundan, modelul pe care il ofera este
unul de viatd comunitara civicd, non martirica.®® Crestinului i se oferd exemplul de a-si
inabusi furia, avaritia, oferindu-i-se cuvintele adevaratei Intelepciuni. Majoritatea dintre
ei ne aratd modul In care trebuie sd practicim smerenia si perseverenta in a depasi
toate greutatile vietii cotidiene. Ei au fost modele pentru oameni indiferent de sex si
varstd, pentru preoti si laici deopotriva.

Acest cult al martirilor a influentat exprimarea arhitecturala in lumea crestina,
optandu-se pentru un anumit tip de bisericd, de forma rectangulara, divizata in trei sau
patru abside, cu un acoperis sprijinit de colonade, deasupra navei principale.®! Bisericile
ce adaposteau un cult al martirilor In mediul african au pastrat intr-o buna masura
acelasi sablon arhitectural, cu unele mici particularitati, cum ar fi: mozaicurile decorative,
ca cel din biserica din Tabarka.6? Altarul era plasat spre fundul navei principale, la fel
cum putea sé fie si in mijlocul naosului. Aceasta pozitionare ar putea sugera acea distantd a
clerului fatd de credinciosi, specifici erei preconstantiniene. In bisericile la care se
faceau pelerinaje existau nu mai putin de noud abside, sprijinite de coloane, cum este
cea de la Damous el Karita. Mormantul era pentru multe astfel de biserici punctul central.
El putea sa fe plasat chiar In mijlocul navei centrale, maract de mozaicuri sau de o
piatra tombald, sau pentru peroanele de vaza ale Bisericii mormantul era sub forma
unui sarcofag, adapostit in spatiul altarului, sau in unele abside inchise, cum este cazului
celei de la Sbeitla.63

Astfel de complexe eclesiasiatice au fost descoperite la Damous el Karita — o
bisericd de mari dimensiuni ce addpostea o capela martirium, Bir Ftouha — in apropierea
sitului Cartaginei au fost descoperite urmele unei basilici foarte mari, probabil un loc
important de pelerinaj, Tebessa — addpostea moastele Sfintei Crispina® si a tovarasilor
ei. Complexul de la Haidra a addpostit moastele a 34 de martiri din timpul persecutiei lui
Diocletan si Maximian, fapt atestat de o inscriptie ce mentiona toate numele martirilor,
si in final complexul eclesiastic de la Hippo, proiectat pentru a adaposti relicvele Sfantului
Stefan.%> Nu trebuie sa omitem Basilica Majorum din Cartagina care addpostea moastele
Sfintelor Perpetua si Felicitas.

59 Ibidem,

60 Ibidem,

61 Robin M. Jensen, The Cult of the Martyrs and the Architectural Planning of Basilicas in Roman Africa, vezi
poriectul de cercetare coordonat de prof. J. Patout Burns de la Univeristatea Vanderbilt, Nashville,
Tennessee.

62 [bidem,

63 Ibidem,

64 Crispina din Tagora (1 304) — a suferit martiriul la Tebassa (Africa) pentru statornicia in credinta si
pentru refuzul de a aduce jertfe pentru bunastarea impara tilor ,asa cum spun legile Augustilor
Diocletian si Maximian”. Ziua martiriului a fost fixatd pe 5 decembrie. Augustin a laudat -o adesea in
lucrarea De Sancta Virginitate”, conform Oxford Dictionar al Sfintilor, de David Hugh Farmer, Editura
Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 140-141

65 Robin M. Jensen, The Cult of the Martyrs and the Architectural Planning of Basilicas in Roman Africa, vezi
poriectul de cercetare coordonat de prof. J. Patout Burns de la Univeristatea Vanderbilt, Nashville,
Tennessee
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Pelerinajul

Ascendentul de care s-a bucurat acest cult al martirilor a facut ca locasurile ce
addposteau relicve sa devind punct de atractie pentru crestini, care veneau aici pentru
a-i cinsti iIn primul rdnd, pentru a se boteza intr-o ambiantd sacrd deosebita.c®
Istoriografia a inregistrat practicarea botezului ,ad sanctos”, adicd In baptisteriile
amplasate In apropierea moastelor sfintilor. Se face astfel legatura intre botezul eroic al
sangelui si cel non eroic, pentru care este luat martor martirul insusi. O astfel de
asociere Intre practica baptismala si pelerinajul la moastele martirilor este consemnata
si In unele marturii literare, cum ar fi cea a lui Paulin de Nola, care cerea prietenului
sdau Severus sfinte moaste pentru baptisteriul sau.®” Paulin i-a oferit o bucata din
lemnul Sfintei Cruci, un dar facut lui de Sfanta Melania, in timp ce Severus a incercat
sa obtina trupul Sfantului Clarus, tovarasul Sfantului Martin de Tours.8

Sfintele moaste ofereau o autoritate in plus actului baptismal, prin sine un act
de pelerinaj, dublat acum de cel al venerarii martirilor. Desigur nu doar acestea au fost
actele devotionale legate de cultul martirilor. Anumite surse vorbesc de un act al
scufundarii adultilor asemanator cu cel al botezului, un fel de baie purificatoare la
mormantul martirului.®®

Pelerinajul era vazut ca un act de penitenta, nu doar in Africa de Nord, ci si in
lumea latina si rasariteana.”® Astfel vedem pelerini venind la mormintele martirilor
cautand reconciliere. Aceasta calatorie a pelerinului avea dimensiunea unui act purificator,
fiind strans legata de o repetare mistica a actului botezului, de reintegrare in comunitatea
de credintd din care cdzuse. Intr-un anumit sens, sfantul era vazut drept garantul
candidatului la botez, devenind un périnte spiritual.”*

Fericitul Augustin ne ofera descrierea unor practici pioase ale crestinilor din
Biserica Africii de Nord. Intr-unul din comentariile sale aminteste de o practica pioasa
specifica Africii, aceea de a se inchina la coloanele Bisericii.”? Acest gest ritual era
frecvent in Biserica africana prin care credinciosii sarutau coloanele de la usa bisericii
inainte de a intra.”> Intr-un comentariu al siu la evanghelia lui Ioan, vorbeste despre o
pietate a inimii. Unele dintre aceste practici enuntate de Augustin au fost analizate din
prisma deviatiei, a noncomformismului cu pietatea autentica a Bisericii. El a stabilit
chiar si un criteriu al pietatii: practicile care nu sunt contrare credintei si moralei sunt
acceptate, ele trebuie sa conduca intr-un final spre o viatd mai bund. Important este ca
aceste practici sa aiba un fundament In Scriptura si sa impulsioneze inima si mintea
spre iubirea lui Dumnezeu.”*

66 Robin M. Jensen, Pilgrimage and Baptism ad Sanctos in Roman Africa, vezi poriectul de cercetare
coordonat de prof. J. Patout Burns de la Univeristatea Vanderbil t, Nashville, Tennessee.

67 Ibidem,

68 Ibidem,

69 Ibidem,

70 Jacques Le Goff, Jean Claude Schmitt, Dictionar tematic al Evului Mediu Occidental, Editura Polirom,
2002, p. 304-317; 605-615

71 Ibidem,

72 Thomas F. Martin, Relocating practice: Augustine on pilgrimages for the heart, vezi poriectul de cercetare
coordonat de prof. J. Patout Burns de la Univ eristatea Vanderbilt, Nashville, Tennessee.

73 Ibidem,

74 Ibidem,
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Incursiunile lui Augustin In esenta pelerinajului au scos la iveala anumite
coordonate. Astfel, el este unul al inimii, care nu se termind niciodatd, si care reprezinta
urcusul spiritual, fiind plin de pericol si greutati.”> Aceste afirmatii trebuie intelese in
stransa legaturd cu critica adusa pietatii donatiste consideratad prea materiald In trairea
ei religioasa. Directiile impuse de Augustin au conturat un tip aparte de pelerinaj, in
care se regasesc la un loc virtuti si gesturi in drumul omului spre Dumnezeu.

Prima coordonata este cea a constiintei de strdin, pe care nici un crestin nu
trebuie sd o paraseascd. Nici un crestin nu se poate simti intr-adevar confortabil atata
timp cat se afla pe drumul spre adevarata casa.” Bagajul pelerinului il constituie in
primul rand virtutile evanghelice, dintre care cea mai importanta este umilinta. Nu
trebuie confundata insda umilinta cu lenea — pigritia, cea care duce la cadere, la
neputinta de a suporta efortul.””

Pelerinajul este construit In mod special pe tema progresului, proficiere, cu
multele lui nuante de cogitare proficere,”® progresul in gandire, Adhunc via est,” progresul
pe calea spre adevarata patrie. In stransd legiturd cu tema progresului, de cealalta
parte se afld regresul, generat de falsele asteptdri, de falsa incredere de sine si de
tovarasiile alese gresit.80 Caracteristica esentiald a pelerinului este unitatea in compage
corporis Christi —in legatrua trupului lui Hristos.®!

Practica rugaciunii si a psalmilor in timpul pelerinajului oferd cheia
patrunderii Intelesului profund teologic si hristologic (Hristos, harul, Biserica), pe care
aceasta manifestare devotionald o are.8> Asertiunea hristologicd: Hristos este caminul si
calea reprezinta o importanti component a gandirii lui Augustin. In acest context
devine importanta viziunea vietii crestinului ca un adevarat pelerinaj, in care Hristos
este centrul. , Christus est porta qua intramus ad illam civitatem (126.13)” .83 Hristos este cel
care face posibil pelerinajul, iar harul divin lumineaza si sprijina efortul omului.

Gestul insoteste pelerinajul omului, ca manifestarea completa a religiozitatii lui
fatd de Dumnezeu. Anumite practici sunt incurajate de Augustin de-a lungul pelerinajului:
milostenia, grija materiald fatd de sdraci. Dragostea care trebuie sd il insoteascd pe
pelerin nu este deplina decat in momentul in care este revarsata asupra altora.

Pelerinajul reprezinta o practica devotionala curatitoare, de apropiere a omului
de Dumnezeu prin intermediul sfantului, al harului pe care mormantul martirului sau
botezul il ofera. Pe langa functia lui purificatoare, el are o latura sociald deosebit de
importantd, aceea de apropiere a comunitdtilor, de impartire a harului pe care
Dumnezeu il revarsa prin sfinti. Oamenii, comunitatile s-au infratit prin martiri, prin

75 [bidem,

76 [bidem,

77 Augustin, Predici, 125, 2, apud, Thomas F. Martin, Relocating practice: Augustine on pilgrimages for the
heart

78 Augustin, Predici, 119, 3, in Nicene and Post-Nicene Fathers, Seria I, Vol. VI, tradus si adnotat de Philip
Schaff si Henry Wace, Edinburgh, Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1999

79 Ibidem, 121, 3, apud Thomas F. Martin, Relocating practice: Augustine on pilgrimages for the heart

80 Jbidem, 121, 6, apud Thomas F. Martin, Art. Cit.,

81 Jbidem, 130, 6, apud Thomas F. Martin, Art. Cit.,

82 Thomas F. Martin, Art. Cit,,

88 Augustin, Predici, 126, 13, apud Thomas F. Maritn, Art. Cit.,
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moagtele pe care le-au cerut, lucru clar relevat de corespondenta lui Paulin de Nola cu
Severus. Treptat notiunea de pelerinaj a devenit una teologicd, de sens real al vietii
crestinului, formulatd de gandirea teologic a lui Augustin. Instrainarea omului pe
pamant l-a facut pe acesta sa-si caute prin pelerinaj adevéarata identitate si patrie.

Acestea au fost reperele pe care le-am urmarit in studiul nostru, incercand sa
conturam elementele ce tin de ortodoxia vietii crestine cartagineze si cele ale unei
dizidente religioase si devotionale, cum am vazut in riturile baptismale montaniste sau
in practicile Intalnite la mormintele martirilor. Imaginea pa care ne-o ofera Cartagina
este una deosebit de clara a ceea ce a Insemnat crestinismul primar: unitate si diversitate,
ortodoxie si dizidenta.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, XLVIII, 1-2, 2003

SFANTUL TEODOR STUDITUL SI PUTEREA IMPERIALA
MIRCEA BIDIAN

RESUME. Le saint Théodore le Studite et le pouvoir imperial. La saint Théodore est né a
Constantinople, en 759, a 1’époque de I'empereur Constantin V le Copronimus,le plus
impétueux persécuteur des saintes icones. Ses parents, des nobles chrétiens (Photinus et
Théoctiste) avaient encore trois enfants: Joséph (le futur épiscope de Thessalonique),
Eutimis et une soeur don’t le nom n’est pas connu.

En 781, sous l'influence du fameux oegoumene Platon, le fréere de sa mere, toute sa
famille, a renoncé de bon gré aux biens de la vie, pour se retirer en monachisme.

A T"age de 35 ans, Théodore remplace son oncle Platon dans la fonction de supérieur
du monastere Sakkudion.

La geste de 1'empereur Constantin VI, qui a écarté sa femme légitime, la belle Maria de
Papflagonie, pour épouser Théodote, une jeune femme de la cour, a provoqué 1’opposition
ferme des moines don’t au premier rang étaient Platon et Théodore le Studite. Suite a cette
attitude ostile a I"autorite impériale, qui essayait se placer au-dessus des canons ecclé-
siastiques, le Saint Théodore est pour la premieére fois exilé a Thessalonique (pour un an).

Au bout des envahissements arabes du 798, les moines de Sakkudion ont été obligés a
se retirer a Constantinople. Le saint Théodore devient le supérieur du célebre monastere
Studios.

Le conflit avec 1'empereur Nicéfore a mené a 1’occupation militaire du monastere
Studios et au deuxieme exile du Saint Théodore aus iles Prinkipos de la Mer de Marmara.

Dans toute cette tentative de sauavegarder 1'indépendence de I’Eglise, est intéressant
I'appel que le studite le fait aupres du Siege Episcopal de Rome.

L’action iconoclaste de 1'empereur Léon V, s’est heurté contre 1'opposition ferme du
Saint Théodore le Studite qui lui rappelle que c’est 1'Etat et non pas 1'Eglise qui lui a été
assigné, parce que 1’apoétre dit: «,Dieu a autorisé dans 1’Eglise d’autres, premierement les
apotres, ensuite les prophétes, troisiemement les patres et les docteurs” (aux Ephésois IV, 12)
il n"a pas dit les empereurs». Cette fois-ci 1'empereur est affronté au plein du sénat. Et le
rézultat fut le troisieme exile de Théodore en Asie Minor, dans des conditions assez séveéres.

Pour combattre politique iconoclaste des empereurs, Theodore le Studite écrit ses
célebres , Traités contre les iconoclastes”(trois), ot1 il met un grand accent sur la liaison qui
existe entre 1'icone et la personne y représentée.

Théodore le Studite s"éteient le 11 novembre 826 en demi-exil a Akrita.

Pendant toute sa vie il a lutté avec fermeté contre 1'ingérence de 1’Etat dans les
problémes internes de 1’Eglise, en militant pour 1'indépendance de celleci envers toute
ingérence venue de la part du pouvoir impérial, aussi pour gue les usages canoniques
soient respectés tant par les représentants du pouvoir impérial(n‘importe quel serait leur
rang), que et par toute la hiérarchie ecclésiastique.

Jumindtorul Bisericii cel prea luminat si povdtuitorul monahilor cel prea indumnezeit, sii

se incununeze acum cu flori de cantdri; alduta Mangdietorului cea dumnezeieste

gliasuitoare, turnul cel neclitit al ortodoxiei si si audi: Bucuri-te pirinte Teodore”.
(condacul sfantului)!

Odata cu urcarea pe scaunul Imperiului Bizantin a impdratului Leon al V-lea
Armeanul (813), Incepe cea de-a doua perioada a ereziei iconoclaste care va dura

1 Mineiul pe Noiembrie, ziua a unsprezecea, din cantarile Utreniei
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pana in anul 843, cand sub imparateasa Teodora, printr-o procesiune solemna ce a
avut loc in prima Duminica a Postului Sfintelor Pasti, se va celebra incheierea
definitiva a luptei impotriva cinstirii Sfintelor icoane. Aceastd duminica, in care s-a
citit In toate bisericile hotdrarea Sinodului tinut la Constantinopol in primele zile
ale lunii martie, acelasi an, marcheaza biruinta ortodoxiei asupra tuturor ereziilor
ce au mdcinat lumea crestind a primelor veacuri si In special asupra iconoclasmului,
de aceea ea se praznuieste In fiecare an sub numele de Duminica Ortodoxiei (I-a a
Marelui Post).

Insd pana a se ajunge aici, Biserica a fost chemata sa raspunda noilor atacuri
venite din partea iconoclastilor si sa faca fata prigonirilor de care iconofilii nu au
fost scutiti nici acum, cu toate cd aceste prigoane nu au mai cunoscut duritatea
celor din timpul imparatului Constantin V Copronimul.?

Lupta de acum avea un dublu caracter: pe de o parte era dorinta Statului
de aducere deplina a Bisericii sub autoritatea puterii civile, ca o reactie impotriva
atotputerniciei partidului religios sub Mihail I Rangabe, iar pe de altd parte era
dorinta Bisericii de afirmare a dreptului de a hotdri singura despre sine.?

Actiunea ostild a imparatilor fatd de Sfintele icoane si dorinta Statului de a
supune Biserica puterii civile, s-a izbit de opozitia puternica a patriarhului Nichifor
si mai ales de cea a Sfantului Teodor Studitul, asupra caruia o sa ne oprim in cele
ce urmeaza.

In imprejurarile deosebit de grele prin care trecea atunci Biserica, Sfantul
Teodor Studitul, prin viu grai, prin scrierile sale si prin Intreaga sa activitate, a fost
aparatorul cel mai darz al drepturilor Ei. Imparatilor, mai precis atitudinii lor
iconoclaste si politicii cezaro-papiste, atat de la moda in politica imperiala a vremii,
el ,le-a opus intotdeauna cu energie adevirurile de credinfd, mai presus de care nu
recunogtea alti autoritate”*.

Prin viata sa asceticd foarte riguroasd, prin activitatea culturald si pastorala
deosebitd, a fost un calauzitor de constiinte pentru contemporanii sai: atat pentru
mireni cat mai ales pentru monahi al caror lider spiritual a fost vreme indelungata.

I. VIATA SI ACTIVITATEA

Potrivit Vietii sfantului Teodor scrisa de monahul Mihail, acesta este numit
,Studitul” dupa vestita manastire Studion din Constantinopol unde a fost mult timp
egumen.’ Referitor la aceastd mandstire constantinopolitand, am folosit numele de

2 Cu toate ca la modul general persecutiile din aceasta perioada au fost mai temperate, totusi trebuie
sa spunem ca imparatul Leon al V-lea a primit porecla de ,sarpe tarator” tocmai datorita duritatii
cu care i-a persecutat pe cinstitorii sfintelor icoane.

3 N. Banescu, Chipuri si scene din Bizanf, Cluj-Napoca, 1927, p.68

4 [bidem, p.78

5 E. Amann, Théodore Le Studite, in ,Dictionaire de Theologie Catholique”, tom XV, 1946,col. 287; N.
Banescu, op. cit.p.78; Patrologiae Cursus Completum (seria greaca)., 1903, tom XCIX, col.114
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Studion asa cum se afld ea mentionata in izvoarele patristice si lucrdrile mai vechi®,
inclusiv in cea mentionatd mai sus.

Asadar, apelativul primit de Sfantul Teodor, este strans legat de activitatea sa
deosebit de rodnica pe toate planurile in aceastd manastire, mai tarziu ucenicii sau
urmasii lui primind acelasi nume dar cu alta semnificatie, si anume de aparatori intransi-
genti ai adevarurilor religioase cum fusese odinioard duhovnicul sau inaintasul lor”.

Sursele care ne vorbesc despre viata sfantului sunt in mod special cele trei
Viefi scrise in cinstea sa, urmate de scrierile proprii in care sunt mentionate date
biografice din viata lui si a familiei sale.

Cea mai veche dintre vieti a fost scrisd de monahul Mihail, vietuitor al manastirii
Studios si se pare ca este posterioara anului 8668. Aceasta, de fapt, este socotita a doua
dintre vieti deoarece a fost publicatd mai tarziu. Intre aceasta si cea dintai, scrisa ,, dupa
monahul Mihail”, deosebirile sunt minore (diferenta fiind in mare parte doar momentul
aparitiei). Ambele se afla in J. P. Migne, Patrologia (seria greaca).” Cea de-a treia Viad a
fost editatd de catre Latychev in Vizantijskii Vremennik (tom XXI, p. 258-304)10.

Anterioare acestor Viefi, putin dupa anul 848, avem un discurs asupra mutarii
trupului Sfantului Teodor si al fratelui acestuia Iosif, arhiepiscopul Tesalonicului,
discurs care ne dd informatii precise asupra celor doi,''permitdndu-ne in acelasi timp
sa corectam unele date eronate cuprinse in Viata a II-a.

Din scrierile sfantului care ne dau informatii autobiografice amintim: Panegiricul
rostit de Teodor in cinstea mamei sale si a unchiului sdu, egumenul Platon, care ne
furnizeaza informatii precise'?; Corespondenta sa, Mica Catehezi. Apoi mai sunt si cronicile
bizantine contemporane lui, in special Cronografia lui Theophanes.

Sfantul Teodor Studitul s-a nascut la Constantinopol in anul 759, asadar in
timpul domniei impératului Constantin V Copronimul, cel mai aprig prigonitor al
sfintelor icoane.

Parintii sai erau o familie de nobili crestini pe nume Photinus si Teoctista’® si
mai aveau inca trei copii: losif, Eutimie si o sora.! In mama sa, Teodor avu un model
de virtute crestina care contribui puternic la determinarea vocatiei sale. Cand isi pierdu

6intr-unul din studiile sale H. Delehaye ne propune adoptarea numelui de ménéstirea lui Studios
(ton Studios) sau pur si simplu Studios. Patriciul Studios a pus Inceput acestei méanastiri pe la anul
450, biserica manastirii primind hramul Sfantului Ioan Botezadtorul. Datorita numeroaselor binefa-
ceri din partea ctitorului ménéstirea a primit in mod firesc numele acestuia. Asadar pe buna
dreptate se solicitd aceastd rectificare pe care o gésim dealtfel la toti cercetatorii moderni si pe care
o vom adopta si noi in cele ce urmeaza.. A se vedea H. Delehaye, Studion-Studios, in , Analecta
Bollandiana”, LII (1934), p.64, dupa M. Spéatarelu, Mindstirea Studios si rolul ei in viata monahismului
rasdritean, in ,,Studii Teologice”an XLI(1989), nr.3, p. 67

"B, Flusin, Théodore le Studite, in Histoire des saints et dela sainteté chrétienne, Paris, tom V, p.241

8 E. Amann, op.cit., col.287

9 ]. P. Migne, Patrologiae Cursus Completus, seria greacd, 1903, tom XCIX, pt. Viata I-col 113-232, pt.
Viata II-col.233-328; In continuare vom folosi notatia P.G.

10E. Amann, op. cit., col.287

115n Analecta Bollandiana, 1913, p-27-62, dupd E. Amann, op. cit., col.287

2P, G., tom XCIX, col. 804-849

BP. G., tom. XCIX, col.116C

14E. Amann, op. cit., col. 288
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mama, in anul 802, Teodor alcitui o frumoasd cuvantare funebrd, datoriti cireia
putem cunoaste viata acestei virtuoase femei, plina de piosenie crestind si asa cum o
numea N. Banescu ,,una dintre cele mai caracteristice figuri ale burgheziei bizantine” 15

Nascuta din parinti crestini, de neam bun, Teoctista ramasese orfand foarte
devreme, aldturi de o sord despre care nu prea avem informatii si de un frate, pe nume
Platon, care se va retrage In monahism si va juca mai tarziu un rol deosebit de
important in viata ei si a intregii familii, de fapt, in viata religioasa a imperiului.

O epidemie cumplitd, destul de obisnuita in acele timpuri in lumea orientald,
se abdtuse asupra capitalei bizantine In zilele impdratului Constantin V Copronimul,
epidemie care nimicea pe zi ce trecea populatia. Teodor spunea urmatoarele in legatura
cu aceastd maladie:, plangerile risunau peste tot, groparii se rireau, casele se inchideau,
cartierele se goleau, tn schimb se umpleau cimitirele...”16

Parintii Teoctistei muriserd amandoi rapusi de aceastd molimd, iar cei doi
copii au ramas sub ingrijirea unei rude.

Baiatul, pe nume Platon, era menit sa se pregateasca pentru a ocupa o functiune
publicd, la moda In perioada respectiva, primind si pregatirea necesara acestui lucru.
Dar se pare ca voia lui Dumnezeu era cu totul alta. Desi se facuse remarcat foarte de
timpuriu datorita calitatilor sale si era chemat adeseori la casele nobililor care il doreau
ca ginere, el simtea o reala respingere fata de viata zgomotoasa si ridicandu-si tot mai
mult ochii mintii la contemplatia celor vesnice se hotari sa se retraga din aceasta viata
pentru a se dedica cu totul celei contemplative, adicd vietii monahale. ,[nsufletit de
iubirea vietii de dincolo, zice Teodor Studitul in cuvintarea funebrd tinutd la mormantul
unchiului siu, stinse in el dorirea celor pamintesti”\7 si se retrase Intr-o manastire din
Olimpul Bitiniei, nu inainte de a-si vinde averea pdrinteascd ce i se cuvenea si a imparti
banii sdracilor si surorilor sale, slobozind in acelasi timp pe toti slujitorii sai.

Teoctista, mama lui Teodor, fire modestd si profund credincioasa, se cdsatori
cu un functionar de finante si se dedica Intru totul grijei casei si a copiilor sdi'8. Dintre
acestia, baiatul Teodor retinuse mai mult atentia mamei. Firea sa tacutd, retrasa,
meditativa, care nu iubea jocurile copiilor, dar iubea nespus de mult cititul cartilor, gasi
In mama sa o inteleapta protectoare care avu grija sa-i dea fiului ei o aleasa educatie
culturala si religioasa. El izbuti de timpuriu sa invete temeinic limba greaca. Nu erau
uitate nici lecturile filosofice, din care tdnarul adénci mai cu seama cele cu privire la
adevarurile etice si dogmatice.

In aceastd atmosfers de serioasa educatie culturali si autentic triire duhov-
niceascé se forma tanarul Teodor pentru misiunea ce-1 astepta. In ceea ce priveste evlavia
si fapta buna, Teoctista era cea dintai care dddea exemplu copiilor ei, chipul ei de sfanta
ramanand imprimat adanc in sufletul si inima copilului. Vedem acest lucru din duioasele
cuvinte scrise de acesta atunci cdnd mama sa se afla pe patul mortii:,cu adevirat multi truddi
a iegit din mdinile tale sfinte si ne-a addpostit si ne-a incilzit, nu numai pre noi ci pe tofi fratii, carii,
aviindu-te ca o mami sufleteasci si cinstindu-te , te pling si te cheamd la fel cum facem si noi” 1

15N. Banescu, O figuri a teologiei bizantine-Teodor Studitul, in Chipuri si scene din Bizant, Cluj, 1927,p.79
16 P. G., tom. XCIX, col. 805

17 Ibidem, col 809

18 N. Banescu, op. cit.,p.80

1Y P. G., tom. XCIX, col.928
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Cu toate ca tandrul Teodor primea de la mama sa o frumoasa educatie religioasa,
el era sortit sd urmeze carierei tatdlui sdu®, dar asa cum se intamplase cu unchiul sdu
Platon, viata il va chema spre lumea monahala nu numai pe el, ci pe intreaga familie.
Cum si de ce s-a IntAmplat asa, vom vedea in cele ce urmeaza.

Se stie ca persecutiile extrem de dure ale lui Constantin V Copronimul au
facut ca multi calugdri din Constantinopol, aparatori prin excelenta ai sfintelor icoane
sa se refugieze in partile mai retrase ale imperiului, acolo unde nu puteau fi atinsi de
prigoana imperiald. Printre acestia se afla si monahul Platon, fratele Teoctistei si unchiul
lui Teodor. Odata cu urcarea pe tronul imperial al lui Leon al IV-lea, fiul lui Constantin
V, persecutiile au scdzut din intensitate si apoi s-au stins cu totul dupa sinodul al VII-lea
ecumenic. Intre cilugirii care s-au reintors la Constantinopol inca din timpul lui Leon
al IV-lea, asa cum am mai spus, mult mai moderat decat tatal sau in ceea ce priveste
atitudinea fata de iconofili, se numadra si Platon, acum egumenul Ménastirii Symbola
de pe Olimpul Bitiniei. Vestea sosirii sale se raspandi in tot orasul si toti il chemau si-1
primeau cu bucurie deoarece ,era foarte dulce la vorbire si avea o nfitisare de schivnic si era
bogat la invatdtura”?'. Predica lui facea o adanca impresie in popor. Sub influenta acestui
mare ascet, in sufletul Teoctistei, se infiripa dorinta de a se inchina cu toti ai casei vietii
de rugaciune, vietii monahicesti.

Ea reusi sa-si convinga nu numai intreaga familie, ci chiar si pe fratii sotului ei
s-o0 urmeze In hotararea ce o luase. Astfel s-a putut vedea in Constantinopolul anului
781,2 o intreaga familie instaritd si respectata de catre toti, renuntand de buna voie la
bucuriile vietii pentru a se retrage departe de zgomotul si ispitele lumii. Imaginea
mamei care renunta de bunavoie la toate, urmata de aproape de intreaga familie, arunca
0 lumina curioasd asupra simtdmintelor ce stipaneau o parte a societdtii bizantine din
acel timp si pe care nu cu putind greutate o percepem si o intelegem noi astdzi. Teodor
Studitul ne descrie aceasta imagine extraordinara ce minuna si mira in acelasi timp
populatia capitalei bizantine?: ,in ziua hotdrdtid pentru a parisi casa, ea (Teoctista) stridnse
ca pentru o sarbitoare, pe tofi ai familiei. Bdirbatii erau tristi, femeile plingeau, la aceasti
neobisnuitd priveliste a unei despdrtiri de bund voie si, simfind in sine mdretia misterului,
preamdreau fapta ce se sivdrsea. Cici ii vedeau pe amiandoi:pe tatdl iesind din casa lui gi pe
mama care, mai ramédndnd putin pleca la mdndstire, dupi ce-si vindea casa si impdrtea totul la
saraci...Ea se schimbi de schimbarea frumoasd, imbricind cea mult impodobitd, haina Tngereascd.
Lacrimile curgeau la aceastd intdmplare pe fetele multora din cdfi se adunaseri in acea zi, unii
chiar nechemati, numai pentru a vedea misterul sivdrsit. Si evam si noi de fafd cu parintele
nostru, ce sd spun , pentru a ne tnveseli sau pentru a plange? Si ne uitam la mama noastrd fird
si-i mai vorbim gi fird si ne mai apropiem de dinsa cu aceiasi libertate ca mai thainte;
gandindu-ne la despairtirea de dinsa, inima ni se stringea de durere. Si cind trebui dupd o bucati
de vreme, sid mergem ca sid ne consacridm gi noi impreund cu tatil, eu, ca unul care pldseam
pragul adolescentei, suportam cu greu si dureros (si cum nu?) suferinta. Dar unul din cei doi
frati, cu totul tandr, cdnd veni momentul plecirii si se schimbau cuvintele de adio si chemirile gi
plingerile si imbritisdrile, alerga si se strdngea la sdnul mamei, tindndu-se fnclestat de dinsa, ca

20F, Amann, op. cit., col. 288

2 Elogiul lui Platon, in P.G. tom. XCIX, col 820

2P, G.. tom. XCIX, col. 79A , col. 122 A-B

23 Tn Cuvantarea funebra rostiti la moartea mamei sale, P. G. tom. XCIX, col.892
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vitelusul care nu se lasi despdrtit si se ruga sd mai ramdnd pufin cu mama si figdduia cd in
urmd 1i va mplini vointa. Dar s-a induiogat oare acea inimii de ofel, ori s-a tnmuiat gi s-a frant
la plangerile copilului? Nicidecum. Care a fost strigdtul ei pios? Biruind, cu oarecare intristare
cel mai puternic sentiment al inimii sale de mamd: daci nu te duci fiule, zise, de bund voie, te voi
arunca cu miinile mele tn corabie. Copilul se supuse si aga ne-am despdrtit unii de altii”.2*

Intr-o astfel de atmosfera, toatd familia paraseste capitala si se retrage la o
proprietate pe care o aveau in Bithynia si anume Boschytion, in apropierea careia era
locul numit Sakudion, foarte potrivit vietii de rugdciune si de isihie?. Biograful
stantului Teodor ne descrie in felul urmator acest loc:, acoperit cu arbori, cale-I tnchideau
de toate pdrtile, in formd de crai nou lidsindu-i intr-o singurd parte o intrare. La picioarele lui se
desfisura o admirabild campie, ricoritd de adierea vanturilor dulci, udatd de o apd limpede,
linigtitd si bund de baut. Dar cea mai mare dintre toate privelistile era aici linistea, care supunea
simturile si fiicea pe oameni sd se afle singuri cu Dumnezeu 2.

Locasul de rugaciune al familiei era de asemenea de o frumusete rara.

La rugamintea Teoctistei veni aici si fratele ei Platon, pentru a organiza si
conduce aceastd noud manadstire. El facu acest lucru cu toatd acrivia si austeritatea unui
mare ascet.

Manastirile erau si sunt, sau numai de cdlugdri sau numai de calugdrite, dar se
mai pastrau inca in acea vreme si manastiri mixte. Cunoastem opozitia categorica la o
asemenea realitate a Sfantului Ioan Gura de Aur. Staretul Platon hotdrdse sa rupa
odatda definitiv cu aceasta traditie, excluzdnd din manastirea sa sclavii si toate
persoanele de sex feminin?. Reforma lui Platon intalnise multi opozanti, dar in cele din
urma va avea si imitatori. La muntele Athos ea se pastreaza pana astazi.

Sub aceasta conducere extrem de severa se forma tandrul Teodor. El isi
indeplinea cu mult devotament toate misiunile, era intotdeauna primul la lucru si
ultimul la odihnd. Pe langd indeplinirea sarcinilor din mandstire, era neostenit in a
studia scrierile Sfintilor Parinti, cu predilectie a Sf. Vasile cel Mare, a Sf. Ioan Gura de
Aur si a Sf. Grigorie de Nazians, dar mai presus de toate se ocupa cu studierea
Sfintelor Scripturi.

In anul 794 egumenul Platon cizu grav bolnav si socotind ca sfarsitul ii este
aproape, chema la un loc pe toti calugarii manastirii si le ceru sd-si aleaga un nou
egumen. Alegerea cdzu asupra lui Teodor, lucru care-1 bucura pe batranul Platon.
Cand mai pe urma se insanatosi el ramasese simplu calugar la Sakkudion si apoi la
Studion sub ascultarea tanarului Teodor. Acesta avea 35 de ani atunci cand a preluat
conducerea manastirii Sakkudion.

E. Amann®spune ca ,putin inainte sau putin dupi aceastd alegere a lui Teodor in
fruntea manistirii Sakkudion, el a fost hirotonit preot de citre patriarhul Tarasie”. In prefata
Vietii sfantului (din J. P. Migne, Patrologiae Cursus Completus, tom. XCIX, col. 79A), ne

2 Cf. N. Banescu, op. cit. p. 82-83

25 P. G. tom. XCIX, col. 122 B

2% P.G., col. 122B-C

27 Aceastd masurd nu a ocolit nici animalele din manéstire. Chiar si Teoctista fusese nevoitd s se
retragd cu fiica sa si cu o rudenie intr-un loc aparte

18 Tn studiul s&u Théodore le Studite in , Dictionaire de Théologie Catholique”, tom.XV,1946, col.288
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este indicat anul 784, iar bizantinologul roman N. Banescu® oscileazd intre anii 787 sau
788. Chiar daca anul sfintirii sale ca preot este incert, putem crede fara sa gresim ca
evenimentul s-a intdimplat inainte de a fi ales egumen la Sakkudion.

II. POZITIA SFANTULUI TEODOR FATA DE PUTEREA IMPERIALA

1. Criza micheiana. Primul exil al Sfantului Teodor Studitul

Pe tronul Bizantului se afla de cativa ani Constantin VI impreund cu mama sa
Irina.

In marea ei pasiune pentru tron aceasta ciuta cu orice pret sa-1 discrediteze pe
fiul ei, pentru a putea domni singura.

Cunoscand acest lucru Constantin VI o indepartd de la palatul imperial, dar,
fire usor influentabild, iertatoare si mai putin versatd in masinatiile ce se urzeau in jurul
tronului, o iartd pe mama sa si dupa nici doi ani de zile aceasta revine la palat,
continuand pe ascuns politica de discreditare a fiului ei.

Astfel, ea incurajeaza sldbiciunea impdratului pentru una din tinerele de la
curte pe nume Teodota. Aceasta era inruditd cu Egumenul Platon si cu Teodor si avea
titlul de cubicularia, asadar foarte apropiata de Imparateasa Irina. Constantin VI se
hotari sa-si indepdrteze sofia legitima, pe frumoasa Maria de Paflagonia si sa se
casatoreasca cu Teodota. In acest sens a primit toate incurajrile mamei, care-i ofera si
pretextul expulzdrii printesei Maria, stiind ca astfel discreditat imparatul,
ea va putea domni singurd, nestanjenita de nimeni®.

Invinuindu-si sotia de incercare de a-l otrivi, imparatul cere desfacerea
casatoriei. In ianuarie 795, Maria de Paflagonia este expulzatd si inchisa intr-o
mandstire, iar In luna urmatoare Teodota este proclamatd augusta si a fost Incoronata.!

Cu toate ca patriarhul Tarasie nu era de acord cu aceastd nelegiuire, a permis
preotului Iosif, iconomul Sfintei Sofii, sa oficieze casdtoria Impdaratului cu Teodota
aplicand tacit principiul iconomiei. Gestul imparatului si al patriarhului au atras
opozitia fermad a calugdrilor avandu-i in frunte pe Platon si pe Sf. Teodor Studitul. Cei
doi lideri spirituali de la Sakkudion nu acceptau nici un fel de compromis nici din
partea imparatului nici din partea patriarhului. Conflictul dintre cele doua tabere este
cunoscut sub numele de ,,criza miheand”(de la gr. poixog-adulter).

Sub conducerea lui Teodor Studitul, monahismul a devenit un bastion organizat si
articulat de rigorism moral si canonic.®

In legatura cu casitoria a doua a lui Constantin VI si cu principiul iconomiei
pentru binele capital al Bisericii, Teodor Studitul spune:,ori impdratul este Dumnezeu,
cici numai dumnezeirea nu este supusi legii, ori este anarhie si revolutie. Ciici cum poate fi pace
dacd nu este lege validi pentru toti, daci impdratul poate si-si satisfacd poftele sale, sid comiti

2 N. Banescu, op. cit. , p. 85
30 Pe larg despre impérateasa Irina si politica dusa de ea in admirabila carte a lui C. Diehl, Figuri
bizantine, vol.l, cap.IV (impéréteasa Irina), Ed. Pentru literatura, 1969, p.238-266
31 E. Amann, op. cit. col. 288
% J. Meyendorff, Teologia bizanting, tendinfe istorice si teme doctrinare, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al B. O. R, Buc. 1996, p.77
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adulter sau si accepte erezii, tn timp ce supusilor lui le este interzis si se cuminece cu adulterul
sau cu ereticul?”’3

Atitudinea studitului fata de stat n-a fost o inovatie, cici urma lui Atanasie,
Toan Hrisostomul, Maxim Marturisitorul, loan Damaschin si unui mare numar dintre
slujitorii Bisericii bizantine.Conflictul a degenerat pana acolo incat Platon declara ca se
separd de comuniunea cu patriarhul.3

Intre timp impératul face o calatorie la Brussa, langa Sakkudion, pentru a se
bucura de apele termale, dar adevaratul motiv a fost acela de a incerca prin Teodota,
ruda cu Platon si Teodor sa obtind binecuvantarea acestora, ingaduinta lor si implicit a
monahilor pentru gestul facut fatd de sotia legald si pentru noua sa cdsdtorie
nerecunoscuti de acestia (considerati fira nici un fel de retinere adulter). incercarea a
fost sortita esecului.

Urmarea acestei atitudini intransigente din partea lui Teodor si a calugarilor,
al cdror lider spiritual era, a fost ca In septembrie 796 Platon, Teodor si un insemnat
numar de cdlugari sunt arestati si inchisi in fortul Catarilor.® Teodor si fratele sau losif,
dupa ce fusesera batuti cu vergi, au fost exilati la Tesalonic de unde s-au intors in 25
martie 797. Remarcabild este atitudinea Teoctistei in aceste momente. Ea gasi mijlocul
de a-i Intampina pe cei ce fusesera nevoiti sa ia drumul exilului si sa le adreseze
cuvinte de incurajare, iar mai pe urma se intoarse la Constantinopol unde Platon zacea
in inchisoare, iar fiul ei mai mic fusese biciuit. De buna voie primi sa indure inchisoare
pentru interesul ce le arata.

Cum am amintit deja mai sus, acest exil nu dura mult deoarece impardteasa
Irina reusise sa dea lovitura de gratie fiului ei. La inceputul lunii martie a anului 797
Constantin VI fusese prins si orbit din ordinul mamei sale, care devine pentru aproape
cinci ani singura suverana a imperiului. Cu acest eveniment linistea revine peste cei
prigoniti .Patriarhul Tarasie se impaca si el cu prigonitii depunandu-1 pe preotul losif,
cel care binecuvantase cdsatoria lui Constantin VI cu Teodota.

Manastirea Sakkudion incepe sa-si refacd vechea randuiald, dar aceasta nu
avea sa dureze mult deoarece in anul 798 invaziile arabe au ajuns pana in apropiere de
sfantul locas. Astfel Teodor si cu calugdrii de aici furd nevoifi sa se retraga la
Constantinopol. *Acest fapt aduse bucurie imparatesei, care ii propuse lui Teodor sa
preia conducerea manastirii Studios pustiita din vremea persecutiilor imparatului
Constantin al V-lea Copronimul. Desi are unele retineri, nevoind sa fie asa de aproape
de palatul imperial, in cele din urma primeste. Incepand din acest moment manastirea
Studios devine cel mai cercetat centru monahal de la Constantinopol si a strélucit pana
la sfarsitul Constantinopolului.?”

3 P. G., tom. XCIX, col. 1032C-D.(Epistola cdtre Euprepius)

% F. Amann, op. cit., col. 288

35 Jbidem, col. 288

3 C. Emereau, Iconoclasm, in ,Dictionaire De Théologie Catholique”, tom.VII, an 1922, col.588; P. G.
tom. XCIX, col.80C

37 B. A. Alexandru, De la Studion la Viaherne, in ,, Glasul Bisericii”, an XII(1963), nr. 5-6, p.546
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2.Teodor Studitul si médnastirea Studios

Manastirea Studios a fost ridicata in partea de sud-vest a capitalei imperiale,
mai precis In cartierul Psamatia, nu departe de zidul lui Teodosie, pe drumul ce trecea
pe sub Edicule, cetatea celor sapte turnuri.®

Dupa cercetdrile mai noi, se poate spune ca biserica manastirii a fost terminata
in anul 454% cu toate cd unii istorici se opresc asupra anului 464. Constructia ei
incepuse cu aproximativ patru ani mai devreme datorita patriciului Studios, proprietarul
terenului pe care va fiinta viitoarea manastire. Aceasta constructie este cea mai veche
dintre cele cunoscute in Constantinopol®si a fost inchinata Sfantului Ioan Botezatorul.
Pana la venirea Sfantului Teodor, manastirea avea deja o traditie ascetica binecunoscuta,
aceea a cdlugarilor achimiti. La momentul preluarii ei de cétre studit era intr-o stare
jalnica, datoritd persecutiilor iconoclaste(méanastirea era cu adevarat pustie). Aceastad
traditie s-a dezvoltat in timpul Sf. Teodor si a durat aproape un mileniu.

Pe timpul staretiei sale la Studios, Teodor a fost insufletit de ideea independentei
Bisericii fata de puterea civild si de ndzuinta de a face din mandstirea sa, o apdratoare a
dreptei credinte si a moralei crestine.

In aceasta directie, a dat manastirii o organizare temeinicd, infloritoare, cunoscuta
sub numele de, "reforma studitd". Aceastd reformd, nu era altceva decat o intoarcere la
invatatura sfintilor parinti si a marilor organizatori ai monahismului, reluandu-se
traditia vietii manastiresti in spiritul regulelor instituite de Sf. Pahomie si Sf. Vasile cel
Mare. De fapt Sf. Teodor nu se considerd pe sine un reformator, ci un adept al regulelor
monahale vasiliene.

Unul din indemnurile la care sfantul tinea foarte mult era si acela de a nu célca
canoanele sfintilor parinti, cu alte cuvinte de a se raméne in traditia autentica a
Bisericii.

Calugdrii erau considerati de el adevaratii luptatori ai dreptei credinte, fiind
,,muschii si temelia Bisericii”.

Cuvantarile cdtre monahi, precum si cele peste 550 de scrisori ale sale, ne arata
dublul rol pe care l-a avut In mandstirea Studios si anume, acela de conducdtor
spiritual si administrator, lucru nu usor de indeplinit la o obste monahala de peste 700
de calugdri (se crede ca numarul lor a ajuns chiar pana la o mie).

In ceea ce priveste practica asceticd, a adoptat o cale de mijloc, in schimb era
adeptul ascultarii totale, pana la moarte, ascultarea fiind dupa el tulpina din care cresc
roadele cele bune In viata duhovniceasca. ,,Vointa equmenului este vointa lui Dumnezeu
Insusi” sau fiti ascultdtori in toate si vi supuneti, ca fierul in mana fierarului”* erau
indemnurile pe care le primeau ucenicii sai. Acest vot al ascultarii, insa, era cerut cu
foarte mult tact, ceea ce ne dovedeste spiritul ascutit si marea sa calitate de péarinte

38 M. Spatarelu, Mindstirea Studios si rolul ei in viata monahismului rdsiritean, in ,, Studii Teologice”, an
XLI (1989), nr.3, p.66

3 Vezi notele 5, 6 1a Ibidem, p.67

3 Despre arhitectura ei vezi Ibidem, p.67

40 Cf. M. Spatarelu, art. cit., p.68

4 Sf. Teodor Studitul, Cuvinte duhovnicesti, Ed. Episcopiei Ortodoxe a Alba-Tuliei, 1994, cuvantul 11,
p-50
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duhovnicesc care stie sa-si {ina aproape pe copii sdi:,eu nu vd am decit pe voi iar voi nu
md avefi decit pe mine. Eu sunt acela care v-am ndscut pentru evanghelie, in Hristos... dar
atunci pentru ce md numiti tatal vostru, dacd inima voastri este departe de mine?”+

Nici partea administrativa nu a fost neglijata de Sfantul Teodor, dimpotriva, a
creat conditiile practicdrii tuturor meseriilor necesare existentei monahilor, supraveghind
prin ajutoare desemnate de el buna desfasurare a lucrurilor. Pentru a aminti mai bine
fiecaruia despre datoriile sale, a compus iambi si epigrame pe care calugarii le retineau
foarte usor.

Programul sfintelor slujbe a fost preluat dupa randuiala ierusalimiteana, in
forma celor sapte laude, monahii care peste saptdmana se ocupau cu muncile la cdmp
sau cu transcrierea manuscriselor fiind scutiti de ascultarea ceasurilor I, III si IX.
Manaéstirea avea si o scoald pentru copii si cateva asezaminte sociale (pentru nevoiasi,
oaspeti, pelerini...). Nu trebuie uitate nici pedepsele care urmau pentru abaterea de la
stricta disciplind, pedepse care constau in forme de pocdinta dinainte stabilite (post,
matanii, izolare s.a.).

O alta orientare a studitului a fost in directia formarii intelectuale cat mai solide
a monahilor. In manastire se studia pe langa teologie si cantare bisericeasc si filosofia,
pictura, miniatura, caligrafia.®® Biblioteca manastirii punea la dispozitia oricarui calugar,
cérti din aproape toate domeniile fara restrictii. Cu timpul s-au adunat aici un numar
impresionant de manuscrise, ceea ce a determinat mutarea aici a Academiei patriarhale®.

Renasterea literara din Constantinopolul secolului IX, isi are centrul in aceasta
mandstire si este strans legata de Scoala de caligrafie organizata aici de Teodor Studitul
cu o deosebit de mare seriozitate.

Cu timpul médnastirea Studios devine centrul unei adevarate reforme a
scrisului, inlocuindu-se scrierea unciald cu cea minuscula cursiva. Manastirea a fost si
un important centru de culturd slava, incepand cu secolul al IX-lea si culminand cu
perioada imediat urmatoare caderii Tarnovei.#> Aici s-a conservat tot ceea ce s-a scris in
literatura filocalica bizantind, ménastirea fiind in acelasi timp un puternic centru de
creatie literara. Sf. Teodor, Sf. losif fratele sau si viitorul arhiepiscop al Tesalonicului,
apoi fratii Teodor si Teofan, care vor patimi pentru dreapta credintd, au creat poezia
canoanelor, inchinata sfintilor si rdmasa pana astizi In uzul liturgic al Bisericii
Ortodoxe. Tot lor li se datoreaza Triodul si cea mai mare parte din Penticostar.*>

Sfantul Teodor a organizat la Studios si ateliere pentru pictura si miniatura.
Obstea monahala de sub povatuirea studitului, a fost deschizatoare de drumuri in ceea
ce priveste modul in care a imbinat munca manuald si rugaciunea cu grija pentru

2 1. Hausherr, Saint Théodore Studite, I'homme et I'asceéte, in ,Orientalia Cristiana”,VI-I(1926),p.29,
apud M. Spatarelu, art.cit., p.69

4 M. Spatdrelu, art. cit., p.69

44 Acest lucru s-a facut in timpul domniei lui Manuel al II-lea Paleologul(1391-1425). A ramas aici
pana la caderea Constantinopolului-1453

4 A se vedea In acest sens studiul lui Ioan Zufu si ZI. Tufu, Colectia Studion, in ,, Biserica Ortodoxa
Romana”,an LXXXVII(1969), nr.7-8, p.817-836

4 Cf. ML. Spatarelu, art.cit., p.70
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dezvoltarea intelectuald a monahilor, exemplificand astfel idealul monastic in cadru
cenobitic. Randuielile Asezamantului studit au gasit ecou mai Intai In Muntele Athos*,
apoi in Rusia trecind mai inainte si prin Moldova.

Renumele ménastirii nu s-a sfarsit odatd cu marele ei organizator, obstea de
aici a continuat sd straluceasca datoritd marilor personalitati bisericesti sau civile care
au trecut ori au vietuit in acest asezdmant. Este suficient sd amintim pe sf. Simeon Noul
Teolog, marele mistic al ortodoxiei, pe Sf. Nichita Stithatul (biograful Sf. Simeon Noul
Teolog), pe Sf. Grigorie Palama sau pe imparatii care dintr-un motiv sau altul s-au
refugiat aici.

Dupa ocupatia latina (1204), calugarii studiti au fost nevoiti sa abandoneze
mandstirea, vastele ei proprietati devenind pustii. Ea a fost restaurata in anul 1293 de
catre Constantin Paleologul, fratele lui Andronic al II-lea. Sfarsitul Constantinopolului
a Insemnat si sfarsitul manastirii Studios. Ea a fost transformatd in moschee purtand
numele de Imrahor Djami.

Dupa cele spuse pand acum, putem concluziona céa istoria manastirii Studios
constituie una din cele mai fascinante file din viata monahismului bizantin si a bisericii
constantinipolitane si aceasta in primul rand datorita marelui ei reformator si duhovnic
Sfantul Teodor Studitul. Reforma studita a trezit monahismul constantinopolitan la o
noua viatd, facandu-1 sa se afle in fruntea aparéatorilor sfintelor icoane si potrivnici de
neclintit in fata pretentiilor teocratice venite din partea puterii imperiale, precum si in
fata politicii conciliariste pe care au dus-o unii dintre patriarhii cetatii lui Constantin.

3. Conflictul lui Teodor cu impdratul Nichifor. Al doilea exil

Inlaturata de cdtre o noud revolt de la palat, imparateasa Irina este izolata la
Mitylene iar pe tronul imperial se urca unul dintre complotisti si anume Nichifor.#
Acesta, desi este ortodox si respecta cinstirea sfintelor icoane®, va intra in curand in
conflict cu partida zelotilor condusa de Teodor.

Fost sef al fiscului, actualul Imparat Nichifor, incearcd sa puna ordine in
vistieria imperiului, serios subtiata de politica total nepotrivitd a Irinei In aceasta
directie. Astfel, neavand de unde si cu ce sd primeneasca vistieria, el se atinge de
privilegiile si proprietatile bisericilor si manastirilor, care trebuie sa recunoastem,
deveniserd exorbitante*, dar nicidecum ca eretic, ci ca un veritabil om de stat constient
de necesitatea imbunatatirii situatiei fiscale a statului pe care il conducea. Apoi, dupa
cum bine precizeazd G. Bratianu, imparatul Nichifor dorea putere absoluta in interior,
atat politica cat si religioasd, luandu-si ca model In acest sens pe Justinian cel Mare™.
Aceasta atitudine i-a atras ostilitatea monahilor, in special a studitilor.

Un alt motiv pentru care impdratul intrd in conflict cu partida monahilor
studiti este si acela ca la moartea patriarhului Tarasie(806), el alege in loc pe un savant

46 Aceasta se datoreaza lui Eftimie Studitul care a intocmit primul Tipic al Sfantului Munte,
47 E. Popescu, Curs de istoria si cultura Bizantului (324-867), Buc., 1995, p. 144
48 Pentru a marca acest lucru casatoreste pe fiul sdu Stavrakios cu o rudd a Irinei pe nume Teofana
9 Vezi G. Bratianu, Politica fiscald a lui Nichiforl(802-811) sau ,,Ubu rege” in Bizan, in ,,Studii bizantine
de istorie economica si sociala”, Ed. Polirom, lasi, 2003, p.167-192
%0 Ibidem, p. 173
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istoric pe nume Nichifor(laic in acel moment) si nu pe Teodor asa cum si-ar fi dorit
calugarii. Teodor nu a protestat asupra calitatilor lui Nichifor, evlavia si cultura noului
patriarh erau mai presus de orice suspiciune, ci asupra faptului ca el a fost trecut prea
repede prin toate treptele ierarhice, cu sigurantd nu fara interes, incalcandu-se in acelas
timp si randuiala Bisericii.

Mai mult, pentru a marca cum se cuvine superioritatea imparatului si in ceea
ce priveste chestiunea religioasa, imparatul reuneste un sinod format din clerici si laici,
penru a recunoaste legitimitatea casatoriei lui Constantin VI cu Teodota. Aceasta
atitudine adoptata fatd de criza micheand, face ca distanta dintre calugari si imparat sa
se mareasca tot mai mult, si totodatd atrage protestul ferm al Sfantului Teodor Studitul
si al fratelui sau Iosif, care intre timp ajunsese episcop la Tesalonic. Imparatul vroia sa
arate ca nu se simte tinut de canoane, pe cand monahii in frunte cu Teodor sustineau,
cd Impadratul, ca om este supus pécatului si nu este deasupra canoanelor, ci supus lor:
,sau tmpdratul e Dumnezeu, cdci numai el nu este supus legii, sau suntem in plind anarhie si
revolutie. Cum poate fi cu putinfi pacea daci legea nu e aplicati tuturor, dacd impdratul 1si
poate face poftele, poate comite adulter, poate accepta erezia, interzicdnd supugilor sii sd aibi
comuniune cu adulterul sau ereticul ">

Proteste Impotriva imparatului au fost pe tot parcursul anilor 807si 808.5!

Conflictul dintre imparatul Nichifor si Teodor Studitul a luat proportii. in anul
808, ménastirea Studios a fost ocupaté militar.3? Platon, Teodor si Iosif fura arestati. In
ianuarie 809, impédratul si patriarhul, printr-un sinod condamnad pe Teodor, pe
partizanii lui si pe toti cei care nu au vrut sa primeasca restabilirea prin ,, iconomie” a
preotului Iosif. Pentru cd nu vor sd se supuna acestei hotarari, Teodor si losif sunt
exilati in Insullele Prinkipo din Marea Marmara. Din captivitate Teodor trimite scrisori
cdtre diversi destinatari pe care 1i Indeamna la rezistentd contra micheenilor. Dintre
acestea, foarte importante sunt cele trimise papei Leon III prin care fi cere sd ia
atitudine fata de problema micheeana si exagerdrile Impdratului, caci credinta si
Evanghelia insdsi sunt incalcate. De remarcat este faptul cad Teodor se adreseaza papei
ca unui adevarat cap al Bisericii, urmas al lui Petru. Studitul mergea pana acolo incat in
lumea sa ortodoxa, atat de geloasa de sine, nu cunostea autoritate mai inalta decat a
papei, biserica Romei fiind intdia biserica a lui Dumnezeu ca una in care cel dintai a
stat apostolul Petru. De aceea ,lui Petru, adicd urmasului siu, trebuie si-i supunem tot ce se
inoveazd in Biserica Universalil de cei care se depirteazi de la adevir”.

Intr-o alta scrisoare adresatd impéaratului Mihail I Rangabe, urmasul lui Nichifor,
Studitul 1l invitd pe acesta sa solicite hotdrarea vechii Rome, deoarece ea ,este cea
dintdi intre bisericile lui Dumnezeu”. Acest punct de vedere este sustinut in Intreaga sa
corespondenta cu papii.>

Este adevarat ca in lupta lor impotriva abuzurilor imperiului si a compromisurilor
ierarhiei bizantine, studitii in frunte cu Teodor, au apelat precum odinioara Sf. Atanasie

50b Epistulae 1,36, P. G.tom. XCIX, col. 1032CD, apud Majendorff, op.cit. p.79

51 E. Amann, op.cit.,col. 290

52 Jhidem, col.290

5 S. Salaville, La primaute de saint Pierre et du pape d'apres saint Théodore Studite, in ,,Echos d'orient”,
XVIL, 1914, p.32, apud N. Bénescu, op. cit., p.90

5 Ibidem, p.91
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cel Mare, Flavian sau Maxim Marturisitorul, la Roma, orientindu-se mai degraba dupa
papa decat dupa patriarh®, dar acest fapt nu ne indreptateste sa anticipam mai mult.

Tot in scrisorile cétre papa, Teodor nu-si ascunde amaraciunea fata de acesta si
mai ales fatd de dificultatile politice care paralizau curia romand. Referitor la apelul
studitului cdtre scaunul papal, ]. Majendorff spune urmatoarele:,, in lupta sa pentru
independenta fati de lume, de stat, contra statului si ierarhiei bizantine, Teodor a gasit cel mai
bun sprijin al credintei in Roma, exprimindu-gi opiniile si sperantele tntr-un stil superlativ, de
cea mai bund traditie bizantind”>. Toate aceste pasaje au fost colectionate cu acrivie de
apologetii moderni ai papalitatii, care au vorbit despre el ca despre ,, ultimul catolic al
Bizantului” 57 Ins3, in nici un caz, Sfantul Teodor nu poate fi invocat ca mdrturie pentru
doctrina despre primatul si infailibilitatea papald asa cum au fost ele definite la
Conciliul I Vatican(1870)%.

Studitul a facut apel la episcopul Romei, la fel cum au facut si alti Ihaintasi ai
lui, mai sus numiti, datoritd situatiei extrem de dificile prin care trecea biserica crestina
din orient, care avea de luptat cu erezia iconoclastd si cu dorinfa teocratici a
Imparatilor, puternic manifestatd pe parcursul acestei crize. Niciodatd pretentia
imparatilor de a fi stapani si asupra problemelor bisericesti nu se manifestase cu atata
tdrie ca acum, ceea ce ne indreptdteste sa sustinem cd iconoclasmul, mai ales In cea de-a
doua parte a lui, s-a transformat Intr-o veritabila lupta intre Stat si Bisericd, care voia
sa-gi pastreze neatinsa independenta religioasa. In aceastd confruntare se trecea, din
partea statului, foarte usor peste pdrerile patriarhului constantinopolitan, s nu mai
punem la socoteald si faptul cd acesta era adeseori schimbat dupa bunul plac al
imparatului, care vroia sa aiba pe scaunul patriarhal oameni supusi lui, adica simple
marionete ale politicii de la curtea imperiala.

Apeland la prelatul roman, Teodor Studitul nu face altceva decat sa mute
centrul de autoritate ecclesiastica in alta parte, nddajduind ca de aici sa primeasca
incuviintare si sustinere pentru politica adoptatd de el si de sustindtorii lui In
problemele mai sus mentionate.

Roma putea sd se manifeste In deplinul spirit al ortodoxiei fara sa aiba
deasupra capului constrangerea Imparatului, iar acesta din urma putea fi pus in fata
pozitiei autentice a Bisericii, care foarte greu putea veni din partea Constantinopolului,
aflat sub presiunea puternicd a politicii imperiale.

Asadar, pozitia studitului era una strategica, de mutare a autoritatii in alta
parte decat acolo unde se afla sub presiune si nicidecum o militare pentru primatul
absolut al Romei sau pentru infailibilitatea papald. De altfel spus, Roma avea si o
obligatie morald sd intervind in apdrarea ortodoxiei, serios amenintatd de criza
iconoclastd si de pretentiile exagerate ale impadratilor, cel putin din postura de veche
capitald a imperiului roman si din pozitia pe care o avea Intre scaunele apostolice. Apoi
este de retinut ca odatd cu incetarea crizei constantinopolitane, apelurile la suprematia

55 1. Ica jr., Iconologia bizantind intre politicid imperiald si sfinfenie monahalii, Studiu introductiv la Sfantul
Teodor Studitul, lisus Hristos-prototip al icoanei sale (tratatele contra iconomahilor), Ed.. Deisis, Alba-
Tulia, 1994, p.32

% J. Majendorff, Initiation dans la theologie bzyantine, Cerf, Paris, 1975, p.80

57 Cf. 1. Ici jr., op. cit. p.63

58 Ibidem, p.63
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papei au incetat si ele. De fapt, cum am mai spus, chiar in timpul cat se afla exilat,
Teodor n-a precupetit sa-si exprime amaraciunea sa fata de prelatul roman.”

In anul 811, Nichifor este ucis de chaganul Krum, iar fiul sdu Stavrachios ranit
si el In lupta cu bulgarii, moare dupd doar cateva luni de domnie. Acestuia 1i urmeaza
Mihail I Rangabe, impérat ortodox dar slab militar.

Acum se Intoarce si Sfantul Teodor din cel de-al doilea exil, si calmul revine in
Constantinopol si in ménastirea Studion, mai ales cd preotul losif fusese condamnat
definitiv de patriarhul Nichifor.

Acest calm nu a durat prea mult, deoarece peste numai doi ani Mihail I
Rangabe, dupa o domnie dezastruoasa din punct de vedere militar, este inlocuit cu
vestitul strateg Leon Armeanul, care va domni cu numele de Leon V Armeanul si cu
care va Incepe propriu-zis cea de-a doua fazd a iconoclasmului. Pentru inca 30 de ani
razboiul impotriva sfintelor icoane reinvie.

4. Reactia Sfantului Teodor Studitul fata de politica religioasa a lui Leon al
V-lea. Al treilea exil

La inceputul domniei sale, Leon al V-lea nu s-a pronuntat oficial impotriva
icoanelor, probabil din considerente politice. El a fost sfatuit sa nu se mai inchine
acestor icoane de catre calugarul iconoclast Sabbatios, care il gratifica pe patriarhul
Tarasie, inchindtorul la icoane cu titlul de ,,infam” .61,

Argumentul care l-a determinat sa reia lupta Impotriva sfintelor icoane era
destul de interesant. El considera cd impdratii iconoclasti au avut mai multe sanse
politice si militare decat cei iconofili:,cdti impdirati primird si adorard icoanele, toti s-au
prapadit, unii alungati, unii cdzind in rizboaie. Numai cei care nu le adorarid au murit de
moarte bund, in domnie §i s-au ingropat cu cinste in mormintele imparatilor la Sfintii
Apostoli”¢2, Trebuie sd recunoastem ca pentru un Impdrat care avea principala calitate
aceea de militar vestit®® in lupte, argumentul era cat se poate de interesant, desi tot atat
de adevérat este cd el nu avea nimic de a face cu problema esentiald ce privea cinstirea
icoanei, o problema pur teologica.

Pentru a da curs noii sale politici religioase, el l-a insarcinat pe loan
Gramaticul , creierul renagterii iconoclaste” sa alcatuiascd o lucrare prin care sa combata
toate argumentele aduse pana acum de iconofili. In anul 814 cand lucrarea a fost
terminatd, Leon al V-lea, pune inceputul unei noi perioade, destul de intunecate pentru
cei care cinsteau sfintele icoane. Principalul argument de natura teologica, adus de
lucrarea lui Ioan Gramaticul, a fost acela cd Sfanta Scriptura nu cuprinde nici o referire
la cinstirea icoanelor.

Prima victima a noii politici imperiale este patriarhul Nichifor. El raspunde
acuzatiei imparatului cu citate de la Sfintii Apostoli, mai ales de la sf. Apostol Pavel si
adaugd cd se adora icoanele cum se adora crucea si Evanghelia. , Biserica le-a primit de la

5 E. Amann, op.cit., col.290

61 N. Banescu, op. cit.,p.66

L. Uspenski, Teologia icoanei, Ed. Anastasia, 1994, p.75

6 Impdratii isaurieni, predecesorii lui Leon al V-lea in politica iconoclastd, au fost la randul lor buni
militari, capabili in razboaie si strategi priceputi ai politicii imperiale
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apostoli si nu trebuie ciutat de e scris ori ba, multe din adevdrurile sale s-au primit doard
nescrise, prin mijlocirea Duhului Sfant” ¢,

Datoritd atitudinii ferme a patriarhului Nichifor, imparatul suspenda sedinta
comisiei formate din sase membrii si pusa sub conducerea lui Ioan Gramaticul, care
avea drept scop interzicerea cinstirii icoanelor. Tot din ordinul imparatului, este
inldturata icoana Mantuitorului de pe poarta Chalke, repusa acolo de impardteasa
Irina, refuzénd totodata la Liturghia din ziua de Boboteaza a anului 815 sa sarute
icoanele.

Mai mult, datoritd atitudinii sale ferme pentru sfintele icoane, Nichifor este
inlocuit cu Teodot Melissenas, cumnatul impdratului iconoclast Constantin V, care era
intru toate de acord cu politica Imparatului. Noaptea este luat de la palatul patriarhal si
aruncat In piatd. Se credea ca fiind slabit si neputand sa se miste, il va ucide vreun
iconoclast extremist, cum erau o multime pe vremea aceea in Constantinopol.
Deoarece intunericul l-a protejat, spre dimineatd este luat si trecut cu barca peste
Bosfor, la Crisopolis, anuntand multimea ca patriarhul a fugit si de aceea a fost inlocuit
cu Teodot. Din locul izoldrii sale batranul patriarh nu a incetat sd apere icoanele atat
prin viu grai cat si prin scrieri.

Alaturi de patriarhul Nichifor se aflau in lupta pentru cinstirea icoanelor
mitropolitul de Sardes si Sfantul Teodor Studitul, acesta din urmad ireductibil in
privinta dogmelor devenind dupd alungarea lui Nichifor adevéaratul sef al miscarii
iconofile®>. El organizeaza in duminica Floriilor(815), in semn de protest fata de
atitudinea Imparatului fata de sfintele icoane, o ampla procesiune in favoarea acestora.
Procesiune a avut loc la ménastirea Studion.

Sub presedintia noului patriarh, imparatul a convocat un sinod, cunoscut cu
numele de sinodul iconoclast din 815. Acesta nu a fost nici atat de numeros nici atat de
important ca cel de la Hieria (754) si nu a adus nimic nou pe tardmul argumentarii
iconoclaste.

Actiunea impdratului s-a izbit de pozitia ferma a Sfantului Teodor Studitul.
Dupa spusele profesorului N. Banescu, acesta in plin senat®® unde se adunasera, din
ordin impardtesc, reprezentantii Bisericii, pentru memorabilul proces facut icoanelor, i
spune lui Leon V cd lui i s-a incredintat Statul (i tis politeias catastasisl), nu Biserica,
fiindca zis-a apostolul:,pe altii a pus Dumnezeu in Bisericd:«mai tntdi pe apostoli, apoi pe
profeti, al treilea pe pistori si pe doctori»(Efeseni IV,11), nu a zis pe imparati".” Acelasi
argument fusese adus in secolul anterior, imparatului Leon al IIl-lea Isaurul, de cétre
intaiul mare teoretician al sfintelor icoane si anume Sf. Ioan Damaschinul. Daca acesta
din urmd, lua atitudine prin scrierile sale oarecum de la distantd, Teodor Studitul
merge pand acolo incat 1l infrunta pe Impadrat chiar in plin senat, fard nici un fel de
menajamente.

64 Cf. N.Banescu, op. cit.,p.67

6 E. Amann, op. cit., col.291

¢ Este vorba despre o adunare ce a avut loc in anul 814, cand cei sase membrii care faceau parte din
comisia prezidatd de Ioan Gramaticul au avut de infruntat opozitia patriarhului Nichifor, a lui
Teodor Studitul si a celor circa 270 de caluggri care ii insoteau

67 Cf. N. Banescu, op.cit.,p.68
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Studitul, in lupta sa impotriva politicii lui Leon al V-lea face din nou apel la
autoritatea papei, lucru simplu de inteles, devreme ce pe scaunul patriarhal se afla o
unealtd a acestei politici, in persoana lui Teodot, el insusi iconoclast convins. Papa
Pascal III, intervine impreund cu regele Ludovig cel Pios in favoarea lui Teodor, dar
fdra vreun succes

Cu toatd opozitia darza a lui Teodor si a celorlalti sustinatori ai icoanelor,
imparatul da curs politicii sale de suprimare a acestora, iar persecutiile ce au loc, chiar
dacé pe alocuri au cunoscut destul de multa violentd, totusi putem spune ca nu au fost
asa de dure ca in prima faza a iconoclasmului. In afara de Teodor Studitul si cum am
mai spus, patriarhul Nichifor, au luat drumul exilului episcopii Teofil al Efesului,
Ignatie de Milet, Eutimie de Sardes si intreaga elita iconodula.®® Teodor e inchis mai
intai in fortul Metopa, iar apoi exilat in Asia Mica, la Bonita apoi la Smirna, in conditii
destul de severe.

Nu este mai putin adevdrat ca In ceea ce priveste cinstirea sfintelor icoane, in
aceasta perioadd, precum si In cele premergatoare primei faze a iconoclasmului, au
aparut si exagerdri.

Cunoastem ca spatarul Ioan, si-a luat drept nas la botez icoana Sfantului
Dimitrie, iar o minte luminati cum a fost cea a sfantului Teodor Studitul, il felicita
pentru fapta sa. Gestul studitului poate sd ne socheze sau cel putin sa ne surprinda, si
este firesc sa ne punem intrebarea ce la determinat sa faca un asemenea gest?
Raspunzand la aceastda Intrebare, trebuie sda facem urmdtoarea precizare. Este bine
cunoscut ca In mijlocul maselor populare era o foarte mare evlavie fatd de sfintele
icoane, de unde au izvorat si aceste exagerari. Nu e mai putin adevdrat ca tot aceasta
categorie a oamenilor simpli, avandu-i aldturi pe monahi, au fost principalii sustinatori
ai icoanelor in fata persecutiilor iconoclaste. Era firesc pe de o parte, ca sfantul Teodor
sd nu atenteze la sincera credinta a acestora, care nu faceau din evlavia lor o problema
de teologie, mai ales ca el vedea In ei o categorie sigurd de opozanti in fata ereziei
iconoclaste. Luand atitudine Impotriva acestei exagerdri care venea din partea lor,
putea sa piarda sprijinul lor, ba mai mult sa le dea un prilej de speculatie iconoclastilor,
care ar fi prezentat gestul sau, ca pe unul care venea sd le sustind convingerile, cu atat
mai mult cu cat venea din partea unui asemenea personaj, recunoscut de toti ca
adevaratul sef al iconodulilor. Pe de alta parte, este posibila o reactie, am spune noi de
compromis, care prefera sa accepte o exagerare din partea acestei categorii a
populatiei, care putea fi mai pe urma usor reeducata in adevaratul duh al ortodoxiei,
decat sa se situeze de aceeasi parte a baricadei cu erezia iconoclasta , care prin gravele
sale erori de natura hristologica ar fi dus la o decadere totald a credintei. Apoi daca
avem in vedere stransa relatie dintre icoand si persoana, persoana fiind fundamentul si
premisa icoanei, icoana fiind un loc al prezentei personale®, invatatura fundamentala a
iconologiei Sfantului Teodor, aceastd atitudine nu pare sa ne mai mire atat de mult.

Cu toate cele spuse mai sus, nu excludem ipoteza unui fals, adicd atribuirea Sf.
Teodor a acestei afirmatii care de fapt nu i-a apartinut(procedeu foarte la moda in

68 N. Chifar, Istoria cregtinismului, vol. II., Ed. Trinitas, Iasi, p. 302

8 Aceasta dimensiune a iconologiei a fost pentru prima data scoasa in evidentd tocmai de Teodor
Studitul si este o probleméa fundamentald fara de care nu putem intelege corect ,, taina icoanei”

272



SFANTUL TEODOR STUDITUL SI PUTEREA IMPERIALA

disputele religioase si politice ale timpului respectiv). Cunoscand mai indeaproape
personalitatea studitului si lucrdrile sale Impotriva iconoclastilor, unde este expusa
foarte limpede invatatura sa despre sfintele icoane, se poate spune cad aceasta ipoteza
este cea mai probabild.

Odatd cu asasinarea Imparatului Leon al V-lea In noaptea de Craciun a anului
820, tronul Bizantului este ocupat de Mihail II (820-8299, care pune capét persecutiilor
indreptate impotriva iconodulilor. Teodor si fratele sau losif al Tesalonicului, revin la
Constantinopol unde prezinta imparatului o apologie in favoarea cultului icoanelor,
nadajduind ca Mihail IT va repeta gestul Irinei din 787.70 impératul le-a ingelat asteptarile,
céci s-a declarat In favoarea convocdrii unui nou sinod la care sa se discute pe picior de
egalitate intre cele doud tabere.”! Teodor refuza categoric acest lucru declarand ca
problema a fost transata deja la Sinodul ecumenic de la Niceea(787) si, personal, nu
poate s3 participe la 0 adunare unde sunt prezenti si eretici condamnati de Biserica. In
schimb, el se angajeaza acum teologic In disputd spre a dovedi erezia iconomahilor, in
aceasta perioada scriind probabil tratatele si opusculele sale teologice.”

Comunitatea studita se reface, insd nu la Studios, ci la Crescent in Golful
Nicomidiei. Dupa revolta lui Toma Slavul din 822, datoritd invaziei arabe ce a urmat,
Teodor Studitul este nevoit sa se retraga pe insulele Prinkipo (ale printilor)?. De aici a
trecut pentru o vreme in peninsula Akrita. Se stinge din viatd in semiexil, la 11
noiembrie 826. Se pare ca ar fi murit la Acrita de unde ar fi fost transportat la Prinkipo
pentru Inmormantare. Dupa biruinta Ortodoxiei si restaurarea icoanelor, in 843, 1a 26
ianuarie 844, moastele Sfantului Teodor sunt aduse in triumf de la Prinkipo la Studios,
care a fost retrocedatd comunitatii studite’. Initiativa canonizarii lui apartine
patriarhului Metodie(843-847), sub care a revenit pacea In Biserica.

Adaugand la cele prezentate aici si foarte Insemnata opera a sfantului, ne dam
ugor seama ca in fata noastra se descopera o personalitate extrem de complexa si de
importanta a spatiului crestin bizantin

Tendintele puterii imperiale(nu putine in acele timpuri) de a interveni in
domeniul propriu Bisericii s-au izbit de opozitia ferma a Sfantului Teodor, care nu a
facut nici un fel de concesie Statului aratand o data In plus ca relatia dintre cele doua
puteri (imperiald si spirituald), trebuie fundamentatd pe alte principii decat cele vadit
cezaro-papiste preferate de suveranii ionoclasti. Ascet desavarsit, fin ganditor al teologiei
icoanelor, cdreia i-a dat o limpezime de necontestat, reformator al vietii monahale,
luptator darz pentru independenta Bisericii si a adevarurilor de credintd, apologet,
orator, imnolog, Sfantul Teodor Studitul isi meritd deplin locul intre marii parinti ai
ortodoxiei, care necesitd o abordare mai profunda din partea teologiei contemporane.

70 1. Ica jr., Iconologia bizantind intre politicd imperiald si sfinfenie monahald, studiu introductiv la
\(olumul—Sf.Teodor Studitul, Iisus Hristos prototip al icoanei sale, Ed. Deisis, Alba-Iulia, 1994, p.35
7LE. Amann, op. cit., col.292-293
721.Icajr., op. cit., p.35
B P. G., tom.XCIX, col. 89B (prefata Vietir)
74 B. Flusin, op. cit., p.246
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RECONSTITUIREA UNUI ADEVAR CONTROVERSAT:
ULTIMELE CLIPE ALE VIETII MITROPOLITULUI
VASILE MANGRA

MARIUS EPPEL

ZUSAMMENFASSUNG. Die Rekonstruktion einer kontroversiellen Wahrheit: Die
letzten Augenbliche aus dem Leben des Metropolizen Vasile Mangra. Die Aufsatz
befasst sich mit dem kontroversiellen Tod des orthodoxen Metropolits Vasile
Mangra. Die neuesten Forschungen bestéitigen dass der erwdhnte Kirchenoberhaupt
wegen eines Herzanfall gestorben ist, im Oktober 1918. So werden die vorherigen
Vermutungen {iiber einen Selbstmord des Metropolits historisch nicht bestatigt.
Weiter sind auch einige Daten tiber die Beerdigug und das Testament des
Metropolits vorgefiihrt; zwei Dokumente ergénzen die wissenschaftlichen
Informationen des Aufsatzes.

In istoria scurtei pastoriri a mitropolitului Vasile Mangra, 1918 este anul unei
mari cotituri. Suferind din cauza unor deficiente mai vechi ale aparatului cardiovascular,
care cdtre vard s-au acutizat, mitropolitul a murit In ziua de 1/14 octombrie la Hotel
Bristol din Budapesta.

Data fiind personalitatea aparte a lui Vasile Mangra, in jurul momentului final
al vietii sale s-au tesut o seama de ipoteze, care cu timpul au devenit clisee istorice. Cu
alte cuvinte, momentul mortii mitropolitului Mangra a fost atat de “exploatat”, incat
pe baza lui s-a creat o imagine care ar exprima trasaturile esentiale ale vietii acestuia,
caracterizatd prin: duplicitarism, colaborationism, sinamdgire si In cele din urma
suicid. Astfel creionatd, imaginea mitropolitului”de trista amintire” a fost exploatata in
favoarea unor interese bisericesti dupa anul 1918, cand sinodul episcopesc din 1919 a
decretat de “uzurpata” mitropolia Transilvaniei pe perioada pastoririi lui Vasile
Mangra si In interese politice de catre regimul comunist, caruia i convenea sa afle de
existenta unui ierarh , tradator,, in sénul Bisericii Ortodoxe Roméne. Consecinta finald
a fost stergerea mitropolitului Mangra din Dipticele acestei Biserici.

Imaginea mitropolitului , tradator,, si ,sinucigas,, s-a perpetuat in istoriografia
romaneasca printr-o serie de istorici care au argumentat mai mult sau mai putin
temeinic aceste aspecte. Astfel, primul care aminteste de ,sinuciderea, lui Mangra,
Constantin Kiritescu, reda acest presupus moment prin cuvintele: ,,fntr—o camera de
hotel, mitropolitul roman Vasile Mangra, omul caresi vinduse neamul romanesc pentru
carja mitropolitand, asa cum Iuda isi vanduse Domnul pentru un pumn de arginti, 1si
punea singur capat vietii, Inghitind o puternicd doza de veronal.,! De asemenea,

1 Constantin Kiritescu, Istoria rizboiului pentru intregirea Rominiei 1916-1918, editia a II-a, vol. III,
Bucuresti fa., p. 343
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Teodor Nes a dat dovadd de mult subiectivism atunci cand afirma: ,, Apropiindu-se
prabusirea Ungariei si vazandu-se distrus sub raportul moral si national, (Vasile Mangra
n.n) alerga ca o umbra prigonita pe cheiul Dunarii, cu reverenda umflata de vanturile
reci de toamnad, cu nervii plesniti de atata Incordare pand in ziua de 14 octombrie cand
fu gasit mort in camera sa din hotelul « Central » din Budapesta.,? Oricine citeste
aceste cuvinte Isi va da usor seama ca descrierea facuta lui Vasile Mangra se aseamana
cu cea a omului sinucigas, putand sa constituie un argument in plus la teza potrivit
careie Mangra s-ar fi otravit din cauza intorsaturii pe care o luase razboiul.

In urma unor cercetri recente intreprinse in arhiva Arhiepiscopiei Sibiului3,
adevarul despre ultimele clipe din viata mitropolitului ne apare In nuante mult mai
credibile, mai apropiate de realitate, fara a avea pretentia ca acestea ar da un caracter
definitiv cu privire la moartea lui Vasile Mangra. Pe parcursul studiului nostru ne vom
referi in principal la Protocolul incheiat pe data de 1/14 octombrie in camera 304 a
Hotelului Bristol de pe strada Maria Valeria din Budapesta (astdzi nu mai exista, pe locul
lui fiind construit un alt hotel), dar si a cuprinsului celorlalte documente aflate in
dosarul intitulat Lasdmadntul lui Mangra din arhiva mentionata.

in rastimpul dintre vara anului 1916, cand a fost ales mitropolit al Transilvaniei,
si toamna lui 1918 starea sanatatii lui Vasile Mangra nu cunoscuse nici o alertd grava.
Insa cei care i stiteau pin preajma n-au putut si nu observe randamentul fizic scazut
ca urmare a durerilor de inima marturisite mereu tnaintea medicilor sai, care in acest
sens i-au recomandat pe langa tratamentul specific si refacerea cu ajutorul bailor de la
Karlsbad si Tatraftirdé.

Din cauza acelorasi probleme de sdnatate, Vasile Mangra a amanat in vara
anului 1918 convocarea sinodului episcopesc, insd firea sa mereu activa n-a putut
renunta si la rezolvarea celorlalte probleme administrative ce vizau buna functionare a
mitropoliei. Astfel cd, la 20 august/2 septembrie el a convocat Consistoriul mitropolitan,
propunand acestuia sa reflecteze asupra a 22 de puncte, printre care se afla si cel referitor
la necesitatea convocdrii Congresului National Bisericesc (CNB), primul din timpul
pastoririi sale*. Faptul ca mitropolitul era bolnav ne-o releva si o scrisoare primitd de
acesta de la Dr. Groza din Siria (Arad), care aratindu-se satisfacut ca ierarhul sau
renuntase la ideea convocdrii sinodului episcopesc, il sfatuia: ,,..sunt Insa si motive
subiective, care ma fac sa privesc cu bucurie hotararea Esc[elentei] Voastre. Anume, nu
era consult sd Va expuneti la oboseli si iritatiuni tocmai in preajma primului Congres
ce aveti a-1 conduce, atunci cand starea sanitara a Esc[elentei] Voastre si dealtfel reclama
odihna si linigte.”>

2 Teodor Nes, Anuarul liceului ,, Emanuil Gojdu” din Oradea pe anii 1930-1937, Oradea, 1938, p. 492

3 Aducem pe aceasta cale gratitudinea noastra Prea Sfintiei Sale Visarion Résinareanu, episcopul vicar
al Sibiului care ne-a facilitat accesul in arhiva.

4 Arhiva Bibliotecii Mitropoliei Sibiu (in continuare ABMS), Fond Vasile Mangra, dosar 1387-1587, doc.
1453/1918

5 Ibidem, dosar 396-446, doc. 437/1918 — Scrisoarea lui dr. Groza catre V. Mangra, Siria, 30 septembrie
1918
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Dar, ca si cum prezicerile acelui cititor In stele din partile Beiusului, pe care
tanarul Vincentiu Mangra il consultase pe vremea cand era la liceu in Oradea, trebuiau sa
se Implineascd, viata sa urma s fie legatd inca , de mari chinuri si de multe necazuri.”

In ziua de joi 27 septembrie, mitropolitul Vasile a plecat din Sibiu cu trenul la
Budapesta, pentru a instiinta pe primul ministru Wekerle Sandor si pe ministrul
Cultelor si Instructiunii Publice Zichy Janos, ca in urma intarzierii deciziei din partea
Impératului, n-a putut convoca CNB la termenul stabilit, ci are s3-1 convoace pe un alt
termen. Cei doi episcopi sufragani, loan I. Papp al Aradului si Dr. Miron Cristea al
Caransebesului, au fost si ei avizati despre acest lucru, urmand sa se Intalneasca toti in
capitala tarii, unde aveau sd se pund deacord asupra termenului de convocare a
CNB-ului. Ei au decis intr-un final ca acesta sa fie convocat pe 21 octombrie/3 noiembrie
si urma ca Vasile Mangra sa comunice data desfasurarii lui celor doi ministri in ziua de
1/14 octombrie.

Fluctuanta sanatate a mitropolitului a dat semne alarmante pe la orele sase din
dimineata acelei zile. El a chemat la sine pe asesorul Dr. George Popa, pe care l-a pus in
garda cu faptul ca toata noaptea s-a simtit rau si ,crede cd se apropie sfarsitul.” La
auzul acestor cuvinte Popa l-a rugat pe medicul Dr. Aurel Demian sa vina sa-1 examineze
pe mitropolit. Dupd ce a constatat ca acesta facuse o crizd cardiacd, medicul i-a administrat
intramuscular mai multe medicamente, insd totul s-a dovedit a fi in zadar.

Constient de iminenta sfarsitului, Vasile Mangra a cerut iIn mod repetat sa fie
chemat preotul paroh al bisericii romane din localitate, Ghenadie G. Bogoievici, pentru
a-1 impartasi. Pana la venirea lui, mitropolitul a comunicat asesorului Popa unde se
afla testamentul sdu, dupd care a facut mai multe dispozitii, iar ultimele sale cuvinte au
fost: ,,Va rog sa continuati lucrarile incepute (cele privitoare la convocarea Congresului n.n)
intru interesul Bisericii cu toata intelepciunea si lepadarea de sine.” Apoi, respiratia i s-
a Ingreunat, iar decesul a survenit la ora 9 dimineata.

Protocolul incheiat cu prilejul acestui eveniment trist, de catre episcopul Miron
Cristea, George Popa si Aurel Demian, aminteste de banii (3. 572 coroane) si de
obiectele pe care defunctul le avea asupra sa.” Toate au fost apoi expediate Consistoriului
de la Sibiu Impreuna cu textul Protocolului care, dupa cum am putut observa, dezminte
ipoteza sinuciderii mitropolitului.

Asupra problemei Impartasirii lui Vasile Mangra au planat aceleasi semne de
intrebare ca si asupra imprejurarilor mortii. Dupa cum se poate observa, in procesul
verbal se mentioneazd doar ca la dorinta expresd a mitropolitului ,s-a chemat si
protosincelul G[henadie] Bogoievici pentru a-l1 impartasi cu Sfintele Taine” si ca
mitropolitul in tot acest timp ,a asteptat nerabdator pe numitul protosincel si a rostit
mai multe rugdciuni.” Nu se precizeaza insa dacd mitropolitul a fost cu certitudine
impartasit, ceea ce lasa loc interpretarilor. Astfel credem ca, desi cuvintele Telegrafului
Romdn fata de acest lucru exprima pozitia oficiala a Bisericii, ele nu ni se par convingatoare:
,,Vasile Mangra [...] dupa scurtd bolire, impartdsit (subl. ns.) cu Sfintele Taine, a adormit

6 Telegraful Romin, an LXIV, nr. 79 din 30 iulie/12 august 1916, p. 319-320
7 Arhiva Arhiepiscopiei Sibiului (in continuare ASA), Fond Consistoriu, clasa II (2-15), doc. 15/1918
(vezi In anexa)
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intru Domnul...”8 Indoiala noastra in fata acestei afirmatii are ca bazi o insemnare
dintr-un alt protocol, cel al raposatilor din parohia ortodoxa romana din Budapesta.
Aici, din capitolul A fost provizut (impdrtdsit n.n) cu Sfintele Taine? reiese ca mitropolitul
nu a mai putut beneficia de ultima , impreunare cu Hristos”.? Aflati in fata situatiei de
a alege afirmatia sau negatia drept adevar, noi optdm pentru aceasta din urma.
Motivul 1l constituie faptul cd observatia negativa a fost facuta de preotul care urma sa-
limpartdseasa pe Vasile Mangra, Ghenadie Bogoievici, cel a carui nume figureaza si in
testamentul mitropolitului cu Insédrcinarea de a-1 inmormanta.!® Nu cunoastem care a
fost cauza pentru care Bogoievici nu a putut ajunge la timp optim ca sa-si impartaseasca
ierarhul. Daca am fi inclinati sa credem ca distanta a fost un factor principal, trebuie sa
amintim cd, drumul de la sediul parohiei ortodoxe roméne de pe strada Hollg,
presupunand cé acolo s-ar fi aflat in acel moment preotul paroh, pana pe Maria Valéria
s-ar fi putut parcurge In cel mult 45 de minute pe jos, iar cu trasura intr-o jumatate de
ora. Prin urmare, aceasta ipoteza cade de la sine. La fel, bazandu-ne pe noile descoperiri,
ni se pare nefondata supozitia conform careia, mitropolitul a fost trecut in acel protocol
al raposatilor ca nelmpartasit, fiindca era In interesul autoritatilor sa-1 treaca astfel,
avandu-se In vedere pozitia ferma pe care a luat-o fatd de unele hotarari guvernamentale,
chiar si dupa trecerea lui In randurile Partidului Muncii. Dacd pe langa faptul ca
mitropolitul se afla in bune relatii cu clasa politica maghiara, mai reamintim si de
situatia confuza creatd de razboi, credem ca vom fi destul de realisti atunci cand
afirmam ca ultima ,,grijd” a oamenilor politici ar fi fost interventia la preotul Bogoievici,
ca In final, acesta sa se supuna dorintei lor, de a-1 Inmatricula pe Vasile Mangra ca
neimpartdsit. Asemenea viziune ar trebui sa o avem si asupra actului Inmormantarii,
unde n-au fost prea multe personalitati politice maghiare. Problemele cu care se
confruntau erau mult mai importante decat o inmormantare, fie ea si a unui mitropolit.

O altd problema asupra careia s-au ridicat semne de intrebare este legata de
hotararea Consistoriului arhidiecezan din Sibiu de a nu aduce acasd ramadsitele
pamantesti ale mitropolitului. Nu exista o Insemnare precisa privind acesta decizie, dar
chiar in lipsa ei, prin coroborarea mai multor documente ne-am putut forma o imagine
despre adevaratul mers al lucrurilor.

Imediat dupa incetarea din viata a mitropolitului, episcopul Miron Cristea a
telegrafiat Consistoriului sibian Instiintandu-1 ca dacd ar dori ca inmormantarea sa aiba
loc la Budapesta, evitand cheltuielile mari, sa-i raspunda pe adresa preotului Bogoievici.!!
Dar intentia sa era sa transporte la Sibiu trupul lui Mangra, prin intermediul unei firme
de pompe funebre.'? In acest sens, asesorii consistoriali s-au intrunit intr-o sedintd de

8 Telegraful Romdn, an LXVI, nr. 104 din 4/17 octombrie 1918, p. 413

9 Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane din Budapesta, Protocolul rifposatilor din comuna bisericeasci
rom[dnd] grleco] or[todoxi] din Budapesta si jur pe anul 1900 (1918)

10 ASA, Fond Consistoriu, clasa II, (2-15), doc. 15/1918 — Copie a testamentului original intocmit la Sibiu
in 17/30 iunie 1918

11 Jbidem, clasa II, (2-15), doc. 15/1918 - Telegrama episcopului Miron Cristea catre Consistoriul din
Sibiu, Budapesta, 14 octombrie 1918

12 Jbidem, clasa II, (2-15), doc. 15/1918 — Scrisoarea episcopului Miron Cristea catre Consistoriul din
Sibiu, Budapesta, 14 octombrie 1918 (veziin anexa).
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urgenta in ziua de 1/14 octombrie. Actele acestei sedinte, in afara de lista cu cei prezenti'?
si a persoanelor cdrora trebuia sa li se faca cunoscut tristul eveniment, nu mentioneaza
cd s-ar fi luat vreo decizie concreta in aceasta problemd.Totusi, in ziua urmatoare
Oficiul de casd al Consistoriului a eliberat pe numele lui Lazér Triteanu suma de 12.000
coroane, bani care erau destinati pentru acoperirea cheltuielilor de iInmormantare a
mitropolitului.’* Avizat probabil de acest lucru, marti in 3/16 octombrie Dr. George
Popa il instiinta pe vicarul arhiepiscopesc Dr. Eusebiu Rosca cad in ziua urmatoare
soseste la Sibiu cu trupul neinsufletit al lui Vasile Mangra.’> Ce s-a Intdmplat in
rastimpul zilelor de marti si miercuri nu stim, Insa mitropolitul n-a mai ajuns sa fie
adus acasd, ci a fost inmormantat in cimitirul Kerepesi din Budapesta.

Considerata pand mai ieri drept o moarte controversatd, cercetdrile recente
arunca o altd lumind asupra ultimelor clipe din viata mitropolitului . Pe baza acestor
descoperiri putem infirma supozitia potrivit cdreia ierarhul transilvinean s-ar fi
sinucis. Desigur, cercetdrile pe care le vom intreprinde 1n viitor, vor avea menirea s
aduca detalii asupra sfarsitului de viata a lui Vasile Mangra. De asemenea, nu ne
putem ascunde satisfactia sufleteasca de faptul cd, la Implinirea a 85 de ani de la
moartea sa, cuvintele potrivit carora: ,Istoria va pronunta verdictul asupra raposatului
mitropolit Vasile Mangra. $i cartile se vor deschide si faptele sale se vor vedea si
judecatorul impartial va pronunta sentinta”'¢, incep sa primeasca un contur.

ANEXE

Scrisoarea episcopului Miron Cristea al Caransebesului cdtre Consistoriul arhidiecezan din
Sibiu prin care acesta il instiinteza de moartea mitropolitului Vasile Mangra si de dispozitiile
ce le-a facut cu acest prile;j.

Venerat Consistoriu arhidiecezan,

Murind inalt prlea] [Sfintia] sa mitropolitul si arhiepiscopul Vasile Mangra astazi, luni
in 1/14 oct[ombrie] 1918, aici in Budapesta si fiind si eu prezent in B[uda]pesta — mi-am tinut de
datorinta a face unele dispozitiuni urgente si, pana cand Consistoriul competent va putea sa
hotarasca cele de lipsa in privinta iInmormantarii lui.

Despre cele dispuse am luat protocolul, pe care in aldturare sub ./. il transpunem
V[eneratului] Consistoriu spre cuvenita orientare.

intrucat V[eneratul] Consistoriu arhid[iecezan] nu va putea trimite eventual esmi sii sdi,
cu instructii speciale, osemintele repausatului se vor transporta la Sibiu prin mijlocirea unei
intreprinderi de pompe funebre.

Parintele protosincel Ghen[adie] Bogoievici va fi insédrc inat sa facd aici cuvenitele slujbe
prescrise.

Cazul mortii s-a comunicat si Preasfintiei Sale episcopului de la Arad Ioan I. Papp.

13 [bidem, clasa 10, (2-15), doc. 15/1918 — Convocator, Sibiu, 1/14 octombrie 1918. Dintre asesorii
convocati amintim pe: Matei Voileanu, Lazdr Triteanu, Dr. George Proca, Dr. V. Bologa, Dr. I. Lupa s,
Dr. V. Stan, A. Barseanu, Dr. L. Borcia, P. Lucuta, I. Lapedatu s.a

14 Jbidem, clasa 11, (2-15), doc. 15/1918, Hotararea Oficiului de casa, nr. 10259, Sibiu, 2/15 octombrie
1918

15 Ibidem, Telegrama lui Dr. George Popa cétre vicarul episcopesc Dr. Eusebiu Ro sca, Budapesta, 3/16
octombrie 1918

16 Telegraful Romdn, an LXVI, nr. 104 din 4/17 octombrie 1918, p. 413
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ULTIMELE CLIPE ALE VIETII MITROPOLITULUI VASILE MANGRA

Budapesta, 1/14 octfombrie] 1918
Cu arhiereasca binecuvantare
Dr. E[lie] Miron Cristea
episcop
Arhiva Arhiepiscopiei Sibiu, Fond Consistoriu, clasa II, doc. 15/1918
Protocolul din 1/14 octombrie incheiat cu ocazia mortii mitropolitului Vasile Managra

PROTOCOL

luat la 1/14 octombrie 1918 in Budapesta, Hotel , Bristol”, odaia nfluma]rul 304 la orele 10 a[nte]
mleridian] fiind prezenti Dr. Miron Cristea episcopul Caransebesului, Dr. George Popa jude
reg[esc] la tabla si asesor in consist[oriul] metropolitan si Dr. Aurel Demian medic in Arad.

Tnalt Prea Sfintia Sa Arhiepiscopul si Mitropolitul Vasilie Mangra a plecat joi in 27
septembrie st[il] nou din Sibiu la Budapesta, pentru a comunica guvernului tarii, ca in urma
intarzierii rezolutiei prea inalte, n-a putut convoca Congresul national bisericesc la termenul
statutar, ci are sd-1 convoace pe un alt termen. Despre aceasta a avizat si P[rea] S[fintiile] Lor
episcopul Ioan I. Papp si Dr. Miron Cristea, rugandu-i sa convina toti trei in Budapesta. Aici apoi
sosind si venind si P[prea] S[fintiile] Lor, au consultat afacerea si au convenit in planul, ca
Congresul national bisericesc sa-1 convoace Esc[elenta] Sa pe ziua de 21 oct[ombrie] (3 noiembrie)
a[nul] c[urent]. A rdmas apoi ca i[nalt] P[rea] [Sfintia] Sa mitropolitul sa comunice azi in 1/14
octombrie D[omnului] ministru prezident si D[omnului] ministru de culte si instructiune publica
hotdrarea de a convoca Congresul pe acest termen.

Dimineata la orele 6 a chemat la sine pe asesorul consistoriului mitropolitan Dr. George
Popa ales secretar mitrop[olitan] si i-a comunicat, ca toatd noaptea s-a simtit rau si crede ca se
aproprie sfarsitul. Chemat fiind medicul Dr. Demian din loc, a constatat slabirea inimii si a aplicat
mai multe iniectiuni (injectiuni n.n). La dorinta Esclelentei] Sale s-a chemat si protosincelul
Glhenadie] Bogoievici pentru a-1 impartdsi cu Sfintele Taine. Esc[elenta] Sa a asteptat nerabdator
pe numitul prorosincel si a rostit mai multe rugaciuni. In ristimp a comunicat asesorului Dr.
George Popa, cd testamentul sdu se afla in casa werthenniana de la resedinta. A facut mai multe
dispozitiuni neinsemnate, fiind in continuu la prezenta si-a spus si urmatoarele: ,Va rog sa
continuati lucrdrile incepute intru interesul Bisericii cu toata intelepciunea si lepadarea de
sine.”(subl. ns)

Intru acestea respirarea i s-a tot mai ingreunat si la orele 9 dem([ineata] fara agonie si-a
inchis linistit ochii, dandu-si sufletul.

Dr. Gleorge] Popa avizand despre cazul trist pe P[rea] [Sfintia] Sa Ep[isco]pul Dr Miron
Cristea afldtor in Bluda]pesta, acesta s-a prezentat in camera mortuara impreund cu Dr. Aurel
Demian, care examinand corpul Esc[elentei] Sale, si ca unul care au cunoscut pe Esc[elenta] Sa,
constatda moartea intamplata.

Dupa aceasta P[rea] [Sfintia] Sa Ep[isco]pul Dr. Miron Cristea impreunad cu asesorul Dr.
Gleorge] Popa au luat dispozitiunile ca trupul Esclelentei] Sale a raposatului mitropolit s& fie
transpus cat de cu graba la Sibiu.

In considerarea ca I[nalt] P[rea] Sfintitul mitropolit a murit departe de resedinta sa, cei
prezenti si-au tinut de datorinta a constata obiectele aflatoare in odaia mortuara si anume:

1) ocruce de aur simpla si cu lant simplu;

2) unorologiu de argint simplu;

3) Dbani (Esc[elenta] sa a spus D[octo]rului Popa ca are in portmoneu 3.000 cor[oane],
constatam insa [cd] se afla de tot 3. 572 cor[oane]);
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4) cheile de la casa werthenniand manuala din regedinta.

Toate acestea le-a luat in primire dr. G[eorge] Popa pentru a le preda la timpul sau
consistoriului arhidiecezan din Sibiu.

5) vesminte: 2 perechi pantaloni, 1 rand de reverenzi negre, 1 redingota neagra,
1 pardesiu negru, 1 pardesiu sur, 1 palton cu pelering, 2 perechi ghete si alte
maruntisuri, pe care le-am pachetat tot Iimpreund in 2 gemantane, (unul mai
mare si unul de mand) care s-au predat biroului de espeditie a[l] hotelului
pentru a fi espedate la Sibiu.

Cu aceasta protocolul s-a incheiat si subscris.

Desus|scrisii]:

Dr. Elie Miron Cristea
Episcopul Caransebesului

Dr. George Popa Dr. Aurel Demian

Arhiva Arhiepiscopiei Sibiu, Fond Consistoriu, clasa II, (215), doc. 15/1918



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, XLVIII, 1-2, 2003

CIRCULATIA MANUSCRISELOR MUZICALE BIZANTINE
IN TRANSILVANIA - SECOLUL AL XVIII-LEA*

GAVRIL VARVA

ZUSAMMENFASSUNG. Der Umlauf der byzantinisch-muzikalischen Manuskripten in
Siebenbiirgen, im 18. Jahrhundert. Die alte byzantinische Musik wurde in den
Manuskripten erhaltet und tibermittelt, die die kirchliche “monodische” Musik bewahren.
Ein Teil dieser Manuskripten sind auch in Siebenbiirgen umgelaufen und das beweisst, dass
die byzantinische Musik auch hier fortbestanden wurde. Das war moeglich durch die
Beziehungen zwischen Siebenbiirgen und Walachei und Moldavien, durch die Verbreitung
der liturgischen Biicher in alle drei Liindern, durch die Bischofs- und Priesterweihe fiir die
Gliiubigen aus Siebenbiirgen, durch die sibenbiirgischen Moenche die in den riimiinischen
Kloester von auskapratischen Liindern gelebt haben. Die kirchliche Musik aus
Siebenbiirgen war dieselbe wie in Walachei und Moldavien, bis am Anfang des 18.
Jahrhunderts, als ein Teil des rumiinischen Volks griechisch-katolisch geworden ist. In
diesem Kontext, die liturgische Musik aus der byzantinischen Tradition wurde, durch die
Einfliisse der Musik anderer Konfessionen, verschiden gestaltet.

Muzica veche bizantina s-a pastrat si s-a transmis prin manuscrise ce conserva
in cuprinsul lor cantarea bisericeasca monodici practicatd in cultul ortodox! Prin
continutul si circulatia lor, manuscrisele muzicale bizantine reprezintd marturia cea
mai de pret a unui trecut indelungat de cultura. Ele pastreaza in cuprinsul lor cantarea
bisericeasca practicatd in ritul ortodox, dupa sistima veche?, si dupa sistima noud.
Nimeni nu indraznea sa modifice ceea ce se transmitea in manuscrise, totul se pastra
cu sfintenie, ca expresie a unei inalte spiritualitdi de origine divina. Semiografia a
ramas aceeasi, vechea notatie neobizantind continuandu-si drumul, secole de-a randul,
in structura initiald, putinele semne care s-au adaugat apartinand mai degraba domeniului
interpretativ ornamental (chironomic)si mai putin diastematic (intonational)*.

Manuscrisele romanesti sunt revelatoare in acest sens pentru ca in ele se
pastreazd muzica practicata la Bizant, atat In ce priveste notatia neumatica, cat si
scrierea textului literelor de sub neume?’ Aceasta muzicd, aparindnd marilor creatori
bizantini, cunoscuti din numeroase manuscrise, o intalnim si in manuscrisele romanesti
din secolele XV — XVIIL. Repertoriului de provenientd bizantind, i se adaugd apoi
creatia psaltilor - compozitori roméani - Evstatie, protopsaltul Putnei, Dometian Vlahu,
Teodosie Zotika, (secolul al XVEea), Callist leromonahul, protopsalt al Mitropoliei din

*Studiu publicat cu acordul Pr. Prof. Dr. Vasile Stanciu.

1Titus, Moisescu, Valorificarea tezaurului de culturid muzicald bizantind in Rominia, Biserica Ortodoxa
Roménd, Nr. 7-8, 1982, p. 682.

2 Sistima veche-notatie neumatica folosita pana in anul 1814.

3 Sistima noud -notatia hrisantica practicata dupa 1814, pana azi.

4 Titus, Moisescu, op. cit., p. 685.

5 Ibidem.
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Bucuresti (secolul al XVII-lea), Filothei Sin Agdi Jipei, Ioan Sin Radului Duma
Brasovean, Constantin Serban, Mihalache Moldovlahu, Naum Ramniceanu, losif de la
Neamtu, etc., toti mari psalti ai secolul al XVIII-lea. ¢

Incepand cu prima jumitate a secolului al XX-lea, aceste manuscrise muzicale
ce conserva In cuprinsul lor monodia bizantina, devin obiect de cercetare stiintifica din
partea unor muzicologi romani, care s-au evidentiat prin aparitia unor studii si lucrari
de certa valoare stiintifica. Printre muzicologii care s-au evidentiat in acest secol, la loc
de frunte se afld parintele I.D. Petrescu, preot paroh la Biserica ,Sf. Visarion” din
Bucuresti. Fiind printre cei dintdi muzicologi romani care s-au aplecat cu staruinta
cercetdtorului, asupra acestor manuscrise el este considerat principalul ctitor al gcolii
romanesti de paleografie muzicald bizantind, lui datordndu-i-se fundamentarea strict
stiintificd a cercetarii comparate a vechilor codice muzicale medievale, care au circulat
in rasdritul Ortodox. 7 De asemenea, o contributie importanta la valorificarea muzicii
de traditie bizantina prin studii, lucrari, articole si compozitii muzicale, au avut
muzicologi clerici si laici, cum ar fi: George Breazul, Arhid. Grigore Pantiru, Gheorghe
Ciobanu, Titus Moisescu, Victor Giuleanu, Gheorghe Petrescu, Octavian L. Cosma, Pr.
Prof. Nicu Moldoveanu, Hrisanta Trebici Marin, Arhid. Prof. Sebastian Barbu-Bucur,
Pr. Prof. Vasile Stanciu, Elena Chircev, Adriana Sirli, Pr. Prof. Alexie Buzera,
Constantin Catrina, Vasile Vasile, Viorel Cosma, s.a. Activitatea lor In acest domeniu, a
scos la lumina bogdtia imnografiei pastrate In documentele medievale de sorginte
bizanting, clarificind numeroase probleme legate de autenticitatea manuscriselor,
interpretarea textelor muzicale, aducand astfel o noua viziune in valorificarea muzicii
bizantine. Din cercetérile lor, rezulta cd manuscrisele muzicale bizantine au circulat pe
toatd aria balcanica pana in secolul al XVIII-lea.

Parintele profesor Nicu Moldoveanu, cercetind manuscrisele muzicale din
secolul al XVIII-lea, afirma cd acestea se caracterizau prin faptul ca ele contin cantari
mai bogate si ca numar si ca dezvoltare melodicd, si mai variate; este epoca in care
melismele isi spun cuvantul® Copistii, iIn general protopsalti vestiti si chiar
compozitori (melurgi) cautd ca manuscrisele copiate de ei sd cuprinda cantarile absolut
necesare In cat mai multe imprejurari. Asa se explicd faptul cd, se inmultesc Antologiile
sau Antologhioanele (culegeri cu cantari din aproape toate slujbele bisericesti). Linia
melodicd, In esenta ei, lasand la o parte infrumusetari melismatice, care si ele s-au
nascut, fie din dorinta de afirmare componistica a unor protopsalti, fie din nevoia de a
se Imbréca si chiar de a lungi slujbele, mai ales In méanastiri, s-a mentinut si in aceste
veacuri aproape de forma ei primara.® Opera de traducere din greceste a cartilor de
strand era legatd de greutatea potrivirii textului in limba romédnd pe melodia
traditionala, care nu putea fi schimbata. Aceasta impunea asezarea cuvintelor
romanesti in asa fel incat sa aiba ritmul cerut de necesitatile melodice ale muzicii.

6 Ibidem.

7 Titus Moisescu, Monodia bizantind in gdndirea unor muzicieni romani, Editura Muzicald, Bucuresti,
1999, p. 9.

8 Pr. Prof. Dr. Nicu, Moldoveanu, Izvoare ale cantirii psaltice in Biserica Ortodoxd Romdnd, Manuscrisele
muzicale vechi bizantine din Romiénia (grecesti, romdnesti, romdno-grecesti), pand la inceputul secolului al
XIX-lea, Teza de doctorat, in rev. B.O.R.

9 Idem, p. 169.
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CIRCULATIA MANUSCRISELOR MUZICALE BIZANTINE IN TRANSILVANIA SEC. AL XVIII-LEA

Manuscrisele din secolul al XVIII-lea au fost copiate fie in Grecia, fie la Constantinopol,
fie In Tarile Romane, copistii fiind de asemenea ori greci, ori romani.1?

Din punctul nostru de vedere, pentru Tdrile Romane, secolul al XVIIl-lea, a
fost marcat de doud evenimente deosebite - romdnizarea cintdirilor bisericesti prin opera
lui Filotei Sin Agdi Jipei si unirea unei parti a romanilor transilvdneni cu Biserica Romei, ceea
ce rezultd, pe de o parte, actiunea de talmécire sau de adaptare a melodiilor bisericesti
grecesti la textul romanesc, iar pe de altd parte, diversificarea cantdrii bisericesti, cauza
principala fiind actul Unirii cu Roma (1701). Curentul orientalizarii muzicii psaltice din
secolul al XVIIl-lea, In Transilvania, Inregistreaza o evolutie moderatd.? Chiar dupa
actul unirii cu Roma (1701), de teama indepartarii de la traditiile vechi, in bisericile
unite se mentine cantarea anterioara. Acest lucru rezultd clar, din conditiile pe care
romanii uniti le-au impus Curtii Imperiale, de a-si pastra vechile traditii muzicale
bisericesti: $i aga ne unim acei ce scrigi mai sus, cum toatd legea noastrd, slujba bisericii,
liturghia si posturile si darul nostru si stea pe loc. leari ci n-ar sta pre loc, aceale, nice aceste
pecete si n-aibe nici o tdrie asupra noastrd, iar obiceiul bisericii noastre a Risdritului sid nu se
clintescd. Ci toate tiremoniile, sarbitorile, posturile, cam pdnd acum, asa si de acum tnainte si
fim slobozi a le tine dupd cdlindariul vechiu.’? latd de ce romanii unifi au solicitat
autoritatilor habsburgice mentionarea In documente libertatea pdstririi culturii strdvechi,
a cantdrilor bisericesti si obiceiurilor, pentru a nu se indeparta de cadrul spiritualitatii
nationale. Roménii care au ales noua confesiune, au mentinut in continuare cantarea
de tip monodic, pastrand modurile si stilul ornamentat. Desigur, in aceastd perioadd,
au aparut si diferente In céntarea bisericeascd, care nu priveau atat structura
fundamentald, cat aspectele colaterale, care tineau de domeniul particularitdtilor zonale,
regionale, ce au existat dintotdeauna In muzica roméaneasca, inclusiv populara. 13

Muzicologul Gheorghe Ciobanu in lucrarea Muzica bisericeasci tn Transilvania
si Banat, afirma ca: la mentinerea circulatiei cintdrii bizantine in Transilvania au contribuit
legaturile permanente cu Tirile Romdne,* ca de exemplu:

- raspandirea cartilor de cult, care se presupune ca duceau cu ele si modul de-a
canta, prin diferiti clerici si dascali;

- hirotonia ierarhilor transilvaneni in Tarile Romane, care reveniti pe plaiurile
ardelene aduceau cu ei traditia cultica si muzicala;

- existenta unor proprietdti ale unor domnitori ai Térilor Roméane in sudul
Transilvaniei, unde au zidit biserici si manastiri;

- creatia si manuscrisele unor autori transilvaneni, care au invatat carte in
centrele culturale din Tarile Roméne, ca de pilda: Bucur Gramaticul din Sambata de
Sus, Ioan Duma din Bragsov, Naum Ramniceanu, s. a.

10 Pr. Prof. Dr. Nicu, Moldoveanu, op. cit., p. 169.

11 Octavian, Cosma Lazar, Hronicul muzicii romdnesti, vol. 1, Editura Muzicald, Bucuresti, 1973, p.
382.

12]dem, apud. Blaga L., Gandirea romaneasci in Transilvania in secolul al XVIIFlea, p. 28.

13 Jdem, p. 328.

14Gheorghe, Ciobanu, Muzica bisericeasci in Transilvania si Banat, in volumul Studii de etnomuzicologie
st bizantinologie, Editura Muzicald, Bucuresti, 1974, p. 346-384.
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O referire globalad asupra manuscriselor muzicale din ,,secolul luminilor” nu
poate trece sub tdcere cel mai proeminent monument muzical adresat cantaretilor
Vlahomusichii, precum si celuilalt norod al Tirii Romdnesti, manuscrisul lui Filotei Jipa. 15

leromonahul Filotei Sin Agai Jipei a adaptat pentru prima datd in limba
romana textul poetic la cel muzical in cartea sa: Psaltichia rumidneasci. Pentru aceasta si eu
... vizdnd cum cd in fiestecare zi ... si cante catavasiile ... iar si inteleg foarte de putintei, cit
numai viersul sunt ascultdnd iar nu si infelesul celor ce sd cintd, tilmicit-am pre a noastri de
tari si de obste limbi toate catavasiile cu troparele.’® (vezi anexa 1). Asadar, prima carte cu
neume muzicale psaltice, In limba romana, a fost scrisa in secolul al XVIII-lea (1713) si
este cunoscutd cu denumirea: Manuscrisul de sub cota nr. 61 de la Biblioteca Acadamiei
Romane, a lui Filotei Sin Agdi Jipei.l” Psaltichia rumdneascid a lui Filotei are o valoare
mugzicald deosebitd atat prin noutatea, cat si prin continutul ei. Ea cuprinde in sine toate
trebuincioasele cantdri ale Bisericii ce se cdntd peste tot anul'8, grupandu-le intr-o ordine
corespunzdtoare cartilor de ritual: catavasier, anastasimatar, stihirar si penticostar. De
asemenea Filotei introduce in Psaltichie si o gramaticd muzicald, o propedie de mici
dimensiuni, pe care o traduc din greceste si o adapteaza limbii romane. Este cea dintai
gramaticd a muzicii scrisa in limba romand, in cuprinsul cdreia se stabileste si o
terminologie muzicala adecvatd, ce si-a pastrat utilitatea mai bine de un secol.!® Prin
opera sa muzicald Filotei ramane cel dintai muzician roman, care s-a angajat in mod
congtient In opera de rominire?0 a cantarilor religioase, traducand si potrivind textele
romanesti la melodiile clasicilor bizantini, adaptand melodiile la prozodia roméaneascd,
dominand astfel si influentand intreaga activitate muzicala a secolului al XVIII-lea.

Putem afirma cd, muzica psalticd din epoca lui Brancoveanu, - epoca
remarcabila din punct de vedere cultural si muzical - prin aparitia Psaltichiei romdnesti a
lui Filotei, a patruns si in Transilvania, Intr-o perioada cand viata religioasa a romanilor
ardeleni a fost amenintatd de actiunile asupritorilor habsburgici, care au urmarit pe

15 Octavian, Cosma Lazdr, op. cit. p. 373.

16 Sebastian, Barbu-Bucur, Monumente muzicale. Filotei Sin Agii Jipei - Prima Psaltichie rumineasci ,
B.O.R, Nr. 34,1981, p. 371.

17 Filotei Sin Agii Jipei-este primul muzician roman care s-a angajat sa faca o carte de Psaltichie in
limba roménd adaptand textele romanesti, la melodiile traditionale bizantine si invers. A fost un
om de cultura si posesor al unor vaste notiuni teoretice din domeniul psaltic. Era ieromonah,
avandu-l ca dascdl pe Teodosie la Bucuresti. Ajunge protopsaltul Mitropoliei Ungro-Vlahiei. La
indemnul mitropolitului Antim Ivireanul elaboreazd lucrarea sa fundamentald: Psaltichia
romdneascid, dedicata domnitorului Constantin Brancoveanu, in anul 1713. Prin opera sa, Filotei
ramane un neintrecut maestru in domeniul muzicii care 1-a consacrat: psaltica. Psaltichia
romineasci reprezintd o piatra de hotar in istoria muzicii noaste, prin sinteza ce o realizeazd,
asupra incercarilor de a imprima un curs autohton muzicii si prn vastele orizonturi pe care le
deschide posteritatii. (vezi si Octavian Lazar Cosma, op. cit., p. 261-262).

18 Joan G. Popescu, [nvitdmantul muzical in Biserica Ortodoxii Romdnii de la inceputuri pani in secolul al
XVllI-lea, BO.R., Nr. 9-10, 1969, p. 1046.

19 Titus, Moisescu, Muzica bizanting in spafiul muzical romdnesc, Editura Muzicald, Bucuresti, 1996, p.
64.

20 Termenul de romidnire — este folosit pentru prima datd de Anton Pann, in prefa ta la lucrarea Fabule
si istorioare, Bucuresti, 1841, p. 4: dupii ce am invifat canoanele si ortografia acestui megtesug -al muzicii
psaltice-n-am zibovit a romdni si a lucra pe note cirtile cele trebuincioase....
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toate cdile dezbinarea bisericeasca si desfiintarea nationald a romanilor. Asadar, opera
lui Filotei, reprezintd un argument in plus, pentru continuitatea unei culturi muzicale
de traditie bizanting, in Transilvania, in secolul al XVIII-lea. Afirmatia este sustinuta de
manuscrisele pdstrate pand astazi.

Dintre manuscrisele psaltice care contin similitudini cu cele a lui Filotei si care
au circulat in Transilvania, in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea, mentionam pe
cel al lui Ioan Sin Radului Duma Bragoveanu 2!, protopsalt, inzestrat cu o bogata cultura
muzicald si teologicd, acumulata la Bucuresti, unde l-a avut ca dascal de musichie pe
Sarban. Manuscrisul sau se afld la Biblioteca Academiei Romane, inregistrat cu nr. 4305
si a fost scris in timpul sederii la Bucuresti, fiind considerat unul din cele mai frumoase
exemplare de acest fel ce ni s-a pastrat din secolul al XVIII-lea.?? (vezi anexa 2). Psaltichia
romaneasca a lui Duma este foarte voluminoasa (678 p.) si cuprinde aproape toate slujbele
din cursul anului, ca de pilda: anastasimatarul; antologhiul stihirar; penticostarul
stihirar; triodul stihirar; catavasierul si liturghierul. 3 In predoslovia citre cintiretii
acegtii cdrfi si citrd celdlalt norod provoslavnic, autorul aratd importanta si necesitatea
cantarii psaltice in limba romana, demonstrand cu texte din Noul Testament ideea ca
fiecare popor poate canta in limba sa pentru ci iaste moi de folos fiestecdrui neam crestinesc
a cinta pre limba sa deciit pre limba altuia, pe care n-o infelege.* Asadar actiunea de romdnire
a cantarilor, inceputa pe la jumatatea secolului al XVIl-lea prin traducerea cartilor de
strand In limba romana si intensificata la inceputul secolului al XVIII-lea pe vremea lui
Constantin Brancoveanu de catre Filotei Sin Agai Jipei, este continuata la jumatatea
secolului al XVIII-lea de cétre Ioan Sin Radului Duma Bragoveanu.?

Importanta manuscrisului lui Ioan Sin Radului Duma Brasoveanu consta nu
numai In valoarea lui muzicald, ci constituie un puternic argument, al raritatii culturii
muzicale psaltice In toate provinciile locuite de roméani, mai ales ca el a circulat si in
Transilvania. De altfel, loan Radu Duma, intorcandu-se la Brasov, a desfasurat o
activitate de popularizare dar si de conservare a fenomenului de rominire, a muzicii
psaltice, activitate anevoioasa, dar importanta in cultul bisericii. Textul cantarilor
traduse Intr-o limba poetica bisericeasca, care s-a mentinut pana azi in cartile de cult, il
evocd pe Ioan Duma ca pe un veritabil om de culturd, iar paralel cu traducerea textelor
imnografice va fi promovat muzica psalticd brancoveneascd, pe care mai inainte,0
promovase preotul Bucur Gramaticul?¢ la mandstirea Sdmbata de Sus. De la Bucur

21 Joan Sin Radului Duma Bragoveanu — originar din Brasov, l-a avut ca dascél pe cunoscutul Sarban
,Protopsaltul Térii Romanesti”, stabilindu-se la Bragov, a ramas dascél si cAntaret la Biserica ,,Sf.
Nicolae” ...fiind cu mare osirdie si avand mare dar..multe cirfi au talmicit de pe limba latineascd,
greceasci si sdrbeascit pe limba romineasci, Nicolae Albu, Doi cirturari brasoveni tn veacul al XVIIHea,
loan Duma si Radu Duma, in B.O.R., nr. 9-10, 1963, p. 987.

2 Joan G. Popescu, op. cit., p. 1052-1056.

2 Sebastian B. Bucur, loan Sin Radului Duma Brasoveanu, rev. B.O.R., nr. 3-4, 1975, p. 378.

2 Sebastian, Barbu-Bucur, op. cit., p. 380.

% Jdem, p. 381.

26 Bucur Gramdticul — era ardelen, din Tara Fagdrasului de la Sambata de Sus. A studiat la Scoala
dommneasci de muzicatie, din Bucuresti, infiintatd de catre Constantin Brancoveanu, avandu-l ca
dascal pe Coman. Alaturi de cunostintele muzicale era si un bun carturar, fapt pentru care a scris
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Gramadticul nu ni s-a pastrat vreo lucrare muzicald, insd el a cultivat cu mult zel cantarea
in comun, in Tara Figarasului amenintatd de uniatism, cantare ce a oferit pe langa
garantia pastrdrii lor si mijlocul cel mai inofensiv, dar eficace In pdstrarea nealterata a
adevdrurilor de credintd ortodoxa.?”

Un alt manuscris psaltic din a doua jumatate a secolului al XVIIl-lea care a
circulat in Transilvania este Manuscrisul romdnesc si grecesc nr. 3210 care se pastreaza la
Biblioteca Academiei Roméne si care 1l are ca autor pe calugarul Naum Ramniceanu?s.
(vezi anexa 3). Despre personalitatea lui s-a scris mult, facand astfel obiectul unor
aprofundate studii, istorice,? literare,®® muzicale.3! $i-a inscris numele in Istoria
mugzicii bisericesti prin Psaltichia sa (1788), care cuprinde Mestesugul cantdirilor bisericesti
pe glasuri 32 Din Insemnarile pe care le-a lasat in manuscrisul sau mugzical, rezulta ca
Naum lerodiaconul pleaca din Tara Romaneascd, in iulie 1788 spre Transilvania, la Sibiu,
apoi la méanastirea Hodos-Bodrog (Arad) si Lipova, unde a promovat cantarea psalticd,
iar in anul 1794 se reintoarce la Buzau, unde va activa ca dascil la Scoala Episcopala. 33
In acest sens, Nicolae lorga afirma ca: Naum Rimniceanu inainte de a incepe lucririle sale
scolare, morale si literare, a avut o lungi carierd de cantdret si dascil, ceea ce rezulta calatoria
sa prin tard, dand ore de psaltichie si limba greaca.

Manuscrisul lui Naum este important pentru faptul cd in el se pastreaza sase
cantari in limba roméana, identice cu omonimele lor din manuscrisele lui Filotei si
Duma, de unde putem trage concluzia ca Naum a cunoscut fie manuscrisul lui Filotei
la Bucuresti, Ramnic sau Hurez, fie manuscrisul lui Duma la Sibiu. 35

De asemenea, manuscrisul sau are o deosebita valoare istoricd si documentara,
dovedind prin continutul sau, cd Naum a cultivat - nu numai in Tara Romaneascd, ci si
in Transilvania si Banat - aceeasi muzica pe care o promovase Filotei Sin Agai Jipei in
Tara Romaneascs, la inceputul secolului al XVIII-lea, Bucur Gramaticul la Sambata de

cartea Alexandria, despre care Del Chiaro, secretarul lui Brancoveanu spune ca: e o istorie fntru
adevilr foarte interesanti prin multele si variatele legende ce le contine.

27 Pr. Prof. Vasile Stanciu, Muzica bisericeascii din Transilvania, Editura Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca, 1996, p. 12, apud. 1.G. Popescu, op. cit., p. 1052.

2 Naum Rémniceanu — era transilvanean, de origine, nascut in noiembrie 1764, la Jina Sibiului. A
activat ca dascal si autor de lucrari istorice, teologice muzicale si filozofice. A scris in roméaneste o
Psaltichie Mestesugul cintirilor bisericesti pe glasuri (C. Erbiceanu in Viata si activitatea literard a
protosinghelului Naum Rdamniceanu, Bucuresti, 1900, p. 39). N. Iorga afirma: Naum Rdamniceanu
inainte de-a fncepe lucririle sale scolare, morale si literare, a avut o lungd carierd de cintiret si dascil (vezi
si V. Stanciu op. cit., p. 43, N. Iorga, Istoria Bisericii Romine, vol. II, p. 225-336, .G. Popescu, op. cit.,
p- 1055).

2 Pr. Prof. Vasile Stanciu, op. cit., p. 43, apud C. Erbiceanu, op. cit., Bucure sti, 1900, p. 39.

30 Jdem, op. cit., p. 43, apud. Sebastian Barbu-Bucur, Cultura muzicali de traditie bizantind pe teritoriul
Roméniei-sec. al XVIII-lea, Editura Muzicala, Bucuresti, 1989, p. 220, apud. Al. Piru, Literatura
romdnd premodernd, Bucuresti, 1964, p. 167;179.

31 Idem, op. cit., p. 43, apud. Ioan G. Popescu, op. cit. p. 1055 -1056.

32 Jdem.

33 Sebastian Barbu-Bucur, op. cit., p. 221.

34 Nicolae Iorga, op. cit., p. 225-22.

35 L.G. Popescu, op. cit., p. 1055.
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Sus, In prima jumdtate a secolului al XVIII-lea si Ioan Duma in Brasov si Tara Barsei, in
a doua jumadtate a aceluiasi secol. 30

In concluzie, putem afirma ci din cele trei manuscrise muzicale psaltice
cunoscute in secolul al XVIII-lea,?” doua au avut autori transilvaneni, fapt care atesta
legaturile pemanente intre diferitele tipdrituri romanesti, precum si amploarea
procesului de romdnire a cantarilor bisericesti, care nu a exclus Transilvania. 38

Manuscrise muzicale care au fost in uz, in stranele transilvanene se gasesc
astazi, uneori, la mare depértare de locul unde au fost scrise sau de bisericile in care au
fost folosite. Astfel, parintele Sebastian Barbu-Bucur, extinzdndu-si aria de cercetare
asupra manuscriselor muzicale romanesti de la Muntele Athos, a descoperit la Schitul
romanesc Prodromu, un Anastasimatar, care a circulat in Transilvania, In secolul al
XVIll-lea (vezi anexa 4).

Asa dupa cum stim din paginile istoriei, in perioada fanariotd, instrdinarea
manuscriselor a capatat proportii fara precedent. Avand in vedere administrarea
mandstirilor Inchinate, Patriarhiile Orientului sau de pildd Muntele Athos, trimiteau la
noi, calugarii, care aduceau si duceau cu ei manuscrise de tot felul, printre care si psaltice,
iar mai tarziu, cand a avut loc secularizarea averilor manastiresti, grecii plecand din
tara noastra, au luat aceste manuscrise, risipindu-le astfel in tot Orientul Ortodox.

Asadar, manuscrisul mentionat a fost descoperit de catre Parintele Sebastian
Barbu-Bucur, la Schitul Prodromu-Athos, in anul 1982. Este scris in notatie cucuzeliana
cu litere chirilice. Are doua pdrti: partea Intdi cu text in limba roméana cuprinde
Anastasima (adici Stihirile Invierii), si partea a doua cuprinde un Antologhion cu text In
limba greaca, alcatuit din cantarile Vecerniei, Utreniei si Liturghiei.

Manuscrisul contine insemnari care dovedesc circulatia pe care a avut-o, ca de
exemplu oratia romanilor transilvaneni pentru Imparat si rdspunsul impdratului dupdi
oratie, din 10 mai 1717, scrise la pagina 110-117. Asemenea informatii il determind pe
cercetator sa afirme: acesta a circulat in Transilvania si anume acolo unde romadnii au rezistat
cu darzenie propagandei anti-ortodoxe si presiunilor de tot felul, cum au fost cei din Brasov,
Tara Birsei, Sibiu cu satele inconjurditoare, in frunte cu Sdlistea si Rdginarii — cu toate
imprejurimile acestora gi mindstirile, unde ortodoxia s-a pdstrat nestirbitd.? De altfel
circulatia Anastasimatarului in Transilvania rezulta chiar din paginile manuscrisului
deoarece, loan Sin Radului Duma Bragoveanul era dascil la Brasov in anul 1779, cand
manuscrisul a circulat in Transilvania, aflindu-se chiar in posesia lui. 40

Desigur, cercetatorii se Intreaba, cum a ajuns acest manuscris in Transilvania si
apoi in posesia lui Ioan Duma Brasoveanu? Trebuie sa precizam faptul cd, la iInceputul
secolului al XVIII-lea, existau in Bucuresti mai multe scoli de muzica psaltica, dintre
care Scoala Domneasca infiintata de catre domnitorul Constantin Brancoveanu, la care

36 Sebastian Barbu-Bucur, op. cit., p. 221.

37 Este vorba de Psaltichin Romédneascii a Iui Filotei Sin Agii Jipei-1714; Psaltichia romdneascd a Iui loan
Duma Brasovean, 1759 si Psaltichia Mestesugul cantdrilor bisericesti pe glasuri a lui Naum Rammiceanu,
1788.

38 .G. Popescu, op. cit., p. 1045.

39 Sebastian Barbu-Bucur, Manuscrise muzicale romdnesti la Muntele Athos, rev. M.A., Nr. 4, 1987, p.
25.

40 [bidem.
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a Invatat si Bucur Gramiticul din Sdmbita de Sus — care si-a insugit atdt de bine cintarea
psaltici, tncdt a fost vitaf peste copiii acetei scoli. 4! Asa dupa cum l-a adus pe Bucur Gramaticul
de la Sambata de Sus, la Scoala Domneasca, tot asa domnitorul romén va fi adus si alti
tineri transilvaneni pentru invatarea muzicii psaltice, la bisericile ctitorite de el (precum
si la alte biserici), ai cdror preoti erau subventionati direct de cdtre domnitor in scopul
opozitiei lor fatd de uniatie. Bineinteles cd, dupd terminarea scolii acesti tineri s-au
intors In Transilvania (asa cum va face mai tarziu si loan Sin Radului Duma Brasoveanu)
aducand cu ei carti si manuscrise dupa care cantau la strana, cum este de pilda si
Anastasimatarul existent astazi la Schitul Prodromu din Athos.*2

Manuscrisul ramane important, pentru faptul ca este prima copie care s-a pistrat
in ordinea vechimii dupd Anastasima lui Filotei, care a circulat in Transilvania si care confine
date importante privind situatia romédnilor de aici, la Tnceputul secolului al XVIII-leq.

Alt manuscris care a circulat in secolul al XVIIl-lea in Transilvania este
Manuscrisul rominesc nr. 1106, cunoscut si sub denumirea de Anastasimatarul 43 de la
Cluj, (vezi anexa 5). Se afla la Biblioteca Centrala Universitara (B.C.U.) din municipiul
Clyj-Napoca. Importanta acestui manuscris a starnit interes din partea muzicologilor:
Gheorghe Ciobanu, Nicu Moldoveanu, Octavian Lazdr Cosma, Sebastian Barbu-Bucur,
Titus Moisescu, Gheorghe Petrescu, Hrisanta Trebici Marin s. a., constituind astfel
subiectul unor polemici, referitoare la autenticitatea lui, dacd este sau nu o copie a
manuscrisului lui Filotei Sin Agai Jipei.

Manuscrisul 1106 de la B.C.U. Cluj-Napoca, cuprinde un numar de 101 folii, are
coperta simpld de 10/15 cm., lucrata in carton Imbracat cu piele de culoare maro inchisa.
Notatia muzicald este cea neobizantind sau cucuzeliana. Textul este redactat in limba

4 Jbidem.

42 Jbidem.

43 Majoritatea manuscriselor muzicale bizantine pastrate in bibliotecile clujene sunt car ti liturgice,

folosite la strana, numite anastasimatare. Anastasimatarul este cartea liturgica care cuprinde
cantari bisericesti de la slujbele zilelor de simbata si duminica. Cantarile anastasimatarului sunt
intalnite in manuscrise muzicale incepand cu secolele X -XI. Textele cantarilor cuprinse In aceasta
carte sunt atribuite urmétorilor imnografi: Stihirile [nvierii, Dogmaticile si stihirile stihoavnei -
Stantului Ioan Damaschinul (675-749); stihirile anatoliene — lui Anatolie; Voscresnele — imparatului
Ioan Filozoful (886-912). De asemenea acestora li se adaugga stihuri alese din Psalmii Vechiului
Testament: Kekraganon (Doamne strigat-am ...si Sd se indrepteze..) — primele doud versete din
Psalmul 140; Pasapnoaria — (Toata suflarea... Cu cele 8 stihiri ale laudelor) si cele 11 Voscresne
(Stihirile Evanghelilor Invierii), Anastasimatarul lui Hrisafa fost prima versiune de referin g, scrisa
in anul 1761 si varianta cea mai raspandits, pana la inceputul secolului al XIX -lea. Incepand cu a
doua jumatate a secolului al XVII-lea au mai circulat si alte anastasimatare, ca de exemplu:
Anastasimatarul lui Iacob Propopsaltul si cel a lui Petru Lambodorie Peloponesiul s.a(vezi si
Anastasimatarul cuviosului Macarie leromonahul cu adiugiri din cel al porhornicului Dimitrie Sucevean,
Editie ingrijita de Diacon Cornel Coman si Gabriel Duca. Editura Bizantina, Bucure sti, 2002).
Hrisaf cel Nou - a fost protopsalt al Bisericii Patriarhale de la Constantinopol (1655 -1680).
Iacob Protopsaltul a fost mai intai lambadar (1784-1789), iar apoi protopsaltul Bisericii Patriarhale
din Constantinopol (1790-1800). Lambadar adica cel mai important cantare { din strana stanga,
fiind urmétorul dupa protopsalt. Petru Peloponesiul - a fost lambadarul si protopsaltul Bisericii din
Constantinopol (1771-1780) si cel mai insemnat alcatuitor de cantdri dupa caderea
Constantinopolului.
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romand cu caractere chirilice. Manuscrisului cuprinde o propedie, cantdrile de simbata
seara si de duminicd dimineata de la Utrenie, iar in final stihirile psalmilor 140 si 141.

Referitor la autenticitatea manuscrisului, parintele Sebastian Barbu-Bucur
cercetand Indeaproape continutul acestui Anastasimatar este de pérere ca ar fi o copie
a manuscrisului lui Filotei Sin Agai Jipei si nicidecum un original,* fapt pentru care
muzicologul Hrisanta Trebici-Marin extinzand cercetdrile asupra ms. 1106 considera
cd: nu confine nici o mentiune precum ci ar fi preluat de copist dupd manuscrisul Iui
Filotei...ceea ce rezulta cd este un manuscris obignuit al epocii, o posibilil traducere dupd unul
grecesc, ca dealtfel si cel al lui Filotei, care a circulat in Tara Romineascd si in sudul
Transilvaniei, in zona Bragovului. 4

Muzicologul Gheorghe Petrescu intr-un studiu intitulat Elemente de propedeudici
muzicald face o serie de referiri la ms 1106. Bazandu-se si pe cercetarile altor muzicologi,
inclina sa creada sa manuscrisul respectiv, nu este o copie dupa un original grecesc, si
cd el provine chiar din Transilvania.4

Argumente In acest sens aduce si muzicologul Gheorghe Ciobanu, care afirma
urmatoarele: La Biblioteca Universitard din Cluj existid un manuscris nr. 1106 romdnesc, in
notatie bizantind care ar putea data din secolul al XV1l-lea. Dupd toate probabilititile, acesta
provine chiar din Transilvania.*’

Muzicologul Titus Moisescu In volumul inchinat lui Macarie leromonahul,
face urmatoarele precizari: [n seria manuscriselor psaltice roméanesti apartinind primei
jumdatiti a sec. al XVIlI-lea, dupd Psaltichia rumdneascd a lui Filotei se fnscrie Manuscrisul
rominesc nr. 1106, aflat in B.C.U. Cluj. Si acest manuscris are o propedie asemdndtoare cu cea
a lui Filotei 48

De asemenea Parintele Prof. Nicu Moldoveanu, in urma cercetarilor efectuate,
dateaza manuscrisul in sec. al XVIII-lea si pune ca loc posibil al scrierii lui Bucurestiul. 4

n concluzie, ms. 1106, constituind obiectul unor cercetiri de naturi istoriografica-
documentara si comparatd, reprezintd incd un argument pentru continuitatea unei
culturi muzicale de traditie bizantind In Transilvania si totodatd un indemn pentru tanara
generatie, de-a pune in lumina noi aspecte particulare ale acestei muzici eclesiastice.

Un alt manuscris care a circulat In Transilvania-sec al XVIIl-lea-si a starnit
polemici in privinta autenticitatii este Manuscrisul muzical nr. 362 care se afld la
Biblioteca Academiei Romane, Filiala Cluj, (vezi anexa 6). Este de marime obisnuita
(15,5/10,5), cuprinde 246 file si este in intregime In limba greaca. Numerotarea paginii
a fost facuta ulterior cu creion negru, avand 12 randuri. El reprezinta un Antologhion in

44 Sebastian Barbu-Bucur, Manuscrise psaltice, p. 124-126.

45Hrisanta Trebici-Marin, Izvoare ale muzicii romdnesti, vol. VIII momumenta et transcripta
Anastasimatarul de la Cluj-Napoca ms. 1106, Editura Muzicala, Bucuresti, 1985, p. 5-20.

46 Pr. Prof. Vasile Stanciu, op. cit., p. 39, apud. Gheorghe Petrescu, Elemente de propedeudici muzicala.

47 Gheorghe, Ciobanu, Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, Ed. Muzicala a Uniunii
Comporzitorilor, Bucuresti, 1974, p. 294.

48 Pr. Prof. Vasile Stanciu, op. cit. p. 39.

49 Jbidem, apud. Pr. Prof. Nicu Moldoveanu, op. cit. Pentru o mai buna documentare si informare a
se vedea lucrarea bizantinologului Pr. Nicu Moldoveanu Catalogul general al manuscriselor vechi
bizantine din Romdnia, manuscris dactilografiat, Bucuresti, 2004, in curs de aparitie.
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notatie cucuzeliand™, care dateazd din anul 1726.5 Cantdrile apartin In mare parte lui
Petru Bereket si lui Balasie.®? In anul 1968, muzicologul Gheorghe Ciobanu cercetand
cantarile manuscrisului a descoperit un kyrie eleison la patru voci mixte, ceea ce rezulta
ca aceasta cantare corald a fost scrisa in Transilvania sub influenta catolica.>?

In sprijinul acestei afirmatii autorul invoca cateva argumente, ca de exemplu:

a.—faptul ca, atat la greci cat si la celelalte popoare ortodoxe din Balcani, nu se
cunostea un manuscris care sa prezinte, In notatie bizantina si cu text grecesc, o cantare
armonizata pentru cor mixt, rezultd ca acest manuscris nu a putut fi adus in
Transilvania. 5

b. — manuscrisul nu a putut fi scris nici In Muntenia sau in Moldova, deoarece
in aceste provincii muzica psalticd s-a dezvoltat in stransa legatura cu cea din
Constantinopol si Muntele Athos 5

c. - de asemenea, manuscrisul nu a putut fi scris nici in Rusia, pentru cd in sec.
al XVIII-lea putea fi scris numai in slava veche sau limba rusa, nicidecum in limba
greaca. % Insa, in opinia muzicologului Gheorghe Ciobanu, argumentul principal il
constituie actul Unirii cu Roma a unei parti a romanilor ortodocsi din Transilvania,
aplicat intre anii 1699-1701. Bazandu-se pe acest argument el afirma ca: pentru a face mai
pompoasd si mai atractivd slujba din Catedrala unitilor, s-a recurs probabil, intre altele si la
introducerea muzicii corale in muzica psalticd. Cum insi de la inceput romdnii ortodocsi din
Transilvania au cAntat muzica de origine bizantingd si cum manuscrise in notatie psalticd si cu
text grecesc circulau in aceastd provincie, a fost scrisi acest kyrie eleison la patru voci mixte.”
Cercetdrile din ultimii ani, au scos la iveald elemente noi, privind autenticitatea
manuscrisului 362. Aceste informatii vin din partea tinerei cercetitoare Ozana
Alexandrescu, intr-un studiu intitulat O reconsiderare privind provenienta Manuscrisului
362 BAR Cluj-Napoca, in Rev. Muzica, Bucuresti, 1997, nr. 1. In opinia sa, provenienta
Manuscrisului 362, mai precis alcatuirea volumului, ar fi avut loc #n zona celor doud
insule invecinate Lesbos si Hios. 58

Avand in vedere aceste afirmatii, autoarea cercetarilor prezintd urmatoarele

argumente:

50 Notatia cucuzeliand — notatia cu care sunt scrise cantarile in stil bizantin mediu, din secolele XIII -
XVIIL. Deoarece se considera cd Ioan Kukuzel a avut un rol hotarator in reformarea acestei nota tii
numele sdu a fost atribuit si sistemului semiografic in discutie. vezi si Victor Giuleanu, Melodica
bizantind, Bucuresti, 1981, p. 14-15.

51 Octavian, Cosma Lazér, op. cit., p. 384.

52 Gheorghe, Ciobanu, Un kyrie eleison la patru voci in notatie bizantind la fnceputul sec al XVIII-ea
publicat in Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, Editura Muzicald, Bucuresti, 1974, p. 404-417.

53Idem.

54 Jdem.

55 Jdem.

56 Jdem.

57 Ibidem, p. 404-405.

% Ozana, Alexandrescu, O reconstituire privind provenienta Manuscrisului 362, BAR, Cluj-Napoca, in
Rev. Muzica, nr. 1 editatdi de Uniunea Compozitorilor si Muzicologilor din Romania, 1997,
Bucuresti, p. 106-112.
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CIRCULATIA MANUSCRISELOR MUZICALE BIZANTINE IN TRANSILVANIA SEC. AL XVIII-LEA

a. - prezenta la pag. 216 a unui polihronion, compus in cinstea Mitropolitului
Daniel de Mitilene si exarh al intregului Lesbos, orienteaza datarea volumului.>

b. - numele autorului Porthenios figurand o singura data in cataloagele
grecesti (pagina 15-232), demonstreaza circulatia creatiei sale muzicale pe o arie foarte
restransa. 0

c. - la pagina 212 se afla o cantare dedicata unui binefacator,pe nume Hagi
Donta Sqoutas, ctitor de biserici in Insula Hios. ¢! Prezenta acestei cantdri constituie un
argument hotarator In favoarea sustinerii provenientei grecesti a manuscrisului 362,
deoarece un copist din Transilvania nu avea cum sa selecteze o cantare dedicata unei
persoane din insula Hios, fapt ce rezulta un alt aspect si anume ca: manuscrisul 362 a
fost alcatuit pe Insula Hios. ¢2

d. - un alt argument 1l constituie prezenta celor patru piese dedicate Sfintei
Matrona, protectoarea Insulei Hios, cuprinse intre p. 43-57, ceea ce rezulta scrierea
Manuscrisului 362 pe aceasta insuld. 3 Acestor elemente li se adauga piesa de la finalul
manuscrisului 362 kyrie eleison la patru voci In notatie bizantind. Daca pentru
muzicologul Gheorghe Ciobanu aceastd piesd reprezintd dovada alcatuirii
manuscrisului In Transilvania, Ozana Alexandrescu este de altd pdrere aducand
argumente istorice referitoare la perioada de dominatie genoveza (1355-1462), care a
avut drept consecintd practicarea cultului crestin de rit catolic pentru o parte din
populatie, iar mai tarziu, in perioada modernd dupa anul 1923, afirma existenta unei
arhiepiscopii de rit ortodox si a unei episcopii de rit catolic, de unde rezulta coexistenta
repertoriului liturgic muzical propriu ambelor confesiuni. In acest caz, autorul
Porthenios Sgoutas a addugat In Manuscrisul 362 intre paginile 223-233 cantare Kyrie
Eleison pe patru voci, o piesa frecventd in repertoriul catolic. Ca urmare a datelor
expuse reiese cu claritate faptul ca nu se poate exclude practicarea muzicii catolice in
teritoriul grec, iar Manuscrisul 362 a fost alcatuit in Insula Hios.®* Chiar dacd a fost asa,
Parintele Vasile Stanciu cercetdnd manuscrisele muzicale din secolul al XVIII-lea in
Transilvania si preluand informatiile lui Gheorghe Ciobanu, afirma cu certitudine, ca
piesa kyrie eleison ar fi fost folosita In scopuri propagandiste, mai ales ca ea se gaseste in
cuprinsul unui kalofonicon® necesar serviciilor religioase ale Bisericii Ortodoxe, precum
si ipoteza potrivit careia, romanii greco-catolici au cautat si pe aceastd cale o atragere a
ortodocsilor la Biserica Unita.®® De remarcat este faptul cd manuscrisul coral kyrie
eleison, reprezintd o importantd deosebitd, pentru cultura muzicald romaneasca,
deoarece plaseazd in mod cert, inceputurile muzicii corale la roméani, cu aproape un

59 [bidem.
60 Ihidem.
61 [bidem, p. 108.
62 Ibidem.
63 [bidem.
64 [bidemn.
65 Kalofonicon=colectie de cantdri apartinind stilului calofonic sau papadic.
66 Pr. Prof. Vasile Stanciu, Manuscrise si personalititi muzicale din Transilvania in secolele XVIFXVIII,
Rev. Byzantion Romanicon, vol. III, Iasi, 1997, p. 71.
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secol mai devreme, decat se presupunea.” De asemenea consideram ca, revizuirea si
rectificarea ms. 362 intreprinsa de Ozana Alexandrescu, reprezintd o noua etapa in
evolutia istoriografiei muzicale romanesti si un Indemn pentru tandra generatie la
dezvoltarea bizantinologiei muzicale romanesti, In mileniul IIL

Mentionam alte doua manuscrise muzicale bizantine, care au circulat In
secolul al XVIII-lea in Transilvania, cercetate de catre Parintele Vasile Stanciu la
Biblioteca Academiei Romane, filiala Cluj,

Manuscrisul muzical nr. 356, filiala Cluj. Potrivit insemnarii de pe pagina a treia,
manuscrisul reprezinta un Doxastar®, care il are ca autor pe Gherman Arhiereul la data
de 1793. Notatia este cucuzeliand, cu text in limba greaca medievala si cuprinde slovele
din perioada anului bisericesc si Slavoslovii.®? (vezi anexa 7)

Manuscrisul muzical nr. 359, a fost scris spre sfarsitul secolului al XVIII-lea si
inceputul secolului al XIX-lea, dupd cum rezultd si din notatie, care este de tranzitie
spre cea hrisanticd.”” Manuscrisul reprezinta un irmologhion’!, cu text in limba greaca
medievala si cuprinde irmoasele octoihului (p. 1-363), prosomiile sau podobiile celor
opt glasuri (p. 363-380), catismalele cu sedenele pe cele opt glasuri (p. 380-396),
antifoanele (p. 396-416) si exopostiloriile (p. 416-427). 72 Ms. Nr. 356 se afla la Biblioteca
Academiei Romane, filiala Cluj. (vezi anexa 8)

Din cele prezentate, rezulta ca, existenta manuscriselor muzicale psaltice, care
au circulat in Transilvania, Intr-o perioadd zbuciumatd a istoriei romanilor ardeleni,
reprezinta incd un argument pentru continuitatea culturii muzicale de traditie bizantina
in aceastd parte de tara. Aceasta s-a datorat legaturilor permanente cu Tarile Romane,
prin raspandirea cértilor de cult, prin episcopii hirotoniti sau prin preotii si calugarii cu
metanie la ménastirile ortodoxe de peste munti, in Transilvania.

Daca marii nostri ierarhi sau monahi din cele trei provincii roméanesti, au tinut
greul veacurilor in problemele de limba a neamului, atunci si Filotei Sin Agai Jipei,
Ioan Sin Radului Duma Bragovean si Naum Ramniceanu trebuie evocati, nu numai
pentru dérzenia cu care au lucrat intr-ale muzicii eclesiastice, cat mai ales pentru faptul ca
au asezat sub neumele muzicii lor textele cartilor sfinte si creatiile literare ale imnografilor
din lumea cregting, in limba roméand. Asadar, romanii din zona intracarpatica, au folosit
pentru cantare, muzica bisericeascd bizantina si de traditie bizantind, care facea parte
din marea si stralucitoarea cultura teologica rdsdriteand ce si-a lasat amprentele asupra
intregii lumi ortodoxe.

67 Gheorghe Ciobanu, Muzica instrumentald, vocalid si psalticd din sec. XVI-XIX, Editura Muzicala,
Bucuresti, 1978, p. 118.

68 Doxastar - carte de muzicd bisericeascd ce cuprinde slovele, praznicele Imparatesti ale Maicii
Domnului si ale Sfintilor mai insemnati.

6 Pr. Prof. Vasile Stanciu, op. cit. p. 72.

70 Idem.

71 Irmologhion - carte de muzica bisericeasca ce cuprinde catavasiile din intregul an bisericesc.

72 Pr. Prof. Vasile Stanciu, op. cit. p. 72.

292



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, XLVIII, 1-2, 2003

RECENZII - BOOK REVIEWS

Preot Prof. Univ. Dr. Mircea Pacurariu, Dictionarul Teologilor Romini,
Ed. a II-a, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2002, 550 p.

Dictionarele, in general, sunt oglinda
fideld a unui popor, a unei culturi sau civi-
lizatii; In ele, se prezintd sinteze din istoria
si spiritualitatea unui neam, sunt eviden-
tiate institutii de cultura si de stat, persona-
litati de seama din viata unui popor.

Intotdeauna dictionarele au fost un
Jinstrument util la lucru” pentru cerce-
tatori, dar si surse importante de informare
pentru ,publicul larg”, doritor de cunoas-
tere si instruire; ele au constituit (si consti-
tuie) Inca pentru cei din urma, mijloace
rapide de a ajunge la informatiile necesare.

Se poate afirma ca, pana in 1989 au fost
publicate multe dictionare in diferite dome-
nii de activitate; din pacate insa, din pricina
conditiilor vitrege (regimul comunist) nu
s-au editat decat putine dictionare pe teme
religioase; ele au apdrut in numdr mai mare
abia dupa 1990.

Intre dictionarele reprezentative ale
Bisericii noastre la loc de frunte se numara:
Dictionarul Teologilor Romani, alcatuit de
Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea Péacurariu si pu-
blicat la Bucuresti, in Editura Univers Enci-
clopedic, in 1996 (in 501 pagini); in el se eva-
lua, de fapt, cultura teologicd romaneasca
vreme de aproape doudzeci de veacuri.

Dupa spusele autorului, in el erau cu-
prinse ,aproape 720 de nume de teologi,
incepand cu cei «daco-romani» din primele
veacuri crestine si pand azi”; erau inclusi,
de fapt, ,ierarhi, copisti de manuscrise si
mesteri tipografi de renume, traducatori
din literatura teologica patristica, postpatris-
tica, slavona ori modernd, [si contempo-

rand], de profesori de teologie... preoti fol-
cloristi, istorici, prozatori, ziaristi, etc”; erau
reprezentate toate provinciile romanesti,
,diaspora” romaneascd din SUA, cétiva
«aromani», teologi din Biserica Unita pana
in 1948 s.a.

Spre sfarsitul anului 2002, acelasi dis-
tins Parinte Profesor, Mircea Pacurariu, a
dat la lumina a doua editie a Dictionarului
Teologilor Romani, tot la Bucuresti, in Edi-
tura Enciclopedicd, cuprinzand 550 pagini.

Fata de editia intai, in cea de a doua au
fost incluse ,alte 70 de biografii, atat ale
unor teologi contemporani, cat si ale unora
din trecut, incdt in forma aceasta, Dictio-
narul cuprinde acum 790 de nume.”

Bogatia de informatii privitoare la fie-
care teolog, dar, mai cu seamd, bibliografia
acestora constituie, fird indoiala, elemente
de baza pentru clericii sau laicii , interesati
de cunoasterea trecutului Bisericii noastre si
a rolului ei in viata spirituala si culturala a
neamului.”

Rémane ca pe viitor, intr-o noua editie,
sd apara si alti teologi, ,mai vechi sau mai
noi”, care isi pot gasi locul in circuitul teo-
logiei romanesti.

Fiind o lucrare fundamentald in Bise-
rica noastrd, este bine sa se gaseasca in
biblioteca fiecdrui preot, In pregatirea stu-
dentilor in Teologie, pe masa cercetdtorilor
clerici si laici; pentru acest motiv o reco-
mandam din inima celor interesati.

Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru
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Sinodul de la lasi si Sf. Petru Movild, 1642-2002,
Tasi, Ed. Trinitas, 2002, 596 p., (30,2x21,5)

Cu prilejul implinirii a 360 de ani de la
Sinodul international ortodox de la Iasi, din
1642, Mitropolia Moldovei si Bucovinei,
prin grija si cu binecuvantarea LPS. Arhi-
episcop si Mitropolit Dr. Daniel, a fost ti-
parit un minunat volum aniversar, mai sus
pomenit. Cu toate ca acest volum n-a fost
impartit in capitole, se disting, totusi, trei
parti constitutive ale lui.

In prima parte se afld cateva mesaje ale
unor personalitdti bisericesti sau laice, pri-
vitoare la Sinodul de la Iasi, 1642, (la care
au participat ortodocsi greci, slavi si ro-
mani), la Marturisirea de credinta a lui Petru
Movild si la personalitatea sa.

Seria mesajelor a fost deschisa, dupa
cum era si firesc, de catre Sanctitatea Sa
BARTOLOMELU I, Patriarhul Ecumenic de la
Constantinopol (in limbile roména si englezs,
p- 9-12), in care a evidentiat, intre altele,
personalitatea Mitropolitului Petru Movila,
dar si opera sa de capatai: Marturisirea Orto-
doxii, ,care a fost scrisd pentru a apdra pe
rusii ortodocsi de prozelitismul misionarilor
protestanti si romano-catolici” (p.9 si 11).

Cel de al doilea mesaj, al Prea Ferici-
tului Parinte TEOCTIST, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romaéne (p. 13-14), a accentuat ca
,..>fantul lerarh Petru Movila, Mitropolitul
Kievului, fiu al pamantului romanesc si
périnte spiritual al Ucrainei in secolul al
XVII-lea, ..., prin Mdrturisirea de credinfi pe
care a scris-o in limba latind si care a fost
diortositd si tradusa in limba greacd in tim-
pul lucrarilor Sinodului de la Iasi din 1642,
a devenit un teolog si un slyjitor al intregii
Ortodoxii” (p. 13); Petru Movila a fost tre-
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cut In randul sfintilor de catre Sinodul Bise-
ricii Ortodoxe din Ucraina in anul 1996, iar
in anul urmator (1997), ,Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane si-a impropriat
canonizarea” ierarhului pomenit; in prima-
vara anului 2002, acelasi Sfant Sinod al Bi-
sericii noastre ,a fixat ca datd de pomenire
a Sfantului lerarh Petru Movila ziua de 22
decembrie” (p. 13) a fiecdrui an de acum
inainte.

Mesajul Ierarhului locului, L.P.S. Dr.
DANIEL al Moldovei si Bucovinei (p. 15-17)
a ardtat atat importanta Sinodului de la lagi
(1642), cat si cea a Mdrturisirii de credinfd a
lui Petru Movilg; in ce priveste Sinodul de
la Tasi, I. P. S. Daniel a precizat ci el ,are
semnificatii pentru timpul de acum, cand
serbam aniversarea a 360 de ani de la
eveniment ...; , ... el aratd coresonsabilitate
si cooperare internationala in apdrarea si
expunerea credintei ortodoxe, intr-un con-
text socio-politic complex si intr-un climat
interconfesional tensionat, cel al Europei se-
colului al XVII-lea. Nu atat rangul si functia
conta la lasi, ci mai ales competenta si vred-
nicia de a sluji dreapta credinta, misiunea
pastorala si unitatea Bisericii” (p. 15 si 16).

In mesajul Ambasadorului Extraordi-
nar si Plenipotentiar al Ucrainei in Roma-
nia, ANTON BUTEIKO, (p. 18-25) a fost elo-
giat (In limbile roména si ucraineand) Mi-
tropolitul Petru Movild, ca personalitate eu-
ropeand, ,unul dintre militantii bisericesti
care deja la inceputul secolului al XVII-lea a
inceput sa caute cdile de intelegere dintre
diferite ramuri crestine, a devenit initiatorul
masurilor pentru depésirea crizei ce se crease




RECENZII

in Ortodoxia crestin si al consolidérii doc-
trinare a bisericii Ortodoxe, a organizat ela-
borarea si editarea unor carti fundamentale
pentru lumea ortodoxa — Catehism, Trebnic,
Slujebnic si altele, care pana astazi prezinta
o mare importanta bisericeasca si culturala”
(p. 19).

Tot in aceastd parte se Incadreaza:
Cuvintul Mitropolitului NESTOR al Olteniei,
adresat Sinodului de la Kiev, la 15 decembrie
1996 (cu prilejul canonizarii de catre Biserica
Ortodoxa din Ucraina a Mitropolitului Petru
Movila, p. 26-32) si Decizia Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romdne privind proclamarea
canonizirii Sfantului Petru Movild, nr. 1273
din 18 martie 2002 (p. 33-34).

In cea de a doua parte, se afls temeinice
studii (cu rezumate in limbi strdine) privi-
toare la contextul politic, religios si cultural
al secolului al XVII-lea, la Sinodul de la Iasi
(1642), precum si la Marturisirea de credin-
td a lui Petru Movila si anume: Sinodul de la
Iasi in contextul politico-religios din prima
jumidtate a secolului al XVIlI-lea, de Nicolae
Chifar, p. 37-50); Un eveniment fundamental
in Istoria Bisericii Ortodoxe: Sinodul de la Iagi —
1642, de Ioan Vicovan (p. 51-60); Contributia
romidneascd la Sinodul de la lasi (1642), de
Alexandru Moraru (p. 61-71); Importanta si
semnificatia Mdrturisirii Ortodoxe de la Iagi
(1642) in Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, de
Daniel-Nita Danielescu (p. 72-78); , Mdrturi-
sirea Ortodoxi a Bisericii Rasiritului”. Preciziri
privind istoricul Editiei Princeps si coordonatele
acesteia: Amsterdam, Joan Blaeu, 1666, de Dragos
G. Mirsanu (p.79-92); Sfintul Petru Movild.

Monografie Hagiograficii, de Mitr. Nestor Vorni-
cescu (p. 93-167); Despre inovatia artisticd
moldoveneasci in veacul al XVII-lea, de Razvan
Theodorescu (p. 168-179); Coroana impdra-
teascd a ui Vasile Lupu, de Dumitru Nastase
(p.180-189); Influenta lui Petru Movild, Mitro-
politul Kievului, asupra heraldicii eclesiastice
din Tirile Romdne, de Sorin Iftimi (p. 190-195);
urmeaza opt figuri heraldice (p. 196-199);
ilustratii (p. 201-208).

Ultima parte, Addenda cuprinde Mirtu-
risirea Ortodoxid a credintei Bisericii Soborni-
cesti si Apostolesti Risiritene (Traducere din
limba greacd in limba roméana de Alexandru
Elian), p. I - LXXXVIIL; Cuprinsul (in im-
bile romana, engleza si franceza) are fiecare
cate doua pagini.

Volumul are coperta cartonata de
culoare maro, iar titlul, locul, editura si anul
aparitiei sunt scrise (inscriptionate) cu litere
aurii; aceleasi componente se gasesc si pe
cotorul cartii; volumul are, de asemenea, si
0 supracopertd, pe care este reprezentata
Medalia jubiliard, dedicatd implinirii a 360 de
ani de la Sinodul international Ortodox de
la Tasi, 1642-2002, precum si un brau (in
partea de sus a acesteia), ce reprezinta Sfanta
Cruce in diferite motive artistice.

Lucrare aniversard reprezentativa, ea
este nu numai o sursa importanta pentru
cercetdtori si un prinos de recunostintd
pentru un fiu de seama al tdrii, Mitropolitul
Petru Movilid al Kievului, Galitiei si al intre-
gii Rusii, ci si o operad de prestigiu pentru
cel ce a initiat-o (1. P. S. Daniel), dar si pentru
Ortodoxia romaneasca.

Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru
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John Meyendorff, Ortodoxie si catolicitate,
traducere din limba franceza de Célin Popescu, Editura Sophia, Bucuresti, 2003, 174 pp.

Dinamica editurd Sophia aduce in aten-
tia cititorului de carte teologicd o lucrare
extrem de interesantd a renumitului teolog
John Meyendorff (1926-1992) binecunoscut
in universul teologic roméanesc mai ales
datorita exceptionalelor sale lucrari: Biserica
Ortodoxii ieri si azi (1996), Teologia bizantind,
tendinte istorice si teme doctrinare (1996) si
Hristos in gindirea risdriteand (1997).

Sub titlul Ortodoxie si catolicitate sunt
reunite o serie de studii si articole publicate
intre anii 1954-1964 1n diferite periodice (Dieu
Vivant, St. Vladimir’s Seminary Quaterly,
Istinia, Cahiers de la Pierre-qui-vive, Esprit)
si care au fost reunite de autor intr-un volum
in anul 1965 (Orthodoxie et Catholicité, editions
du Seuil, 1965).

Unitatea acestui volum, dupa cum mar-
turiseste insusi autorul, este data de faptul
ca toate articolele abordeazd, dintr-o perspec-
tivd sau alta, aspecte ce vizeaza unitatea
Bisericii. Un ortodox de formatie si cultura
occidentala, cum este Meyendorff, meditea-
za asupra acelor probleme care se pun de
obicei atunci cand Biserica sa e confruntata
cu romano-catolicismul sau protestantis-
mul. Aceasta confruntare il indeamna la un
examen de constiintd, o reflectie criticd asu-
pra rolului si responsabilitdtii Ortodoxiei
istorice in dialogul ecumenic.

Excelent cunoscétor al realitdtilor isto-
rice, canonice si dogmatice ale Bisericii, John
Meyendorff abordeaza cu maxima lucidi-
tate si cu o exemplard acrivie teme de
maxim interes si care evidentiaza elemen-
tele divergente si convergente ale celor
doua abordari ecleziologice cristalizate de-a
lungul secolelor (ortodoxa si catolicd).

Taine si ierarhie tn Bisericd este articolul
cu care debuteazd lucrarea, o expunere ad-
mirabild a ceea ce autorul numesgte ,ecle-

~

ziologia sacramentala” in care accentul este
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pus pe caracterul sacramental si liturgic al
functiei episcopale exercitata in cadrul co-
munitatii euharistice locale.

Organizarea bisericeasci in istoria Orto-
doxiei este o trecere in revista a evolutiei
principiilor de organizare bisericeasca din
epoca primard si pand la autocefaliile mo-
derne. Autorul remarca principalele etape
ale acestei evolutii si dezvoltarile ecleziolo-
gice presupuse de fiecare etapa. Pentru teo-
logul John Meyendorff exista cateva aspecte
fundamentale a caror evidentiere este esen-
tiald pentru intelegerea evolutiei organizarii
bisericesti. Astfel, prin semnificatie si origine,
slujirea episcopalii e legatd de comunitatea lo-
cald. Episcopul nu e un apostol, ci slujitorul care,
prin apostoli, a primit o harismi aparte pentru a
prezida comunitatea. Functiile lui esentiale nu
sunt de ordin misionar, ca cele ale apostolilor, ci
sacramental si pastoral. EI nu este doar un ,,sim-
bol” al lui Hristos, ci e cel care face, in comuni-
tate, ca prezenta Capului si fie la fel de reali ca
si cea a Trupului.

Meyendorff sesizeaza ca, in timp, In
ciuda faptului ca prin functiile lor sacra-
mentale i pastorale episcopii erau si rama-
neau In esenta egali, va Incepe sd se stator-
niceascd o anumitd ierarhie intre comuni-
tatile episcopale. Autoritatea de care se bu-
curau unele Biserici (Roma, Constantino-
pol, Alexandria, Antiohia, lerusalim ) nu era
o putere juridicii, de care celelalte biserici tre-
buiau sa asculte, caci o astfel de putere nu
s-ar fi impacat cu egalitatea ontologica a
tuturor comunitatilor. Ea era o autoritate de
fapt, bazatd pe influenta reald pe care aceste
Biserici o exercitau. In acest context el recu-
noaste cd inainte de Sinodul I ecumenic de
la Niceea (325), Biserica Romei se bucura de
un prestigiu deosebit in lumea crestind. Nu
era vorba de o putere a unei biserici asupra
altora, ci de o autoritate de fapt, justificata
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nu doar prin intemeierea ei de cétre apo-
stoli, dar si prin vechime, pondere nume-
rica si prin prestigiul incomparabil de capi-
tald a imperiului.

In alta ordine de idei, ascensiunea
Constantinopolului, pecetluitd prin canonul
3 al Sinodului al II-lea ecumenic (Constan-
tinopol, 381) nu facea altceva decat sd arate
posibilitatea oricarei Biserici de a juca un
rol proeminent in cadrul crestinatatii. Ecle-
ziologia pe care o presupun canoanele si-
noadelor ecumenice este foarte clard: toate
Bisericile sunt egale intre ele, iar intietatile
pot fi determinate doar in functie de auto-
ritatea de fapt pe care o au anumite biserici
la un moment dat.

Primatul roman in traditia canonicd pand
la Sinodul de la Calcedon, este studiul in care
John Meyendorff analizeaza pand la cele
mai mici detalii prevederile canonice pri-
vind primatul roman, prevederi anterioare
Sinodului al IV-lea ecumenic. Biserica Ro-
mei si pozitia ei intre si fata de celelalte
scaune episcopale este mentionata in ca-
noanele a patru sinoade din primele cinci
veacuri: canonul 6 de la Niceea (325), ca-
noanele 3, 4 si 5 de la Sardica (343), canonul
3 de la Constantinopol (381) si canonul 28
de la Calcedon (451).

in legatura cu textele acestor canoane,
parintele Meyendorff considerd cd se im-
pune o remarca generald: nici un sinod nu
instituie primatul roman, care este considerat
totdeauna ca admis de Pirinti. Expresia cano-
nului 28 al Sinodului de la Calcedon, in care se
spune cd Parintii au recunoscut privilegii vechii
Rome, nu se poate raporta la un sinod anume, ci
doar la ansamblul tradifiei ante-niceene, care re-
cunogtea Bisericii Romei o pozitie speciald in lu-
mea cresting, dar nu un primat jurisdictional.

Incercarile de unire intre Biserica Orto-
doxa si Biserica Catolica sunt analizate de
autor in studiul Bizanful si Roma — fncerciri
de unire. Din punctul de vedere al lui John
Meyendorff unirea Bisericilor presupunea
in esentd acordul a trei parti care reprezen-
tau o autoritate in lumea crestina: impératii
Bizantului, Biserica Orientului reprezentata

deopotrivd de episcopi si de ansamblul
credinciosilor ei, si papii de la Roma.

Atitudinea fiecareia dintre cele trei for-
te a fost diferita. Papii, considera Meyendorff,
au cautat, practic, sa integreze pur si simplu
Orientul in edificiul institutional si liturgic al
crestindtatii latine.

fmpératii Bizantului au fost initiatorii
celor mai multe tratative de unire care i-au
adus pe ortodocsi si pe catolici fata in fata.
Nu incape nici o indoiald ca interesul poli-
tic, si mai ales speranta de a vedea Apus
organizand o cruciada impotriva turcilor,
era principalul mobil care i-a manat pe Im-
parati la aceste tratative. Suveranii pontifi
credeau ca obtindnd simpla convertire per-
sonald a impdratilor vor obtine supunerea
intregii Biserici Orientale. Ei ddadeau, astfel,
dovada de o certa necunoastere a raportu-
rilor reale intre Biserica si Stat in Bizant. De
fapt fmparatii, in ciuda rolului decisiv pe
care-l aveau in alegerea episcopilor i in alte
probleme bisericesti, nu aveau, In perioada
post-iconoclastd, nici o putere In a impune
Bisericii opinia lor in materie de credinta.

Din perspectiva celui de-al treilea fac-
tor, Biserica Orientului, John Meyendorff
remarca reticenta acesteia fata de eforturile
unioniste. Aceastd reticenta este explicata prin
evidentierea animozitdtii anti-latine gene-
ratd de cruciade, prin instrainarea celor
doud jumatati ale crestinatatii, prin absenta
unui limbaj teologic comun si prin existenta
unor prejudecati privind ritul latin. Mai
mult decat toate aceste aspecte a contat ho-
tararea de a nu face nici un fel de concesii in
materie de credintd intrucat misiunea ofi-
ciala si constanta a Bisericii bizantine a con-
stat, in esentd, din a reclama refacerea uni-
tatii de credintd pe cale sinodald.

In Traditia Bisericii si traditiile omenesti
John Meyendorff trateazda problema rela-
tiilor dintre traditia Bisericii, care ne vine de
la apostoli si este, de aceea, o parte esentiala
a Revelatiei, si traditiile omenesti create de-a
lungul istoriei, care au facut posibild vesti-
rea Evangheliei la diverse popoare, in di-
verse epoci, dar care prin caracterul si ori-
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ginea lor nu pot fi considerate absolute. Au-
torul se simte obligat sa atragd atentia asu-
pra pericolului de a absolutiza traditiile lo-
cale in detrimentul Traditiei si implicit al
unitdtii ecleziologice.

Suntem noi intr-adeviir Biserica una? In
acest studiu autorul face o analiza a legis-
latiei canonice a Bisericii urmarind semnifi-
catia ei teologica si duhovniceasca. Studiul
evidentiaza grave deficiente ecleziologice
care fac ca textul canonului 8 al Sinodului I
ecumenic: un singur episcop in acelasi orag sa
fie ignorat inclusiv de catre ortodocsi (mai
ales in diaspora americand).

Volumul se incheie cu articolul Vatican II
in care autorul incearcd o analiza a acestui
moment de exceptie din viata Bisericii Cato-
lice. Insasi ideea convocarii acestui Conci-
liu, interogatiile pe care el si le pune star-
nesc simpatie din partea Bisericii Ortodoxe
care, inca din vremea marii schisme, a cerut
Apusului tocmai aceasta: ca el sa-si puna
intrebari in legaturd cu dezvoltarile medie-
vale ale teologiei si mai ales a ecleziologiei
sale, judecand aceste dezvoltdri In functie
de traditia mai veche. John Meyendorff a-
preciaza impactul psihologic si practic al

rezultatelor obtinute la Conciliu si remarca
concomitent faptul cd pe de o parte ele des-
parte genereaza noi iIntrebari si incerti-
tudini teologice si mai ales ecleziologice.

In ciuda faptului ca Ortodoxie i catoli-
citate este una dintre primele carti ale parin-
telui John Meyendorff, ea reprezinta, dupa
cum subliniazd si editorul lucrdrii, o mostra
de autentica gandire ecleziald ortodoxa, an-
coratd patristic si canonic, liberd de resen-
timente istorice anti-occidentale si constien-
ta de raspunderea universald pe care o im-
plica apartenenta la singura Traditie sobor-
niceascd, cu adevarat catolici. In acelasi
timp multe dintre concluziile autorului si-
au dovedit validitatea in timpul dialogului
teologic dintre Biserica Ortodoxa si Biserica
Catolicd dialog inaugurat la aproape doud-
zeci de ani de la aparitia initiala a acestor
texte, si 1si mentin caracterul programatic
pand cand vor fi gasite caile pentru restabi-
lirea unitatii ecleziale depline.

GABRIEL-VIOREL GARDAN

,Credinta noastrd este viata noastra” Memoriile Cardinalului Dr. Iuliu Hossu,
Editura Viata Crestina, Cluj-Napoca, 2003, 496 pagini.

Prin chestiunile aduse in discutie de
noua puterea comunista s-a aflat si pro-
blema 132, aceea a Bisericii Greco-catolice.
Lasand la o parte ratiunile care au stat la
baza acestei decizii, desfiintarea institutio-
nald a Biserici romanesti, ne oprim asupra
dimensiunii umane, pe care acest act a im-
plicat-o.

In acest context putem inscrie ultima
carte de memorii apdrutd la finele anului
2003, la Editura Viata Crestina din Cluj-Na-
poca. Este vorba de cartea, intitulata de edi-
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tor ,,Credinta noastrd este viata noastrd”, ce
cuprinde memoriile unui ierarh unit, epis-
copul de Cluj-Gherla, si mai apoi cardinalul
Iuliu Hossu. Nascut dintr-o veche familie
preoteasca din Milas, Iuliu Hossu a fost
unul dintre tinerii ierarhi greco-catolici im-
plicat activ in evenimentele fierbinti ale is-
toriei romanilor ardeleni, a fost preot mili-
tar pentru soldatii roméni din armata aus-
tro-ungara si a citit proclamatia de Unire a
Transilvaniei cu tara de la 1 decembrie
1918.
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Este o carte nelinistitoare pentru unii,
consolatoare pentru altii, dar mai presus de
toate o introducere in lumea profunda a
deceniilor de oprimare comunistd, in lumea
trairilor intense ale unui suflet zbuciumat si
ferm in fata presiunilor de tot felul. Trecand
peste subiectivitatea memoriilor, in care
amprenta personald este esenta trairilor
zilnice, Iuliu Hossu ne pune in fata o mar-
turie vie a unui trecut istoric religios, inca
ocultat si prezent in resentimentele multor
contemporani.

Memoriile cardinalului Iuliu Hossu au
fost concepute sub forma a trei caiete, struc-
turd pe care editorii au pdstrat-o, fiind re-
dactate in anul 1961, in timpul sederii lui la
manastirea Caldarusani. Ele amintesc eveni-
mentele pe care ierarhul greco-catolic le-a
trait, Incepand cu anul 1947 si pana in anul
1961, anul in care redactarea celor 3 caiete a
fost incheiata. Scrierea celor 3 caiete precum
si salvarea lor de aparatul cenzurii a fost po-
sibila cu concursul, ,complicitatea” fratelui
ierarhului, doctorul Traian Hossu din Bu-
curesti, si al staretului din acea vreme, Pa-
rintele Gherasim.

Lasand la o parte caracterul memoria-
listic, jurnalul Episcopului Hossu este un
testament adresat Episcopului succesor ,,spre
manggaiere si indemn de indltare prin tot ce
Domnul s’a milostivit a savarsi prin nevred-
nicii robii sdi pand la moarte”. (p. 473)

Primul caiet cuprinde sirul evenimen-
telor incepand cu anul 1947, ,anul preves-
titor” si pana la 25 mai 1950. Ce uimeste de
la bun inceput in lectura memoriilor este
tonul detasat, iertator cu care ierarhul des-
crie fiecare eveniment din Biserica si viata
lui. Probabil si detasarea in timp de eve-
nimentele fierbinti ale anului 1948 si-a pus
amprenta pe stilul si tonul naratiunii, cat
mai ales cdlirea spirituald pe care incre-
derea in ajutorul lui Dumnezeu si iertarea
celor ce, in opinia ierarhului, au gresit.
Astfel sunt descrise fapte de viata, activitati
pastorale, prezenta ierarhului in toate satele
eparhiei, pelerinajele poporului la manastiri
la marile praznice, momente ce intregesc

imaginea eparhiei si a episcopului ei din
anul 1947. Anumite evenimente au anti-
cipat schimbarile politica ale Romaniei si au
avut un impact mare asupra vietii religi-
oase. Semnele tot mai clare privind o res-
trangere a libertdtilor religioase au pus in
garda Episcopatul Unit care si-a intensificat
misiunea pastorald de intdrire a credincio-
silor si de punere la adapost a independen-
tei Bisericii Unite. In evolutia ireversibila a
lucrurilor, ziua de 27 octombrie 1948 a fost
ultima pe care Iuliu Hossu a petrecut-o in
mijlocul credinciosilor din Cluj. Impreuna
cu Episcopul romano-catolic Marton Aron
a pornit la Bucuresti sd prezinte Statutul de
Organizare si functionare al Bisericii Cato-
lice ministrului cultelor Stanciu Stoian. A fost
arestat alaturi de ceilalti 5 episcopi uniti
(IPS Valeriu Traian Frentiu, PS Vasile Af-
tenie, PS Ioan Balan, PS Alexandru Rusu,
PS Ioan Suciu) fiind toti internati la Minis-
terul de Interne. Acum a Inceput ceea ce
episcopul numea ,Calea Crucii” pentru Bi-
serica Unita. La scurt timp grupul celor 6 a
trecut prin resedinta patriarhald de la
Dragoslavele si la Manastirea Calddrugsani
intr-un regim de semidetentie, in care avea
posibilitatea de a liturghisi zilnic. La Calda-
rusani au fost adusi si alti 25 preoti uniti
din administratia eparhiilor pand atunci cu
domiciliul iIn Ménéastirea Neamt. Notabil
este faptul cd In aceste conditii au fost hiro-
toniti episcopi Tit Liviu Chinezu si loan
Chertes, asigurandu-se astfel generatia de
schimb a ierarhiei unite. Primul caiet se in-
cheie cu plecarea celor 6 episcopi spre o
destinatie la inceput necunoscuta, dar care
s-a dovedit a fi cea mai grea dintre toate:
inchisoarea de la Sighet.
Caietul al doilea extins pe perioada a 5
ani, din 25 mai 1950 pana la 4 ianuarie 1955
este consacrat momentului Sighet, ,,casei de
jelanie si suferinta”. Singura lipsa foarte
greu de suportat a fost neputinta de a sa-
varsi Sfanta Liturghie si lipsa Impartasa-
niei. Totusi Sighetul a oferit posibilitatea in-
talnirii cu elita intelectuald a tarii: Iuliu
Maniu, Ion Mihalache, Gheorghe Bratianu.
299
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Regimul de privatiune a adus insa celor in-
ternati in celula 44 si momente de grea su-
ferinta: moartea IPS Valeriu Traian Frentiu,
a PS Ioan Suciu si la putin timp dupa elibe-
rarea lui Iuliu Hossu a lui Tit Liviu Chinezu.

Cel de-al treilea caiet al memoriilor de-
buteaza cu eliberarea din penitenciarul Si-
ghet a lui Iuliu Hossu la data de 4 ianuarie
1955 si cu reintoarcerea in Bucuresti. Regi-
mul s-a indulcit simtitor pentru ierarh ma-
nifestdndu-se o deosebitd grija pentru sana-
tatea si refacerea lui. A urmat apoi inter-
narea la Spitalul Frimu din Bucuresti unde
episcopilor le-au fost date toate Ingrijirile
medicale si poate cel mai important lucru li
s-a permis vizita rudelor si apropiatilor.
Dintre toate bucuriile pe care le-a trait dupa
eliberarea de la Sighet, episcopul Hossu a-
minteste prima slujba de Inviere savarsita
in Cabinetul Stomatologic al Spitalului. De
aici a urmat mutarea la Curtea de Arges unde
episcopii au avut posibilitatea de a lua con-
tact cu toti cei care doreau sa-i vada, inclu-
siv cu persoane din corpul diplomatic stra-
in. De la Curtea de Arges episcopii au fost
mutati la Manastirea Ciorogarla fiind de fapt
si ultimul moment de sedere Impreuna.
Episcopul Ioan Bélan a ramas la Ciorogarla,
Alexandru Rusu a fost dus la Manastirea
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Cocos si Iuliu Hossu din nou la Caldaru-
sani, in casa parintelui Martinian. Aici ,cu-
noscutii intelectuali ai parintelui Martinian,
dacd ma intalneau intamplator, cand tre-
ceau pe la dansul, Imi ardta toata simpatia,
fiind respectuosi fata de episcopul legat”
(p. 453)

Din Memorii raman vii in urma lecturii
solidaritatea remarcabild pe care episcopii
uniti au avut-o si tonul iertadtor cu care Iuliu
Hossu i-a tratat pe toti deopotriva si cei
care au ramas statornici si cei care au cedat,
ycersindu-le de la Dumnezeu tuturora
dreapta pocdintd”. Departe de a face apolo-
gia unui trecut cu urme adénci in constiinta
religioasa a romanilor, lectura Memoriilor
oferd o cheie de intelegere a realitatii noastre
confesionale, nu de putine ori incordate. De
fapt, memoriile reprezinta singura cale de
recuperare a unui trecut dramatic trait in
crampeie individuale de viata si suferintg,
si care puse la un loc pot oferi imaginea de
ansamblu a uni epoci de regres istoric. Ele
pot, si trebuie sa constituie o mérturie intr-
un rechizitoriu postum al unui proces, pe
care fiecare popor este obligat sa il inten-
teze comunismului.

BOGDAN IVANOV
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