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THEOLOGIE BIBLICA

NAG HAMMADI
- GNOSTICISM SAU REVELA TIE? -

IOAN CHIRIL A

RESUME. Nag Hammadi — gnosticisme ou révélation?. Les écrits gnostiques
découverts en 1945 a Nag-Hammadi se présentesbaiédé roumaine contemporaine
comme un «type d’expérience religieuse» postulant papologétique orthodoxe
une approche du phénomeéne du gnosticisme par keéglogie. La connaissance
de Dieu, confessée par le croyant, est une expérida la relation personnelle de
'hnomme avec Dieu. Les valences gnoséologiquesealeéss de Nag-Hammadi se
refletent dans les thémes de I'Arbre de la gnosdedtArbre de la Vie et de la
Sophia. Dans les textes de Nag-Hammadi I'histoielad genése est inversée:
I'Arbre de la Vie étant I'Arbre de la mort, Jésiss eelui qui joue le réle du serpent qui
incite les hommes a manger de I'Arbre de la gnieseéritable Abre de la vie, qui
apportait la vie par la connaisance. Le texte P#&bighia est attribué a la gnose
valentinienne. La connaissance proposée par degaostique — Basilide et Valens
s'inscrireront dans la méme typologie — présentinbe maniére évidente des
influences iraniennes, n'est qu'une certaine malgieconnaissance des vertues
occultes, des mystéres et des procédés magiquetentaive de la littérature
gnostiqgue de comprendre dans des formules rati@snet logiques toutes les
structures de la révélation est incompatible aweaémarche de la théologie
chrétienne appuyée sur la foi et située dans larsghurgique des Sacrements.

Societatea romanedscontemporaf este confruntatcu o avalaga de
informatii de factua ,teologici”, de ,tipuri de experiere religiods de scenarii revelate
si revelaionale (de tigCodul Iui Da Vincj Evangheliile apocrifeScrierile gnostices.a.)
care debusoleaztotal mediile credinciglor declarai si chiar ale celor practicain
Credem @& Tn aceadt situgie scolile teologice de Tritamant superior dinara
trebuie & decline o pozie misiona# obiectiva, 0 poziie non-polemigé si totusi
apologetid. Se invod cel mai adesea nivelul superior al infotiasstiintifice care
ar defasi cu mult tipul exprindrii si propovaduirii credirtei, lucru care ar meritais
fie dezlatut intr-un dialog Teologie Stiinta (fapt care se va intdmpla in curénd in
urbea noasi), numai @ se uit ca avem in fg doui tipuri de exprimaresi
cunoatere diferite, atat ca metddcatsi ca extensiune. Dar nu voi dezvolta o
tematié de metodica cercati gnoseologice in cadrul expunerii actuale, ci o
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reabordare a temei ,gnosticismului” privit ca feremindus de dezvoltarea multid
stiintelorsi ca reafirmare aidacinilor sale crgtine sau pre-cgtine.

In contextul studierii manuscriselor de la Nag Haadinam reluat o preocupare
mai veche cu privire la gnoseologieanume subtema gnosticismului. Tn stadiul
cerceirilor mele doctorale in teologia biblicam emis o opinie cu privire la
posibilele premergeri pre-gtttne ale gnosticismului, opinie amendlggrecum se
cuvine (1) de dagdii mei: nu, trebuie plasat in secolul Il, cel millumai & aceast
opinie nu era a mea, ea venea de laatoarele surse: The beginnings of
Gnosticism have long been a matter of controversy are still largely a subject
of research. The more these origins are studiesl fanther they seem to recede in
the past. Whereas formerly Gnosticism was consilenestly a corruption of
Christianity, it now seems clear that the firstdes of Gnostic systems can be
discerned some centuries before the Christian EsaEastern origin was already
maintained by Gieseler and Neander; F. Ch. Bau8B{} and Lassen (1858) sought
to prove its relation to the religions of India;dsius (1860) pointed to Syria and
Phoenicia as its home, and Hilgenfeld (1884) thdugkwvas connected with later
Mazdeism. Joel (1880), Weingarten (1881), Koffm@®&81), Anrich (1894), and
Wobbermin (1896) sought to account for the ris&obsticism by the influence of
Greek Platonic philosophy and the Greek mysteridsle Harnack described it as
"acute Hellenization of Christianity". For the gasventy-five years, however, the
trend of scholarship has steadily moved towards/ipgpthe pre-Christian Oriental
origins of Gnosticisn". Aceasl opinie mi-a revenit in atgie Tn momentul in care
observam o tot mai evidentorientare a contemporangit spre sincretismul
religios, mai mult decat spre consolidaraaitrpropriilor identitati religioase naturale
locale. Tn cadrul acestui reviriment ideatic amralag, ca cercetare complemestar
celor dedicate Qumranulgi comunititii de la Mariotis, problematica manuscriselor
de la Nag Hammadi care sunt considerate “ bibleotprostié”.

Nag Hammadi (in arabNaj Hammadi) este un graituat pe Nil, Th Egiptul
de mijloc, numit in antichitatea gréaChenoboskion, la 80 de kilometri nord-vest de
Luxor si avand cca. 30.000 de locuitori. Este oazegricok locuiti detarani care se
ocup cu ohinerea zafirului si cu exploatarea aluminiului. Gual a fost intemeiat de
Mahmoud Basha Hammadi membru a marii famili Hamnmdid Sohag. El a
intemeiat acest gg@entru populgile nevoite 4 se retaragdin fata britanicilor care au
ocupat Sohagul. Fondatorul guhui era un acerb opozant al britanicilor.

in acest orgau fost descoperite date tarani in decembrie 1945 treisprezece
vase de ceramidn care erau ififurate in piele un nuin de 52 de codici saiipe
papirus cuprinzand tratatele gnosticeirdge (probabil!) de cei din méstirea Sf.
Pahomie. Pe langtratatele gnostice, ascunse tot detenicilugari de la M.
Pahomie, mai existagi Corpus Hermeticurgi o traducere paiala a Republiciilui
Platon. Ascunderea acestor texte poate fi expldatzelul lui Atanasie Tn extirparea

! Encyclopedia Catholic&nosticism.
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NAG HAMMADI - GNOSTICISM SAU REVELATIE?

literaturii non-canonicai de decretul lui Teodosie din mai 390 indreptapdiniva
literaturii consideratejratoase, periculoase. Cgmutul codicilor era scris in capt
dar se credeictoate luciirile erau de fapt traduceri din limba gr&aManuscrisele
dateaz din secolele 3-4 d. Hr. Cea mai cunogclih mediul romanesc, dintre
scrieri este Evanghelia lui Toma.

Contemporaneitatea este tot mai avide cunostere, ar Tncerca is
transforme totul in ectig in percepte general acceptate, in exprirdemocratice
ale adetdrului etern. Atunci cand nu reeste i creeze ceva in acest domeniuilas
si revim Tn actualitate din intunericul istoriei structerilcele mai adecvate
psiheului du nelinktit. Mai vin Tn ho# si “orecari reveladi” cum ar fi Qumranuki
Nag Hammadigi toate intr-un moment in care trasiziface ca in comuritile
umane orientarea spre religigsfe la coeficiente numerice inalte. Voind apropiu
cititorului ceva din gnoseologia teologi@am considerat aceste potrivit & ma
folosesc de cateva nume de romani care s-au butringcunagiere interngonak,
ma raportez ns cu preddere la P. Culianu, dar deopotrila Eliade, la Cioran sau
lonesco. Plonjarea n lumegiintei, Tn tumultul de inform@ stiintifice acurat
exprimate in sensul dobandisii formarii de noi deprinderi, i face 4 exprim
inciodat faptul @& orice forni de cunostere obiectiv realizad in sensul firesc al
crediei este un element constitutiv al cugiaaii naturale, o forri de exprimare a
revelaiei naturale. Exigtingi foarte multe fagiri ale exprinarii, foarte multe formuri
epistemologice care distrug unele forme ipostatleecreséiei sau le deturneazle
la telosul propriu, acelea nu pot fi cuprinse Tpr@xarea noasiranterioad.

Notiuni generale despre cunostere.

Fiecare natudrraionak a fost creditpentru a existgi a cunoate. Cunosgterea
este o activitate reflectorie prin care subiecgupfoduce informgaa necesdr lui.
Idealul grec de cungtere era contemplarea reafitin starea ei static”evreii s-au
preocupat in principal de vi@in procesele ei dinamicg de aceea au conceput
cunoaterea ca intrare intr-o refla cu lumea percepyto relaie care solicit reagii nu
numai din partea capaiit de irtelegere a omului 6i din partea voitei omensgti.

Pentru semit, a cungte (ebr. yd’) defseste abstractul ati si exprima o
relaie existemiala. ®

Cuvantul “cunosgtere” vine de la grecescul “gsis” (“informare”,
“cuncstinta”, “continutul a ceea ce este cunoscugtiifita”, “percepie”, “intelegere”);
latinescul “cognitio” (“actul de Tnitare”), “sapere” (“a avea custinta”), de unde
“a avea ptrundere” apoi “a frelege”, “a cunogte”.*In limba romas “a cunoate”
inseama “a avea sau a dobandi cytinte pe baza experigri sau a studiului”, “a

2 Dictionar biblic;Ed. Cartea crgting, Oradea, 1995). 308;

3 Vocabular de Teologie biblic Editura Arhiepiscopiei Romano-CatolicBucurati, 2001, p. 143;

4 Elisabeth Clement, Chantal Demonque, Laurence étausve, Pierre Kahn, Filosofia de la A la Z.
Dictionar enciclopedic de filosofieEd. All EducationaglBucurati, 1999, p. 107-108;
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lua cunatinta de realidtile din jur”, “a sti, a pricepe, a telege”. Cunostrea este
reflectarea n cattiinta a realititii, faptul de a poseda cugtinte, informaii.®

In limba siriad, termenul folosit pentru ideea de custese este cel de
“idata” (dup Sebastian Brock), termen foarte apropiat de aiiau

A cunoate ceva inseamina avea O experigh concref. Asa sunt
cunoscute suferia (Is. 53,3)i pacatul (irt. Sol. 3, 13), #zboiul (Jud. 3,1}i pacea
(Is. 55,8), binelai raul (Gen. 2, 9-17). Angajament real cu profunde regpsuni,
a cunogte pe cineva inseariira intra in rel@i personale cu el, refia care pot
imbrica diverse formei nuarte. A cunoagte este deci un cuvant cu multiple
sensuri. Poate exprima solidaritatea fanil@eut. 33,9), dasi relaiile conjugale
(Gen. 4,1; Luca 1,34). Intr-un fel Tl custope Dumnezeu atunci cand te afli sub
loviturile judedcitii Sale (Ezdra 12,15%i cu totul altfel atunci cand intri in
Legimantul Lui (ler. 31,34%i astfel ati primit in intimitatea Lui. “Cand este
aplicat relailor umane, verbul “a cungte” (id’, ginosko) inseanihforma cea mai
deplind si mai intima cu putind a cunoaterii. Cand este aplicat relai om -
Dumnezeu, el insearim comuniune vie existefiala intre Dumnezeyi om, iar
elementul de cungtere intiri este Treles in sens spirituaf”.

Cunoaterea corespunde unei v@nde apropiergi de unire. Atunci cand
vointa de a cuna#e se transforthin act de cunggere, acest act se transfdrna
randul gu, Tn voina capabii sa se concretizezéodeg “a cunoate”, semnific, in
limba biblici si a iubi, a alege, a atinge, a se Uni.

in accepiune filosofici, problema originii cunagerii este abordatin mod
diferit de cele doduteorii considerate in mod traidinal ca fiind opuse:

1. Ineismul, susinut de @atre Descartes, potriviticuia elementele prime
ale cunosterii apatin in mod natural spiritului nostru ca “sen@rale adesrului”,
cunoaterea lor fiind posibd printr-o evidem imediat;

2. Empirismul, susinut de Lockesi Hume, care afirmauac “intreaga
noasté cunoatere provine din experigf) adica din datele senzoriale”.

La randul &u, Kant a folosit un amestec detioaalism si empirism,
suginand &: Intreaga noasir cunogtere incepe cu experigning aceasta nu
inseama ca intreaga cunagere provine din experigh Experiema nu este decéat
“materia” cunoaterii noastre. Pentru ca aceste matefiidevira obiect al unei
cunatinte, trebuie s-o orgarim, lucru care nu este posibil decat cu ajutorul
structurilor a priori ale t&unii umane, care fac posibicunoaterea. Viziunea lui
Kant asupra cungterii se poate rezuma in felul uitar: “Cunogterea este o
construgie, elaborat de ditre inteligena pornind de la materia sensibi’

® Lazir SaineanuDicfionar Universal al Limbii Romané=d. Litera, Chiinau, 1988, p.217;

® Nicholas Saharovubesc, deci exisfTeologia arhimandritului Sofroni&€d. Deisis Sibiu, 2004, p.
47 - 48;

7 AlexandruSafran,Cabala Ed. Univers EnciclopedjBucurati, 1989, p. 221;

8 Elisabeth Clement, Chantal Demonqop, cit, p. 108
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NAG HAMMADI - GNOSTICISM SAU REVELATIE?

Ce este toti cunoaterea? In general ea este “un proces social-isteractivitate
umari care este orientat spre reflectarea igiatibiective in costinta omului.”

Cunoaterea este procesul prin care subiectul cunostuteprezini si
mpropriaz Tn spirit obiectul cunagerii, este reflectarea aproximati¥n mintea
noastd, cu dorina de a fi cat mai obiectly a obiectului de cunoscut. Cugterea
este procesul complex de délzire si definire a realitii, proces de reprezentare a
realititii Tn subiectul cunostor.'® Cunoaterea umah este deci rezultatul unirii
dintre cunosterea senzorialsi cunoaterea réonak, dintre cunogterea empirig
si cea teoretig.

Cunoaterea empirig este reflectarea obiectelor in procesul intéwad
nemijlocite dintre elgi om. Metodele specifice ale acestui tip de cteir@ sunt:
observarea, descriergisexperimentul.

Cunoaterea teoretit este ftrunderea cat mai adéna gandirii umane in
esena fenomenelor din realitate. Metodele ei specifiuat: modelarea, formarea
de ipoteze, de teorii. Cungarea umai este numai una aproximativ exaa
lucrurilor; ea nu poate fi niciodabglinda perfect a realititii. Ea, prin urmare, este
un sir de reminiscete si anume o combirtee ulterioad de amintiri disparate,
deoarece percéijje noastre sunt intotdeauna incomplete, pline odaisiuni.**
Tnchisi Tn odhile noastre de studiu, cugterea ni se pare un stalp de lufiniim schimb,
in pragul gii care di spre infinit, ne dm seama & toate conceptele noastre sunt
numai gaze, scanteind intr-o fade soare. Cercetand sinele, descoperim faptul
paradoxal & nu cunogtem ceea ce ni seifea atat de binecunoscut. Omulamu
a ajuns la stadiul posibiii de cunoatere. Simpla percepere sau obsgeva
lucrurilor nu ne d adevrata cunostere. “Cunogterea nu este a omului, ci chiar a
cunoaterii”.*? Raionalitatea umai este limitai in capacitile ei si, ca atare, nu
este in stareasesizeze adecvat realitatea infinitului.

Cunoasterea umani in raport cu cunoasterea lui Dumnezeu

Taina existetei umane nu &tin a thi, ci in asti pentru ce tiesti. Noi
traim, sau ar trebuiastraim, pentru a-L cunage pe Dumnezesi a deveni una cu
El, cici: “Aceasta este via venica: si Te cunoastpe Tine, Singurul Dumnezeu
adeviratsi pe lisus Hristos, pe Care L-ai trimis.” (loan 3)7,

Cunoaterea lui Dumnezeu cel in Treime este o probBléoamdamenta,
major, constituind focaru$i punctul de plecare al tuturor fundanigitbr credinei
crestine ortodoxe, deoarece acestea sunt implicatesigi inotiunea de Dumnezeu
ca existeri personal, absolui. Realitatea persoriah lui Dumnezeu face posibil
persoanei umane curgbarea Luisi implicit experiena Lui, Tn comuniune deplin

® Mic dicsionar de filosofieEd. Cartea MoldoveneagcChisinau, 1990, p. 142;

0°Pr. loan 16, Cunoaterea umati in raport cu cunogterea lui DumnezeuCurs de Teologie
Dogmati@ Ortodoxi, Manuscris, Partea a ll-a, p. 1;

11 Joshua Abraham Hesch&@mul nu e singur. O filozofie a iudaismuJuEd Hasefer Bucurati,
2001, p. 19;

2 Vianu Murasan, Larvul Sofiej Ed. Decalog, Satu Mare, 1997, p. 56;
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de iubire cu Persoanele Sfintei Treimi. Persoanaste cunoscat decat in riisura
n care se descopeyi in care ea se poate descogernumai ga, poate fi irelead
de alte persoane. Astfel, cugteea lui Dumnezeu presupune existgoersonal a
lui Dumnezeu cel in Treime.

Pentru fiecare cggin, in existera pimanteast, cunoaterea lui Dumnezeu
ocup un loc important, deoarece este in sttdagitura cu eforturile depuse pentru
mantuirea persondl care nu se realizeazlecat cu ajutorul harului dumnezeiesc,
in cadrul Bisericii, Tncununand lucrarea condirgii corgtienta pentru realizarea
acestui ideal al vié crestine. Existema personal a lui Dumnezeu in Treimg
existena persoanei umane se afirmeciproc in viga cratina si in lucrarea Bisericii,
caci omul este creat “duipchipul si asenanarea lui Dumnezeu” (Gen. 1,26), iar
chipul tinde spre modelulis. In cunoaterea Ilui Dumnezeu un rol important 1l
joaci Revelaia divina cupringi in Sfanta Scripdrsi Sfanta Tradie. Revel@a este
expresia iubirii lui Dumnezeu f@de noi, fapturile Luki fara ea cunogterea nu
este posibil.*®* Cunoaterea lui Dumnezeu deitte om inseanthintrarea omului
ntr-un raport cu Dumnezeu ca de la pergdarpersoai'® intre omsi Dumnezeu
trebuie & existe permanent un raport de chengmaspuns, de voce si daruire.
Astfel Dumnezeu Se revelgazhemandu-ne, iar noi ne re#el rispunzand la
chemarea Lui. Towi posibilitatea noasirde a-L cunogie si a Lui de a ni se face
accesibil devine actuahumai prin actul voluntar de revelare a Lui, prequosibilitatea
noasté nsisi este rezultatul actuluiaB, voluntar, de creare a noastbin acest
punct de vedere am putea zice revelarea lui Dumnezeu sau custesea lui
Dumnezeu de are noi, este actualizarea unor premise puse denPmeu prin
creaia noasti, dar o actualizare care nu se face prin sineriotrpo intervenie a
lui Dumnezeu, care vaje € fie mai departe la nivelul creaturii, la care S-a
pogorat infinand-o, pentru a o ajuté &i realizeze posibilitile ei majore. Pentru
ca omul & se simi ci este in stareasintreprindi un efort de a-L cungte pe
Dumnezeu, este nevoie ca \8na de sus” trezirea voiei lui de a face aceasifortare.
Prin urmare, iniativa e luai in ceruri: va-ieda Elohim... “Domnul i-a cunoscut pe
copiii lui Israel” (Exod 2,25; Rut 2,1). El a siitnmila pentru starea lor nenoratit
in Egipt; El le-a trimis pe Moiseide spuri ca El este Cel vgnic, & “El vrea $i-i
scape de necazul din Egipt El 7i infiaza ca popor, pentru ca ei-& cunoasa.”
(Exod 6,6-7)

Posibilitatea cunagerii st in faptul revelrii lui Dumnezeu ca fiifa
personal si in capacitatea omului de a intra in dialog cu Demeu®’

Pentru a se face cunoscut oamenilor Dumnezeu alai#<ai: naturak si
supranatural Prin Revelda naturai El se descopercredincigilor in minunata

13 Asist. Univ. Dr. Marius TeleaAntropologia Sfirilor Pdrinsi capadocieni Ed. ReintregireaAlba
lulia, 2001, p. 39;

14 pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Cunogterea lui Dumnezeu la Sfantul loan Gude Aug Tn
Ortodoxia, nr. 4/1957, p. 559;

15 pr, Prof. lon BriaDictionar de Teologie Ortoda@x Ed. IBMBOR, Bucurgti, 1994, p. 118;
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intocmire pe care a dat-o universului. Oricine @@ cresia cu ochii creditei
poate sesiza urme ale preg@rCreatorului: "Pe fiecare om el pune a Sa pecete,
pentru ca tp oamenii 4 recunoast puterea Lui” (lov 37,7); “Cerurile spun slava
lui Dumnezeusi facerea mainilor Lui o veste firia” (Psalmi 18,1); “Cele
nevazute ale Lui se &d de la facerea lumii, felegandu-se prinapturi, adicé
vesnica Lui putersi dumnezeire”. (Romani 1,21)

Dar cunoaterea umai despre Dumnezeu ce rezuldin observarea
randuielilor firii, este incomplétsi insuficien&. Pentru mantuire, omul are nevoie
sa se Imprtaseasé de aflarea unor ademri mai profunde. Dumnezeu cagge
toate (ler.15,15) @inut seama de starea de nesésiire a omuluisi de aceea a
recurs la a doua cale, la Revw&asupranaturd| spre asi descoperi deplin voia
Sal®Revelaia aceasta s-@dut prin proorocki a culminat n lisus Hristos, in care
Dumnezeu ne-a venit pentru totdeauna in cea mae maropiere (Evr. 1, 1-2).
Acestei Revelgi supranaturale ii corespunde in om un organ dezaee de
asemenea supranatural. Aceasta este ¢aegim care o produce Dumnezeu prin Duhul
Sfant, folosindsi puterea naturalde incredersi de dreapt judecai a omuluit’
Credirta este “increditarea celor fdajduite si dovedirea lucrurilor celor nézute”
(Evr. 11,1)si prin ea nu primim doar gtie adeviruri supranaturale, ci avem deja o
cunogtere anticipat a lui Dumnezeu ca Persdagi simtim anticipat prezea si
lucrarea hariz a lui Dumnezeu n noi. Astfel omul ¢ o cunagtinta mai complet si
intru totul sigudi despre Dumnezegi despre voia Lui. lar dacinainteaZ intr-o
viata tot mai cufitita de patimi, tot mai virtuoas ajunge prin puterea Duhului
Sfantsi la o experieta a celor dumneze§g, care ne-au fost aduse aproape, de
lisus Hristos. “Cel Tritrit prin smerenisi rugaciune, a fost cunoscut de Dumnezeu
si s-a Tmbogtit de la Dumnezeu cu cungarea tainelor Lui mai presus de fir&.”
Este necesarcresterea sau urcarea printr-o contincuratire pentru ca®ajungem
la spiritualizarea materiaditi din natura noasirdinotomic, prin Duhul Sfant in
Hristos cu care via noas# este ascufisin Dumnezeu. Dacnu ne silimsi noi si-L
aflam pe Dumnezeu,asluam act de prezea Lui, hu ne putem ridica la starea de
comuniune cu El, nu siim nici mukumirea Lui care ne facé srestem spiritual™®

n coordonatele spirituaifi rasiritene, problema cungterii este o probleide
lucraresi nu de specute. Pe diferite trepte, cei ce se rbayfe o transformare,
experimentedizo intalnire cu o realitate transsubiegtiintalnire cu atat mai cértu cat
este marcatde nite sintaminte vii, care indi& o prezeti vie, trita a lui Dumnezed’

1 pr. Prof. Dumitru Siniloae, Sfanta Treime — structura supremei iupin Studii Teologice, nr. 5-
6/1970, p. 334;

17 prof. N. Chiescu, Pr. Prof. |. Todorafeologia Dogmati¢ si Simbolici, Ed. IBMBOR Bucurati,
1958, p. 314;

18 Cuv. Nichita StithatulCele 300 de capete despiptiiire, despre firei despre cunginzi”, in Filocalia,
vol. VI, Ed. IBMBOR Bucurati, 1977, p. 344-345;

19pr. Dr. D. Siniloae, lisus Hristos sau Restaurarea omylSibiu, 1943, p. 252;

20pr, Antonie Pimidea, Tradifie si libertate Tn spiritualitatea ortodax Ed. ReintregireaAlba
lulia, 2004, p. 235;
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Cunoaterea este o0 probleirde practig, de rugciune, progres neincetat,
in dragoste, vedere, iluminare, de vedere a #ghlit dumnezeigti in noi ca
prezentesi prin care devenim una cu Hristos, hristofori, ch@zei prin har. Este o
cunoatere simultansi alternativ catafatit si apofatia. Toate reprezedtle si
numirile pozitive ale miii noastre prin care spunem ce este Dumnezesi céte
negative prin care spunem ce nu este Dumnezeuohweda adecvat misterul
persoaneii prezenei infinite a lui Dumnezeu, caramane mereu, de infinite ori
mai presus de toate conceptele orgin€eologia a recunoscut totdeauna caracterul
limitat al cunoaterii de Dumnezeyi al cunoaterii persoanei, in general, cu toate
ca este obiectul experiggi spirituale, prezea lui Dumnezeu, ca de altfel a cirei
Persoane, nu se poate definlimita, fiind mai presus de orice tione, atributsi
simbol: “Sfant, Sfant, Sfantsg Doamne Dumnezeul nostru, Cel cgi énaltimea
desivarsirilor celor nespusei adancul tainelor celor neurmaté.Personalitatea Iui
Dumnezeu dmane iniluitd chiar in actele Sale de déhvire de aceea se poate
spune & “pe Dumnezeu nimeni nu L-aizut vreodat’ (In. 1,18). Dai insetat &L
cunoasé pe Dumnezeu, omul trebuié-k cunoasé altfel decat cunage lucrurile
sau celelalte fiite create. Este o iluzié se creasl ca modul de cunagere al unui
lucru oarecare sau al unei féne identic cu acela al cursterii lui Dumnezeu.
Daa in primul caz utiliZm doar organele, futide si metodelestiute, in cazul lui
Dumnezeu procesul curgerii este mai complex, deoarece Divinul nu se afl
incorsetat in conceptele noastre limit&t€u anevoie poate fi explicat Dumnezeu.
Cand ai experiga Lui este greuasL epuizezi prin explicgi. Simti infinitatea,
complexitatea aspectelor, a efectelor lui Dumnérenoi. “Cel ce vorbge fara
experiem spune ceva foarte limpesgiesistematic, dar care nu corespunde in intregime
realiatii. Nu pati explica in intregime ntreaga experer credinei.” ?*Tn aceste
condtii omul poate 8 afirme cel mult & Dumnezeu exidt dar nusi ce este sau
cum este El. Aceasta pentrd ana din cauzele imposibitii cunoaterii lui
Dumnezeu cu mintea, rediddin adancul de népuns ce separcreatura de
Creator. Dumnezeu esfteramane Taina care justifidotul si pe care nu trebuieid.
cunogtem doar din nevoia de inform@, ci mai ales din nevoia de mantuife.
Teologia nu este o problénde explicéie sau de demonsti@, ci de comunicare,
de comuniune. Nu putem avea un limi#jntific in ceea ce-L privge pe
Dumnezeu. Nu-L putem Tinchide intr-un limbaj limiat El ramane mereu
inexprimabil cu exactitate. Avem nevoie de un lijidzae 4 ne fa@ s ne cuminegm

2! Acatistier, Acatistul Preasfinteji de viga Facatoarei Treimj Ed. Biserica Ortodax Alexandrig
2004, p. 8;

22 psist. Univ. Dr. M. Teleaop. cit, p. 44;

2 M. Costa de Beauregard, D ifitoae, Mica dogmatié vorbitz. Dialoguri la Cernica Ed. Deisis
Sibiu, 1999, p. 88;

2 Drd. Kamal FarahatCunoaterea lui Dumnezeu, conidi mantuirii personale in scrierile Sfantului
Grigorie de Nyssain Ortodoxia, nr. 2/1988, p. 126;
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de cunosterea lui Dumnezeu, caré pistreze misterul $1.2° De aceea se cuvine
si amintim & cunogaterea lui Dumnezeu este un proces in care se inatitv
Dumnezeu Tnsgi prin Revelaie. Prin imprtasirea din energiile Sale, 1i atribuim lui
Dumnezeu o serie de g fara a-L reduce la vreuna din ele sau la toate luate la
un locsi din Revelaia Sa dtre noi recunogiem cum exist El: in Treime de
Persoane. Insirile le putem primi in mintea noastrdesi nu trebuie & le reducem
intelesurile lor la forma exatti la propotiile conceptelor noastre, ci trebuie rse
dam seama & in acela timp, ele sparg conceptele noastre, se intindadinde
ele, sau chiar contrazictétesul lor natural “itelepciunea lumii”, fiind primite prin
credirta. Insuirile lui Dumnezeu sunt expresia sésizinfinitului prin concepte finite,
dar fiinta divina nu admite nici ricar aceadt intalnire. “Este propriu nebuniei
extreme a pretindeacsti ce este Dumnezeu dudiintd. Daé aceasta nu o pot
cuprinde proorocii, ctnebunie nu este a soco#i putem supune t@namentelor
noastre insi fiinta.”?® Niciodati nu vom ajunge la o cungtare care % scape de
cele dod limite: pastrarea cogtiintei a) & Dumnezeu ne dépeste infinit; b) &
aceast cunoatere este un raport intre persoana condescenddoi Dumnezegyi
persoana primitoare agturii.

Desigur, noi nu cungeem pe Dumnezeusa cum este in figa Lui, Ci
oarecum adaptat la nivelul nostru, un nidei fndoiak mereu mai ridicat. Dar aceasta
nu se datoreézfaptului G Dumnezeu ar exercita o fiigeload asupra aspitglor
noastre de #itare, Dumnezeu se pogdaa noi, ca & ne inale la Sine, pe cét este cu
putinta, ficandu-ne posikilo cunoatere a Sgi o impirtasire de Sine, pe care numai
prin noi Trsine nu am putea-o niciodiatealiza. Cunagerea realitii divine este mai
presus de orice imagitka si aceast cunogtere nu se dine, dad nu se geaz
realitatea divid insisi in sfera experigpi noastre. lat de ce cunacgerea lui
Dumnezeu intru totul depend&mte Revelg@e si nu de cugetarea umarDac putem
cunogte ceva din El, o datam numai “condescendgsi’ Lui. De aceea Sfantul
Apostol Pavel spune in Epistolaire Galateni £ “ am fost cunosqude Dumnezeu”
(4, 9). Cunogterea lui Dumnezeu deitee noi are ca prendisun act de chenéz
volunta# a lui Dumnezeu, ca de altiglexistena noast insisi. Dar s-ar putea spune
ca chenozei revetinale voluntare a lui Dumnezeu trebuiei sorespund din partea
noastd un act de smerenie, de acceptare prin agedincomunidrilor Lui, prin
renunare la mandria de a-L curgda@ prin noi 1gine, ca urmare a unei exponitait
involuntare a lui Dumnezeu. Numai cu puterile n@asbi n-am putea cunga din El
nimic. Posibilititile de a-L sesiza, pe care ni le-a dat prin t@eau le-am putea
actualiza decéat in mod fantezist, inchipuindu-di& gandim pe El, dar negandindu-L
de fapt pe El, Intrucat nu vine in atingere cu hdiucat Dumnezeu se descappe
Sine Tnsyi nous, Intreaga noastrgandire trebuieasraspund si corespund acestui
fapt, trebuie &se conformeze acestei Revieleoncentrat in credind. Dumnezeu este

%5 M. Costa de Beauregard, Dasitoae,op. cit, p. 142;
2% pr D, Siniloae,Cunoaterea lui Dumnezeu la Sfantul loan Gute Aur art. cit, p. 566;
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Cineva care Se descopge Sine Insi si Care nu poate fi cunoscut in afara Reyeila
Trebuie § te deschizi acestui Dumnezeu persorial, Bitalnati intr-o angajare totad
aceasta este unica cale de a-L cgiedaSuntem chemaastfel $ degisim logica
formak si sa triim pe Dumnezeu in realitatea FéhLui, a cum ni S-a revelat.
Gandirea trebuieasasi dincolo de ea iiasi, ca $ ne apropie de El — faa-L numi.
Trebuie &-L cuprindem necuprinzéndu-L3-& cunoatem necunoscandu-L. Nu-L
putem fixa pe Dumnezeu cu un concept, nici prindeekesefa (fiinta). Cunoaterea
noastd este doar una pla, ea reveledz doar o anumit realitatesi nu ingsi
realitatea, pentruacDumnezeu este dincolo de ceea ce putem noi gaedprima,
pentru & nu avem o relge direct cu Dumnezeu ddpfiintd, ci numai prin energiile
divine necreate, pentrd cunogterea lui Dumnezeu in acéstata este doar “ca prin
oglinda“. (I Cor. 13,12) Trebuie oarei $1e cocgim pe un vraf de idei ca $i.e dim
seama & nu avem solti ci doar enigme? Dumnezeu cobiok noi din Sine, maximum
pe care 1l putem cuprinde de fiecareadati, ca fiirte create, Tn urgul nostru spre o
tot mai bogat cunoatere a Lui. Sfantul loan Guide Aur o ardi aceasta, explicand
cuvantul proorocului Osea 12,11: “ Eu am vorlitre proorocisi le-am Tnmulit
vedeniile”. “Nu am attat ingsi fiinta Mea, ci M-am pogorat spreisiciunea lor.”

Domeniul inteligibil pentru mintea noasteste doar o pojghii peste adancuri
nedeziluite. Oricat de mult creaturati@nak este menit“sa-L primeasé pe Dumnezeu”,
respectiv “cungtinta Sa fiiniala”, aceast cunatinti rimane in& nerrirginita.?®

In domeniul cunogierii lui Dumnezeu nu ne ajutexperiema senzoria,
observgia, rgionamentul, priceperea sau detlac Aceasta este netemeihitn
domeniul cunogterii lui Dumnezelf® Nu este suficientisajungi ¢ cunaiti cateva
idei despre Dumnezeu, d ajungi &-L cunagsti pe El personal. A cungge despre
Dumnezeu nu mantuie, nd diata vesnica. A-L cunogte pe Dumnezeuadpace,
bucuriesi mantuire in viga cea &ra de moarte. Omul este chematssabileast o
relgie intima si personal (eu-tu) cu Dumnezeu. Curyperea este un act de igsea
prin revelaie, sesizare, apropierg,percepere spirituala Adevirului.*A cunoate
pe Dumnezeu inseatha te intalni cu El, a-L iubiji a | te dirui integral Lui. Sensul
tehnic final al termenului gnosis folosit in greamanmuri este cel de cungizre
superioaf, secret, ce garanteazmantuirea celor “induhovnidl. ** Ori in cazul
dezbaterii noastre tocmai acest sens vréiresidertiem: cei induhovni¢i — adic
cei care au ajuns la comuniunea pnevmatigpentru care cuvantul scris nu mai
este cea mai inalforma de exprimare, cei induhovrtickunt aidoma Mantuitorului

27 \/ladimir Lossky,Credirya si teologig in Revista Teologig nr. 3/1991, p. 7;

8 Gabriel BungePadrintele duhovnicesgi gnoza crgting dupi avva Evagrie PonticulEd. Deisis
Sibiu, 2000, p. 182;

2 Nicolae, Episcopul MacariopoleTeologiasi cunogterea lui Dumnezeun B.O.R., nr. 7-8/1972,
p. 798;

%0 Mihail DiaconescuPrelegeri de estetica Ortodoxjaiol |, Ed. Porto-France Galai, 1996, p. 44;

%1 Francis E. Peter3ermenii filozofiei grecdi, Ed. HumanitasBucurati, 1993, p. 112;
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care spune xtoate le-a dcut intru lumird, la lumina zilei, nimic esoteric, nimic
ascuns, nimic doar pentru unii.

Pomul Gnozei si Pomul Vietii.Povestirea paradisului este relafa larg o dat
cu interpretarea primelor scrieri gnostice destgpde la Nag-Hammadi: Apocryphonul
lui loan (Al), Ipostaza arhgitor (IA), scrierea 4r titlu despre Originea lumii Marturia
cea adewrati (MA). Ea este precedatde speculd asupra divinifiti supremesi a
emandiilor ei, lumea de sus, despre aparidemiurgului creator al lumii de jos, despre
formareasi insuflgirea omului, pe scurt, este prezentat aproapegimgagfodajul
imaginar, paralel povestirii biblicgi, Tn mare parte, extras din ea, necesar ca
introducere la mitul paradisului. La fefi prezenidrile doctrinei crgtine n
catehismele noastre sau in tratatele teologicgiogén\ititura despre Dumnezeu,
despre ingeri, despre lursiecom, fira de care jcatul lui Adamsi necesitatea unui
salvator nu ar putea fi felese. In ambele cazuri, povestirea paradisullg est
datul fundamentadi central, Tn jurulsi Tn vederea &ruia este ordonat tot restul.

Primul arhonte I-a luat pe ognl-a ssezat in paradis, despre care spurea c
va fi pentru acesta prilej de dasiri. Dar, de fapt, I-a igelat, @ci desfitarile
arhorilor sunt amarsai frumuseea lor pervertt; desfitarile lor sunt igelitorie
si pomul lor, o nelegiuire; fructul lor este o otigeentru care nu existeac,si ceea
ce ei 1i doresc omului este moartea.

Pomul vieii era, deci, in realitate un pom al rtigriar pomul cunosterii
era adesratul pom al vigi. Interdictia arhonilor urmarea 4-1 impiedice pe omas
dobéndeascEpinoia, gandirea lumingt prin caresi-ar putea ridica privirea spre
lumea de sus, de unde el provesiesh constate £ era gol, despuiat de perfemea
care-i fusese proprie in lumea de sus, petfiee pe care @l gnostici o vor
simboliza prin veminte de lumi&. Dar lisus “li iIndeamh si manance din fructul
pomului”. lisus afirna, deci, el insgi ca a jucat rolukarpelui.

Atunci Dreptatea a creat paradisul magnific, iTnecae afi dincolo
de cercul luniisi de cercul soarelui, Tpara desftarii, care este laasarit, in
mijlocul pietrelor (preioase). Dorima (silasluieste) Tn mijlocul pomilor, care
sunt frumai si Tnalti.

Pomul vigii nemuritoare — ga cum a fost revelat prin vealui Dumnezeu
— este Tn nordul paradisului, pentru a face nemoarié sufletele sfitilor
care ies din modaiile sirdciei, pan la incheierea secolelor. Culoarea pomulutivie
este asemenea celei a soarelui, ramurile frumfragegle ca cele ale chiparosului, iar
roadele ca ciorchinii strugurelui albaftimea lui atinge cerul.

Alaturi de el este pomul gnozei care poseuliterea lui Dumnezeu.
Splendoarea lui este ca a lunii atunci candlusteste cel mai tare, are ramuri
frumoase, frunzele i sunt ca cele ale smochiniduirodul lui asemenea curmalelor
bunesi delicioase. El se aflin nordul paradisulugi rolul lui este de a dgepta
sufletele din Aucirea demonilor, astfel incai poat veni la pomul vigii,
sa manance din fructele lugi sa condamne Puterilg Tngerii lor. Virtutea
acestui pom este astfel desgfis Cartea sfast
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Tu esti arborele gnozei,

Pomul paradisului

Din care a mancat primul om.

Caruia i-a deschis spiritul:

si-a iubit imaginea-sér(Eva spiritual).

A condamnat imaginile gtine (arhotii)

Dezgustat de ele.

TIndaratul lui creste maslinul care va purifica regiii pe arhiereii Dregpitii
care se vor manifesta la sféul zilelor...

Daca Tn Apocryphonul lui loanpomul pe care arhanil consides
pom al vigii este denutat de isus ca pom al mgi; aici el este interpretat ca atare,
drept pom al vig#, caruia i este subordonat pomul gnozeiaaicfundie este aceea de
a permite sufletelorasajungi para la primul pom.

Pistis — Sophia.Se atribuie gnozei valentiniene textul mistic feastufos
Pistis Sophia ielepciunea, singura dethde incredere. #Btraf in traducere copt
dupi un original grecesc ce s-a pierdut, lucrarea tfosori atribuit lui Valentin.
Personajul central al textului nu este Sophiasinsi Hristos, reintors dujpo lungi
sedere peardmul motilor pentru a aduce discipolilogiso Thvatatura ezoterié. Ne
aflam in fata unui amalgam intre trédiezoterié a Odiseei, aarei ,Nekya", vizita
la cei moti, reluat de Vergiliusi de Dante, nu este decéat un episod dintr-o inireag
invatatura secret, si alte tradiii ezoterice foarte vechi, orieniiadi poate evreiasc
(in dow generdi succesive, Isaagi lacov se @sitoresc cu Rivkai Lea: numele
lor, citite invers, TnseanirPerk si Mormant, evocand o ,Nekya" ebraifoarte veche
inspirat din tradiile ezoterice ale Babilonului). Acest amalgam dmterism
orientalsi de Tnwatatura filozofica greceast era practicat de sirianul Numenius din
Apameea aaui influenta asupra lui Plotin a fost evidgatd de H. C. Puech. S-a
crezut @ se pot recungée n Pistis Sophia elemente gnostice de originansj
transplantate Tn Egipt.

E locul 9 insisem aici asupra naunii de exil, atat de importaiin gnoze.
lata-ne n Egipt: influerat de tradiile evreisti, Egiptul este nu numaigmant de
exil, ci si simbolul a ceea ce estérpant, materie, adicriu. Da@ sufletul este
exilat Tn trupsi in materie, lumina, care vine din Orient, egtea exilad. Tnvatitura
ezoteri@ - adevratul Orient - este exilaintr-o doctrira religioas oficiala, exoteria.
Cercurile gnostice i atribuiau lui lisus o doctrsecrei, impartasita unui mic grup
de intiati, mai profund si mai bogai decit Evanghelia, singura progduita de Biserid.

,Discipolilor sii adunai pe muntele Mslinilor, Hristos le povesige
cilatoria sa prin lumea Eonilagi a Arhortilor, cirora le-a sframat puterea. in
timpul ascensiunii sale a ntilnit-o pe Pistis Saphle @rei aventuri le descrie n
continuare® La inceput, easiiavea ficasul in cel de-al treisprezecelea Eon; dgin

%2 Traducere de pe http://www.gnosis.org/naghammifatigml, pag 15, 01.08.2005, 10:48:47.
* Traducere de pe http://www.gnosis.org/naghammifatigml, pag 13, 01.08.2005, 10:48:47.
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de a ajunge in lumea superida luminii a facut-o % ridice ochii spre lumina
inaltimilor. Si-a atras astfel ura Arhator celor doisprezece Eoni; prin ate
trebuie & Intelegem sgipanii cerului, cele daisprezece consteiiafixe ce corespund
semnelor Zodiacului. Sophiai fare Ecasul Intre acest cegi domeniul luminii, Tn
locul intermediar, in afara lumii #rginite de cerul grilor. O lumini falsi a atras-o
spre lumesi a facut-o 8 se TnAmoleasé in materie. lisus e trimis Tn lumea
haotia, la porunca primului mister. El o transpgope Sophia din haos intr-un loc
indegirtat de lume. Discipolisi Maria (adi@ Magdalena) pun intréld aratarii.
intrekirile lor ne permit & intelegem ce era mai importagit esenial pentru
gnostic. Miza este salvarea sufletului omenesctirBem evada din aceésiume,
sufletul trebuie & posede Gnoza. Or, Gnoza nu e altceva decéat o gnomagie:
cunogterea virtdilor oculte ale misterelor, cungterea procedeelor magice cu
ajutorul drora compartimentele cerului se deschid priradstnia sufletelor, iar
fortele arhofilor sunt sivilite. Dar pentru aceasta, sufletul trebudefie el insyi
pur; trebuie si tot cu ajutorul magiei -assi asigure iertareaggatelor”.

Aceasl juxtapunere, sau mai degfiahcest amestec de midtig de magie,
este ceva normal pentru acea épgo/a mai fi ca atare Tricmulta vreme. Intr-un
astfel de context, procesul psihic ce conduce fzeeena mistic este ieles ca
exerctiul unei serii de fae culmindnd cu manifestarea unei puteri. Expéaien
finala e incunundt de apatia unei lumini care este in acgléimp cunoateresi
putere. Cum se puteat@tege in vremea aceea accesul la o astfel de pai&ed
decéat prin exerdul unei magii? Captarea, canalizarea energiei i@sitsunt
considerate opetiani ,magice”. Dad interpretarea proceselor psihologitgsihice
este erondt acest lucru nu infirih valoarea in sine a proceselor. Misticul poate
crede el insgl ca s-a folosit de magie in cursul unei evolinterioare pe cargtie
S-0 provoacei s-o dezvolte,d#ra asti s-o0 inelead si S-0 numeast

Astfel, comori de experieh psihia si mistica sunt acoperite cu o §ho-
cire falgi ce poate frea uneori extravagantin anumite cazuri, ea inspio poezie.
Sa citam un scurt fragment din psalmii de penitenintgi de Sophia ,Acum, o,
lumina, care gti Tn minesi care gti cu mine, ii proskvesc numele, o, lumii in
Slawa. Fie ca lauda mea- plac, o, lumiri, ca o taiti minunai care ne introduce n
portile luminii, rostiti de tai cei ce vor sirti remuscaresi vor fi purificati de lumina sa.

lar acum, intreaga materié se bucure; autgi cu tatii lumina, pentru ca
forta sufletului vostru, care e in vo§ Baiasa.

Caci lumina a ascultat Ruga materenu las nici o materie nepurificét

Sufletele si materiile $-1 prostiveasé pe sipanul tuturor Eonilorsi
materiilorsi tot ce se afi in ele.

Caci Dumnezeu va salva sufletul lor de toate magsjiiva predti o cetate n
lumina, iar toate sufletele salvate vor locui in aceategitea va fi mgtenirea lor.

lar sufletele celor ce vor primi aceste taine \abiistui in acest logi cei ce
vor primi aceste taine, in numebsvor gilaslui in ea”.
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O adevrati biblioteca gnostié@ a fost descopetitrecent in Egiptul de
Sus, lang Nag-Harna; este vorba de manuscrise sau fragnglenteanuscrise ce
ofera traducerea copta unor originale grest datand din prima justate a secolului
al ll-lea. Cerceitorii sunt de acordasatribuiescolii lui Valentin manuscrisul publicat
sub numele de Evanghelia Adewlui. in ,Adversus Haereses” Irineu m&mase
o Evanghelie a Adewului folosita de valentiniengi apatinand poate lui Valentin
insyi. Trebuie ea identificatcu textul regsit graie descoperirilor de la Nag-Hamadi?
Sau trebuie dzut mai degrabin acest text un comentariu al Evangheliei luievisin?

lati cum sunt descrise, in acest text, elibergréluminarea gnosticilor:
“...Ce vrea prin urmareisgandeasit? Aceasta: Eu sunt asemenea tenebrglor
fantomelor nopi. Cind apare lumina, el felege & teama ce 1-a cuprins nu este
nimic. Tot ga erausi cei natiutori in privinta Tatlui, pe care nu-1 vedeau... ga
cum ar fi fost cufundain somnsi napaditi de vise tulbuitoare... Cei aflg intr-o
astfel de stare confazu vad nimic, pentru & toate acestea nu erau nimic. Au
gonit astfel ignorata departe de ei, ca somnul pe care nu il iau diegt, tot ga
cum nu iau operele sale drept solide. Dar le abaeai®d ca pe un vis in noapte
apreciaZz Gnoza Tatlui dupa masura Luminii. La fel au amnat tgi cei ce erau
adormtii, atunci cand erau ignoransi asa se ridid, paré s-ar dgtepta. Fericit cel
ce s-a intors spre siges-a dgteptatsi preafericit cel ce a deschis ochii orbilor...”

Dobéandirea lucidittii premerditoare ilumiririi € comparat cu o trezire.
Cat despre ignoraa ce a precedat-o, ea este asimihateriei. Materia incapahil
de orice intoarcere adeaia spre sine, este, in egercoruptibik. La fel se intamgl
cu cei ce nu pot deveni cgienti de originea lor divia. Transpus in limbaj
modern, aceastasimilare cu materia a zonelor inferioare alestionei cortine un
element ing valid. Zona inferioar a costiintei poate lua asti forma unei
activitati intelectuale, procupatdoar & se modeleze ddgenomenele fizice pentru
a le Inelege mai bine. In acest intelectualism exclugizcand la materialism, jocurile
inteligentei si ale materiei se degai in detrimentul vodsei ultime a inteligerei,
aceea de a asigura, printr-o analizo critici mereu mai rafinate, printr-un control
din ce in ce mai eficace, dezvoltarea psihismuligigral®*

Alte doui ,Evanghelii”, atribuite una lui Toma, ceataltui Filip, si din
care existau anterior doar fragmente, sunt acunplate datorit descoperirilor
de la Nag-Hamadi, la fel o Evanghelie a Mariei - e vorba, foarte probadé,Maria-
Magdalena. Marele interes al acestor texte estoir@raltele, de a ne prezenta
trecerea de la aigaduinta eshatologig la o figaduinta deja realizdi sau realizabil.
Imparitia ce va veni nu mai esteptati la sfasitul timpurilor, ea este deja aigii se
realizeaz prin interiorizarea cagtiintei (intoarcere a catiintei spre sine - vezi
supra, n citatul din Evanghelia Adewlui). imparatia lui Dumnezeu nu este viitoare,
ci prezen. Intrarea in aceastume i se deschide gnosticului venit la Lumina de
sus, atunci cand se cugt@pe Sinesi Tmplineste voina Tatlui. Vointa Tatlui

% Eliade Mirceapp. cit, pag 364.
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consti in a deveni asemenea unui copil, ceea ce presigumenarea deosebirilor
sexuale: ,Cand vweface din doi unuki veti face interiorul § fie ca exterioruki
exteriorul ca interioruki ceea ce este sus asmitor cu ceea ce este jgsveti
face din lrbatsi femeie un singur lucru, astfel carbatul sa nu mai fie avbat i
femeia & nu mai fie femeie... atunci tréntra in imgratie... Cand ¥ veti lasa deoparte
rusinea, vei scoate vemintele, le vé@ pune sub picioarele voastre cataicopii
mici si le vei strivi, atunci v@ vedea pe fiul Celui ce este 4inu vd va mai fi tear.

in aceast actualizare a Impitiei are loc aceka proces ca in dutarea
constiintei mistice, prin interiorizare, fugdin lumea exterioarsi din zonele de
corstiintd pe care le domingi le modeleaZz. Fuga este favorizatde abdicarea
vointei personale, reflectare mabili locala a presiunilor exterioare. Ea pretinde o
integrare a cagtiintei, conferindu-i limpezimai luciditate. Impiratia lui Dumnezeu e
imprumutai de la vocabularul ambiant pentru a desemnavéesgrea evoltiei
psihice realizdt in experiera mistid. Vechilor predici ale protdor evrei,
anunand perfectibilitatea istorica lumii, li se substituieautarea unei evadi in
afara lumii, dincolo de istorig de timpul istoric. Acea&tsubstituire se va afirma
ca o opozie, in paralel cu condamnarea lumii - nu a lumiiadézi, ca in cazul
vechilor profei si al Apocalipselor, ci a lumii de ieri, de maines thtdeauna. A
lumii celei rele, care esteiul in sine. Printr-o logi puin simplis&, lumea e
condamnat, deoarece eliberarea migtise realizeakzfugind de ea. Valentinienii
sufefi, in aceadgt privinta, influenta lui Platon, care concepe Absolutul, Eairin
sine, ca fiind Tn veci imobile, imuabile. Perfienea eternittii e identificat cu
perfediunea imobiliitii. *°

in zilele noastre, un efort de relativitate ne popermite & renunam la
condamnarea lumii exterioare, continuand in gcdiep, ca odinioat valen-
tinienii, si realiZzim interiorizarea lumii exterioare, urméand, cu altesinte, doé
evoluii ce nu trebuie nedpat & se exclud.

Tot in timpul domniei lui Adrian a venit la Roma alt ereziarh, Marcion,
in care Renan vedea deja precursorul criticii difite a Bibliei. S-a &scut in jurul
anului 100 in Asia Mig, la Pontul Euxirf® Robert M. Grant presupune, in mod
verosimil, & Marcion a venit la Roma dégatastrofa marii revolte evrgtedin
135. Invitatura sa i-a atras expulzarea din Biserica de la&dmanul 144. Cu
toate acestea, nu a fost considerat un gnost'rmﬁtextul nostru, personalitatea sa
prezint un interes mult mai mic decit cea a lui ValefftilNu era un mistic, nu
propunea o initatura ezoteri@. Era un filolog, un critic al textelor. Dar e legie
gnostici prin condamnarea Vechiului Testament, pifnlenta impotriva evreilor
si a Scripturilor evreigti. Pentru el, Dumnezeul supregh necunoscut nu este
Creatorul prezentat in Gerezici lumea material este rea.

% Earle E. CairnsCrestinismul de-a lungul secoleld@hisinau, 1992, pag 133.
3 Eusebiu de Cezaredatoria Bisericeascain Scrieri. Partea intai, trad. de T. Bodagaé, R®.B.,
13, Bucuresti, 1987, pag 205.
% |bidem pag 223.
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Basilide trebuie situat tot in timpul domniei luiddan si Tn mediul
alexandrin. Ceea cgim despre el provine din déwurse contradictorii: cei doi
ereziologi Hipolit si Irineu. Anterior prin ngiere si formaie lui Valentin,
activitatea sa s-a dastirat aproape in acegapod. Unii au crezut £ pot vedea
in el un adeirat filozof si au fost tenta uneori & tragi de aici o concluzie
riscanti. Gnoza s-ar fi dezvoltat mai Tntai in mituri, apuitul ar fi evoluat Tn
filozofie. Dac Basilide folosgte din plin un vocabular filozofic, daca suferit
influenta lui Aristotel, aceasta nu e de ajuns pentru @ dc el un filozof.

lata, conform lui Hipolit, esefmalul Tnvataturii sale: ,A fost o vreme cand
nimic nu era. Acest nimic nu era unul din lucrurdeistente, ci, pentru a vorbi
direct, fira ocolisuri, fara artificii, nu era absolut nimic. lar cind folosemavantul
.era’, nu o fac pentru a afirma oimicul ,era”, ci pursi simplu pentru a facease
inteleag ceea ce vreaui spun. Afirm @ absolut nimic nu era, deci nu exista nimic,
nici materie, nici substa® nici fiinte simple, nici fine compuse. Totul, absolut
totul, fiind astfelsi Tncdi mai mindios exclussi indegirtat, Dumnezeul care nu
existi, pe care Aristotel il numgee ,gandirea gandirii” iar basilidienii ,Cel ce nu
este”, a vrutsfaci lumea, fra gandire, &ra sentiment, &ra intertie, fara plan dinainte
stabilit. Da@ folosesc cuvantul ,a vrut” este pentru & face ineles, éci nu a fost
vorba nici de voits, nici de gandire, nici de sentiment... Astfel, Dhereu care nu
este afcut lumea din ceea ce nu este...”

Acest nihilism aparent reflecb atitudine avand valoare filozaficEl afirma
vointa permanefitde a nudsa 4 fie contaminat noiunea de absolut, cetment
sau nu, sub influga unor clgee de gandire sau de limbaj, de unde efortuirauts
de a se elibera de orice antropomorfism. Acest efkie atat de coerent, incéat rieag
dreptul absolutului creator la exist&nun drept pe care gandirea naastrar atribui,
caci gandirea noastrnu are nici un drept in privia lui, nici micar pe acela de a
afirma d el este®

S reluam citatul din textul lui Hipolit: ,Gici nu exisi nume pentru cosmos;
intr-atat e de divers: ele lipsegaeste peste puterile mel& gisesc nume potrivite
pentru toate lucrurile.#€and abstrge de numele existente, ar trebui mai degrab
sa cuprind cu gandirea proprigte lor neexprimate”. Aceastineincredere n cuvant,
in gandirea verbal este singura ce poate permitaitareasi exerctiul unei alte
gandiri: gandirea mistic Asa cum foarte bine a observat H. Leisegang: ,Narafh
prezema rezultatului unui demers mistic autentic carestidn a nega toate proprigte
lumii sensibile, cu scopul de a ajunge la antipdduoiii fenomenale, Th Dumnezeu
Tnswi, spre a se pierde Tadere in fga neantului pur,afa esemi si fara nume”.

Nu trebuie 8 ne igelim asupra sensului acestor termeni: nimic, neardi Pa
imposibil & definim prin cuvinte tot ce opune absolutul ligmitor lumii sensibile
si ale gandirii, este aproape la fel de gr&walsfinim prin cuvinte experiea ciutat

% Menard J.De la gnog la maniheismEditura Corint, 1999, pag 31.
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si traita de mistic. Cuvantul cel mai apropiat ar fi celdd”. Vidul total, singurul ce poate
primi plenitudinea absoliutSi unulsi celilalt vor fi denumite prin acelgiecuvinte

Géandirea lui Basilide ne este redde un autor care nu aétes-o. Basilide
vorbise nu de un Dumnezeu inexistent, ci de un Dameun despre care trebuie
afirmat @ se sustrage categoriilor, liriitlor fiintei si ne-fiintei. El se a#i dincolo.
Nu se poate afirma nimic despre el prin cuvinte, dalarnicia cuvintelor nu
nseama ci e negat.

Manat de necesitatea interidaemnaldt deja, Basilide aatut fara indoiak
greseala de a construi un sistem n jurul expedesale mistice. A imprumutat din
plin; iar imprumuturile de la Aristotel |-auadut s trea@ drept un filozof. A
Tmprumutat in& si de la iranieni, dup cum a fost bnuit de a fi imprumutat de la
indieni si budisti. A imprumutat de asemenea de lastinism. Dusman al orid@rui
exces, respectiv al o#iui ascetism, el autorizeao libertate sexualmai pdin
nociva, dup parerea sa, decat pagubele pricinuite de o casfivatati. Dac nu
condam# dragostea, condarinin schimb procrga, caci e un pesimistSi cum
doctrina sa cosmologigrezint un ,sperm”, germene al lumii, discipolii intargia
au crezut de cuviit si dedud de aici njte practici rituale numite ,spermati¢é”
care ne sunt descrise de Epifanie. Aceste pradimiante il ingrozisg&r dupg cum
descrierea lor, pe care e mai bine s-0 omitemngmzate si pe noi. Repulsia a
jucat un rol indiscutabil Tn indéparea crgtinilor de sectele gnostice airor
doctrird i atrasese la Tnceput.

Cerceitorii sunt de acord in a nu considera Egiptul dtept de origine a
Gnozei, care estérfi indoiak Siria, mai degrabdecét Iranul. Dar trebuie evid&t o
afinitate tipologié intre vechea religie a Egiptulgiignosticism. Tn aceste datipuri
de religii, adegrul religios nu se intemeiape o atitudine de ,credit intr-un adesr
revelat de trimii lui Dumnezeu, ci pe inttie, pe cunogierea religioaspersona.

Literatura gnostit este o incercare a omului de a surprinde in famul
logico-raionale toate structurile reveiei, toate tainele, lucru imposibil pentru o
intelegere crgina ce se fondeazpe credifa si traire in cdmpul haric al tainelor.

3 Evagrie PonticylTratatul Practic Gnosticul ,Editura Polirom, lg.
401.P. CulianuArborele... pag. 80.
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(F.AP. 17,15-34)
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ABSTRACT. St. Paul to Athens. The Theological Dimension okettsermon in the
AreopagusOne of the most important discourses held fromthgoBaul in his missionary
activity is that from Areopagus in Athens (Acts1b#34). This discourse means the start of
the fight between the two worlds of the first agntd Christianity: the Christian world,
formally represented at that time by a single md#ad, and the Heathen cultured world,
which was supported not only by the financial adatrauthority of the state, but also by
the two main philosophical directions: Stoicism &itureism.

Among all the discourses of the Apostle Paul, nthitkéhe Book of Acts (13, 16-
41; 20, 18-35; 22, 1-21; 24, 10-21; 26, 2-33), thiscourse from Athens is a
missionary one, specially addressed to the heatieenians and to citizens of Greek
language and not to the Jews and having a moreldbieal than Christological
message, but with an indirect reference to Chnidisifinal part (v.31) Due to the lack
of kerigmatic elements, which are present in themomissionary orations of Saint
Peter or Paul, this Discourse in Athens express#iser the reaction of a Jewish -
Christian intermediary placed in front of the Greek-Romartural| the intellectual
curiosity of Greeks and the heathen devotion.

1. Preliminarii

Candva pe la mijlocul secolului I, Ap. Pavel sg@sela Atena, unde
zaboveste cateva @timani, propouduind cuvantul lui Dumnezeu sau Evanghelia
cea descopeiitlui de Domnul Tnviat ( F.Ap 17, 15-18,1). Scurta §edere in cel
mai stélucit centru al culturii antice, constituie unulndcele mai importante
evenimente din intreaga istorie a omenirii. Atuse,poate spune, a inceput lupta
fatisa dintre cele do@ilumi: lumea crgting, formal reprezentatin acel moment de
un singur om — Pave$j lumea pigéan: cultz, care se sprijinea acolo nu numai pe
autoritatea materialsi morak a statului, dar avea la temelie cele mai de deam
opere filosofice, literarai artistice, pe care le-a produs candva spiritulagim
Chiar in incinta celei mai nalte instituateniene - in Areopag - chemat dea
socoteal de marea sa ingltneali de a introduce, prin predica sa, zekisirin
cetate,«omul de trei cg» , cum il numgte Hrisostom pe Pavel, plev, cu barba
mare, gor incovoiat de spate, inflmat Tn haine orientale deilétorie, ridic

! Vezi aminunte Joseph A. Fitzmyer Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commen®rescia:
Queriniana, 2003, p.629 urm.
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tarmcopul, acolo, la poalele marelui sanctuar al etanlsi pigan — Acropolul -
nazuind $ dirame o intreaglume?

Dar, predica Sf. Ap. Pavel, in Agosa Areopag, a starnit nedumerii
chiar ironii intre atenieni. Influgati de panteismul stoigi de hedonismul
epicureismului decadent, locuitorii capitalei dpigle a lumii vechi s-au aat
foarte puin inclinai sa-si Insweasd@ adevirurile Tnalte ale religiei citine. Daa
pentru iudei propaiduirea lui Hristos, Celastignit, era sminted) pentru greci
aceasta era cusahebunie (I Cor. 1,23). Mahnit profund, Apostol@lamurilor s-a
vazut silit §i paraseasg, pentru totdeauna, cetatea Atenei. El n-a mainieaeolo
niciodat si nici n-a trimis vreo epistélbisericii, care a luat fii In ultimele zile
ale activititii sale misionare in mijlocul atenienilor.

2. Curente filosofice in Athena veacului | d.Hr.

Potrivit marturiei lui Luca (F.Ap. 17,18) secolul Emane Tng dominat de
filosofia lumii elenistice cu cele daweurente principale: stoicismgilepicureismul.

Tendina filosofiei vechi de a déepta in om, prin reflexiunile sale,
corgtiinta unui Dumnezeu supremtfale care omenireaasin raport de dependgn
dispiruse® Ajutorul divin sau teama de zei erautinai care nu mai preocupau pe
intelepi. Individul incepuse & capete convingereaicu se poate sprijini in
realizarea idealului as decat pe propriile puteri. Cele dogisteme filosofice
amintite @reau a fi create pentru a corespunde noilor négesiirituale pe care le
simtea individul eliberat de constrangerea legilogtiieantice Tn lumea naij care
incepea cu Alexandru M

acedon. Centrul acestor sisteme filosofice era @ten toate & la venirea
Apostolului Pavel, ea nu mai era demult slava luantice, ga cum a fost in sec. V
si IV 1.Hr.

a. Stoicismul

Sprijinindu-se pe filosofiile anterioare - stoicisinpe filosofia lui Heraclit,
iar epicureismul pe principiile stabilite de Dembcr améndod@ urmireau
dechiderea unui drum spre fericirea individului.

Potrivit cufizica stoici, universul, in totalitatea sa, este materiattife
sale constitutiveglementul pasiyto méoyov), adi@d materia inett si elementul
activ (to molodv), nu aveau valoare egalSe poate chiar afirma @lemntul activ,
un spirit in fornd de foc, o putere tmnak (Adyog) este principiul eseial in
univers, din el derivand totgl in el sfasindu-se totuf. Astfel, dand forra si viata
tuturor, focul produce lumea.

Acest foc viu, réunesi cauz a tuturor celor create, este Dumnezeu. Dar,
el nu este Tnsun element separat de lume. In filosofia stoBumnezewi lumea

2 Dupi lustin Moisescu Activitatea Sf. Apostol Pavel Tn Atelfil. ,Anastasia”, Bucusé 2002, p. 8.
% Vezi V. Gheorghiu, Sf. Apostol Paul. Via si activitatea sapartea |, Ceriuti 1909, p. 323
4 Cf. 1. Moisescy op. cit p. 47-48.
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constituie un tot unitar, elemntul divin confundarske cu elementul material in
mod panteist.

Sub presiunea cred@lor religioase tradionale, filosofia stoig admite
existena si a unor diviniiti subalterne, manifesi particulare ale puterii principale,
emandi ale divinitatii supreme. Spre deosebiredrde raiunea supref) care este
eterrdi, divinitatile subalterne, sau zeii, sunt strans teda soarta lumii, suferind
aceleai transforniri; ei se nasc odatcu lumessi dispar, impreuicu ea, la sf&itul
fiecirei perioade cosmice, pentru aig, la urm, din nou® Zeii stoicismului nu
se deosebeau in mod egainde oameni, ba chiar se poate spuharcom inelept
nu este inferior unui zeu aivivit.’

Céat privete starea sufletelor dapmoarte, stoicismul nu a lansat un
concept constant. Principial, despre o exigt@ersonal vesnica a sufletului, nici
nu poate fi vorba, Tntrucat omul, salumea, nu este etern. Potrivit fizicii stoice,
sufletul este o substgnmateriad, uniti in mod intim cu corpul. Moartea nu este
altceva decat dizolvarea acestei comgipalementele constitutive pierzandu-se in
principiile din care deri&® Din aceast perspecti#, se poate spunei stoicismul
limita existena umai doar la lumea actual

Odat cu filosofia stoid apare % si doctrina despresocietatesi pentru
prima oa# n filosofie ideea demanitate, st@ina atat celui mai mare filosof grec,
Platon, casi republicanilor de la Roma. Ideea aceasta estensecia logica a
metafizicii stoice. Dup cum exisi o singud ratiune divird universai, careia i
sunt pirtasi toti oamenii, tot astfel exiStnumai un singur drept, o lege, un stat:
dreptul natural, legea natutallumea. Oamenii, participand in comsinin mod
egal la raunea divird devin prin natut frati si au cu taii drepturi egale. Dragostea
fatda de aproapele, conseginmediati a acestui principiu, nu @mas necunosciut
filosofilor stoici, acesta fiind cel mai mare maaltlor® Astfel stoicismul devine cel
mai apropiat sistem filosofic de gtmism de aceesai azi unii scriitori atei se
striduiesc & stabileast un raport direct intre morala stiig principiile evanghelicé?

Dar crezul stoic iris oricat de virtuos Jrea, era totsi departe de a fi
crestin. El nuaccepta ideea liberdtii de vointa si nici existerta reala a raului.
Toate relele aparente erau pentru stoici daati pomponente ale unui bine mai
mare. O asemenea atitudine exclude orice ideetdmisare in ordinea existena

® Ibidem p. 48.

6 A se vedea asmunteL. Gernet si A. Boulanger, Le Génie grec dans la Religipin col. , L’
Evolution de I'humanité”, vol. XI, Paris 1932, P urm.

" Vezil. Moisescy op. cit p. 50-51.

8 Cleante, spre ex. credea in supraniea sufletelor panla sfasitul fiecirei perioade cosmice. DEp
Hrisip aceasta ar fi numai soarta oamenilglémi. Existasi opinia potrivit @reia, sufletul, eliberandu-
se din corp ca dintr-o inchisoare, trece imedialiWinitatea a &rei particica este. (Vezi a@nuntel.
Moisescy op. cit.p. 51-52).

® Vezi lustin Moisescy, op.cit, p.32.

10 Dintre scriitorii Noului Testament, Sfantul Apols®avel este socotit de niiubxegei ca fiind intr-o
oarecare isu influentat de stoicism.
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lucrurilor. Individul era obligat & agioneze in mod virtuos pentru sigesa se
conformeze rgunii celei mai inalte pe care o cutea, dar nu avea obliga s
caute 8 schimbe soarta comam indivizilor sau &i ocroteasg de adversiti.

Tn timpul sosirii Sfantului Apostol Pavel la Atemamina filosofia stoig
mai nodi, dependeiit de filosofia lui Posidoniu, care s-aatuit i Tnnoiasé
filosofia lui Zenon, adaptand-o la noile ceerspirituale ale vremii saleadand
astfel ca eaasse bucure de o latgaspandire Tn toate straturile sociale.

Raspandié in marele public de predicatorii d&spantii, filosofia devenise
acum un bun comun al intregului popor. Incercanepinca apatiei crestinismului
si se substituie religiei, filosofia nu mai constituyica in vremurile clasice, o
preocupare teoretia unor cercuri de intelectudfiDar cu toate & in mod formal,
reprezentatii acestei filosofii apgmeau diferitelorscoli, ei profesau toi aceeai
doctrind eclecti@ cu baze stoice. Din aceastauz, vorbind despre contactul
Sfantului Pavel, cu filosofia gregcSfantul Luca nu meioneaz alituri de stoicism,
decat epicureismdf.

b). Epicureismul

Epicureismul ca sistem filozofigi-a primit numele de la fondatorufis
Epicur, riscut n insula Samos in jurul anului 341 i.Hr., feaal atenianului
Neocle de profesie Taator si colonist pe aceasinsub.'®

Pentru Epicur conceip despre lumei viata trebuie & fie fundamentdit pe
stiintele naturii, &ci numai pe acesteg,cu acestea, este posibgtiinta culturii, al
carei scop practic este arta t,s'viié“ Raiunii i se didea, la fel, o importah deosebf,
intrucat, dup concepia lui Epicur, atat desarirea omului, din punct de vedere
spiritual, catsi fizic, precumsi progresul umanitii spre o autodeterminare liter
nu sunt posibile decat pe temeiuiiuaii. Raiunea inseaninpentru Epicur cea mai
adané intelegere a legilor care guverngdegnomenele naturir,

Epicur introduce in sistemubs fizica lui Democrit. Potrivit cu aceasta,
Epicur afirmd ca nimic nu exisi in afaé de spéu si corpuri materiale, materia
constituind prin cuprinsulis esefialul tuturor fiintelor si lucrurilor.*® Tn acest
sens, lumea s-aiscut, potrivit concegei sale, dintr-o ploaie de atomi dintre care
unii, din pui Tntdmplare, s-au ggat pe o traiectorie oblci s-au ciocnit cu ai.

1 antichitate, aituri de cultele misterelor, de mediaigi alte stiinte, filosofia greai pastra, intr-o
oarecare msuMi, caracterul destiintd secrei. A se vedea Tn acest seWitor Magnien, Les
Mysteres d'Eleusj$aris 1930, p.10-29.

12 pcesta era sistemul filosofic, careatandu-se refractar procesului de modificdoctrinare, necesar
sincretismului, i pastra ind fiinta sa proprie. (A se veddh Baldi, Istoria filosofiei anticeEd. Institutului
Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucujt2 1982 p.264si urm. - cap."Epicureismul”).

13 Despre mama sa, Chaerestrate ne spiifrectina wor spre magie umbland din é&® ca pentru
a da sfaturi Tn legura cu anumite preziceri de viitor, cu explicarea aitanmformule miticesi cu
alungarea spiritelor rele. (abiogene Laertius X,1, dug Prof. dr. Nicolae Bala, op.cit, p.264).

14 Cf. N. Balca, op.cit, p.267.

% bidem

'8 |bidem
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Aceste coliziuni au produs alte coliziunisi, in cele din urréa, miscarea rezultéata
adus 1n fiina universul prezent. Chiarsufletul omului este akituit din atomi mai
fini si care au o forr rotundi. Acestia se intercaled@zin spaiile libere dintre
atomii corpului. Mgcarea, care aituieste sau dizol&¥ combinaiile de atomi, fiind
perpetd, face ca nimic &nu fie stabil in lume. Aceasta face ca sufletalsic
trupul, $i se descompundupi moarte, in atomii din care este formfagsa ci
despre o nemurire a acestuia nu poate fi vorbacést sens, frica de moarte nu
trebuie & existe, deoarece moartea este ceva indiferenticéit- afirnd Epicur -
atata timp céat noi exi&in, moartea nu exigtiar in clipa cand existmoartea, nu
mai suntem noi. De aici, concluzia lui Epicu#i, moi nu ne intalnim cu moartea.
Prin urmareyiaza omului se de&foard numai intre ngteresi moarte™®

Privita mai in aminunt concefpa lui Epicur despre suflet, se poate constata
faptul & dup el sufletul se compune din douarti: dintr-o materie caldi, cu
totul deosebit de cea a aerului sau a suf| si dintr-o materie fara de nume ai
carei atomi sunt ga de fini, @ nu pot fi asernati cu atomii lumii fizice. Materia
aceasta esteagpandif in intreaga constitie a corpului. Privit in felul acesta,
sufletul este conceput de Epicur ca o entiaba atare o parte veritabia corpului
si nu ceva independent, ca o eg@iem acestuia. Imitirea aceasta pe care Epicur o
face ntre diferitele materii din care este constgufletul, duce la concluzia unei alte
delimitari a constitdiei sufletului: materia ce nu poate fi nuiitonstituie partea
rationak a sufletului "spiritual” ¥odg Aoywov), iar cealalt caldi, de o finge deosebi,
constituie partea neianak sau sufletul n sens restrang(g» éhoyov)?.

Increderea absoliifn fizica lui Democrit Ti permite lui Epicusisafirme @&
in Univers nu exigtloc pentru o activitate divin Epicureismul a fost in esgn
antireligios, numai teama de o atitudine d@sél poporului I-a Tmpiedicatasnu
propoviduias@ ateismul. Dai lumea s-a #scut din materie Tn mod Tntanifor,
nu a fost necesaratunci o fota creatoaresi daci intamplarea este cea care
determird rezultatul interagunilor cosmice, nu maidgmane loc pentru o gandire
care 4 dea o direte si 0 finalitate acestora.

Principial, epicureismul nu a negat categoric exist zeilor, dar nici nu a
vorbit in mod expres despre @eii pe care i-a imaginat epicureismul erautéin
alcituite dintr-o substaft deosebit de fiy de existeta cireia numai raunea
omeneast poate lua act. Cu toaté sunt deosehiprin nenuniratele manifegi
sub care ei se fac cunosicoamenilor, totsi, Tn realitate, zeii lui Epicur aveau
infitisarea unor corpuri omesgte?! Ei traiau inchii intr-un tiram de basm, unde se
bucurau de propria lor societat@éaf si-i preocupe intereseleaminte ale oamenilor,
preocupé numai cu contemplarea propriei lor fén Mai mult, ei #méan indifereqi la

17 cf. Adriano Tigler, Viaza si nemurirea Tn viziunea greacBucurati 1995, p.60.
18 |bidem Vezisi lustin Moisescuy op.cit, p.36.

19VeziN. Balci, op.cit, p.269.

20 |pidem.

2L Cf. lustin Moisescy op.cit, p.37.
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cererile oamenilogi nu acord nici o atefie jertfelor ce li se aduc. Din aceast
cauz oamenii pot avea fade zei sentimente de admiessi respect, dar Tn nici un
caz iubire sau teanrde ei*

Cel mai puternic argument impotriva congep despre un Dumnezeu
creator #imane n&, pentru Epicur, existgaraului in lume.?®

In ceea ce privge numairul zeilor, Epicur, sprijinindu-se pe principiul
echilibrului universal, credeai enuttimea zeilor este egatu mutimea oamenilof?
Cu toate & epicureismul a fost o filozofie destul de popéalanecominand prea
multe raionamente abstracte, n-a avut nicid@dafprea mare audign Epicureismul
a dat la o parte orice gand cu privire la ficat sau la faptul & omul va trebui
si dea socotedl la o judecat finald, deoarece nu a prezis nici un scog nici
un sfarsit al proceselor actuale din lume Nemurirea nu era recunosgutieoarece
un trup compus numai din atomi nu supravieste dincolo de vig prezert,
moartea producand dispersarea firmlatomilor constitutivi ai fiitei umane. Aa
se explia faptul @ atenienii au luat Tn ras predica Sfantului Apog®alvel din
Areopagsi au refuzat | mai asculte atunci cand el le-a vorbit despsadsi despre
inviere? (F.Ap.17,18-32).

Dar, oricat de populare au fost aceste filosofé, & fost nesatis€atoare,
fiind prea abstracte cd die intelese in intregime de oamenii de rand. Divinitatea
pe care filosofia 0 propunea oamenilor spre adprarera decat un principiu abstract,
care nu putea deveni obiectul unui aidav cultsi nici nu implinea ceritele unui
suflet cucernié® Filosofia nu oferea oamenilor decat o necrgditu temeiuri
rationale, sau o doctrinechivaleni cu o crediri religioag.

Am prezentat sctat caracteristicile acestor filosofii pentru gelage mai bine
motivul pentru care Ap. Pavel este intrerupt Tnacigrea sa din Areopag atunci cand a
vorbit de Tnviere, de judecadi, implicit, despre o vig dincolo de moarte.

3. Apostolul Pavel la Atena. Dimensiunea teologica Cuvantirii sale
(F.Ap. 17,15-34)

Cuvantarea Sfantului Pavel in Areopag, previestilug unii exegé®’ - in
scurta cuvantare de la Listra (F.Ap.14,15-17), stituie un punct de referin al
cartii Faptele Apostolilor pentru originalitatgapentru importata acestui exemplu
de culturalizare. In ordinea importein aceasta este a doua cuvantare rel@vant
Sfantului Pavel in aceastarté®.

22 Vezi aminunte Tn acest seits Gernet si A. Boulanger, Le Génie grec dans la Religiop.499-
500,si Constantin Tsatsos Filosofia sociak a vechilor greciBuresti 1979, p.282.

2. Gernet si A. Boulanger, op. cit.,p.499.

24 |bidem p.500.

%5 Rabinii evrei au folosit cuvantpiqdrés pentru a indica pe cineva casgyiduieste viaa dugi
moarte, iar mai tarziu ca sinonim pentru "necreidsic(Cf. Dictionar biblic, Oradea 1990, p.396).

26 Cf. Justin Moisescu op.cit, p.41.

27 A se veded. Dupont, Nouvelles Etudes sur les Actes des Ap@ass: Cerf, LD 118, 1984, p. 380 urm.

28 Cf. Joseph A. Fitzmyer,op. cit, p. 630
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Dintre toate discursurile Ap. Pavel consemnateaitea Faptele apostolilor
(13,16-41; 20,18-35; 22,1-21; 24,10-21; 26,2-33) die Atena este unul prin
excelemi misionar, adresat cu pegtere atenienilor gganisi locuitorilor de limka
gread si nu iudeilor, avand un mesaj mai degradologic decat hristologic, dar cu
o referire indirect la Hristos, in finalul ei (v.313 Lipsind elementele kerigmatice
care se Intalnesc in celelalte cuiéinnisionare ale Sfantului Petru sau ale Sfantului
Pavel, cuvantarea oglingte mai degrabreagia unui misionar iudeo-cgén pus in
fata culturii greco-romane, intacuriozititii intelectuale a grecilasi a pietitii pagané®.

Versetul 16 este de tramai si-l prezinth pe Pavel singur insteptarea
intoarcerii lui Timoteisi a lui Sila, care dmasesei la Bereea. Re@a Apostolului
in fata numeroaselor statui ale diviftitor pagane este tipic mania (indignarea)
biblica impotriva slujirii idoleti. Expresianapw&ivero inseama a se inflamaa se
aprinde, a se @rata pan: la paroxism,si insaeste expresiatd nvévpuor oOTOV
(duhul siu). Asadar, nu e vorba despre adrtiadn faa operelor de atf ci despre
mania Tmpotriva cultului idolatru.

Asteptarea celor doi ucenici iadimp Sfantului Pavel de a propwiui. Este
folosit verbuldiodeyéobon (a discuta, la imperfect) expresiacoto méoov Huépoy (in
fiecare zi), dg@ s-ar putea traducg: in orice moment al zilei. Apostolul s-a adaptat
deci situgei si mediului cultural grecesc, adoptand maniera $iodrde asi aborda
interlocutorii pe stradsi Tn pigele publice. Este singurul loc in care Luca il prigzpe
sfantul Pavel predicand in mgpublici, asemenea unui filozof ambul#nt

Dupi cateva peregriimi prin Atena, predicand Tn sinagog agora, Pavel
intalnate ntr-o zi un altar inchingdumnezeului necunoscuf{Ayvacto Ge® -
F.Ap. 17,23 Apostolul predig cateva zile in Atena, despre acest Dumnezeu
necunoscut, iar filosofii epicurai stoici auzindu-l vorbind despre un zeu, pe care
ei cred @ l-au sapat din Pantheon, l-au dus pe agssmindtor de cuvinte®, in

29 \ezi TOB(Traduction oecuménique de la Bibl®gris 1988, p. 2662.

0 pidem.

31 Vezi Alexandru Moldovan, Credira si cultura Tn lumina Sf. Scripturiin vol. Simpozionului
interngional «Omul de cultdrin faa descrginarii», Alba-lulia 2005, p. 751.

%21n sipaturile arheologicestute la Atena s-aiatat o astfel de insciie, ingi pari ashzi, nu s-a dat de
urmele unei astfel de vestigii. Autorii greci amtiorbesc ns despre Bopot Gedv dvopolopévov dyvostov”
la Atena: altarele unor zei necunasc® burd parte dintre comentatori consid@les prin aceste cuvinte
scriitorii antici irtelegeau altare ridicaterf o dedicde particulak vreunui zeu anumeloseph A.
Fitzmyer crede & e posibil ca sfantul Luca, care era la curentosste referiri literare adi reformulat
expresia la singular pentru a-i oferi erouliu sin punct de plecare pentru cuvantarea datifreopag.
(op.cit p. 637). E posibil ca Luca n$si fi scris expresia la singular pentru a permiteoshicerea
cuvanirii despre Unicuki Adevaratul Dumnezeu, dar cred 1 acest caz, gain cel in care se exprim
pareri vizavi de faptul £ Luca ar fi cules teme bine cunoscute lumii el@@stand a compus structura
cuvantrii ( a se vedea E. Haenchen op. cit.), ne-am aotgrcu un proces de prea evidehicanizare”
a redirii Cuvantrii, ceea ce crediqu este cazul.

33 oo dupi oneppordyog are valoare deprecialivoneppordyog este un hapax legomena in Sfanta
Scriptus si este folosit pentru a-i desemna pe cei care aduesturile in magazing pe cei care,
asemeneaagirilor care culeg semia de aicki de colo, iau franturi de idei dintr-o parte séta g apoi
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Areopad’, pentru a auzi din gura lui originea, rokilimportarta acestui zeu. Sf.
Luca consemnedzlar unii dintre filosofii epicureisi stoici discutau cu elgi uniii
ziceau: Ce voige, oare, 8 ne spug acest sednator de cuvinte? lar aii ziceau:
Se pare & este vestitor de dumnezeizsti, fiindci binevestge pe lisugi invierea. Si
luandu-I cu ei, l-au dus in Areopdgyzicand: Putem & cunoatemsi noi ce este
aceast inwitatura nou, graita de tine? @ci tu aduci la auzul nostru lucruri sime
(17,18-19). Aadar, pentru prima datcrestinismul faa in faa cu filosofia greag,
n cel mai important centru al ei.

Ultimele cuvinte din 17,18hinevestgte pe lisussi Inviered sunt foarte
importante, intrucat ele reprezirgingura indicéie referitoare la camutul predicii
Ap. Pavel in Agora ateniari® Asadar, Apostolului Pavel i se ofeocazia unia de
a binevesti pe adératul Dumnezeu in incinta celei mai mari ingfit@teniene,
Tmpotriva politeismulusi antropomorfismului pgan, impotriva ateismului epicureilor
si panteismului stoicilor.

Cuvantarea Sf. Ap. Pavel in Areopag poate fi caeraat ca fiind una
foarte diplomat®’ si de 0 mare profunzime teologic

n ceea ce priwte structura cuvantrii ea ar putea fi axaipe ideea centrala
Tnrudirii gi legaturii acestui ,Dumnezeu necunoscut” cu omenire@n calitatea Sa
de Creatosgi Proniator a toate. Din acest punct de vedergtsira ar fi urmitoarea:

le raspandesc n toaténgle (Vezi Comentariu al Noului Testame© expunere a Scripturiloiduti de
profesorii de la Seminarul teologic Dallas), edidfahn F. Walvoord si Roy B. Zuck, Ed. Multimedia,
Arad 2005, p. 395.

34 Areopagul era numele unei coline stancoase, umdedhime se afla templul lui Ares, care a dat
socotedl Tn faa zeilor, pe acestoling, pentru uciderea lui Hollirotius, care Tncercase reecisteast
fiica sa Alkippa ( Cfl. Moisescu,0p. cit.p. 144 ).

% 1n ceea ce prive exprimarea Iui Lucsi luandu-I cu ei, -au dus Tn Areopag(17,H9) existat puncte de
vedere diferite printre exefjeunii Tntelegand & Ap. Pavel a fost dus in Areopag unde urinfiesjudecat
pentru vestirea de zeidti, in timp ce ali socotesc £ Ap. Pavel a fost condus ih Areopag doar pengiu a-
putea expune in ligte, departe de zgomotsil tulburarea din cetate, aimutul cuvanirii sale. A doua
variant de interpretare este mai potévitu contextul desfurarii evenimentului, concluzie la care ne
condugsi cuvintele din final, unde publicul, este agle¥, redus ca nuin i se adreseaironic: despre asta
te vom asculta d@ltdati (17, 32), de unde reziltd Pavel nu era constrans in nici un sens. El a tatyan
fost ascultat, iar in cele din ufmironizat. Prof. lustin Moisescuwyg. cit, p. 155), este deipere In§ ci
argumentele aduse de exde sprijinul acestor interprit nu sunt indeajuns de conviitoare. El pledeaz
totusi pentru teza unui oarecare ,proces” intentat AgvePpentru ga zisa ,.crind de impietate”, indenind
<A propoviduiasad zei stéini (vezi op.cit. p. 167-171).

36 Sf. loan Hrisostom informeaz atenienii credeauic,invierea” este un zeu, intrucat erau soloiiti s3
adoresi zeititi feminine. Asadar, familiarizé cu perechile divine ale Orientului, asébdtrii predicii
Ap. Pavel sunt disgusi vadi in el pe crainicul zeilor lisug Invierea (Knabenbauer, Jacquier ), alip
Moisescy op. cit p. 140.

37 Se pare £ Sf. Luca a cules teme bine cunoscute lumii elerigirecum: multitudinea de tempiede
imagini ale divinititii; pietatea deoseliita atenienilorscolile filosofice; Areopagul; dialogurile filosofif
n piga publi@; prezentarea unor noi diviéiit, remarcabila curiozitate a atenienilor etc. (Mezintez a
acestor subiecte & Haenchenin Apostelgeschicht&/andenhoeck-Ruprecht, Géttingen 1968).
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1. Introducere (v. 22-23)

2. Raportul ,Dumnezeului necunoscut” cu lumea prinwdatreiei si al
pronierii (v. 24-29)

3. Raportul ,Dumnezeului necunoscut” cu lumea in agtdeci;ii finale
(v. 30-31)

4. Epilog — rezultatul cuvaatii (v.32-35)°

1. Introducere (17,22-23).

Apostolul Pavel gi incepe cuvantarea cu un cuvant de falal adresa
atenienilor, procedeu retoric bine cunoscut Tnchiittite —captatio benevolentiae
incercand &sc&stige buravointa lor, numindu-i foarte evlavig”: ,B arbayi Atenieni, in
toate Vi vad @i suntei foarte evlavigi — ko mavia dc Seroidoapovecpovs” (17, 22).
Dessi, unii critici au interpretat cuvintele apostoluta conindnd o nuata de ironie
la adresa atenienifSt credem, dimpotris, ci el face o constatare menigi placi
areopagilor, care vegheau laiptarea tradiilor religioase ale catii.*°

Subiectul a fost vestire®umnezeului necunoscuAyvéoctog Oeoc)*
atenienilorsi pe care ei, cu toatéi @wu-l cungteau, il cinsteau, ridicAndu-i un altar.
»Deci, pe Cel pe care voi, necunoscandu-L, il ginsspune Ap. Pavel pe Acela 1l
vestesc eu vall (17, 23). Atenienii aveau convingeregiic afaé de zeii cunosau si
adorai de ei, exist si alti zei, ale d@ror puteri aveau consec@ favorabile sau
nefavorabile asupra natugi a oamenilor. Pentru a géga burivointa acestor
divinitati, grecii le-au zidit altarei au instituit chiar forme de cult.

Cu toate & inscripia Ayvaoto Ge@ facea parte din patrimoniul politeismului,
Ap. Pavel privete altarul zeului necunoscut din Atena cu ochi daorteist, stabilind
0 legitura ntre acest zegi unicul Dumnezeu, zicange Cel pe care voi, necunoscandu-L,
il cinstifi, pe Acela il vestesc eu vBu( 17, 23 ).Cu aceste cuvinte, Ap. Paval d
un raspuns invinuirii ce i se aduced, iatroduce zei noi in cetate.

3 A se vedea o Tnjptire aseninitoare laJoseph A. Fitzmyerin Gli Atti degli Apostoli..p.632:
1. Introducere (24-25)
2. Apropierea de acest Dumnezeu (26-27)
3. Legitura de rudenie dintre acest Dumnezéamenire (28-29)
4. Concluzie (30-31). Tn Comentariu al Noului Testamemfesorii de la Seminarul teologic din
Dallas Tmpart Cuvantarea astfel: 1. Introducere22-23), 2. Dumnezeul necunoscut (17,24-29), 3.
Mesajul din partea lui Dumnezeu (17,30-31), p.396.

% Fer. leronim frelege acest termen Tn sens peiorativ, traducafiluaking prin ,supertitiosiores”.
(Vezil. Moisescy op. cit.p. 180-184 ).

407n secolul V Sofocle 7i descria pe atenieni @woeBestérac” = cei mai mari adoratori ai divirii, iar
losif Flaviu in lucrarea ,impotriva lui Apion” 2,1dungtea reputga atenienilor ca:tys eusebestatus ton
Hellenori = cei mai devotaintre greciJoseph A. Fitzmyer op. cit.p. 636).

41 Vezi ipotezele legate de exisgrsau nu, a unui astfel de altar Isloisescy (op. cit.p. 212-219).
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2. Raportul ,Dumnezeului necunoscut” cu lumea prin acul creatiei
si al pronierii (v. 24-29)

Corpusul Cuvanrii este concentrat n jurul catorva idei teologitemare
profunzime:

a. Insugirile acestui Dumnezeu,Creator al lumii”, St apan al universului”
si avand natud spiritualz (17, 24-25).

Preocupat de a respinge aaizace i se aducea in téa Areopagului,
apostolul nu se prezinta un dgman al atenienilor, declarand zeii lor ca lipde
fiinta, ba, dimpotriv; terenul fiind astfel predit, el purcede la expunerea adeiui
despre ,Dumnezeul necunoscut’, declargfimnezeu, Cel care ai€ut lumeasi
toate cele ce sunt in ea, El, find Domn al cergiudl pamantului, nu locuige n
temple dcute de maini omegie.. El dand tuturor viai si suflaresi toate” (17,24-25).

Tnaintea Areopagului, Ap. Pavel incepe cuvantarea progmiuind adesruri
asupra grora in aganism domnea intunericul. El dedl&i lumea a fost creatde
Dumnezeu, cel necunoscut de ei. Doctrina despi2uwmnezeu creatas stipan al
tuturor, era stina grecilor. Platon credea, intr-adievci lumea este o manifestare
a divinitatii, dar Dumnezeu nu era, Tn congepsa, un creator, ci numai oranduitor
al materiei, care coexista cu divinitatea sau cpiaexista. Panteismul stoic, la fel,
nu Tngiduia formularea unei doctrine despre @eseci cel mult la diferite perioade
cosmice. Epicureismul declageel ci lumea a luat n#ere la intamplaré

Insistand asupra deosebirii fundamentale dintre mamaul propoaduit de
el si zeii adorai de atenieni, Pavel exprimo prima critica, facand aluzie la
numeroasele temple sacre din Atena, precizérnidurnnezeu nu locuigte Th temple
facute de méini omegid’. Totusi, aceast idee nu este chiar &ima filosofilor greci,
deoarece Zenon, spre exemplu, fondatorul stoicisindleclaé ca ,nu trebuie
facute nici temple, nici statuigci nu este nici un logapotrivit pentru demnitatea
zeilor’* Dar, destinda clai a templului grecesc era de aipdsti chipul unui
zeu. Critica nu atinge existentemplelor, ci e diremna& Tmpotriva ideii @
asemenea edificii ar puteaaposti divinitatea (lll Reg.8,27; F.Ap. 7,48-50).

Nu este exclus ca atunci cand Pavel a rostit aeestmte 4 fi avut in
vedere cuvantarea Arhidiaconultefan, pe care e posibik © fi auzit, fiind
martor la delapidarea sf,care a rostit acejaadevir (cf. F.Ap. 7, 48-50).

Tmpotriva epicureilosi stoicilor, Ap.Pavel afirri ca acest Dumnezeu a dat
oamenilorfenv xoi Tvonv kol ¢ mévto — viga si suflaresi toate. Cuvintel€wn
si Tvom sunt socotite de unii comentatori ca exprimanégusa natiune: spiritum
vitalem?* Aceasl interpretare pare a se inspira din Gen. 2,7, undexist nsi
Conv kol Tvony , CiTtvony Long.

42 \lezi In acest serldermann Sasee Kosmos in ,Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament”
(THWNT), herausg. H Kittel, Band IlI, 19. p. ....

“3Veisi Origen, Contra Cels|, 5, dup |. Moisescupp. cit.p. 231.

44 Cf. 1. Moisescy op. cit.p. 240.
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b. In acest Zeu necunoscutsii are originea comu@ intreg neamul
omenesc , Si a facut dintr-un sdnge tot neamul omenescsezand vremurile cele
de mai Tnainte randuitg hotarele locuirii lor” (17, 26)

in acest verset Ap. Pavel reia ideea din vers.ngstand asupra créei
omului si a proniei divine. Spre deosebire de ceea ce areddenienii asupra
originii diferitelor neamuri, apostolul afirfinca Dumnezeua facut dintr-un sange
tot neamul omenesc.

Reluand verbutkoieiv (a facg, verb pe care LXX 1l folosg¢e cu sensul de
a crea pentru a vorbi despre crearea neamului omenepc,PAvel insist pe
dependeta omului de Dumnezegi, mai apoi, pe ,legtura de rudenie” care exist
intre omsi Dumnezeu. In ceea ce prite construga acestei fraze se pare&a nu
este foarte clar In acest sens, au fost propuse de ekelges interpretiri:

- interpretarea istorig: Providena divini regleaz istoria popoarelor
potrivit unor timpuri determinatg stabilete fieciruia graniele sale;

- interpretarea cosmit sau naturaf: Dumnezeu a ingptit timpurile
(anotimpurile)si a creat un spau pentru omenire (separand uscatul de ape).

Avand Tn vedere perspectiva lucahicare orientex fraza spre ,gutarea
lui Dumnezeu” din versetul 27, este de preferabaadinterpretare. Dumnezeu a
creat Intreaga umanitate dintr-un singur sangej taaror fipturilor Sale posibilitatea
de a-L dutasi de a-L gisi.*

Punand accentul pe cuvantul ,sédnge” Pavel viearate & el constituie
esema omului, fiind socotit elementul cardigtreaz in sine sufletuki mentine
viata, idee intalnit frecvent in V.T. (Lev. 17,11; Deut. 12,23 etc.).

Ideea pe care Ap. Pavel vreacaccentueze in acest context este limpede:
tot neamul omenesagv £Bvog dvBpodnmv) Tsi are originea in primul om creat de
Dumnezeu. La Atena era neceésaceast precizare, intrucat Tavatura despre
originea tuturor oamenilor dintr-o singypereche era cu totul 8ina lumii pagane.
Ba, atenienii chiar credeasi, de aici orgoliul lorsi convingerea & se deosebesc
esefial de toate celelalte neamuri, crezaidseau fascut din gmantul Aticei, aa
cum @&sar ierburile pe cdmp, numindu-se, din aceascing, dvtoyBoveg. Odat
stabilit principiul @ toti oamenii suntfcuti de Dumnezeu, dintr-un singur om, zeii
locali dispar, iar oamenii tp ca fii ai Dumnezeului unic, sunt fidntre eit®

Dar, Dumnezeu a randuit nu numai duaratgivi@ui neam, cki locul lui
pe @mmant. Ridicandu-se Tmpotriva politeismului grece&ppstolul exprind un
adevir, potrivnic nu numai credipi comune a atenienilor privitor la superioritatea
rasei lor, dasi doctrinei filosofilor stoicisi epicurei, care profesaui ®umnezeu
nu poate, sau nu vred, goarte de grfj neamului omenesc.

5 Vezi aminunteJoseph A. Fitzmyer op. cit p. 639
8 A se vedea aamunte in acest sef@r. Marcu , Antropologia paulid, Sibiu 1942,
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c. ,Dumnezeul cel necunoscut” de atenieni, poatecfinoscut. Tn acest
sens, Ap. Pavel spun€a ei si-I caute pe Dumnezeu, doar L-ar gipi L-ar gasi, dei
nu este departe de fiecare dintre noi” (17, 27).

Cunoaterea lui Dumnezeu a fost dintotdeauna una din quole
fundamentale ale filosofiei grege asa @, aducénd in dis¢ie aceast probleni,
Apostolul se gsea n acord cuaamuintele ascubitorilor sii. Pavel arat acum
atenienilor, neincretori in revelaua supranatural calea naturala cunosterii lui
Dumnezeu. Principial, el afirincd inswi Dumnezeu a purtat de grica oamenii
sa-L cautesi I-ar gasi chiar da@, Tn adevir, numai I-ar pipii, mai ales @ nu este
departe de fiecare dintre n@l7,27). Apostolul fcea referire la faptulicoamenii pot
ajunge la cunagerea Lui nu numai prin actul cre¢d cisi prin ciutarea instinctig,
care vine din interiorul sufletului uman, privinonplu faptele cregei si in care se
pot observa urmele lui Dumnezeu Creator. In acess,sPsalmistul exclam
Cerurile spun slava lui Dumnezeulucrul mainilor Lui vestgte tiria puterii lui
(Ps. 18,2). Aceasta era perspectiva la caged referire Sf. Pavel cand afirma, n
fata atenienilor, £ Dumnezeu nu este departe de fiecare dintre noi.

d. Sensul vigi si al intregii existere se gsete n acest Dumnezeu
necunoscui(17,28)

In sprijinul acestei idei Apostolul citeazpe cdiva dintre scriitorii sau
posii si filosofii cunoscui lor, si anume, pe&pimenide pe Aratusdin Cilicia (sec.
[ll 7.Hr.) si pe stoiculCleantes(sec. Ill i.Hr.), cand spuneigin El traim si ne
miscam si suntem, du@ cum au zisi unii din poeii nostri, caci al Lui neamsi
sunteri (17, 28).

Expresiain El trazim si ne mcam si suntemconstituie cateva versuri care
fac parte din poemul in 4000 de hexametri, scrigpdetul cretan Epimenides,
contemporan cu Solon, fapt pe care 1l sublinigizSf. loan Hrisostomut! iar
expresia al Lui neam fevog-rudenie, rag, origine, generae) si sunteni pare a fi
un citat din opera Phaenomena a scriitorglupoetului Aratus (sec. Il 1.Hr),
originar dintinutul siu natal, Cilicia®

Formulaév avtd, destul de frecveatin stoicism, nu trebuie felead aici
h mod panteist,s@a cum se itelegea in filosofia vechaj anume, 8 omul s-ar
confunda cu divinitatea, gieafirmatia Apostolului incepe cu o triadde culoare
panteisi ( viara — mcarea — existesa ), dar care nu are paraidh textele antice.
Distingtia intre Dumnezeyi lume, Ap. Pavel o face clai in cuvantarea din
Areopag. Sensul acestui dictom El trzim si ne micam si suntem nu poate fi gsit
daa facem abstraie de versetul precedent 27. Particyég indica acest fapt,
facand legtura de sens dintre cele douersete: .nu e departe de fiecare dintre
noi (v. 27)yop (caci) in El traim si ne mgcam si suntem(v. 28).

47 Dupi |. Moisescu op. cit p. 258.

8 Cf. Sabin Verzan Sf. Apostol Pavel - istoria propésuirii si organizirii Bisericii in epoca
apostolie, Bucurati 1996, p. 135; TOB, p.2663.
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Ceea ce este caracteristic acestor cuvinte pautisdte in Areopag, este
ideea de existefir intregul mod dea fi al fiintei umane este cuprins in acéast
frazi. Ap. Pavel voia & sublinieze & viata omului, sub toate aspectele ei, este
dependerit de Dumnezeu. Toate aceste citateaacdit de bine era orientat Ap.
Pavel in filosofiasi literatura @gari, ceea ce de fapt a constituit, in Hyvarte,
succesul predicii sale in lumeagari. De altfel, un cercator obiectiv al epistolelor
pauline nu poate pretinde. @utorul lor este stm de vocabularuki subtilitatile
limbii grecssti din epoca scrierii lor. Atat in modul de arguri@ea, cagi in metoda de
propowvaduire a Apostolului se poate constata o putérmmdluenta a culturii si
filosofiei grecati asupra sa. #adar, cultura greédca Apostolului Pavel nu poate fi
pusi la indoiak; gradul ei poate fi Trisdiscutat.

e. Omenirea constituie neamul lui Dumnez¢li7,29).

Prin cuvintele:,Fiind deci neamul lui Dumnezeu, nu trebuiesocotim @
dumnezeirea este asemenea aurgilairgintului sau pietrei cioplite de ngsugul
si de gandirea omului(17, 29), Ap. Pavel subliniazintr-un mod accentuat, ideea
inrudirii neamului omenesc cu acest Zeu. Versetild constituie concluzia celui
anteriorsi, in general, a intregii pericope referitoareiilad divini. Ideea & divinitatea
nu este aseinmitoare cu aurul, argintui piatra este, &a indoiahk, Tnvatatura
religioas a V. T. Se gsesc, desigur, expresii similare n scrierile noarfilosofi greci,
n diatribele cinico-stoicg, in general, n alte scrieri din epoca elenistingi e clar &
Ap. Pavel o avea din Scripturile Vechiului Testamés. 44,4.9-10; 37,19; Deut.
4,28; lerem. 2,27).

3. Raportul ,Dumnezeului necunoscut” cu lumea n al Judecitii
finale (v. 30-31)

a. Decadera religioasi a piganilor gi posibilitatea indrepdrii (17,30 )

Dupa ce in versetele precedente atar starea in care seigga religia
atenienilor in vremea aceea, Apostolul precizeamm cauza decadenreligioase
a pganilor, in generaki indica soluia de indreptare:Rar, Dumnezeu, trecand cu
vederea vremurile i&inzei, vestgte acum oamenilor ca fio de pretutindeni,&se
indrepté (17, 30). Atenienii, sub influga stoicismului, cungeau sensul filosofic
comun al termenuluiyvoio: - ridicina gului, raul in sine eté? Nu este exclusis
fi inteles foarte bine cei din Areopag faptul Apostolul viza timpul tacirii
marcat de conceptele filosofieighne, care, in raportarea la aiteatul Dumnezeu,
erau caracterizate de gtienta. La schimbarea acestei mentljtindemna Pavel
atunci cand vorbea de indreptare, deapog — petovoio.

Pentru greci, care nu aveautinoea de paiintd in sensul religios al V.T
sau N.T., termenufietavoioc avea mai mult un sens intelectual decat moral,

49 Cf. I. Moisescy op. cit. p. 284.
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referindu-se Tndeosebi la schimbarea unei convingétganii erau, sadar,
indemnai la ei acas la schimbarea concegitor lor religioase.

Invatatura Ap. Pavel, care la inceputul cuv@itpirea a nu aduce nimic
nou, devine din ce Th ce mai dtoare pentru auzul epicureilgi stoicilor.
Intreruperea lui era iminentceea ce sg Intamph cand Apostolul vorbge de o zi
a judeatii, ceea ce arunca intreaga exisietincolo de aramul limitat al celei de
aici, pe care 1l putea cuprinde filosofia veche.

b. Sensul eshatologic al inaidgtii lumii spre acest ,Dumnezeu
necunoscut (17,31)

Apostolul Pavehu intarzie % aratesi motivul pentru care Dumnezeu cere
tuturor oamenilor 3se podiasa, accentuand, in acest sessnsul eshatologic al
Tnaintarii lumii spre acest Dumnezeu,Care va facesi 0 judecai a ei prin
,B arbatul ale$, adica prin Fiul Siu, pe Care Apostolul il vestea acufRentru ca
Dumnezeu a hatat o zi in care va judeca lumea, intru dreptaten Barbatul pe
care l-a randuit, dand tuturor incrediare, prin invierea Lui din mer (17, 31).

Faptul @ aceast judecai este posibil, Apostolul Pavel I-a argumentat cu
realitatea Invierii din mara acestui Brbat, Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos (17, 31).

La propoviduirea Invierii din moti, Apostolul este intrerupt, spunandu-i-
se ironic:,despre asta te vom asculta altdatz” (17, 32). Atata timp cat Ap. Pavel
a vorbit despre Dumnezesi raporturile lui cu lumea Tn termeni filosofici,
areopagii n-au manifestat nici un semn de impotrivire. Actyauzind de invierea
morzilor, unii isi bateau joc, iar afii au zis: desprea asta te vom ascultazalat.”

Ideea despre o inviere a tuturor tihar, la sfagitul lumii, era total necunosciut
sistemelor filosofice antice. Stoigi epicureii socoteau aceastioctriri 0 put
absurditate. Este ad@at ¢ in filosofia lui Platon nemurirea zeilgirchiar a sufletului
omenesc nu era 8na>°, dar nici un filosof grec nu formulase o &turi despre
nvierea malor.*

Ironizat, Ap. Pavel pledcdin mijlocul lor, dar nu#ra un succes, intrucat
se convertesc dawpersoane influente n @ Atenei,Dionisie Areopagityf® dupi
nume, probabil membru al Areopagusilio femeie, numit Damaris®® Dar, Luca

%0 Vezi Phaedr., 247, dap. Moisescy op. cit. p. 291.

*11n cea mai mare parte, grecii credeaaeii au acordat unor oamenisilputerea de a readuce latiipe
cei moti (Platon, Symp., 179) . Indeosebi lui Asclepia iatribuiau n vechime numeroase invieri din
motti. Diogene Laertius meioneaz pe Heraclit din Pont, care cuten o istorioar despre Tnvierea unei
femei de étre Empedocle (vezl. Bidez,La biographie d’Empedoclésrand 1894, p. 32 urm, dup
Moisescupp. cit.p. 292.)

%2 Episcopul Corintului Dionisie (sec. Il) @shtstirea potrivit creia primul episcop al Atenei a fost
Dionisie Areopagitul Eusebiu de Cezareedstoria Bisericeasg, Ill, 4,10; IV, 23,3.21, in Migne, P.G.
I, 1054). Pe vremea Tragatului Domiian a suferit moarte de martir, fiind ars de \Wichifor Callist,
Hist. Eccles. lll, 11, Tn Migne P.G. CXLV, 919),mul. Moisescuop. cit p. 298.

%3 Despre Damaris nu ni s-agtrat nici o informae sigus. In epoca patristic Damaris era considefat
saia lui Dionisie AreopagitulAmbrozie, Ep.ad Vercell., I, 63, in Migne, P.L. XVI, 1198risostom,
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mai menioneaz si faptul c si alfii impreuni cu ei— xoi €tepot GOV avTOlg au
primit cuvantul, crezandari insi a li se da numele.

4. Epilog — rezultatul Cuvantarii (17, 32-35).

In aparers, activitatea misionara Ap. Pavel la Atena a fost lipsitle
roade bogate. Se par& marea mulme a atenienilor se @ase indifereritla auzul
predicii Apostolului. La plecarea Apostolului naral crestinilor atenieni trebuie
si fi fost destul de redus. Nu exishici o relatare referitoare la infigrea unei
Biserici cratine in Atena. Dar, oricum lucrarea Sf. Pavel Terg nu a fost un
esec. Dad n-a fost intemeiattotwsi 0 comunitate crdina Tn vechea cetate a
culturii antice, cauza n-a fost nici intr-un cazsajel sau metoda misiorar a
Apostolului, ci impietrirea inimii atenienilor.

Cu toate acesteaidicinile religiei cratine fuseser adanc implantate in
ingagi inima centrului religios al lumii gg@ne culte. Este adaat, Tncratinarea
Atenei a fost un proces lent, dar nimic n-a pubgi Dpri dezvoltarea progresi\a
Bisericii ateniene, fondatde Ap. Pavel.

Privit cu neincredergi poate chiar cu disprede reprezentain culturii
grecati din vremea aceea, iudeullator, ciudat la Tnftisaresi vorbire, a zguduit
din temelie Intreaga uia spirituak a Atenei. Doctrinele filosofice, mitologigi
superstiile populare, caresi impleteau firele la carmuirea viereligioase a
atenienilor, au fost date @iti, incetul cu Tncetul, pe #suid ce adedrul crestin
patrundea tot mai adanc in sufletul oamenilor.al8titele temple ale zeilor, in
jurul cirora se degfurau, cu neincetat fast, ceremoniile religioaseaumiintarziat
si devird simple vestigii ale trecutului,aptrandusi doar valorarea lor artistic
Lipsite de rodul lor irtial — de a fi locuire ale zeilor — templeledgpane au fost
transformate, cu vremea, tthsuri de inchinare pentru atini.

Crestinismul a Tnvins, iar Atenaagari de odinioai se transforr intr-un
punct central al triunghiului care a inclus Tnta¢utile sale - lerusalim — Atena —
Roma — o istorie: istoria mantuirii neamului omemes

De Sacerd., IV, 7, in Migne, P.G. XLVIII, 669 xd&gaii moderni nu imprtisesc astfel de opinii. Tntr-
adevr, Luca nu d nici o informaie despre aceasemeie. El scrieyumiv kol yovi st vo Kod 1 yovi adTov.
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LICENTIATII INSTITUTULUI TEOLOGIC DE GRAD
UNIVERSITAR ORTODOX DIN CLUJ (1949-1952)

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT.The Academic Graduates of the Orthodox Theological University
Ingtitute of Cluj (1949-1952). The great accomplishment of the unity of Transylaani
with its Mother Country — Romania, from th& af December of 1918, was not
only the beginning of a new life, in freedom andtyyrwithin the northern counties of
our country, but of real accomplishments for therRoian from Transylvania,
such as: the foundation of the Bishopric of Orgiea920), the revival of the ancient
Bishoprics of Vad and Feleac, with the residencgli) (1921) and the foundation
of the Bishopric of the Army, with the residenceAiba lulia (in 1921, too).

Shortly after the foundation of the first two Bighios (of Oradea and Cluj), in
order to teach the religion personnel there wevaded two academic theological
schools such as: The Orthodox Theological Academ@rafiea (in 1923) by the
Bishop Roman Ciorogariu and The Orthodox Theoldditstitute of Cluj (in 1924)
by the hierarch Nicolae Ivan.

As the orthodox theological university educationGdij is concerned, during
1924-1952, it had three stages regarding its adadiewelopment: 1The Theological
Institute (1924-1925) with three years studiesTBe Theological Acaden{§925-
1948) with four years studies, with graduation aliph; 3.The Theological University
Institute(1948-1952) with four years study, with acadensigrée diploma.

After the liquidation of the Theological Institutall the tenured professors
of Cluj were transferred to the other two Theolobicatitutes of Bucharest and
Sibiu, which were not liquidated, fact that entirptoves that the orthodox theology
of Cluj reached its highest prestige that period.

We will present the description of the graduate$tod Orthodox Theologic
University Institute during 1948-1952, out of whiale will find out not only the
thoroughness of the academic degree examinatidnalba the names of many
outstanding clergies of our Church.

Marele act al Unirii Transilvaniei cu Patria Mam Romania, de la 1
Decembrie 1918, a fost nu numai inceputul unei viei, in libertatesi unitate, in
tinuturile de nord al@irii noastre, cki de reale impliniri pentru romanii transilveni,
precum: infiinarea Episcopiei Oradiei (in 1920)einvierea vechilor Episcopii de

! Cel dintai ierarh care a dorii se infiineze ind trei Eparhii in Transilvanigi Banat a fost Marele
Mitropolit Andrei Saguna, Tn centre ca: Tigoiara, Oradesi Cluj.
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Vad si Feleac, cu sediul la Cluj (in 1921 infiintarea Episcopiei Armatei cu
sediul la Alba-lulia (tot in 1921)

La scurt vreme, dup aducerea la via a primelor doa Eparhii (din
Oradeasi Cluj), pentru pregtirea personalului de cult au fost Tntemeiate guoii
teologice superioarg anume: Academia Teologi®rtodox din Oradea (in 192%)
de ditre Episcopul Roman Ciorogatjulnstitutul Teologic Ortodox din Cluj (in 192%)
de ditre lerarhul Nicolae Ivan

Cat private Tnvatamantul teologic universitar ortodox din Cluj dinrjpada
1924-1952, in progresufis academic a cunoscut trei etapelnktitutul Teologic
(1924-1925)cu trei ani de pregjre; 2. Academia Teologic(1925-1948) cu patru ani
de pregtire si cu diploni de absolvire; 3nstitut Teologic de grad Universitar (1948-
1952) cu patru ani de prétye si cu diploni de licena®.

De precizat & autorifitile de stat ale acelor vremi nu au aprobat Academii
Teologice Ortodoxe din Transilvania precum: Sibwad, Caranselye Oradessi
Cluj sa acordesi titlul de liceryiat Tn Teologie pard mai tarziu (Sibiu din 1946
Cluj din 1949), cu toateagplanurile de Tn#amant, programele analitice cadrele
didactice din aceastparte atarii nu erau cu nimic mai prejos decat cele ale
Faculttilor de Teologie din: Bucugsi, Cerrauti si Chisinau; astfel &, absolverii
academiilor teologice ortodoxe trangihene care doreau ®kina si diploma de
licenta Tn teologie, trebuiauasse Tnscrie la facuitile de teologie pomenite; abia Tn
urma unor examene de difet&na aldtuirii unei luctiri de licena si a suginerii
acesteia in cadrul unui alt examen, deveneautiateim Teologie.

Dupi ajungerea la putere a comgtitor in Roméania, acgia au impus, prin
Reforma Tndtamantului din 1948, desfitarea Academiilor Teologice din Arad,
Caransebgsi Oradeassi Tnaltarea la rang de Institute Teologice de grad Unitzers
a Academiilor Teologice din Sibigi Cluj. La scurta vreme (in vara anului 1952)
acelai regim ,binevoitor” a dat o naulovitura invatimantului Teologic Universitar
Ortodox din Transilvania, desfiéind solidascoak Teologi@ Superioat din Cluj;

a ramas, in schimb, aici, la Cluj, tot cu aprobaredugesé regim comunist, un Institut
Teologic de grad Universitar Protestant, pentrucgtmaghiari din Transilvania.
Comentariile sunt de prisos!

2 Alexandru Moraru,Scurt istoric al Eparhiei Ortodoxe a Vadului, Fatailui si Clujului, Cluj-
Napoca 2001.

3 Mircea Ricurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, ed alBucursti 1997, p.413

4 Pentru ariinunte, veziStefan Lupa, Istoria Academiei Teologice Ortodoxe Roméane dindeea
(1923-1943)si incerairile de organizare Tn#amantului teologic roman in légura cu ea,Beius,
1944;Academia TeologitOrtodox: Roméana Oradea. 75 de ani de la nfiire, Oradea, 1995.

® Vasile Popearig Gheorghe ltiu, Roman R. Ciorogariu (1852-1936). StyiliDocumenteQradea, 1981.

® loan Vasé, Zece ani in slujba Bisericii Neamului, 1924-1934Cluj, 1934; Alexandru Moraru,
Tnvaramantul Teologic Universitar Ortodox din Cluj (192852),Cluj-Napoca 1996.

” Nicolae Vasiu, loan Bune&piscopul Nicolae Ivan (1855-1936), ctitorul refatdi Episcopii a
Vadului, Feleaculuji Clujului. Studiisi documenteCluj-Napoca 1985.

8 Alexandru MoraruTnVa“,tdméntuI.., p. 115-129.

° Ibidem p. 126-129.
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Prin urmare, prin desfiiarea Institutului Teologic Ortodox de Grad Univeasi
din Cluj s-a dat o lovitur puternié@ nu numai Ortodoxiei transiénene, ci, mai cu
seand, populaiei majoritare romargi din aceast insemnat parte aarii noastre.

Faptul @ majoritatea profesorilor titulari de la Cluj, e desfiinarii
Institutului Teologic (in 1952) au fost transféda celelalte doa Institute Teologice
ramase 1n vigi: Bucurati si Sibiu, dovedste din plin @ Teologia Ortodox Clujeara
ajunsese atunci pe cele mai inalte culmi ale iedti siu.

De amintit & aici au predat vestiprofesori de teolog8 precum:Andrei
Buzdug(1891-1939), care a predat Omilé&tit Catehetid; Orest Bucevschil897-
1992), la Dogmatit si Sociologie;Gheorghe G. Shescu(1897-1956), la Istoria
Bisericeasg Universad, Patrologiesi Istoria Bisericii Roméaneliviu Galaction
Munteanu(1898-1961), la disciplinele biblice, martir alameului; Vasile Petracu
(1889-1973), la Muzit bisericeastsi Ritual; Alexandru Filipacu (1902-1952), la
Istoria Bisericii Roméne, martir al neamuluVicolae Balca (1903-1983), la
Omiletica si Catehetig; llarion Felea(1903-1961), la Dogmatic martir al neamului;
Isidor Torodan(1906-1985), la Apologeticsi Dogmatic; Petru Dehelean1909-
1979), la Noul Testameni Misionarism;loan Zigrean (1912-1991), la Moral
crestina; Dumitru Bodea(1912-1986), la Liturgi@ si Arta cresting; loan Brie (n.
1919), la Muzié Bisericeast si Ritual; s.a.

In acelai timp au predat la acedsinalti scoak teologici vestite cadre
universitare din Cluj, precumoan Lupa (1880-1961), Istoria Bisericii Ortodoxe
RomaneCoriolan Petranu(1893-1945), Istoria ArteloiMihail P. Dan(1911-1976),
Limba slay, Literatura slavo-russi Istoria Literaturii Teologice rusdpan Qoiu,
Indrurmiri Agricole si Economie)V. D. ParvulescuEconomieConstantin Martinovici
Indrumiri Agricole si Economie; de asemenea, medici de sealmjeni au predat
Higiem, si anume: Dr.Dominic Stancai Dr. Octavian StancaDr. Eugen Nicoad,
Medicind pastoral; Dr. Virgil Ciobany Medicind pastoral si Dr. Liviu Telea
Medicina pastorai.

Dintre absolvetii acestui Institut, unii au devenit personglitbisericati
de frunté!, precum: Mitropolitul Dr.Antonie Pimadeali al Ardealului (1926-
2005); Prea Sfititul Parinte loachim (loan) Marey, (n. 1927), al Hgilor; Prot. Dr.
luliu Gogescu(1912-1961), vicar eparhial la Cluj; Pr. Prof. Wrr. Isidor Todoran
(1906-1985), la Academiile Teologice (respectititngele Teologice) din Oradea,
Cluj si Sibiu; Arhid. Prof. Univ. Dr.loan Zigrean (1912-1991), la Academia,
respectiv Institutele Teologice din Clsij Sibiu; Pr. Dr.Florea Murganu (1907-
1961), profesor suplinitor la Academia Teolagi©rtodox din Cluj, martir al
neamului; Pr. Lect. Univ. Drdlon Bunea(1906-1990), la Institutul Teologic
Universitar Ortodox din Cluj, care a suferit aneéigile inchisoare comunistArhid
Conf.loan Brig (n. 1919), la Institutul Teologic Ortodox din §lga.

0 |bidem p. 178-254.
1 Ibidem 157-162.
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In cele de mai jos prezém tabloul licematilor'? Institutului Teologic
Universitar Ortodox din Cluj din perioada 1949-198ih care vom afla nu numai
temeinicia acestui examen de ligefcu teme din principalele puncte de credlin
ale Bisericii noastre, probleme morale, etice, sistea sociafi, de Istorie bisericeasc
universad, de Istoria Bisericii Ortodoxe Romanga.), cisi numele multor clerici
de frunte ai Bisericii sibune.

REGISTRUL
cu situatia la examenul de licenti ©

Nr. Data Numelesi Titlul Notasi Poziiile Nota | Semrtura | Observa
Cu- | examenu-| pronumele| temei semitura suginute la profesoru- | tiuni/
rent lui candidatu- de profesorului poziii lui de Media
lui licenta referent specialitate| general/
1. 7 iulie Diacon Aspectul | Prof. Dr. I. | Teologia 9 Gh. 7,87
1949 Valeanu moral al | Zigreanu | exegetig: Prof. Pr.| (nou) | Barna - bine -
Remus denatali- | 8 (opt) Gh. Bama,
tatii Logodna $i
banitene casitoria la Evrei
Educaia copiilor.
Hilel Samai
Teologia 9 Al
istorica: Prof. | (nouws) | Filipascu
Dr. Al.
Filipascu,
Andrei Saguna
Teologia 6 l.
sistematié: (sase) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran,
Argumentul
moral pentru
existena lui
Dumnezeu
Teologia 7 D. Bodea
practia: Conf. | (sapte)
Dr. D. Bodea,
Spovedania
2. 7 iulie Paunescu | Concep-| Prof. Dr. I. | Teologia 6 Gh. 6
1949 Nicolae tia Todoran | exegetid: Prof. | (sase) | Barna - suficient-
Bisericii Pr. Gh. Barna,
crestine Logodna si
despre nunta. Gsatoria
dogme legakh si divortul
6 Gase) Teologia istoric 6 Al.

Prof. Dr. Al | (sase) | Filipascu
Filipascu,
Mitropolitul
Dosofteiu

12/ezi: Registrul cu situga la examenul de liced, Institutul Teologic Ortodox Universitar — Cluj
[1949 — 1952].

U De la poziia 117 — 140 a fost schimbat sistemul de notadiatiatilor, pentru lucrarea in sine
neacordandu-se nici o apiar la disciplinele teologice neindicandu-se ten(gubiectele) propriu-zise.
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Teologia 6 I
sistemati@: prof. | (sase) | Zagreanu
Dr. |. Zagreanu,
Votul,
fagaduinta  sau
juruinta
Teologia 6 V. lenciu
practi:  Prof. | (sase)
supl.  Pr. V.
lenciu, Felurile
de Gsitorie,
eserm, propriettile
subiectul si
condiiile
7 iulie Marinescu | Cultul Prof. Dr. I. | Teologia 8 Gh. 8
1949 1. llie sfintelor | Todoran | exegeti&: Prof. Pr.| (opt) | Barna - bine -
icoane Gh. Barna,
Casitoria n
Vechiul Testa-
ment la Evrei
8 (opt) Teologia 8 Gh.
istorici: Prof. | (opt) | Stinescu
Dr. Gh.
Stinescu,
Sinodul Vil
ecumenic
Teologia siste: 8 l.
matic:: Prof. Dr. . | (opt) | Zagreanu
Zagreanu,  Rolul
icoanelor n vig
morak a
credincigilor
Teologia 8 V. lenciu
practia:  Prof. | (opt)
supl.  Pr. V.
lenciu, Divorul
7 iulie Banateanu | Patimile | Prof. Dr. | Teologia exe-| 8 Gh. 7,62
1949 Gh. Florin | Mantui- G.L. getici: Prof. Pr.| (opt) | Barna - bine -
torului Munteanu | Gh. Barna,
Marele Sinedriu
7 Gapte) Teologia istoric 9 Al
Prof. Dr. Al | (now) | Filipascu
Filipascu, Sinodul
dela Igi, 1864
Teologia sistemat 7 I
tica: Prof. Dr. I.| (sapte) | Todoran
Todoran, Urrarile
pacatului
stiEimosesc
Teologia practic 9 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (now)
lenciu, Condiile
intrérii in ierarhie
7 iulie | Vladulescu| Presa in| Prof. supl. | Teologia exege{ 7 G.L. 7,62
1949 Gh. slujba Pr. 1. Pop | tica: Prof. Dr. G.L.| (sapte) | Munteanu| - bine -
Nicolae pastora- Munteanu,
tiei Activitatea literali
a Apostolilor
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7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Activitatea literadt
a lui Dosoftei

(nown)

Al.
Filipascu

Teologia siste
matica: Prof. Dr.
|. Zagreanu,
Faptele milei
crestine (trupsti
si sufletesti)

(opt)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Admi-
nistrarea puterii de
ainvia

(noui)

V. lenciu

6. 7 iulie
1949

Preot
Popescu
M.
Gheorghe

Episcopat,
preshiterat
si diaconat
in primele
secole

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia
exegetig: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Tndrumiri
pastorale date d
Sf. Ap. Pavel

(opt)

G.L.
Munteanu

7,62
- bine -

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu,

Samuil Micu-Clain

(nous)

Al.
Filipascu

Teologia  siste-
matic:: Prof. Dr. I.
Todoran,
Consecirele
uniunii ipostatice

(sapte)

l.
Todoran

Teologia
practici:  Prof.
supl. Pr. 1. Pop,
Cerinele  unui
viitor preot

(noui)

1. Pop

7. 7 iulie
1949

Verde
Nicolae

Preotul
ca pistor
dupi
modelul
St
Apostol
Pavel

Prof. supl.
Pr. I. Pop

Teologia
exegetid: Prof.
Dr. G.L.
Munteanu,
Epistolele
pastorale

(sapte)

G.L.
Munteanu

- bine -

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,

Viata si activitatea
Apostolului Pavel

(opt)

Gh.
Stanescu

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran, Comba:
terea predesti
naionismului

(opt)

l.
Todoran

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Sf. Tai

a botezului

(nou)

D. Bodea
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8. 7 iulie | Pelin Fiinta Prof. Dr. I. | Teologia 9 G.L. 8
1949 Constantin | moralei Zagreanu | exegeti@: Prof. | (now) | Munteanu| - bine -
Dr. G.L.
Munteanu,
Porunca iubirii.
loan 18+
7 Gapte) Teologia istoric 9 Al.
Prof. Dr. Al | (now) | Filipascu
Filipascu,
Participarea
pregimei la
revoluia din
1848 in tustrele|
tari si la unirea
Principatelor
Teologia siste{ 8 l.
matici: Prof. Dr. | (opt) | Todoran
I. Todoran,
Combaterea
concepiei
protestante
asupra
euharistiei
Teologia practic 10 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (zece)
lenciu,
lerarhia
bisericeast
9. 7 iulie Popescu | Virtutea | Prof. Dr. I. | Teologia 9 G.L. 7,62
1949 Elinor teologic Zagreanu | exegetia: Prof. Dr. | (now) | Munteanu| - bine -
a G.L. Munteanu,
credirei Concefia  despre
creding in Epistola
citre Romani.
7 Gapte) Teologia istoric 9 Al.
Prof. Dr. Al | (how) | Filipascu
Filipascu,
Sinodul dela lgi
Teologia siste{ 8 I
matici: Prof. Dr. | (opt) | Todoran
|. Todoran,
Obiecii facute
argumentului
cosmologic
Teologia practic 7 I. Pop
Dragostea, virtutea (sapte)
de baz a
pastorului sufletesc
10. 8 iulie Handrache | Influena Prof. Dr. | Teologia 9 G.L. 9
1949 loan husitism- Al. exegetid: Prof. Dr. | (noui) | Munteanu| - foarte
ului Filipascu | G.L.Munteanu, bine -
asupra Temeiurile biblice
Vit ale  primatului
noastre papal
Religioase,| 9 (noui) | Teologia istoria: 9 Gh.
culturale Prof. Dr. Gh.| (noui) | Stinescu
si sociale Stinescu,
Savonarola
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Teologia  siste
matici: prof. Dr. 1.
Zagreanu,
Influenta  religiei
asupra vig
morale

(nous)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,  Impedi-
mente cu privire la
eselta cununiei

(nous)

V. lenciu

11.

8 iulie
1949

Busu |
Gheorghe

Manasti
-rea
Horezu-
Valcea

Prof. Dr.
Al
Filipascu

Teologia
exegetid: Prof.
Pr. Gh. Barna,
Eseii

(nous)

Gh.
Barna

- bine -

7 Gapte)

Teologia istoric
Gh. Stinescu,
Inceputulsi orga-
nizarea vigi
monahale n
Orient

(noui)

Gh.
Stanescu

Teologia siste
matica: Prof. Dr.
|. Todoran,
Comparage intre
jertfa V.
Testamenti jertfa
N. Testament

(nous)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Gradele
ierarhice n
monahism

10
(zece)

V. lenciu

12.

8 iulie
1949

Diacon
Nicolaescu
Nicolae

Rolul
social al
femeii
crestine

Conf. Dr.
D. Bodea

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
Gh. Barna, Azazel

(opt)

Gh.
Barna

7,62
- bine -

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Monica,
mama Fericitului
Augustin

(nown)

Gh.
Stanescu

Teologia  siste
matici: Lector |.
Bunea,
Personalitatea
misionarului

(sapte)

I. Bunea

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Casitoria si
impedimentele ei

(nous)

V. lenciu

13.

8 iulie
1949

Matei F.
Dumitru

Preotul
n
slujba
poporu-
lui

Conf. Dr.
D. Bodea

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
Gh. Barna, 8ha-
tori anuale in V.
Testamen{Sarba-

toarea PRilor,

(opt)

Gh.
Barna

7,62
- bine -
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Cincizecimea si a

Corturilor)
7 Gapte) Teologia istoric 8 Gh.
Prof. Dr. Gh.| (opt) | Stinescu
Stinescu,
Sinodul al 3-ea
ecumenic
Teologia siste{ 8 l.
matici: Prof. Dr. | (opt) | Zagreanu
|. Zagreanu, Rolul
virtutilor cardinale
n vieaa cratina
Teologia practic 9 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (how)
lenciu, lerarhia
jurisdictional si
onorifica
14. 8iulie | Gaspar Dragos- | Prof. supl. | Teologia exege{ 9 G.L. 9
1949 loan tea, Pr. 1. Pop | tica: Prof. Dr. G.L. | (nowi) | Munteanu| - foarte
virtutea Munteanu, bine -
de baz a Indemnurile  Sf.
pastoru- Pavel in Episto-
lui lele pastorale
sufletesc 9 (nat) Teologia istoria: 9 Al.
Prof. Dr. Al | (how) | Filipascu
Filipascu,
Biserica
Banatului
Teologia siste{ 8 l.
matici: Prof. Dr. | (opt) | Todoran
I. Todoran,
Problema
chenozei
Teologia practic 10 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (zece)
lenciu,
lzvoarele si
colegiunile
Dreptului Canonic
15. 8iulie | Tatulescu | Preotul Conf. Dr. | Teologia 9 Gh. 7,62
1949 loan ca D. Bodea | exegetid: Prof. | (now) | Barna - bine -
pastor Pr. Gh. Barna,
n Locaguri de
mediul inchiniciune
rural (evoluie)
7 Gapte) Teologia istoric 8 Gh.
Prof. Dr. Gh.| (opt) | Stinescu
Stinescu,
Ignatie cel Mare
Teologia siste{ 7 I
matici: Prof. Dr. | (sapte) | Zagreanu

I. Zagreanu,
Familia preotului
ca factor
moralizator n
mediul rural
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Neagoe Basarab

Teologia 9 V. lenciu
practici:  Prof. | (nous)
supl.  Pr. V.
lenciu,
Organele locale
16. 8iulie | Preot Taina Prof. Dr. I. | Teologia 9 G.L. 9
1949 Paunescu | Sf. Todoran | exegetig: Prof. Dr. | (noui) | Munteanu| - noui -
I. Euharistii G. L. Munteanu,
Dumitru | lacele trei Citatele in N.
confesiu- Testament in
n: legituri cu Sf.
ortodox, Euharistie
romane
catolic 9 (nou) Teologia istoria: 9 Gh.
si Prof. Dr. Gh.| (how) | Stinescu
protes- Stinescu,
tanti Tncerciri de unire
dupi 1054
Teologia siste{ 9 l.
matici: Prof. Dr. | (noui) | Zagreanu
|. Zagreanu,
Sfaturile
evanghelice
Teologia 9 I. Pop
practici: I. Pop, | (nous)
Liturghisirea,
mijloc de sfirtire
personal a
pastorului sufletesc
17. 8iulie | Usturoi Pastora- | Conf. Dr. | Teologia exege{ 8 G.L. 7,62
1949 Victor tia D. Bodea | tica: Prof. Dr. G.L.| (opt) | Munteanu| - bine -
individua Munteanu, Episto-
-la lele pastorale
7 Gapte) Teologia istoric 8 Gh.
Prof. Dr. Gh.| (opt) | Stinescu
Stinescu, Origen
Teologia 8 I
sistematié: (opt) | Zagreanu
Prof. Dr. |
Zagreanu,
lubirea faa de
aproapele
Teologia 9 V. lenciu
practici: ~ Prof. | (nous)
supl.  Pr. V.
lenciu,
Impedimentele
la casitorie
18. 8iulie | Dobrin Munca, | Prof. Dr.l. | Teologia exege{ 8 Gh. 7,62
1949 Constantin | datorie Zagreanu | tica: Prof. Gh.| (opt) | Barna - bine -
morak Barna, Cultivarea
pamantului la
Evrei
8 (opt) Teologia istoric 7 Al
Prof. Dr. Al | (sapte) | Filipascu
Filipascu,
Ctitoriile Jui
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Teologia
sistematia:

Prof. Dr. I
Todoran,
Simbolul
Apostolic

(sase)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Atributele
Bisericii

(opt)

V. lenciu

19.

8 iulie
1949

Scopos
Ghinua

Sinodul
I-11
particu-
lar din
Constan
-tinopol

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia
exegetid: Prof.
Dr. G.L.
Munteanu,
Procesul
Mantuitorului

(nou)

G.L.
Munteanu

- bine -

8 (opt)

Teologia istofic
Prof. Dr. Gh.
Stnescu,
Iconoclasmul

(opt)

Gh.
Stanescu

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Todoran, Urnirile
pacatului  original
(combaterea
concefiei
protestante)

(sapte)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. I
Pop, Mijloace
pentru  dedvar-
sirea sufleteasc
a preotului
pastor de suflete

(opt)

1. Pop

20.

9 iulie
1949

Branaru I.
loan

Sf.
Liturghie
privita
scripturis
-tic,
istoric,

Conf. Dr.
D. Bodea

Teologia exege-
tica: Prof. Gh.
Barna, Arhiereul,
cultul lui n V.
Testament

(noui)

Gh.
Barna

9

- foarte
bine -

dogmatic
si
practic

9 (nouk)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Prereformatorul
Wieklif

(noui)

Gh.
Stanescu

Teologia sistemar

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu, Sf.
Liturghie din punct
de vedere moral

(noui)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Taina Sf. Euharistii

(nous)

V. lenciu

21.

9 iulie
1949

Plimadeak
Leonida

Impor-
tana
antropo-

Prof. Dr.
N. Balca

Teologia
exegetig: Prof. Dr.

G.L. Munteanu,

10
(zece)

G.L.
Munteanu

10
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logiei
carrelie-
ne

Pedagogia Pautin
dupi Ep. | Cor.

excepi
onal-

pentru
pedago-
gia
crestina

10 (zece)

Teologia
istorica: Prof.
Dr. Al.
Filipascu,
Statutul organic
al lui Saguna

10
(zece)

Al.
Filipascu

Teologia
sistematié:
Prof. Dr. |
Zagreanu,
Aspectul moral
al concegei lui
Alexis Carrel

10
(zece)

I
Zagreanu

Teologia
practici:  Conf.
Dr. D. Bodea,
Rugaciunea ca
forma esemiala a
cultului crestin

10
(zece)

D. Bodea

22.

9 iulie
1949

Gheju
Cornel

Calitatile
preotului
ca pistor
de suflete

Prof. supl.
Pr. 1. Pop

Teologia
exegetig:  Prof.
Pr. Gh. Barna,
Personalul cultului
(Levitii, preqii si
arhiereul)

(sapte)

Gh.
Barna

7,62
- bine -

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu, Evoldia
pregitirii  profe-
sionale a preitor

(opt)

Al.
Filipascu

Teologia sistemar

tica: Prof. Dr. .
Todoran, Erezii
privitoare la
uniunea ipostatic

(sase)

I
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Drepturile
si datoriile
parohilor

(opt)

V. lenciu

23.

9 iulie
1949

Andreescu
Marcel

Pocinta

Prof. Dr. I.
Todoran

Teologia exegetic
Prof Dr. G.L.
Munteanu,
Predica paiintii la
loan Bote#torul

(sase)

G.L.
Munteanu

6

suficient

6 Gase)

Teologia istotic
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,

Grigore de Naziang

(sase)

Gh.
Stanescu

Teologia siste
matici: Prof. Dr.
|. Zagreanu,

Senzul moral al

podiintii

(sase)

I
Zagrean
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Teologia practic 6 I. Pop
Prof. supl. Pr. | (sase)
Pop, Marturisirea
ca mijloc de
pastorgie
individuak
24. 9iulie | Simarescu | Fungiu- Prof. Dr. | Teologia 7 G.L. 7,62
1949 Florian nea N. Balca | exegetid: Prof. | (sapte)| Munteanu| - bine -
cateheti Dr. G.L.
-ca a Munteanu,
Bisericii Tinerii Tn  Sf.
Scriptu
8 (opt) Teologia istoric 7 Gh.
Prof. Dr. Gh.| (sapte) | Stinescu
Stinescu,
Catehumenatul 1g
parintii
Capadochieni
Teologia siste{ 7 I
matici: Prof. Dr. | (sapte) | Zagreanu
I. Zagreanu,
Porunca a %
bisericeast si
extensiunea ei
Teologia 8 I. Pop
practia:  Prof. | (opt)
supl. Pr. I. Pop
Pilda vidii
preotului ca
metodi de
pastorgie
25. 9iulie | Milici lerarhia | Prof. supl. | Teologia 9 G.L. 9
1949 Laureniu | biseri- Pr. v. exegetid: Prof. | (now) | Munteanu| - noui -
ceaséd lenciu Dr. G.L.
Munteanu,
Epistolele
pastorale
9 (nou) Teologia istorig: 9 Al
Prof. Dr. Al | (now) | Filipascu
Filipascu,
Evoluia istoria a
organizrii
ierarhice a
bisericii romane
Teologia siste 9 I
matic:: Prof. Dr. I. | (noui) | Todoran
Todoran,
Argumentul moral
pentru  existera
lui Dumnezeu
Teologia practic 9 I. Pop
Prof. supl. Pr. I.| (now)

Pop, Dragostea
virtutea de baz
a pastorului
sufletesc
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26. 9iulie | Sandu Rolul Prof. supl. | Teologia 8 Gh. 7,62
1949 Nicolae preotului | Pr.l. Pop | exegetia: Prof. | (opt) | Barna - bine -
n Pr. Gh. Barna,
asistera Partidele
sociah politico-
religioase n
Vechiul
Testament
8 (opt) Teologia istoric 7 Gh.
Prof. Dr. Gh.| (sapte) | Stainescu
Stinescu,
Viaa si opera Sf.
Vasile cel Mare
Teologia siste{ 6 l.
matici: Prof. Dr. | (sase) | Todoran
|. Todoran,
Cregia dup
crestinism si
concepii  opuse
despre origined
lumii
Teologia 8 V. lenciu
practia:  Prof. | (opt)
supl. Pr. V.
lenciu,
Organizaia
parohial
27. 9iulie | Preot Minunea | Prof. Dr. I. | Teologia 8 Gh. 8
1949 Bugeanu | la cre- Todoran | exegeti@: Prof. | (opt) | Barna - bine -
Teodor tini si la Pr. Gh. Barna,
celelalte Cultul motilor
religii la Evrei
8 (opt) Teologia istoric 8 Gh.
Prof. Dr. Gh.| (opt) | Stinescu
Stinescu,
Istoricitatea lui
Hristos
Teologia siste{ 8 l.
matici: Prof. Dr. | (opt) | Zagreanu
|. Zagreanu,
Inraurirea
minunii  asupra
vietii morale
Teologia practic 8 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (opt)
lenciu, Cum
reagioneaz
preotul la ivirea
unei false minuni
n parohie
28. 9iulie | Cwmuliuc | Sinodul | Prof. supl. | Teologia 10 G.L.
1949 Adrian al ll-lea Pr. V. exegeti@: Prof. Dr. | (zece) | Munteanu 10
ecume- lenciu G.L. Munteanu,
nic Vorbirea i limbi
(glossolalia)
10 (zece) | Teologia istatic| 10 Gh. - excefi-
Prof. Dr. Gh.| (zece)| Stinescu onal-
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Stinescu, Grigorie|
de Nissa

Teologia
sistematia:
Prof. Dr. I
Todoran,
Universalitatea
harului divin

10
(zece)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. I
Pop,

Sfintenia viii
preotului, calitate
indispensabil  a
pastorului sufletesc

10
(zece)

. Pop

29.

9 iulie
1949

Stancescu
I. Marin

Epoca
lui
Constan
tin  cel
Mare

Prof. Dr.
Gh.
Stanescu

Teologia
exegetia: Prof.
Gh. Barna,
Sectele
religioase si
politice la Evrei

(nown)

Gh.
Barna

9 (noa)

Teologia istoria:
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Antim Ivireanul

(nous)

Al.
Filipascu

- foarte
bine -

Teologia siste:
matici: Prof. Dr. |.

Todoran, Ipotezelg
rationaliste asuprg
faptului  Tnvierii

Domnului

(opt)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Sinodul |
ecumenic

10
(zece)

V. lenciu

30.

15 sept.
1949

Preot
Neamu
Aurel

Baptis-

mul  Tn
Eparhia
Aradului

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia
exegetig: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Botezul lui loan
si Botezul cretin

(nous)

G.L.
Munteanu

9
- foarte
bine -

9 (noa)

Teologia istoria:
Prof. Dr. Al
Filipascu, Cauzele|
unirii dela 1700

10
(zece)

Al.
Filipascu

Teologia  siste
matica: Prof. Dr.
|. Todoran,
Argumentul
cosmologic.
Formele lui.
Obiedii

(opt)

l.
Todoran

Teologia
practia: Conf.
Dr. D. Bodea,
Catezehgia

adutilor

(nous)

D. Bodea
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31.

15 sept.
1949

Preotul
Cuzman
Dimitrie

Botezul
copiilor

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia
exegetig: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Combaterea
primatului papal
Mt. 16'%% Jo.
2115-17

10
(zece)

G.L.
Munteanu

9 (noa)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Biserica ardelean
sl unirea Tn anii
1697-1701

(noui)

Al
Filipascu

- foarte
bine -

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran, Esea
doctrinaii a celor
trei confesiuni

(opt)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. I
Pop, Pastota
individuak

(noui)

I. Pop

32.

15 sept.
1949

Preotul
Geomolean
Florian

Dogma
St
Treimi n
imnolo-
gia
Penticos-
tarului

Conf. Dr.
D. Bodea

Teologia
exegetig: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
“Fericirile
evanghelice”

10
(zece)

G.L.
Munteanu

9
- foarte
bine-

9 (nou)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Gh.
Stanescu,
Constantin  cel
Mare

(nown)

Gh.
Stanescu

Teologia sistema
tica: Prof. Dr. I.
Todoran, Rcatul
stamegesc  (urrd-
rile, combatereg
concefiei
protestante)

(opt)

l.
Todoran

Teologia
practia:  Prof.
supl. Pr. 1. Pop,
Perspective pastd
rale  1n  lumina
noului statut de
organizare
bisericeast

(nou)

1. Pop

33.

17 sept.
1949

Diaconul
Afilipoaiei
Gheorghe

Morala
si viata
sexuad

Prof. Dr. I.
Zagreanu

Teologia exege
tica: Prof. Pr. Gh.
Barna, Gsatoria
de levirat

(nowi)

Gh.
Barna

9,50
- foarte
bine -

10(zece)

Teologia istofic
Prof. Dr. Gh.
Stanescu,
Ambrozie  din

Mediolanim

(noui)

Gh.
Stanescu
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Teologia sistema
tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Judecata
particulas

9
(nous)

I
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Impedi-
mentul  hiroto-
niei la cisitorie

(noui)

V. lenciu

34.

17 sept.
1949

lerom.
Ruja
Alexandru
Antonie

Jertfa in
lumina
Tnvatatu
-rii
crestine

Prof. Pr.
Gh. Barna

Teologia
exegetié: Prof. Dr.
G. L. Munteanu,
Epistola | Cor.
1117-34

(nou)

G.L.
Munteanu

7,62
- bine -

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Zvinglianismul Tn
Elvetia

(opt)

Gh.
Stanescu

Teologia sistema
tica: Prof. Dr. I.
Todoran,

Sfanta Euharistie

(opt)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. I. Pop,
Combaterea
superstiilor  si
credinelor
desarte

(opt)

1. Pop

35.

17 sept.
1949

Manu
Alexandru

Secta
Nazare-
nilor

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia
exegetié: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Epistola  atre
Galateni

(opt)

G.L.
Munteanu

7,62
- bine -

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Antim Ivireanul

(nous)

Al
Filipascu

Teologia sistemar

tica: Prof. Dr. 1.
Zagreanu,
Taina botezului

(opt)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. I
Pop, Necesitate;
cunatintelor
medicale in activi-
tatea pastoral a
preotului

(opt)

. Pop

36.

24 sept.
1949

Preotul
Foltis
loan

Lupta
de
conser-
vare a
Ortodo-
xiei Tn
Bihor

Prof. Dr.
Al
Filipagcu

Teologia
exegetid: Prof.
Pr. Gh. Barna,
Cartea
mangiierii  lui
Isaia, cap. 40-66

(sapte)

Gh.
Barna

6,12

suficient

53



ALEXANDRU MORARU

6 Gase) Teologia istotic 6 Gh.
Prof. Dr. Gh.| (sase)| Stinescu
Stinescu,
Sinodul al 7-lea
ecumenic
Teologia sistema 6 l.
tica: Prof. Dr. I.| (sase) | Todoran
Todoran,
Judecata
particulai
Teologia practic 6 I. Pop
Prof. supl. Pr. | (sase)
Pop, Ingrijirea
pastorai a
bolnavilor
37. 24 sept. | Borcan Activita Prof. Dr. | Teologia exege{ 9 Gh.
1949 Octavian | tea Sf. G.L. tica: Prof. Pr.| (now) | Barna 9
Apostol Gh. Barna,
Pavel n Profeii
Corint mesianice n
cartea: Facerea
Munteanu| Teologia istofic 9 Gh. - foarte
Prof. Dr. Gh.| (how) | Stinescu bine -
Stinescu,
Procedura de
judecare a
crestinilor;
Persectin lui Nero
9 (nou) Teologia sistema; 9 l.
tica: Prof. Dr. I.| (nous) | Todoran
Todoran,
Pacatul stimasesc
Teologia practic 9 I. Pop
Prof. supl. Pr. 1| (nou)
Pop, Preotul dup
chipul paulin
38. 24 sept. | Vasiuc Pretinse | Prof. Dr. | Teologia exege{ 9 Gh.
1949 loan -le G.L. ticai: Prof. Gh.| (how) | Barna 9,25
temeiuri Barna,
biblice Psalmii
ale mesianici &i 22
primatu
-lui
papalsi | Munteanu | Teologia isto#ic 10 Al. - foarte
combate Pr. Dr. Al. | (zece)| Filipascu bine -
-rea lor. Filipascu, Propa-
ganda catolit n
Moldova
9 (nou) Teologia sistemat 10 l.
tica: Prof. Dr. |. | (zece)| Todoran
Todoran, CombaA
terea Tnwtaturii
despre Filioque
Teologia practic 9 I. Pop
Prof. supl. Pr. I.| (nou)
Pop, Condiile

intrarii in ierarhie
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39.

24 sept.
1949

Nogea
Aron

Predica
de pe
munte

Prof. Dr.
G.L.

Teologia
exegetig: Prof. Pr.
Gh. Barna,
Legea talionului

8
(pt)

Gh.
Barna

Munteanu

Teologia istofic
Dr. Gh. Sinescu,
Starea social si
poliica la ivirea
crestinismului

7
(sapte)

Gh.
Stanescu

- bine -

8 (opt)

Teologia sistema-
tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu, Feri-
cirea a 5-a (Fap
tele milei tru-
pssti si sufleteti)

(opt)

I
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. I
Pop, Familia gsto-
rului sufletesc,
model de pastaia

(nous)

I. Pop

40.

24 sept.
1949

Preotul
Pop loan

Omul
cel nou

Prof. Dr.
G.L.

Teologia exege
tica: Conf. Dr. P.
Deheleanu,
Prologul ev. IV-a,
loan

10
(zece)

P.
Deheleanu

8,25

Munteanu

Teologia istofic
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Schisma
dela 1054

9
(nows)

Gh.
Stanescu

- bine -

7 Gapte)

Teologia sistema-
tica: Prof. Dr. I.
Todoran,
Consecirele
uniunii
ipostatice

10
(zece)

I
Todoran

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Sf.
Liturghie a Sf.
Grigorie Dialogul,

(nown)

D. Bodea

41.

24 sept.
1949

Opris
Traian

Casatori
a privita
sub
aspect
dogmatic

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia exege
tica: Prof. Dr. G.L.
Munteanu, Pro-
blema liberitii
sociale in V.T.

(sapte)

G.L.
Munteanu

si
canonic

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Increstinarea
popoarelor slave

(nowa)

Gh.
Stanescu

- bine -

Teologia sistemar
tica: Prof. Dr. I.
Todoran, Judecata
particulas

(ont)

I
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. I

(opt)

I. Pop
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Pop, Rolul
familiei  preo-
tului ih pastorge

42.

24 sept.
1949

Stefanut
Petru

Originea
sufletului
omenesc

Prof. Dr. I.
Todoran

Teologia exege
tica: Conf. Dr. P.

Deheleanu, Temer

iurile biblice referi-
toare la monahism

(nous)

P.
Deheleanu

7,62

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Maxim
Marturisitorul

(opt)

Gh.
Stanescu

- bine -

Teologia sistema
tica: Prof. Dr. 1.
Todoran,
Asceza

(opt)

I
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,
Impedimente |a|
casitorie

(opt)

V. lenciu

43.

24 sept.
1949

Vasileanu
Vasilescu
Elvira

Problema
raului

Prof. Dr. I.
Todoran

Teologia
exegetig: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Mantuitorul e
ispitit de diavol
n pustie

10
(zece)

G.L.
Munteanu

8 (opt)

Teologia istofic
Prof. Dr. Gh.
Stnescu,

loan Chrisostomos

10
(zece)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine -

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,

Raul din punct
de vedere moral
pacatul

10
(zece)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Funga
harismatié@ a
Sfintei Liturghii

10
(zece)

D. Bodea

44,

24 sept.
1949

Pop Liviu

Codicii
Bisericii
Ortodoxe

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia
exegetig: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Faptele
Apostolilor 182°

(opt)

G.L.
Munteanu

7,62

7 (sapte)

Teologia istorid:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Bisericile|
eterodoxe n)
prezent

(opt)

Gh.
Stanescu

- bine -

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran,
Taina @satoriei

(opt)

I
Todoran
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Teologia practic
Prof. supl. Pr. I
Pop, Presa si
literatura n
slujba pastongei

9
(noui)

1. Pop

45,

11 febr.
1950

Prot.
Buiu loan

Sf.
Evan-
ghelist
Marcu

Prof. Dr.
G.L.

Teologia exege
tica: Prof. Pr. Gh.
Barna, Marcu
fiul spiritual al
lui Petru s
ucenicul lui Pavel

10
(zece)

Gh.
Barna

9,50
- foarte
bine -

Viata si
activita-
tea lui

Munteanu

9 (nouk)

Teologia istorid:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Mrturia
lui Papia asuprg
Evangheliei lui
Marcu

10
(zece)

Gh.
Stanescu

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Todoran, Tnvierea
lui Hristos (comba-
terea  ipotezelof
raionaliste  privi-
toare la nviere)

10
(zece)

l.
Todoran

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Evanghelia
lui Marcu si Sf.
Liturghie

10
(zece)

D. Bodea

46.

20 iunie
1950

Preotul
Grama
Dimitrie

Sectele
religiosse
in jud.
Carg si
Severin

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Venirea a doua 3
Mantuitorului

(opt)

G.L.
Munteanu

8,62

9 (noa)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Manastirile  din
jud. Severin

(nous)

Al.
Filipascu

- foarte
bine -

Teologia sistemaf

tica: Prof. supl. Pr.
I. Pop, Valoared
apologetia a
martirajului

(opt)

1. Pop

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Preotul
ortodox pastorsi
raportul lui cu
sectarii

(opt)

V. lenciu

47.

20 iunie
1950

Preotul
Emandi
Mircea

Spiritis-
mul Tn
lumina
Evan-
gheliei

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia
exegetig: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Rugiciunile
pentru moti

(nous)

G.L.
Munteanu

9,75

10 (zece)

Teologia istatic
Prof. Dr. Al
Filipascu, Bise-
ricle de lemn

din judeul Arad

(nous)

Al.
Filipascu

- foarte
bine -
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Teologia sistemar

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Moralasi Arta

10
(zece)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Scoala de
Dumine@ — mijloc
de pastorie
colectiva.

10
(zece)

V. lenciu

48.

20 iunie
1950

Prot.
Sendrea
Pavel

Auto-
constiin
-ta
Divinita
tii

Prof. Dr.
G.L.

Teologia
exegetid: Prof.
Pr. Gh. Barna,
Figura lui Mesia
la profetul Isaia

10
(zece)

Gh.
Barna

9,50

Mantuit
orului

Munteanu

Teologia istofic
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Erezile|
primelor  veacuri
crestine

10
(zece)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine -

9 (nou)

Teologia sistema:
tica: Prof. Dr. |
Todoran, Dogma|
Hristologica la
sin. IV ecumenic

10
(zece)

l.
Todoran

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Jertfa de p
Golgota si  Sf.
Euharistie

10
(zece)

D. Bodea

49.

20 iunie
1950

Prot.
Lungu
Stefan

Omul si
rostul
lui Tn
lume
(proble
me de

Prof. Dr.
N. Balca

Teologia exege
tica: Conf. Dr. P.
Deheleanu, Omu|
trupescsi duhov-
nicesc, dup Sf.
Ap. Pavel. Gal.

16-26
5

10
(zece)

P.
Deheleanu

10

antropo-
logie
cresting)

10 (zece)

Teologia isto#ic
Prof. Dr. Al
Filipascu, Rolul
cultural al
marastirilor

10
(zece)

Al
Filipascu

excepi
onal-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu, Sfaturilg
evanghelice i
deosebirile
confesionale

10
(zece)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Despre
rostul rugciunilor,
cantirilor si
cetirlor la  Sf.
Liturghie

10
(zece)

D. Bodea

50.

20 iunie
1950

Preotul
Lazar
loan

Patrun-
dereasi
raspandi
-rea

Prof. Dr.
Al.
Filipascu

Teologia exec-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Activitatea misi-

(opt)

G.L.
Munteanu

8,25
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nai la gurile
Durarii
crastinis 8 (opt) Teologia istoric 9 G. - bine -
-mului Prof. Dr. G.| (how) | Stinescu
n Dacia Stinescu, Epis-
copul Ulfila al
Gatilor
Teologia sistemaf 9 I. Pop
tica: Prof. supl. Pr.| (noug)
1. Pop,
Biserica ortodox,
adevirata biserig a
lui lisus Hristos
Teologia 8 D. Bodea
practici: Conf. | (opt)
Dr. D. Bodea,
Liturghia n
primele veacuri
crestine
51. 20 iunie | Preotul Conttiinta | Prof. Dr. I. | Teologia exege{ 10 P.
1950 Racoveanu| morak si | Zigreanu | tici: Conf. Dr. P.| (zece)| Deheleanu 10
loan reflexul ei Deheleanu
In vieaa Emanciparea
femeii in N.T.
sociak 10 (zece) | Teologia istoic| 10 Al -
Prof. Dr. Al | (zece)| Filipascu | excefio-
Filipascu, nal-
Poporul  roman
nascut cratin
Teologia 10 I
sistematié: (zece) | Todoran
Prof. Dr. L
Todoran,
Dogmi si
teologumena
Teologia practic 10 N. Balca
Prof. Dr. N.| (zece)
Balca,
Catehizgéia
adutilor
52. 20 iunie | Diaconul | Mitropo Prof. Dr. | Teologia exegei 9 G.L.
1950 Brie loan | litul Al tica: Prof. Dr. G.L. | (nows) | Munteanu| 8,62
Veniamin | Filipagcu | Munteanu,
Costache Epistolele
pastorale
8 (opt) Teologia istoric 9 Gh. - foarte
Prof. Dr. Gh.| (now) | Stinescu bine-
Stinescu, Prezem
Mitropolitului
Damian al
Moldovei la
Sinodul dela
Florena
Teologia sistemar 10 I. Pop
tica: Prof. supl.| (zece)
Pr. I. Pop, Argu-
mentul teleo-
logic pentru
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existena lui
Dumnezeu

Teologia practic
Prof. supl. Dr. T.
Tifu, Impedi-
mentele absolute
la cisitorie

(noui)

T. Tifu

53.

20 iunie
1950

Preotul
Vasiescu
Stefan

Tnvatatu
ra
despre
intrupa-
rea

Conf. Dr.
D. Bodea

Teologia exege-
tica: Prof. Dr. G.L.
Munteanu,
Logosul din
Prologul evg. lui
loan

10
(zece)

G.L.
Munteanu

Mantuito-
rului dugi
cartile
liturgice

9 (now)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Al
Filipascu,

Unirea dela 1700

(opt)

Al.
Filipascu

54.

21 iunie
1950

Prot.
Muset
Aurel

Preotul
si
sinatatea
poporu-
lui

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia
exegetid@: Prof.
Dr. Gh. Barna,
Tndatoriri
medicale ale
pregilor in L.V.

10
(zece)

Gh.
Barna

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Inochentie Micu
Clain

10
(zece)

Al.
Filipascu

- foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran, Tinvie-
rea  Domnului
(Diferite ipoteze
rationaliste i
combaterea lor)

10
(zece)

l.
Todoran

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Randuialg
Sf. Maslu

10
(zece)

D. Bodea

55.

21 iunie
1950

Preotul
Greabu
Leonida

Mijloace-
le de
perfegio-
nare ale

Prof. supl.
Pr.
V. lenciu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr. G.L.
Munteanu, Epis-|
tolele pastorale

(sapte)

G.L.
Munteanu

7,62

preotului

7 fapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu,

Diaconul Coresi

(noui)

Al.
Filipascu

- bine -

Teologia sistemar

tica: Prof. supl.
Pr. 1. Pop,
Fiinta religiei

(ont)

1. Pop

Teologia practic
Prof. Dr. T.Tifu,

Despre participareq

mirenilor n
treburile bisericgi

(nous)

T. Tifu
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56.

21 iunie
1950

Vulcu
Toma

Sfintii
anarghiri
Cosma
si
Damian

Prof. Dr.
Gh.
Stinescu

Teologia exege
tica: Prof. Dr. G.L.
Munteanu, Proble:
ma sfineniei la
evanghelistul loan

9
(nous)

G.L.
Munteanu

9,12

9 (nou)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Mitropolitul llie
lorest.

10
(zece)

Al.
Filipascu

- foarte
bine-

Teologia sistemar

tica: Prof. supl.
Pr. 1. Pop,

Despre minune
in general

(nous)

I. Pop

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Cultura general a
preotului

(nous)

V. lenciu

57.

21 iunie
1950

Pruteanu
Mihai

Univer-
salitatea
religiei

Prof. supl.

Pr. 1. Pop

Teologia
exegetia: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Universalitatea
crestinismului in
ep. Pauline

10
(zece)

G.L.
Munteanu

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stnescu,
Tertulian

10
(zece)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine -

Teologia sistemar

tica: Prof. Dr. I.
Todoran,
Cunoaterea
religioasi

10
(zece)

I
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Formarea
preotului din
punct de vedere
stiintific

10
(zece)

V. lenciu

58.

21 iunie
1950

Ratiu
loan

Metodele
prin care
s-a
propo-
veduit
“Unirea”

Prof. Dr.
Al.
Filipagcu

Teologia exege
tica: Prof. Dr. G.L.
Munteanu,

Temeiurile biblice
ale  primatului

papal

10
(zece)

G.L.
Munteanu

9,50

cu
Roma,
ntre
Romanii
bihoreni

9 (nou)

Teologia istoria:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Sinoadele
unioniste

10
(zece)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine -

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran,
Sf. Euharistie

(Prefacerea)

10
(zece)

l.
Todoran
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Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea,

Sf. Liturghie a Sf.
Grigorie
Dialogul

10
(zece)

D. Bodea

59.

21 iunie
1950

Sandru
Nicolae

Problema
durerii n
Budismsi
in Crati-
nism

Prof. supl.
Pr. I. Pop

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
“N'am venit s
aduc pace pe
pamant, Ci
sabie”

10
(zece)

G.L.
Munteanu

10

10 (zece)

Teologia istatic
Prof. Dr. Gh.
Stnescu,
Maniheism

10
(zece)

Gh.
Stanescu

excepi-
onal-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Valoarea moral
a suferinei

10
(zece)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Cult crgin
si cult pagan

10
(zece)

D. Bodea

60.

21 iunie
1950

Protos.
Georgescu
Caliopie

Calinic
“cel
sfant”
Episcop
-ul
Ramni-
cului

Prof. Dr.
Al.
Filipascu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
De vrei & fii
degivasit vindeti
averile si urmeaz
mie (Aplicat la
Pavel)

(nous)

G.L.
Munteanu

9,75

Noului
Severin

10 (zece)

Teologia istofic
Prof. Dr. Gh.
Stanescu,
Isihasmul

10
(zece)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. 1.
Todoran,
Necesitatea
harului Tn actul
mantuirii

(nous)

I
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,
Mijloacele  de
perfegionare ale
preotului

10
(zece)

V. lenciu

61.

21 iunie
1950

Popa
Virgil

Sfintele
Taine
ca
mijloc
de
pastorgée

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Botezul -
temeiuri biblice

10
(zece)

G.L.
Munteanu
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8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stanescu, Con-
cepia protestait
referitoare la
Sfintele Taine

10
(zece)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. 1.
Todoran,
Sfanta Taih a
botezului

10
(zece)

I
Todoran

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Duminecile
din periodul
Triodului

10
(zece)

D. Bodea

62.

22 iunie
1950

Pricop
loan

Aposto-
latul
preotului

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia exege
tica: Prof. Dr. G.L.
Munteanu, Tndru-
mari  practice  n
epistolele pastoralg

10
(zece)

G.L.
Munteanu

10

10 (zece)

Teologia istafic
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Clementie
Romanul

10
(zece)

Gh.
Stanescu

excepi
onal-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. 1.
Todoran, Temeiu-
rile tainei pregei

10
(zece)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Dr. T.
Tifu, Despre
casitoria a ll-a a
pregilor

10
(zece)

T. Tifu

63.

22 iunie
1950

Popescu
D. Theodor

Drepta-
tea
crestina

Prof. Dr. I.
Zagreanu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Judedtile pigane
si judecata crgina
in ep. | Corinteni

(ont)

G.L.
Munteanu

7,75

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Urririle
revoluiei franceze
ntre 1789/1830 n
Biserica din Italia
si Frarta

(nous)

Gh.
Stanescu

- bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Todoran, Servired
arhiereast a
Mantuitorului

(opt)

l.
Todoran

Teologia
practi:  Prof.
supl. Pr. V.

lenciu,

(noww)

V. lenciu
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Pastorga celor

lenciu,

din inchisori
64. 22 iunie | Diacon Penticos| Conf.dr. | Teologia 9 G.L.
1950 Sepean -tarul in | D. Bodea | exegetid: Prof. | (nou) | Munteanu
Aurel Biserica Dr. G.L 9,12
roméa- Munteanu,
neasé Har, Dar, Harisme
9 (nou) Teologia istorig: 9 Gh. - foarte
Prof. Dr. Gh.| (how) | Stinescu bine-
Stinescu, Comba:
terea lui Arie n
imnologia
Penticostarului
Teologia sistemar 9 l.
tica: Prof. Dr. |.| (now) | Todoran
Todoran,
Erezii in leditura
cu harul divin
Teologia practic 10 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (zece)
lenciu,
Marturisirea  ca
mijloc de pastotie
65. 22 iunie | Voin Persona- | Prof. Dr. | Teologia 10 Gh.
1950 Nicolae litatea ca| N.Balca | exegetia: Prof. | (zece) | Barna
scop al Pr. Gh. Barna, 9
educdei Profetul Daniil
religioase
8 (opt) Teologia istoric 10 Al. - foarte
Prof. Dr. Al | (zece)| Filipascu bine-
Filipascu, Paisie
Velicicovschi
Teologia sistemar 10 I. Pop
tica: Prof. supl. Pr.| (zece)
1. Pop,
Nemurirea
sufletului
Teologia practic 10 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (zece)
lenciu, Mijloacele
de perfetionare a
preotului
66. 22 iunie | Danciu Ignatie Prof. Dr. | Teologia 10 G.L.
1950 Maxim cel Mare G. exegeti@: Prof. Pr.| (zece)| Munteanu
Maria al Stinescu | G.L. Munteanu, 10
Antiochiei Matei cap. 18
10 (zece) | Teologia istatic| 10 Al. -
Prof. Dr. Al | (zece)| Filipascu excepi
Filipascu, onal-
Anastasigaguna
Teologia sistemar 10 l.
tica: Prof. Dr. I.| (zece)| Zagreanu
Zagreanu, Aspec
tul moral al scriso-|
rilor Sf. Ignatie
Teologia practic 10 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (zece)
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Tndatoririle
mamei crgtine

67.

19 sept.
1950

Preotul
Anghel
Dimitrie

Despre
predie

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia
exegetié: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Originea divira
a evanghelieisi
apostolatului lui
Pavel

(opt)

G.L.
Munteanu

8 (opt)

Teologia istofic
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Iconoclasmul

(opt)

Gh.
Stanescu

-bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu, Doctring
despre voita libet
a omului ca
principiu al activi-
tatii morale

(opt)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Scopu
sfintei  Liturghii
in general

(opt)

D. Bodea

68.

19 sept.
1950

Preotul
Baloni
Dimitrie

Penticosta
-lismul n
lumina

Sf.
Scripturi

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia exege
tica: Prof. Pr. G.L.
Munteanu,
Roadele Duhului,
Epistola Sf. Ap.
Pavel dtre Galateni
cap. W.13-25

(nou)

G.L.
Munteanu

9 (nou)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Al
Filipascu, Leg-
turile lerarhiei intre
biserica  roméan
din Ardeal si cea
din Principate in
sec. XV-XVI

(noui)

Al.
Filipascu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Picatul

(nous)

I
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Dr. T.
Tifu, Actul
primirii Tn cler:
Hirotonia

(nous)

T. Tifu

69.

19 sept.
1950

Preotul
Visoiu
Horea

Invatitura
Ortodox
privitoare
la Stagi

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Atitudinea crtinilor
ca ceiteni ai
organismelor
politice conform ep.
sobornicgti

(nous)

G.L.
Munteanu

erorile
sectare

9 (nouk)

Teologia  istorié:
prof. Dr. AL

(nowi)

Al.
Filipascu

-foarte
bine-
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Filipagcu,
Biserica Ort. Rom.
din Transilvania
sub  Mitropolitul
Andrei  Saguna.
Opera lui

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu, Rsbo-
iul si inadmisi-
bilitatea lui

(noui)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Dr. T.
Tifu, Despre
libertatea

religioasi in R.P.R.

(nowi)

T. Tifu

70.

19 sept.
1950

lerom.
Drahnea
Simon

Manasti
-rea
I1zbuc

Prof. Dr.
Al.
Filipascu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Concepia
despre post 1n
Sf. Evanghelisi
epistolele
Pauline

(ont)

G.L.
Munteanu

8 (opt)

Teologia istofic
Prof. Dr. Al
Filipascu,

Sinodul de la kg

(ont)

Al.
Filipascu

- bine-

Teologia
sistematia:
Prof. Dr. I
Zagreanu,
Valoarea moral
a monahismului

(opt)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Calitatile preotului

(optH)

V. lenciu

71.

19 sept.
1950

Petrgcu
Gheorghe

Familia
preotului
ca
ajutor In
pastorde

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
Gh. Bama, Purita
tea morad a
casitoriei din V.T.
(dupi cartea: Ruth)

(ont)

Gh.
Barna

8,12

8 (opt)

Teologia istofic
Prof. Dr. Al
Filipascu,

Rolul femeii Tn
Biserica romaa

(opt)

Al.
Filipascu

- bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. 1.
Zagreanu,
Problema familiei
din  punct de
vedere moral

(opt)

I
Zagrean

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Sf. Taif
a cununiei

(nous)

D. Bodea
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72.

20 sept.
1950

Preotul
Gorea
Theodor

Mitropo-
litul
Veniamn
Costache
— ctitor
descoli

Prof. Dr.
Al
Filipascu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr. G.L.
Munteanu, Evan-
ghelia Ilui Hristos

este lumina cunoar

steri celei mai
inalte

9
(nous)

G.L.
Munteanu

9,12

9 (nou)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,

Scoalele cateheticg

(nous)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. .
Zagreanu, Aspec
tul dintre legeal
morak a V. Testa-
ment si legea
morai a N.
Testament

10
(zece)

I
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea,
Fungiunea
liturgica a celor trei
trepte de hirotonie

(nowi)

D. Bodea

73

20 sept.
1950

Mares
loan

Concor-
datul cu
Papa

Prof. supl.

Dr. Titus
Tifu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Pretinsele
temeiuri  biblice
ale ,Primatului
Papal”

(opt)

G.L.
Munteanu

7,75

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Marea  schisth
papaii

(nous)

Gh.
Stanescu

- bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran,

Dogma  desprg
imaculata con-|
cepie a  Sf
Fecioare Maria

(opt)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Pastora
bolnavilor

(noww)

V. lenciu

74.

20 sept.
1950

Pariuc
Vasile

Desbinarea
religioas

a
romanilor
ardeleni in
prima
jumitate a
sec.
XViil-lea

Prof. Dr.
Al.
Filipascu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Temeiurile biblice
ale pretinsului
primat al ap. Petru

(opt)

G.L.
Munteanu

7,62

7 Gapte)

Teologia istoric

Prof. Dr. Gh.

(opt)

Gh.
Stanescu

-bine-
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Stinescu, Ceartg
pentru investitdr

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu,
Atributele
Bisericii

(opt)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Dr. T.
Tifu, Puterea
bisericeast

(nous)

T. Tifu

75

20 sept.
1950

Serb loan

Viaa
sexuak
n
lumina
canoane
lor

Prof. Dr. I.
Zagreanu

Teologia
exegeti@: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Familia
monogan,
divortul, desfraul
si fecioria

10
(zece)

G.L.
Munteanu

9,50

9 (noa)

Teologia istoria:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,

Sistemele gnostice

10
(zece)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. supl. Pr.
1. Pop,
Originea religiei

10
(zece)

1. Pop

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Castitatea preotulul

10
(zece)

V. lenciu

76.

10 oct.
1950

Babuia
Teodor

Scoala
de
Dumine
-ca

Conf. Dr.
D. Bodea

Teologia exege-
tica: Conf. Dr. P.
Deheleanu, ,N'am
venit i stric legea”
(Mt. 57

(nowa)

P.
Dehelean
u

Teologia istori
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Manastirea Hodg-
Bodrog

(nous)

Al.
Filipascu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. .
Todoran,
Invatitura  cratina
ortodoxi  despre
natura Sf. Har

(nous)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Vizite  pastorale
individuale

(nous)

V. lenciu

77.

10 oct.
1950

Preotul
Bodea
Octavian

Literatura
romaneas
-G
bisericeas
- din
Ardeal,
pai  la

Prof. Dr.
Al
Filipagcu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Manuscrisele i
tipariturile  biblice
romaneti n

(nous)

G.L.
Munteanu

8,62
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sfaitul
sec. al.

Ardeal la finea sec|
17-ea

XVII-
lea

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Luteranismul

(noui)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu,
Picatele capitale

(noui)

I
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Rolul
liturgului in pistra-
rea riturilor bise-
ricii ortodoxe

10
(zece)

D. Bodea

78.

10 oct.
1950

Preotul
Boldea
Zamfir

Problema
pedep-
sei s
morala
crestina

Prof. Dr. I.
Zagreanu

Teologia exege
tica: Prof. Pr. G.L.
Munteanu,

Evanghelia ui
Mateu (cap. 23)

(noui)

G.L.
Munteanu

9,12

9 (nou)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Al
Filipascu, Mana-
stirile Banatuluisi
activitatea lor n
trecutsi prezent

10
(zece)

Al.
Filipascu

-foarte
bine-

Teologia sistemar

tica: Prof. supl. Pr.
I. Pop, Spiritua-
litatea si liber-
tatea sufletului

(nous)

1. Pop

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Mijloace de
pastorge  indivi-
duaki in parohie (In
general)

(noww)

V. lenciu

79.

10 oct.
1950

Preotul
Bugariu
Nicolae

Ingrijrea
sufleteas-
c a
tineretu-

lui

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Tinerii si copiii
in N.T.

(opt)

G.L.
Munteanu

8,37

9 (noa)

Teologia istoria:
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Mitropolia
Banatului

(opt)

Al.
Filipascu

-bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran,
Despre ingeri

(sase)

l.
Todoran

Teologia
practiz: Conf.
Dr. D. Bodea
Sf.
Cumineatura

pentru bolnavi

(noLw)

D. Bodea
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80.

10 oct.
1950

Preotul
Florescu
loan

Tnsugirile
preotului
ca omsi
pastor

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia exege
tica: Prof. Pr. G.L.
Munteanu, Calit
tile Episcopuluisi
Preotului n episto-
lele pastorale alg
Sf. Apostol Pavel

10
(zece)

G.L.
Munteanu

9,25

9 (nou)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Gh.
Stnescu,

Eresia lui
Marcion

10
(zece)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. 1.
Todoran, Sfantq
cuminea@tura ca
Taim si ca jerth

(nown)

I
Todoran

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea,
Proscomidia

(noui)

D. Bodea

81.

10 oct.
1950

Preotul
Popa
Roman

Sabatul
ebraicsi
Dumine
-ca
crestina

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Atitudinea  Sf.
Ap. Pavel 1in
Epistola  d&tre
Romani

(ont)

G.L.
Munteanu

8,37

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu,

Religia Dacilor
si importana ei

10
(zece)

Al
Filipascu

-bine-

Teologia sistemar

tica: Prof. supl. Pr.
I. Pop, Criteriile
revelaiei

(opt)

I.Pop

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Dumi-
necile Triodului

(nowi)

D. Bodea

82.

10 oct.
1950

Preotul
Tanasescu
Octavian

Icono-
clasmul

Prof. Dr.
Gh.
Stanescu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Cultul crucii,
temeiuri biblice

(ont)

G.L.
Munteanu

9 (noa)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Al
Filipascu, Husiti-
smul si influenta
lui asupra bisericii
romane

10
(zece)

Al.
Filipascu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran,
Cultul sfintilor

(nous)

l.
Todoran
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Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Cultul icoa-
nelor n biserical
ortodox

9
(nows)

D. Bodea

83.

10 oct.
1950

Preotul
Vadeanu
loan

Viata i
activitatea
Sf.
Apostol
Pavel de
la  anul
58-67

Prof. Dr.
G.L.
Munteanu

Teologia exege-
ticai: Prof. Dr.
Gh. Barna,
Pacatul stimosesc
in epistola &tra
Romani

(nowi)

Gh.
Barna

8,50

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Persectia
Imparatului Nero

(nous)

Gh.
Stanescu

- bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. 1.
Zagreanu,
Divortul din punct
de vedere moral

(opt)

I
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Apostolatul laicsi
combaterea sectelor

10
(zece)

V. lenciu

84.

11 oct.
1950

Diaconu
Nicolae

Sf.
Apostol
Pavel,
chip al
adevirat
-ului
pastor

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
Gh. Barna, Legi
privitoare la
avere in V.T.
(Ex.22)

(sapte)

Gh.
Barna

6,25

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Origen

(sapte)

Gh.
Stanescu

suficient

Teologia sistemaf

tica: Prof. supl. Pr.
I.Pop, Invierea
Domnului nostru
lisus Hristos

(sase)

I.Pop

Teologia practic
Prof. supl. Dr. T.
Tifu, Organele
colective de [..] &
puterii Bisericii

(sase)

T. Tifu

85.

11 oct.
1950

Diaconul
Munteanu
D. Mircea

Cultul
mottilor
la
religiile
pagane
si n
cregtinism

Prof. supl.
Pr. 1.Pop

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Tnvierea motilor
n epistolele
Pauline (Corinteni
si Tesaloniceni)

(sapte)

G.L.
Munteanu

7,75

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,

Iconoclasmul

(opt)

Gh.
Stanescu

-bine-
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Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran,
Judecata
particulas

(sase)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

[subiect lipg]

(nowi)

V. lenciu

86.

11 oct.
1950

Petru
Nicolae

Contri-
butia
Psiholo-
giei n
pastoraia
sufletelor

Prof. supl.
Pr. V.
lenciu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Pavel, cunostor
al sufletului
omenesc (in ep
C. Galateni)

(sapte)

G.L.
Munteanu

6,87

6 Gase)

Teologia istotic
Prof. Dr. Al
Filipascu,  Epis-
copul Vasile Moga

10
(zece)

Al.
Filipascu

suficient

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Raportul dintre
psihologie i
morak

(sapte)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Dr. T.
Tifu, Statutul de
organizare al
bisericii ortodoxe
roméane

(sapte)

T. Tifu

87.

11 oct.
1950

Prot. Pop
Petru

Istoricul
protopo-
piatului
Huedin

Prof. Dr.
Al.
Filipascu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Propovidania
crestinismului Tn
mijlocul  lumii
pigéne prin  Ap.
Pavel

(nown)

G.L.
Munteanu

8,50

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Propaganda
catolici in Ardeal
dupi incratinarea
ungurilor

(noug)

Gh.
Stanescu

-bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu, Carac
terul desinteresat &
moralei crgtine in
motivatia faptelor

1

(noww)

I
Zagreanu

Teologia
practi:  Prof.
supl. Dr. T.Tifu

Principiile

(nous)

T. Tifu
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fundamentale alg
noului Statut al
B.O.R.
88. 2 martie | Preot Viata si Prof. Dr. | Teologia exege{ 7 G.L.
1951 Supead activita- Gh. tica: Prof. Pr.| (sapte) | Munteanu| 6,50
Mihail tea Sf.| Stinescu | G.L. Munteanu,
Vasile ,Omul cel nou”
cel n epistolele
Mare Pauline
6 Gase) Teologia istotic 8 Al. -
Prof. Dr. Al | (opt) | Filipascu | suficient
Filipascu, Organi- -
zatorul vigii mona-
hale la romani
Teologia sistemat 6 l.
tica: Prof. Dr. I.| (sase) | Zagreanu
Zagreanu,
Ideile morale din
scrierile  Sf.Vasile
cel Mare
Teologia practic 7 D. Bodea
Conf. Dr. D.| (sapte)
Bodea,
Liturghia Sf.
Vasile cel Mare
89. 2 martie | Preot Adven- Lector Teologia exege{ 8 Gh.
1951 Pavel tismul lon. Bunea| ftica: Prof. Dr. Gh.| (opt) | Barna
Mihai Istoric, Barna, Primele leg 7,86
doctriri si progresiste  din
combatere lume
8 (opt) Teologia istofic 7 Gh. - bine-
Prof. Dr. Gh.| (sapte) | Stinescu
Stinescu,
Sistemele gnostice
mai insemnate
Teologia sistemat 7 I. Pop
tica: Prof. supl. Pr.| (sapte)
I. Pop, Existeta,
libertatea, spiritua
litateasi nemurirea
sufletului
Teologia practic 9 D. Bodea
Conf. Dr. D.| (nou)
Bodea
Ritualul botezului
90. 2 martie | lerodiacon | Manistirea | Prof. Dr. | Teologia exege{ 9 G.L.
1951 Popescu | Putna si Al tici: Prof. Pr.| (noui) | Munteanu
Dumitru monume- | Filipascu | G.L. Munteanu, 9,75
Paulin nele sale Problema
sgcﬁg"“; schviei n  Sf.
at Scriptut
Biseri- 10 (zece) | Teologia istodc 9 Gh. -foarte
ceasd Prof. Dr. Gh.| (noui) | Stinescu bine-
din Stinescu, inceputu
epoca. monahismului i
slavonis- desvoltarea  lui
mului (Sec. 4-5)
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Teologia sistemat 10 l.
tica: Prof. Dr. I.| (zece)| Todoran
Todoran, Simbolul
Athanasian
Teologia practic 10 D. Bodea
Conf. Dr. D.| (zece)
Bodea, Tipicul
iconografiei
ortodoxe
91. 9 martie | Preot Prietenia | Prof. Dr. I. | Teologia exege{ 10 G.L.
1951 Man si rolul | Zagreanu | tica: Prof. Pr.| (zece)| Munteanu| 9,50
Traian ei n G.L. Munteanu,
viata Prietenii
morah Mantuitorului
9 (noa) Teologia istori: 10 Al. -foarte
Prof. Dr. Al | (zece)| Filipascu bine-
Filipascu,  Lupta
episcopului
Inochentie  Micu
Clain
Teologia sistemat 10 I. Pop
tica: Prof. supl. Pr.| (zece)
. Pop, Moartea
reai a Domnului
nostru lisus Hristos
Teologia practic 10 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (zece)
lenciu, Colabora
torii preotului
92. 25 iunie | Preot Cultul Conf. Dr. | Teologia exege{ 9 G.L.
1951 Stanciu sfintilor P. tica: Prof. Pr. G.L.| (now) | Munteanu| 9,37
Vasile si al | Deheleanu| Munteanu, Tngerii
Tngerilor. n Noul Testament
Doctrina
ortodox 9 (nouk) Teologia istorig: 10 Al. -foarte
si Prof. Dr. Al | (zece)| Filipascu bine-
erorile Filipascu,
sectare Sfantul loan cel
Nou dela Suceava
Teologia sistemar 10 I. Pop
tica: Prof. supl. Pr.| (zece)
I. Pop, Divinitatea|
Mantuitorului lisus
Hristos
Teologia practic 10 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (zece)
lenciu,
Vizitele
pastorale
93. 25 junie | Preot Istoria Conf. Dr. | Teologia exege{ 10 Gh.
1951 Biliboaci | riaspan- P. tica: Prof. Dr.| (zece)| Barna 9,37
Victor dirii Deheleanu| Gh. Barna,
baptis- Locurile din V.T.
mului n ca loca de
Bihor inchinare
9 (noa) Teologia istoria: 9 Gh. - foarte
Prof. Dr. Gh.| (nou) | Stinescu bine-
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Stinescu,
Istoricul ~ sectelor
neo-protestante

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Sfaturile
evanghelice

10
(zece)

I
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea,
St Tairk a
botezului  (istoric,
randuiaf)

10
(zece)

D. Bodea

94.

25 iunie
1951

Vasiloiu
Stefan

Pedago-
gia
celor
trei

mari
capado-
lieni

Prof. Dr.
N. Balca

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Scoalele cateheticg
din  Alexandria,
Antiohia si
Capadochia  din
punct de
hermeneutic

h

(noti)

G.L.
Munteanu

8,37

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Vig si

opera sf. Grigorie]
de Narianz

(noui)

Gh.
Stanescu

-bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu, Distra-|
ctile din punct de
vedere moral

(opt)

I
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea,
Liturghia Sf.
Vasile cel Mare

(noww)

D. Bodea

95.

25 iunie
1951

Florea V.
Roman

Caracte-
rul

religios
moral,
scopul
suprem al
educéei

Prof. Dr.
N. Balca

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Omul trupescsi
duhovnicesc n
concefia Paulird
din Epistola &tre
Corinteni

(nous)

G.L.
Munteanu

9,50

10 (zece)

Teologia istatic
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Refor
mele religioase alg
lui Constantin cel
Mare

(noug)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu Carac:
terul din punct de

vedere moral

(noug)

l.
Zagreanu
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Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Preotulsi
realizarea  carac
terului moral al
credincigilor sai

(nown)

V. lenciu

96.

25 iunie
1951

Dang .
loan

Liturghia
si
educaia
religi-
oasi

Prof. Dr.
N. Balca

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
Gh. Barna, Con-
ceptul  sacrifi-
ciului.  Sacrificiile
V.T. Prefigu-
rarile Sf. Euharistii

10
(zece)

Gh.
Barna

10

10 (zece)

Teologia istatic
Prof. Dr. Al
Filipascu, Girtile
de sluja ale
Mitropolitului
Dosofteiu

10
(zece)

Al.
Filipascu

excepi-
onal-

Teologia sistemar

tica: Prof. Dr. 1.
Zagreanu,
Valoarea moral a
Liturghiei

10
(zece)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Numirile,
finta si nsemi-
tatea Sf. Liturghii

10
(zece)

D. Bodea

97.

25 iunie
1951

Dragalina
Tiberiu

nvatatura
Bisericii
Ortodoxe
despre
sfaturile
evanghe-
lice

Prof. Dr. I.
Zagreanu

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
Gh. Barna, Gsi-
toria 1n vechiul
Testament

10
(zece)

Gh.
Barna

8,25

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu, Mona-
hismul romanesc
Tnfiintarea lui

(nous)

Al.
Filipascu

- bine -

Teologia sistemar

tica: Prof. supl. Pr.
1. Pop,
Istoricitatea  lui
lisus Hristos

10
(zece)

I. Pop

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea,
inmormantarea
monabhilor

(nown)

D. Bodea

98.

26 iunie
1951

Corcheg
Emil

Divortul
: Studiu
compa-
rativ
canonic
si

juridic

Prof. Dr.
Titus Tifu

Teologia
exegetid: Prof.
Dr. Gh. Barna,
Profetul loil

(sapte)

Gh.
Barna

7,25
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7 Gapte) Teologia istoric 8 Gh. -
Prof. Dr. Gh.| (opt) | Stinescu | suficient
Stinescu, Celibatu -
clerical si Mona-
hismul in Apus
Teologia sistemaf 8 l.
tica: Prof. Dr. I.| (opt) | Zagreanu
Zagreanu, Desfré:
nareasi comba-
terea desfraulu
in parohie
Teologia practic 7 V. lenciu
Prof. Pr. V. lenciu, | (sapte)
Pastorga familiei
99. 26 iunie | Tudoran | Reasi- Prof. Dr. | Teologia exege{ 8 G.L.
1951 Cesar torirea Titus Tifu | tica: Prof. Pr.| (opt) | Munteanu
din G.L. Munteanu, 7,75
punct Problema
de casatoriei in ep.
vedere Sf. ap. Pavel
canonic
8 (opt) Teologia istoric 8 Gh. - bine -
Prof. Dr. Gh.| (opt) | Stinescu
Stinescu,
Sinodul Tridentin
Teologia sistemat 7 l.
tica: Prof. Dr. I.| (sapte) | Todoran
Todoran,
Nestorianismul
Teologia practic 7 N. Balca
Prof. Dr. N. Balca, | (sapte)
Examinarea
mirilor ca mijloc
de catihezare
100 26 iunie | Palineanu | Episcopul | Prof. Dr. | Teologia exege{ 9 Gh.
1951 Vasile loan Al. tici: Prof. Dr. Gh.| (now) | Barna 7,87
Inoceniu | Filipascu | Bamna,
Klein Cartea psalmilor
1728-
1751 7 (sapte) Teologia istoric 9 Gh. - bine-
(Viata Prof. Dr. Gh.| (now) | Stinescu
si Stinescu,
activitat Biserica ortodoxa
ea lui) Romanilor din
Ungaria dela 1700
1848
Teologia sistemaf 9 I. Pop
tica: Prof. supl. Pr.| (noug)
I. Pop, Existeta
sufletului
Teologia practic 8 V. lenciu
Prof. supl. Pr.| (opt)
lenciu,
Vocaia pregeasa
101 | 26 iunie | Drago Mohamed |  Prof. Dr. | Teologia exege{ 9 Gh.
1951 Octavian | 8 Gh. tica: Prof. Pr.| (now) | Barna 9,50
doctrina | stinescu | Gh. Bama, Canta
Iui rea cantrilor
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10 (zece)

Teologia istatic
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Mitropolitul
Varlaam

(nown)

Al.
Filipascu

- foarte
bine -

Teologia sistemaf

tica: Prof. supl. Pr.
1. Pop,

Criteriile

revelgiei
supranaturale

(now)

1. Pop

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Caritatea  crgina
ca mijoc de
pastorgie

(noui)

V. lenciu

102

26 iunie
1951

Giuirgiuca
loan

Budism
si
Cresti-
nism

Prof. Pr. I.
Pop

Teologia
exegetid@: Prof.
Dr. Gh. Barna,
Profetul Maleahi

(noug)

Gh.
Barna

7 Gapte)

Teologia
istorica: Prof.
Dr. Gh. Siinescu
Maniheismul

(noLw)

Gh.
Stanescu

- bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu,
Morala budist si
morala cregtina

(nous)

I
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr.
lenciu,
Apostolatul laic n
Biserica ortodox
romari

(noui)

V. lenciu

103

26 iunie
1951

Modoianu
loan

Manasti
rea
Bistrita-
Valcea

Prof. Dr.
Al.
Filipascu

Teologia exege-
tici: Prof. Dr.
Gh. Barna,

Institutii  sociale
in V. Testament

(nowi)

Gh.
Barna

(Istoricul
-Arta-
Cultura)

9 (now)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, inceputu
si dezvoltarea;
monahismului  n
sec. IV

(nowa)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu, lubireq
fata de sine.

(nowa)

I
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Influeta
bizantim Tn arta

crestina

(nous)

D. Bodea
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104

27 iunie
1951

Tuta |
llie

Evan-
ghelistii
sau
LCrestinii
dupi
Evanghe
-lie”

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
Gh. Barna,
Sectele ludaice

(optH)

Gh.
Barna

8,62

9 (noa)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,
Sectele mistice
(istoric)

(noug)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine-

Teologia sistemar
tica: Prof. Dr. I
Zagreanu, Ideile
morale din nita-
turile ,Crestinilor
dupi Evanghelie”

(opt)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. V.
lenciu, Atitudinea
preotului faa de
sectari

(opt)

V. lenciu

105

27 iunie
1951

Popescu
C. Mircea

Sfanta
Crucesi
sectafii

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
Gh. Barna,
Jertfele din V.
Testament

(opt)

Gh.
Barna

8,62

9 (noa)

Teologia istoria:
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Preai cu crucea
n frunte

(nown)

Al.
Filipascu

- foarte
bine-

Teologia sistemaf
tica: Prof. Dr. I
Zagreanu,
lubirea de
Vrasmasi

(opt)

l.
Zagreanu

Teologia practic

Prof. Dr. N. Balca,
Problema metode
de Tnétimant Tn
Catehetig: metode
de Tnéitimant n
Tnvatamantul laicsi

religios

(opt)

N. Balca

106

27 iunie
1951

Giurgiu
Eugen

Vizitele
pastorale
n
parohie

Prof. Pr.
V. lenciu

Teologia
exegetid: Prof.
Dr. Gh. Barna
Obligaiile
tagmei pregssti

(nou)

Gh.
Barna

8,75

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Idei
misionare pastorale
si sociale la Sf.
parinti, 3 ierarhi

10
(zece)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine-
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Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Faptele
sufletesti

milei

(nous)

I
Zagreanu

Teologia practic

Conf. Dr. D.

Bodea, Pregirea

preotului  pentru
sivagirea Sf.

Liturghii

10
(zece)

D. Bodea

107 27 iunie

1951

Nicolau
loan

Tnvattura
baptisi
despre
,Cina
Domnu-
lui”

Conf. Dr.
P.
Deheleanu

Teologia exege-
ticai: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Botezul
podiintei si
botezul crgtin

10
(zece)

G.L.
Munteanu

9,12

9 (nou)

Teologia istorig:

Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Conce:
ptiile protestante cy
privire la taine

(nowi)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu,

Concefia cratina
despre proprietate

(nous)

I
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Raportu
dintre jertfa liturgia
(euharistié) si jertfa
de pe Golgota

(noun)

D. Bodea

108 | 27 iunie

1951

Preot
Mocanu
Traian

Principii
de
organi-
zare in
Biserica
Ortodoxi
cu

Prof. Dr.
Titus Tifu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Organizarea
primelor
comunitti
crestine dup
datele Faptelor
Apostolilor

(sapte)

G.L.
Munteanu

6,00

privire
la
Biserica
Ortodoxd
romari

5 (cinci)

istoric
Gh.

Teologia
Prof. Dr.
Stinescu,
Urmiarile
reformei lui
Martin Luther

(sapte)

Gh.
Stanescu

suficient

Teologia sistemar

tica: Prof. Dr. .
Zagreanu,
Raportul  dintre
Biserici si Stat din
punct de vederg
moral

(sapte)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.

Bodea, Diferete

(sapte)

D. Bodea
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cultice ntre
Biserica Ortodox
si cea catolig

109

27 iunie
1951

Dumitres
cu Gh.
Florea

Predica
parte
integran
ta din
cult

Prof. Pr.
V. lenciu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
Gh. Barna, Ce 4
fost misiunea
profetica si ce
este misiuneg
pregeasé

(sapte)

Gh.
Barna

7,25

8 (opt)

Teologia istofic
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Operile
omiletice ale celor
trei capadochieni

7
(sapte)

Gh.
Stanescu

suficient

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. 1.
Zagreanu,

Predici morale I
predicatori romani

(sase)

I
Zagreanu

Teologia practic
Prof. Dr. N. Balca,
Problema
organiarii
catehumenatului

(sase)

N. Balca

110

27 iunie
1951

Vesa A.
Dean

Islamis-
mul s
Crestini-

smul

Prof. Pr.
I.Pop

Teologia
exegetid: Prof.
Dr. Gh. Barna,
Profetul lona

(nowi)

Gh.
Barna

9,12

9 (noa)

Teologia istoria:
Prof. Dr. Gh.
Stnescu,

Opera  urmglor
lui Mohamed

10
(zece)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Morala islamié Tn
comparée cu
morala Vechiului
Testament

(nowi)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Condiile
marturisirii din
punct de vedere
pastoral

(nous)

V. lenciu

111

27 iunie
1951

Micliuc M.
Constantin

Maniheis
-mul

Prof. Pr.
1.Pop

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
Gh. Barna,
Restrigi  alimen-
tare la ludei

(nous)

Gh.
Barna

9,50

10 (zece)

Teologia istatic
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Vieg si
opera Fer.

Augustin

(nous)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine-
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Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Todoran,
Obiegiuni  Tmpo-
triva providerei

(nown)

l.
Todoran

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu,

Atitudinea  pasto-|
raki fai de secte

(noui)

V. lenciu

112

28 iunie
1951

Diacon
Toacsen
Petru

Cum se
realizeaz
0 parohie
model

Prof. Pr.
V. lenciu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
Gh. Barna,
Sinagogile

10
(zece)

Gh.
Barna

9,25

9 (noa)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,  Orga
nizaia sinodal a
Bisericii Ortodoxe

10
(zece)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu, Rcatul
concubinajului i
combaterea lui

(nous)

I
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea, Sf. Litur-
ghie a lui Grigorie
Dialogul

(noww)

D. Bodea

113

28 iunie
1951

Ciochina
I. Valeriu

Cartea
Imanuel
din
profetul
Isaia

Prof. Pr.
Gh. Barna

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Originea dup trup
a Mantuitorului

(noua)

G.L.
Munteanu

9 (noa)

Teologia istorig:
Prof. Dr. Gh.
Stinescu, Mrturii
istorice  profane
despre  existea
Mantuitorului

(noui)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I.
Zagreanu,
Legile lui Noe

(noui)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Prof. Dr. N. Balca,
Problema edugei
la Evrei

(nous)

N. Balca

114

28 iunie
1951

Stefanin
C. Virgil

Dualis-
mul
antropolo
-gic

Prof. Pr. I.
Pop

Teologia exege
tica: Prof. Dr. Gh.
Barna, Nemurireg
sufletului ih con-
cepia  poporului
ludeu

10
(zece)

Gh.
Barna

9,75

10 (zece)

Teologia istorié:
Prof. Dr. Gh.

Stinescu, Tertulian

10
(zece)

Gh.
Stanescu

- foarte
bine-
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si conceia lui
despre suflet

Teologia sistemaf

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu, Conse
cintele morale ale
dualismului
antropologic

(nous)

I
Zagreanu

Teologia

practici:  Prof.
supl. Pr. V.
lenciu, Datoria
preotului de a
Tnvata poporul

(nowi)

V. lenciu

115

28 iunie
1951

Preot
Glodeanu
Dumitru

Paganism
si
Cregtinism
sub raport
social

Prof. Pr. I.
Pop

Teologia exege-
tica: Prof. Pr.
G.L. Munteanu,
Ideea de libertate
n cretinism faa
de institdia sclaviei
din paganism dup
epistolele pauline

(nous)

G.L.
Munteanu

7 Gapte)

Teologia istoric
Prof. Dr. Al
Filipascu,
Obiceiuri  gigane
n cratinismul
roméanesc

(noLw)

Al
Filipascu

- bine -

Teologia sistemar

tica: Prof. Dr. I
Zagreanu, Superio
ritatea mora a
crestinismului faa
de giganism

(nowi)

I
Zagreanu

Teologia practic
Prof. supl. Pr. V.
lenciu, Comba-
terea vicilor in
societatea cgtina

(nou)

V. lenciu

116

28 iunie
1951

Prot.
Rusdea
loan

Biserica
Ortodox
din
Mara-
mures.

Prof. Dr.
Al.
Filipascu

Teologia exege-
tica: Prof. Dr.
G.L. Munteanu,
Epistolele
pastorale

10
(zece)

G.L.
Munteanu

Continui
-tatea
Episco-
pilor
maramu
-reseni

si

8 (opt)

Teologia istoric
Prof. Dr. Gh.
Stinescu,

Patriarhul Antonie
si Biserica
Ortodox din
Maramurg

10
(zece)

Gh.
Stanescu

-foarte
bine-

relnfiina
-rea
Episco-
piei

Teologia sistema:
tica: Prof. Dr. .
Zagreanu,
Corgtiinta

10
(zece)

l.
Zagreanu

Teologia practic
Conf. Dr. D.
Bodea,
Sf. Biserié

10
(zece)

D. Bodea
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Prof. supl. Pr. V.

lenciu

1952
117 | 18 Febr.| Preotul Imparatia Pr. Conf. | Studiu  Noului 9 G.L.
1952 Oprisoniu | lui Dr. P. Testament (nows) | Munteanu
lulian Dumne- | Deheleanu| Prof. Dr. G.L.
zeu Munteanu,
Dogmatia 9 l. 9
Prof. Dr. I.| (now) | Todoran - foarte
Todoran, bine -
Specialitatea di 9 l.
care face parte (now) | Todoran
subiectul tezei:
Tndrurriri
misionare
Teologia practic 9 D. Bodea
Practi@ liturgica: | (nous)
Conf. Dr. D.
Bodea
Problemele 9 T. Tifu
sociale: Prof.| (now)
supl. Dr. T.Tifu
118 | 18 Febr.| Preotul Sfantul G.L. Studiul  Noului 8 G.L.
1952 Petru Apostol | Munteanu | Testament: (opt) | Munteanu
Alexandru | Pavel si Prof. Dr. G.L.
iudai- Munteanu
zartii
(Confiic- Teologia 8 I
ul din Dogmatici: (opt) | Todoran
Antiochig Prof. Dr. I
lerusalim, Todoran
Galatia, Specialitatea din 7 G.L. 7,60
Corint care face parte (sapte)| Munteanu| - bine -
si subiectul tezei
Roma)
Teologia practic 8 D. Bodea
Catehex D. | (opt)
Bodea
Problemele sociale: 7 T. Tifu
Prof. supl. Dr. T. (sapte)
Tifu
119 | 19 Febr.| Preotul Misiunea G.L. Studiul  Noului 6 G.L.
1952 Isaiu preotului | Munteanu | Testament: (sase) | Munteanu
Gheorghe | dup Prof. Dr. G.L.
datele Munteanu
Noului
Testa- Teologia 6 I
ment Dogmatic: (sase) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea din 7 G.L. 6,20
care face parte (sapte)| Munteanu -
subiectul tezei suficien
t-
Teologia 6 V. lenciu
practici: Predia@ | (sase)
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Problemele 6 T. Tifu
sociale: (sase)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
120 | 19 Febr.| Arsin Raportul T. Tifu Studiul  Noului 7 G.L.
1952 loan dintre Testament: (sapte) | Munteanu
Biserici Prof. Dr. G.L.
si Stat Munteanu
Teologia 8 l.
Dogmatic: (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea dip 7 T. Tifu 7,80
care face partg (sapte) - bine -
subiectul tezei:
Drept si
administraie
bisericeast:
Prof. Dr. T.Tifu
Teologia practic 7 V. lenciu
Predica, (sapte)
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Problemele 7 T. Tifu
sociale: Prof.| (sapte)
supl. Dr. T.Tifu
121 | 20 Febr.| Branaru I.| Muzica D.Bodea | Studiul Noului 7 G.L.
1952 Marin biseri- Testament: (sapte) | Munteanu
ceasd Prof. Dr. G.L.
in Munteanu
general
si rolul
ei n
cultul
divin
Teologia 8 l.
Dogmatia: (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea din 9 D. Bodea 7,60
care face parte (now) - bine -
subiectul tezei:
Liturgica, Conf.
Dr. D. Bodea
Teologia practic 7 V. lenciu
Predica, (sapte)
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Problemele 7 T. Tifu
sociale: (sapte)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
122 | 20 Febr.| Diaconul | Chema- | V.lenciu | Studiul Noului 7 G.L.
1952 Manilici rea Testament: (sapte) | Munteanu
I. Emilian | preotului Prof. Dr. G.L.
(vocaia) Munteanu
Teologia 6 l.
Dogmatic (sase) | Todoran
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Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea din 7 V. lenciu 6,60
care face parte (sapte) -
subiectul tezei: suficient
Pastoral, Prof. -
supl. Pr. V.
lenciu
Teologia practic 7 D. Bodea
Practi@ liturgica (sapte)
Conf. Dr. D.
Bodea
Problemele 6 T. Tifu
sociale: (sase)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
123 | 20 Febr.| Lazir T. | Sentimen- Studiul  Noului 8 G.L.
1952 | Aurel wl el Testament: (opt) | Munteanu
gg’iﬁdog; Prof. Dr. G.L.
copilului Munteanu
(traduce- Teologia 8 l.
re din I. Dogmatia: (opt) | Todoran
francea Prof. Dr. I
dupi Todoran
cartea:
Le Specialitatea din 8 I 8,20
sentiment care face parte (opt) | Todoran - bine-
religiaux subiectul tezei: 1.
et la Todoran
psihologe
de
I'enfent Teologia practit 9 D. Bodea
par Practié liturgica, (noun)
Pierre Conf. Dr. D.
Bovet. Bodea
Edit.
Della-
chaux
S.A. Problemele 8 T. Tifu
Paris, 26 sociale: (opt)
Rue St Prof. supl. Dr.
Dominiq D. Bodea
ue — nu
specific
anul -
124 | 24 iunie | Preotul Istorici- P. Studiul  Noului 10 G.L.
1952 Bena tatea Deheleanu| Testament: (zece) | Munteanu
Emilian fenome Prof. Dr. G.L.
nului Munteanu
sectar
Teologia 9 l.
Dogmatia: (now) | Todoran
Prof. Dr. |
Todoran
Specialitatea din 9 P. 9,40
care face parte (now) | Deheleanu
subiectul tezei: - foarte
Indrumiiri - misi- bine -
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onare: Conf. Dr.
P. Deheleanu

Teologia practic 10 D. Bodea
Practi@ liturgica, (zece)
Conf. Dr. D.
Bodea
Problemele 9 T. Tifu
sociale: Prof.| (noug)
supl. Dr. T.Tifu
125 | 24 iunie | Preotul Biserica P. Studiul  Noului 10 G.L.
1952 Ciurea lui Deheleanu| Testament: (zece) | Munteanu
Dumitru Hristos Prof. Dr. G.L.
Munteanu
Teologia Dogma: 9 I
tica: Prof. Dr. I.| (nouws) | Todoran
Todoran
Specialitatea di 9 P. 9,40
care face parte (now) | Deheleanu
subiectul tezei: - foarte
Indrumiri - misi- bine -
onare, Conf. Dr.
P. Deheleanu
Teologia practic 10 D. Bodea
Practia liturgica, (zece)
Conf. Dr. D.
Bodea
Problemele 9 T. Tifu
sociale: (noLw)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
126 | 24 iunie | Preotul Problema P. Studiul  Noului 10 G.L.
1952 Balint Sf. Deheleanu| Testament: (zece) | Munteanu
Petru Scripturi Prof. Dr. G.L.
din punct Munteanu
de
vedere
antisectar
Teologia Dogma: 9 l.
tica; Prof. Dr. I.| (now) | Todoran
Todoran
Specialitatea din 9 P. 9,20
care face parte (nouwi) | Deheleanu
subiectul tezei: - foarte
Indrumiiri - misi- bine -
onare, Conf. Dr.
P. Deheleanu
Teologia practic 9 V. lenciu
Omiletici, (noug)
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Problemele 9 T. Tifu
sociale: Prof.| (now)
supl. Dr. T.Tifu
127 | 24 iunie | Preotul Rasismul | lon Pop Studiul  Noului| 7 G.L.
1952 Hojda n lumina Testament: (sapte) | Munteanu
loan teologiei Prof. Dr. G.L.
crestine Munteanu
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Prof. supl. Pr. V.

lenciu

Teologia 6 l.
Dogmatia: (sase) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea di 9 I. Pop 7,40
care face parte (nowr) -
subiectul tezei: suficient
Teologia funda- -
mentai si Istoria
religiilor,  Prof.
supl. Pr. lon Pop
8 V. lenciu
(opt)
Problemele 7 T. Tifu
sociale: Prof.| (sapte)
supl. Dr. T.Tifu
128 | 25iunie | lancu Pastora-| V.lenciu | Studiul Noului| 10 G.L.
1952 Constantin | tia Testament: (zece) | Munteanu
familiei Prof. Dr. G.L.
Munteanu
Teologia 8 l.
Dogmatia: (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea di 8 V. lenciu 8,80
care face parte (opt) - foarte
subiectul tezei: bine-
Pastorala, Prof
supl. Pr. V. lenciu
Teologia practic 9 D. Bodea
Liturgica, (nown)
Conf. Dr. D.
Bodea
Problemele 9 T. Tifu
sociale: Prof.| (noug)
supl. Dr. T.Tifu
129 | 25iunie | Paduraru | Totemis I. Pop Studiul  Noului 9 G.L.
1952 Dragos mul  Tn Testament: Prof] (nows) | Munteanu
evoluia Dr. G.L.
fenomen Munteanu
ului
religios
Teologia 8 l.
Dogmati@; (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea din 9 I. Pop 8,60
care face parte (now)
subiectul tezei: - foarte
Teologia, funda- bine-
mentati si Istoria
religiilor,  Prof.
supl. Pr. I. Pop
Teologia practic 9 V. lenciu
Pastora, (nou)
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Problemele 8 T. Tifu
sociale: (opt)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
130 | 25iunie | luga Aposto- | V.lenciu | Studiul Noului 8 G.L.
1952 Mihai latul Testament: (opt) | Munteanu
laic Prof. Dr. G.L.
Munteanu
Teologia Dogmai{ 8 l.
tica; Prof. Dr. I.| (opt) | Todoran
Todoran
Specialitatea din 8 V. lenciu 8
care face parte (opt) - bine -
subiectul tezei:
Pastorala, Prof
supl. Pr. V. lenciu
Teologia practic 8 N. Balca
Catehetig, (opt)
Prof. Dr. N.
Balca
Problemele 8 T. Tifu
sociale: (opt)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
131 | 25iunie | Rusinescu | Parohia V. lenciu Studiul  Noului 8 G.L.
1952 A. Stan ca teren Testament: (opt) | Munteanu
de Prof. Dr. G.L.
activitate Munteanu
pastoral
Teologia 8 I
Dogmatia; (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea di 8 V. lenciu 8
care face parte (opt)
subiectul tezei: - bine -
Pastorala,
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Teologia practic 8 N. Balca
Catehetig, Prof. | (opt)
Dr. N. Balca
Problemele 8 T. Tifu
sociale: (opt)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
132 | 25iunie | Preotul Activis- N. Balca Studiul  Noului| 10 G.L.
1952 Panga mul n Testament: (zece) | Munteanu
lacob Tnvata- Prof. Dr. G.L.
mantul Munteanu
religios
Teologia 8 l.
Dogmatié: Prof. | (opt) | Todoran
Dr. |. Todoran
Specialitatea din 9 N. Balca 9,20
care face parte (now)
subiectul tezei: - foarte
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Prof. supl. Dr. T.

Tifu

Catehetia, bine -
Prof. Dr. N.
Balca
Teologia practic 10 V. lenciu
Omiiletici, (zece)
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Problemele 9 T. Tifu
sociale: (nous)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
133 | 27 iunie | Militaru Sfintenia | V. lenciu | Studiul Noului 9 G.L.
1952 Gh.loan | si Testament: (nows) | Munteanu
moralita- Prof. Dr. G.L.
tea vieii Munteanu,
preotului
Teologia 8 l.
Dogmatia: (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea din 9 V. lenciu 8,60
care face parte (now)
subiectul tezei: - foarte
Pastorala, bine -
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Teologia practic 8 N. Balca
Catehetig, (opt)
Prof. Dr. N. Balca
Problemele 9 T. Tifu
sociale: (nown)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
134 | 27 iunie | Preotul Monoteis | Gh. Barna| Studiul Noulu 9 G.L.
1952 lonescu -mul Testament: (nowi) | Munteanu
Ernest Vechiu- Prof. Dr. G.L.
Iui Munteanu
Testa-
ment
Teologia 8 I
Dogmatia: (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea di 10 Gh. 9
care face parte (zece)| Barna - foarte
subiectul tezei: bine-
Studiul - Vechiului
Testament,
Prof. Pr. Gh.
Barna
Teologia practic 10 V. lenciu
Pastord, (zece)
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Problemele 8 T. Tifu
sociale: (opt)
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135 | 27 iunie | Ghitescu | Concep- | |. Todoran | Studiul Nouluif 10 G.L.
1952 I tul  de Testament: (zece) | Munteanu
Alexandru | creaie in Prof. Dr. G.L.
filosofia Munteanu
gread si
n
concefia
crestina
Teologia 10 l.
Dogmatic: (zece) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea din 10 I 10
care face parte (zece)| Todoran - excep-
subiectul tezei: tional-
Dogmatia,
Prof. Dr. I
Todoran
Teologia practic 10 D. Bodea
Liturgica, (zece)
Conf. Dr. D.
Bodea
Problemele 10 T. Tifu
sociale: (zece)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
136 | 27 iunie | Avram “Problema G.L. Studiul  Noului 9 G.L.
1952 Teodor mantuiii | Munteanu | Testament: (now) | Munteanu
neamului Prof. Dr. G.L.
omenesc Munteanu
prin lisus
Hristos in
ep.
Pauline”
Teologia 8 l.
Dogmatia: (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea din 9 G.L. 8,80
care face parte (now) | Munteanu
subiectul tezei: - foarte
Studiul  Noului bine-
Testament,
Prof. Dr. G.L.
Munteanu
Teologia practic 9 V. lenciu
Pastora, (nou)
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Problemele 9 T. Tifu
sociale: (noui)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
137 | 28iunie | Diaconescu| “Problema| N.Balca | Studiul Nouluif 8 G.L.
1952 Mihai ereditti Testament, (opt) | Munteanu
si Prof. Dr. G.L.
pedagogia Munteanu
crestind”
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Teologia 6 l.
Dogmatia: (sase) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea di 8 N. Balca 7,60
care face parte (opt)
subiectul tezei: - bine -
Catehetia,
Prof. Dr. N.
Balca
Teologia practic 8 V. lenciu
Pastora, (opt)
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Problemele 8 T. Tifu
sociale: (opt)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
138 | 28iunie | Diacon Unfilosof | N. Balca Studiul  Nouluif 9 G.L.
1952 Lazir antropolog Testament: (nown) | Munteanu
Aurel contempo Prof. Dr. G.L.
-ran, Paul Munteanu
Haeberlin
si
antropolo
-gia
crestind
ortodox
— studiu
critic-
Teologia 9 I
Dogmatia: (nown) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea di 10 N. Balca 9
care face parte (zece)
subiectul tezei: - foarte
Catehetia, bine-
Prof. Dr. N.
Balca
Teologia practic 8 V. lenciu
Prof. supl. Pr. V.| (opt)
lenciu
Problemele 9 T. Tifu
sociale: (nous)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
139 | 28iunie | Stang C. | lulian G. Studiul  Noului 10 G.L.
1952 Tiberiu Apostatul Stinescu | Testament: (zece) | Munteanu
Prof. Dr. G.L.
Munteanu
Teologia 8 l.
Dogmatic: (opt) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
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Specialitatea din 10 G. 9
care face parte (zece)| Stanescu | - foarte
subiectul tezei: bine-
Istoria  bisericii
universale,
Prof. Dr. G.
Stinescu
Teologia practic 9 D. Bodea
Liturgica, Conf.| (how)
Dr. D. Bodea
Problemele 8 T. Tifu
sociale: (opt)
Prof. supl. Dr. T.
Tifu
140 | 28 iunie | Damianov | Sinodul Al. Studiul  Noului 6 G.L.
1952 Leonid 1] Filipagcu | Testament: (sase) | Munteanu
Ecumenic Prof. Dr. G.L.
din Efes Munteanu
(431)
Teologia 6 l.
Dogmatia; (sase) | Todoran
Prof. Dr. I
Todoran
Specialitatea din 8 Al 7
care face parte (opt) | Filipascu -
subiectul tezei: suficient
Istoria  bisericii -
universale,
Prof. Dr. Al
Filipascu
Teologia practic 7 V. lenciu
Pastord, (sapte)
Prof. supl. Pr. V.
lenciu
Problemele 8 T. Tifu
sociale: (opt)

Prof. supl. Dr. T.

Tifu
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THEOLOGIA SISTEMATICA

TEOLOGIA LOGOSULUI LA
SFANTUL IUSTIN MARTIRUL S| FILOSOFUL

ANA BACIU

ABSTRACT. The Theology of Logos to St. Justin the Mrtyr and the Philosopher.
St. Justin the Martyr and Philosopher is the firs¢ who uses the term of “Logos”
in his religious works. The teaching about the Logmsk both central concepts
from the Greek philosophy, “logos” and “nomos”, baotluded them in a new
theological conception. He introduces the concéptiogos spermaticos”, and he
doesn’t understand by “logos” the thinking, but tidne “logos”.

St Justin finds the proof for the identity of thmteodied “logos” with the
pre-existent logos, which is the intermediate efation and revelation.

As a theologian, Justin the Martyr makes a stewdad, which will be of
great importance for Christology and for the conedmut God.

Initiatorul filosofiei Logosului este filosoful grec Hxelit, care vedea n
aceast naiiuneo legesi o ratiune de a fi a existetei umanesi nu o fotta divina,
generatoare ®niversului. Ulterior, ngunea de logos s-a diversificats-a huarat,
ajungand ca la Platod tnsemneaxioma saucauza cauzeloyla Zenon —atiunea
divina; la Krissipos —providenta; in Biblie - porunca pe care Elohim o d
haosului primordial, adic bezneisi luminii potentiale de a se organizade a
capata concretee. ,Si a zis Elohim«Si fie Lumini» Si s-a ficut lumirg” (Facerea,
1,3); in mozaism se numetabar si reprezentdorta energetit de creée a lumii
din nimic, deci nu o insuftee a haosuluisi, prin urmare, lipsit de dimensiunea de
suflet universal; in teologia rabigiicse numeamemra si reprezenta Cuvantul
dumnezeiesc care operéagsupra naturii, deégind, pentru prima datin evoldia
gandirii omengti, sensul primar de fat dinlauntrul naturii,si definind o fota care
vine din afara acesteifn Noul Testament capata sensul deuvant creator, ,La
Thceput era Cuvantuli Cuvantul era la Dumnezegi Dumnezeu era Cuvantul”
(loan 1;1-5), consacrand sensultiumii de Logosdrept Cuvantul viu, adica Fiul
intrupat al lui Dumnezeu, lisus Hristos.

Termenul Logos (grAéyog), 1n filosofiasi cultura antié, are sensul de cuvant,
notiune, sens, categorie ti@ament, gand, determinare, concluzie, treJaemei,
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cauz, principiu, argument, dovégdteorie, metosl raiune, legestiinta, vorbire,
expresie, grai, convorbire etc.

in teologia crgtind, cuvantulLogos are doé sensuri majoreRatiunea sau
sensul divin care subzigtin creaturi ca suport al existenlor si ca principiul lor
personal, inteligibibi dinamicsi Cuvantul ipostatic, a doua persoarm Sfintei Treimi.

1. Potrivit Vechiului Testament primitorii Legii si profeti au primit
lumina din revelda Logosului cu mult timp Tnainte de Intruparea Acestuia: ,Din
Avraam, cu addirat, se va ridica un popor magieprintr-insul se vobinecuvanta
toate popoareleagméantului’(Fac.18, 18).

Plecand de la Evanghelia dupoan (;1-5), pentru Sf lustin Martirul,
Logosul este Cuvantul lui Dumnezeugias, chiar de la inceput, ca a doua ipastaz
Treimii, raiunea divird organizatoare, intrugain lisus Hristos, principiul generator
si mantuitor al Universului, izvorul general al fighor, care s-a revelat in timp, ,El
este puterea aAntelui celui negfit si nicidecum o interveie simph a raiunii
omenati”%

in teologia patristig clasic se vorbgte pe larg desprigoi, adic ratiunile
generale ale lumii, care preexish Dumnezeu, prin care El comufidin moment
ce El creeazlumea cu sensul existen acesteia. Aceste imagini sau modele divine
devin sensibilesi se manifegt la nivelul concret al lucrurilorsi entititilor
individuale. Ele sunt reflexul timnii lui Dumnezeu, care se exptinin cuvintesi
n evenimentssi constituie suportul t@nal al cregei. Mai mult, ele fortifié realittile
in existera lor concret, dandu-le o plenitudine a existen Ele exercit o putere de
atragie si de micare @tre Dumnezet

Prin logoi, Dumnezeu jstrea armoniasi rationalitatea cregei. In acest
sens, lumea este nu numai sengjlii si inteligibila. Stiinta este posikil tocmai
pentru @ lumea are ngonalitatea ei n virtutea acestogoi.

Logosul este incorporat atat in areaprin revelga naturai, catsi in cuvinte,
in Sfanta Scriptdt sub forma unei mari diversit de ,raiuni””.

Logosul este mai transparent in Sfatiptus ca Revelge scrig (cuvinte,
imagini, evenimente), decét in cfiea Ordinea cragei este mai bine evidgata in
ordinea Revelgei biblice’.

in creaie, raiunile se combiri si se ramifié intr-un mod complexsi
continuu. Amploarea, multiplicitateg diferenierea acestor combitianu pot fi
descifrate 4ra ajutorul lui Dumnezeu. Omul Tngueste prezent Tn acest univers
complex al raunilor si el se dezvoitin acest dialog ,t@nal” in care se aflDumnezeu

1 Preot Prof. Dr. lon BrieDicsionar de teologie ortodak Editura IBMBOR, Bucurgi, 1994, p. 242.

2 Sf. lustin Martirulsi Filosoful, Apologia a Il-a, X, n Apologgi de limhi greaci, Ed. IBMBOR,
Bucurati, 1980, trad. Pr. prof. Olimp N.&Ciula, p. 112.

3 Preot Prof. Dr. lon BrigDicfionar de teologie ortodak Editura IBMBOR, Bucurgi, 1994, p. 242.

4 Ibidem,p. 242.

® Ibidem, p. 242.
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cu crgia Sa. Omul intt Tn acest dialog cu particularitatespunsului 8u, care este
hotirator in dezvoltarea lumii, conform cuitmea generéala acestefa

Logosul Evangheliei duploan trece Trelaboratele filosoficeale Sfantului
lustin Martirul si ale celorlafi apologei ca Logos seminal Logos total, Logos
imanent, Logos verbal apoi, inscoala alexandrinh a lui Clementsi Origen ca
.esena a esetelor si idee a ideilor”, ca chip al lui Dumnezguarhetip al omului,
calogos creatorsi armonizator al lumii, concegi uneori influenate de gandirea
gread si de Filor.

Preluand, dezvoltandgi transforma@nd Tn sens etm filosofia clasia
greceast referitoare la itelepciunea divia precrgtina, fragmentat, raspandit in
intreaga gandire antic pledoaria teologic a Sf. lustin Martirulsi Filosoful se
edifica Tn jurul Cuvantului intrupat, ,cuvantul inguCare S-a intrupat, a devenit
omsi S-a chemat lisus Hristds” Hristos este Domn, Dumnezeu, Fiul lui DumneZeu”

2. 1n cele dof Apologiiale salai in Dialogul cu iudeul Tryphoninceard si-i
conving pe iudei despre mesianismul lui lisus Hrisjoslespre adeirul religiei
ntemeiat de El, luadnd aarea creditei cratine. El afirni ca tot ceea ce este bun
si sublim, nu numai n filosofiai cultura greceasg¢ ci in toai filosofia si cultura
popoarelor, in toatcultura umanigt precrgtina, a fost imprtasit lumii de Logosul
divin, pe calea revefi@i naturale. De aceea, duparerea sa, filosofia este bunul cel
mai maresi vrednic de Dumnezeugite Care numai ea singuypoate 8 ne inale si sa
ne apropie™,

Bun cunostgtor al filosofiei lui Platonsi al filosofiei scolii platoniciene,
precumsi al filosofiei stoice, Sfantul lustin este, o Buperioad, cea dinainte de
increstinarea sa, adeptul teoriilor filosofice platoniwgssi stoice, fiind preocupat,
in principal, de destinul omului péipant, de aspectele ontologice ale omsiluie
raporturile acestuia cu Dumnezeu. Referitor la capiea rgonak a omului, in
perioada precgtina a activititii sale, imgrtaseste opiniile lui Platon, potrivitcaruia
puterea miti i-a fost dai omului ,pentru a putea privi, prin citia ei, ingsi fiinta
aceea (Dumnezeu, n.n.), care este cauza tuturor iogblectuale... care este mai
presus de orice fiffi... care este numai frumueai bunitate, gisindu-se deodatin
sufletele cele bune de la natut, dar care putere este intetzielorlalte fiirte, dat
fiind faptul i sufletul omenesc ar fi fiind divigi nemuritor. Tn cea de a doua
perioad, cea a incrginarii, reformuleaz aceast opinie in sensula,sufletele nici
nu vid pe Dumnezesi nici nu ratacesc in alte trupuri. &8i, dac ar fi ssa, ele asti

® lbidem, p. 242.

" Pr. Prof. dr. loan G.Comai®ersoana Logosului lisus Hristos in lumina primelopatru secole
patristicein Studii Teologice anul XXIV, nr. 9 =10, noiembrie — Decembrie, 19R2icurati, p.
666 - 673.

8 Apologia I, V, p.38

® Dialog cu iudeul Tryfon, CXXVIII , n Apologéde limhi gread, p. 321.

1 Dialogul cu iudeul Tryfon I, IlI, p. 94 — 95.

" Dialogul cu iudeul Tryfon I, IV, p. 96.
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ca sunt astfel pedepsitg s-ar teme, mai departe, de &jiui, chiarsi numai din
intdmplare, dar... ele pottélege @ exisE Dumnezeugi ca dreptatessi pietatea
sunt ceva frumos®... ,sufletul se Imjirtaseste de vigi, pentru @ Dumnezeu voige
ca el 4 traiasa... cici sufletul nu tiieste prin el insgi cum tiieste Dumnezeu. Ci —
dupi cum nu este cu putihca omul § trailas@ continuusi nici ca sufletul & fie
continuu cu trupugi atunci cand trebuie ca armonia aceastaesdesfat; sufletul
paraseste trupulsi omul nu mai exist — tot astfelgi atunci cand sufletul nu trebuie
sa mai existe ,spiritul vivificator” pleaé@ din el, iar sufletul nu mai existci se
ntoarce iatsi acolo de unde a fost atras.”

Sf. lustin estecel dintai comentator cggn al naiunii de Logos, care se
refer@, In scrierea sa, nu numai la Dumnezeul cel nenuraiil, creatorul tuturor
celor vazutesi nevizute, ci referigele sale se indreapgi spre Fiul Acestuia, ,cel
venit de la El, care ne-a tat toate acested, ostirea celorlai ingeri buni, care-L
urmead si care | se aseaina, precunsi pe Duhul cel profetic(pe care, n.n.) noi i
respectm si ne Inchirim lor, cinstindu-I in Dulyi adewir”**.

Procesul de edificarg de formulare a tezelor gtine ale Santului lustin nu
este atat de simplu pe céat se crgideu este doar o transia in maniei crestina
intre o parte a teoriei platoniciene despre Demapre imaginea Dumnezeului
crestin. Un rol important Tn explicitarea unor strugtfitosofice platoniciene ca
posibile formuiiri precratine 1l are activitatea filosofului Filon din Alerdria sau
Filon Evreul (cca. 251. Hr. — cca. 40 d.Hr.), care influema asupra gandirii teologice
a Sfantului lustin, deoarece Filon afifrolar participgia Logos-inelepciunii in actul
crearii universului.

Cateva sugestii din filosofia lui Filon se pot itiioa si Tn cele doa
Apologii anterioare, ale Sfantului lustin, vizand idenéifiea Raunii lui Dumnezeu
cu Logosul: Acesta este punctul in care Filon $aselaz de lumea ideilor lui Platon
si se descoperca teolog iudaic, fidel monoteismufui

3. Sfantul lustin, precungi alti apologei contemporani cu el, a sesizat o
posibiki legatura intre gandirea lui Platogi cuvintele lui Moise, atigand atetia
asupra unor similitudini in formadile cu coninut religios ale acestora acordand
intaietate temporalsi prioritate doctrinat lui Moise Tn raport cu Platon, deoarece,
cel dintéi, a primit aderul Duhului prin revelde, adié prin lucrarea Duhului
Sfant: ,Cu mult nhainte de age asa-zii filosofi, au fost n§te oameni ferigi,
drepi si iubitori de Dumnezeu, care au vorbit Tn Duhulrgf@ care au aitat cele
viitoare, care se intamphcum: acgia sunt prof@i. Numai acstia au \izut si au
spus oamenilor adéxul, neteméndu-sei neascultand de nimeni. Ei nu au fost

12 Dialogul cu iudeul Tryfon I, IV, p. 96.

13 Dialogul cu iudeul Trifon, I, VI, p. 99.

4 Apologia |, VI, 2, p. 38.

15 ¢f. loan Chiri Fragmentarium exegetic filonianp. 29.
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invingi de dorina de sla¥, ci au spus numai ceea ce au asiztu \Vazut, fiind plini
de Duhul Sfant.

Scrierile lor se @strea# chiarsi acumsi, Tndeletnicindu-se cineva cu ele,
daa crede in ele, poate folosi foarte mult: atat cwipg la Tnceputuri, cagi cu
privire la sfasit si la toate cele ce trebuie stie un filosof. Ei nu vorbesc cu
dovezi, @ci sunt ngte martori vrednici ai ad@vwului, mai presus de orice dovad
Cele ce s-au intamplat, Iassau se Intamplsi acum, silesc pe aicine $ fie de
acord cu cele gite de ei. Chiagi numai pentru minunile pe care le-avarsit, ei
pot fi socotii drepi, atunci cand au &Vit pe Facatorul tuturor, Dumnezesi Tatal
si au vestit pe Hristos, Care avea\dni de la Elsi Care aveaasfie Fiul Lui.
Lucrul acesta nici nu l-adidut si nici nu-I fac profeii mincinosi, care sunt plini de
duhul cel necuragi ratacitor...”®.

Este evident & Sfantul lustin urrireste $i demonstreze transmiterea
fnvataturii de la Moise la Platon, prin motivul cosmologDumnezeu ca principiu
cosmotic Tn raport cu materia amirfdar, mai cu seain prin acela al sufletului
universal, pus in lume, ca structw ei in formi de X, ceea ce n-ar fi fost departe
de cruce, deruceadin arand (sarpele de ara#), ridicaé de Moise, pentru &-
salva poporul...si a ficut Moise ursarpe de arainsi-l puse pe stalpsi cand un
sarpe mgca vreun om, acesta priveaslpele de ara#nsi traia” (Numeri, 21, 9).

Apropierea dintre Moisei Platon, pe care incear&i o realizeze Sfantul
lustin, este fa@ta caci, in viziune veterosi neotestamentay Demiurgul imaginat
de Platon Timaios 34c — 36¢) este foarte departe de Dumnezeslirtyéntrucat
Demiurgul platonician opereaza un matematician in domeniul difetiatelor,
asociindsi combinandidenticul (Acelasi) cu diferitul (Altul) care dau ngere
unui Al treilea, care particip, pe de o parte, lAcelssi, iar, pe de ait parte laAltul .
Amestecandu-le pe primel@delasi si Altul n.n.), paradigmatice, cu cea de a treia,
Demiurgul,... din intregul rezultat, separ parte, apoi, alta dublin continuare, pe
cea de a treia: o da§i jumatate mai mare decat precedegitiripla fata cu prima;
sepai pe cea de a patra (dabh raport cu secunda), pe cea de a cinceaa(fiag
Cu cea de a treia), pe cea dgasea (octuglin raport cu primagi, in fine, pe cea
de asaptea, de 27 de ori mai mare ca prima. R&aeaitia numerit1, 2, 3, 4, 8, 9, 27,
in care se poate disting&ul parelor (cu 1 unitatea, ca la pitagorici, sotiband
monada, de aceea dublu prezgnt, 2, 4, 8si imparele 1, 3, 9, 27. Din cele dou
siruri (sub-serii) Demiurgul ar fi intocmit un feled,lume”, fiecare ,sudat la
extremititi si ambele incrugandu-se in structura lui X", ca dawercuri care se
intretaie: unul, pe orizonta{ecuatorul), altul inclinat, ecliptica sau zodiacu

Opet defensoare, in raportul dintre ginei si autoritatea imperialromard, si
initiatica, in raport cu cei dorniciasimbratiseze inwtatura cragtina, prin aceasgt
lucrare apologetica Sfantului lustin, precunsi prin lucrarea apologetica celor
din timpul $iu si a celor care I-au urmat, ca discipoli sau coratiot, se prefiguredz

'8 Dialogul cu iudeul Trifon, I, VII, p. 99 - 100.
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marea ruptudr dintre filosofia grecea&ai doctrina cretind, cu convulsiile, tragediile,
apostaziilesi triumfurile dramatice, teribilgi fascinante ale celor care propduiau
fnvatatura crgtina, care aveauasgenereze ,un fermeétor si impozant creuzet al
conceyillor, unde, diverse idei, aspiiiasi sperafe s-au intalniti s-au impletit intre
ele, creand puternice curente sincreticeauntrul acestor curente tumultuoase,
crestinismul a avut misiunea de a altoi congiépcurente ale mediului la via noii
comunititi, dupa modelul ,altoirii maslinului salbatic in maslinul bun”, ga cum
formuleaz acest lucru Apostolul Pavel Epistola gitre Romani™’.

4. In aceadturiasa opet de asimilare, prefacere, recorelgrautodefinire,
Sfantul lustin are meritul de a construi o @papologetid care intd in dialog
cultural cu tradia si contribuie la justificarea istori¢ filosofica si religioas a
crestinismului, fundamentandu-se pe propduirea atotputerniciei Logosului.

Raportandu-ne la opera apologgtia Sfantului lustin, putem sintetiza
demersul acesteia din perspectiva raglitta Logosul este mijlocitorul dintre
Dumnezeul de neimaginat lumea sensibil. Omul se unge cu Logosul prin
cunoatere si acesta se intrupeazn om. Ca pudtor al Logosului, omul este
personalitatea care evoluéapre spiritualitate. Logosul se @afhtre Dumnezeuyi
lume, Dumnezeu aflandu-se deasupra Logosului,uiaed tregtoare dedesubtul
Logosului, omul avand menirea de a incheia acestalarevelaei si cunoaterii
prin asimilarea cuvantului dumnezeiesc. In periopdacregiei, Cuvantul era in
Dumnezeu, ignd din Acesta printr-un fel de ,iradiere’rfi a-I migora nici shbi
substarm, intocmai ca lumina intr-un focgrfiind primul-nascut al lui Dumnezeu.
Minunata ordine a cosmosului duce, in chip logiddeea existetei unei fiine
creatoarsi carmuitoare, mai presus de fire.

Existenasi prezena lui Dumnezeu nu este una congreéactiki, accesibi
experienei externe. Pe Dumnezeu ,jad/ ,cei curai cu inima”, in sensul &
domeniul intuiiei interne este cel al redditlor spirituale.

Meritul Sfantului lustin estesi acela, & preluand o serie de sugestii
precratine din gandirea grecedsa@re capacitatea de a exprigi@le a demonstra
rational existera Cuvantuluki de asi afirma credia in Cuvantul intrupat, punand in
valoare autoritatea trati si a marturisirilor din Memoriile Apostolilor ,Hristos
este primul-scut — mgotétoxog — al lui Dumnezeu, Cuvantula®, la Care
participi toti oamenii: iali ce am Tnitat si declarat™... dug cum am aflat din
Memoriile Apostolilor, v-am ditat, mai Tnainte, £ El era Unul-idscut al Tatlui
tuturor, Care S-aascut in chip deosebit din El, cuvéitPutere, El este puterea
Parintelui celui negdit si, nicidecum, o invetie simpk a raiunii omengti®... si,
mai pe urna, nascut om, din Fecioafa

17 Nikolaos Matsoukadstoria filosofiei bizantine Ed. Bizanti, Bucurati, 2003, p. 49.
18 Anton | Adamut, Literaturd i Filosofie Cresting, Ed. Fides, Igi, 1997, p. 90.

19 Apologia I, XLVI, 2, p. 75.

2 Apologia I, X, p. 112.

% Dialog...,CV, p. 285.
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Sf. lustin §i Tncepe demonsttia hristologi@ pornind de la proféle
existente Tn Vechiul Testament, demonstrand duniregzdui Hristos, pe baza
acestora: ,Printre iudei, unii oameni au fost ptioké lui Dumnezeu, prin care
Duhul cel profetic a vestit de mai inainte de aéle ce urmauasfie. Si profetiile
acestora, regii de pe vremuri ai iudeilor dobandited le-au pstrat cu muklt grija,
asa cum au fost spuse, atunci cand au fost ptefe in értile profeilor noi gasim
propowaduit de mai Tnainte,xlisus, Hristosul nostru, va veniistandu-Se dintr-o
Fecioad, ci va ajunge la varstaitbatiei si va vindeca toatboalasi toat skibiciunea
(Mt. 4,23;9,35;10,1), ci va invia motii si ca, prigonit, desconsiderat rastignit,
va muri, @ va nviasi Se va idlta la ceruri, & va fi si Se va numi Fiul lui Dumnezeu,
ca unii vor fi trimisi de El 4 propoviduiasé@ acestea la tot neamul omengsca
oamenii cei dintre neamuri vor fi aceia care vader mai degrabin El. Si aceste
profetii s-au ficut uneori cu cinci mii de ani Tnainte deitarea Lui, alteori cu trei
mii de ani, alteori cu daumii de anisi, iarasi, alteori cu 0 mie sau opt sute de ani;
cici profeii s-au succedat unii dagalii, de-a lungul genetalor.” %

5. Hristologia lui lustin se intemeiape profdiile din Cartea Facerii (49,
10 — 11), cu referge la cuvintele lui Moise despre Cel care va fiteptarea
neamurilor”, pe cele ale luisaia, care propoaduieste Tn termeni metaforici
L asiritul” unei stele 7,14; 11, 1, 10)si pe cele dirNumerii, referitoare la aceja
Jrasarit” (24, 17). El este unul dintre primii exegeare apli@ consecvent credia
in Hristos ca principiu fundamental Tn interpretardechiului Testament: ,lar
cuvintele <&are va lega de xa-de-vie asinul &, spiland in sdnge de strugure
imbracamintea Sa au fost un simbokmuritor de cele ce avead se intample lui
Hristossi de cele ce aveau Sie ficute de El insgi. Caci un manz de asinse
gasea la intrarea intr-un sat, legat de ti-die-vie si pe acesta a poruncit atunci
cunosctilor Lui ca € |-l adua si, aducandu-I-1, suindu-Se pe el a stag intrat in
lerusalim, unde seagea celmai mare templu al iudeilor, care, duaceea, a fost
distrus de voisi dupi aceasta a foststignit, pentru casse Tmplineascrestul
profetiei. Caci cuvintele spiland in sdnge de strugure Tnasfimintea Sa au fost
vestitoare de mai Tnainte alétinirii pe care aveaaso sufere, cuitind prin sdnge
pe cei ce aveauiread n El. Gici imbricaminteg despre care vorgie Duhul
cel dumnezeiesc prin profetul, sunt oamenii caee @n El, in care locujee siamana
cea de la Dumnezeu-Cuvantul. Cuvintsfsmge destrugurevor si insemne & Cel
ce avea & vina va avea sange, dar nu diamg&na omeneast ci din puterea
dumnezeiasc Cea dintai putere dé@gParintele tuturorsi Stapanul Dumnezeu, este
Fiul si Cuvantul Lui (Inl, 4)... Gici dupi cum séngele wi-de-vie nu l-a fcut
omul, ci Dumnezeu, totsa s-a aftat & si sangele acesta nu st din amana
omeneast ci din puterea lui Dumnezeu... Un alt profetjdsarofeind acelai lucru
cu alte cuvinte, a zis astfelR&sari-va o stea din lacobi o floare se va ridica din
radacina lui lessei; neamurile voradajdui Tn brarul Lui». Steaua cea $tucitoare

22 Apologia I, XXXI, p. 45.
101



ANA BACIU

care a isirit si floarea care s-a ridicat difidicina lui lessei, este acest Hristos. El
S-a riscut, prin puterea lui Dumnezeu, dintr-o fecipaare se figea din 8marta

lui lacob, cel ce a fostapintele lui luda, care,sa cum am &zut, a fost stimosul
iudeilor. Cat privete pe lessei, care, de-a lungul gefigoa, a fost fiul lui lacobsi al

lui luda, el a fost, la randul lui, protagntele lui Hristos®,

In viziunea lui lustin, toate teofaniile din Vechilestament sunt manifesi
clare ale Cuvantului lui Dumnezeu, Mijlocitorul edatiei, si, de cate ori Dumnezeu s-a
aratat patriarhilorsi S-a adresat proféor, El a ficut aceasta prin Cuvantul care,
apoi, S-a intrupat n lisus Hristos.

Ca putere dumnezeidisgeshica, Cuvantul sau Logosul poaté se nast
in existega pimanteast din Fecioara: "S-a spusa «atd, Fecioara in pantece va
lua si va ngte Fiusi-l vor da Lui numele Dumnezeu cu ndb... Pentru ca nu cumva
unii care nu iteleg prof@ia aiatati, Si ne reprgeze nod, ceea ce noi §me am
reprasat poeilor, care spun&Zeus s-a fipustit asupra femeilor, impins deigerile
afrodisiace, vom ncercai $amurim aceste cuvinte. Cuvinteldatg, Fecioara in
pantece va lua nu inseaminci Fecioara va concepe ca urmare a unei Tmgreun
omenati; caci, daa ar fi avut loc o Tmpreunare omeneasa orkicine, ea nu ar mai
fi fost fecioat; ci puterea lui Dumnezeu, venind asupra Fecioarei,umbritsi a
facut-o, dei era fecioak, $i poarte in pantece. lar ingerul, care a fost tridas
Dumnezeu, In vremea aceea, i-a binevestit ei, dicdata, vei concepe n pantece
de la Duhul Sfangi vei nate un Fiu, care se va chema Fiul Celui Prea Tryalt
vei pune numele lisusg@ El va mantui pe poporul Lui deipatele lup (Lc.1,31—
32; Mt.1,20-21), ga cum ne-au iriitat despre Mantuitorul nostru lisus Hristos cei
ce ne-au Jstrat toate memoriile Tn latura cu Elsi carora am crezut, deoarece
Duhul cel profetic a amintigi prin Isaia, cel mefionat mai Tnhainte, @ cum am
aratat, & Acesta Se va gte. Prin Duhul, degji prin puterea cea de la Dumnezeu,
nu este Tngduit s Intelegem altceva decéat Cuvantul, Care este prinagkut al lui
Dumnezeu, ga cum Moisi, profetul cel mai Tnainte amintit, d@tat... Cum cei ce
profgesc nu sunt inspitade nimeni altul decat de Cuvantul lui Dumnezeu,
socotesc &si voi Tnsiva suntei de acord®.

Dupi cum ne putem da seama din cuvintele de mai smsrupkistin este
deosebit de importanti se evidetiezesi sa fie puse in valoare datele istorice ale
acestei existaa pimantati a Logosului intrupat: ,lisus Hristos singur eptepriu-zis
Fiul lui Dumnezeu, Cuvantula®, Primul Su Nascutsi Puterea Sai S-a ficut om
prin vointa Sa, Tngtandu-ne acestea, in vederea sclinnisi ridicarii neamului
omenesc®... ,pe bur dreptate cinstim pe Cel ce a fost ditorul nostru... Care

23 Apologia I, XXXII, p. 46 - 47.
24 Apologia I, XXXIII, p. 47 - 48.
% Apologia |, XXIII, p. 41.

102



TEOLOGIA LOGOSULUI LA SFANTUL IUSTIN MARTIRULSI FILOSOFUL

pentru aceasta S-astut, lisus Hristos, Cefistignit sub Pontius Pilat... care aflase
ci acest lisus Hristos a fost Fiul adeatului Dumnezetf®,

6. Aceast Intrupare este, fasultimul act dintr-un lande evenimentg,
prin care Logosul a lucrat deja mai inainte in lyimealte condii (les. 20, 22),
pentru a revela voia Tati, In calitate de Mijlocitor intre Dumnezeil oameni:
,Da-i atertie si asculti-L; nu fi nesupus fa de El, @ci El nu te va prasi, intrucat
numele Meu este asupra Lui. Deci, cine a introdugaiéantul (fgaduintei) pe
parintii vostri? Poate Ttelegei acum, @ acesta a fost cel supranumit cu numele de
lisus... @ci El se mai numesi Israelsi a numit cu numele acesta pe lacoyi.este
[amurit tuturor @ fiul lui Navi, cel numit cu numele de lisus, a fasm profet
puternic si mare. Daé& stim, deci, & Dumnezeu S-a atat in atatea forme lui
Avraam, lui lacov, lui Moisi, cumasne mai midm atuncisi s nu credem & a fost
Cu putinta si sesi nasé om din Fecioar, dupi vrerea Tatlui tuturor?'®,

Asimiland perspectiva istori¢ Sfantul lustin sugereazi nu trebuie %
etapizm istoria n funde de creterea sau desagterea unor imperii, ci Tn legura
cu momentele n care s-a propduit sau s-a atat Cuvantul lui Dumnezeu de-a
lungul istoriei omenirii: ,Cand augicuvintele profélor exprimate ca din partea
lor, $i nu socoti ca ele au fost giite de @tre acgti oameni inspirg, ci de Cuvantul
cel dumnezeiesc, care i-a pus inseare. Gci El spune, uneori, in chip de
prevestire, cele ce se vor intampla, alteori vgebea din partea Stanului tuturor
si Parintelui Dumnezeu, alteori din partea lui Hristeis,in fine, alteori din partea
popoarelor careispund Domnului sauaBntelui Siu"?°, pentru & prezerma Acestuia
confel istoriei un parcurs continugi unitar ,lar voi, auzind & noi atepim o
imparatie, gi subineles @ noi vorbim, fira s ne dim seama, despre o Tanptie
omeneass; in timp ce noi vorbim despre o Tatie laolalt cu Dumnezeu®.

In opinia lui Alois Grillmeie?", Sfantul lustin gseste la tai oamenii, chiar
si la pigani, girti din puterea semisi dumnezeigi. Intr-o misur neobjnuit de
mare s-au mpytasit de aceasta prafie Vechiului TestamentSi crestinul este plin
de Logosul personal intreg. Acesta lostéein el printr-o pace lucratin har.
Exemplul suprem al acestei uniri intre Logb®m este, in§ Hristos. Tocmai in
acest punct, in care lustin inceagi explice deosebirea intre diferitele grade ale
prezenei Logosului in trecut, pe de o parg,in Hristos, pe de dltparte, se pare
ca varietatea posibilitilor de interpretare ar vred $ie pu@ in faa unei dileme
indisolubile. Este vorba despre uitorul text, mult discutat: ,Acum se dovetie,
ceea ce ni s-a transmis, supedaaicarei invataturi omeneti, pentru &, in Hristos, care

26 Apologia I, XIII, p. 33.

27 Apologia I, XXXIV - XXXV, p. 48 - 49.

% Dialog ..., 2, LXXV, p.181.

29 Apologia I, XXXVI, p. 49.

% Apologia |, XI, p. 31

31 Alois Grillmeier, lesus der Christus im Glaubem Keche, Bd. 1 Von der Apostolischen Zeit bis zum
Konzil von Chalcedon (451), Herder, Freiburg-Basétn, 1979, p. 202 - 206.
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a apirut pentru noi, intreg principiul Logos s-&cfit trup, spirit réonal si suflet®*
"0 Tod 1O AOylKOV TO OAOV TOV @QavéEvto Ot Muag Xelotov yeyo€vol k

al odpo kel Aoyov  kal Yuxnv¢ Caci, tot ceea ce au spysau descoperit
ganditorii sau legiuitorii vechi, a avut loc priercetare, care a fost condusumai

de o parte din Logos. Deoareceajnsau cunoscut Logosul deplin, care este Hristos,
au spus multe (lucruri) care se contrazic.

Aici s-a presupus o0 aranjare ciudat cuvintelorsi s-au ficut speculd. C.
Anderser?’ este cel ce a condus pe drumul corect al inteiirefl accentueazci
subiectul propoziei 10 Aoyikov 6Aov este un neutrsi, asa cum a fost valorificat deja
in textul nostru, trebuie tradus cu ,intreg prindi.ogos”. Acest principiu este, s
Hristos ,care S-a afat pentru noi”. Cum lucreazAdyog omegpatikdg in mintea
(ratiunea) omeneasgcse ielege, la lustin, din perspectiva premiselor skapice.

7. El arali, ingi, si un mod deosebit prin care vechii filosofi s-aypfinasit
din revelaiile Logosului, in lume, din perspectiva Vechiultestament. Filosofii s-
au Tmprumutat, in acest sens, de la prgfele la Moise: ,Dar, pentru cd stiti ca
si Platon, atunci cand a zia ®umnezeu, schimband materia, care era inipEam
facut lumea, a luat aceadnvatatura de la didascalii ngri, adica din Tnvatatura pe
care am primit-o prin profe ascultai cuvintele spuse literalmente datre Moisi,
care, @ cum am datat mai Tnainte, a fost cel dintai profet, mult reachi decéat
scriitorii eleni, prin care Duhul cel profetic, aind cumsi din ce a creat
Dumnezeu, la Tnceput, lumea, a zis astfel: ,Lafinte creat Dumnezeu cenil
pamantul. Si paméantul era neizut si fara de fornd si intuneric era peste f&
adanculuiSi Duhul lui Dumnezeu Se purta deasupra apélioa. zis Dumnezeu: &
se fad lumin ! Si lumina s-a ficut (Facl, 1-3) . Incat, cu Cuvantul lui Dumnezeu s-
a facut intreaga lume, din cele ce exisgagare au fost atatesi de ctre Moaisi, iar
Platonsi cei ce spun la fel ca gi noi insine am aflat lucrul acesta, iar vokivia va
putai convinge de el. lar cuvantul Erebos, pe carddlinm adesea la paestim
ci a fost folosit cel dintai deitre Moisi™*,

Ideea fundamentalpe care o subliniazSfantul lustin este aceea Moise
este cel mai vechi dintre preifemai vechi decat toscriitorii grecilor. In raport cu
revelaia divina cunoaterea filosofilor #imane, in& o cunoatere patiala si aceasta, cu
atat mai mult, cu cét filosofii participla Revelde pe ocolite, prin intermediul
demonilor®.

in Dialogul cu iudeul Tryfonse folosgte de tipologia losua — lisus. Persoana
lui losua ajunge, In mod surprittar, in acel loc al tipologiilor cytine timpurii pe
care 1l are, de altfel, Moise, ca tip al lui Hrist®bsers#m, la lustin, o inversare a
aprecierii lui Moise, f@ de cum se okmuia Tn teologia iudaic Aceast apreciere este
deplasat pe losua, pentruacacesta, & de Moise, este receptat ca superior, deoarece

%2 Apologia Il, X, p. 84 — 85.

3 C. Andersenl.ogos und nomosBerlin, 1955, p.312.

34 Apologia |, LIX, p. 64 - 65.

% Apologia |, XLIV, 9, p. 54 - 55Apologia II, X, 2, p. 84 — 85.
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el i-a condus, intr-adék; pe israeti in Tara Rgaduintei. Tocmai faptul acesta i-a
atras pe cidini sa fac din numelesi figura lui losua un capital pentru lisus,
adeviratul conduator in Tara Fgaduintei. DejaEpistola citre Evrei (4, 1 - 14) a
accentuat, citand diRsalmul 95 11 & odihna pe care i-a procurat-o losua poporului
siu nu era intadevirata odihié a Sabatului (Evd, 8 — 9).

Numai Arhiereul lisus, care a &iétut cerurile, 1i poate aduce poporului
sau aceast odihra (Evr. 4, 14). lustin extinde aceastipologie losua — lisus in
toate posibiliitile ei de interpretargi introduce in egi alti purtitori ai acestui
nume, precumAusis, pentru a dovedi numele lui lisus ca ,nume al piite
0 T duvape®g Svou: ,...voi v-ati inchinatsi v-ati grabit sa va impreund, in
chip nelegiuit, cu fiicele similor si sa devenii idololatri, chiar si dupa ce
pamantul v-a fost dat, printr-o minune atat de maii ai putut vedeai soarele,
la porunca Brbatului aceluia supranumit cu numele lui lisustimgu-se pe cesi
neapunand pandupa treizecisi sase de ore (e 10, 12),si toate celelalte minuni,
care s-audcut voui, dintre care mi se paré este potrivit acumasva enunar una,
care Vi va ajuta 8 intelegei pe lisus, pe Care L-am cunoseguhoi ca Hristos, Fiul
lui Dumnezeu, Care S-distignit, a Tnviat, S-a suit la cerwi iarasi va veni ca
judecitor al tuturor oamenilor, in genere, pda Adam. Gci stiti, am zis eu, £
atunci cand cortul arturiei a fost &pit de étre viajmasii din Azot si cand o plag
ucigatoaresi fara vindecare s-a @kut asupra lor, ei s-auait si I-au pus pe o
caruta, la care au Tnjugat dawaci... s-au dus 1n satul unuirbat numitAusis,
acesta avand acelamume cu cel supranumit cu numele de lisus... aairgrodus
pe popor in gmantul figaduit... prin cel ce a luat numele de lisgiscare, mai
nainte, se chemase Ausis (I Ref)*,

8. In numeroase contexte, Sfantul lustin se #efmlesea la faptulac
numele Fiului lui Nuns (Navi) a fost transformat@i¢re Oseeaong in losua (c.f.
Numeri,13, 16;): ,in neamul vostru a fost un preot lisugrin numele lui lisus, fiul
lui Navi, cuvantul a d@tat ¢ s-au 8varsit puterisi fapte, care propaduiau de mai
Tnainte cele ce avead fe ficute de atre Domnul nostru, tot astfel descoperirea
care s-a#cut lui lisus, care a fost in Babilon preot,.a. woi dovedi @ a fost o
propoviduire a celor ce aveaud d$ie ficute de Preotul, Dumnezesil Hristosul
nostru, Fiul Brintelui tuturor... dintre cei ce ausiedin Egipt, numai fiul lui Navi,
dintre cei de acegiavarst cu el, a intrat in gméntul cel sfant, dimpreércu acei ce
erau mai mici in varstdin neamul acela. 3",

in cuprinsulDialogului..., Tryfon pune mare accent pe mici schimlde
nume in care este vorba numai de anumite litéieny te vei mai numAvram, ci
Avraam va fi numeleau” (Facl7, 5) ,Pe Sarai, femeia ta§ Bu 0 mai numgi Sarai,
ci Sarra si-i fie numele (Fad.7, 15); el nutine, ing, cont de ,numele cu totul nou”,
pe care I-a primit fiul lui Nuns (Nodf

% Dialogul... Il, CXXXII, p. 247 - 248.
3" Dialogul... I, CXIIl, p. 227 — 228.
% Dialogul... Il, CXIII, p. 227 — 228.
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Fapte importante ca schimbarea numelui, calitaeearthag al lui Moise,
capacitatea de a conduce cu succes a ceea ceranmaaidin poporul ales ffiara
Sfant de ctre el, ca singurul din geneia lui Moisesi, in sfasit, impartirea Tarii
Sfinte, toate acestea il fac pe losua prototipualHristos. Desigur, acestail
depiseste condiia Tn multe privine: dar losua nu a fost ,Hristos Dumnezguhici
+Fiul lui Dumnezeu”si putea ,numai treitor & dea metenire”. lisus Hristos ne
da, ingi, ,dupa sfanta Sa inviere, rg@nirea venica”>°.

Cu adevirat, numele Lui este numele puterii. Acest nume esimele lui
Dumnezeu ingil, pe care El I-a dat celor pe care i-a orandiiisaveze poporul
siu; mai intai, lui losua, apoi, Fiuluia8 intrupat®. Aceasi tipologie, losua — lisus
isi arai clar scopul #u printr-un amestec de citatein Dialogul cu evreul Tryfon
losua a fost adeverit, deja, prin punerea mainpan Moise (Numeri27, 20;11,
17), ca prototip al lui lisus Mesia. Semnifiicamantuitoare a numelui lui lisus se
cuprinde, sadar, pentru lustin, Tn titlul de Hristos, care & Tn mijlocul
hristologiei apologg@or. Numele ,Hristos” §i dobandste, la randul &u, depliritatea,
intrucat puritorul acestui numei titlu este Dumnezewi Fiul lui Dumnezeu.
Jlisus” este neles, aadar, mai intai, din perspectiva tipologiei lui uas lustin
dezvolf, ing, si o filosofie si 0 teologie a numeluji a numelor. Apologia a ll-a
cortine un loc semnificativ atat pentru numele ,lisusifsi pentru cel de ,Hristos”:
LParintele universului fiind nefscut, nu are nici un nume pozitivjot acela éruia
i se di un nume oarecare trebui@ aba pe cineva mai in vagsta el, caressi dea
acest nume. Cuvintele deirfate, Dumnezeu, Ziditor, Doy Stipan nu sunt propriu-
Zis nume, ci humai moduri de adresare, care prdeirpe urma binefacerilogi
lucrarilor Lui. lar Fiul Siu, Care singur este numit in chip propriu Fiu, Guug
Care a fost impredrcu Elsi S-a riscut mai Thainte de toate celelaliptiiri si prin
Care, la inceput, a zidit a impodobit toate, se nugte Hristos, pentru faptulac
este unssi ca Dumnezeu a Tmpodobit toate prin El. Cuvantul acgstaresi el un
sens deopotrivde necunoscut, dagumsi cuvantul Dumnezeu nu este un nume,
ci o idee Tnascut Tn firea oamenilor, despre ceva cu totul greuxddieat. Numai
cuvantul lisus este un nunye de omsi de mantuitor.... Hristos S-aidut om,
nascandu-Se, ddpvointa lui Dumnezeu-Tat, pentru oamenii care vor crede in El
si pentru nimicirea demonilof®. Numele lisus insearindeci, ceva palpabil in
unicul Fiu al lui Dumnezeu-intrupat.

9. Prin aceastrealitate, demonstrade Sfantul lustin in cuvintele de mai
sus, nu numai Reveala culmineaz in Logosul intrupasi Tnviat, ci cosmosul
intreg §i va etala luminoasa sa concentrairdogitie de sensuri in Persoana lui
Hristos, sau a Logosului intrupat. Esersau sensul suprem al afeaii nu se

% Dialogul... I, LXXV, p. 181 — 182.
0 Dialogul LXXV, p.181 — 182.

“1 Dialogul CXIIl , p.227 — 228

42 ppologia I, VI, p. 81 —82.
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concretizeaz intr-o lege impersonalcu caracter general, nu se materializdar-

0 substati oarecare, ci capi contur in Persoana piirde sens, sens al tuturor
sensurilor, a Logosului. Totul culminesin Persoana de la care provine Logosul,
Pantocratorul, stisatorul si implinitorul Bisericii si al tuturor celor ¥zute si
nevazute si care este izvorul Logosului Intrupat. Cu alte iote, nesfaitul
dragostei, libetitii si credirtei in Dumnezeu se deschide in Hristos

In viziunea Sfantului lustin, Logosul are fuiec de a fi Mijlocitor al

revelgiei para la sfasitul lumii, misiunea acestuia incheindu-se la ,odaua
parusie”, nagune formulai pentru prima dat de el in contextul apologiilor
crestine. Sfantul lustin se sprijinaici atat pe Evanghstii sinoptici, catsi pe
Evanghelia dupi loan. Sfantul lustin gseste in acestea dovada pentru identitatea
Logosului intrupat cu Logosul preexistent care estgi Mijlocitorul cregiei si al
revelaiei. Tn acest context, Sfantul lustin af@ntprofetii au vestit de mai inainte
doua veniri ale lui Hristos; una, cea care a fost deja, cawd am dispreuit si
patimitor, iar a doua oarva avea loc atunci cind El va veni cu élain ceruri,
mpreur cu gtirea Lui Tngereagicsi cand va invia trupurile tuturor oamenilor care
au fost vreodatsi va imbtica pe cele ale celor vrednici Tn nesicicne, iar pe
acelea ale celor nedtepe va trimite in focul cel wic, ca & se chinuiast de-a
pururea, laolaft cu demonii ceii”**... ,cici veti iesi Intru veseliesi veti fi Tnvatati
intru bucurie, muti si colinele vor dlta, primindu-\& pe voisi toti arborii de pe
ogoare vor lovi din ramuri; in locul spinului vasiri chiparosul; in locul urzicii va
rasari mirtul; iar Domnul va fi sprenume si semn vagnic si nu se vasterge (155,
3 — 13). Dintre cuvintele acestgiadin altele de felul acesta, spuse de pipsEm
accentuat, o, Tryfon,acunele s-au spus cu privire la prima venire a lastds, n
care aveasSe arate oamenilomecinstit, disprauit si muritor» (1S53, 2 — 3), iar
celelalte, la cea de a douaitare a Lui, €and va veni intru slavsi deasupra
norilor» si poporul vostru ¥ va vedeasi-L va cunoate pe Acela pe Care L-dmpuns
cu sulta» (Zah12, 10)™°,

Aceast fungie de Mijlocitor al revelgei intre Dumnezesi om implica o
fiintare a Cuvantului, o materializare a Sa, pentru gegeii au introdus rnanea
de Nomos. Astfel, lisus Hristos devige Nomos, iar, prin atunea revelatoare
neintrerupt a Logosului, istoria omenirii se Tncadrédntr-un plan spirituaki
existenial care se caracterizeagrintr-un inceput, o culminage un sfasit*®.

Incluzandu-le intr-o teologie a istoriei, Sfantuktin le schimb si sensul
fundamental: ,peste tot unde Hristos este numitdsag Nomos ca Mijlocitor al

revelaiei divine, este numit in sensul unetélegeri istorice a reveiai”*’, sau,

43 ¢f. Nicolae Cabasila , omul a fost creat spre téssca spre un dreptar (canghhporni ... ca &-L
poat primi pe DumnezeuDespre viga in Hristos P.G. col.560 D.

44 Apologia I, LII, p. 59.

“Dialog ..., 1, XIV, p.107.

46 C. Andersen,Logos .., p. 312.

“"Ibid, p. 312.
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dupa cum spune J. Daniélou, ,adtura lui lustin despre Logos a preluagadar,
ambele nguni centrale ale grecilor, Logog Nomos, in§ le-a inclus intr-o
concepie a teologiei istorief®. Elocvente sunt, in acest sengyile de poziie ale

lui lustin, care se bazeape textele biblice consacréte,taina mielului pe care a
poruncit Dumnezeu ca4 jertfiti de Pate, era o imagine a lui Hristos, cu sangele
Caruia, dug@ cuvantul creditei in El, se ung casele lor §l€, 7 — 21), adig voi
ingiva, care credgin El.

10. Gaci putei cu taii sa intelegei ca, Adam, creatura pe care a creat-o
Dumnezeu, a fost cas suffirii lui Dumnezeu (Fac2, 7; |1 Cor.3, 16). Cum & si
aceast poruna era, n§, trecitoare, v voi dovedi acum. Dumnezeu nu haigie
ca 4 se jertfeast mielul pascal nigieri, decat numai pe locul in care s-a chemat
numele Lui, stiind ci vor veni zile, dup patimirea lui Hristos, candi locul
lerusalimului se va da &masilor vostri si se va inceta, puii simplu, de a se mai
aduce orice ofrarid Si porunca de a fi consumat tot mielul, acela eraiarbol al
patimirii crucii, prin care Hristos aveai atimeasd. Caci mielul, atunci cand se
frige, se geaz tot in felul crucii. intr-adear, o sultd dreapi se trece din Jtile
cele de jos, pé@nla cap,si alta, iasi, pe la spate, de care se atagh labele
mielului. De altfel, poruncind ca cei dapi, care se aduceau in post (L&6, 5
s.u.), dintre care unul era trimis cadsipe, iar altul se aducea ca ofrandi fie, de
asemenesi aceastan vestire a celor doé veniri ale lui Hristos: una, Tn care
batranii poporului vostrui preaii L-au trimis ca pe o isgire, punand mainile pe
El si omorandu-L, iar cea de a doua venire a Lui, céimd,acelai loc al
lerusalimului, 1l véi cunoate pe Cel necinstit de voi.a€l El a fost ofrand pentru
toti pacatosii care vor voi 8 se podiasa si care postesc postul acela pe care-harat
Isaia, rupand lamrile contractelor siluitoarei pazind toate celelalte, atate
deopotrivi de el (Is58, 5 -7), pe care eu insumi vi le-am istorisit, lucpe care le
sivarsesc cei ce cred in Hristo8”

Prezema lui lisus Hristos, Cuvantul cel dumnezeiesc, ecniasinstaurarea
unei noi Tnwtaturi, bazai pe ,Intruparea din iubire a Logosului”, in caléate a
doua Persodna Sfintei Treimisi constituirea unui nou model de existerin care
guverneaZ Raiunea sau Logosul suprem, din care dgrprin creae, rgiunile
lucrurilor, precurrsi ratiunile existefiale ale tuturor fiigelor si ale tuturor le@turilor
dintre ele. Prezemactiva, emande a Taiilui ceresc, Logosul este o putere in corttinu
miscare, putere care deterriittansformarea vié si a istoriei Bisericii prin iubiresi
Jerth, sau, dup cum afirnd pr. prof. dr. I.G. Coman: ,HLogosul n.n.) este tanea

suprena care arde i din iubire de la inceputyl pani la sfasitul veacurilor®.,

8 3. DaniélouMessage évangélique et culture helistique, Paris, p. 317 - 353.

“les. 2, 7-21Fac. 2, 7;Lev. 16, 5s.u.;1s. 58, 5 -7;Ps.1,2; | Cor. 3, 16.

* Dialogul..l, XL, p. 135 — 136.

S1pr. prof. dr. .G. ComarValoarea literaturii patristice a primelor patrisecole in cadrul literaturii
antice n Studii Teologiceseria Il, an. XXIV (1972), nr. 1 - 2, p. 6.
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Logosul, din terminologia filosofic greceast; lisus — Cuvantul, din
terminologia crgtina, cea de a doua PersaanSfintei Treimi, care ex&tin veci
din Tatl si prin care Dumnezeu a creat universul, a lucramnpeaent in lume, din
preexistam si pari la intruparea Sa, s@ménd in costiinta omeneascseminele
adevdrului si permanentizand neincetat, in aceasta, puterealdei Acest Logos
precrgtin a ationat ca o ,lumen mentis”, intrupare a Mirdivine, lumin vie,
care s-a atat patriarhilor, Trelepilor si profetilor, precumsi oamenilor care au
manifestat credid tare, stimuland inteligea si frumuseea moral a acestorasi
oferindu-le posibilitatea de a prevesti viitorirodlea, adeirul si viata. Cuvantul cel
dumnezeiesc a fecundat, in chip fericit, inteligeraiuneasi puterea de felegere a
credincigilor, orientandu-le azuintele prin cultivarea crediai in triumful gicii,
bineluisi frumosului.

In Apologii si Tn Dialogul cu iudeul Tryfon, Sfantului lustin Martirulsi
Filosoful vorbate despre Logosul semindldyog omepuatikdg si despre Logosul
total ca ipostaze creatoare ale Cuvantului dumeszeinApologia a doua Sfantul
lustin pune n disdie participarea filosofilor precgtini la asimilareasi afirmarea
credintei cratine, datori faptului @ el provenea dintre agi@, cu sublinierea adeziunii
sale totale la credia crating, dugi pari la sacrificiul suprem.

11. In comentariile sale, termenul Logos are céhgpatru sensuri: logos —
cu sensul de taune”, ,judecat”; logos — cu sensul de ,forimraiionali pur”;
logos — cu sensul de ,conut supranatural”; logos — cu sensul de ,putekendr,
identic cu Logosul propriu-zis, Fiul lui Dumnezeu.

Potrivit afirmgiilor Sfantului lustin, Logosul, emaria a lui Dumnezeu,
aflati in unire cu Acesta, este preexistent tuturor arédat si nu are un sens
inteligibilsz, du@ cum nici denumirea de Dumnezeu nu este un numenci
concept Tnascut fipturii omeneti, pentru un lucru cu neputih de explicat. Tn
explicgiile pe care le ofer lui Tryfon, numele de Logosi de Hristos sunt
improprii pentru persoana Mantuitorului, dupum nici lui Dumnezeu nu i se
poate da un nume, pentra El este nefiscut, iar aceluia jruia i se d un nume
oarecare trebuigisibia pe cineva mai in vagsta el’®®, singura excefe nominai
fiind aceea a lui lisus, care insean®msi Mantuitor.

in aceast demonstrae teologico—filosofi@ consk superioritateasi
originalitatea gandirii Sfantului lustin, in rapocu filosofii greci din care s-a
inspirat. El pornge de la premisaag¢ inainte de venirea lui lisus, intreg neamul
omenesc a participat la Logosul Hristos, in seostbate neamurile sunt opera lui
Dumnezeusi acestea nu puteau fi lipsite de ajutosulindrumarea Logosului
dumnezeiesc. Prin aceastlegaie Sfantul lustin demonstreazmodul in care
ratiunea umad tinde & se apropie de tianea divira.

%2 Apologia Il, VI, p. 81 —82.
%3 |bidem p. 81.
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Tributar, intr-o anumit misui, filosofiei neoplatoniciene, Sfantul lustin
afirma ca orice raiune, posedandamarna Logosului, este capabibe cunosterea
adevirului. Formularea este oarecum hazarddin moment ce, in altpropoziie
filosofica, afirma ca ratiunea profa@ nu se poate compara cu dt#ura cretina,
aducand ca argument faptul, ¢ot ceea ce filosofi§i legislatorii au afirmat ca fiind
drept sau adévat, a fost opera refl@ei imperfecte a t@unii lor. Contradigile din
gandirea filosofilor care auait Tnaintea lui se datoresc cugtaii imperfecte, paiale
a Logosului. Acest lucru i se pare normal din maneerfilosofii respectivi nu au avut
cunaitingd de proposduirile Tnvatatilor si proorocilor biblici. Acati filosofi, anteriori
venirii lui Hristos, anteriori Logosului intrupagu incercat & inteleag si sa
dovedeast adevirurile prin raiune, prin mijloace omeg®, drept pentru care au
ajuns, de cele mai multe ori, indanstarelor de judecatale autordtilor vremii. Un
exemplu edificator este cel al filosofului grec e, care, autdnd adeirul si
exprimanduwsi punctul de vedere in léfyra cu acesta, a s&ir prin a fi Tnvinuit cu
aceleai acuze pe care puterea imperiamari le aduce acum gtinilor.

Desi au ciutat adesrul si s-au sacrificat Tn numele acestuia, Socrate,
Heraclit sau Rufus Musonius nu au gi¢$i-i determine pe contemporanii sau pe
urmasii lor sa se sacrifice, ga cum au fcut cei ce au crezyt cred in cuvintele lui
lisus Hristos.

Cu toate acestea, atiefilosofi, cautitori sinceri ai adedrului, merit
numele de crgini, Tnaintea lui Hristos, pentruacei au fost vicitmele demonilor
care au lucrat insa fel ,ca tai cei ce s-au siduit, in orice fel, & triiasa@ potrivit
Cuvantuluisi sa fuga de gutate, & fie intotdeauna uté Asa G nu este cati de
putin de mirare, dacdemonii, dé pe faa, fac in ga fel ca & fie ur&i cu mult mai
mult, nu acei care participnumai n parte la ace§€tuvant spermatic, ci care
posed cunatintasi contemplarea intregului Cuvant, care este Hrisfos

12. Sfantul lustin atesfprezema Logosului la precgdini, cu sublinierea@
acatia nu au ptruns intregul sens al Cuvantului, do¥afiind contradigiile si
contrazicerile din atitudineg din lucrarile lor. Ceea ce 1i deosefte pe crgtini de
precratini este faptul & crestinii posedi intregul sens al Cuvantului: ,...cele ale
noastre dejsesc orice alt invatatura omeneast prin aceea&noi avem in Hristos
intreg Cuvantul, Care S-aatait pentru noi trup, Cuvast suflet. Gici tot ceea ce au
grait si au gisit filosofii si legiuitorii au fost scoase de ei cu tiudin ceea ce auagit
contempland doar in parte Cuvantul. Dar, deoarena au cunoscut toate cele ale
Cuvantului, Care este Hristos, ei au spus, de nouifei lucruri contrare.

De altfel, chiasi cei ce au fost mai Tnainte de Hristdsu incercatisi dea
seama de gie asemenea lucruri In chip omenesc, cu ajutotiunid >, Fiind de
natuti fizica, efort de Telegere al fiigei umane, prin taune, Logosul precgdin este
imperfect, logos seminal, deci fragmentar. Bapinia Sf.lustin, acest logos seminal

% Apologia II, VIII, p. 83.
%5 |.G. ComanPatrologia I, p. 23.
110



TEOLOGIA LOGOSULUI LA SFANTUL IUSTIN MARTIRULSI FILOSOFUL

adioneaz 1n trei domenii: religios, filosofigi moral. Tn domeniul religios, Logosul
seminal a amnat asupra lui Socratg Platon. Socrate, inApologia sa, afirni ci a
fost asistat de un daimon (Logos) in lupta Tmpatridlemonilor, declarandu-se
exponentul Logosului ca tranessi virtute; Platon vorbge, in Timaios de existeta
unui Demiurg care a creat fRkmmea Universal realitate din care Sfantul lustin trage
concluzia @ lisus este Logosul pe care fiecare categorieafeecad de oameni 1l
Tmpartaseste.

Sfantul lustin afirm ca Logosul seminal, Logos spermatikos, dge i
implineste lucrarea de luminare a spiritului omenesc, tegul istoriei precrgine,
devine Hristos, Cuvantul intreg, ,Care S-atar pentru noi trup, Cuvast suflet”,
adica Logos total, expresie a Ranii divine care , lucreazin oameni prin puterea
ratiunii naturale sau a sem@ de raiune. Dar, la momentul cuvenit, fRanea
divina s-a intrupat, Logosul spermatikos devenind Logtal.tintruparea s-aiéut,
graie vointei lui Dumnezeu, prin puterea figsa Logosuluisi prin Fecioara. Logosul
intrupat s-a numit lisus, a foststignit, a murit, a nviagi s-a iraltat la ceruri. El
incununeaz opera Logosului spermatikos prin venirea Aaelui insui in lume.
El implica nu numai o cunagere desvarita a realului, csi mantuirea depliar’.

Meritul deosebit al Sfantului lustin este acefaacintuit posibilitatea de
unire si armonizare a lumii precggne cu cea ckgind prin Logosul seminal, iar
prin Logosul total a definit epifania integia divinititii in rolul siu de Tnvtator,
Pilduitor si Mantuitor. Cuvantul &u de ordine este ,noi avem in Hristos intreg
Cuvantul, Care S-a#at pentru noi trup, Cuvasi suflet”, prin care identifi¢ Logosul
total cu Hristos. Prin aceasta, logosul total estesubstaial cu Dumnezesi egal Lui.

In raportul dintre Logossi Nomos, Sfantul lustin aduce o contriteu
esemiala prin identificarea Logosului divin cu persoanaisgta a lui lisus, privid
n evoldia seculat a omenirii, de la primii protesi pan la intruparea Lui. Dac
prima faz a istoriei Logosului este cré@, a doua este intruparea, cu ctiipume
omenesc, cel mai mare eveniment pe care lawteodat cerulsi pamantul. Prin
intruparea lui lisus Hristos, Logosuitpunde in mod real in istoria omenirii, iar
existena sa istorig a schimbat definitiv destinul omulgiial lumii.

In virtutea celor demonstrate mai nainte, Sfamastin vorbate despre
crestinism ca despre o nau_ege, vépog si 0 noui Alianta adijk, opuse celor
vechi, adegratul legiuitor nemaifiind Moise, ci lisus Hristos.

Cuvantul lui Dumnezeu, dépce a fost comunicat péaal filosofilor, dup
ce s-a aitat patriarhilor in teofaniile Vechiului Testamei®sa Tntrupat in lisus
Hristos, si aceasta constituie sambureletional al gandirii si propowaduirii
teologice ale Sfantului lustin, intemeiate pe tatdia intruprii Cuvantuluisi pe
demonstrarea diviriitii lui lisus Hristos.

13. Dup cum afirnd Sfantul lustin Tn nenuéinate locuri din lucirile sale,
lisus @mane intr-o continuitate vizikilcu succesorii lui Adangi ai lui Moise i,
prin aceasta, firea Sa omeneagcimeste legitimitatesi consacrare, luand chip
omenesc din Fecioara Maria. In acest fel, lisustdsi §i asuni destinul urmgilor
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lui Adam si contribuie decisiv la innoirea acestui destin idireriorul $iu, devenind
Lrup, Cuvantsi suflet”. Prin aceastintrupare, El nu neagirul de nateri anterioare,
ci 1l purifici de gicatele acumulate pe parcurs, aducand modelulnmwiip uman,
reprezentand calea, adew si viata n literasi spiritul Cuvantului dumnezeiesc. In
acest fel, lisus Hristos ugte modul venirii la existgh prin creatie cu modul de
venire la existetd prin nastere, reabilitAnd acest parcurs care se @esh iné din
vremurile adamice.

in temeiul cregunii protopirintilor, toti primeau sufletul ca ntruchipare a
Cuvantului prin comunicarea Duhului Sfant din seftade vig a lui Dumnezeu, iar,
odat cu primirea sufletului, se Tragiaseau de relia dialogié cu Dumnezeu-Cuvantul.

Noutatea ntrufirii lui lisus Hristos, Tn raport cyirurile anterioare de
oameni, conétin faptul & El este Unul-ascut, Fiul Tailui ceresc, care ia ,chipul
lui Dumnezeu”si este destinatascontribuie, prin pildesi suferirte, la iertarea
pacatelor lumii.

In lisus Hristos, firea umarse ipostaziay, prin lucrarea Duhului Sfant, in
Tnswsi Cuvantul lui Dumnezeu, adidnsusi Fiul lui Dumnezeu Se face subiectul
firii umane, prin lucrarea Duhului Sfant, respectiristos Tnssi Se face partener
uman al dialogului cu Dumnezeudmanind, in acetatimp, si partenerul divin al
acestui dialog.
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THE ECCLESIOLOGIC PROBLEM IN THE WORKS
OF TWO REFORMED THEOLOGIANS REPRESENTATIVE FOR
THE CONTEMPORARY OECUMENISM
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REZUMAT. Problema eclesiologié in operele a doi teologi reformé reprezentativi

ai ecumenismului contemporan La mijlocul secolului XX, prin Adunarea general
de constituire a Consiliului Ecumenic al Biserici{@msterdam,1948), a fost deschis
drumul spre refacerea uhit bisericati, spre sféitul mileniului al ll-lea crgtin, care
debutase cu Marea Schisde la 1054, urmate alte dezbifni:apartia Protestantismului,
la mijlocul acestui mileniu (1518) apoi a neoprotestantismului, cu diferite denormina

In afara CEB s-au dezvoltat mai multe dialoguericdnfesionale, care progresedn
acelai timp, o serie de teologi protestamai noi — ne-am oprit in studiul defasupra a
doi teologi reformg.— manifest o mare deschideretiade Ortodoxie, fiind familiariza
cu Teologia ortodak O grupa de teme abordate détre acstia este de ordin eclesiologic.
Descoperind comorile spirituale aorute de textele liturgicei traditia bisericeasc
imaginea acestora despre Biserica Ortddex schimbat in mod semnificativ.

Primul secretar general al CEB, Willem Adolf VisseHooft susine
supremga cuvantuluisi respinge instittionalismul,,dar se inscrie pggksul efortului
Protestantismului actual de a face vizilifliserica, el expune aspectele eclesiologiei
ortodoxe: sobornicitatea, infailibilitatea, temeitiristologic deopotri¥ cu cel
pnevmatologic al Bisericii, raportul dintre Bisexitocadi si cea universal echilibrul
intre aspectele teocratigg antropocentrice, pog& si rolul deosebit al clerului,
posibilitatea comuniunii umanului cu divinul, afiéimd in concluzie: "e greu pentru
protestatii apuseni & aprecieze aceste cre@iria dreapta lor valoare.”

Lukas Vischer, fost director al Secretariatuluitain’Credinta si constitiie” a
CEBsi presedinte al Aduarii Mondiale a Bisericilor Reformate, gieexclude din
procesul mantuirii subiective orice rol al Biseriaescrida ca Verbi Creaturai
redd centralitatea conceptului de ptieoa tuturor credinciglor pentru tradia
reformati, depiseste conceptul de Biseresumi sau elementele teoriei ramurilor,
considerand CEB un instrument de tréezprin care se poate ajunge la comuniune
euharistid. Este de acord cu Hoofti acesta nu este o BisericBiserica prin
excelemi sau o supra-BisercBiserica nu este o asoi@voluntas, ci e instituit
de Dumnezeu, nu rezultatul tintivei omengti. De asemenea sublinfaamportana
apartenetei la Biserica %zuti si afirmid ca unitatea Bisericii nu Tnseamno
uniformitate, iar la baza udiii Bisericilor trebuie § fie hristocentrismul. Vischer
recunoate @& Bisericile Reformate nu au aéfegere foarte clarasupra ministeriului
a slujitorilor si este de acordacproblema centralin cadrul dialogului ortodox-
reformat, cu privire la Tritatura despre Bisericeste cea a continaiti apostolice
si @ consadirii episcopale.
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During the contemporary period, Christian Churcfesd, through various
organisations, a permanent wish to remake the tmisunity. This work of
remaking began about half a century ago through Gleeeral Assembly for
constituting the World Council of Churches (WCQ)Aansterdam, in 1948. It was
thus opened the way to unity, in the middle of 208 century, therefore towards
the end of the second Christian millenium, whichdméats debut with the Great
Schism of 1054, followed by others scissions amdappearance of Protestantism,
just in the middle of this millenium, i.e. in 151&hd then that of neoprotestantism,
with its various denominations.

The area where it still persists more vaguenessesdlesiology, because
here there is a great diversity of doctrines arades@l practices.

The purpose of the interconfessional dialogueiwliCC, or besides it, is
the debate of the doctrinaire questions, whictedifitiate and separate the Churches
and the finding of solutions for removing obstadfethe way of unity, too.

We hereby present the ecclesiological conceptiohdwo protestant
personalities who brought a major contributionhte tontemporary Oecumenism.

1.Willem Adolf Visser't Hooft

The Dutch Reformed pastor D. Dr. Willem Adolf VisséHooft, the first
general secretary of the WCC, showed an outstarapeging towards Orthodoxy.

His name is linked with the period of the WCC birgl On the
oecumenical level, he started his activity as gagyeof the Young Mondial
Committee of Associations — YMCA (1924). Then heved as secretary general
of the Mondial Federation of Christian Students3{)9 and from 1938 as general
secretary of the provisional Committee of WCC asdjeneral secretary during the
period of 1948 —1966. From 1968 he was its hongupaesident. In 1962 and
1975, when was awarded the title of Doctor Hon@&usa of the Theological
Institute of Bucharest, he pays a visit to the Roiara Patriarchate. During his
mandate, Romanian Orthodox Church became a menfb®/GC at General
Assembly from New Delhi - November%9December §1961.

Taking the stand of the contemporary Protestantesarding the laying of
the stress on pneumatological elements, Hooft spabkut christological as well
as about the pneumatological foundation of the €huhe rightful successor of Israel,
representing the new people of God, the renewedahitynwhose mellow is Christ.
Christ is Head of the Church and at the same tireditst born of the mortals, and
the new life in the Church is a life in Holy Spirds “Holy Spirit ceaselessly builds
the Church. Our communion is Holy Spirit's commumiG@hurch is a spiritual dwelling,
it is a dwelling built, and constantly renewed by Holy Spirit.* Christ is the head stone
on which "God built a well-coordinated dwellingvirnich He lives through Holy Spirit”

The author shows that Church is neither identithéoKingdom of God, nor
separated from this. Church waits for the Kingdomd greaches its Gospel, and its
members belong to the Kingdom of God, becausedbestitute the people of God.

1 W.A.Visser't Hooft— Le rénouve,au de I’Eglisléd.Labor et Fides, Geneve, 1956, p.22
2 |Jdem— Misére et grandeur de’l Egliged.Je Sers,Paris, 19, p. 30.

114



THE ECCLESIOLOGIC PROBLEM IN THE WORKS OF TWO REFMED THEOLOGIANS REPRESENTATIVE...

About saints’ perseverance it is said that it repnés the real Church of
God. The quoted text Heb 12,1 refers to Christighe persist in faith and in the
new life, it does not speak about a community ef $klected ones, which is the
Church. Only God alone knows who are and who atétsionembers. It is brought
as an argument a quotation from Happy AugustiDegivitate Dei "God’s will is
to be kept hidden the names of those who belorthddevil and of those who
belong to Him. These are hidden now because nokndws whether those who
belong at the begining, will not fall and that whie on the earth will not raisé.”
This fragment proves the existence of the rightemess and of the sinners, who
can straighten themselves as they are within therg®h All the baptized Christians
are members of the Church. The Lord knows those areoHis (Il Tim 2,19).
Indeed God through His prescience - a form ofritedectual atribute of omniscience
— knows those who will be saved, but this doesmeéan that the others do not
belong to the Church, or that God unconditionaligdestines.

As for the Reform, this is not a historical actf hupermanent mission of
the Church as the great reformer Jean Calvin (18684) said in the incipient
stage of Protestantisr&cclesia semper reformanda.

The renewal is a new building. Through the HolyriS@iod permanently creates
a new Church. If it is not renewed, the Church iaman amorphous mass of people.
The Church building is at the same time the reatiur of a real brotherhood within
the bosom of our community. Because Evangelicahdwia belongs to the real
nature of the ChurchThe renewal involves the apostolic and missioohgrachter.

Word’s supremacy is continuously defended. Bibkethébe in the foreground
in the Church. "The reason is not a refuge for daseuls, but it is an army of
missionaries who proclaim the good news of the Harg and of the coming of the
Kingdom embodied by Jesus Christ in the world@he main task of the Church is
the preaching of the word, which means to remairthenOld Testament'’s level,
where there were no Sacraments. The Sinagogueheetdloe word of God each
Saturday. The profets herald Mesia's coming, thegdom of Heavens, before
John the Baptist, but grace and truth came thrdeghs Christ” (John 1, 17).

Visser't Hooft shows himself worried, because Ches could become
victims of institutionalism, because it is not alréond between institution and
doctrine. Church’s structure has to be foundedhenconception about Church’s
being as it was revealed by the New Testament. 'Sdr@us error is to consider
the secular, intangible, lay factors as foundatminhie Church itself. The assertion
that Church is holy could be interpreted in thesgeimat the forms through which it
traditionally expresses itself are sacred. Pasiisgstep, the renewal shows itself
practically impossible®

There is here an exageration. Every reality tenglgatds an institutional
development. Although the Church is an institutime, could speak about a spiritual

3 Aurelius.Augustinus- De civitate DeR0/7 c.f. W.A.Visser't Hooft Le rénouveau., p. 29.
4 W.A.Visser't Hooft— Le rénouveau., p. 67.

® Ibidemp.68.

® Ibidemp.74.
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renewal. But it could exist no evolution with regdo the Church’s being, if it was
in permanent change, having not a steady char#éateas not holy, remaining locked
in the creation sphere, in that of the human-like.

The author calls secular factors those which belontpe revealed aspect
of the Church, to its organisation.

Church represents the body of the new creationpéuple of the recent
times, of the eschatological time.

Along the same line, likewise Emil Brunner (188%%Pthe protagonist of
the Dialectical or Crisis Theology, he speaks alibetgap between the Church
that Gospel wished and that which men built.

Although, Hooft follows the track of the currenibRastant effort to make the
Church visible, not agreeing with the theologianolAdron Harnack (1851-1930),
according to whom “Church is an exterior realitpioh helps inner realities.”

Church is God’s building (I Cor 3,9), not a purklyman institution, although
we are tempted to assimilate life of the visibleu@h to that of other human
institutions or societies.” Church belongs to Gospel far fom covering its content it
embodies and shows it. We discover that it is notrestitution for mentaining
religious culture, but it is God’s people and thwlg of Christ”.®

According to the New Testament, the parish is ifledtwith the Church in its
local, concret manifestation. The term used bothife universal Church and for the
local one isxKkinoia. Indeed, the local Church is not a fragmental gieite Church like
in the Roman-Catholicism, but the local Churchthia Orthodox teaching, is not the
parish. The institution of the episcopate is a tiotise and indispensable part of the
local Church, because “the succesion of bishapeiessential sign of Christ's Church.”
During the apostolical epoch Church was identifiétth the eucharistic assembly, the
episcopal parish. During the post-apostolical jpetltere appears the parish led by a
preshiter, as it is till nowadays in the traditibi@hurches, and Reform loses the
episcopal office. In Orthodoxy, local Church inasdill the eucharistic assemblies from
an episcopal diocesis.” The notion of Church iargaoted by a bishop and not by a
presbiter; local Church as an entity having a pleaaclesiologic statute, is an episcopal
diocesis, and not the parisW.’Church is not an association founded on its meshber
wish. “There is a Church and there are Churcheighwdre, really, part of the Church
and live in communion with it. This is the situatithat Bible describes. But we are no
more in this situation. Today Churches there arejmthe sense of local parishes which
all considered themselves constitutive parts @& Qhurch, but in the sense of ecclesial
national or international organisations, which haweense of corporations, side by side
or in opposition to one other or mutually ignoringe another... they are not in
communion. *

7 Adolf von Harnack +'Essance du christianisnp. 219 c.f.W.A.Visser't Hooft Misére.., p. 29.
8 W.A.Visser't Hooft— Miseére.., p.29.

® loannis Zizioulas- Fiinsa eclesia, Ed.Bizantin, Bucurati, 1996, p.225.

0w A.Visser't Hooft— Misére.., p. 61-62.

™ Ibidem p. 56.
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We are presented the situation of the present tilnen various denominations
pretend that they are the real Church, within tbatext of the Oecumenical
Movement, the reformed theologian suggests tharreio the Church that the
Scriptures speak about. It appears here, toodéweai of the Church’s presence in
various visible Churches in which there cohabitredats of truth and untruth.

In the issue regarding the importance of rebuilding Church’s unity,
Hooft ascertains that all the Roman-Catholic, Aceyhi, or Orthodox literary
publications on biblical problem and “the protestpaosition, with its lamentable
sectarism and its invisible Church is finaly sugsas “°. But he speaks about an
abstract, spiritual unity, in which all those whelibve in Christ have to recognise,
as the members of the Church are one in Christpiidigem of exterior manifestation
of unity is secondary for the Church of Reform. Tarmers give the impression of
unity’s spiritualisation so that it becomes a sfrplatonic ideea,whithout any relation
with the terrestrial reality. “It is, of course,alb a foundamental misunderstanding -
affirms Hooft - the reformers showed the identifica merely between Body of
Christ and visible Church, between the unity ofthody and Church’s unity in
organisation is inconceivable. But they have nawshthat the Church’s unity is
necessarily invisible. What is interesting firstadifis not to know if Church’s unity
is visible or invisible, but whence it comes .e tinity comes on high - we all depend on
Christ, one is Christ's work, not the product of aush. Church is Christ's Body, but
this image does not mean, first of all, that Chischcorporation, a social bodf?.”

The WCC is not a Church, it does not representutiieersal Church, it
must not signify neutrality, but it is a means, atinod which could serve the
purpose of remaking the Christian unity.

This organisation is not a supra-Church, it hasthetprerogatives of the
Church or canonic authority. In this context, a Romn contemporary theologian,
lon Bria (1929-2002), says, "the Orthodox believeidl appreciate exquisitely
Willem Adolf Visser't Hooft's conception, according which the Oecumenical
Council is a Council of Churches, which has ndveaconsidered only in terms of a
practical organisation, nor like a movement withdottrinal foundation, as the
movements of liberal tendency would have wished iHerit consists in that he
clarely infers that the movement of Churches' uistynot a simple problem of
pastoral and missionary priority, but a major waliand ecclesiological them&.”

Refering to Orthodoxy, Visser't Hooft remarks tlease of Church’s catholicity
as “a catholicism of substance, because it congiisisprofound atachement and of a
great faith in the holy teaching and in the uniaktsadition’s plenitude®®

12 |bidem p. 59.

13 1dem —“Le council oecumenique des Eglises:sa rases limites Hommage eteconaissance
Delachaux & Niestle-Paris, 1946, p.135.

X Pr.Prof.Dr. lon Bria -Destinul OrtodoxieiE.|.B.M.B.O.R., Bucursi, 1989, p. 193.

5 W.A.Visser't Hooft— Ortodoxia vizuti de un protestantSibiu, 1933, p. 11.
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Orthodox Churches form a “spiritual democray”a brotherhood of
autonomous Churches, with the same faith, conistitind Liturgy.

Bible and Tradition, indisolubly united are the twajor means of Revelation
keeping and transmision. Church is infallible aghale, not only in one of it's organs;
pope, assamblies of clergymen or even Oecumenaahc. The only authorised to
expound the revealed truth is the Church, Scriptsineuld be understood in the light of
Tradition, which does not obstruct human freedanhitivestrains the arbitrary thinking.

Orthodoxy is a system in which theocratical andamtocentric tendencies
are in poise; there is the possibility of human divihe communion.” There is not
an absolute duality between God and world, betwged and man. The precipice
which separated them is passed by Embodiment an@ltlarch is the place where
the Embodiment is prolonged. God permanently pesvadworld's life and His action
could be directly felt and tangible by all of therhich have the eyes openédh this
context we are given the sinthetic definition bé Church.” Church itself is the union of
divine reality with human reality*®

In Church, the Christian remakes Christ’'s road:ri€'s action is direct ... He
discovers not only the divinity of man, but He kgalffers it to him. All He had, all that
was His life’s plenitude, He gives them, which members of His Body, the Church.”

The unseen is present in the Church and it musinberstood as seen, the
divine grace manifests itself through life’s regalitt is a “healthy conception about
Church conceived at the same time as a mystictyediat passes beyond any
historical individualisation, and as a a seen tgaioo, which through it's teaching
and worship strictly and really expresses the divife itself”?°.

The unity of faith is the sine qua non conditionremaking the Christian
unity. Orthodoxy rejects ecclesiologic pluralisnogchatic relativism and Churches’
equalitarianism, it pursues the achievement of Ciiarseen unity, in which the
universality of Christ’s Body finds its supreme eagion. The stress is not so much
on the institutional aspect, and the attitude towdhe other Churches or Christian
communities is different from that of Roman-Catbisin.

Hooft observes the special position of clergy rdgear the sacramental
work, in Orthodoxy, but this does not make it ectéag Church .

In the conclusion of these aspects of the Orthaatmtesiology which he
exposes, the reformed theologian affirms: "It igchéor western protestants to
appreciate these beliefs at their right valtfe.”

2. Lukas Vischer
The reformed theologian Lukas Vischer was bornasdd in 1926. He was
a member of the Secretariate of the unity Faith @nder of the WCC, and than

18 |bidem p. 22.
7 |bidem,p. 36-37.
18 |bidem p. 50.
19 |bidem, p. 38.
20 |bidem p. 58.
2 |bidem p.40.
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its director between 1965-1979 and chairman ofTtheological Departament of
World Alliance of Reformed Churches 1982-1989. isla pastor since 1950 and
Doctor in Divination of the Basel University (1952\ow he is a consulting

professor of the Berna University.

He was in Cluj on the 1f March, 1964 leading a delegation of WCC, matle u
as a “group of theological studies”. Then he usitbe Protestant Theological Institute, the
cathedral and the residence of the Orthodox Bighajalivering short adresses.

In his countless publications: articles, essaysamderences, published in
magazines, edited by oecumenical organisationshse framework he activated,
we also find problems of ecclesiology, very sudgiekposed, although he has not
a particular work, in which to develop the teachimgChurch.

The favourite description of the Church in Reforrtradition iscreatura Verhj
in agreement with reformers’ teaching. Vischer eaek any role of the Church in the
subjective salvation process. The Christian sairasdif in conformity with Christ,
and with Christ exclusively. It is a narrowing bétvision of Church, that is constituted
through word preaching and Sacraments celebrdigrguse it exists the tendency to
define Church unilaterally, dominated by word aretbal communication. The
Sacraments were pushed on a back seat. The Lagb@6being celebrated very rarely,
although Calvin wished to introduce the weekly lmeléon. Here the author expresses
his regret,"the plenitude of life in the presenaeGod is in danger to be distortet?”
The Church must constantly revolve around Holy @are, which is the unique way
to keep and transmit God's word. However, thisiwdo be identified with Embodied
God'’s Word, which would mean fundamentalism.

In the definition given to Church which, "is prasewhere God’'s word is
proclaimed, the Sacraments are administered ancotingregation is established in
Christian discipleship in submission of the wott'lt is pointed out the importance of
the congregation and of the discipline which haweeign in this as well as the
necessity of the ministry or ministries, which h#tve responsability of word’s preaching
and leading. All these aspects were emphasizedéogeformers.

Church isin via, as the pilgrim people of God, it is still in jmurney. The
assertion is right because Church is not identie thie Kingdom of God, but when we
speak about different Churches, which are on theweaare in the frame of the branch
theory’s premises, which asserts that the realddhemot yet achieved, it belongs to the
future, and all these Churches this therm callirggofical Churches as well as any
denomination, in which are mixed elements of tautti untruth, make their way to it.

But it seems that the reformed theologian surpasseseaching as well as
the conception of Church-sum.”Church is a commuimitmany localities and it is not
a structure overlapped to parishes and these somge are not parts in the sense
that they form the Church only when they are gatti¢éogether. Any single one is
Church, because Christ is present in each partekample, the Church of Chorint

22 |_ukas Vischer — “The Reform of Church and its \&ia today” -Course for students anghstors
Geneve, 1986, p. 26.
2 |bidem p. 26.
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is Christ’'s Body and not only a member of Chri®dy. This does not mean that
the single Churches do not belong to each othet. hlkcause Christ is present in
all these, they are tied to each other very cloaealy they have to keep this bond.
And the universal Church is the community of lo€lurches and it can express
itself only as this communitf.

In Lukas Vischer’s thinking regarding the Churchhadicity there is just
the exterior, geographic, extensive aspect of Gimirch is meant to expand to the
end of earth (Math 28,19-20; Mark 16,16) .

The new Confessions of faith in Protestantism, nfesethe author, do not
speak about Church’s being, offering new approaciig¢se problem or decoding
the content of the notion, so vast, so profountlobly about its missionary tasks, its
opening towards the world, showing the old testaamgiprefiguration in this direction,
too. Thus it is stressed the Church’s social agtifor lack of a sacramental life.

WCC is not an institution, but an instrument oinsiion, through which,
the reformed theologian expresses his hope, thegamne to eucharistic communion.
WCC is not a Church, or the Church, par excellebcé,an organisation because
its members are devised. Its image as a commurfid@harches is not proper
because the Orthodox Church and the Roman-Catbbiicch considered themselves
as the Church of Jesus Christ.

On the other hand, WARC is a "free federation dlu@hes, having the same
origin and the same way” The Reformed Churches, members of this institution
confess Jesus Christ as Lord and Saviour and tteeyrated in the confessing of
Scripture. But these elements are not enoughdaathievement of the intercommunion
and for the remaking of the Christian unity .

Vischer sees the Reformed Churches’ participatiddegumenical Movement
as a renewal of the Church, in the context annaligeCalvinecclesiasemper
reformandathe renewal is a permanent duty. The Reformeddlies were among
the pioneers of the Oecumenical Movement, becdirse,'sense, the Oecumenical
Movement is the continuation of the discussionsciwhinad been prematurely
broken off in the 18 century.”?®, which had as its object the Church’s reform.
Reform does not mean the abandonement of the Chomthhe rediscovery of the
reality, which was distorted. .

WARC is an association of local Churches, becausédacal Church is the
elementary reality, which means the local (pardch@mmunity, the congregation. It
is true that any local Church is entirely Chris€kurch, but it is episcopocentric
and stays in communion with other local Churches involved here the identity
of doctrine and apostolic succesion. The unive®alrch is not the sum of all
congregations. On the other hand, the author pomtshe danger of localism, of
local Church self-sufficiency.

24 |dem — Die tkumanische Zusammenarbeit der Kirdhéhren gegenwartigen Stand” Universitas
4/1979, p.172.

% |dem — “World Communions,t he WCC and the Ecumanidovement” — The Ecumenical
Review, 1/2002, p. 143.

% |dem — “The Reformed..., p. 127.
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Vischer spotlights the existence in Protestantisrthiee types of Church
organisation: episcopal, presbiterial and congregalist, showing the origin and
describing the historical evolution of these andigeees that it constitues a form of
division within the frame of the Reformed Church.

The Church, the author says, “is not a voluntargoeigtion, called to
serve Christ's caus®” It is set up by God, it is not the result of artaun initiative,
but it is the communion of those who adhere thrdiagth to Christ (Math 18,20).

The ground of Churches’ unity has to be the chastiism, because the
ecclesiology is christologically grounded.

Church’s unity must not signify uniformity, but camnity in diversity, not the
end of diversity. This is a reality which couldtbsted in the Orthodox Sisters Churches.

Lukas Vischer shows an opening, as Calvin undetliiie imoprtance of
membership of the seen Church, for the seen aspéot Church, asserting that the
Church is always a concrete community.

In the same tone with the great Geneve reformerthteologian renders the
central position of the concept of priesthood dftia believers for the reformed
tradition, speaking about servants who hold arceffnot about priests, go-betweens,
because Christ is the unique Priest of the Newahe=tt, thus,’every believer is a
priest in a congregation of priest§’ Every member is, as a rule, of equal significance,
of equal importance within the Church. “From theyveeginning God’s promise (i.e.
the Church) had an anti-hierarchical tenderiyThe text of Gal 3, 28 excludes the
ethnical origin, social situation, or sex as impegtits for entering the Church, which
is, indeed, open to all. But this has to be conmrateal with texts which speak about
different gracely situations, created by the Saerdraf Ordaining.

The Protestant theologian recognises that “TherRefd Churches have not a
very clear unterstanding on ministry and on ses/anthey are not limited, after all, at
a certain structure of ministry’® In the Protestantism there are ordained ministoiets
out of apostolical succesion, coming nhot in theexhborizon of priesthood.

The assertion that we fully agree with is that “anyhority within the Church
has to be carried out collectiveR”, in other words through collegial organs.

In the dialogue of the Reformed Churches with tiih@lox and Roman-
Catholic ones, the difference, first of all, iskie found in the field of ecclesiology,
as rightly appreciates Lukas Vischer. There is symanetry in these discussions
and negociations, while the first ones insist ammmmn witnessing and on communion,

2" |Jdem — “Witnessing in unity>Towards Deeper Communion between Reformed Chuve¢hdgwide
Geneve, 1993, p. 9.

28 |dem — “The Reformed..., p. 15.

29 |dem — “Recent Reformed Confessions of Faiffidwards a Common Testimony: Confessing the
Faith today,Geneve, 1986, p. 37.

%0 |dem —“The Bilateral Internatiomal Dialogues of WARC: Achievement and Fellowship” — Bilateral
Dialogues, Geneve, 1993, p. 25.

%1 |bidem,p. 25.
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the charismatic Churches affirm that the precaowlifor this, for together celebration
is, "the continuity of the Church and of the Eudsathroughout the centuried’
namely the continuity in teaching and grace, ha@hg\postles as a starting point.

The author is fully right when he declares thatrttaén issue, insurmountable
in this dialogue is the issue of the apostolic owrity and episcopal consacration.
“If the Reformed Churches accept the sign Ordairfiaging-on of the hands) as a
Sacrament, they also admit therefore that in ths¢ their Church was not fully the
Church of Jesus Christ®

A definition given to ordination in the Reformedueth is as follows: “it is an
act of consacration for serving, through a spematmonial, it is the confirmation
by the Church that the ordained person was autebasd endowed for serving by
Holy Spirit and it was recognised and called by @hurch.®

It is here a matter of finding out the vocatiorsgéstence with the respective
person or a charisma or a personal gift from théy Ipirit and not of giving the
grace of priesthood to the candidate, who becomessparticipant in the priesthood of
Christ, the Commiter of Sacrament.

The laying-on of hands, during this ceremonial asried out by Church
leaders, who are already ordained as pastors; greftite can speak at the most
about a succesion of presbiters.

Vischer shows that a real concord of Protestantigth the Orthodox
Church is far off, especially because of the taaghin the Church’s being, and he
observes the opening, the interest of the conteanpddrthodox theologians and
scholars for the Reformed Church and its traditibme dialogue has as its major
object the endeavour to remove the historical @ins and to rediscover the unity
given into Christ, but it is far away from concloss.

The communion of the Orthodox Church with the Psttet Churches, a
communion of dialogue and together-praying is famgrom a mutual recognising
of ministries, of koinoniagommunicatio in sacris.

The visible unity of Christian remains a foundana¢rdesideratum. For
this purpose the major task of the Orthodox-Pratgstlialogue is to clear up all
the ecclesiological aspects.

From the Orthodox perspective, one of the essecti@rdinate in the past
of the oecumenism has to be the union of all Chesdh the apostolic teaching’s
integrity, confessed by the undivided Church of fite centuries, without deviation
from the Seven Oecumenical Councils.

32 |bidemp.27.

3 |dem — “The Reformation Heritage and the Ecuméniavement’ — Towards a Renewel
Dialogue. TheFirst and the SeconReformation, Warc, Geneve, 1996, p. 168

34 |dem(ed.) Eldership in the Reformed Churches Tad&ARC, Geneve, 1991, p 22.
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TEOLOGIE PRACTICA

INCURSIUNI IN ISTORIA EDIFIC ARII TEMPLULUI CRE STIN
IOAN BIZ AU

RESUME. Incursions dans lhistoire de I'édification du temple chrétien Cest
conjointement qu'il faut concevoir la théologie lastique et l'architecture gotique, tant
parce que les deux phénoménes majeurs du moyexdgdental se sont caractérisés par
l'attitude et les efforts communs dirigés versdaherche rationnelle de la vérité, que
parce qu'entre le développement de la pensée tapodast I'affirmation de I'architecture
gotique il y a une étonnante correspondance clugigpie. L'architecture gothique a
représenté en fait la premiere application teclyiple directe de la pensée scolastique.
Les magnifiques cathédrales gotique ont eu undisaion idéologique, car elles étaient
censées représenter des expressions de l'auterit&glise visible, une autorité qui
s'imposait tant par le pouvoir absolu de gérerlanté de Dieu et ses révélations, que
par I'énorme splendeur de sa structure d’orgaaisadans Ihistoire. Cette structure
d’'organisation représentait le principe de baselutété de 'Eglise romaine et elle
assurait en méme temps I'équilibre statique deatlaédrale gotique. La préoccupation
majeure des architectes, des sculpteurs et deanartfjui ont organisé les immenses
chantiers des cathédrales gothiques, était de $toeinfee pierre a une conception
Jogique” préétablie, en forcant I'équilibre stat&] pour matérialiser lidée théologique/
philosophique que I'édifice du culte tout entievaleexprimer. La cathédrale gotique fait
foi des efforts spectaculaires de la société méfdiévccidentale d’exprimer dans ses
structures pétrifiées I'opposition radicale engranaturel et le surnaturel, entre linanité
humaine et l'autorité transcendante de Dieu, qooretant a la présentation de cette
opposition dans les traités de la théologie semplast

Pour les constructeurs des églises du moyen agmtlyza profession de foi
N'avait pas la signification d'un systeme idéologiqdevant étre exprimé par des
élévations analogiques vers une transcendancelegar rapport au monde. De méme
elle n'avait pas non plus la signification d’'unamgme magnifique, doté d'une structure
administrative autoritaire s'interposant de facotifi@elle entre 'homme et Dieu.
L'architecture liturgique byzantine a eu la sigrafion d'uneexpérience eucharistique
par laquelle on cherchait a connaitre et a rél&tationalité de la création pour laquelle
le Logos divin s'était incarné dans l'histoire. tu d'une liberté sage, les architectes et
les artisans de la tradition liturgique byzantimé @ommuniqué” avec le matériel de
construction, en cherchant a comprendre le miessilgle ses résistances et son potentiel
naturel, en essayant aussi de déchiffrer dansrsesiees la rationalité dynamique propre
a la matiére ,sauvée” par l'incarnation du Chrebslla vie du monde. C'est pour cette
raison que I'édifice liturgique byzantin est conistiel un événement eucharistique, par le
greffage de chaque entité individuelle sur la téale la communion ecclésiale. Ce
greffage, dynamique et synergique a la foi, reptédaccomplissement le plus grand de
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la nature humaine et il est possible uniguement slassume personnelleméntie en
Christen tant que modalité de vivre dans le monde.

Il est important de conscientiser qu'au niveau 'dechitecture ecclésiale
c’est seulement I'acceptation de I'Evangile du €hean tant que modalité d’'étre
dans le monde qui peut transformer la techniguactan liturgique et eucharistique,
ce qui signifie le rétablissement de la relation’demme avec la matiére par un
événement de communion et d'accomplissement peesorih faut aussi
reconnaitre qu'il y a une relation naturelle erfgdification du temple personnel
et communautaire de I'étre humain d’'un coté, difiéation du temple liturgique
de l'autre cété, c'est-a-dire qu’aucun de ces geajets fondamentaux par lesquels on
assure l'accroissement du Corps mystique du Giigst réalisable sans ,la science et
I'expérience” dont parlent les textes philocaligugse communauté ecclésiale a
laquelle les idéals de I'Evangile sont étrangets, st marquée par I'indigence
spirituelle, par une primitivité morale et qui estvée d’'un prétre doué du don du
discernement et habitué aux réalisations imposatiéel'art sacré, sera incapable de
projeter, d'édifier et d’orner une ,maison de Digoropre a devenir I'icobne” du cosmos
transfiguré et du Temple céleste de la visionEleahgéliste Jean (¢hp 21, 1-2).

Il est évident que le charisme de projeter et @ig&ddes demeures de priere
a énormément souffert dans les pays orthodoxes, austout aprés la deuxieme
guerre mondiale lorsque ces pays sont tombés sodsrhination des régimes
totalitaires communistes. Malheureusement, I'éatifin et 'embellissement des églises
ne représentent plus un exercice de la sobornititéCorps ecclésial et de la
complémentarité des charismes dont parle Saintré&pttul (cf1 Co12, 14-30). Tout
au contraire, ses actes tellement importants petig En Christsont plutét abandonnés
a tout hasard, aux go(ts personnelles (cléricalemtistiques), ou a des besoins de
conjoncture, qui ne conviennent pas a un projesionisaire articulé raisonnablement
au niveau de I'Eglise locale respective. Sur ledfdiune vie ecclésiale précaire, les
prétres et les architectes proposent et réaligentodmes d’églises dépourvues du tout
caractere liturgique et stylistique, en un mogrégeres a I'esprit de la Tradition.

Teologia scolasti si catedrala goti@

in istoria arhitecturii liturgice europene, stilgbtic reprezint o experiers
spectaculods prin care Apusul cgtin si-a afirmat de fapt propria gandire teolagic
tot mai diferifi in raport cu teologia #Riritul ortodox. Altfel spus, catedrala gatic
a reprezentat un perimetru important al puneniractica a teologiei scolastice.

Despre arhitat si mesterii evului mediu bizantin s-a spus, pe bun
dreptate, £ erau preocupasi respecte proprigtile interioare ale materialului de
construgie, aceagtpreocupare fiind motivatde ideea ,réonalititii” tainice a creéei
lui Dumnezeu. Tocmai aceéstee teologig sti la baza efortului bizantinilor de a
pune cat mai bine in evidgnposibilititle pe care materialul de consttiecle
cumuleaz Tn alcituirea lui. Tn fapt, arhitectura liturgicrasiriteani a fost marcat
decisiv de preocuparea intrerii unui ,dialog” fertil intre constructogi materialul
folosit pentru intruparea conciet ideii teologice de ,cé@sa lui Dumnezeu”.
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Spre deosebire de bizantini, constructorii mardatedrale ce fac gloria
epocii stilului gotic n-au mai fost animale principiul folosirii euharistice a materiei
in tehnica edifigrii spaiului sacru. Adi@, acatia nu si-au facut o preocupare
special din incercarea de at@éfege ,vocea” interiodra materialului de constrtie,
Jrationalitatea” lui taini@, fapt pentru care nici nu s-au&tuit s studieze acest
nivel atat de complex al redliti materiale, 8-1 coordoneze orial adapteze la
propria lor formul artistica, pentru a dezilui astfel posibilititile de intrupare a
Jrationalitatii” lumii create in ,icoane” careasprefigurezesi sa prediteasé ,cerul
nou si pamantul nou” din viziunea Sfantului Evanghelist lo@h Apocalipsa2l,
1-5). Dimpotriva, preocuparea majbra materilor, sculptorilorsi arhitecilor care
au dat viga imenselorsantiere ale catedralelor gotice era aceea de asypatra
unei concetii ,logice” prestabilite, fasonandu-o corect Htrat sau in pristy) fortandu-i
adic echilibrul static pentru a intrupa ideea teolafjilsofica pe care intregul
edificiu de cult trebuiazso exprime’ Fiind dictat autoritar, dintr-o perspectiv
absolut exterioar materialului de constrtie, acest principiu era opus ideii unui
.dialog” al omului cu ,raionalitatea” taini@ a lumii materiale. Fapt pentru care,
constructorii care au dat yiaspectaculoaselgantiere gotice nu urineau altceva
decéat determinarea materialului de congteutn asi demonstra cat mai grandios
cu putina posibilititile ,logice”. Desigur, arhitectura liturgic occidental era
motivati de spiritul cunogterii conceptuale, atat de proprie teologiei sdalas o
cunoatere pe care arhitgic mesterii si sculptorii goticuluisi-au asumat-o disciplinat,
intrupandu-o in grandioasele proiecte la careaagajati analizandu-o in structurile
patiale care au dat vihacestor proiecte.

Este clar & grandioasele monumente ale arhitecturii goticexau un sens
ideologic: acela de a reprezenta autoritatea Bisetizute. O autoritate ce trebuia
impusi nu numai prin puterea absald gestioarii exclusive a voii lui Dumnezeu
si a descoperirilor Sale, gi prin splendoarea enofincoplsitoare, a structurii ei
de organizare in istorie. De fapt, ac@astuctué organizatorig reprezenta principiul
de baz al unititii Bisericii romane.Si tot ea asigura echilibrul static al catedralei
gotice, atat de bine fundameritain punct de vederetianal. Tocmai de aceea, in
ansamblul acestui edificiu nu mai poate fi sesizaitatea organicce si la temelia
existenelor personale, singura care face din expgienomuniunii o irdptuiresi o
harisma a libertitii si alteritatii. Datorita faptului @ organismul eclesial era conceput
mai mult in perspectiva ideii de autoritate, idgioscolastig a unittii a insemnat
de fapt o supunere unifotitia reguli prestabilite, care nineau catg de puin
seama de evenimentul personal al méntgirinici de harismele pe care Duhul
Sfant le imprtaseste persoanelor umane, dincolo de orice autoritetierieat si de
orice ,logici” impersonai. In acest sens, s-a spuisteologia scolasticmedievai,

! Pentru problemele tehnigesociale pe care le-au ridicat acestetiere a se vedea P. MOLOMBIER,
Les chantiers des cathédrales: ouvriers, architectulpteurs Edit. Picard, Paris, 197§ Jean
GIMPEL, Constructorii goticului trad. rom. C. Toescu, Edit. Meridiane, Bugtird 981, p.
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care s-a exprimat atat de clar in structurile gefjiale catedralei gotice, n-a manifestat
un interes anume pentru ideea transfiguomului, a lumiisi a istoriei in persoana
Logosului dumnezeiesc intrupat, pentru indumneaepersoanelor umane care
alcituiesc Trupul viu al Bisericii.

In cunoscuta sa lucrare despre arhitectura gafigandirea scolastic
Erwin Panofsky afirma, pe bardreptate, & teologia scolasticsi arhitectura gotig
trebuie gandite impre@inAceasta pentruiccele doé fenomene majore ale evului
mediu apusean s-au caracterizat prin atitudinefrturile comune deiatare raionak
a adeyirului, darsi pentru & intre dezvoltarea gandirii scolastic@firmarea arhitecturii
gotice exisi o uimitoare corespondgincronologid. In fapt, este vorba despre ,0
concordar pur factual si foarte claé in timpsi spgiu, concordati care nu poate
fi rodul Intampiirii si care este atat de greu contestdlil Oricum, este claric
scolastica timpurie s-aiscut in acekd momentsi in acelesi Tmprejuiri istorice
in care s-a ivigi arhitectura gotig timpurie la abg@a regai Saint-Denisin timpul
reformei lui Suger (1130-1140)Insistand asupra concordan dintre gandirea
scolastid si arhitectura gotig, E. Panofsky mai spunea este vorba despre o kgra
.ce depseste un simplu paralelism, fiind in acglémp mai general decét influerele
individuale — importante, desigur — exercitate itehil de cétre ganditorii erudi
asupra pictorilor, sculptorilor sau arhitibar. Spre deosebire de simplul paralelism,
conexiunea [...] conatintr-o relaie autentié@ de la cauz la efect; dar, spre deosebire
de o influemd individuak, aceagt relaie cauz-efect se manifestmai degrab prin
difuziune decat prin impact direct. Se man#fgstn rispandirea a ceea ce s-ar putea
numi [...] o obknuinta mentad — reducand acest gdiu uzat la sensul scolastic strict de
«principiu care guverneaactul» principium importans ordinem ad actirh

Este evidentizgrandioasele catedrale ale arhitecturii goticestama despre
eforturile spectaculoase pe care societatea mddiapaseah le-a ficut pentru a
exprima n structurile lor pietrificate opoa radicaf dintre naturaki supranatural,
dintre nimicnicia umaisi autoritatea transcendéna lui Dumnezeu,sa cum era
articulat aceast opoztie in tratatele teologiei scolastice. Se poate sptiratat
edificiul gotic, catsi structura gandirii scolastice, limiteaposibilititile de experieta
ale adeirului la capacitatea intelectdalmari, la analiza logig si la sugestia
sentimenta. De aceea, in ambele cazuri de aplicare aBuzixgionalismului n
orizontul inefabil al realittilor spirituale, dincolo de spectaculosul golor si
realizirilor, avem sentimentul acut al nepuénde a defsi limitele existenei

2 Erwin PANOFSKY, Arhitecturi gotici si gandire scolastig, trad. rom. M. Vazaca, Edit. Anastasia,
Bucursati, 1999, p. 53.

3 Nascut Tn 1081, Suger a fost abateSaint-Denisdin 1122 pan la moartea sa, n 1151. Figur
proeminent a Europei medievale, abatele Sugiea pus inzesliirile contradictorii Tn slujba a dau
ambitii: Intarirea puterii Coroanei Frgai (fapt pentru care a fost numitiytele monarhiei franceze”)
si prestigiul abgei Saint-Denis Suger adcut 0 mare pasiune pentru obiectele liturgice vemhicare le
cumgpira de la crucidi si negustorii ce se Intorceau diasRitul ortodox.

4 E. PANOFSKY Arhitecturi gotici si gandire scolastié, trad.rom. cit p. 62.
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individualesi totodat al unei predetermimi impuse, ce nu mai lasnici un fel de
spdii personale pentru intruparea negawtuluisi pentru exeraiul libertatii.

Pentru a Trelege mai bine amploarea conexiunii dintre teolegialastia
si catedrala gotit, se impune o cungiere minimai a epocii Tn care s-au afirmat
acestea. Este vorba despre faptijlio perioada cupridsaproximativ intre 1130-
1140si 1270, scolastica a ajuns dgina monopolul edudgei in regiunea din jurul
Parisului. In timp ce aceasteologie — ale @rei Inceputuri datoreazmult spiritului
de discipliri din comuniitile monahale benedicting care a fost iniata de atre
invatatii Lanfrancus (+10893i Anselm du Bec (+1109) —, ajungea la apogeu datori
dominicanilorsi franciscanilor, stilul gotic, gandit inmastirile benedictingsi pus
in oped de dtre abatele Suger I8&aint-Denis atingea maxima lui inflorire Tn
grandioasele biserici &yenati. Oricum, nu este lipsit de semnifigafaptul & marile
nume ale arhitecturii liturgice apusene ajpamanastirilor benedictine in epoca
romanicului, catedralelor in vremea goticului dagibisericilor parohiale in timpul
goticului tarziu.

Desigur, este pin probabil ca mgerii care au f#tat uimitoarele catedrale
gotice 4 fi citit Tn original tratatele savante ale unooltayi faimasi precum Gilbert
de la Porré (+1154) sau Toma d’Aquino (+1274)a1ns poate fi contestat faptul
ca aceti mesteri gandeausi construiau sub influea teologiei scolastice n
nenundrate alte feluri, nemaipunand la socatefabtul @, prin Thgisi natura muncii
lor, ei erau leg@de cei care elaborau programele liturgicEonografice. Tn fond,
constructorii goticului au urmatolile vremii lor, i-au ascultat pe predicatsriau
luat parte la faimoasel#isputationes de quodlibeare, intrucat puneau n disieu
toate problemele de actualitate, s-au transforregtat in evenimente sociale foarte
asendnatoare cu spectacolele de opeconcertele sau confetéle din vremea
noastd. De dod ori pe an, profesorii acestei epocitiail 0 astfel de intrunire, n
care §i propuneau & trateze o problem,pusi de dGtre oricine asupra oricui
subiect” @le quodlibet ad voluntatem cujuslipeEra vorba despre o intrunire a
disputelorsi argumentgéei, care avea un aspect capricios, nejgel ceea ce
inseama ca nvatatului angajat intr-un astfel de exeiiintelectualsi social i
trebuia o prezeg# de spirit igita din comursi 0 competeta quasi-universal

Este clar & acestadisputationes de quodlibetu avut un rol important n
dezvoltarea scolasticii. Ca metod rigorii, Intrunirea disputelai argumentgei s-

a dovedit a fi un mediu stimulator decisiv al géindiriginale. Victimia a multor
critici partizane, scolastica secolului al XllI-Jeault mai viguroas decét ,scolastica
flamboyani” de la sfagitul evului mediusi decét ,scolastica bardt a reprezentat
0 aventuf intelectuad deosebit de ferti| pe carsgi-au asumat-o cele mai asite,
mai exigentsi mai avantate mimnale epocii. Oricum, gandirea occide#italiamas

5 A se vedea in acest sens John Kenneth CONANEffiedictine Contributions to Church Architecture
Archabbey Press, Latrobe, Pennsylvania, 1949.
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pentru totdeauna mardale metoda scolasticii, in baza acestei metodeganpm4
inregistreze progrese decisive pentru etaldivilizatiei europené.

Existau @adar numeroase ocazii in care constructorii caleldragotice
intrau n relgi directe cu Tntatii vremii lor. Tnsusi faptul ci nici stiintele naturale,
nici cele umaniste, ba nici chiar matematicasinelaboraser inca setul de metode
si terminologiile specificai incifrate, ficea ca Intreaga curgbere umad si raiman la
nivelul unui intelect olnuit si nespecializat. Dagi mai important a fost probabil
faptul @ intregul sistem social se indrepta precipitatecun profesionalism de tip
urban care, nefiind Tracincorsetat in structura rigich ,ghildelor” sau asocigalor
de zidari Bauhutten masoni), constituia un spau in care preotui laicul, poetul
si avocatul, filosofulsi artizanul se puteau ntalni aproape la egalithieacest
contextsi-a facut apariia arhitectul profesionist, care incepesg afirme in marile
orae europene, proiectand catedsalsupraveghind personal ldcite de construge.
Desigur, este vorba despre un ,profesionist” in pargie cu arhitectul epocii
anterioare, care se afla nemijlocit in slujba B@$iesi care, in limbajul de a&ti, ar
putea fi considerat ,arhitect amator”.

Pentru noul arhitect occidental, calitatea de ,dnBigericii” nu mai era
atat de importa#if ceea ce inseama el se transforma treptat intr-un ,om de lume”,
calatorind foarte mult, citind, luand parte la evenined@ mondengi bucurandu-se
de un prestigiu social nemaaut pai atuncisi nedepsit de atunci incoace. Cand
isi facea apatria pe unsantier, el purta o rigl (virga) in mana nrinusati si da
ordine tioase lucitorilor, iar salariul pe care-l primea putea stanmdia clerului
inferior, de pilclt.7 Portretul 8u si-a gasit locul Tn faimoasele ,labirinturi” ale marilor
catedralé, alituri de cel al episcopului ctitor. Arhitectului Hueg Libergier, de pikd
care a proiectat admirabila bisérBaint-Nicaisedin Reims) i s-a ficut in anul mai
sale (1263) cinstea nemaiintainiéra atunci de a fi imortalizat intr-o efigie in cane n

6 Cf. Jaques Le GOFtelectualii in Evul Mediptrad. rom. N. Ghimgeanu, Edit. Meridiane, Bucutg
1994, p. 103-110.

7 Pentru privilegiilesi renumele arhiteitor evului mediu occidental a se vedea Jean GIMA®volyia
industrialz in Evul Mediytrad. rom. C. Oancea, Edit. Meridiane, Bugtiyr@983, p. 110-119.

8 Asupra acestui element caracteristic al catedwplesiene a se vedBae Labyrinth: Further Studies in the
Relation between Myth and Ritual in the Ancient lv¢ed. S. H. Hooke), Society for Promoting
Christian Knowledge, Londra, 1935; Paolo SANTARCARIG, Le Livre des labyrinthesistoire d'un
mythe et d'un symbole, Gallimard, Paris, 1974; JdANI, Le Symbolisme du Temple Chréti€uy
Trédaniel Editeur, Paris, 1990, p. 103-110.

° Si aceast hiserici a fost condamnata pieire in timpul revoliei anticratine franceze de la sféwl
secolului al XVlll-lea, cand au pierit ori au fgsfuite si mutilate 0 mare parte dintre edificiile de cult
care alétuiau patrimoniul arhitectonig artistic al Fragei. Datoriti importanei speciale pe care guho
avea n tradiia regalititii franceze (aici se oficia ceremonialul congdtsi incororirii), revolutionarii au
provocat la Reims un adgat cataclism cultural, nu doar cu pierderi makerinestimabile, cki cu
martiri. Din impresionanta lista pierderilor, cea mai mare este considesafi chiar bisericaSaint-
Nicaise ajung la mana unui afacerist parizighdemolas intre anii 1798&i 1816. Semnificativ este
faptul @, desi vandalismul anticrgin al revoluiei franceze s-a derulat pe fondul indifgstrgenerale,
distrugerea bisericii lui Hugues Libergier a praatgerotestul poputeei locale.
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numai @ apare invgmantat intr-un soi de@nuta universitas, ci poart pe braul
drept macheta bisericii ,sale”, privilegiu acordtar ctitorilor de & regak. lar lui
Pierre de Montereuil (+1267), considerat a fi cal ffogic” arhitect din cé au existat
vreodad, in inscripia de pe lespedea sa funérdin biserica alygei Saint-Germain-
des-Prédi este conferit titlul ,universitar” ddoctor lathomorunt,doctor Tnstiinta
pietrelor”), ceea ce inseatmma In aceast epod arhitectul Tnsgi Tncepe § fie
considerat un fel de autoritate scolastinsi inscrigtia cea mai uimitoare prin care
se exprima noul statut al arhitectului acestei epste, desigur, aceea care a fost
gravati pe o lungime de opt metri in transeptul de sushtddraleNotre-Damedin
Paris, pentru a celebra numele constructorului:steral Jean de Chelles care a
inceput aceasiucrare in a doua din idele lunii februarie 1258,

Se poate spunei @rhitectura gotit este prima aplicare tehnologidirect
a gandirii scolastice, aplicare in cadriteda s-a formulat Tn chip sensibil tentativa
acestui sistem teologic de a supune adéydeopotriv cel ,natural’si cel revelat,
inteligentei individuale. Altfel spus, era vorba despre expentaresi validarea unei
noi structuri de organizareti@nak a adesrului, pe care teologia scolagtia introdus-
o la nivelul vieii sociale tocmai prin organizarea gp&ui de cult. Pentru intaia
oan n istoria culturii umane, ganditorii secolului’dlli-lea, atunci cand erau pu
in situaia de a formulasi dezvolta un adelr, isi organizau tratatele metodic,
structurandu-le Tn numeroase subdiviziuni. Astigalitatea unui tratat era Trimpita
in parti, partile in capitole, capitolele in paragrafe, iar aeasin articole; tezele
erau, la randul lor, stisute prin combaterea sau respingerea sistefratmtitezelor,
cititorul fiind Tmpins treptat, de la o frada alta, Tnspre elucidarea intelectual
.comple&” a adevrului dat. Pe buihdreptate, atunci cand vorbe despréSsumma
Theologiaea lui Toma d’Aquino, E. Panofsky spurieaceast opet celebd a gandirii
medievale europene reprezinb veritabik orgie de logig si simbolism trinitar”**

Experiena intelectual a scolasticilor poate fi rezunaae obliggia de asi
explicita cu orice preordineasi logica gandirii, ceea ce inseainci manifestatio
era un principiu care determina orientaggascopul gandirii lor, care guverna
deopotriv si expunerea acestei gandiri, supunandu-o la ceeaareputea numi
postulatul ,clarifi@rii de dragul clarifié@rii”. Ca si Summateologic a scolasticii
clasice, catedrala goticului clasic aspira in ptirand la intruparea ideii de ,totalitate”,
fapt pentru care tindea aproximeze, atat prin sintgzatsi prin eliminare, o solie
Jperfect si ultima”. Asa cum scrie E. Panofsky, ,prin intermediul imagegeale,

10 Cf. Jean GIMPELConstructorii goticului trad.rom. cit p. 119-120. Trebuie precizat faptal ¢ Tn
Bizan, incepand cu secolul al XllI-lea, pictorii au ingefie preocupgé de reputda personal si si-si
semneze operele. Este cunoscut cazul pictoruli&ilaare, in timpul patriarhului loan al X-lea 981
1206), a modificagi completat mozaicurile bisericBfiryii Apostoli din Constantinopol (digpute ntre
timp). Se spune ic Eulalios s-a iriffisat pe sine Tnsu In scenaMironosielor, printre paznicii
mormantului din Gidina Ghetsimani; pentru a fyar de recunoscut, acesta s-a zugfintr-un vemant
original pe care avea obiceidtipoarte.

M E. PANOFSKY Arhitectusi gotici si gandire scolastig, trad.rom. cit p. 68.
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catedrala gotic (clasi@) a cutat 4 infitiseze Tntreaga cungiare crgtina, teologia,
naturaé si istorica, punand fiecare lucru la loculssi indepirtand tot ceea ce nyi-
gisea n& un loc. Prin structura sa, ea a incercatsisitetizeze toate motivele
importante care i-au parvenit pé&i cliferite, realizand un echilibru neegalat intre
planul basilicalsi planul central— prin suprimarea tuturor elementelor care ar fi
putut periclita echilibrul, ca de exemplu criptalegiile si turnurile, cu excega
celor dou de pe feadi. [...] In locul varietitii tipurilor de boti de pe laturile de est
si vest din cadrul romanicului — uneori In aseledificiu exist bolti intersectate,
bolti Tn ogiva, bolti in leagin, domurisi semidomuri —, vom intalni numai bolta
ogivak, recent afiruta, astfel incat nici bale absidei, ale capelelgr ale deambula-
toriului nu mai difei ca tip de cele ale navgiale transeptului®?

Tehnica arhitecturii gotice se baz&ge edificarea unor structuri uniforme
din pietre fasonate uniform: aceste pietre commloanele, coloanele se terriin
in capiteluri cu o serie de nervuri, mai precidesi&cate exigtpe botile care le
primesc. Structura coloanelgr impartirea capitelurilor in nervuri creeazun
sistem de osatéy absolut consolidat, care echilibréaapmsarea zidurilor prin
faptul & greutatea materiei este neutratizde echilibrul static aacui organizare
rationak este urrdrita obsedant. Cai in cazul tratatelor de teologie scolastitn
arhitectura gotit tezele erau stiaute prin respingerea sistemate antitezelor, iar
principiul conform druia ,ceea ce poartdomiri ceea ce este purtat” &ctit
cariedi Tn epod. Arhitectul catedralei goticului clasisiipropunea & ofere celor
care 1i priveau opera posibilitatea ,logiale a deduce nu doar structura interioar
a monumentului din forma lui exteridarsau aldtuirea colateralelor din forma
navei centrale, c§i alte detalii ale complexului de structuri, cum fade pilda
descifrarea modului de organizare a sistemuluiagré in ansamblu prin simpla
,Citire” a seciunii transversale a uneia dintre coloane. Predcp@s la obsesie de
analiza dialectit a structurilor, arhitectul catedralei goticizuia $ ajung: la acea
claritate a demonstridor care asigura faima tratatele teologiei scttas

Asemenea teologilor care, pe tot parcursul anukiiiascueau armele
gandirii pentru a putea facetdfaseverelor dueluri ale miin din timpul disputelor
.pe orice tem”, arhitegii si mesterii goticului procedau prin disociere, separand
partile similare, apoi prtile acelor @rti, pentru ca, in continuarei $e grupeze
logic. Intr-un joc spectaculas convingitor, catedrala goticdezvolt pe vertical
0 geometrie urzit para din lumini. Elementele ei decorative nu au menirea de a
bucura privirea, ci aceea de ,a demonstra logiolbgia Bisericii in fga poporului®
Fascinat de lumify spiritul gotic Ti confex acesteia un rol tot mai important Tn
structura edificiului, adeseori In detrimentul safgei construite. Vitraliile au
functia de a filtra luminasi de a o diregona, fapt pentru care ferestrele sunt

12bid., trad rom. cit p. 73-74.
B cf. Georges DUBYYVremea catedralelor. Artai societatea, 980-142@rad. rom. M. Rdulescu,
Edit. Meridiane, Bucurgi, 1998, p. 193.
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evideniate in cadrul spaului interior prin fondul neutru al supraé& zidurilor,
lipsite de podoaba iconografidn campul vitraliilor lumina ftrunde culorile sticlei,
le stibate pentru a face corp comun cu aceasta. Maiaialt, preocuparea obsesiv
de a diregona lumina naturalin spaul sacru face ca acestafge subordonat intr-un
fel spaiului exterior. Datori modului in care arhiteic si mesterii catedralei gotice
au gestionat lumina, interiorul acesteia pare regrala un spéu exterior amplasat
intre ziduri, coloanelgi statuile sale delimitand astfel to ,incinta publica”.

Asa cum scrie Georges Duby, atitor epocii scolastice le-a &zut treptat
capacitatea de gandi creator. Ei aplicau formuteadi in ce mai ,logice$i mai
bine sugnute din punct de vedere tehnic pentru a inundadcalele de lumina
exterioad, farda sa realizeze & acestea se goleau dnge nesirnite, de corinutul
lor spiritual. Pe de o parte, aceaspuizare a spiritualului din altwirea edificiului
liturgic gotic provine din noua orientare pe carduat-o cercetarea in mediile
intelectuale. Pe bdrdreptate s-a spué cniversitatea a sacrificat totul in favoarea
perfecionarii mecanismelor dialecticii, dar, in felul acestdgevirata cultud a inceput
s34 se usuceScolile nu mai pregfeau altceva decét tehnicieni afioaamentului, iar
riceala silogismului invada tot mai agresiv teolodi teologie, aceadtraceakh
se transmitea n arta pe care easing genera. Pe de alparte, dgi arta continua
sa fie pugi in slujba glorifiérii lui Dumnezeu, preldi nu se mai sineau atat de
strans leg@ de actul cregei artistice. Aa se face & puterea de decizie a fost
preluat treptat de dtre meaterii ,specialiti”, care se considerau din ce in ce mai
liberi Tn raport cu exigerle tradiiei Bisericii, epoca lor de glorie incepand adet
apogeul ,cruciadei catedraleldf”.

Rafionalismul ,,cruciadei catedralelor”

Tipul de raionalism Tn baza&uia era construit catedrala gotit ilustra
foarte bine demersul la care s-a angajat Toma didim orizontul gandirii teologice.
Desi reprezenta expresia siotui acut al unui progres necesgrobligatoriu in
orizontul istorieisi al gandirii, acest tip de tianalism, pe care E. Panofsky I-a numit
.logica vizuahk”, era marcat totyi de pericolul repefiei inutile, al imitaiei artificiale.
Fie @& Tsi propunea & elaboreze un tratat teologic, fi@ se angaja la construirea
unei catedrale, omul format in spiritul scolasticiar fi putut adopta un alt punct de
vedere Tn afara celui pe care-l impunea ideemaleifestatio Adici, acestui om i se
parea de la sine fales @ scopul principal al numeroaselor elemente care
compuneau catedrala era acela de a face posthibilitatea acesteia, dupum, la
fel de firesc, i se yrea @ scopul principal al numeroaselor elemente forntale
alcituiau Summateologic era acela de a-i asigura acesteia validitateacdst sens,
daa articularea fiembrification edificiului nu i-ar fi permis % refac procesul
compoziiei arhitecturale in acelamod in care articulareBummeii Tngaduia $
refac experiema cugeirii, arhitectul sau mgerul catedralei gotice ar fi considerat

bid., trad.rom. cit p. 235-236.
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ca demersul & este lipsit de logicsi ca nu merita nicidecumasfie apreciat.
Pentru constructorii goticului, intreaga panoplie cblonete, arce, contrafpr
traforuri, pinacolurki crogete era de fapt o autoandlig o autoexplicare a tanii.
In vreme ce gandirea scolagtipretindea un maximum de ,armonie” n scriitur
adiaa formulare limpedssi stil impecabil, aceaa gandire cerea un maximum de
explicitare Tn arhitectdr Ceea ce insearrca admiteasi pretindea o clarificare
gratuit a funaiei prin forma, tot ga cum insista asupra unei clarificgratuite a
gandirii prin mijlocirea limbajulut?

n spatele tehnicii care anima imensgkmntiere din epoca ,cruciadei
catedralelor” se profila tot mai insistent un dpautonom in raport cu vechea
traditie crestina a edificiului liturgic. Din dorima de a domina implacabil materia,
arhitegii si constructorii goticului nu mai erau intergissi-i descoperai sa-i pura
in valoare rg@onalitatea ascuis fapt pentru care analizau fele in diagrame de
fizica static, Tmpietrindu-le pusi simplu Tn spau intr-o osatut monolitica aparent
perfecti, a @rei unitate era mai mult mecafidecat organic Este evidentaxin
arhitectura gotig, tehnica avea menirea de a supgimaodela ,logic” materia. lat
de ce, o catedralgotica ofera simiului nostru static o maxinsatisfage, uimindu-
ne Tn special prin safile sale tehnice. Iris la o privire mai ate#if se poate observa ¢
pirtile acesteia nu se completéain mod organic, ci se asamblgamecanic,
senindnd cu un schelet omenesc lipsit de carneaDacgandim, de pid la
sculptorul acestogantiere, vom constatai @l gandste si creea2 independent in
raport cu vechea trai cretina a construirii edificiului liturgic, lucru de neirgmat
cu un secol in urim

Independeta artisti@ de pe marilesantiere ale ,cruciadei catedralelor”
coincide cu tendita de secularizare a sodigit occidentalesi totodat detgeaz
edificiul gotic de tradia arhitecturii liturgice a Ortodoxiei ecumenice. donsecits,
catedrala gotit manifesi mai mult concefia intelectual si vointa artistului decét
posibilititile de transfigurare ale materiei sau acomodarea atacesteia in fa
spiritului pentru a deveni un mediu transparentreanifesirii energiilor lui
Dumnezeu in mgonalitatea lumii. Imbtat de independea pe carei-o asuma cu
nedisimulai méandrie, casi de extraordinara sa performarntehnic, sculptorul
goticului nu mai este preocupat de armoaimtrica a ,casei lui Dumnezeu”, ci de
amplasarea operelor sale in toasetife edificiului, de parg ar dori 4 fac din
acesta un simplu suport de expunere al acestoeofa urmare, compaiie Tsi
pierd unitatea interiodr piesele care le a@ituiesc devenind treptat autonome unele
fata de altele. In aceste cofidinu este de mirareiadintre cele 1200 de sculpturi
realizate pentru catedralotre-Damedin Paris, unele au fosgezate in locul
altora, iar cele 3000 de sculpturi ale catedrafeRkims au trebuitasfie numerotate,

5 E. PANOFSKY Arhitecturi gotici si gandire scolastig, trad.rom. cit p. 79.
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asa cum se numeroteaastzi produsele prefabricate, pentru a nu li se coudun
locul de amplasar¥.

Declinul cratinatatii medievale poate fi intré@rt in noile s&ri de spiritsi
de sentiment ale socigii civile fata de Biserica oficid, ssa cum s-au exprimat
aceste dfri si In tehnica 1altarii edificiului de cult. Tocmai de aceea, contrareu
opinii deveni cliseu cultural, ,cruciada catedralelor” a intampiretistema spiritelor
lucide care, gandind n termenii vechii tndidirestine, erau scandalizate de moda
unor santiere imense, ceaeau a nu se mai terminaacd, spre marea sa trisée
omul acestei epoci ngi-a vazut niciodal catedrala terminat murind cu speraa
ca probabil fiul ori nepotul & va fi intr-o zi martorul unui astfel de eveniment
Pierre de Chantre, de filunul dintre Tnali demnitari ai catedralei din Paris,
considerand & multimea si amploareasantierelor erau expresia unei adete
maladii spirituale sipate de sub control, scria cu trist@e la 1180: ,Este uripat
si construigti biserici ga cum se face at. [...] Mereu aceeq pasiune de a
construi. Edificiile monastice, catedralele se ¢angsc acum cuitomia avarului,
cu viclenia minciunii, prin fgeliciunile predicatorilor™’

De fapt, noile biserici ale Apusului gtgn nu mai erau destinate doar
cultului, ci erau considerate tot mai mulgtei spai publice multifungionale, in
care se putea manca, dormi atigeragi in voie, @a cum se putea intra gaimii si
cainii, contrar vechilor canoane ce interziceavegatic accesul animalelor Tn
incintele liturgice. Bisericile au devenit gpgentru intalniri de afaceri sau pentru
reuniuni ce nu mai aveau nici un caracter religlag.aici se intalneau reprezenian
comunititii pentru a discuta problemele de interes pubépt fpentru care caenii
unor orge in care se #htau mari catedrale nu manifestau nici un interedrpen
construirea prir@riilor. Exista documente de epa@rin care se interzicea folosirea
catedralei ca salde intrunire, ceea ce inseamci era vorba despre un fapt
curent'® La Marsilia, de pild, reuniunea membrilor consiliului de conciliere a
conflictelor de munt aveau loc cu regularitate Tn biserica mare autua Se poate
presupune & reprezentatii diferitelor bresle au contribuit din punct dedeze
financiar la edificarea acesteia cu gandul dg e adusrile in incinta ei. Tn
aceeg ordine de idei, putem credei grupirile profesionale nu consideraa c
incala randuiala ,casei Domnului"a€andusi reclani in catedrala din Chartres.
Aceste grupri au ohinut pentru vitralile pe care le-au fin@h locurile cele mai
vizibile din biseri@, adi@a de-a lungul navelor laterale sau Tn deambulatarill
mai apropiat de public. Pe fiecare vitraliu, negust de postavuri, cioplitorul de

18 Cf. J. GIMPEL Constructorii goticuluj trad.rom. cit p. 95-96.

7 |bid., trad.rom. cit p. 46. Despre gigantismul arhitecturii gotice ea \v@dea Alain ERLANDE-
BRANDENBURB, Catedrala trad. rom. D. Moat, Edit. Meridiane, Bucugdi, 1993, p. 205-206.

18 Sestie ci dupi cel de al doileaiizboi mondial a existat in Occident ten@dinle a reconsidera spha
interior al bisericii ca ,loc public”. 4a se face & 1n perioada respectivs-a Tncercat construirea
unor biserici ,moderne”, aioor incingé si slujeasa drept spau liturgic doar duminicai in sirbatori,
iar Tn restul &ptaimanii s fie folositi pentru diversele ,activiti sociale” ale comuniitii.
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piatra, rotarul si dulgherul au cerutasfie reprezenta in medalioane plasate in
partea de jos a panoului, cat mai la indeméana esakgiot clienti.

Este evident & unul dintre principiile directoare ale arhitectugbtice a
fost antiteza, care nu se consuma doar la nivetiestau analogic. Dimpotriy ea
oferea instrumentul ideal de manifestare a tged@ntropocentrice carei jpunea
tot mai vadit amprenta pe destinul sodcigt apusene. Pentru teologia scolastic
mantuirea nu mai ihsemna transfigurarea omuluynaiilsi a istoriei insi prin
persoana Logosului dumnezeiesc intrupat, ci cotdrea libei a creaturii cu
Divinitatea, confruntare in care fimumad isi propunea pusi simplu $ cucereast
inaltimeasi splendoarea transcendeatal naturii divine. Abordarea transcendentului
presupunea compaia ,logica” dintre nimicnicia umad si maretia autorititii divine,
asa cum a fost teoretizabceast idee de &tre Augustin de Hippo. La nivelul lumii
sensibile, aceashutoritate era reprezertat impusa de organismul monolitic, unic
si magnific al Bisericii romane, de fabuloasa aicting administratid. De aici nevoia
,l0gica” a primatuluisi infailibilit atii papei, casi centralizarea totalitéra instituiei
eclesiale. Or, construa in nervuri perfect logice a templului gotic ereniéi sa
dea impresia perf@anii acestei structuri monolitice de puteyiede organizare.
Nervurile si modul confornirii lor plastice demonstrau cu prisagirca in alatuirea
catedralei aceste elemente erau cele ce concdoa#uagiunea forelor fizicesi
constrdngeau materia se inale ctre cer. Mai direct spus, catedrala gbtera
imaginea transpddn piaté a Bisericii romane medievalesaacum edificiul de cult
baroc va intrupa o alipostaa istorici a acestei Biserici.

Pentru teologia scolasticBiserica nu mai avea vagade icoan plenas a
lumii restaurat In Hristossi deschig energiilor necreate ale Duhului Sfant. Tn
consecim, instituia eclesiad nu era concepéitca mediu sacramental in care se
realizeaz cu adewrat armonizarea t@nii creaturilor cu planul waic al lui
Dumnezeu feé de lume prin asumarea transfigurarea crei de éGtre Logosul
intrupatsi prin afirmarea plenara libertitii umane in experiga particigirii la
firea dumnezeiagc(cf. 2 Petrul, 4). Dimpotrid, doctrinarii teologiei scolastice
vedeau n Bisericun instrument perfect, foarte concgegficient, de supunere a
individului Tn faa unei autoritti divine pe céat de transcendente pe atat de impalso
lata de ce, in structura catedralei gotice piatra aditutu mai era expresia materiei
restaurate 1gi prin Hristos Tmpreui cu omul, Tn sensulacarhitegii si mesterii nu
urmareau catgi de puin punerea in valoare a ,vocii” eiuntrice, ci supunerea
totak a ei prin logid si tehnic. Desigur, aceastdee a constrangerii materiei prin
mijlocirea tehnicii va avea conseg@ndecisive asupra mentatitor societtii
apusene, deschizand perspectiva suféamthnocrgei cesi-a pus amprenta nefast
asupra moderritii. *°

19 Cf. Ch. YANNARAS, Libertatea moraleitrad.rom. cit p. 254-258.
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Caracterul arhitecturii liturgice bizantine

Arhitectura liturgié@ bizantirh a manifestat in mod constant un adav
respect fea de materialul de constrtie, Tn sensul £ a cutat s ofere materiei
posibilitatea de a exprima propria rgonalitate. Spre deosebire de faimodoktor
lathomorumal catedralelor gotice, arhitectul bizantin nerapéersi despovrat
de orice program ideologic prestabilit, gata orit&hintre in ,dialog” cu materialele
din care prindea formtrupul concret al ,casei lui Dumnezeu”. Aceastaimseama
insa ca programul 8u ar fi fost neclar sau incoerent in compiar&u programul
arhitectului gotic. Preocupat xprime cat mai limpede adasul mantuitor al
Bisericii, arhitectul bizantin se angajé@aa construirea edificiului de cult nu atat
pentru asigurarea unui spade Tntrunire a comuriitii crestine, ci mai ales pentru
a ,intrupa” in cuprinsul lumii taina mantuirii ¥ prin Hristos. De fapt, tocmai in
aceasta constiferena esetiala dintre experieta stilistici bizantiré si cea gotid.

Pentru constructorii templului gt de expresie bizantinadevirul Bisericii
nu avea sensul unui sistem ideologic, ce trebupimat prin elevai analogice
catre un transcendent radical Tn raport cu lungeici un organism magnific, dotat
cu o structur administrati autoritai, ce se interpune intre oghnDumnezeu. In
viziunea misti@ si sacramental a Risaritului ortodox, Biserica este un eveniment
euharistic, adit participarea creaturii la via venica pe care Hristos a inserat-o in
structurile lumii. O viga al cirei temeisi model Eméne comuniunea plerdaa
Preasfintei Treimi revelatca ,structuf a supremei iubiri”, caasfolosim o sintagri
inspiraé a pirintelui Dumitru Siniloae.

Arhitectura liturgi@ bizantiri studiaz si reveleaZ realitatea trupului
cosmic al Logosului intrupat ,pentru noi oamegiiipentru a noasir mantuire”,
cum au spus#intii Bisericii intruniti la primul Sinod Ecumenic (Niceea, 325). Cu
alte cuvinte, programul teologic al gterilor de biserici din cuprinsul Raritului
ortodox 1l constituie evenimentkénozeriului lui Dumnezeu (cfFilipeni 2, 5-11)
si al Indumnezeirii(theosi$ creaturilor, modul in care Hristosi lasumi natura
umara pentru a o imjrtasi de viga venica si de lumina cea neinsefiad slavei
Sale. Dup cum ascetul shstriilor rasiritene s-a confruntat, Tn modul cel mai
directsi mai liber, cu propriul & trup pentru a-l elibera de sub legéagiuluisi a
stricaciunii induhovnicindu-l, tot g, materul de biserici din perimetrul tradi
bizantine s-a @surat cu materialul de consttigccu acea libertate fieleapi pe
care numai smerenig abnegéa o pot asigura, incercang-isinteleag rezisternele,
dar si potertele naturale, autand & descifreze in structurile lui tianalitatea
dinamici proprie materiei ,mantuite” prin intruparea Loghsulumnezeiesc. In
fapt, este vorba despre aceaioralitate taini@ a materiei Tn virtutea aceia
opacitateasi rezistenele materialului natural se deschid uimitoarei pitisiti a
aceluigi material de a-L ,cuprinde” pe Cel necuprins, de,intrupa” pe Cel netrupesc
si de a-| descoperi taina Tn Trupul viu al Bisericii

Asa cum scrie Ch. Yannaras, edificiul liturgic bizangste construit ca un
eveniment euharistic prin altoirea fieei entiti individuale pe realitatea comuniunii
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eclesiale. Aceastaltoire, deopotrig dinamic si sinergia, reprezini implinirea
maximi a naturii umanegi este posib#l doar prin asumarea persahal viefii Tn
Hristos ca mod de a fi in lume. Atunci cand se angajesazonstruiast o ,casi a
lui Dumnezeu”, ctitoruki mesterul tradiiei arhitectonice bizantingiipun in lucrare
harismele personale in acord cu aglelde credia al Bisericii. Ceea ce inseamn
ca bisericile stilului bizantin intrupeazideea asceticde renurare si daruire de
sine, atat de caracteristiethosului ortodox. Dato#itacestui fapt, aceste biserici
sunt mai degrabcompoziii dinamice ale unei experign duhovnicgti personale
decat intrupri statice ale unei viziuni prestabilite. dade ce, nici un monument al
arhitecturii liturgice bizantine, nici chiar celelghia Sofiadin Constantinopol, n-
a fost considerat ,modelul absolut”, vrednic alblatrizat ca atarg repetat mecanic.

Oricare dintre bisericile trati¢i arhitectonice bizantingiiare propria sa
personalitate. Dg poate fi incadrat cu wurinta din punct de vedere stilistic sau
tipologic, ea nu &t sub incidera totalitad a unui model etalon. Preocuparea
finisarii perfecte a materialelogi exactitatea matematica structuirii volumelor
nu joa&@ un rol primordial pentru echipele de gtexi ai tradiiei bizantine. Fapt
pentru care, zidurile nu se intalnesc intotdeannedhi drept, acopatirile au uneori
pante diferite, unghiurile nu au de fiecareadetact de 99 cupolele nu sesaaz
de fiecare dat perfect circular pe bazele lor, linille sunt mailltnneregulate, iar
blocurile de piatt sau @ramizile sunt ajustate cam la nimereaDesi din punctul
de vedere al standardelor esteticii scolasticeproiect de biseric bizantiri este
mai Tntotdeauna gsgit, el are totgi 0 personalitate liturgic bine definig, adia
rewseste 9@ manifeste acel caracter duhovnicesc de care R a lui Dumnezeu”
nu poate fi @duvita. Totul in respectiva biseficwu este decat frumusedildura si cantare
doxologic, tocmai pentru £ modul interpreirii arhitecturale defeste ,perfediunea”
cliseului, iar resita era de-o asemenea particularitate incat exchagetare?

Prin asimetriasi singularitatea lor, vechile biserici bizantinec fdovada
respectului pe care nterii il aveau fg de raionalitatea proprie a materialului
natural. Angaja intr-un exerdiu mai degrab ascetic decét tehnic, gtia se stiduiau
sa aplice calistile firesti ale materiei unui ideal de nafuduhovniceast pentru a
face dintr-o algtuire material un topos al teofanieisa cum Hristos aatut din trupul
omenesc asumat la ,plinirea vremii” (alateni4, 4) un templu al Dumnezeirii.
Asimetriasi singularitatea bisericilor bizantine nu reprezidecéat expresia iubirii
si smereniei celor care aveau harul de #@t&si impodobi ,casele lui Dumnezeu”
fatd de materialul natural, o iubire cetélege, respest cerceteax si reveleaa
creaia ca mediu al mantuirii. Adicun mediu in care se realizéaomuniunea celor
pamanteti cu cele cergi si recapitularea tuturor lucrurilor lumii Tn comumieia de
iubire a Taitlui cu Logosul intrupagi cu Paracletul atator de viaa.

20 Referitor la estetica bizantima se vedea Gervase MATHEWyzantine Aestheticsl. Murray,
Londra, 1963 P.-A. MICHELIS, Esthétique de I'art byzantin€lammarion, Paris, 1959.
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Daa templul Greciei antice reprezenta viziunea filésiokline asupra
lumii intelead ca armoniesi ordine prestabilit, avand menirea de a Tmplini
Jfatiunea” mediului natural concret de a-i conferi acestuia raporturi de armonie
analogi@, biserica bizantii reprezind intelegerea lumii ca templu cosngic deci,
participarea ei la frumugsasi lumina Impiratiei. Fapt pentru care, aceasiserici
recapituleaz in sine atat caracterele proprii ale locului Trecaste amplasatcatsi
cele ale materialelor din care a fost congtr@u alte cuvinte, caoposal frumusei
create, ea devine unposal prezerei si lucrarii lui Dumnezeu. In mod constant,
edificiul liturgic bizantin ia forma Trupului mistial lui Hristos, actualizand in v&
concred a unei comunitti euharistice dinamica ,cerului deschis” (éban 1, 51;
Matei 3, 16;Luca3, 21) pentru a mijlocigmantului darurile Jertfai Invierii Celui pe
careEpistola @tre Evreini-L descoperin ipostaza monumensadeArhiereu venic.

Se poate spuneiceea ce face posibiexperiema inelegerii personalgi
libere a raonalitati materiei in arhitectura liturgic bizantirh este in special
tehnica atat de pretgoasi a construirii cupolelor, absidelgrarcadelor. Din punct
de vedere fenomenologig simbolic, aceste elemente definitorii ale arhiteic
bizantine ofet arhitectuluisi mesterilor posibilitatea de a exprima intruparea Lagos
ca micare a ,cerurilor coborate” in mijlocul oamenilgpoamne, apleaccerurile
si Te pogoat”, suspina David in numele umatiit Vechiului TestamentRsalmul
143, 5). lar Dumnezeu ,a aplecat cerusil&-a pogorat” Psalmull7, 11) prin actul
intruparii Fiului Sau. ,Coboréarea” cerurilor peamant prin intruparea Logosului
Thseama principiul cunoaterii apofatice a lui Dumnezeu, exprimat astfelcdiee
Sfantul Apostol Pavel: ,[...] dupce L-ai cunoscut pe Dumnezeu, sau mai degrab
dupa ce ai fost cunoscti de citre Dumnezeu [...]” Galateni4, 9). lad in ce sens
putem spuneactrupul edificiului liturgic bizantin pare a seiadia de sus in jogj nu
invers, cum se petrece Tn cazul catedralei gotice.

Dincolo de fenomenologia edificiului liturgic alamitiei bizantinesi de
simbolismul interpreirii lui, tehnica articudrii cupolelor, absidelosi arcadelor
este de fapt un exetici de cercetare a uimitoarelor posibiiippe care le are materialul
naturalsi de transformare a echilibrului static in sirtefinamici. In alcituirea
bisericii bizantine, greutatea materiei nu se @mfgihz static, prin utilizarea unui
sistem de contraférmecanici réonal calculd, ci este transpésdinamic sub forma
unor ,presiuni” care se partajeéaze combiai si se anuleazreciproc. Astfel, absidele
urmead cupolelorsi se prelungesc organic in timpanele triunghiutzsavexe, in
arcadssi in incruckarea bailor, sfagind in capitelurile ornamentate, de-acum aproape
imperceptibile, dat fiind £ nu mai exist senzéia greutdtii, intreaga construie
oferind imaginea unui trup viu, in care putem rexgte nmirturisirea Sfantului
Apostol Pavel care spuné prin Hristos si unii si altii intr-un Duh avem apropiere
catre Tatil. Prin urmare, voi nu mai suniestraini si nici locuitori vremelnici, ci
suntei conceiiteni ai sfinilor si casnici ai lui Dumnezeu, zidlipe temelia
apostolilorsi a profeilor, piatra cea din capul unghiului fiind Tnguisus Hristos,
intru Care todt zidirea, bine alftuita, crete ca & ajundi un locg sfant intru
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Domnul; intru El sunte si voi ziditi impreurd, spre a fi locgal lui Dumnezeu
intru Duhul” Efeseni2, 18-22)*

Uimitor este faptul £ articularea edificiului liturgic bizantin se fatiber,
fara un tipar prestabilit. Setie ca atunci cand ##tau cupolele, mgerii evului
mediu bizantin nu foloseau cofraje, ci construi@er, in gol pusi simplu. Astfel,
materialul naturalsi pierdea part intreaga greutate, fapt pentru care nu mai avea
nevoie de nici un contrafort static artificial. @tatea materiei era transpustr-o
relaie, intr-un acordi intr-o comuniune de tani. Ceea cedcea ca materialul de
construdgie s nu mai fie un fenomen neutru, ci o realitate Trmuticita, o agiune,

0 energie personalizatSe potrivete aici refledia Sfantului Grigorie de Nyssa cu
privire la modul tainic in care este atigit trupul omenesc: ,Unirea diferitelor
elemente formedzalcatuirea trupului intreg. [...] Dar fiindcnoi socotim zidirea
material ca avand nte Tnsyiri care nu sunt acelgiacu ale Dumnezeirii, tocmai
de aceea ii creeaari probleme ngunii, care nu poateasexplice cum a igt din
ceva nhedzut ceva ¥zut, din ceva nepifit ceva tare sau moale, din ceva negfar
ceva sfait, din ceva nerisuratsi fara intindere ceva ce poate fiasuratsi asa una
cate una din proprigfile naturii materiale. Despre acestea nu spuneratdeaici
una dintre insgirile materiei nu formedz materia Tn&si, nici forma ei, nici
culoarea, nici greutatea, nici poaiin spé#iu, nici cantitatea, nici altceva din cele
ce determiai materia, ci fiecare din aceste Tgisiisi au rostul [raonalitatea] lor;
abia alétuireasi unirea lor laolat spunem & formea trupul”.?

Sobornicitatea Bisericiki ctitorirea ,,casei lui Dumnezeu”

Este cat se poate de limpede larisma de a ctitori, in sensul nobil al
termenului, cai maiestria de a proiectg edifica locguri de rugiciune frumoase,
a avut de suferit enorm de mult fifrile ortodoxe, mai ales déaypcel de al doilea
razboi mondial, cand acestéri au fost obligate & suporte rigorile regimurilor
totalitare comuniste. Sgie ca Rusiasi tarile europene care au avut nefericirea de a
fi incluse in ,Jagirul socialist” au fcut experieta moderniitii in versiunea ei ateiski
profund violend, fapt care a condus la o adeata ,defazare” a zonei respective in
raport cu Occidentul capitalist. Impreuru celelaltetiri comuniste (Polonia,
Cehoslovacia, Ungaria, Germania de Est etcigifRul ortodox a fost obligatas
coboare n infernul totalitar pentru a se confrunitacele mai infricgitoare forme de
expresie ale ateismului, acegagtmblend diaboliG si acest gec lamentabil al
secularidrii. Comunismul a atonat asupra popoarelor pe care le-a posedat nu
doar ca un imens val de inghea o fota uriasa de stagnare, gjii ca o forna
aberant de regres. La ggea din glaciaunea comunigf socieitile respective au

2L Cf. Ch. YANNARAS, Libertatea moraleitrad.rom. cit p. 258-262.

22 Dialogul despre sufledi inviere trad. rom. T. Bodogae Tn: Sfantul GRIGORIE DE NS£S Scrieri
exegetice, dogmatico-polemigemorale col. P.S.B., 30, Edit. Institutului Biblic, Bucgti, 1998,
p. 377si 393.
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regisit intacte -si, deci, nerezolvate — toate problemele pe caretgle occidentale
le abordeaxde cincizeci, de o susau chiar de dawsute de ani.

Cand otara ajunge la pragul igrii din comunism, ea nu se maiggte la
nivelul pe care 1l avea la data cand a inceputesposeddt de aceastideologie
perverd, ci cu mult mai jos. Dacaceast constatare este valabibentru domeniul
economic sau pentru acela al ingtitor politice, cu atat mai mult se aplidn
orizontul resurselor spirituale al competetelor, infinit mai important decét celelalte.
Or, tocmai aceste resurse spirituglecompetere fac posibi ctitorirea sact in
adeviratul ineles al cuvantului.

Intrucat comunismul a ruinat sistematic sistemul cempetere ale
societitilor pe care le-a dominat,sieea din spectrul acestei ideologii inseammai
mult decét recuperarea unui handicap de Aaocial si economid, recuperare ce
se face cu mijloace total inadecvate de cele mdienari. lesirea din comunism
ihseama, in primul rdnd, o imerds mun@ recuperatoare Tn ceea ce psiee
refacerea competezior anihilate, a mentaiditilor deformate, a raporturilor dintre
oamenisi a orizonturilor de gtepéri. Datoriti acestui fapt, igrea din comunism
este un proces extrem de compjesle dureros, care se preluggein unele cazuri
foarte mult, ceea ce duce la exasperarea po@uleespective, la abufnirea
nostalgiilor comunistsi la adoptarea unor saluinadecvate, de natirsociaé,
economid sau politi@, preluate din Occideniifa nici un disceramant.

Trebuie 4 recunogtem @ in planul vigii cotidiene din acesteiri existi
realititi scandaloase, ce se reftegt in actele de ctitorire sacf® lar ierarhiile
ortodoxe locale nu pot ascunde aceste #giatiib obrocul indiferegei ori al unui
discurs triumfalist, focalizat exclusiv pe ,geticiunea lumii” sau pe originea
occidentad a rului de orice fel, ga cum nu le pot transfera doar pe seama
~mostenirii comuniste”. Ingiile, birocrgia, triumfalismul, auto-suficiga, pietismul
edulcorat care erodeamealurilevierii in Hristos sacerdgul inteles ca vegetare
comodi sau falsele ,tradi” canonice ori liturgice care paraziteain orizontul
Traditiei apostolice, toate aceste expresii ale antitRigesufoci pur si simplu
resursele spirituale ale comduiior euharisticesi reprezinii serioase motive de
smerire pentru ierarhiile Bisericilor Ortodoxe diceast parte a Europei.

Neputina sacerdglor si arhitegilor de a aborda Tmpred@nsobornicgte
adiai, tema ,casei lui Dumnezeu” in conformitate cu exigle Liturghieisi cu
legile interne ale arhitecturii esteea un semnamaladia secularizii afecteaz
profund mediile ortodoxe. Acedstarena a stiintei de a ctitori biserici frumoase
vine pe fondul unei absgr de cel ptin dow generdi, a ganditorilor familiarizé
cu temele sacrului, adid¢eologi de substa® intelectuali Trelepi si artisti inzestra,
capabili nu doarasrecunoast spiritul viu al Tradiiei, ci g o si aplice inteligent in

2z Este suficientsne gandim n acest sens la graba pe care au rstatiteierarhiile locale cand a
fost vorba de a ,binecuvantal, deci, a gira prin prestigiul lor ofertele ,ctitoesti” ale unor
.miliardari de carton”, implica in tot felul de ,inginerii financiare” scandalaas
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contextul epocii lor. Nu este de mirarg, dintre sutele de biserici construite in
ultimul deceniu intarile ortodoxe ex-comuniste, reaidle cu adeurat exemplare
sunt ingrijoétor de ptine.

Desigur, calitatea din ce in ce mai indoielnpe care o are actul ctitoririi
sacre intdrile ortodoxe trebuie judecatin primul rand in raport cu #lirea
corgtiintei sobornicilitii Bisericii la nivel de parohigi de centru episcopal. De
asemenea, nu poate fi minimalizat faptuicdeea complementaiiti harismelor in
viata Trupului mistic al lui Hristos este ocultasistematic la nivelul birocteei
eclesiale. lerarhiisi arogi adeseori calitatea de arhitiegi iconografi, dispunand
sau girand prin prestigiul lor formal expresii tegicesi artistice care erodeazau
contrazic flagrant adéwul si frumuseea Ortodoxiei.

Totodati, modul precar in care sunt edificgtdmpodobite agzi ,casele
lui Dumnezeu” poate fi Belessi ca un motiv de smerire a triumfalismului confesb
ortodox, sugnut cu statistici exuberante, ce nu pot probastatalitatea creditei
crestine, adi@ profunzimeasi autenticitatea asuirii Evangheliei lui Hristos in
planul vieii personalesi comunitare. Cogtiinta ortho-doxieinu poate fi risurat
decét in fapte, adidn excelefasi consecveta unui angajament persogatomunitar
constient si responsabil, capabilistimuleze creativitateai sevitalizeze culturai
sa transfigureze lumea. Or, nu miolea bisericilor construite dépcaderea
regimurilor comuniste ar trebui starneastmandria ierarhiilor locale, ci calitatea
lor liturgica si esteti@, aceast calitate oglindind profunzimea angajamentului
sacramentagi moral prin care comuriitile euharisticesi redescoper vocgia de
structuri esetiale ale Trupului mistic al lui Hristos.

Daa la nivelul Bisericilor locale existpreocuparea tot mai seriGage a
depisi pragul unei prezae superficiale n via socieitilor post-comuniste, putem
spera & programele lor misionare vaine seamasi de caracterul liturgic al
edificiilor in care se celebreadumnezeiasca Euharistie, giade caracterul lor
artistic, altfel spus, de intensitatea géimei ,casei lui Dumnezeuwi de calitatea
.podoabei” prin care aceasta se impune irtaviamii ca topos al frumuge si
armoniei. Tocmai acedsintensitatesi aceast calitate fac posibil inserarea slavei
lerusalimului ceresc in via lumii. Se Tirelege & aceast urgena misionaé nu
poate fi implinit fara a contientiza mai intai nevoia redescoperiiipunerii Tn
lucrare a soborniditii Trupului mistic al lui Hristos. Cétvreme intr-o dioceiz
oarecare acest atribut egahal Bisericii @Bmane un simplu slogan ori doar o tem
de discurs teologic steril, ctitorirea adeafa sti sub semnul gustului facil, al
amatorismului sau vulgaiiii. Aceasta pentruzcideea de ,casa lui Dumnezeu”
nu produce magic intruchip arhitectonice compatibile cu spiritul Liturghiei
ortodoxe, ga cum nici sfireniasi frumuseea Fecioarei Maria nu produc prin ele
insele icoane autentice, ddipseste talentul artistic al iconografului.

Calitatea precara vigii sacramentalsi, implicit, a noilor biserici care,
adeseori, Inghit eforturi umageresurse materiale impresionante, probearealitate
dramati@: regimurile comuniste au avut repercusiuni gragepsa instittilor
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bisericati din tarile respective, asupra eticii gti@ee socialei asupra comportamentului
uman. ldeologia comuniss-a refugiat in mentaditi si atitudini, in modul de a fi al
oamenilor, rezistand cu cerbicie Triddncerdrilor de a fi demontatsi extirpat.
Asa cum scrie Alain Besancgon, ,nimic nu este mai [@olatic, dug disoluia unui
regim totalitar, decat reconstituirea, in randybqmlui, a unei cogtiinte moralesi

a unei capagciti intelectuale normale®

Cum era de gheptat, dderea regimurilor totalitare a ridicat problemeremt
de grele Bisericilor Ortodoxe digirile respectivesi in ceea ce priwge patrimoniul
locasurile de Tnchinare. Este suficient se gandim la faptulacin Rusia, unde
comunismul a durat aproape un secol, #&ang mai pomenim cazul tragic al
Albaniei, au existat campanigtjintifice” de distrugere a logarilor de cult. Este clar
ca in tarile ortodoxe post-comuniste nevoia de biserici @i fresce, de icoane
obiecte de cult este mai intérdecat oricand probabil. Din nefericiredni paralel cu
aceast nevoie fireast de a ctitori, se constab contind Tnstiinare de spiritul artei
liturgice. Astfel, tot mai multe dintre noile biggmu-si gasesc locul firesc in canonul
arhitectonic al tradiei Rasaritului ortodox.

De fapt, casi in cazul iconografiei sau al muzicii sacre, satpovorbi
despre o criz serioag a arhitecturii liturgice narile ortodoxe, care dureazle
cateva sute de agi care a fost amplificétin timpul regimurilor ateiste. Aceast
criza exprimi de fapt ceea ceapntele Georges Florovsky desemna prin sintagma
.pseudomorfoza” ortodax’® adici dependea tot mai accentuata mediilor
ortodoxe grecgi, balcanicesi rusesti fata de modelele culturalgi intelectuale
apusene, scolastice mai Tntai, apoi protestantmnfen care a inceput tHdin
secolul al XVl-lea, adancindu-se Tn special adati expansiunea ideologiei
iluministe. Tn Rusia, de pild raionalismul de stat — impus cu brutalitate intaia
Bisericii — a suprimat treptat limitele naturalesepai net arta liturgié de ceea ce
se inelege prin cunoscutul slogan iluminist japentru ait”. Decadeia spirituai
din perioada sinodala Rusiei a insemnat de fapt secularizaregifiolm artei
eclesiale. Criteriile estetice ale unor curentéstice occidentale, pe care @&itle
tratim cu un sentiment de condescengleau inlocuit abuziv principiile dogmatice,
mistice, liturgicesi canonice ale teologiei icoanei, principii elakterdn cadrul
traditiei patristice si intrupate in marea artliturgica a Rasaritului ortodox.

24 Alain BESANCON,Nenorocirea secolului. Despre comunism, nazisumicitateaSoah-ului trad.
rom. M. Antohi, Edit. Humanitas, Bucutte 1999, p. 148.

% G. Florovsky a denuat influertele apusene exercitate asupra teologiei ortodogerieraki a celei ruse
n special, afirmand concomitent necesitatea reiensursele patristicg bizantine, Th cadrul primului
Congres de Teologie OrtodoxAtena, 1936). A se vedea cele dlamomunidri ale sale Ipflueryele
occidentale n teologia rdssi Patristica si teologia moderi)) Th vol. Proceés-Verbaux du Premier
Congres de Théologie Orthodoxe a Athénes (1@8fipr H. S. Alivisatos, Pyrsos, Atena, 1932 12-
321 i 238-242. De asemenea, a reluat problema acestoerie nefaste asupra teologiei ruge
implicit, asupra artei liturgice, in renumita sarhreCdile teologiei ruse Paris, 1937 (in ruske; trad.
engl. R. NicholsWays of Russian Theologyol. 1-2, Nordland Publishing Company, Belmor&79;
trad. fr. J.-L. Paliernd:es Voies de la théologie rust&Age d’'Homme, Lausanne, 2001).
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.Frescele’si Jicoanele” produse in aceagterioad pe tot cuprinsul Rusiei (pentru
unele dintre ele fiind distruse ori abandonate &@é® capodopere ale patrimoniului
Ortodoxiei ecumenice¥, faiceau dovada faptuluiiamaladia secularismului afecta
si tarile ortodoxe in profunzime.

Raméanand tot in spiail Rusiei ortodoxe, trebuie precizat faptél th ceea
ce privete arhitectura liturgig, ,pseudomorfoza” despre care vorbeaimele G.
Florovsky a insemnat @tficire de propaii, ale cérei consecite afecteazin continuare
mentalititile eclesiale. Probabikiacel mai monumental exemplu al aces##iairi, de
natué teologi@ in primul rand, #méne catedral&fantul Isaaain Sankt-Petersburg,
construif ntre anii 1818-1858 dupproiectul lui Auguste Montferrarid. Un alt
exemplu al &tacirii Tn care a 8zut arta liturgid ortodoxa in Rusia il repreziat
imensa catedrallisus Hristos Mantuitorutlin Moscova, proiectatpentru a consfitn
victoria poporului rus asupra armatelor invadatedgdui Napoleon. Dintre numeroasele
proiecte ce i-au fost prezentate, Hrgiul Alexandru | s-a oprit ifinl asupra celui
propus de dtre arhitectul A. Vitberg, care — francmason fiindsi dorea & realizeze
un edificiu de cult capabilisexprime ,ideea de universalitate”. Intr-un texinpcare
fsi justifica proiectul, acesta scria: ,Mie mi s-arpt insuficieni savarsirea
slujbelor Bisericii greco-rusgi m-am géandit la to crestinii, fiindca insui faptul
inchinirii acestei catedrale lui Hristos dovetdeci ea apamne tuturor crgtinilor”. %

In scopul asiguirii unui amplasament cat mai central, s-a aréit
distrugerea vechii amastiri Alexeievskydesi a existat o puternicopoztie in acest
sens. De altminteri, existo tradiie conform dreia starea vechiului gezimant
monahal, atunci cand @zaut & acesta este sacrificat pentru construirea granldios
proiect imperial, ar fi blestemat locul respectiwicrarile la noua catedralau
inceput Tn anul 183 s-au incheiat in 18833dandu-se o adérati demonstrae
de opuler in ceea ce prigee folosirea materialelor scumpe. €& cazul catedralei
Sfantul Isaacdin Sankt-Petersburg, rezultatul a fost un monunmiosal si
pompos al puterii imperiale a Rusiei, dnstidin spiritului tradiiei liturgice
ortodoxe, iconografiei Tn special. La realizareaséelor au participat o serie de
pictori romano-catolicki protestam, profesorisi elevi ai Academiei imperiale de
Arte. Acestora le-a revenit sarcina de a crea i agionak rusi”, adici de a
inlocui stilul iconografic Tn care s-au exprimaingegii intregi de artti, precum
Cuviosul Alipie, Teofan Grecul, Cuviosul Andrei Rigly, Dionisiesi at&ia atfii.

261 1767, Ecaterina a ll-a a emis un decret prie daterzicea pictarea icoanelor ,in formeiste si
scandaloase”. Benu este clar ce falegea Tmfriteasa prin acedstexpresie, avem tofuiun
indiciu in faptul @, Tn urma dispoziei sale, vechiul iconostas realizat d#re Andrei Rubliov
pentru catedralAdormirii Maicii Domnuluidin Vladimir a fost indefrtat, in locul lui fiind montat
un iconostas n stil baroc, n care ,icoana” Sfilieaterina este de fapt portretul suveranei.

%" pentru ceea ce a insemnat secularizargatfom artei liturgice Tn perioada sinodah Rusiei
(secolele XVIII-XIX), fac trimitere la contribia magistral a lui Leonid USPENSKY diffeologia
icoanei Tn Biserica Rus trad. rom. E. Derevici, Edit. Patmos, Cluj-Napd2@05, p. 105-280.

28 Citat la L. USPENSKY,Teologia icoanei in Biserica Ristrad. rom. cit p. 238. Datorit
circumstarelor, imensa catedeéah fost construdt dupi proiectul unui alt arhitect.
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Desconsiderand valorile iconografice ale vechiie artisgti, noul stil
iconografic ,inalt”, amestec de banalitate vulggrerotism prost sublimat, muimea
nu doar cercurile oficiale, ci chiar pe slavofili, care au primit cu entuziasm acest
nou tip de ,pictu religioas”. Dupa aprecierea unuia dintre ei, ,[pictorul] Bruni a
rewit si gaseass [...] un chip iconografic noyi o atitudine noa pentru Madona
lui, reprezentandu-o cuasiturile unei fecioare. In privirea ei Tngandursitgalesa,

n coloritul pal, Tn formele diafane ale trupulaceast junge necoagting, ce i-a fost
chiar repreata pictorului ca un viciu, putem vedea caracteristiei unei Madone a
Nordului, ruse @zice, ale &rei ideesi chip s-au ascut pe malurile raului Neva®.

Catre sfasitul anului 1931, Stalin a decretat distrugerearigg catedrale,
a direi cupoh acoperii cu aram auriti domina cerul Moscovei. Ddaglowa Tnceréri
esuate, pirotehstii au rewit, intr-o zi de 5 decembriei sletoneze ingcatura de
dinamiti care a distrus imensul ,simbol al puterii spirlaugi imperialetariste”. Pe
locul catedralei, dictatorul a dispus construireaiwcolosal ,palat al sovietelor”,
care trebuiagsdevird cea mai mare constrie din lume. La un moment dat #)s
lucrarile au fost abandonate, cum s-a intdmplat cu afdteiecte faraonice iate
de dtre regimurile comuniste, in locul respectiv filathenajat para la urni o
piscind imeng pentru ,oamenii muncii”.

Considerand catedralesus Hristos Mantuitorudrept unul dintre cele mai
puternice simboluri ale idenitii si capaciftii de renatere a Rusiei, noua putere
politica instala# la Moscova dup schimbarea regimului comunist a it & se
implice cu toate faele in discutabilul proiect de reconstruire fid® Aceasta, in
timp ce mii de satei orase de pe tot cuprinsul Rusiei ortodoxe sunt lippitectic
de biserict* Folosindu-se cele mai moderne tehnici de lugrbeneficiind de o
fabuload susinere financiat, care a starnit numeroase aaiizaferitoare la unele
aspecte dubioase @are de bani, detuéini de fonduri etc.), constrtia — a drei
piatd de temelie a fost padn ziua de 7 ianuarie 1995 — a fost termiidatr-un
timp record, fiind tarnositin ziua de 7 septembrie 1997, cu prilejul celeadgb0-a
aniverdri a orgului Moscova. Oricum, dincolo de grandoaregiaie performata

29 Citat la L. USPENSKYTeologia icoanei in Biserica Ristrad.rom. cit p. 249-250.

% Imensa catedraleste dotdtsi cu o ,saf de conferife” pe misui, ce poate fi Tnchirigtpentru tot soiul
de reuniuni, inclusiv de natupolitici. Tn 27 noiembrie 2002, de pildaici s-a organizat congresul de
nfiintare al Partidului Ortodox Rus, despre care Paigifloscovei spune tafiuca este un partid politic
oarecargi ca intre acestsi Biserica Rus nu exist nici o ledituri speciai. intre argumentele de care fac
uz susinatorii proiectului unei catedrale ,a Mantuirii Neahail la Bucuresti estesi acela @ Biserica
Ortodox Rusi a reconstruit aceastatedral ,de o niretie neintrecut’ (!).

31 Daci tinem seama de faptui diabolicul regim sovietic a creat o ampitea de org noi, ca % nu mai
vorbim de numeroaselgegiri din perimetrul imens al ,arhipelagului Gulag'utpm spune&in Rusia
ortodox exist astizi foarte multe persoane care n-d@izut niciodat o biseri@ in realitate. Pe fondul
acestei lipse acute de biserici, Patriarhia Moscavaitiat un proiect misionar cat se poate de inedit:
amenajarea unui gpaliturgic ntr-un vagon de cale fefatare se deplaseéage rutele ce leagapitala de
cele mai indeptate regiuni ale Rusiei. Poptigadin localiitle In care urmedzsi poposeascaceast
biseric ambulart se aduiiin girile respective pentru a participa la actele saergtesi liturgice alevierii
n Hristos(foarte multe boteze, cununii, spovedsinibineirneles, Dumnezeiasca Liturghie).
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tehni@ de care au fost capabili speaidli si constructorii, catedraldisus Hristos
Mantuitorul ilustreaz cat se poate de bine atat modul in care ideeaca® g lui
Dumnezeu”, atunci cand este detuinde la sensul ei autentic, se poate intrupa n
construdi pe cat de spectaculoase, pe atat dastspiritului Liturghiei ortodoxe, cat
lipsa unui program coerent al priatilor misionare irtarile ortodoxe post-comunisté.

Trebuie 8§ admitem @& edificareasi impodobirea bisericilor nu mai reprezint
de mult vreme un exergu al soborniciitii Trupului eclesiaki al complementaritii
harismelor, despre care vogte Sfantul Apostol Pavel (ct Corintenil2, 14-30).
Aceste acte decisive pentriara in Hristossunt fisate mai mult la voia Tntangpli,

a gusturilor personale (clericale sau artistice)aainor nevoi de moment, care nu
au nici o legtura cu ceea ce ar trebui $nsemne programul misionar pe termen
lung al fiedrei Biserici locale. Pe fondul unei vieeclesiale marcate de
superficialitate, emotivitate, ignorgirsi birocraie, nu este de mirarei cacerdgi

si arhiteaii propun si realizeaz forme de biserici gangave, ridicole, lipsite de
caracter liturgigi stilistic, intr-un cuvant, sime de spiritul Tradiei.

Existi o leditura fireasd intre eliberarea de patimigigea din zodia nefasta
ignoranei si primitivismului spiritual ca fenomen de naasdia edificarea templului
personaki comunitar al finei umane pe de o partg construirea templului liturgic
pe de alt parte, in sensulacnici unul dintre aceste daproiecte fundamentale ce
asigus cresterea Trupului mistic al lui Hristos nu poate falieat fira ,stiinta si
experiema” despre care vorbesc textele filocalice. O comatmieclesial cireia i
sunt stéine idealurile Evangheliei, maréatle @ricie duhovniceagcori macinat
de patimi, care duce lipsa unui sacerdot inzestratarul discerimantuluisi cu un
minimal fond de cultur teologid, va fi incapabii i proiecteze, &construiast si
si Tmpodobeasco ,cagi a lui Dumnezeu” aptsi devird imaginea cosmosului
transfiguratsi a Templului ceresc. ,Daccineva, luptand iriccu viga pitimasa si
fiind stropit cu sange, s-ar apuca ddeasé biseri@a lui Dumnezeu din suflete
cugetitoare, ar auzi desigur cuvantul: «Nu tu Tmi vei Ailile templu, &ci esti plin
de sange» [cR Regi7, 5si 3 Regi8, 19]. Pentruia zidi biseri@ lui Dumnezeu este
un lucru propriu girii de pace. Moise, luand cortsil infigandu-l afai din takira,
arat de asemeneai Gnvatatorul trebuie 8 fie cat mai departe de zarvizboiului
si sd locuiasa departe de locul Tralmasit al luptei, stdmutat la o viga panica si
nerazboinica. Dar cand s-ar afla astfel de &iptori, ei au trebuiti de Tn\tacei
care 4 se fi lefidat in aa fel de voile lor incatisnu se mai deosebeadntru nimic de
trupul neinsuflgt, sau de materia supumesterului, cci precum sufletul lucreaz
in trup ceea ce vrea, trupul aefind nimic impotrig, si precum meterul &i araé
mestesugul siu in materie, nefiind Timpiedicat Tntru nimic de d= la scopul &1,

32 Un proiect ase#mator Tn ceea ce prigee gigantismuki grandoarea inutil s-a intrupat in peisajul
african. Este vorba despre catedi@#ant Paul o imitgie extrem de controversaa catedraleban
Pietro din Roma, construitla Yamoussoukro (capitala statului Coasta de jilsieconsacrat in
anul 1985 deare papa loan-Paul al ll-lea.
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asa trebuie ca Tnitatorul i lucreze n Tnitacei stiinta virtuii, acestia fiindu-i cu
totul asculitori si neimpotrivindu-i-se intru nimic”, spune cuviodil Ascetul *®

in loc de concluzii: Creafie si innoire 1n arhitectura liturgica

Este importantacorstientizam c la nivelul arhitecturii eclesiale numai un
mod autentic de a fi in credinsi In lume, ceea ce Tnseafnan tropos evanghelic
poate preface tehnica intiaoe liturgic si euharisti@, ceea ce inseammestabilirea
relaiei omului cu materia printr-un eveniment de conowne si de Tmplinire
personal. Desigur, nu exigto formuk arhitectoni@ magi@, a crei aplicare ar
asigura obligatoriu transformarea tehnicii intreriena a comuniuniisi Tmplinirii
existeniale a fiinei umane. Este sigur #hsa punctul cel mai concret de plecare al
amplului proces de transfigurare atiiigi de valorificare moral a resurselor lumii
il reprezini Synaxa euharisticvie, care §i asuni corstient si creator Evanghelia
lui Hristos la nivel de Bisericlocak. Nici un demers politic, oricat datjintific”
s-ar defini, nici un program de etisociak, oricat de ,umanitar” s-ar dorgj nici
un fel de organizare a sodigi civile Tn grupari activiste, oricat de ,radical”’ s-ar
impune, nu pot realiza vindecargiatransfigurarea lumii g8 cum o poate face
reteaua de comuriti euharistice vii, al @&ror destin se Tmplinge in mediul
sacramentagi liturgic pe care-l intrgn bisericile in calitatea lor de ,laboratoare”
ale sfirtenieisi frumuseii.

A crea sau a nnoi Tn arhitectura liturgiou Tnseami a intoarce spatele
traditiei, Tngi nici a produce forme hibride, ce nu mai au nicicanacter in raport
cu arta ortodox, ori pastge caretin mai mult de domeniul grotescului, decéat al
imitatiei servile, aa cum, a fi in tradie nu inseami a idolatriza un tip unic de
morfologie arhitectonig un clseu volumetric fe. Oricum, paa cand un context
istoric favorabil va permite experigncu ade#rat creatoare, arhitgg inginerii si
mesterii fiecarei Biserici locale pot &si Tn patrimoniul arhitectonic al regiunii
respective suficiente motive de inspiessi destule modele vrednice de a fi reluate
sau adaptate. Tn fond, nici un arhitect inteligemtpoate spuneicu fost epuizate
toate resursele de inspie pe care le oférstilul bizantin, cu uimitoarele sale
expresii regionale, cum ar fi la noi stilul moldovsc ori cel brancovenesc.

Dssi este un ,edificiu” sau o ,c&$, biserica unei comuriti euharistice
trebuie 4 fie diferita, micar cat de ptin, fata de casa familial casi fatd de restul
edificiilor publice. In acelgi timp ea nu trebuieasfie diferita radical de bisericile
care au precedat-o in acel perimetru geografieicjpiul succesiunii apostolice
aplicandu-sai in cazul ctitoririi locaului de inchinare. Cu alte cuvinte, o biseéric
trebuie & poat fi recunoscut ca atare atat fa de celelalte edificii ale sezirii
umane respective, cgitin raport cu tradia eclesial pe care trebuieiso exprime.
Acest echilibru exclude ddutipuri de excese: alteritatea radicgl identitatea
sterili. Cu alte cuvinte, formulele arhitectonice banaleste, gangave sau grdie

3 Cuvant ascetid1; trad. rom. D. $hiloae inFilocalia, vol. 1, Sibiu, 1947, p. 190.
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nu sunt adecvate pentru exprimarea sacgildatoriti faptului G ele nu identifié
toposul respectiv ca fiind diferit in raport cu iretatea. La fel de nepotrivite sunt
si replicile fara har ale unor biserici vechi, intrucét o astfereigetiie sterik nu are
capacitatea de a proba caracterul viu al Timdmukumindu-se & reprodué@ mecanic
ceea ce trebuie asumatalorificat Tntr-o perspectii/creatoare.

Chiar daa biserica tradiei Rasaritului ortodox are menirea de a fi toposul
celebérii unei Liturghii care s-a articulat Tn antichiéat crgtina, nu se poate spune
totusi ca ar avea o schetrarhitectonid pietrificati, ce nu mai suférnici un fel de
Tnnoire. De fapt, biserica figrei comunititi euharistice exprigstilul bizantin Tntr-
un mod propriu, figi numai prin Tntruparea ei intr-un context, cu matesi la o
sca# aparte in raport cu celelalte ,case ale lui Durenézare au precedat-o sau
care 1i sunt contemporane. Oricum, Tn algsénnoirii autentice, ,arhiva” tragei
devine tautologi&, se garbowde asupra ei iiisi, din motive exterioare randuielii
dupi care se constituie un astfel de patrimoniu al m@neclesialegi Inceteai
sa fungioneze ca teren fertil pentru noile straturi akdiiei. De aceea, a se fixa
obsesiv doar psubstratul bizantin al arhitecturii liturgice de ye anumit teritoriu
al Romaniei sau al unei altéri ortodoxe, inseamina desconsidera capacitatea
creatoarai discerramantul Trupului eclesial. ga-zisul ,stil neobizantin” s-a dovedit a fi
un paravan facil pentru pasti ganga¥, prin aceadgt sintagni fiind acreditad o
produgie iconografi@ si o arhitectudi liturgica modeste in raport cu mareaaas
Rasritului ortodox. Repliat intr-o repetie faciki, arhitectura replicilorafa har nu este
fertila nici in ceea ce prigee punerea in lumina spéului sacru. in depunerea de straturi
succesive, acest gpaare nevoie de progjiee pentru a se insera cat mai natural in
orizontul ,arhivei” pe care o constituie vatra Baratié a ,casei lui Dumnezed*

Atunci cand nu este ocultasau blamdi pursi simplu, tradiia ortodox a
ctitoririi ,casei Domnului” este #releag mai mult ca un proces repetitv tratat
in formula colajului de ,citate”, stigute artificial prin elogierea exaltag unui
trecut ce pare a nu mai spune nimic congiehimic important pentru via
cotidiara a poporului lui Dumnezeu. Este clat ntre arhitectura acadeniigi
traditia vie a Bisericii s-a produs o rupiuprofundi, aseninitoare celei dintre
teologia descoak si mistica sacramentala vierii Tn Hristos Academiile de
arhitectué sunt de fapt gte instituii laicizate, al @ror ideal améane ,arta pentru
artd”, adici experieffele autonome in raport cu principiile Liturghgeicu exigemele
Imparatiei lui Dumnezeu. Fapt pentru care, atunci cangessug depiseasé spiritul
dezolant al blocurilor de locui@ prin care s-a manifestat ,socialisnstilntific”,
proiectele de biserici elaborate geolile de arhitectur laice se vreau a fi cat mai
.moderne”si cat mai ,simbolice”, lipsindu-le acel sistem clde referige la tradiia
liturgica ortodox si la spiritul locului. In general, proiectelgaazis ,moderne” sau
~Simbolice” propun tot felul de constrtiicstranii, care nu pot fi incadrate nicidecum n
contextul cultural pe care ar urmalstransfigurezesi in orizontul vieii liturgice

34 Cf. Augustin IOAN,Spaiul sacry Edit. Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 61-63.
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pentru care sunt concepute. De altminteri, nu g@se de freles & a iralta biserici
frumoase, adicautentice din punct de vedere liturgi@rhitectonic, repreziatun

exerctiu eclesial pentru care o intréagategorie de asfii si de materi, predtiti sa

construiasg doar blocuri de locuie, depozite, case de cultuhoteluri mediocre,
stadioane, hale industriale etc. nu mai are comgespirituale.

Daa arhitegii varstnici sunt maraain general de dceele ,realismului
socialist”, majoritatea celor tineri sunt fasdimaai ales de ,modelele occidentale”
si de gesturile artistice spectaculare. Dorigdsa fie ,moderni” cu orice prg
acatia afiseaz un spirit contestatar gtade vechea tratie arhitectonig a Ortodoxiei,
dorind o rescriere stilisticintegral a edificiilor de cult. Ade, mai mult sau mai
putin inflacarati, ai demiurgismului, sentiment ce face parte daposul artistului
secularizat, agia nu accejtnici ,constrangerile” unei Liturghii pe cat de \eabile
pe atat de nefalese pentru ei, nici &lirea preotului, atunci cand o astfel de
sfatuire exist totusi, si nici spiritul tradtiei locale aSynaxeeuharistice pentru care
proiecteaz. lar cand sunt pu in situgia de asi prezenta proiectele pe care le
eticheteaz drept ,credi” sau ,experimente”, emit formati pretenioase despre
Jnnoirea limbajului Th arhitectdl si dau ca exemple edificiile de cult ale celorlalte
confesiuni sau religii, adictemplele, sinagogilei moscheile proiectate, in multe
cazuri, de nume sonore ale arhitecturii modérne.

Sestie ci dup cel de-al doileaizboi mondialgi Tn special dup Conciliul
al ll-lea de la Vatican, s-au construit in Occiderderie de biserici ,moderne”, in
care au fost ,valorificate” anumite saiiutehnicesi estetice preluate din arhitectura
laica. De fapt, se pareidn arhitectura bisericeas€antezia arhitelor a merssi
mai departe decéat in domeniul constiilar civile, edificiul de cult oferindu-le un
camp mult mai generos pentru areapersond si inventivitate. Ceea ce mngi-
permit cu oscoak, cu un spital, cu o bacau cu un bloc de locu# unii arhited
considet ci Tsi pot permite cu o biserc®

Dintr-un complex de inferioritate ce le-a fost intat veacuri de-a randul
de atre Occidentul catoligi protestant, ortodad incear@ a da noilor biserici ,un
aer de modernitate”, prin care doresaepiseasd ,traditionalismul” de care sunt
acuzai. ,Aerul de modernitate” pe care 1l degdpiserica Centrului ortodox al
Patriarhiei ecumenice de la Chambésy (Geneva),ilda, gste de fapt expresia
unui astfel de complex, ce poate fi sesigain cazul implemenrii entuziaste a
unor soltii sociale, edug@onale, economice sau politice propuse @eemrganismele
birocratice occidentale, salucare, adeseori, se dovedesc a fi simple experiene

% Cf. Ibid., p. 88-91.

% 0O Tntreag coledie de biserici ,moderne” construite in Occident#lugl de al doileaizboi mondial, la
Robert MAGUIRE i Keith MURRAY, Modern Churches the Wotld.ondra, 1965. Pentru spad
german, a se vedea veliechenraum nach dem Kondileutsche Gesellschaft fiir christliche Kunst E.
V., Miinchen, 1969. Despre acest capitol atat derasant al arhitecturii eclesiale occidentale & scr
Antonie PLAMADEALA, ,Chiese aggiorante! in vol.,Ca tofi si fie una® — Ut omnes unum sjridit.
Institutului Biblic, Bucursti, 1979, p. 344-360.
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conjuncturale ori awni de-a dreptul nocive pentru sodige ortodoxe. Dg ar fi
trebuit & reprezinte o drturie a tradiei liturgice ortodoxe in Occident, aceast
construgie seamina mai mult cu un agpost anti-nuclear decét cu o bisérigaerul
modern” al ei apainand unei arhitecturi de inspira teozofia. Cat despre pictura
acestei biserici, ea poate fi incadramai degrab in zona kitsch-ului decéat a
iconografiei ortodoxe. Chiagi hramul ei, Saint Pau) este incoerent pentru un
credincios ortodox, Tntrucat in calendardisRitului crestin nu avem o &batoare
aparte a Sfantului Apostol Pavel, care estzmirit liturgic impreua cu Sfantul
Apostol Petru la 29 iunie.

Dupd schimbarea regimului comunist, astfel de expeeiemnhitectonice se
petrecsi in Romania. De fapt, aproape fiecaresoeate inzestrat cu una sau mai
multe biserici ciudate n raport cu tradiliturgica ortodoxi. Nu ni gandesc atat la
noile biserici romano-catolice din Moldovg Transilvana sau la ,casele de
adunare” ale cultelor neo-protestante, motivataltieprincipii liturgice, misionare
si culturale, ci la bisericile construite pentru aamitatile euharistice ortodoxe. Am
Tn minte, de pild, bisericaTndI,tarea Domnului — Sfanta Vinedin Zaku, un fel de
zigurat pe cét de colosglcostisitor, pe atat de straniu in raport cu tradirhitecturii
eclesiale romané, sau bisericaSfanta Treimece se construgge la intrarea
(dinspre Cluj) in orgul Gherla, chiar in curbgpselei, un paralelipiped ciudat de beton
si caramida Tn care cu greu poate fi intéuta volumetria unui edificiu menit
celebérii Liturghiei bizantine.

Intrucat cartierele de blocuri construite Tn coméindustrializirii fortate
erau lipsite de biserici, imediat dupevolta anticomunigtdin decembrie 1989 a
fost initiati 0 adevrati campanie de ctitorire sacrintre problemele pe care le
ridica aceast campanie, de-o amploar&® precedent, estg¢ aceea & multe dintre
bisericile de cartier sunt pré&zute cu ,subsol”, spaul respectiv fiind folosit pentru
oficierea serviciilor liturgice pa@nla terminarea edificiului propriu-zis. Desigur,
starea de provizorat in care taasacramentalsi liturgica a unor mari muimi de
credincigi se consur in aceste sp@ inadecvate se prelungie in fungie de
grandoarea proiectulgi de resursele materiale ce pot fi puse in slugiadizirii lui.
Chiar daéd, la o analiZ lucida, se poate constata eforturile umansei financiare
ce se consudnpentru construirea unui astfel de ,subsol” aruiyp acoperi costurile
necesare ridicii unei biserici normale sau a unei case paroh@ieadii si consiliile
parohiale se TripatneaZ si-si construiasg astfel de spé. Este clar & atunci
cand temelia templului cgtin este de fapt un ,subsol” de beton armat caregdera
randul, a fost folosit pentru celebrarea actelorasaentale, iar apoi a fost transformat
in ,depozit de materiale” sau in ,gpade protocol” pentru parastasepentru
sedinele consiliului parohial, se tulduceva foarte important la nivelul simbolismului
liturgic, iar acest lucru va avea conseeinocive asupra psihologiei ,omului de la
bloc”. Dincolo de faptul & tulburd simbolismul ,casei lui Dumnezeu”, moda bisericii
,CU subsol” va avea conseginegative asupra psihologiei urbgndatorii faptului
ca un astfel de spa este impropriu pentru revelarea sacrulacahd trimitere mai
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degrald la subsolurile dezolante ale blocurilor de betan $a anosteleas de
asteptare ale autagilor de periferie, decét la criptele basiliciloglpocratine.

Adeseori, preti si comunifitie parohiale de cartier s-au angajat la
construirea unor biserici imense, pe care nu le poaitermina, oficiind serviciile
liturgice ,la subsol” de aproape un decesiijumatate, ceea ce inseaiulcerarea
sentimentului de nobfe cratina pe care mistica sacrameiital Risaritului ortodox
a cultivat-o consecvent de-a lungul istoriei. Nteegeu de feles @ psihologia unei
comunititi care particip la viaa sacramentalsi liturgica a Bisericii intr-un
~Subsol” de beton va fi afectape termen lung. Pe fondul unui astfel de provizora
in mentalul comunitar se instaléamai yor obsnuinta cu ,Starea de tran@a”,
resemnarea n fa mizeriei, ori a unor experimente sociale, paigc culturale
nocive pentru caiiinta cratina. La aceasta se addugiaginea dezolafta zidurilor
ce se ridi@ deasupra ,subsolului”, abandonate cu anii dinilighs fonduri. Tn mod
firesc, aceste ziduri — la care se lucket mai anemigi tot mai rar — induc in
mentalul credincigilor nu doar sentimentul neputé sau al inferioritii, ci si al
unor malversguni financiare incompatibile cu buna chivernisiae resurselorsi
harismelor poporului lui Dumnezeu. Ca su mai vorbim de faptulacla fiecare
campanie electoral aceste ziduri dezolante devin prilej de negociere
politicienii care promit & livreze, in schimbul voturilor popuiai respective, sume
mai consistente din bugetul local sau central.

Nici o minte lucidi si responsabil nu poate contesta faptuii @vantul
constructivist al comuritilor eclesiale dintarile ortodoxe ex-comuniste, atat de
necesarsi de firesc dup o indelungat perioad de interdigi, este predrat cu
erori, gecuri sau abeti arhitectonicesi iconografice, pe care ,intgile pioase”
ale ctitorilor si statisticile triumfaliste ale ierarhiilor localeu le pot masc.
Desigur, este onesi secunogtem @& responsabilitatea neimplinirilor pe care le-a
inregistrat arta liturgic ortodox Tn ultimii zece-cincisprezece ani, prea numeroase
totusi, nu se datoredzdoar arhiteglor, inginerilor si mesterilor, ci apatine deopotrid
si sacerddlor angajai la Tnnoirea patrimoniului de ,case ale lui DumeeZz
Reconstruirea catedralésus Hristos Mantuitoruldin Moscova sau pasiunile pe
care le alimenteazcontroversatul proiect al ,Catedralei Mantuirii ésului” din
Bucurati,®® probeai cat se poate de limpede faptalarhitectura liturgid ortodox

3" Intr-un fel, situgia searind cu ceea ce s-a intAmplat in a douasdfam a secolului al XIX-lea in
Transilvania, cand numeroase comithgreco-catolicgi-au edificat biserici de zid. La fel s-a intamplat
in epoca avantului constructivist de @up918, cand comuidiile roméanseti eliberate de rigoarea
stapanirii austro-ungargi-au construit — dupo lung: perioad de interdige in acest sens — astfel de
biserici. Multe dintre aceste biserici nu au nidegitura cu tradiia arhitectonig regionad si nici un
caracter artistic, iar altele au nlocuit venermlgépodopere ale arhitecturii tngmtale taranesti care,
abandonate fiind, s-au distrus iremediabil. Oricimtrucét nu mai au nici un stil, tot mai multedoisi
ortodoxe Thcepassemene cu noile edificii de cult ale cométilitr neoprotestante, Thzestrate frecvent cu
turnuri, ,vitralii” si cruci mari pe feade.

38 Unul dintre argumentele de kizale apologgior ,Catedralei Mantuirii Neamului” este acela groiectul
a fost injiat de @tre patriarhul Miron Cristea, fascondiiile istorice n-au mai permis intruparea lui.
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sta sub semnul crizei spirituale pe care o e maladia seculardzii si ca cei de

care depinde soarta ei, atlgacerdoi si artistii Trupului mistic al lui Hristos, int

nu sunt capabili & degiseasd perimetrul inteniilor pioase”, al complexelor,
confuziei, demiurgismuluii lipsei de profesionalism.

Condiia cretinda inseama, printre altele, capacitatea de a sisensul
planului lui Dumnezeu cu lumea — chigratunci cand contextul istoric pare a nu
mai oferi nici o perspectivclara pentru exerciul discerrimantului —, dasi harul
de a intui modul concret in care oamenii pottisesacest plan. ,lar voi, ungere
avai de la Cel-Sfangi stiti toate!”, 1i previne meregi mereu Ucenicul preaiubitl(
loan 2, 20) pe crginii fiecarei etape a devenirii istoriei ca pelerinajre Tmpiratie.
intr-o epoé dominat de confuziesi de mediocritate spiritual cand kitsch-ul
totalitar sterge orice diferei dintre nobilsi josnic, dintre frumosi grotesc, dintre
cuviinciossi frivol, noi crestinii suntem chem# sa redescoperim sensul innoit al
lumii, vocaia ei in raport cu planul yeic al lui Dumnezeu. lar aceasta inseamn
ca trebuie & sfintim si sa transfiguam lumea prin rugciuneasi prin jertfa noast,
prin celebdrile ,cuvanatoare” din sanctuarele autentige care suntem datod ke
ctitorim; cele ale inimiki, deopotrivi, cele in care celeim Dumnezeiasca Euharistie
pentru a ne imjtasi ,Spre iertarea fcatelorsi spre viaa de veci”.

Faptul In sine este adesat doar Tn parte, in sensul cel care a lansat, #din 1916, ideea construirii
unei ,Catedrale a Neamului” a fost boierul basamabeasile Stroescu (1845-1926), carg donat de
altminteri primele sume importante pentru incepduegirilor. Oricum, trebuie & recunogtem G
grandiosul proiect al patriarhului care a cumulafunctile de ,membru al Consiliului de Regé&h
(1927-1930%i prim-ministru Tn timpul dictaturii lui Carol aldea, nu are nici o relevahpentru viga i
misiunea Bisericii. Dimpotr#% acest proiect podartmarca unor idealuri ianaliste si politice
conjuncturale, ce nu pot fi aplicate la tt@dsacramentalsi misionat a Ortodoxiei ecumenice, singura
tradiie care conte@zatunci cand se ctitoyie 0 ,,cad a lui Dumnezeu”.
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L'’HOMELIE DANS LE TEMPS DE LA LITURGIE

IOAN TOADER

REZUMAT. Omilia din timpul Liturghiei. Predica este parte integramt Sfintei
Liturghii. Vom incerca svedem ce legjura exist intre predid si Sfanta Liturghie:
care este rolul predicii in cadrul Sfintei Liturgki ce rol joaé@ Sfanta Liturghie
pentru predig.

Introduction

Un prédicateur m’a confié lors d’un entretietde crois qu’une prédication
orthodoxe doit étre tenue uniquement dans un liezegasse un événement liturgique.
Un événement liturgique peut avoir lieu dans ladexant les monuments aux morts,
ou prés d’'une source a I'Epiphanie, et la-basrd¢re peut précher et la prédication
a le méme caractére liturgique que dans I'égliagiédication orthodoxe n'a pas un
caractére de prédication si elle n'est pas intégnée acte liturgique. Nous ne pouvons
pas dire gu’une conférence que le prétre fait pggade I'avortement ou d'un probléme
écologique etc est une prédication. Si la prédioatist faite dans le cadre liturgique,
si le prétre est vétu d’habits liturgiques, a cenmat-la, méme s'il dit des choses qui ont
peu de force, des choses communes, banales, elliesdent prédication. Le fidéle
les écoute avec une certaine tenue, il s'imposecarntaine facon d’'étre, il corrige
son attitude, et s'il a envie de bailler, il nellegpas.”Or, parmi les actes liturgiques
dont parle ce prétre, la célébration de I'Euchigrigtcupe une place centrale: c’est
la Sainte Liturgie. Pour I'Orthodoxie, la Liturgist d’abord la célébration des Saints
Mystéres, un mémorial qui réunit deux événemeatspinmunion de la Sainte Céne
(le dernier repas du Christ) et la Mort-Résurretta Christ, dans le mystére unique
de l'offrande et du sacrifice qu’ll a fait de luiéme. Elle est en méme temps une
participation a la liturgie céleste et une antitipadu Royaune

La Liturgie est fondamentale dans la consciencEidintité orthodoxe. Il
y a deux Liturgies: la Liturgie de Saint Jean Cbeteme et celle de Saint Basile. La
plus utilisée est celle de Saint Jean, la litudgesaint Basile est célébrée seulement
dix fois par an. Les deux Liturgies sont presqnidjues, elles ne différent que par
la présence de quelques prieres dans la Liturggaih Basile, qui ont un contenu
théologique plus riche, et qui sont prononcéesepairétre a voix basse. Entre les Xlle
et XVe siecles, dans tous les patriarcats orthajdeerite byzantin actuel est déja
constitué, les deux Liturgies sont fixées a ce nmar®e La liturgie a été pendant

! Dans cet article, je fonderai une partie de miexéfn sur des extraits d’entretiens que j'ai ewsca
des prétres et des fideles sur la prédication.
% La Divine Liturgie de Saint Jean Chrysostome, guée et commentéees Editions du Cerf, Paris, 1986.
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toute la période suivante le support d'une tradigbd’une identité confessionnelle. La
Liturgie de rite byzantin est un symbole de I'Odbaie. Pendant les persécutions
turgues et communistes, la Liturgie était dans beap de paroisses le seul moyen
d’éducation religieuse et de nourriture spirituelés fideles.

On peut diviser la Liturgie en deux grandes parteeiturgie de la Parole
qui correspond a la lecture des Ecritures (lectdessApotres et de I'Evangile) et la
Liturgie eucharistique qui correspond au mystéahearistique. En régle générale, la
prédication suit la lecture de I'Evangile, mais sléiEglise Orthodoxe roumaine, la
prédication est faite presque a la fin de la célim. Le prédicateur interrogé
soulignait le support que représente le cadregiquie pour I'homélie. Mais
I’'homélie joue aussi un rdle dans la Liturgie.dt donc nécessaire d’étudier le cadre
liturgiqgue ou I’homélie est faite - en particuligmand il s’agit de la Sainte Liturgie
- pour apprécier ce support et ce rdle. Le lignesprédication et Liturgie peut étre
approfondi en partant de quatre aspects partisutler la Liturgie orthodoxe: la
Liturgie est un rite, elle engage le corps, elle @mntée et elle a un caractére
mystérique. Je me servirai dans cette analyseadaux de théologie, mais aussi de
réflexions de sciences humaines et des théoritsa®nmunication.

1 La Liturgie est un rite.

La liturgie est un rite, c’'est-a-dire la pratiquardensemble de régles et de
cérémonies religieuses, et son but est de mestfalides en relation avec Dieu dans
le cadre communautaire. Dans la vie d’Eglise comams la vie de tous les jours, on ne
peut nier I'importance du rite: I'étre humain e#tigl; il ne peut vivre sans cette
dimension rituelle, depuis le rituel de se mettraldle, de féter I'anniversaire de
quelgu’un etc jusqu’aux rites religieux institutidisés, comme la Liturgie. La Liturgie
jalonne la vie des fidéles chaque dimanche, etpmaéque réguliére maintient
I'unité du groupe.

Dans quelle mesure la prédication participe-t-@diee cararctere rituel de la
Liturgie ? Car I'homélie appartient “au monde daadiurs: on nuance une idée, on
la modalise de diverses manieres. (...) Le rituglgositionne. On ne peut pas étre
a moitié baptisé, pas plus qu’on ne peut fairedemai-communion. (...) D’une part,

il délimitele groupe, en lui fournissant des points de reggmboliques de son
identité. En second lieu, le rituetégreles individus dans le groupe; chacun y recoit
ainsi son nom et s’y voit “signifier” sa placeenique sa place, toute sa place. Enfin, il
distribue desdles différenciés des individus ou des sous-groupes.”

Cette symbolique du rite est d’autant plus fortesdia Liturgie Orthodoxe
que le rituel est toujours le méme; seuls chanlgsnliectures et les tropaires avant
I'Evangile selon le moment du calendrier liturgigeé bien entendu, le contenu de
la prédication, mais pas sa place dans le déroaleduerite. La prédication occupe
donc une place originale dans le rite. De par aeeplelle procéde de sa symbolique,
mais en ce qu’elle est un discours, elle perméidedes nuances, de tenir compte des
différences entre les fidéles dans les domaind'&ntielligence de la foi et de la vie

SL.-M. Chauvet,Symbole et sacrement, une relecture sacramentell&xistence chrétienne&erf,
Paris, 1990, p.356.
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spirituelle.

Le rite abonde en symboles, de la vient la diff&€we le comprendre: “le
rite est toujours une action symboligtiet les symboles sont difficiles & interpréter
par les fidéles. L'un d’eux m'a dit: “J'ai soixantix ans et je ne connais pas la
signification de tous les dogmes de I'Eglise orthxaet de tous les offices. Souvent,
jarrive en retard a I'église parce que je regaada télévision I'émission religieuse
qui est édifiante. Je suis arrivé aux années daeillesse et je ne connais pas
beaucoup de choses de I'Eglise. Je ne peux pagudre me sois éloigné de 'Eglise
pendant le communisme, parce qu'on n'avait aucunsg&ruction religieuse Jai
appris beaucoup de choses a I'église grace aleptétta paroisse et aux émissions
télévisées. Les explications qui sont données tlaghse sont trés importantes,
méme sur la Sainte Litrurgie et sur les officesalB®up de monde ne vient pas a
I'église, ne participe pas parce qu'il est en-dehde tout ce qui est célébré. Par
exemple, je ne savais pas ce que représenteimaeet les saints Dons, je me disais
que ce sont les cadeaux apportés par les magesiadance de Jésus, puis, le chemin
entre Béthanie et Jérusalem. Je désire connaitygecesprésente chaque chose, a partir
de ce moment-Ia, je participe.”

La difficulté a interpréter les symboles ne signifas qu'il ne faille pas
chercher a comprendre, mais on n'aura jamais faicdmprendre. “Si nous
connaissions l'objet signifié d’'une facon parfaitgrnclaire et intelligible, le symbole
serait inutile, (...)le symbole chrétien se présemmme un donné de la Révélation
car ses origines sont toujours bibliques. La ¥atiprésentée ne nous est pas connue,
mais découverte petit & petit & travers 'usagsydoble™.

Tout rite fonctionne bien dans sa naiveté premibés qu'on cherche a
I'interpréter de I'extérieur, et non comme une itéadju’on comprend peu a peu en
la pratiquant, on le soumet a une action critigqurepeut lui faire perdre sa naiveté
premiére et le rite ne fonctionne plus. En celesiala prédication a une situation
originale dans le rite: sa place rituélle aprés I'évangile, a une dimension
symbolique; elle prend toute sa valeur dans laiogeslymbolique de la Liturgie; elle
suppose les symboles chrétiens et y renvoie. Miasest fondamentalement un
discours qui explicite une harmonique de la Réiargbour I'existence des fideles
et dont les seules paroles rituelles sont, au déadutnom du Pére et du Fils et du
Saint Esprit, Amen” et, a la fin, “Amen”.

2 La Liturgie engage le corps

Comme tout rite, la Liturgie déploie des posturtedes gestes programmeés.
La posture de base des fideles et des célébranterentation a I'Est et la station
verticale. Certains gestes sont requis par leyritempris au moment de la prédication.

A l'intérieur des églises orthodoxes qui sont tomgotournées vers I'Est, les

4. Cazeneuv&ociologie du riteP.U.F., Paris, 1971, p.306.

5 pére Cyrille Argenti, “Le sens du symbole dansLligsrgies orthodoxes”, it€ontacts n° 77/1972,
Paris, p.44.

® Dans L’Eglise Orthodoxe roumaine, 'homélie ne pak la lecture de 'Evangile, mais elle est prarée
presqu’a la fin de la Liturgie.
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fidéles restent pendant tout I'office tournés dEst. Méme le prétre se conforme
a cette régle, a quelques exceptions pres, swdeg on reviendra. Les théories de
la communication nous éclairent dans ce domairenfite-tenu de la valeur du canal
visuel, l'orientation des yeux vers le corps d'mdividu témoigne d’une recherche
d’'information, d'autre part, en raison méme de fiortance des messages faciaux, on
a grand avantage a fixer le visage d’autrui. Fmal& regarder les yeux de quelgu’un
peut trés largement signifier qu’on désire attsen attention sur nous”Ainsi le
regard porté par les fideles sur le visage du eréw inversement stimule la
communication entre eux. Ceci ne se produit ps&sus sont tournés dans la méme
direction. Pendant la Liturgie, en effet, ce n'pas entre fidéles et prétre que doit
d’abord s’établir la communication.

La lecture théologique de cette régle peut étrmulaante: prétre et fdeles
regardent et prient ensemble “vers I'Orient, d’eu“Soleil de justice s'élévé”
Pendant la Liturgie, le prétre représente symbeligent Jésus qui marche devant
son troupeau. Cette orientation montre que la et adressée a Dieu et non au
prétre. Les Péres de I'Eglise qui sont si chersathodoxes, et qui sont pour eux
des guides et des conseillers majeurs encore diljayrdisaient a ce propos: “nous
regardons tous vers I'Orient pour prier, mais iely a peu qui savent que nous
sommes a la recherche de l'antique patrie, ce macae: Dieu planta en Eden, du
coté de I'Orient.? Le fait que tous les regards ne convergent pas leecélébrant
montre que, pendant la célébration, ce n'est paietee qui est mis en évidence, mais
que c'est le mystére célébré qui exige toute Faibe.

Cependant, a certains moments particuliers detledie, le prétre se tourne
vers la communauté, pour que tout le monde le degat pendant la prédication, il
reste tourné vers les fideles. Pendant la Liturggdon I'importance du moment, le
prétre attire I'attention, et demande d’étre plu&eoute. L'attention du fideéle ne
peut pas rester fixée tout le temps, et commen@edde la Liturgie est assez longue,
il peut étre distrait, il peut perdre le fil duudl, sa pensée peut vagabonder au
moment ou le prétre demande de focaliser a nouteggention sur ce qui va suivre;
celui-ci se tourne alors brievement vers la comrmténat fait un geste suivi par des
paroles. En fait, le prétre ne se tourne vers idSds que pour leur rappeler la
posture fondamentale, la station verticale. Pdustiler ce propos, deux exemples
seront donnés. Tout d’abord, pendant la liturgidadBarole, le prétre veut attirer
I'attention des fidéles sur I'importance de la RarBour préparer les fideles a I'écoute
des Ecritures, peu avant, le prétre sort du sainetaa présentant le livre des saints
Evangiles qui était sur I'autel, quelques fidélasént le livre, ensuite le prétre se dirige
vers la porte principale de l'iconostase, et addtrer, il dit a voix haute: “Sagesse!
Tenons-nous debout”. Cest un rappel fait aux feléle diriger leur attention sur la
Parole, dont la présence est signifiée par le ieeEvangiles élevé a la vue de tous.

" Corrazel.a communication non-verbal®.U.F., Paris, 1980, p.103.

& Origéne Homélie sur le LévitiqudX, 10, (Sources Chrétiennes287, p.123) trad.par M.Borret.
% Basile de CésaréByur le Saint Esprit27,66, (Sources chrétiennes 17bis, trad. B.Pryzk8&5).
154



L'HOMELIE DANS LE TEMPS DE LA LITURGIE

N

En réponse a cet appel les fidéles chantent: “Veadarons, prosternons-nous
devant le Christ!”. Et, suivant le chant, les fieleke prosternent. Quand le moment
de la lecture de I'Evangile arrive, le prétre, seant a la porte du sanctuaire, se
tourne vers la communauté et dit: “Sagesse! Tenouns-debout, écoutons le saint
Evangile. Paix a tous... Soyons attentifs!” La camauté répond: “Gloire a Toi,
Seigneur, gloire a Toi!” Ensuite, le prétre lit Vangile en étant tourné vers
I'assemblée. Voici le deuxieme exemple: pendatitdegie eucharistique, d’autres
gestes et attitudes sont demandés aux fidéleg paéire conformément au mystere
qui est alors célébré. Au centre de l'autel, sevent cette fois-ci les dons; les
hymnes chantés par le choeur invitent les fidetEspaser tous “les soucis du monde”.
Aprés I'hymne, le prétre sort du sanctuaire tefamialice dans la main droite et la
paténe dans la main gauche et il va en processisoijte il s’arréte face au fideles, au
milieu de I'église, en faisant mémoire de I'évéqlielieu, du pays et de tous les
fidéles en disant des prieres d’intercession. Btroe le sommet de la Liturgie est le
moment de la consécration des dons, avant ce mdmeld prétre renforce la
demande d’attention a ce qui va suivre en disaahdhs-nous bien, tenons-nous
avec crainte, soyons attentifs a offrir en paisdate oblation”.

Enfin, durant tout le temps de la prédication, tétyg se tourne et reste
tourné vers les fidéles. Dans ce cas, il faut domne signification au changement
d’orientation lui-méme. Le prédicateur regardefldgéles et réciproquement, tous
les regards sont fixés sur le prédicateur. Leddalét le prédicateur se trouvent face
a face pendant un certain temps. Habituellemenirddicateur n'a pas de notes, il
regarde donc lI'assemblée. “Dés qu’on porte sonrdegers nous et nous y prétons
attention, notre vigilance se trouve augmentéeétolrner le regard aboutit a
diminuer la vigilance du partenaire, a sortir pamsequent de son champ
d'intérét.™°

Prétre et fideles sont debout pendant toute ldcaién. La station verticale
est un schéme sub-rituel qui appartient a la syigbelprimaire du corps. Elle
traduit toute “idée” de domination ou de libéttéCette posture n’est pas sans
conséquence pour la communication, en particuierde la prédication.

Prédicateur et fidéles sont en principe debout @enth prédication. Le
prédicateur reste debout a la méme place. S’iépéadait, les fidéles seraient tentés
de le suivre des yeux, et cela peut diminuer leapacité de concentration et
provoguer une mauvaise réception. Si le prédicattair assis pour précher, le ton
de la voix serait plus tranquille, c’est la comnuation intime. Augustin avait
coutume de ce type de prédication: “en face depsbtic qui se tenait debout, il est
assis dans sa cathedra. C’est la position quigsaihialors convenir a la dignité de
I'évéque. Une conséquence toute physique sera ogueasditoire se fatiguera
beaucoup plus vite que lui-méme, car sa positidnmesns confortable et saint
Augustin familierement le lui dira quelquefois. Mdis’en suit encore un effet assez
remarquable. Assis, on n'est guéere éloquent, témtetion tragique met I'homme

10 Corraze Op.cit, p.103-104.
1 Chauvet©Op.cit.,p.155.
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debout; et, a I'inverse, le fait de s'asseoir imgpasine ame indignée des sentiments
plus tranquilles: ce sera donc un peu pour cetauge de l'attitude dans laquelle il
parle, que le sermon d’Augustin prendra tout simglet le tour de I'homélie,
c'est-a-dire de la conversation familiéjr?e’Quand le prédicateur est debout, le ton de
la voix et la prédication sont plus solennels.

Dans I'Eglise Orthodoxe, en principe, les fidélestent debout pendant la
prédication (et pendant toute la Liturgie). Il yeependant des bancs sur les c6tés
pour les personnes agées ou malades. Etre debodamiela prédication peut
susciter un état de plus grande vigilance pouoliée de la prédication. Le risque
cependant, c'est que, si la prédication ne lui @nmtvpas, le fidéle peut quitter
I'église plus facilement. Rappelons que dans I'&gliOrthodoxe roumaine,
I’'homélie est a la fin du culte. Imaginons une gimassemblée, ou tout le monde est
assis; si quelqu’un veut quitter le lieu parce lgo'aime pas la prédication et gu'il
n'a pas la patience de rester jusqu’a la fin,iiekt plus difficile de partir parce qu'il
va géner les gens qui sont a sa droite ou a sdgaatdl risque d’attirer I'attention
sur lui quand il part. Par contre, dans I'Egliseh@toxe roumaine, comme la
prédication est a la fin, comme la fatigue pésdesufideles au bout de deux heures,
ceux-ci peuvent quitter I'église sans dérangealgres et se priver de la prédication.

Pourtant, la station verticale a un profond segsltdgique: c’est la posture
de I'ami de Dieu, d’'un ami attentif et respectudRaur louer, célébrer, rendre gaces,
on prie debout. “L’homme debout, la téte hautepigne de sa royauté, du mouvement
vertical de son ame vers le céle$teC’est la posture de 'lhomme ressuscité. C’est
la posture que rappelle régulierement le prétrefiaétes pendant la Liturgie.

Enfin la Liturgie déploie des gestes programmésgéeste est un langage
dont on se sert chaque fois qu'on veut s’exprinher.geste en général est un
mouvement spontané et réflexe: spontané parce daioan geste pallélement a la
formulation d’'une idée, et réflexe parce qu'on metppas I'empécher. Mais le geste
liturgique a sa spécificité car il est codifié:reg de croix, métanies, inclinaisons du
corps, agenouillements, baisers des icones et lae.cal y a des gestes collectifs
auxquels toute la communauté participe, y comprigétre, & des moments précis; et
il y a des gestes individuels, exécutés par lddiddlifférents moments, quand il sent
le besoin d’extérioriser sa foi par un geste, pan®le le signe de la croix. Il y a
aussi des gestes faits par le prétre seul: il gedlEvangile, par exemple. Les gestes
faits par le prétre et les fidéles pendant la maithn sont, pour une petite partie
d’entre eux, codifiés; les autres dépendent dectagmnalité du prédicateur. Les
gestes codifiés sont les suivants: avant que comerarprédication, le prétre et les
fidéles se signent “au nom du Pére et du Fils ébaat Esprit*. Parfois le prétre
tient la croix dans la main droite.

12 M.Pontet,'exégése de saint Augustin prédicateubier, Editions Montaigne, paris, 1944, p.37.

B 0.ClémentSources . Les mystiques chrétiens des origingesbcommentaireSfock, Paris, 1992, p.178.

4 pour faire le signe de croix, les fidéles et létner dans I'Orthodoxie joignent le pouce, 'indexes
majeur et replient 'annulaire et l'auriculaire $aipaume de la main en faisant le geste.

156



L'HOMELIE DANS LE TEMPS DE LA LITURGIE

Les gestes liturgiques occupent donc une place riaipe pendant une
célébration orthodoxe, ils constituent un langagmmun et ils ont la fonction
d’intégrer la confession de foi autrement que mentant, ils sont “la foi en acté”

Le geste liturgique a une valeur théologale. llssgghe de reconnaissance interne
dans une communauté, dans une Eglise. Le gest&gadeément chargé de
significations théologiques (le signe de la crpix; exemple, condense I'essentiel de
la Révélation: 'événement de la Croix par le moueat de la main, la Trinité par
les trois doigts joints, les deux natures du Chp#st les deux doigts repliés). Il est
notable que le moment de la prédication est le mome la Liturgie qui exige le
moins de gestes liturgiques, tant de la part ddipa¢eur que des fideles. Cela nous
confirme que la prédication, bien qu’appartenantity est ce qui reléve le moins
de la symbolique du rite.

3 La Liturgie est chantée

Dans I'Orthodoxie, la musique liturgique apparti@atite méme: en effet, tous
les offices et toute la Liturgie sont chantés,léesures sont psalmodiées. C'est une
musique purement vocale, les instruments de musigtent pas permis dans I'église.
Le prétre et le choeur chantent alternativementleSkhomélie n'est pas chantée.
L'interruption de la musique au moment de la pratiter introduit un élément de
rupture qui s'accompagne d’'un changement de “clineati incite & un autre type
d’écoute. Nous pouvons préciser les caratéres tie agture dans la continuité
musicale.

Des paroles accompagnent toujours la musiqueitjuegouisqu’elle n'est que
vocale. Ces paroles ont un caractére fortememptsire et dogmatique. P.Evdokimov
remarque aussi combien la Bible nourrit la Liturd®n compte 98 citations de
I'’Ancien Testament et 114 du Nouveau Testam&rRar exemple, le choeur chante le
psaume 102 et les Béatitudes pendant la Liturgie @arole. Le caractére fortement
dogmatique des paroles et des chants liturgiqeaplgjue par le fait qu’elles ont été a
une époque un moyen de lutte contre les hérésieexBmple, I'hymne “Fils Unique et
Verbe de Dieu” a été introduite pour combattrerisée monophysite:

“Fils unique et Verbe de Dieu,
Toi qui es immortel

et qui daignas pour notre salut
t'incarner de la Sainte Mére de Dieu
et toujours Vierge Marie

et qui sans changement

Te fis homme

et fut crucifié, 6 Christ Dieu,

par la mort ayant vaincu la mort,
étant I'Un de la Sainte Trinité
glorifié avec le Pére

15 A..Vergote, “Gestes et actions symboliques emdigf in Concilium, 62/1971, p.41.
18 p.EvdokimovL'Orthodoxie Desclée de Brouwer, Paris, 1979, p.241.
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et le Saint Esprit, sauve-nous”.

Le texte des hymnes dans la Liturgie est toujarura&me d’'un dimanche a
I'autre. Certains hymnes racontent la vie des saadr il y a toujours une hymne en
lien avec la féte du jour. Le tropaire du sainfjalwr change chaque fois.

Si on suit tous les messages que les hymnes tré@smeendant une
célébration, on en retient de riches enseignem&dg saint Basile conseillait la
musique pour faciliter la transmission de I'enseigent chrétien. Le chant
liturgique contribue a la proclamation du messagm@élique; en ce sens on peut
dire des hymnes qu’elles “préchent”; “La paroltaghusique doivent étre unies a tel
point que I'on puisse dire que c’est la parole chante et que c’est la musique qui
proclame®’. La musique accompagnée par des paroles partioipea I'annonce du
message de la prédication. Mais cette annonce mester a I'état latent si le
prédicateur n'actualise phf et nunces textes de la Bible et de la Tradition que le
chant offre a I’ “état brut”. Le prédicateur sawiter par exemple les tropaires du
jour dans son homélie et en expliciter le sen$.ySa rupture sonore entre le chant
liturgique et la prédication, il y a en fait contit¢ du point de vue sémantique et
complémentarité des fonctions.

L’opposition paroles chantées/paroles non chanedesa se doubler d’'une
autre opposition: répétition/non répétition. Eregffa musique met en valeur le texte
qui est chanté, mais a certaines conditions. Léeritiens de I'informatioff ont
étudié des situations ou la musique est accompagméeles textes (par exemple
'opéra). Le résultat est le suivant: si le messaigst pas redondant, le texte n’est
retenu qu’en proportion de 40 %, donc 60 % estafligible. “Le procédé le plus
efficace pour accroitre l'intelligibilité du discmu chanté consiste a compenser
I'accroissement d’imprévisibilité par la répétitidt! Or les mémes chants, avec les
mémes textes et mélodies, sont répétés au couta Hiturgie orthodoxe, non
seulement d’une Liturgie a I'autre, mais aussinéérieur méme de la Liturgie. Le cas
le plus représentatif est celui des litanies, castsi le cas de formules courtes qui
ponctuent le temps de la Liturgie: le message gent étre intégré facilement. Au
contraire, dans son homélie, le prédicateur penit éandance a éviter les répétitions.
En fait, le prédicateur a le choix entre deux tygeghétorique: les “rhétoriques de
I'oralité” dont la démarche est spiralaire et répét, donc du méme type que celle
du chant liturgique, ou les “rhétoriques de I'immpé” dont la démarche linéaire évite
les répétitions. Ainsi, le prédicateur choisit soit un type detdni&ue qui reste en
cohérence avec le contexte musical et valoriseolairwité, soit un type de
rhétorique qui accentue la rupture. Ce changementythme dans la continuité
musicale liturgique est d'autant plus net quanariglie se situe juste aprés la

17 N.Lossky, “Principes théologiques de la musiquedique”, inContacts, n°163/1993, p.210.

18 A.Moles, Théorie de I'information et perception esthétigelsmmarion, Paris, 1958, p.185.

19 |bidem p.185.

20 B.Reymond, “la prédication et le culte protestamsre les anciens et les nouveaux medias”, in
Etudes Théologiques et Religieus€4/1990, p.535-560.
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lecture de I'Evangile.

Enfin, le moment parlé de la prédication représemtenoment particulier
de la communication de la foi par la Liturgie. Bfeg chaque fidéle peut chanter
avec le choeur pour confesser ainsi la foi de I4&gkt davantage se I'approprier,
c’est aussi une communication communautaire quauie fa communauté chante.
En revanche, pendant la prédication, les fidélassartout dans un état de réception
de la communication de la foi.

4 La Liturgie a un caractére mystérique

Dans I'Eglise Orthodoxe, la Liturgie est interpge@®mme une anticipation
de la liturgie céleste et éternelle. Déja, le daracfortment rituel, corporel et chanté
de la Liturgie, qu’on vient de présenter, va dansdns de la dimension mystérique
de la Liturgie. Mais plus précisément encore, [poat entre la liturgie céleste et la
liturgie célébrée dans I'église est exprimé pataiees prieres et par la symbolique
de certains gestes, qui rendent plus sensible erleararactére mystérique, voire
mystérieux, de la célébration de I'Eucharistie. shinpresque toutes les prieres
pronocées par le prétre pendant la Liturgie, de&sg® d'une trés grande richesse
théologique, sont des prieres secretes que leledide peuvent pas entendre. Par
exemple, le prétre, aprés étre sorti du sanctpaira porte latérale droite en présentant
I'Evangile aux fidéles, - Evangile qui représenyenboliquement Jésus-Christ -,
entre dans le sanctuaire par les portes centrald'scdnostase en prononcant une
priere qui exprime le fait que les anges et lesléisl célebrent ensemble le méme
mystére: “O Maitre et Seigneur, notre Dieu, toi asiétabli dans les cieux les ordres
et les armées des Anges et des Archanges pouwieesde ta Gloire, faigu'avec
notre entrée ait lieu I'entrée des saints Angessguivent et glorifient avec nous ta
bonté”. “La communauté, pendant la liturgie eucharistique), se trouve dans un
espace de résurrection ou il n'y a plus de sémeratitre le ciel et la terre, les anges
et les hommes, les vivants et les moft?ar exemple aussi, pendant le moment de
“plus grand mystére”, quand les dons sont consatgégortes et les rideaux des
portes de l'iconostase sont fermés et le dialogie de célébrant et la communauté
est interrompu pendant un moment. C’est aussi paggérer le mystere que le
calice et la paténe sont couverts d’un tissu.

L'insistance du rituel sur le mystére n’est passsdanger. En effet, dans
I'Eglise Orthodoxe roumaine, on assiste a une ‘@redisation” de I'Eucharistie. Au
lieu de concevoir le mystére comme une réalitéadeilqu’on comprend peu a peu,
dans laguelle on entre sans en épuiser jamaiteteahs, les fideles le vivent comme
une réalité extérieure a eux, completement incdmemdble, un mysterium
tremendun?®. Cette situation ne date pas d’hier: “C’est au,Whle siecles,
semble-t-il, (...) que la communion (...) est daxeaxceptionnelle, d’'une a trois fois
par an. La célébration eucharistique s’est al@ssfiormée en spectacle sacré joué
devant un peuple “ignorant” par un clergé qui, iprement, se réservait la
communion. L’eucharistie a été “sacralisée” atféme, dans une ambiance de

2L 0.ClémentOp.cit.,p.106.
22 R.Otto,Le sacréPayot, Paris, 1908.
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terreur révérentielle, et son approche est deveindeiduelle, et non plus
communautaire®. Cette conception est entretenue par une pasierééres et a des
conséquences sur le plan pastoral: les fidelesntgsas communier trés souvent,
seulement une ou deux fois par an; la plupartapsde prétre communie seul. Pour
pouvoir communier, les fidéles doivent se soumettien certain nombre de régles:
confession, priéres, jeline. C'est sans doute watqui les empéche de communier,
bien que le deuxieme canon du Concile d’Antiochiputg: “celui qui vient pour
écouter I'Ecriture, mais ne prend pas l'eucharidtiensgresse I'ordre et doit étre
excommunié€”, mais il n'est pas appliqué. Comme filg&sles communient peu, ils
arrivent souvent en cours de Liturgie, parfois assel.

On constate que la pratique suivante s’est alose m@n place (je ne peux
malheureusement pas la situer historiquement gréest, ni repérer d’oll est venue
l'initiative; en tout cas, elle date d’avant la sede guerre mondiale et elle concerne
toutes les régions de Roumanie): I'homélie a étpoussée de sa place
traditionnnelle, qui est aprés la lecture de I'Ryite) a la fin de la Liturgie, entre le
moment prévu pour la communion des fideles et tgdietion finale, bien que, dans
les livres actuels de rituel, la place de la prétitie soit notée aprés I'Evangile. A
ma connaissance, la généralisation de cette couturteutes les paroisses et
monastéres est spécifigue a I'Eglise Orthodoxe enen Les prédicateurs
expliquent qu’ils préchent a la fin pour des raspratiques: “la prédication est a la
fin de la Liturgie dans les églises de Roumanie pme raison pratique: les fidéles
arrivent a I'église a des moments différents efgisutrés tard, et pour que tout le
monde soit présent a la prédication, on fait laljgadion a la fin”. “On peut faire la
prédication tout de suite aprés I'Evangile, maisgénéral, la majeure partie des
fidéles arrive vers la fin de la Liturgie, et pajre tout le monde en profite, je pense
que c'est plus sage de la faire a la fin. Ca ne& pas dire qu’on ne peut pas la faire
a un autre moment de la Liturgie.” En effet, urefedqui n’a pas l'intention de
communier peut se permettre d’arriver en retarah' st jamais le cas quand il veut
communier. Mais, dans une certaine mesure, legcptédrs entretiennent la situation,
c’est un cercle vicieux: moins les fidéles commumig et tant que la prédication sera
a la fin de la Liturgie, plus ils auront tendancar@ver en retard. Finalement, au lieu
de “donner la communion” aux fidéles, le prétre lelonne la prédication”.

Un certain nombre de conséquences théologiquesstirples peuvent étre
tirées de ce constat. L'Eucharistie a pris unegpt@conde par rapport a la prédication:
le moment de la prédication tend a prendre la ptacdrale dans la mentalité des
fideles, et 'homélie tend a remplacer la communiom fait que la prédication soit
située au terme de la Liturgie accentue ce dépkacerha prédication commence a
monopoliser d'une certaine facon la Liturgie. # ges fideles qui ont perdu totalement le
sens de I'Eucharistie et qui concentrent tout letérét sur la prédication: “Une
prédication nous sert pour la vie de tous les jdQtmnd nous allons a I'église, nous
voulons en rentrant chez nous rapporter quelquseche prédication est trés utile. On

% 0.ClémentOp.cit.,p.111.
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peut rapporter quelque chose chez nous, a la m&sbn’y a pas de prédication, les

fidéles rentrent chez eux comme ils sont venusd&tdna Liturgie, il y a une partie des
fideles qui dorment, mais pendant la prédicaties fidéles sursautent et écoutent”,
explique un fidéle.

Il faut donc s’interroger sérieusement sur la plgmbolique de I’homélie
pendant la Liturgie. Pendant longtemps, elle stina@t & un moment précis qui
avait une portée mystérique et symbolique. Avatédture de I'Evangile, le prétre
prie a voix basse pour demander a I'Esprit Saiétldirer la communauté sur le sens
des paroles qui vont étre lues:

“Fais luire dans nos coeurs

la lumiére incorruptible de la connaissance dewiait?,

6 Seigneur, ami des hommes,

et ouvre les yeux de notre intelligence

pour que nous comprenions ton message évangélique.

Inspire-nous aussi la crainte de tes saints comemaents,

afin que nous menions une vie spirituelle,

ayant foulé aux pieds tout désir charnel,

ne pensant et n'agissant qu’a la seule fin de &ieepl

Car Tu es l'illumination de nos @mes et de nosgorp

0 Christ Dieu,

et nous Te rendons gloire,

avec Ton Pére éternel

et Ton Esprit trés Saint, bon et vivifiant,

Maintenant et toujours et dans les siécles detesiégdmen.”

Ensuite, 'Evangile est lu, suivi en principe paptédication. Sa présentation,
sa compréhension et sa réception sont intégréesleanlemandes de la priere que
jai citée. La place de la prédication a donc um ¢aractére symbolique qui disparait
si elle est rejetée en fin de Liturgie. On peuntsér justifier aussi théologiquement
la présence de I'homélie a la fin: elle apparti@drs & l'envoi. Ce n’est
malheureusement pas pour des raisons théologique<ea) choix a été fait. Les
conséquences pastorales n'en ont pas été envisagégdus: comme les fidéles
surévaluent I'importance de la prédication, dansale ou celle-ci n’est pas de trés
bonne qualité, certains membres de la communasag@ent de chercher ailleurs.
C’est finalement un choix pastoral a courte vueayaté fait, un choix qui ne tient
pas compte d'autres données pastorales.

Conclusion

On ne peut pas séparer la Liturgie de 'hnomélieessayant de donner une
place centrale a I'une ou a l'autre. L’homélie hijeas un morceau collé a la Liturgie,
elle en fait partie intégrante, elle se trouve dareontinuité. La prise au sérieux de ce
contexte liturgique n'est pas seulement une apjitales régles dégagées par les
théories de la communication, elle a des enjeusldlgé&ues et spirituels que nous
pouvons évoquer.

En effet, la Liturgie favorise, comme un milieuréception de 'homélie par
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les fideles. Le terme de prédication peut étresétdans un sens trés large, si I'essentiel
est qu'il s’agit de la Parole de Dieu. En ce sknkiturgie en elle-méme edidascalia

, prédication, par toutes ses formes, gestes,epri@ttitudes, hymnes, lectures, et
I'nomélie faite en cours ou a la fin de la Liturgietre dans la continuation de cette
prédication. La liturgie, par son cérémonial, sgsiiies, ses paroles, ses prieres, donne
I'enseignement de I'Eglise. Mais on ne peut pasaéf que cet enseignement se trouve
formulé d’une maniére systématique comme dans uruehale dogmatique ou un
catéchisme. La Liturgie est la “théologie vécuel’Hglise”*’. Pour les orthodoxes,
d’'aprés les Péres, le “théologien est celui qeptiLa Liturgie n’est pas seulement un
enchainement de priéres, d’hymnes, mais elle esti ¥ fondement doctrinal de
I'Eglise. On ne peut pas non plus intellectuallaekiturgie, en se disant que telle ou
telle formule représente tel ou tel dogme, c’esélru liturgique qui est important. I.-H.
Dalmais a bien saisi la spécificité orthodoxe erivant: “la liturgie constitue une
“catéchese mystagogique”, c'est-a-dire une exposde la foi ecclésiale, non en des
interprétations conceptuelles, mais en des “syrabglg mettent en jeu les médiations
sensibles les plus diverses: verbales, mélodiqugsstuelles, figuratives,
architectoniques, susceptibles d'introduire a umepérience” de ce que le discours
rationnel ne saurait convenablement exprimer, dispensable qu'il soit par ailleurs
pour argumenter a I'encontre de formulations dasgquelles I'Eglise ne reconnaitrait
pas la juste expression (orthodoxie) du messagmldt tel gu’elle considére I'avoir
recu de la tradition apostoliqu” Le contexte liturgique est ainsi le garant d’'une
réception juste de la prédication. L'environnenigatgique est un véritable support
pour une meilleure réception (musique, priéres)Libargie prépare a la réception de
I'hnomélie en rendant sensible a la Parole. Lesefgéont plus disponibles aux thémes
de 'homélie dans le cadre liturgique qu’en detdesce cadre. Bien plus, la Parole
isolée, la prédication toute seule, peuvent dorgel“auditeur” [lillusion de
“comprendre” Dieu et 'amener a confondre I'Evaagilvec un schéma intellectuel
doublé d'un ensemble de préceptes moraux. C'estjpoula prédication ne peut pas
étre isolée dans I'Orthodoxie du reste du culte.

La Liturgie constitue donc une orientation fondatalende I'homélie. Celle-ci
doit étre en accord avec la Liturgie; sinon, I'hdimé&erait un acte personnel du
prédicateur. Celui-ci ne peut pas exprimer sessid@ne maniére personnelle, il
doit s'inscrire dans la tradition ecclésiale derff@doxie. L’homélie doit donc tenir
compte du contexte liturgique. Comme le culte essméré comme une anticipation
de la liturgie céleste et éternelle, les prédicetifont rarement référence a des
événements du monde historiquement et spatialesieris pour commenter les
textes, méme si elles peuvent comporter des aflasiliscretes a I'actualité pour
faire appel a la charité. L’homélie n'est pas wtdurs argumenté de la foi, mais un
discours spirituel ou dans certains cas celui di&fanse de la foi vis-a-vis d’'autres

24 C Andronikov,Le sens de la liturgieGerf, Paris, 1988, p.15.

% «gj tu es théologien, tu prieras vraiment, etuspties vraiment, tu es déja théologien”, Evagre le
Pontique Philocalig vol.VIll, Chapitres sur la priere, 61, p.54.

2| -H.Dalmais, “La liturgie, lieu privilégié de leatéchese dans les Traditions de I'Orient chrétien”
La Maison-Diey 140/1979, p.63.
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confessions face a des risques de déviance. Sinertglle homélie ferait perdre sa
cohérence a la Liturgie et n'aurait pas sa places dlaspace liturgique. C’est pour
cette raison que, pour le prétre orthodoxe, itid&ctile de précher avec la Bible dans
une main et le journal dans une autre (comme ktdisBarth). Le contexte ne le
permet pas, tout discours qui n’est pas en rappa@t la célébration ne peut pas
s'intégrer dans la Liturgie. Le professeur F.B.@i@tk souligne dans son ouvrage
Précherles difficultés du prédicateur qui doit préchershdu cadre liturgique, “le
cadre liturgique est essentiel pour la santé derddication®’. Le prétre qui fait
I'hnomélie a donc deux responsabilités, qui d’aifeun’en font qu’une: célébrer
I'office et prononcer I'homélie. Je dis une seplgisque I'homélie fait partie
intégrante de la célébration. “En fait, s'il demeutans le contexte cultuel, le
prédicateur parle de la Parole de Dieu et il remgoin discours a Dieu, a l'instar de la
liturgie ol I'Eglise parle de Dieé®. L’homélie, comme la Liturgie n’expose pas un
dogme; par exemple, a la Pentecbte tous les tdgtisLiturgie parlent de la Sainte
Trinité, le prétre ne doit pas pour autant présetd@s son homélie le dogme de la
Sainte Trinité, mais doit montrer “les effets dedascente de I'Esprit sur les
fidéles'®. La Liturgie est priére: 'homélie doit donner éde prier, doit édifier
spirituellement les fidéles. La Liturgie a un caééae communautaire, le prétre ne peut
pas célébrer la Liturgie tout seul, les fidélest stas témoins et en méme temps des
participants a la Liturgie. La Liturgie a un cagetcollectif, elle permet & un groupe de
se rassembler, de se reconnaitre, de former urs™mommun. Faire I'homélie n’est
donc pas quelgue chose de personnel, dans le ga€te, c'est quelque chose de
communautaire. La prédication doit s'intégrer adalité liturgique. Si elle est un
acte personnel, elle est coupée du reste de lagigtat de la Tradition ecclésiale. Le
prédicateur ne peut pas monopoliser la Parolea pdrtage; méme s'il a préparé
I'homélie tout seul, il doit tenir compte de la amomauté, devant laquelle il va se
retrouver pendant l'office, et devant laquelle d faire 'homélie. La prédication
séparée du culte “peut aussi tomber dans l'arr@ganta vanité®, on se dit: “ils sont
venus m'écouter™.

Et réciproquement, I'hnomélie est essentielle poarshnté du cadre
liturgique. Le caractére fortement rituel de laukdfie peut produire des dérives
ritualistes. Pendant I'année liturgique, la Litergest la méme; les lectures
dominicales sont aussi chaque année les mémes/ hwaiglie ne doit pas étre la
méme. Elle change chaque année en fonction dembea®mla communauté, de ses
attentes. Si 'homélie a besoin de ce support gqueasliturgie, la Liturgie a
également besoin d’'une homélie pour une actuaisaans cesse renouvelée de la

27 F B.CraddockPrécher Labor et Fides, Genéve, 1991, p.41.

28 ¢ Andronikov, “La Liturgie comme prédication’a prédication liturgique et les commentaires de
la Liturgie, Conférences saint-Serge, XXXVIII sereai’Etudes Liturgiquearis, 1991, Edizioni
Liturgiche, Roma, 1992, p.17.

29 |bidem, p.23.

%0 B.CradockOp.cit, p.41.

%1 Ibidem.
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Parole. Le renvoi a notre vie quotidienne, évoaquadon symbolique par la Liturgie,
est exprimé de facon discursive par I'homélie. b'iétie protége du ritualisme, risque
qui menace particulierement I'Orthodoxie.

C’est pourquoi, d'une part, la place de I'homélans la Liturgie doit étre
sérieusement réenvisagée dans I'Eglise Orthodoueaime, et d'autre part, le
travail de préparation et de présentation de I'Hanpa@r le prédicateur est essentiel
pour une actualisation pertinente de la Paroleida

%2 Je renvoie ici & mes travaux sur la narratioraegumentation en homilétique: 1. Toad&tetode noi in
practica omileti@, Arhidiecezana, Cluj-Napoca, 1997; ideRetorica amvonulyiPresa Universitar
Clujeard, Cluj-Napoca, 2002.
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ABSTRACT. The Action of Tanase Todoran from 1763 in the Congence of
the Posteritv: a Letter - Document from 1887, Conaeing the Sedition in Salva.
The Romanians living in Transylvania in the 19th agnaand the beginning of the
20th century, due to their special situation instte Habsburgic Empire (a
conglomeration of nations and faiths) have consadrauch attention to their past
and they have looked with obstinacy and hope to lastprical fact wich could
serve to their self -justification and evidentittie examples that were intended for
their strengthening in the holy fight for protecfithe right belief.

Such an event was the sedition from Salva, on theifld Plateau, in 1763.
Its hero was T1mase (Atanasie) Todoran from Bichillany books were written
about the importance of this rebellion. Especiallying the 20th century, and, more
recently, a volume of studies, entitl&diestimony and martyrdom in Transylvania in
the 18th century. In memoriam: to the hero Tar{Atgnasi¢ Todoran from Bichigiu”,
coordinated by Dorel Man and Flore Pop, Rtmaa Publishing House, Cluj-Napoca,
2004, 273 pp., was dedicated to this event.

In our study we will present a testimony from thehives, dating back
from 1887, wich comes to offer us another evideatoeut the sedition from Salva,
led by Tinase Todoran in 1763.

Through this letter, Nestor Simion, a lawyer andue tpatriot, identifies
himself as a research worker and a lover of histogjng aware of the importance
of Todoran's action;| found the cause of Todoran's opposition totaritzation: |
mean he didn't oppose to militarization, but heasgul to the tentatives of unification
with The Church of Rome, because in those timeRdh@anians were bearing the
most ferocious fights and The Court from Vienna e@mo operate the unification
with Rome together with the militarization”.

Este un lucru destul de ebiuit ca momemtele importante din istoria neamului
sa ramara in contiinta genergilor urmatoare datorit prezendrii acestor fapte intr-
o multitudine de surse: de la relidlie bunicilorsi ale girintilor para la cungtintele
stiintifice ce se regpesc in tratatele de istorie sau gggimplu au fost predate jcoak.

Romanii ardeleni din secolul al XIX-leg inceputul secolului al XX-lea,
datori& situgiei lor, cu totul speciale in Imperiul Habsburgicofglomerat de
popoarssi religii), au acordat toatatenia trecutuluisi au cutat cu indarjire, dagi
Cu sperata, orice pildi in istorie, cu careasse justificesi sa puri in evidema exemplele
menite §-i fortifice Tn lupta lor sfarit de agrare a dreptei cred|. Aflandu-se astfel
de fapte, ce pe bérdreptate le nidzeau inimilesi le inflacarau simirea, lupta lor era
mai avintai, mai ho#irat, jertfa mai gor de indurat pe drumul #gtuirii idealului
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naional: intr-o prind fazi lupta pentru drepturi mi@anale si sociale, apoi pentru
apirarea creditei ortodoxssi unitatea tuturor romanilor. Habsburgii nfierprevederile
umilitoare pentru romanii ardeleni, dugare erau socetinumai tolerai” iar
religia ortodox interzigi. Este cunoscut faptukcin aceste vremuri grele, o riic
parte din preti ortodogi ademeni de promisiuni: ameliorareadst materiale ca
si accesul la in&atura a noilor genen#, a primit ,unirea” cu Biserica Romei cu
condtia ca randuielile biserigé si slujbele 4 ramara asa cum le-au avut péan
atunci. Lucian Blaga conslagi prezint adevirul astfel: JJnirea roméanilor cu Biserica
Romei afost pornitz din ademenirisi promisiuni, a @ror realizare a emas pe
urmg timp indelungat un pios dezidergtcare de fapt nu s-a implinit niciodat
intocmai(Gandirea romaneasdn Transilvania Tn secolul al XVlll-lea, p.30).

Momentele importante din acest trecut, cum atdcoala de la Bobéalna
1437, iscoala lui Gheorghe Doja din anul 1514, teeeasi protestele impotriva
unirii de la 1700: #scoala provocatde dlugarul Visarion Sarai in anul 1744,
rascoala &lugarului Sofronie de la Cioara din anul 1759 careatagi un caracter
social (cuprinde Zarandgi sudul Transilvaniei) cu proclanmia ,Uniasia si iobagia
sq iasz din rarg”, revolta de la Salva din 1763 condude Tanase Todoran in
Regimentul 1l de dgmiceri in faa generalului Bucowi a episcopului unit de Blaj
Petru Pavel Aron, maredscoala din 1784-1785, guiarea Supplex-ului, revaia
din 1848-1849 au fosti sunt bine cunoscute; la fel faptele eroilor Hor€tosca,
Crisan, Avram lancu, Andrefaguna erau prezente in gbimta tuturor romanilor
ardeleni de la cel mai Tatatsi para la ultimul credinciogaran.

O contribuie de seath a avut In formarea acestei gtimte naionale si
Sfanta noaslr Biserica ortodox si slujitorii ei. Nu am avut prea multe dovezi
scrise careasateste preocuparea deosghitunor intelectuali ardeleni, nu néegt
cercettori profesiongti ai fenomenului istoric, de a affaa investiga, cu mijloacele ce
le aveau la indeména unor evenimente mai gou cunoscute in epoca lor, dar care
vor avea un impact important din perspectiva exeiggterioare.

Un astfel de eveniment 1l socotim, revolta de Ilv&de pe platoul Mocirla
din anul 1763, ce I-a avut ca erou pgmdse (Atanasie) Todoran din Bichigiu. Despre
semnificaia acestei mycari s-a scris mai mult in secolul al XX-lgg mai recent,
in anul 2004 i-a fost consacrat un volum de stimdiiiulat: Marturie si martiriu Tn
Transilvania secolului al XVlll-lea.ln memoriam:EHdai Tanase (Atanasie)Todoran
din Bichigiu,Coordonatori: Dorel Magi Flore Pop, Editura Regterea Cluj 2004,
273 pagini.

*

In cele ce urmeazvom prezenta o #nturie de arhig, datand din anul
1887 care vineane ofere ing o dovad despre revolta de la Salva condlae
Tanase (Atanasie)Todoran din anul 1763. Documentalfi§dn Arhivele Naionale
Bistrita, din Colega Martian Nasaud, custampila: Depozit Filiala Arhivele statului
Nisiud. Documentul este scris de mgme 7 pagini A-5 cu litere latine, semnat:
patriot adesrat Nestor Simon —jurist absolgitdatat: Clusiu 5 sept 1887.

176



FAPTA LUI TANASE TODORAN DIN ANUL 1763 IN CONTIINTA URMASILOR: O SCRISOARE -...

Prin aceadt scrisoare privat juristul ,patriot adevirat” Nestor Simon se
legitimeaz ca cerceitor si iubitor de istorie din zona &aud-Bistrita, preocupat
de Regimentele de @ricerisi revolta de la Salva din 1763.

Publicim aceast scrisoare in facsimil, oferingl o transcriere precursi
scanarea ei, constatand gn tarr jurist manifesta interes tiade revolta de la
Salvasi ceea ce este foarte important, autorul scrisendi perfect cagtient de
semnificaia faptei lui Todoran:gm aflat cauza pentru care s-a opus Todoranake
contra militarizirii. Adea el nu s-a opus militarizii ci s-a opus incerdrilor de a
se uni cu biserica Romei,deoarece pe atunci curdepiele cele mai invganate
si Curtea din Viena voia ca militarizand totoded: esoperezg uniunea”

Putem concluzionaic dugi 124 de ani de la o fapistorici puin cercetat-
autorul scrisorii recungte & a cutat surse orale in zona$udului, si mai mult,
a gasit referiri scrise numai intr-o istorie bisericeasepublicai, despre ceea ce s-
a petrecut in anul 1763Agestea le-am aflat in o istorie bisericeasrrisi de
Petru Bod péaii astizi inai netipirita si se aflz Tn manuscript la muzeul din Clusu”.
Relevantsi cutremuitoare sunt amintiriule dl.Petru Tanco despre fiyatdodoran
scrise de juristul Nestor Simon Tn acéastrisoare adresatinui roman ce ocupa o
functie publia (jude) la Alba lulia: gaci el stie Tnei din istoria care s-a scris la
mandatul coloneluluji pe care a descopiat-o dansul dar s-aiditu in 1848. Elgi
aduce aminte cumidn acea istorie era scrisacTodoranu pe cand ilita cu roata
striga: ,Nu va da&i unirei”. Asa dari nasgudenii de dod ori s-au opus unirei: 1.
unimei religioase cu Rony 2. uniunei politice Tn 1848".

latd ca faptele deosebite ale trecutului, chiar cel mairnpaunoscute, au
fost in ateria intelectualistii transilvane din a doua juitate a secolului al XIX-lea
care le percepea coregtle acorda atetie si respect cum ar trebui procedezei
urmasii acelor fruntai la inceputul mileniului trei.

Transcrierea

Mult onorate Domnule Jude

A trecut deja un an deird nu am corespondat cu mult stimat D-ta. De
atuncisi para astizi au trecut multe peste migemai bunesi mai rele; dar ori intre
ce Tmprejuiri am fost mangiere mi-am aflat in lucrarea istorie fosteloamjtarii.
Unii, carestiu ce lucru eu de multe orianntreald ca cand voi fi gata, @i de abia
asteapti ca 4 vadi istoria scrig, ci dar ind nu am aflat unul carelei-gni promit
ceva ajutor afarde mult stimat D-ta.

Am facut o incercare gazelare a aprut in ,Gazeta”, , Tribunasi , Telegraful
roméan”, dar péh astizi nu am @pitat nici un Bspuns, nici chiar de la §oi
graniceri din Regimentul . In a&tvari am mers la Bsiud si apoi, pa# la Telciu,
pe unde am petrecut o lude zile adunand documente.

Mai mult am aflat la veteranul Petru Tanco locatéfie pensiune. intre altele
am aflatsi-am comput (inscris) despre speseleute cu ocaziunea inmormaéni
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repausatului c.r. locotenent AtanasietNd@mbul. Acest comput il agneu in original,
si pe care nuin din ceva punct de vedere ihsemnat decéat pemtnoonia. repausatului.

De cumva M.O.D-ta ca inrudit cu repausatul a-i dbri si acest comput
ce se extinde pe ¥z cdaku bucuros il voi trimite.

Rezultatul cercétilor mele de paéhacum e & afaid de mai multe sute de
date interesante am aflat cu siguritate cauza pemtre s-a opus Todorarinase
contra militarizrii. Adeci el nu s-a opus militarizii ci s-a opus incettilor de a
se uni romanii cu Biserica Romei, deoarece pe atcungeau luptele cele mai
Tnverunatesi Curtea din Viena voia ca militarizind toto#lati esoperezgi uniunea.
Acestea le-am aflat in o istorie bisericéascrisi de Petru Bod pédinastizi Tnc
netipirita si se afh Tn manuscript ih muzeul de Clusu.

Acea inteiune aparesi din alte documente ce mi le-am decopiat de prin
Archiw des Vereins fur siebenb.Landes-Kunde. Pgidatestea poatei @ fostsi
aceea ce stise dl Bartiu la pag.66 etc.

Acesta 0 deduce precum cred eu numai din rezigtsecuilor.

Despre acestea am povestit cu dl Petru Tanco caieeca eu am dreptate
si-s drepte cele ce le-am aflatu edgcicel stie Tha din istoria care s-a scris la
mandatul colonelulu§i pe care a descopiat-o dansul dar s&pdutitu Tn 1848. El
Tsi aduce aminte cumidn acea istorie era scri§ Todoranu peand il tia cu roata
striga: Nu \i dai unirei”. Asa dar nasiudenii de dod ori s-au opus unirei: 1.unimei
religioase cu Romai 2 uniunei politice Tn 1848Mai departe am aflat cumac
majorul Leon Popu a fost tras in cercetare petitruta batalionuluisi de atre
ministeriul din Viena, despre ce am la radn copie intrefirile ce i s-au pus, ce a
raspuns la 25 Tntreipi, pardi acum nustiu.

Afara de acestea am mai dat de urma multor documentde doarte
interesante, unele din punct de vedere militagleaite drept de posesiuwi@roprietatea
pamantului improcesuat pa valea Rodnei etc.etc.

Scopul meu nu e de agprepede cu istoria pentru de a astéraguriozitatea
unora ori altora, ci de a désfira toate pe baze tafivalide ¢ asa generga ce va
urma 4 aihd istoriasi nu povati din batrani.

Totul ce N ne@jeste e & pari ce voi depune rigoroasele (examenele) nu
prea apuc de a scrie mult. Acuné prepar pentru rigorosul prim. Printre ele tot
mai fac cate ceva.

Alta ce esi mai mare e & nu Intdmpin ajutor nici din partea acelora, cari
traiesc din sudoarea $tlor granitieri adeca profesosi inteliginta din Nisaud care
n loc ¢ ma incurajeze vezi Doamne ca pe un om mairtadin partea unora am
intdmpinat dispr@ll cel mai mare.

Eu fireste nu am vorbit cu daih afara de unul despre adunarea de documente
ce ar fi bine & se intreprind acolo formandu-se un comitet spre acest scopladar
0 petrecere pe cand li s-a suit spiritutiomal si in cap m-au impreat 3 irgi in
modul cel mai cogesc — humai ca din senirgct eu nici o dat nu m-am indtinat
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de a m fali cu de astea. Pe acolo dorgi@eo lume tare dedfralata si numai o
reforma radical i-ar putea sipa de precigul spre care au pornit.

Cand vei merge vro daprin Nisiud te vei convinge de cele ce zic. Eu nu
dau nimic pe vorbe ci pe fapte.

Mult onorate D-le ! Acestea toafE le-am scris numai spre 'H-spune
cum @ dac bunul Dumnezeu imi véne zilelesi sanatatea, istoria regimentului o
voiu scriesi din cand in cand o voi trimite ori duce eu ladef § o censurezi. Eu
mi-am propus ca acedésstorie $ se censureze in manuscris de maitintoarbati
veterani pe M.On.D-ta, dl Porcius, dl. Petru Tagicaltii.

Dupd cum \ad eu @ stau agizi lucrurile, dad eu nu voi putea scrie, tiu
in care genetane urnitoare se va afla cineva careistreprindi un lucru atat de
ostenios si iImpreunat cu spese multe.

La alte nauni astfel de intreprinderi le ajuthiar guvernul, ori se ingrijesc
sociefiti formate spre acest scop, formgaapitalurisi unde trebuie kit drumuri,
copieri etc dau bani. Eu #soiu trebui & pun din punga mea, dar drumurile,
timpul (meu perdut) petrecut etc.

Eu am maidcut o incercare in aceagirivinta scriind d-lui profesor Dr.C.
Moisil si d-lui Vicaru, ca cu ocaziunea aduin comitetului fondurilor, care e
tocmai asizi, s faci propunerea caisse compui un comitet, & se formeze un
fond si si se pud in lucrare pentru a aduna din toate unghiurileuduentelesi
datele istorice de prin comunge airlea, deoarece sunt. Chiar eu am aflat unele
foarte interesante in comuna Telciu. Dargéa inainte ¥d cumé desi se va face
aceast propunere acolo, tocmai atata se va alegei cin salutara propunere a
M.On.D-tale de a se face rafud o fabri@ de aprindere @tranite) dug cum am
citit in , Transilvania”si ,Observatoriu”si pare mi sesi prin ,Gazeta Transilvaniei”.
Dac mi se va face, ddpce voi depune rigurosul prim ca recreare voi luandl iat
prin fostultinut gianiteresc vreo lunde zilesi pe rand voi culege céate voi putea. Dar
Sibiul, Pesta, Viena ! Acolo este drfoarte mult de autat. Ce va mai fi vom vedea.

In epistola de acum anul am fost scris ca D#abmevoigti a scrie
biografia g@rintelui D-talesi a lui Atanasie M. Dambul. Eu Timi Tnsemn mai multe
intrekiri la care se-miaspunzi D-ta nu in scris ci pe cand voi veni eu llaaAulia,

mi le vei spune, p&@natunci imén al M.O.D-tale.

patriot adedrat

Nestor Simon

Jurist absolut

Clusiu(Pap uteza 3- ik szam) 5 sept 1887.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, L-LI, 1, 2006

THEOLOGIA EUROPAEA

DE NOUVEAUX PARADIGMES EN EXEGESE JOHANNIQUE

YVES MARIE BLANCHARD

REZUMAT. Noi paradigme in exegeza ioaneic Evanghelia a patra a suscitat
inca din Antichitate un interes aparte, #i&ind originalitatea ei Tn raport cu cele
trei evanghelii sinoptice. S-a Tncercat abordaregrim medierea mai multor
metode, fiecare avand &zito indelungat tradiie. Cateva dintre ele sunt insai
des frecventate asti de dtre cercettori: paradigma istoric paradigma
lingvistica, paradigma pragmatici paradigma sociologic Ceea ce se remarc
in studiile recente este acceptarea tot mai gemetala integrifitii cartii,
parasindu-se teza unor multiple interpol Pe de alt parte, Evanghelia este tot
mai bine situat in contextul Tn care a fost scriscondiiile istorice fiind tot mai
bine cunoscutegi constientizate.

Depuis I'Antiquité, le 4" évangile surprend par sa nouveauté et son
originalité au regard des synoptiques. A la suite @ément d'Alexandrie,
qualifiant le 4™ évangile de «spirituelyla tentation est grande d'apprécier cette
différence en termes qualitatifs. De fait, la tlgé johannique tient une place
considérable dans I'élaboration dogmatique dessRird'Eglise et des conciles
de I'Antiquité. De la a ne voir dans I'évangile dean qu'une «réserve» de
concepts ou notions théologiques disponibles aaitralu dogmaticien, il n'y a
qu'un pas, souvent franchi. Dés lors, en raisosad®rce spéculative, notamment
dans le champ de la théologie trinitaire, I'évamgidhannique est d'autant plus
apprécié qu'on a pratiguement perdu de vue saefigomcréte, somme toute assez
proche des synoptiques, du double point de viérdite (cadre narratif enchassant
des paroles de Jésus, le plus souvent groupéeslleations formant discours) et
historique (attestation croyante, de la part deoremunauté typée, jouissant d'une
existence spécifique au sein du christianisme gifmi

A l'opposé d'une telle réduction dt"@évangile & n'étre qu'une somme de
signifiés, en quelque sorte indépendants de laetrixtuelle et immédiatement
disponibles a I'élaboration systématique, la naticéexte énigmatique dit «Fragment»
ou «Canon de Muratori» atteste un intérét d'uneaotdre. Soucieux de justifier
la singularité du 4" évangile, l'auteur s'intéresse au processus dectiéda
johannique, dans sa relation aux synoptiques. €eittene s'agit pas de traiter

! D'aprés Eusébe de Césatdistoire Ecclésiastiqueyl, 14,7.
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ledit Fragment comme un document historique au seoderne du mot. Plus
qu'une information exacte sur les modalités coesréu processus rédactionnel,
le Fragment répond d'abord a un objectif théolagigendre compte de l'apostolicité
des écrits néo-testamentaires en voie de canamisdtn'empéche gu'il est de ce fait
amené a s'intéresser a la genése des textes,nsotiligpriginalité de la rédaction
johannique, dans sa relation a la tradition évaggélcommune aussi bien que
dans le jeu complexe des auteurs (disciple Jedtreapndré, collége de disciples
et épiscoped). Bref, tandis que le jugement émis par Clémentéol'autorité
dogmatique du 4" évangile, le Canon de Muratori pose la questi@mpmment
exégétique de la place du livret johannique dansémble du Nouveau Testament.

Le paradigme historique.

Lointaine héritiere de la problématique soulevée lpaFragment de
Muratori, I'exégese scientifique moderne s'est temgs contentée d'appliquer au
4°™ gvangile des modéles rédactionnels élaborés pautrels écrits bibliqués
Ainsi, la théorie documentaire du Pentateuque itoestarriere-plan du systéme
explicatif soutenu par Bultmann et toujours vivaains le champ des recherches
johanniques. Les trois «formes» littéraires (rédissignes, discours de révélation,
livret de la passion) sont considérées comme kédgit de trois documents -
sources, intégrés au texte définitif, moyennantcartain nombre de retouches
repérables a leurs propriétés formelles, notammndéntire lexical. La mise en
lumiére de tels documents autorise la pratiquesdudmitable exégése rédactionnelle,
attentive au développement des couches littérairesessives. Ainsi retrouve-t-on
comme un écho des études relatives aux synopticgiés'est pas question pour le
4°M évangile de se référer a la double source coistipar I'évangile de Marc et
les logia de la source Q, il parait en revanchesiptes d'étudier le processus
rédactionnel, mené a partir des sources extragdgvhngile lui-méme, et d'évaluer
les accents théologiques propres a chaque coutémilie, selon sa cohérence
propre et ses intéréts spécifiques.

De plus, l'originalité du %4° évangile, par rapport au modele commun
honoré par les synoptiques, suggére la prise erptomtinfluences externes,
distinctes de celles traditionnellement affectées évangiles. D'ou l'intérét - et

2 Bien qu'elle ne soit nullement évidente et fagspilidrement l'objet de contestations, la datation

Fragment autour des années 200 n'est nullememhpatible avec les données présentes chez Irénée, a
savoir le méme intérét pour les origines aposteligdes écrits néo-testamentaires, d'ou la tentative
souvent maladroite et non dénuée de traits légesdat de reconstituer les étapes de leur genése.

Il est évidemment hors de question de donnerricétat de la bibliographie johannique, absolument
pléthorique... Les rares auteurs mentionnés lensemulement a titre d'exemples de problématiques
ayant durablement marqué le développement desséteidéives au®®évangile. Pour un état des lieux
de l'exégese johannique il y a quelques années,:\di Léon-Dufour, «Ou en est la recherche
johannique?», in ACFEBQrigine et Postérité de I'Evangile de Je&erf, Paris, 1990; J. Beutler,
«Méthodes et Problémes de la recherche johannigj@irdhui», in collectifLa Communauté
johannique et son Histoiréabor et Fides, Genéve, 1990; M. Gourgues, «Cirtquams de recherche
johannique, de Bultmann a la narratologie » in ABEB«De bien des maniereserf, Paris, 1995.
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pour une part la fécondité - de recherches relativeliverses expressions de la
culture hellénistique, notamment de type gnostmuédrermétique, aussi bien qu'aux
milieux juifs marginaux (samaritains, qumraniersiqmiens), supposés responsables
de la singularité johannigque, au moins au stadg@desles intuitions fondatriceEn

ce sens, I'exégese johannique a beaucoup recu abenadtes archéologiques
comme celles de Qumran et grandement progressaitddels travaux menés en
histoire comparée des religions. A l'inverse, tl &galement vrai que certains de
ces champs de recherche ont connu un réel regaifajtdde l'intérét manifesté par
les exégetes a I'égard de documents religieux mmgeésentant de singulieres
affinités avec telles expressions ou motifs synjp@s familiers du4*®évangile.

Bref, dans sa richesse foisonnante, I'étude sfigerei du 4™ évangile ne
déroge pas des lignes de force caractéristique$erégése historico-critique
pratiquée depuis le i®siecle. La recherche se porte essentiellement emtagu
texte et se propose d'en éclairer la compréhenaipartir de I'étude préalable des
sources textuelles, milieux de production et prsgssrédactionnels. De ce fait,
I'herméneutique des textes bibliques se trouvertépau niveau de leur exploitation
proprement théologique : nourri des recherchesexédete et, de ce fait, mieux
informé de la genése des écrits de la Bible, lenddigien se voit reconnaitre
compétence et responsabilité pour un acte de &quir tout a la fois, respecte les
données objectives fournies par la science exégétt réponde aux intéréts propres
de la théologie systématique.

Le paradigme linguistique.

Or, le primat de l'intérét historique dans la désharde I'exégése moderne
se trouve aujourd'hui contesté, du fait du dévetopgnt des sciences du langage
Beaucoup de commentateurs dil*4vangile affichent d'emblée leur préférence
pour la synchronfe c'est-a-dire leur volonté de lire le texte évditgee dans son

4 On retrouverait & nouveau le nom de Bultmanriateitr du rapprochement entre les écrits mandéens,
conservés au Proche-Orient et maintes expressipitgiés du johannisme. D'ou lidée durable d'une
influence des milieux gnostiques sur la littérajolennique. Si la réfutation parait aujourd'heéaj ne
serait-ce que du fait que le choix de la narrétidivangélique a précisément pour effet de «
démythologiser » un certain nombre de motifs égateémrésents en milieu gnostique, il n'en demeure
pas moins vrai que certaines ressemblances foesale pour le moins surprenantes. Quant aux liens
éventuels avec d'autres sphéres de la cultureered@de I'Antiquité grecque, notamment la lighe dé
« I'hermétisme », on peut toujours se reporter teavaux de Dodd, notammehtinterprétation du
quatrieme évangilérad. franc. 1975, Cerf, Paris.
A ce sujet, voir Y.-M. Blanchard , «Vers un nouvgaaradigme exégétique», lim Théologie dans
I'Histoire, J. Doré et F. Bousquet éd., Beauchesne, Paris, C8®article doit beaucoup non seulement
au travail interdisciplinaire mené sous la hould&éigr Doré, alors Doyen de la Faculté de Théelegi
Sciences religieuses de l'Institut Catholique désPaais aux remarques adressées personnellement e
qui nous ont alors permis d'affiner la problématige ce premier essai sur I'‘évolution des modéles e
méthodes exégétiques. Puisse notre contributiofodia'hui exprimer toute notre gratitude au Maitre
qui guida nos premiers pas dans l'enseignemeliiaiiture Sainte en Faculté de Théologie !
6 Ainsi X. Léon-Dufour, en introduction & son comrtare du 4™ évangile (4 volumes, Seuil, Paris,
de 1987 a 1996) : «Le travail de I'exégéte ne deitr@as a établir quelque texte originel, encore
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état définitif, seul attesté par la tradition magriie (sous la réserve des multiples
variantes formelles, traitées par la critique tek&u préalablement a I'édition du
texte supposé le meilleur). Une telle option neéemet pas disqualifier les recherches
antérieures menées dans les contextes @&®na et de laRedaktionsgeschichte.
Mais les auteurs considerent qu'il est finalemdns ppératoire de lire le texte
canonique, d'autant plus que des méthodes d'anlithgsaire ou sémiotique sont
aujourd'hui disponibles et ne demandent qu'a §péicuées aux textes bibliques
(quand ce ne sont pas ces derniers qui ont fajetaes études fondatrices). On
reconnait la un louable désir d'assurer une medl@@mmunication du travail
exégétique, afin que le lecteur - qui n‘aura janeaisnain que le texte imprimé -
soit en mesure de profiter des acquis de la relsherc

On peut cependant regretter qu'une sorte de divagcmit instauré entre
un certain nombre d'études techniques, attachieseaherche des sources et a la
reconstitution des couches littéraires en amontedte canonique, et la majorité
des commentaires suivis ou des exposés thémattcpitzs)t le livre indépendamment
des hypothéses génétiques et modéles rédactiotrelel clivage n'est pas sans
poser probléme puisque, d'une part, I'archéologidedte parait constituer une
science pure, interdite au lecteur ordinaire egpmhdante de la quéte du sens,
d'autre part 'herméneutique biblique acquieibkté de se développer indépendamment
des recherches exégétiqgues menées depuis plusugesideles. Une telle tension
nous parait appeler au développement d'une exgggsement canonique, respectueuse
de la pluralité des textes constitutifs de toutgephiblique et soucieuse de lire le
livre global a l'articulation des couches littégaiou rédactions partielles, repérables du
double point de vue de l'analyse textuelle et deetderche historiqdeL'enjeu
n'est autre que la réconciliation d'une sciencgédixgie, riche d'un passé extrémement
fécond et dont les résultats gardent leur pertiagauec l'intérét tant littéraire que
théologique porté a des textes disponibles engtamtels et susceptibles de répondre
aux attentes des lecteurs.

Le paradigme pragmatique.

En marge d'une lecture canonique, encore peu pesgjgdu moins dans
l'espace francophone, l'intérét pour I'évangildéasmh que texte ouvre des perspectives
nouvelles. Ainsi, depuis la magistrale étude dep€upef, il parait évident que le

moins a viser le référent du texte, c'est-a-déreéhhement rapporté. Sans doute est-il important de
relever les attestations d'ordre historique, maisséntiel dans la lecture d'un texte est de mieux
entendre son message. Voila pourquoi nous adofaangthode synchronique, quitte a faire appel
au contexte soit littéraire, soit culturel pour mieen déterminer la perspectivébecture de
I'évangile selon Jeawplume 1, Seuil, Paris, 1987, p. 23).

7 A titre d'exemple d'application de la « critiqumonique » & deux péricopes johanniques, le dischur
chapitre 6 sur le pain de vie et le récit du lavenuies pieds au chapitre 13, on pourra se reprter
l'article mentionné a la note 5, spécialement BB

8 R. Alan Culpepper, Anatomy of the Fourth Gospelstady in literary design, Fortress Press,
Philadelphia, 1983.
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4eme

évangile n'est pas seulement le résultat hasardeme compilation plus ou
moins anarchique, menée au long d'une histoiretiédaelle particuliérement étendue.
Quoi gu'il en soit de sa genése, #8°@vangile constitue une ceuvre littéraire achevée :
les ruptures manifestes dans la trame narrativiee \&s incongruités dans l'ordre
des péricopes, longtemps expliquées en termedioiations, n‘empéchent que
le résultat constitue une ceuvre littéraire parfagat bornée entre un prologue
et un épilogue, lui-méme inséré entre deux cormhgsiédactionnelles, attestant
I'existence d'un projet éditorial parfaitement @iest des enjeux en termes de
communication avec des lecteurs, réels ou virtu€ls. méme, les incises
énigmatiques relatives au disciple auteur, quasinmsolubles d'un point de vue
historique (on ne saura sans doute jamais quicke Gdus le pseudonyme du Disciple
bien-aimé) sont trés éclairantes quant a la steatigcommunication mise en ceuvre
dans le 4" évangile.

Dés lors, s'ouvre devant nous un champ encore x@oré, privilégiant
non plus I'amont du texte (théorie des sourcefitasrédactionnelle, reconstitution
des documents préalables et des couches litt¢raireseme la surface du texte, selon le
principe sémiotique de la synchronie (tournant dendos a la quasi totalité de la
recherche historico-critique), mais l'aval du textest-a-dire les conditions de sa
réception dans un acte de lecture sans cesse mgoam méme temps que
programmé a travers un certain nombre de dispasitioscrites dans le livre lui-
méme. Le lecteur réel, infiniment varié, n'estrhiime gu'une variante du lecteur
virtuel (on dit aussi «implicite» voire «<impliqué»n quelque sorte construit par
le récit. Ainsi, dans le *4*® évangile, la surabondance des notes et commehtaire
explicatifs signalant le point de vue de I'autewr,bien encore la mise en ceuvre de
dispositifs herméneutiques complexes, telles Esedces vétéro-testamentaires en
termes d'accomplissement ou les effets proleptigpésant des rapprochements
transversaux au cceur de la chaine narrative, \eérgprojections du cété de la
conscience de Jésus, posent les conditions dstear@ception de I'énoricélors méme
gue la plupart des péricopes johanniques passeetea un certain nombre d'attitudes
possibles au regard de la personne et de I'enseighede Jésus, les clés herméneutiques
ainsi suggérées prédéterminent la compréhensioécittevangélique.

Dans cette approche on aura reconnu les champggmpisgiques, dits de
I'analyse narrative et de la pragmatique du r&zdins ces perspectives, le texte
n'est plus seulement le reflet ou I'aboutissemamedhistoire antérieure, a la fois
événementielle et rédactionnelle. Il constitueadlun processus de communication,
instauré entre un ou plusieurs auteurs, eux-méms-parole d'une communauté
spécifique incarnée dans une histoire concrétdestlecteurs considérés comme
des partenaires jouissant d'un certain nombre dgétences leur permettant la
juste réception du message adressé. Or, le pacsé étiabli entre destinateur

® Citons seulement quelques travaux fort suggeddifd. Zumstein, tels que « L'Evangile johannique :
une stratégie du croire», «La rédaction finale 'deahgile selon Jean», «Mémoire et relecture
pascale dans I'évangile de Jean», rassembMiettes exégétiquekabor et Fides, Geneve, 1991.
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et destinataire peut étre considéré tout a ladomme préalable (d'ou les effets
d'ironie ou de double sens, fréquents dans’l€ &angile et ne pouvant exister
qu'a partir d'une certaine complicité entre le céelar et ses lecteurs) et toujours a
construire, comme l'atteste la multiplicité deseasoéxplicatives émaillant le récit
johannique. Encore peu développée en exégese jiojuannles perspectives
narratologique et pragmatique paraissent en mesurenouveler considérablement
la lecture non seulement des péricopes johannigaésde I'ensemble du livre,
considéré du point de sa structure littéraire, avee attention particuliére pour le
dispositif herméneutique déja mis en place, notamh@éravers un certain nombre de
notes rompant avec le continuum de lintrigue testnt une implication de l'auteur,
sous la forme d'un métalangage caractéristiquéét@mcé johannique.

Au-dela de l'intérét proprement littéraire (réflexisur le fait méme du
livre, comme lieu de communication impliquant depports délibérés ou non
entre le pble émetteur historiqguement situé et@lke pécepteur, aussi mouvant
que la suite ininterrompue des lecteurs, animégén@ts croyants ou non), la
prise en compte de la pragmatique du récit ouvee a@mps herméneutiques
relativement inédits. Ainsi, le discours programioat de la premiére conclusion
(20,30-31) assigne al™®évangile la fonction de construire des sujets ants; non
seulement attachés a la personne (le « nom »)stis I Fils envoyé du Pére, mais
trouvant dans cette foi la motivation et I'énegmiapre de la vie. Ainsi |e®4° évangile
ne prétend pas seulement exposer sa compréhensiogsiére de Jésus (champs
de la christologie et de la théologie trinitairlgssiquement reconnus et toujours a
redécouvrir) ; il se propose d'édifier un certaipet d'homme, vivant de la foi ety
trouvant les moyens de sa propre réalisation engt@homme. Bref, une meilleure
attention aux intentions déclarées par Pévangdlisggéere I'intérét d'une lecture
anthropologique de la tradition johannique, y coisita F'® épitre particulierement
riche du fait de la prise en compte des conditioorscrétes de la vie chrétienne,
dans une communauté déchirée par une grave crigeatdigue et disciplinaire.

De méme, le sujet croyant visé par f€°4&vangile n'est pas individu isolé.
Malgré l'accentuation johannique sur le caracteérsgnnel de la relation fondatrice
au Seigneur (relecture «individualiste» des figumeslitionnelles du peuple de
Dieu: vigne ou troupeau), le lecteur di'4vangile participe d'une communauté. Le
«nous» du narrateur appelle le «vous» du destieatabn seulement dans les
versets programmatiques (20,30-31) mais égalemdtihtérieur de péricopes
narratives (début du récit de I'aveugle né) owdsbees (dialogue avec Nicodéme). Il
n'‘est donc pas scandaleux d'évoquer une ecclésigloigannique, apparemment
déficiente au regard de modeles plus explicitds,deux de Matthieu ou de Luc.
En ce domaine, les silences eux-mémes sont padattsduisent pour le moins un
certain recul & I'égard de figures honorées entréadieux: ainsi de la relative
disqualification de Pierre et des Douze, en cotragec la promotion de personnages
proprement johanniques, notamment un certain norderdemmes appelées a
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assumer une fonction symbolique de premier &tdiieparait donc qu'une recherche
plus approfondie en matiére d'ecclésiologie johanaiserait en mesure, non

seulement de renouveler l'intérét pour f&°4vangile, mais de rééquilibrer le

corpus des références scripturaires alléguéespdtdlises en matiére de structure
et organisation ecclésiales. Naturellement - melia est aussi vrai pour les autres
livres du Nouveau Testament - il est souvent di#isinon impossible, de distinguer

ce qui a valeur de témoignage historique sur dasigoies concrétes et ce qui

constitue un modeéle ecclésiologique, plus ou moéaisable, mais pouvant en

tout état de cause alimenter la réflexion sur Eité ecclésiale et inspirer les

réformes ou aménagements souhaitables.

Le paradigme sociologique.

D'une certaine facon, la recherche sur I'ecclégielgpophannique rejoint
le champ d'études probablement le plus fécond dame vingtaine d'années. Il
s'agit de la méthode socio-historique, développée Etats-Unis et vulgarisée
par les travaux de Raymond BrownLa fidélité a l'exégese historico-critique
demeure forte mais, au lieu de concentrer I'étudies différentes phases rédactionnelles,
c'est-a-dire I'histoire du texte aux stades suifse$s son élaboration, le but visé est
une meilleure connaissance de la communauté jahamren tant que réalité historique
identifiable au sein du christianisme antique, s®ulement par différenciation
avec d'autres groupes (par exemple, les milieutesr des évangiles synoptiques)
mais en tant que réalité elle-méme en déplacenamntgéographique qu'idéologique
selon le modéle des «trajectoires». Les discortéiguinternes au texte sont alors
projetées sur I'horizon historique et interprétéesnme autant d'indices des
situations successivement vécues par la commujehéaénique: prolégomeéenes en
milieu baptiste transjordanien; concentration autiiJésus d'un petit groupe issu du
mouvement baptiste; élargissement des perspedtiégedogiques, grace a un apport
samaritain; confrontation cordiale mais exigeantecde judaisme pharisien de
Palestine; transplantation en plein monde hellénist probablement & Ephése;
rupture avec la synagogue, a travers un proce&eohmunication douloureusement
ressenti; séduction exercée par la culture greqmue désillusion au regard de
lincroyance ambiante; sans compter les crisemiggesurgies au tournant dd ét du
2°™ siecles, préludant au processus d'élargisseméabnciliation avec les
Eglises de type pétrinien, attesté au chapitree2iédangilé®.

101 vaut la peine de citer ici I'apport des lecaféministes du %' évangile, par exemple Sandra
M. Schneiders, «Une étude de cas. Une interprétéiministe de Jean 4,1-42»lie Texte de la
rencontre trad. franc. 1995, Cerf, Paris.

1 YMalgré quelques outrances ou simplifications aless{qui se risquerait aujourd'hui & accorder Uk te
place a une religion samaritaine méconnue et ¢rcasunarginale ?) le petit livre de Raymond Brdven,
Communauté du Disciple bien-airtréd. franc. 1983, Cerf, Paris, demeure un excellemnuel » invitant
les lecteurs du®4°évangile a ne pas se déconnecter d'un enracineistmicue concret, indispensable a
une herméneutique johannique qui soit a la fojgse@seuse du genre littéraire évangélique et preiden
égard de tout dérapage gnostique. En ce setisydede Brown situe parfaitement le rapport entre
I'évangile et la premiere épitre, dont il fait eelque sorte une clé herméneutique du messagetégaag

12 3yn certain nombre de commentaires et études récetnment en monde anglo-saxon, paraissent
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Le modele suggéré par Raymond Brown est trop cqowr qu'il soit
nécessaire de s'y attarder. Reconnaissons lui figendkavoir revitalisé la méthode
historico-critique en recentrant la recherche shistioire de la communauté
johannique, étant bien entendu que faute de dociatiem externe substantielle
seule I'analyse rédactionnelle peut donner unicextaés a l'arriere-plan historique. Il
en ressort la conviction que, comme toute écriapestolique, le 4" évangile
s'inscrit dans une histoire complexe et qu'il cimstd'abord l'une des paroles
fortes émises par le christianisme ancien dansviersité et la mouvance de ses
divers groupes et milieux: tout isolement de lditian johannique serait préjudiciable
a la juste interprétation de son message. De pinigrét proprement historique
pour la communauté porteuse du livre parait en reesde soutenir non seulement
les études centrées sur I'ecclésiologie johanmiggis aussi bien le vaste chantier
ouvert dans les domaines de la narratologie emnpatigue du récit. De méme que
le lecteur implicite construit par le livre ne saitirexister indépendamment de
destinataires concrets engagés dans un acte declede méme I'auteur implicite,
qui tient les commandes du livre, n'est que laeptmn d'un ou plusieurs rédacteurs
réels, eux-mémes solidaires d'une école johanriitaéparable de I'expérience de
la communauté tout entiére.

Perspectives.

Bref, dans le champ tres diversifié des étudesnpig@es, il nous parait
important de tenir ensemble: a) l'intérét nouveaurple livre dans son état
canonique, en tant que monument littéraire portBune dynamique propre et
support d'un acte de communication, non seulenmdi#t il y a quelque dix-neuf
siécles mais sans cesse renouvelé depuis lor&adguis de toute une tradition
exégeétique sensible a I'enracinement historiqueédets bibliques et appelant de
ce fait a une meilleure prise en compte des canditihistoriques concrétes au
sein desquelles s'opére 'appropriation herméngutiqnstitutive de toute relation au
texte, qu'il s'agisse de lecture simplement culeirel'adhésion existentielle au
titre de la foi, ou d'approche critique motivée gas intéréts scientifiques décldrés

s'affranchir du modele classique considérant Ipitha21 comme un ajout ultérieur. Outre le faiugu
certain nombre d'indices formels corroborent diése, la reconnaissance d'un écart entre le derps
I'évangile et son dernier chapitre ne disqualiie ge dernier et ne porte nullement atteinte aaipé d'une
lecture globale du livre. En revanche, la conseietun tel écart permet d'établir le principe dhéakaction
échelonnée et soutient une lecture «dynamigquea tladition johannique, considérée du point dedeie
son développement (perspective diachronique), s@nda pertinence de relations internes au liyre,
compris sous mode rétroactif (point de vue stratiow synchronique). Si I'écart disparalt, s'effaci
méme coup les deux lignes de lecture articulé®retrisque de succomber a la tentation d'une &ctur
harmonisante, proche des perspectives de la définéiglogie biblique».

1311 est tout & fait significatif de voir aujourdifleurir des études de critique littéraire consesra la
Bible et émanant de milieux universitaires non ai&eent concernés par la théologie ou les
sciences bhibliques. Un tel intérét culturel a Ikélgdiun livre recu comme objet de lecture constitue
aussi un appel pour que les exégetes théologiersseritent pas de l'opération herméneutique,
méme s'il leur revient en premier de rappeler deimement historique des textes bibliques.

194



DE NOUVEAUX PARADIGMES EN EXEGESE JOHANNIQUE

Le croisement des méthodes, certes distinctes fomément complémentaires,
gagnera dés lors & honorer tout a la fois la coleérel'un corpus johannique,
constitué d'un évangile et trois épitres, et ladigle développement interne selon
un processus encore incertain mais dont il pas§uré que le chapitre 21 de
I'évangile constitue le dernier acte, préalabla eéteption ecclésiale et canonisation
du corpus johannique. La encore, les travaux darieag Brown gardent toute
leur pertinence et n'ont sans doute pas produg kewrs fruits. Reste la question
des rapports entre la tradition dil"4évangile, y compris les épitres, et 'Apocalypse
dite johannique: 1a encore, la cause est loined@éttendue, et la recherche pourrait
gagner a la prise en compte de nouveaux paramatresnment tout ce qui reléve
des stratégies de communication et modes d'énmrtiat

S'il fallait pour conclure émettre un voeu, ce seqae les chercheurs et
enseignants francophones manifestent plus d'infgwét la méthode dite de la
critigue canonique, c'est-a-dire la conjonctionnd'part, de modeles rédactionnels
sensibles a la complexité des textes, d'autre game démarche herméneutique
soucieuse de lire le texte dans sa réalité conetetians le jeu des instances de
communication impliquées dans l'acte réciproqueritide et lecture. On y
gagnerait une meilleure prise en compte de I'h@térde la Parole, plurielle et
diversifiée en sa source méme, sans renoncerigelee d'unité et de cohérence,
sans laquelle il n'y aurait a proprement parler giascés au sens. Or, a ce qu'il
nous semble, on n'écrit ni ne lit simplement pocacuanuler des savoirs : la
quéte du sens est autrement importante!
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THE LEGAL STATUS OF RELIGIOUS EDUCTION IN GERMANY
WITH REFERENCE TO THE SITUATION IN FRANCE,
SWEDEN AND ENGLAND

THOMAS KOTHMANN

REZUMAT. Statutul legal al educatiei religioase in Germania. Cu referire la
situatia din Franta, Suediasi Anglia. Construirea Europei nu este doar o sarcin
politica sau economic Se pune tot mai mult accentul pe formareai gtisociak a
tinerilor, un rol important fiind acordat in acesbces religiei. Germania esteat Th
care romano-catolicii, protestérsi cei neafiligi nici unei religii ocug fiecare aproape
o treime din populie. Libertatea de catiintd este garantatiar pirintii pot decide
dad religia li se va preda copiilor lor. Aproximati0% dintre germani au facut sau
fac religia Inscoal, iar impresia lor despre studierea religiei esta pozitiv. In
Frara, unde Biserica este separde stat, nu existeducgie religioad. In tarile
predominant catolice, Italia, Spania, Irlanda, R@alpcatolicismul areadicini adanci

si influenteaz sistemul de Tnitamant. Tntarile predominant protestante, cum sunt cele
din Scandinavia, studierea religiei $ooli este valorificat mai ales prin prisma
deschiderilor umaniste pe care le poate oferi loopii

1. The formation of Europe is not just a politicaland economic task

In a short period of time we have seen an unpretedesxpansion of the
European Union. And this process has not yet carentend. Only a few weeks
ago Brussels decided to start accession negotiatidth Turkey. And in the near
future we will welcome Bulgaria and Romania as meember states in the Euro-
pean Union. Political Europe is experiencing apigcess of change. Many people
ask: "What keeps Europe together, apart from a commarket and a common
currency?" Although education is still under thepensibility of the individual
states, the European Union a few years ago impleden special program called
"A Soul for Europe. Ethics and Spirituality”. Thisogram explicitly recognizes,
that the "building of Europe is not just an econgngiocial and political exercise,
but also has a spiritual and ethical dimensiofitiere is a growing awareness that
a common market is not sufficient to provide foe tbohesion of a redesigned
Europe in the future, but that we also need toeshammon norms and values.

During the last ten years the European Councilpauticular emphasis on
the issue of education, because education can arakeportant contribution to

" Universitat Regensburg, Institut fir Evangelischkeologie, 93040 Regensburg,
E-Mail: thomas.kothmann@theologie.uni-regensburg.de

1 Quoted in: Peter Schreiner, Religious EducatioEunope. A collection of basic information about
RE in European countries, Munster 2000, 10.
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the unification of Europ&ln November 2003 the Permanent Conference of Euro-
pean Ministers of Education adopted a declaratiomterculturaleducation in the
new European context as a basic means to leaivettolgether. In this connection
a lot already has been done in language and hiltarging over the years. Relig-
ion as an important dimension of education has@td more attention only re-
cently? Although the Council of Europe in its recommenoiatabout "Religion
and Democracy" acknowledged religion as "valid martof democratic society"
already in 1999, it is a more recent developmertotasider the very sensitive and
often divisive matter of religion to be a "key dims@®n both of culture and of the
personal development of young peopl@hus it is no exaggeration to claim that
religious education too, has a contribution to makéhe development of Europe.
Especially in its social dimension, it is an indisgable factor in combating igno-
rance and stereotypes, but also in order to stnengjustice, peace and the integ-
rity of creation as central aims for living togetfie Europe’

Against this background this presentation gives esdrasic information
about the legal status and the character of relfgieducation in Germany, with
reference to the situation in France, Sweden agtagd. It hopefully may serve as a
contribution to the discussion on how religious @tion should best be organised.

2. The legal status of religious education in Gernrgy

2.1 Religion in general

Before we address the issue of religious educatigrarticular, we should
take a closer look at the religious landscape aiaaey. German unification fif-
teen years ago had fundamental effects on théaetigscene: In the territory of the
former German Democratic Republic (GDR), only ab26% of the population
belong to a Christian church, whereas in the wadtrteral states the figure is still
around 72 %. In terms of their religious affiliatiGGermany's 82,5 million inhabi-
tants may be divided into four groups: The Romath@la Church and the Protes-
tant churches each count approximately 30 % optmulation among their mem-
bers® Another nearly 30 % have no religious affiliatiofihe remaining 10 % are
made up of approximately 3.4 million Muslims (mdist in the western federal

2 Cf. the action programmes SOCRATES and LEONARDGckIhave been established to create a
common European educational sector in order targalthe concept and idea of sharing common
norms and values.

3 Cf. Gabriella Battani-Dragoni, Director General Bflucation, Culture and Heritage, Youth and
Sport at the Council of Europe, in: Council of BuedPublishing (ed.), The religious dimension of

, intercultural education, Strasbourg 2004, 17.

Ibid.

® Cf. the work of CoGREE, the Co-ordinating Group Religious Education in Europe which has
been established in 1999, and also the Inter-Earo@mmission on Church and School (ICCS),
which has been created in 1958.

® The Roman Catholic Church had 26.2, Protestantlobs 25.8 million members. All figures are takemf
REMID (Religionswissenschatftliche Medien- und Infiationsdienste e.V.): http://Awww.remid.de

722.6 million in 2003.
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states and in Berlin), 1.2 million Orthodox Chiasts, and one million members
belonging to Christian free churches, special statommunities, new religious
movements and spiritual communities. In additibieré are about 100.000 Hindus,
150.000 Buddhists and more than 150.000 peoplewih faith. Not only unifica-
tion, but also migration has led to greater plsraliin religious life in Germany.
Especially the numbers of Muslims have steadilyaased. While in 1987 1.65
million citizens were members of the Muslim faithis number reached 3.4 mil-
lion in 2003. Also more than 100.000 Jews from &asEurope have found a new
home in Germany.

In general the binding force of traditional religgovalues as well as of in-
stitutionalised churches has diminished. Religiousld views are increasingly
selected on an individual basis. Thus the churereslosing a steady stream of
members. Between 1970 and 2001 about 3,6 millicopleeleft the Protestant
churches and around 2,2 million the Roman Catt@farch. At the same time free
churches, like the Free Evangelical Congregatians finding new supporters.

2.2 Religious education according to "Grundgesetz{Basic Law)

2.2.1 The legal status of religious communities

The "Grundgesetz" (Basic Law) of the Federal Reputfl Germany guar-
antees full religious freedom and provides protectagainst discrimination on
religious grounds. In any case of conflict, religgofreedom and other constitu-
tional rights have to be balanced against one ano#hspecial feature of the Ger-
man law is that the constitution grants certaingrells communities the legal
status of public corporations, granting them addai privileges. These include the
possibilities of collecting church tax through polibx offices and the recognition
of religious communities as supporting institutioofs state-funded social facili-
ties!® Another special feature granted in the constitui® religious education in
state schools. While supervised and sponsored éysthites, it is the religious
communities who are responsible for its conteriga)gand textbooks. The particu-
lar structure and the kind of cooperation betwedmamreh and state in Germany in
areas of public interest is very often being refdrto as "limping separation”
("hinkende Trennung'y! This is for example very different from France, am

8 On the challenge of religious education in a plsrasociety cf. Hans-Georg Ziebertz, Religious
Education in a Plural Western Society. ProblemsGinallenges, Miinster 2003.

° Frei Evangelische Gemeinde (FEG).

10 This applies especially to nursery-schools angitais.

1 Cf. Art 140 of the German constitution ("Grundge®gin connection with Art. 137 of the "Wei-
marer Reichsverfassung" (WRV). Art. 137 WRYV say3: There is no state church. (...) (5) Reli-
gious bodies remain corporations with public rightso far as they have been so up to the present.
Equal rights shall be granted to other religiouslie® upon application, if their constitution and
number of their members offer a guarantee of peemen (...) (6) Religious bodies forming cor-
porations with public right are entiteled to le\axés on the basis of the civil tax rolls, in accor-
dance with the provisions of the Land law. (...)."
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there is a strict separation of state and churchitais also different from the situa-
tion in Great Britain, with the Anglican Churchastate church.

2.2.2 Religious education in the German educatiorystem

General context

The place of religious education in the German ation system is influ-
enced by some general characteristics of Germamye ©f which | have already
mentioned: Firstly, the composition of the religgdandscape, with about one third
of the population being either Protestant, Cathofievithout any religious affilia-
tion and secondly, the particular relationship lfirch and state, that is founded on
a basic separation, nevertheless coupled with elemef cooperatiof? At least
two more aspects should be considered in this gbnithe political structure of
Germany and the legal basis of religious education.

Germany is a federation of 16 states, ranging 2@ §iom North Rhine
Westphalia with a population of about 18 millionth® city-state of Bremen with
around 550.000. Each of the states is responsibslétS own education system.
That means, that the German educational systeradentralized and there is no
uniform model for an individual state to follow. ttever, states do cooperate with
one another, and each state's Ministry of Educatiah Cultural Affairs sends rep-
resentatives to a permanent conference of all &déinisters for Education. Reli-
gious education is an integral part of the publibaml system. It is based on the
idea of religious freedom as part of constitutiobasic right and reflecting human
rights. That is why you find regulations for rebgs education in public schools
among the 19 Basic Rights of the Basic Law.

Art. 4 and Art. 7 GG

Mainly two articles from the Basic Law provide tbenditions for religious
education in public schooldAccording to Article 4, the basic right of freedash
religion and world view is a decisive element of themocratic state. It say¥.
Freedom of faith and of conscience, and freedopndfess a religious or philosophical
creed, shall be inviolable. 2. The undisturbed ficacof religion shall be guaranteed.
(...). " These provisiort§ safeguard negative as well as positive religicegdom.
The negative meaning of religious freedom is supposguarantee the right of
self-defense of the individual against manipulatigngovernment and the positive

12 Besides nursery-schools and hospitals, theresis @operation in the area of theological faculties
at state-universities or the establishment anddipport and maintenance of graveyards.

13Ct. G. Grethlein/H. Béttcher/W. Hofmann/HiibnerPH(ed.), Evangelisches Kirchenrecht in Bayern,
Munchen 1994, 133-150.169-171.

4 |n this connection Article 140 GG also should kentipned. This article incorporates — unalterente- i
the Basic Law the relevant articles (136, 137, 13® and 141) of the "Weimarer Reichsverfassung"
relating to the freedom of practice one's religioor to practice no religion — and the freedormetif
gious organizations to organize and administer tven affairs without public interference.
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meaning of religious freedom is meant to secure rigat of religious self-
presentation within the public realm, including #tate school system. Article 4 on
the one hand implies neutrality of the state imteof religion and world view and
on the other hand provides space for the expres$iatligion in general and religious
communities in particular within public life andigic schools.

Article 7 of the Basic Law explicitly addresses tbgue of religious educa-
tion in public schools. It say$81. The entire school system shall be under the su-
pervision of the state. 2. Parents and guardiaradl $tave the right to decide whether
children shall receive religious instruction. 3.IR@us instruction shall form part
of the regular curriculum in state schools, witte texception of non-denominational
schools. Without prejudice to the state's righsopervision, religious instruction
shall be given in accordance with the tenets ofréigious community concerned.
Teachers may not be obliged against their willitcegeligious instruction.”

Paragraph 3 contains an institutional guaranteeligfious education and a
basic right of the individual to receive religioegucation at a public school. In this
way religious education is the only subject in Gangl schools, which is constitu-
tionally guaranteed. Article 7 defines religiousiestion as an ordinary school subject
that is to be taught "in accordance with the tenéthe religious community con-
cerned". That means religious education is in [gplecconfessional, it is either
Catholic, Protestant, Orthodox or Jewish. As annamy subject it is organized in
cooperation between the state and the religiousnuamties. This does neither
affect the principle that all school educationubject to the state authority, nor the
requirement that religious education has to follihe fundamental school aims
according the general school laws.

The requirements of the state

The provision for religious education is a requiesnof the state just as it
is for any other subject in public school. Thus stege has to bear also all expenses,
salaries, textbooks etc. As an ordinary schooleailijeligious education is to be
treated equally with other subjects. That meanspropriate number of lessons,
usually two in each grade, should be reserved dbigious education. That also
applies to the giving of marks. Marks in religioeducation count as relevant for
promotion to the next grade, as in any other stibjegachers of religious educa-
tion are members of the teachers' conference ingblkool and have a right to vote
on students and school matters. The syllabi fogicels education, as well as any
other, are issued by the ministries of educatiorpaficular federal states. But
those for religious education must be acknowledgedhurch authorities.

Requirements of the religious communities

Each religious community authorised to religiousuaation at public
schools is responsible for the contents of theabytnd the textbooks for religious
education. Both must be formally authorised by kb State authorities and the

201



THOMAS KOTHMANN

Church authorities. The religious communities ds® aesponsible for the certifi-
cation of religious education teachers. This uguasippens through aocatio by
the Protestant church or tmaissio canonicaby the Catholic church (cf. 2.2.3).
Members of the teacher and school supervising bofatle churches are entitled
to supervise religious education in school.

The "confessional” character of religious education

Article 7:3 requires that religious education isb taught "in accordance
with the tenets of the religious community conceinén 1971 the general assem-
bly of the Evangelical Church in Germany (EKD) isdua declaration which was
supposed to interpret this term. Thus the phrasetiso be understood in the sense
of "positive doctrinal statements and dogmas", ibuather meant in the light of
contemporary theological and educational conviatiohccording to this exegesis
of the constitutional text the understanding of @eistian faith is characterised by
the following principles:

(1) Communication of the Christian faith today mbs& fundamentally
shaped by the biblical witness of Jesus Christ, fzal to take into consideration
the history of the impact of this witness.

(2) Faith statements and confessions are to berstode in their historical
context and they have to be interpreted anew ih bastorical situation.

(3) Communication of the Christian faith must staye to the witness and
service of the church.

(4) Being faithful to the biblical witness of JesQ#rist requires that the
teacher interprets and communicatesfities quaeon a scientific basis and in lib-
erty of conscience.

In a broader sense the "tenets of the religiousnoonity concerned" also
include different historical forms of the Christifaith (i.e. different churches and
denominations) in order to understand and critjcedflect the own point of view
and to achieve a profounder knowledge of other mtions and mutual under-
standing. The same applies to non-Christian reigi@and non-religious convictions
which also have to be part of a responsible coitfeak religious education. The
theological understanding of the tenets of the Betioal Church corresponds with
an educational organisation of religious educatwiich promotes both, the com-
petence of interpreting and the competence to engedialogue and co-operation.

Authorised religious communities

As already was made clear, in compulsory schotitioas education is in
principle taught as Roman Catholic or Protestaligioais education, that is, in
primary schools and all branches of secondary diucancluding vocational
training schools. But according to the Basic law tlght to teach religious educa-
tion is not limited to the main Christian churchbsthe states of Bavaria, Lower
Saxony and North Rhine Westphalia e.g., OrthodosisGanity teaches its belief
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to those pupils who are members of a registereld@ax church. And in some
places there are also Jewish religious educatiassek. In several federal states
there is also a provision for Islamic instructianpart of a voluntary subject, aimed
to teach the mother tongues to the pupils. Givenreyother things, the fact that
Muslims do not rely on communities in a legal sertsey have not yet been suc-
cessful in achieving the legal status of publicpooations and hence the right to
have Muslim faith taught in public schools, althbugore and more Muslims are
demanding its introduction.

The right of parents, children and teachers

Students have the right to opt out from religiodsi@tion. This must be
declared formally in writing by both parents foudénts under the age of 14 (in
Bavaria under 18) or after that by themselves. fieachave the right to refuse to
teach religious education for reasons of consciéhdééhere children do not par-
ticipate in religious education, they are usualjiged to attend "ethics" as a sub-
stitute. In many federal states an alternative esttbljpas been implemented with
different names (e.g. "Practical Philosophy" in thoRhine-Westphalia for upper
secondary school, "Philosophy with children" in Meoburg-Vorpommern or
"Values and Norms" in Lower Saxony).

Exceptions to Article 7

According to the Basic Law, religious instructidroald be part of the curricu-
lum in public schools should be provided in accamawith the doctrine of the
religious community concerned. These stipulationsndt apply however in the
federal states of Bremen and Berlin, where differegulations had already been
specified by a Land law dated 1 January 1949, ishtt say prior to promulgation
of the Basic Law. In Bremen religious educatiompablic schools is interdenomi-
national and called "Biblical History". The subjéstin the sole responsibility of the
state authorities. In Berlin religious educatioraigoluntary subject. Thus there is
optional Protestant, Catholic and in some schoaods elewish religious education.
The marks are not relevant for promotion to the geade. In Berlin also the Humanist
Union is allowed to teach "Life Knowledge" (Lebenskie) in public schools.

After the unification, the state of Brandenburgoatsade use of this legal
provision, and established a new subject in 1996caLife Skills — Ethics- Reli-
gious Studies" (LER). This subject is to be taugithout confession, neutral in
terms of religion and worldviews. The fact that LERs developed in Branden-
burg is to be understood against the backgroural widespread secularisation in
this state. Only a small minority of about 25 %thé citizens are ChristiadSAf-

5 In any case referring to Article 4 of the BasioALis always and at any time sufficient to opt out
from religious education.
18 About 20 % belong to the Evangelical Church amiad 4 % to the Roman Catholic Church.
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ter a court case had been filed by the churchesren@hristian Democratic Party

against LER, because it had been made compulsothdéyederal government,

children are now allowed to be exempted from LE&ssks, and to attend confes-
sional religious education classes as a substitute.

2.2.3 The training of religious instructors

Training of religious education teachers in Germ#yas for any other
school subject organised in two phases. The fliasp is predominantly academic
and takes place at a university or an equivalestitition, such as a teacher college
(e.g. in Baden-Wirttemberg). This phase usuallislBmur to five years. At the end
of this phase students take the first state exaimmarhose who pass are admitted
to the second phase of training, which is predontlggractical, with emphasis on
actual teaching experience. This phase lasts twdgears and ends with the sec-
ond state examination. Religious education teachave to be acknowledged by
the churches, either wittocatioby the Protestant church omassio canonicdy
the Catholic church. In order to obtain the vocatuments have to fulfil the following
requirements:

(1) They have to prepare a lesson in religious aftiloie and teach it in a
class under the supervision of a professor.

(2) They have to sit in an interview with a prof@ssf the faculty about
their motivation to become a teacher of religiodsaation.

(3) They have formally to commit themselves to H8lgripture and the
confessional writings of the Lutheran Church bynsig a commitment.

In some regions ministers and other clergy teatiioas education, too.
In Bavaria e.g. 24 % of religious education classese in 2004/2005 taught by
pastors. Quite a number of religious educationhieraassociations exist on a regional
level, mostly according to the type of school whtble teachers are working in.
Some of these associations are ecumenical netwooksjsting of Protestant and
Catholic religious education teachers. Theses &dswts get support by one of
about 40 regional religious education centres@fttotestant or Catholic Churth.

2.2.4 Parent's and student's attitude towards religus education

In October 2001 the Evangelical Church in Germamydacted a survey
about the attitude of parents and students toweeligious education at public
schools. The results were quite encouraging forctigrch as well as for those
involved in teaching religion.

A majority of about 85 % said, that in school lifeestions should be dealt
with, especially issues on values and the meanfniifeo Concerning religious
education 56 % said, that this subject is necessanger to understand Christian-

7 Cf. the homepage of the Protestant institutep:/Mtww.relinet.de
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ity and Christian ethics correctly. Even 36 % ajdé people without any religious
affiliation agreed to that.

79 % of the people queried, had attended or stéhd religious education
classes (in Bavaria 89 % in the eastern stateseoi@ny 35 %). Generally their
memories of this subject are very positive. 77 @hatiquire a basic knowledge of
the Christian faith, 64 % said, that they learneldtathat is still meaningful for
them today. Interesting is also the fact, that 18f%he people don't agree with a
compulsory subject LER (cf. 2.2.2). A majority of 80 would like to see LER
and confessional religious education as alternaugects with equal rights. Fur-
thermore there is also no majority voting for anraenical type ofeligious educa-
tion (which would be in the responsibility of bothe Evangelical and the Roman
Catholic Church). Only 26 % voted for a joining Bfotestant and Catholic reli-
gious education. However, 69 % did vote for a adles®peration.

Concerning the role of religious education teachess¥% of the people ex-
pect them to stand up for their own convictions dnelir personal faith. That
means the majority does not favour a kind of néutraobjective information.
Concerning religious education at public schoo@®o%xpect this subject to facili-
tate tolerance and mutual understanding, 78 %r#i@fious education will com-
municate Christian values, 78 % that religious atdan will further social engage-
ment and 72% that it will help Children to develefigious identity.

The empirical results show that religious educatrpublic schools is
generally well received and enjoys high reputatsna subject, which stimulates
and supports morality.

3. The legal status of religious education in Framg Sweden and England

In most countries of Europe there is some kindtafesfunded religious
education provided in schodf$But its legal status and character takes many dif-
ferent forms, ranging from Norway's curriculum obnid religion, which includes
the study of humanism, to mainly traditional Chastorthodox religious education
in Greece, and Roman Catholic religious educatypical of Italy, Poland or Ire-
land. As in the case of Germany different form®&fanisation and different legal
provisions depend upon factors like the religicarsdscape of the country, the role
and value of religion in society and the structaféhe education system. | shall
exemplify this with three other nations. Each dfrthhas a different approach to
religious education from that in Germany. Theyfr@nce, Sweden and England.

18 Cf. Peter Schreiner, Religious Education in Eurdpeollection of basic information about RE in
European countries, Minster 2000; Hans-Glnther btetrk, Religionsunterricht im Kontext Europa.
Einfihrung in die kontextuelle ReligionsidadaktikDeutschland, Stuttgart 2004, 26ff.
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3.1 France

The Republique FrancaiSéas a population of about 62 million. Among
them are 85 % Catholics, 8 % Muslims, 1.7 % Pratdstand 1.2 % Jews. There is
also a large group of Buddhists with 500.000 folosvand 1 million supportefS.
Around 4 % of the citizens are without any religaaffiliation. According to the
Constitution of 1905 France is a laical republigtiivthe exception of Alsace and
the region of Moselfé), in which all existing faiths are respected aetigious
pluralism is acknowledged.

In principle religious education is not taught ubfic schools. It is the task
of the churches and faith communities to provide ridigious education on the
level of parishes and congregations. There relgieducation takes the form of
catechesis and prepares for baptism, communiolmirmation, short, for initia-
tion into the church.

Although religious education is not taught in Fieschools, there exists a
tendency to provide students in secondary schoittsseme kind of religious cul-
ture in the shape of religious studies. But thitegrise has not yet achieved any
official status and it gets no support form thechea unions, which present them-
selves as defendants of a strict separation ofcbhand state. But after all, since
1996, without being generally implemented, elemasftseligious studies have
been introduced in the sixth and tenth grades, M#i2 and 15-16 year old stu-
dents, in connection with history, literature antilgsophy,? This "culture re-
ligieuse" is supposed to provide students, inclgdion-Christians, with a basic
knowledge about documents, symbols and artefac@hafktian-Jewish culture in
the areas of literature, art and every-day4ff@his introduction shall be done
through teachers of literature, history or phildsppn the frame of their subject,
and not through representatives of the churches iEhsupposed to guarantee a

19 Cf. Hans-Gunther Heimbrock, Religionsunterrichtkimntext Europa, 2004, 32.

20 Mireille Estivalézes, "Teaching About Religion The French Education System", in: Prospects 33
(2003), 183.

2L Cf. Peter Schreiner, Religious Education in Eur@e90, 46ff.

22 The lack of religious knowledge has made it "ciffi for teachers to work with their students. Hiow
literature can one read and appreciate PascahdRaaituffeof Don Juan by Moliére, Victor Hugo Claudel,
Voltaire's attack against the Church, the poetBanfdelaire or that of Verlaine without basic kneige of
religion? How does one approach history withoulirfgavith religion in history and, therefore, witltaun-
derstanding the basics of the main religions. Wéhie point of talking about ecclesiastical comitiesin
the Middle Ages when students do not know whairteesage of Christianity is? Or how does one explore
Muslim expansion if students know nothing aboutrti@n principles of Islam (...)."Mireille Estivalezes
"Teaching About Religion in The French Educatiost&m", 2003, 181.

23"In 2000 an opinion poll for Le Monde-Notre Hiseoshowed that 57 % of those polled were in fawdur
teaching the history of religion (there was alreadigcrease of 8% compared to 1988). Some 74%s& th
thought that it would improve the student's gerlexadl of education, and 69% their spirit of tofera (a
significant increase in comparison with 1988). i give rise to some concerns however: 51 % deare
that it would create tension on the school premasas 46 % that this course would be a threatetayirit
of laicism." Mireille Estivalezes, "Teaching Abdreligion in The French Education System", 2003, 182
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high level of neutrality and to protect against tlamger of proselytism. Under these
circumstances, the intensity of teaching abougioi of course depends very much on
the personal commitment of the teacffePrivately run confessional secondary
schools Lycée$ usually offer confessional religious educationamnoptional basis.

3.2 Sweden

The constitutional monarchy of Swed&has a population of around 9.0
million. Among these are 75 % Lutherans, 2.8 % Nos| 1.7. Roman Catholics,
1.2 Orthodox, 1.1. Pentecostals, 1.6. % other Btaiés and 0.2 % Jews.

The character of religious education in public sthon Sweden changed
from a confessional Lutheran education till 191lofved by an inter-confessional
approach until 1962. Since then it is a non-combdess subject, a kind of religious
studies in the sole responsibility of the state1269 the subject was name#l "
Knowledge of Religion". Correspondingly it primaritims an information about
religions and ethical issues. Notwithstanding tbe-nonfessional and religiously
neutral character of the subject, the law proviseglents and parents a limited
right to opt out from religious education, if thbglong to a religious community
that can offer alternative religious education. édbise the subject is part of the
compulsory curriculum in the field of social stuslie

The new curriculum which was introduced in 1994sprds religious edu-
cation as a resource for the children to broadeir #xperience and deepen their
thinking, and to give them possibilities for retien on religious and moral ques-
tions, as well as to develop a competence for poresble way of living. There are
two kinds of contents: existential, ethical andthfabriented questions, and the
knowledge of religions and views on life. As anwrgent for religious education
particular emphasis is being put on issues likeqreal development, knowledge in
the field of religion and life views, respect fathers, intercultural understanding
and understanding one's own culture.

In many schools the reality of religious educatisrmuch more problem-
atic than what is prescribed and intended in thialsys. Religious education does
practically not take place in many schools andseasProject-oriented, coopera-
tive teaching of different subjects more often thaot eliminate in practice the
perspective religious education. Furthermore teaclomly have a insufficient
training in religious education. Religion is seen adifficult subject, combined
with its low appreciation in many pupils. Encouragihowever are reports of
teachers about a growing interest in religious atian.

24 For further aspects of the continued discussiomMafeille Estivalézes, “Teaching About Religion
in The French Education System", 2003, 183ff.

% |bid., 159ff. Cf. also Rune Larson in: Peter Schrelans Spinder, Identitatsbildung im pluralen
Europa. Perspektiven fur Schule und ReligionsuicterrMinster 1997.
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3.3 England

The parliamentary monarchy of Great Britain hasoputation of about
58,7 million. Among these are 56.8 % Anglicans; %3 rotestants (Presbyterians;
Methodists, Baptists, Pentecostals); 13 % Romahdlies; 1.45 % Muslims; 0.7
% Sikhs; 0.6 % Hindus and 0.5 % Jews.

In England and Wales religious education has beeanapulsory school
subject for all children since 1944. Religious etion is taught according to a world
religions syllabus, for which the many local edimatauthorities are responsible.
The emphasis is upon Christianity, but there is @sequirement for children to
learn the teachings and practices of other prihaymald religions represented in
Great Britain. The six major religions which usyaleature in the local agreed
syllabi are Christianity, Hinduism, Judaism, Isld®uddhism and the Sikh faith.

Although religious education is compulsory, the iempentation of the syl-
labus is a local responsibility. It is in fact tbely subject of the curriculum which
is decided by teachers and parents jointly. Thegse of religious education is not
to proselytize or evangelize, nor even to deepith fiaany particular religion. The
goal of the subject is to contribute to the humad aducational development of
children by enabling them to understand somethfrrgl@ion and religions, and to
develop their own sense of values in living throwghencounter with the values
and the spirituality of the religions of the worldccording to these tenets, indoc-
trination is outlawed. The presentation of religiand religions must always be
descriptive and critical and invite children to gtien and to debate. Teachers of
religious education are usually ordinary teachérss not even required that a
teacher should have any particular faith of hisier own. Religious education is
treated as a professional responsibility. Speeidlieachers who must be graduates
in theology or religious studies are trained alétgyghe specialised teachers in
other subjects of the curriculum. Since religiodaation is such an important part
of the ordinary school curriculum, instructors efigion are generally located in
departments or schools of educational studies. Tk and teach side by side
with geography instructors, mathematics instrugtarsl specialists in all the vari-
ous educational disciplines.

4. Teaching time allocated to religious educatiomiEurope and world-wide

Before drawing some conclusions from our obers@matabout religious
education in Germany and selected other Europeamtides, some attention
should be given to a survey on religion and scimgoliwhich was published by
UNESCO in 2003° The findings show that of the 142 countries sueceyreli-
gious education appears as a compulsory subjenbiimd half of them (73) on at
least one occasion during the first nine yearschbeling. In 54 of these countries,

% Jean-Francois Rivard/Massimo Amadio, "Teachingetfiocated to religious education official
timetables", in: Prospects, Quaterly Review of Camfive Education, 33 (2003), 211-217.
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the time devoted to religious instruction during tfirst six years of education
amounts to an average of 388.4 hours or 8,1 %taf tmtended teaching time. At
the high end are countries with large Islamic papahs, with Saudi Arabia devot-
ing an estimated 31% of teaching time of religiedsication, and six others sur-
veyed reporting between 12-15% of the time. In ¢oes with a predominantly

Christian population there is a tendency to moeeheg time allocated to reli-

gious education in states with higher portions ofrfan Catholics, like Ireland,

Poland, Luxembourg or Malta, than in Protestanntaes.

Interestingly, the researchers discern a trendsible increase in the pro-
portion of time dedicated to religious educatioraagibject, compared with previ-
ous results published a decade ago, and a rewdr8a decline in religious teach-
ing, which that had marked the past century. Tlsearchers also point out that in
the other 69 countries, in which religious educatitmes not appear as a distinct
subject, it cannot be assumed that there is ngioel content in what is taught.

Country Total amount of hours Average of % time
(six years)

Saudi Arabia 1458 31.0
Yemen 1104 28.2
Qatar 810 15.5
Libyan Arab Jamahiriya 558 14.3
Islamic Republic of Iran 542 13.9
Oman 792 13.8
Iraq 648 13.6
Malaysia 689 12.9
Morocco 660 11.9
Ireland 540 10.9
St. Lucia 585 10.5
Poland 456 10.3
Jordan 513 10.2
Luxembourg 562 10.0
Malta 480 9.9
Kuwait 441 9.7
Palestinian Authority 473 9.5
Kenya 449 9.4
Ghana 500 9.3
United Arab Emirates 405 9.1
Bahrain 438 9.0
Norway 332 8.7
Federal state of Bavaria 420 8.5
(Germany)
Syrian Arab Republic 384 8.3
Austria 380 8.2
Egypt 459 8.1
Indonesia 298 7.8
Belgium (French Community) 360 6.9
Bolivia 360 6.7
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Mauretania * 6.5
Namibia 364 6.5
Chile 342 6.5
Finland 228 6.1
Panama 288 5.9
Tunesia 285 5.8
United Republic of Tansania 271 5.6
Algeria 270 5.6
Denmark 240 5.6
United Kingdom 243 5.0
Brazil 240 5.0
Iceland 209 5.0
Greece 210 4.8
Romania 170 4.3
Lithuania 143 3.8
Democratic Republic of Kongg * 3.4
Mauritius 195 3.4
Spain (Valencia) 158 3.3
Sweden 148 3.3
Turkey 144 3.3
Canada (Quebec) 144 2.9
Rwanda 108 2.7
Burundi 123 2.5
Grenada 114 2.4
Slovakia 59 1.4
Dominican Republic 63 1.3
mean 388,4 8.1

5. Concluding remarks

5.1 The influence of tradition and culture

The character and status of religious educaticemyn European country is
obviously informed by tradition and culture. Whereu have a mixed religious
situation like in Germany or in the NetherlandsptBstant and Catholic religious
education exist in public schools or other prowvisiare made through Christian
schools. Where there is a strict separation oésiatl religion, as in France, relig-
ion has no place in public schools. In countriedywredominantly Catholic popu-
lation as in Ireland, Italy, Spain, Portugal orda, Catholicism is deeply embed-
ded in the culture, and this has also significampact on the status and scale of
religious education in public schools. In mainlpfestant countries, like the Scan-
dinavian countries there seems to be a strongdebmy towards a religious study
approach which reflects a typical Protestant cona@h the freedom of conscience.
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5.2 Denominational, multi-faith or religious studies approach to reli-
gious education?

Generally we have to differentiate between thredaisoof religious education:

(1) The denominational approach, in the senseashilagfrom religion, is
most clearly realised, for example, in Italy, Aistand Germany. Given the mis-
understandings, which are often repeated in tisiga&, it must be emphasised that
denominational religious education in these coaastis not understood as the con-
sequence of a state church or of a majority ratigRRather, it is considered as the
realisation of state neutrality and individual fleen of religion. This approach,
however, does not exclude the possibility to ledsautreligion?’

(2) The interreligious or multi-faith approach, whitries to combine
learningaboutreligion with a learningrom religion in order to help students to
make their choices. In this kind of dialogical gatus education students from
different religious backgrounds are being taugbetber, and they are supposed to
learn from each other and inform each other abweit faith, in order to live to-
gether in peace and to become responsible citfZens.

(3) The religious studies approach excludes raligicommunities from re-
ligious education, at least in a continued manfaligion is taught on a non-
denominational basfS.It basically aims at information and knowledge sThéli-
gious studies approach is practised in Sweden Hsawé some Dutch schools or
in the federal state of Brandenburg in Germany.

5.3 The question of appropriate religious education

One decisive question about the future of religi@dsication within a
newly formed European Union is: Will there be adjjug model of religious edu-
cation in Europe and which one would that B&he recommendations of the
Council of Europe on "Religion and Democracy" (1p88em to promote a laic
interpretation of the relationship between churol atate in the sense of a strict
separation. This would imply a favouring of thagigus studies approach as guid-
ing model. Given such statements, the assumptioltisvithout grounds, that the
development of Europe in general and of the EC artiqular will in the end
weaken the position of denominational/confessioakgious education, due to the
strong influence of countries like France and Bmita

%" Following European countries have a confessiondeaominational approach to religion: Austria,
Belgium, Finland, Germany, Greece, Ireland, Ithlyxembourg, Portugal, Spain, Czech Republic,
Hungary, Latvia; Lithuania, Malta, Poland, SlovakBallgaria, Romania, Switzerland (partly).

28 A multi-faith approach is taken England and Wathe;federal state of Hamburg in Germany.

29 Following European countries have a non-denominatior religious-studies approach to religious
education: Denmark, Sweden, Scotland, Norway, &wénd (partly)

30 Cf. Friedrich Schweitzer, "Religious education ®eg the nation state: the challenge of suprana-
tional and global developments”, in: Leslie J. Eisfdeff Astley/Mandy Robbins (eds.), The
Fourth R For the Third Millenium. Education in Rgtin and Values for the Global Future, Dublin
2001, 159-176.
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| personally doubt that there will be a uniform rebdf religious education
in Europe in the near future, but there are goedars, pedagogical and theologi-
cal, to promote a confessional type of religiouscadion. A recent empirical re-
search project about confessional-cooperativeiceiigeducation in Germatiyhas
shown that children need a type of religious edanathat supports their under-
standing of religious affiliation as a part of theiaking sense of the world and that
includes their question of belonging. Especially tbsue of belonging and identity
is not an abstract cognitive challenge which cdiddnet by a neutral and objective
religious studies approach. Belonging for childiemsually mediated by role imi-
tation of adults. Consequently religious educasbauld give children a chance, to
be with adults, with whom they can identify religgly and as far as church-
community is concerned.

The traditional type of separate religious educaisoclearly not enough. If
children are to come to terms with current religioliversity, and also for the sake
of peace and tolerance, children need a type @ioak education, which helps
them to develop positive and appreciative waysedhdp with other children from
culturally and religiously different backgroundshig is why religious education
cannot be limited to the task of supporting idécdifion, but must also include
personal encounters with others who come from sackgrounds. Thus a confes-
sional type of religious education which is opercémperation with religious edu-
cation classes of other denominations in schoolfdims of team teaching, ex-
change of teachers for presenting themes aboueliggtous community concerned
etc.) may serve as an appropriate model for relgeducation in the future.

Religion is not the same as ethics but, accordingdely shared assumption,
religion can make an important contribution to nh@@ucation in a twofold sense:
Faith is not only the source of an ethics but gisavides the individual with a
strong motivation to act in a moral way. This idexisive difference to a philoso-
phical deduction of maxims for action. In this wesligious education which
grounds in a particular religious tradition andgfuovides and promotes a specific
religious identity is indispensable for democraticieties and their moral well-being.
Christian ethics which has grown out of Christiaitif has strongly influenced
philosophical and political ethics in general andeurope in particular. If a newly
formed Europe is to be more than an abstract ewtiigh is exclusively based on
economic interests, then it is in need of sociatde which work towards a peace-
ful living together in Europe, among these the &tian faith is a strong ally.

PD Dr. Thomas Kothmann

31 Friedrich Schweitzer/Reinhold Boschki, "What chiid need: cooperative religious education in
German schools — results from an empirical stugy"British Journal of Religious Education 26
(2004), 33-44.
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NATURWISSENSCHAFT UND THEOLOGISCHE
AUSLEGUNGEN DER BIBEL

HANS SCHWARZ

REZUMAT. Stiin tele naturii si interpretarea teologici a Bibliei. in America de Nord
si in Marea Britanie dialogul agliintele naturii are o trafie indelungditsi continia. Mai
ales secolul al XIX-lea America a cunoscut o0 camne pgnica si fructuoad ntre
religie si stiintd. Chiarsi acolo ing, contactul cu teologia germaa pus bazele unei
readii conservative din partea teologilor, ingrijorde faptul @ teoria darwinia si
conceptul de evolie ar fi indreptate Tmpotriva religiei. Intr-adeyin Germania sec.
XIX, dialogul stinta-religie a fost practic suspendat, prin atacurédsotiise impotriva
religiei venite din partea lui D. F. Strauss (18@34), L. Feuerbach (1804-1872), siar
din partea lui Mangi Engels. Tn secolul XX s-a perpetuat la incepaeacsituaie, cu o
separare totala domeniilor religiei pe de o pagestiintei pe de alta. DupK. Barth
(1886-1968) Dumnezeu este cu totul altul decat dusheiu se amestécagadar n
devenirea lumii. Tn consegify un teolog se ocdmumai cu nititura despre Dumnezeu
si lucrarea lui Dumnezeu, in timp ce un omstiiata cerceteazlumea. Nu estesadar
posibil un dialog al concepi crestine despre lume cu alte congigenite din partea
stiintelor naturii. Aceaétlipsi a posibiliiti dialogului a evitat conflictele majore, dar a
impins pe de dtparte teologia Inspre un statut marginal. Cojecdpi Barth a fost
preluai de R. Bultmann, care a adangitmai mult sepaté&, promovand chiar o
“demitologizare” a Noului Testament, consideranglanibile faptele care contravin
legilor naturii. Abia spre sfitul anilor 60 teologia protestangerma# a redescoperit
faptul & trebuie § se ocupe nu numai cu propriul teren, Zias spre dialogsi cu
stiintele naturii. J. Moltmann (n. 1926) a recunoscuiufega evenimentele concrete din
istoria lui Israel nu sunt simple rezultate aletertului istoric, ci sunt rezultatul |uiii

lui Dumnezeu. Interveia lui Dumnezeu devine compatibitu legile naturiisi ale
societiii. I[dee cu care e de acord W. Pannemberg (n. 1p2B)ru care Dumnezeu are
libertatea & lucrezesi altfel decat am experimentat noi paatum naturai El i poate da
si un viitor cu totul nou. Dumnezeu poate feles cai Creator, Proniatasi Mantuitor al
omeniriisi al lumii in care tim.

In Nordamerika und GroRbritannien kann der Dialogit nden
Naturwissenschaften auf eine lange und kontinakeli Tradition zurlckblicken.
Besonders im Amerika des 19. Jahrhunderts mit derdehung und Besiedlung eines
riesigen Kontinents durch weil3e Immigranten wundessenschaftliche Entdeckungen,
die fur den technologischen Fortschritt verwendetden konnten, gewoéhnlich als ein
Geschenk Gottes betrachtet. Das Paradigma dertevgldas die Idee des Fortschritts
und Vorwartsschreitens verkorperte, wurde von Tduge und Bevolkerung allgemein
mit offenen Armen aufgenommen. Jedoch kam es amekonservativen Riickschlag
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als Theologen, die in engem Kontakt mit der de@tschheologie standen, wie z.B.
Charles Hodge (1797-1878) aus Princeton, feststellass dort das Konzept der
Evolution gegen die Religion gerichtet wurde.

In Grof3britannien wurden zahlreiche Vorlesungergeiithtet, wie z.B.
die Gifford Lectures in Edinburg oder die Bamptogctures in Oxford, um Gottes
Wirken in der Natur zu zeigen. William Paleatirliche TheologieoderBeweise
der Existenz und Attribute der Gottheit. Gesammed den Erscheinungen in der
Natur (1794) wurde im 19. Jahrhundert immer noch starknegtet und gelesen.
Natirlich hatte das kritische Hinterfragen der &el durch John Locke (1632-
1704) und David Hume (1711-1776) eine starke DasiPeismus eingeftihrt, so
dass zumindest fir einige Darwins Theorie der fiatign Auslese, die einen
géttlichen Plan in der Natur auszuschlieRen schight Uberraschend kam. In
Deutschland jedoch machte der Frontalangriff awf Garistentum durch David
Friedrich Strauss (1808-1874), Ludwig Feuerbach0418372) und andere
Linkshegelianer wie Marx und Engels einen diffeferten Dialog mit den
Naturwissenschaften sehr schwierig. Am Ubergang z@th Jahrhundert
vertffentlichte Ernst Haeckel (1834-1919) Uberdsesn Buch Die Weltratsel
Darin stellte er eine grundlegende monistische $idit vor, die die Religion in
die Defensive drangte, um es gelinde auszudriicRelbst solche theologischen
Giganten des 19. Jahrhunderts wie Albrecht Rit§tBR2-1889) erwdhnten nur
beilaufig die Lehre von der Schépfung, und Bibleis wie Johann Tobias Beck
(1804-1878), hatten sehr wenig Uber Gott den Semdpéi sagen. Es ist nicht
verwunderlich, dass zu Beginn des 20. Jahrhundértdialektische Theologie im
Gefolge von Sgren Kierkegaard (1813-1855) Gottdals ganz anderen und die
christlichen Glauben als total verschieden vonij&idigion bezeichneten.

1. Die christliche Theologie gewinnt wieder ihr gienes Gebiet

In seinem Kommentar zu Pauls Rémerbrief schreibt Karth (1886-1968)
im Vorwort zur ersten Ausgabe: "Die historischikahe Methode der Bibelforschung
hat Recht: sie weist hin auf eine Vorbereitung Wesstandnisses, die nirgends
Uberflissig ist. Aber wenn ich wahlen misste zweschihr und der alten
Inspirationslehre, ich wirde entschlossen zu derteren greifen: sie hat das
groRRere, tieferewichtigere Recht, weil sie auf die Arbeit des Verstehens stelb
hinweist, ohne die alle Zuriistung wertlos fsDas bedeutet fur Barth, dass die
historische Erforschung der Bibel nur eine Vorbereg zum Verstehen ist, aber in
sich selbst noch nicht den Text versteht. Dienidit Uberraschend, denn fir Barth
ist es wichtig, uns Paulus zu vergegenwartigenibnchicht in historischer Ferne
zu sehen. Er pflichtet im Vorwort zur zweiten AusgaCalvin bei, der sich so
lange mit dem Text auseinandersetzt, "bis die Mawdgschen dem 1. und 16.
Jahrhunderttransparent wird, bis Paulus dortedet und der Mensch des 16.

1 Karl Barth,Der Rémerbrie{Muinchen: Chr. Kaiser, 1924 v.
214



NATURWISSENSCHAFT UND THEOLOGISCHE AUSLEGUNGEN DHRBEL

Jahrhunderts hidrort, bis das Gesprach zwischen Urkunde und Leser @aindie
Sache(die hier und dort keine verschiedene deinrl) konzentriert ist.* Um den
breiten Graben der historischen Distanz zu UbeKeniic versucht Barth, das
historisch-kritische Hinterfragen biblischer Textend damit die vernichtende
Kritik zu umschiffen, die von Leuten wie David Fditch Strauss vorgebracht
wurde. Im Gegensatz zur Uberhthung der Menschieit9. Jahrhundert erklart
Karl Barth: Das Evangelium ist "keine religiose 8utaft, keine Nachrichten und
Anweisungen Uber die Goéttlichkeit oder Vergdéttliogudes Menschen, sondern
Botschaft von einem Gott, der ganz andersdist."

Auch ist Jesus als der Christus jenseits unserestareinisses. "Jesus als
der Christus ist die uns unbekannte Ebene, dierdaecht von oben durchschneidet.
Jesus als der Christus kann innerhalb der histe@iscAnschaulichkeinur als
Problem, nur als Mythos verstanden werdehBarth versucht, jeder méglichen
Zurtckweisung der christlichen Botschaft mit dethBeaptung zuvorzukommen,
dass Kiritik von aufRen nicht zutreffe. Deshalb sstach fir ihn kein Widerspruch,
fur Das Wesen des Christentuifi®841) von Ludwig Feuerbach ein Vorwort zu
schreiben. Fur Barth ist klar: Feuerbach behaumetRecht, dass vor langer Zeit
die Theologie zur Anthropologie geworden ist, da dioderne Theologie seit
Schleiermacher "die Apotheosis des Menschen" s, lrauptsachlich Religioh.
Fur Barth ist Religion der Offenbarung diametraltgegengesetzt, d.h. der
Selbstoffenbarung Gottes in Jesus Christus. Wie seinerKirchlichen Dogmatik
schreibt: "Religion istUnglaube; Religion ist eine Angelegenheit, man muss
geradezu sagen: die AngelegenheitgiatiosenMenschen® Die Religion ist vom
Menschen gemacht und sie ist der menschliche Vieysuit Gott ins Reine zu
kommen. Dadurch geht sie an Gott vorbei und ewicimren eigenen Gotzen. Da
Religion der Ausdruck menschlichen Unglaubenshist die Religionswissenschaft
auf akademischer Ebene "wirklidteinen Sinn'” Wenn wir Theologie betreiben
wollen, dirfen wir uns nicht mit der Religion beéftigen, sondern missen von
Gottes Selbstoffenbarung und damit von Gott sprecB®ch hier beginnt nach
Barth das Problem, denwir sind aber Menschen und kénnen als solche nioht
Gott reden. Wir sollen Beideanser Sollen und unser Nicht-Kénnemssen und
eben damit durch dieses Anerkennen Gott die EHvergé Durch den gewaltigen
Unterschied zwischen Gott und uns und unserer W@ftnen wir nicht direkt von

Karl Barth,Der Romerbriefxi.

Barth,R6merbrief 4, in seiner Auslegung von Rom 1,1-2.

Barth,Romerbriefb.

Karl Barth, "Introductory Essay," in Ludwig Febach,The Essence of Christianjtirans. George
Eliot (New York: Harper Torchboooks, 1957), xx.

® Karl Barth, Die kirchliche Dogmatik Bd. 1: Die Lehre vom Wort Gotte®. Halbband (Zirich:
Theologischer Verlad1975), 327.

Karl Barth, "Das Wort Gottes als Aufgabe der Tibgi," in Das Wort Gottes und die Theologie.
Gesammelte Aufsatgiliinchen: Chr. Kaiser, 1929), 163.

8 Karl Barth, "Das Wort Gottes als Aufgabe der Tihgie," 158.
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Gott sprechen, sondern nur tber den Gott, dersnsJ€hristus Mensch geworden
ist. Deshalb ist das fleischgewordene Wort der Aarsgspunkt fur alle
theologischen Behauptungen.

Da Gottes Tatigkeit nur durch Gott selbst offenbadrden kann, d.h.
durch das fleischgewordene Wort, dirfen wir nicberiascht sein, dass Karl
Barth jedwelchen Dialog mit den Naturwissenschaftemig schatzt. Er entfaltete
seine Lehre von der Schopfung in epischer Breiteraar als 2.200 Seiten. Sie ist
unterteilt in vier Kapitel, wobei jedes Kapitel eim eigenen Band umfasfdas
Werk der Schopfung, Das Geschopf, Der Schopfer sgid Geschopf und
schlieBBlichDas Gebot Gottes des Schopfaigihrend der Titel des letzten Bandes
ethische Interessen zeigt, wirde man wenigstendem anderen drei Banden
annehmen, dass Barth einen Dialog mit den Natuengshaften fihrt.

Schon im ersten Band Uber Schopfung bemerken widocje ein strikt
innertheologisches Interesse. Die Schopfung wirdRiochtung auf den Bund
verstanden. Im Vorwort zu Band 3/1 nimmt Karl Bajde mogliche Kritik an
seinem Vorgehen vorweg, wenn er schreibt:

Man wird mir vermutlich vorhalten, warum ich michitmden in diesem

Zusammenhang nahe liegenden Fragen der Naturwissdhs nicht

auseinandergesetzt habe. Ich meinte es urspringiiclzu missen, bis mir klar

wurde, dass es hinsichtlich dessen, was die Hefligerift und die christliche

Kirche unter Gottes Schopfungswerk versteht, stidedings keine

naturwissenschaftlichen Fragen, Einwande oder aultésiéllungen geben kann.

Die Naturwissenschaft hat freien Raum jenseitsedessas die Theologie als das

Werk des Schopfers zu beschreiben hat. Und Theolteieund muss sich da frei

bewegen, wo eine Wissenschaft, die nur das und heimlich eine heidnische

Gnosis und Religionslehre ist, ihre gegebene Graare

Wenn wir beflirchten, dass er mit diesem Diktum ddigkussion mit den
Naturwissenschaften endgultig ausschlie3t, konmtgnmit dem néachsten Satz
neue Hoffnung schopfen: "Es ist aber auch meinenluhgj, dass kiinftige Bearbeiter
der christlichen Lehre von der Schépfung in dertiB@sung des Wo und Wie
dieser beidseitigen Grenze noch denkbare Problederf werden."

Ein Theologe befasst sich nach Barth nur mit Gattl Gottes Werk,
wahrend ein Naturwissenschaftler die Welt erfors@lver beide beziehen sich auf
die geschaffene Ordnung und interpretieren sieemdwals Welt oder als Schopfung.
Deshalb wirde man annehmen, dass ein Dialog zwisdbe Theologie und den
Naturwissenschaften entstiinde. Doch Barth will tsiclon einem Dialog wissen,
denn wie er spater im gleichen Band sagt, sind keinfrontiert mit "einem
prinzipiellen Unterschied zwischen der christlichen Schépfurigslaundjeder
(nicht nur jeder bisherigen, sondern auch jedekio@ren) Weltanschauund’'Die

® Karl Barth,Die Kirchliche Dogmatik Bd. 3:Die Lehre von der Schopfungeil 1 (Zurich: EVZ,
41970), Vorwort.
10 Karl Barth,Die Lehre von der Schoépfungo2.
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christliche Schopfungslehre darf weder zu einertdidsthauung werden noch kann
sie von solch einer unterstiitzt werden oder dieserstitzen.

Die christliche Lehre von der Schopfung hat unabliingn allen und jeden

bekannten oder inskiinftig noch bekannt zu machefideltanschauungen ihren

besonderen Erkenntnisgrund und Gegenstand entspreéheenbesondereieg

zu gehert!

Noch einmal macht Barth klar, dass streng genomieanDialog mdglich
ist mit anderen Weltanschauungen einschliel3lichejerdie von den
Naturwissenschaften kommen.

Theologie und Naturwissenschaften arbeiten und@egtieren nebeneinander
her. Es sind Phanomene, die strikt parallel nelnaneier stehen. Barth beschreitet
diesen Weg nicht aus Unwissenheit oder Faulheit. Zweiten Teil seiner
Schopfungslehrbehandelt er ausfihrlich theologische Apologetesphders Otto
Zockler (1833-1906) und Arthur Titius (1864-1936nd zeigt auf, dass diese
versuchten, den speziellen Platz der Menschheitlen Welt gegenDarwins
Abstammungstheorie zu verteidigen. Barth sagt 2i@ge gute Worte Uber diese
und andere Versuche, aber er betont dann, dassinsirnicht tduschen lassen
sollten. "Die Erkenntnis des Menschen selbst massvorangehen, und diese
wéchst auf einem ganz anderen BodénSie bleiben beim Phanomen der
Menschheit stehen, aber sie erreichen nicht se@aditRt, wie sie uns Gott in Jesus
gezeigt hat. Uber Schopfung zu sprechen, beddirt@drth, tiber Gott und Gottes
Wirken zu sprechen, und Uber die Menschheit zuchere bedeutet Gber Jesus
Christus zu sprechen, denn in ihm begegnen wir @Gaachopf, das von Gott
gewahlt und erwahlt wurde.

Barths streng theologisches Verstehen der Schopfwargsicherlich fur
viele hilfreich und befreiend, denn er zeigte Tlogein und Laien einen Ort, an
dem sie die theologische Schopfungslehre entfalkemnten ohne durch
naturwissenschaftliches Wissen beunruhigt zu werd2ies half auch
Naturwissenschaftlern, die ihren Glauben an die &dbng durch
naturwissenschaftliches Wissen gefahrdet sahenlei¢hg verlor jedoch die
Schopfungslehre ihre Verankerung in der Welt, eiNeit, die weitgehend gepréagt
ist von angewandter Wissenschaft (d.h. durch Tdolgie). Dies fuhrte zu einem
Stillstand im Dialog, zumindest was Deutschlandrifiet In einer von den
Naturwissenschaften gepragten Welt wurde die Thyg®launehmend zu einer
Randerscheinung, nahezu zu einem esoterischen mkano

Unter dem Einfluss Kierkegaards sprach auch RuBoltmann (1884-
1976) Uber Gott als den ganz anderen und schlass eine Zeit lang der
dialektischen Theologie an, die von Karl Barth angglin einem beachtenswerten
Aufsatz Uber "Welchen Sinn hat es, von Gott zu metie(1925) schrieb er:

™ Karl Barth,Die Lehre von der Schopfung93.
12 Karl Barth,Die Lehre von der Schopfungeil 2 (Ziirich: EVZ, 1948), 105.
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"Versteht man unter 'von Gott redéfier Gott reden'so hat solches Reden tiberhaupt
keinen Sinn; denn in dem Moment, wo es geschiedit,el seinen Gegenstand,
Gott, verloren'®® Das bedeutet, dass Gott kein Objekt unter andistennd wir
deshalb nicht behaupten kénnen, auf der gleichané&lvie Gott zu sein, wenn
wir Gber ihn reden. Wir missen deshalb von Gottreden, doch " von Gott reden
als aus Gott reden kann offenbar nur von Gott selbst gegeferden® Gott muss
sich uns selbst zeigen, damit wir von ihm redemiein

Im Gegensatz zu Karl Barth, der sich auf GottedSeffenbarung im
fleischgewordenen Wort konzentrierte, geht Bultmaon dem aus, was Gott fur
uns getan hat. Er behauptet, wenn wir von Gottrredalen, missen wir Gber uns
selbst reden, denn wenn wir unseren Glauben bekemmann unser inneres Leben
spricht, wenn sich unsere Erfahrung ausdriickt, d@nechen wir direkt von Gott.
"Nur wenn man sich in seiner eigenen Existenz vott @gesprochen weil3, hat es
Sinn von Gott als dem Herrn der Wirklichkeit zu ead™ Dieses existentielle
Wissen kann niemals objektiviert werden. Deshalibnkauch Bultmann im Blick
auf die Schopfung unser Verstandnis der Welt votieSdinfluss auf unsere eigene
Existenz trennen. Dies kann man am Beispiel séngiekts der Entmythologisierung
des Neuen Testaments sehr gut erkennen.

Bultmann beginnt seinen beriihmten oder besser Iggten Aufsatz von
1941 lber "Neues Testament und Mythologie" mitkeststellung: Das Weltbild
des Neuen Testamentse@t mystische%'® Das bedeutet fiir Bultmann, dass nach
der Bibel Gott als jenseits der Welt gedacht wivds er mit transzendent gleichsetzt.
"Man stellt sich den transzendenten Gott vor alsnlich sehr weit entfernt, weit
Uber der Welt* Solch ein Gedanke steht natiirlich im Gegensatziem, was
naturwissenschaftlich vertretbar ist. Wahrend Bahm zugibt, dass die heutige
Naturwissenschaft nicht mehr die gleiche ist wielBnJahrhundert, ist sein Argument,
dass es eine bestimmte Denkmethode gibt, die sihu@serer naturwissenschaftlich
gepragten Weltanschauung ergibt. Laut Bultmannelemk der Mensch nur solche
Ph&nomene oder Ereignisse als Wirklichkeit anjrofierhalb der rationalen Ordnung
des Universums begreiflich sintf. Da Wunder z.B. nicht in diese rationale Ordnung
passen, werden sie heute abgelehnt. Bultmann kaummdem Schluss: "Man kann
nicht elektrisches Licht und Radioapparat benutzerkrankheitsfallen moderne
medizinische und klinische Mittel in Anspruch nelmmend gleichzeitig an die

13 Rudolf Bultmann, "Welchen Sinn hat es, von Gotteen?", irGlauben und Verstehdiubingen:
Mohr/Siebeck'1961), 1:26.

1 Rudolf Bultmann, "Welchen Sinn hat es, von Gatteden?", 28.

15 Rudolf Bultmann, "Welchen Sinn hat es, von Gatteden?", 33.

18 Rudolf Bultmann, "Neues Testament und Mytholdgie Kerygma und Mythos. Ein theologisches
Gesprachhg. v. Hans-Werner Bartsch (Hamburg-Bergstedtbete Reich*1960), 15.

1 Rudolf Bultmann, "Jesus Christus und die Myth@gyin Glaube und Denker(Tibingen:
Siebeck/Mohr?1967), 4:147.

8 Rudolf Bultmann, "Jesus Christus und die Myth@ggl58.
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Geister- und Wunderwelt des Neuen Testaments ghatibhOb es sich um die

Auferstehung Jesu, sein Tod als die Folge von SigideWiederkehr Christ zum

Gericht oder die Welt von Geistern und Dadmonen blndll diese Phanomene
sind fur den heutigen Menschen unverstandlich. Blestkann man das mythische
Weltbild nur als ganzes annehmen oder verweffeBultmann ist viel konsequenter
als Thomas Jefferson, der bekanntlich eine Schahemnum aus seinem Neuen
Testament das auszuschneiden, was er nicht mebbeglakonnte. Solch eine

liberale Haltung gegenuber der Bibel wird von Bwtm als halbherziger Versuch
abgelehnt, mit der Botschaft des Neuen Testamemeciztzukommen und sie zu
behandeln als ob sie keine Einheit ware.

In der Weltanschauung der Bibel ist jedoch der rdigdne Zweck dieses
Mythos nicht der, uns ein objektives Bild der Weli geben, sondern unser
Verstandnis von uns selbst in der Welt, in der lelren, auszudriicken. Hier zeigt
Bultmann eine Nahe der Bibel zur judischen Apokakypind zum gnostischen
Erlésungsmythos auf. Beide driicken einen grundi@gemualismus aus in Bezug
auf die Welt. Sie wird verstanden als von damorgactind satanischen Machten
kontrolliert und als erlésungsbedurftig. Wie dasubleTestament driicken beide
Ansichten die Uberzeugung aus, dass der Mensch Eiésung bedarf, "einer
Erlésung, die sich der Mensch nicht selbst besehakiann, die ihm nur durch
géttlichen Eingriff geschenkt werden karfi.ln der mythologischen Lehre von
Jesus begegnen wir ebenfalls diesen zwei Mdglitbkedenn wir werden dort
mit der Frage konfrontiert, ob wir an die Machtes#ir Welt gebunden sein oder
"offen sein fur Gottes Zukunft, die uns, wirklictirfieden einzelnen, bevorsteft."
Das christliche Kerygma, das uns diese Zukunftetehisollte nicht als eine Lehre
missverstanden werden, die mit der Vernunft angenemoder abgelehnt werden
kann. Das Kerygma ist eine Verkiindigung, die "an Hérer als an ein Selbst"
gerichtet ist> Diese echte Freiheit der Zukunft Gottes, die urgehoten wird, ruft
uns zu freiem Gehorsam auf. Es ist keine Freiheit ®icherheit, durch die wir
glauben, die Welt durch Naturwissenschaft und Teldgie meistern zu kdnnen,
sondern es ist eine Freiheit in Unsicherheit, detravon Gottes Wort abhané"t.

Mit dieser existentiellen Interpretation der Boftides Neuen Testaments
stutzt sich Bultmann stark auf die Existenzphildgep besonders auf die von
Martin Heidegger (1889-1976), zu dem er in Marburgnger Beziehung stand.
Nach Heidegger Ubernimmt das Dasein entschlossgeritiich in seiner Existenz,
dass es der wichtige Grund seiner Nichtigkeit®’sDas Gleiche wird nun von

19 Rudolf Bultmann, "Neues Testament und Mytholdgls.

20 Rudolf Bultmann, "Neues Testament und Mytholdgid,.

21 Rudolf Bultmann, "Neues Testament und Mytholdg2é,

22 Rudolf Bultmann, "Jesus Christus und die Myth@ggl54

23 Rudolf Bultmann, "Jesus Christus und die Myth@ggl57.

24 Rudolf Bultmann, "Jesus Christus und die Myth@ggl59-160.

% Martin HeideggerSein und ZeifHalle: Max Niemeyer’1931), 306.
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Rudolf Bultmann angeboten, der auch eine Existénpersonliche Entscheidung
fordert, in welcher eine Person ein menschlichessaifegenannt wird, "eine
Persotnlichkeit die es in Verantwortung auf sich mimzu seirf® Zu sein bedeutet,
sich nicht auf falsche Sicherheiten zu verlasseéawir sie von der Welt und ihren
begrenzten Machten bekommen wuirden. Deshalb sindlaziu aufgerufen, diese
Sicherheiten loszulassen, da die Sicherheit, nashwdr suchen, schon durch
Gottes entscheidende Tat am Kreuz erreicht worsten i

Hat Bultmann wirklich eine durchgehende Entmythdadmgung erreicht,
wenn er doch noch von Gottes entscheidender Tath$prEr gibt zu, dass noch
Spuren von Mythologie zu sehen sind. "Wer es sdWigiinologie nennt, wenn von
Gottes Tun, von seinem entscheidenden eschatoltagistun, die Rede ist, fiir den
gewiss. Aber jedenfalls ist dann solche MytholagiEht mehr Mythologie im alten
Sinne, die mit dem Untergang des mythischen Wdkkilversunken ware. Denn
das Heilsgeschehen, von dem wir reden, ist nichtréiakelhaftes, supranaturales
Geschehen, sondern es ist ein geschichtlichesh&leso Ereignis in Raum und
Zeit."?’ Bultmann lasst im Kerygma nichts, das noch (hkérhieh ist oder etwas,
das nicht fotografiert werden kann, wie Gottes S#aémWunder oder die Auferstehung,
sondern er weist vielmehr auf das historische Bisigon Jesu Tod am Kreuz.
Aber wie kann er wissen, dass dies mehr bedewelasls einfach eine Person stirbt?
Er bezieht sich hier auf das christliche Kerygnia,ctiristliche Verkiindigung, die uns
auffordert daran zu glauben, dass dies entscheidende Ereignis ist. Er folgert
daraus: "Wir mussen jedoch bedenken, dass die palmagen des Glaubens tber
Gott, seinen Gegenstand, nicht objektiv bewieserdere konnen. Dies ist nicht
eine Schwache des Glaubens, sondern seine walrke Sivie mein Lehrer
Wilhelm Herrmann betonte. Kénnte die Beziehung eziven Glaube und Gott
namlich bewiesen werden, wie die Beziehungen zwiscBubjekt und Objekt in
weltlichen Situationen beweisbar sind, dann wuraeit Gott auf dieselbe Ebene
gestellt wie die Welt, auf welcher die ForderungmBeweisen legitim ist®

Konkreter als Karl Barth kann Bultmann auf eines@ahe in der Geschichte
zeigen, ein Ereignis, in welchen Gott entscheidéndinser Heil gehandelt hat. Da
jedoch Bultmann strikt zwischen weltlichen Erkensgen unterscheidet, die auf
Beweisen beruhen, und theologischen Erkenntnissemuf Glauben beruhen, hat
die theologische Gliltigkeit dieses historischen émsknichts mit Geschichte zu tun.
Dies trifft mit Bultmanns eigenem Eingestandnis amumen, dass es keinen
Unterschied machen wirde, ob Gott es in Jesudar jemand anderer, in dem
Gott entscheidend gehandelt hat. Dies bedeutes, stagar der historische Anker
austauschbar wird.

26 Rudolf Bultmann, "Jesus Christus und die Myth@ggl71.
%" Rudolf Bultmann, "Neues Testament und Mytholdgi8,.
8 Rudolf Bultmann, "Jesus Christus und die Myth@gg180.
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Es ist schwierig zu erraten, was Bultmann dazuhteacsich in Richtung
einer existentiellen und damit nicht-historischertetpretation der christlichen
Verkindigung zu bewegen. Wir kdnnten vermuten, @gssein Versuch war, von
einem modernen naturwissenschaftlichen Verstandrssrer Welt wegzukommen.
Sein Ergebnis ist eindeutig: Gottes Tatigkeit uig \dorgange in der Welt hatten
nichts miteinander zu tun. Die Geschichte kdnntenareu weitergehen, sowohl
die Geschichte des Menschen als die des Kosmostem@dhGottes Erlésung
aul3erhalb all dessen stattfand. Wie Gottes Tatigieein noch einen Auswirkung
auf die Vorgange in der Welt haben konnte, wurdesmse verstandlich. In der
Geschichte hat keine Bewegung Ewigkeitscharakteihidhd das sachgemaélRe
Zur-Kenntnis-nehmen der physikalischen Welt inetsten Halfte des 20. Jahrhunderts
nahezu zu einem Stillstand kam, kam man allmattiathen spaten 1960er Jahren
zur Einsicht, dass die christliche Theologie niuintihre eigenes Terrain beanspruchen
sollte, sondern auch das Terrain der Welt wiedaiimygen sollte.

2. Die christliche Theologie gewinnt die Welt zurlic

In seinerTheologie der Hoffnungies 1965 Jirgen Moltmann (* 1926) auf
die Geschichte Israels als den Teil der Geschighteyelchem die Treue Gottes
deutlich wurde. Er schrieb: "Immer wieder zeigthsiao der Geschichte Israels,
dass die VerheiBungen, denen Israel seine Existendankt, sich Uber die
geschichtlichen Umbriiche hinweg als ein Kontinuemveisen, in dem Israel die
Treue seines Gottes erkennen konAteEs wurden konkrete Ereignisse in der
Geschichte Israels als Ergebnis von Gottes Handekrkannt. Sie wurden als
Erflllung der von Gott gegebenen Verheilungen apdsn. Sie wurden nie
vollsténdig in einem einzigen Ereignis erfillt, albs verblieb ein Rester auf die
Zukunft hinwies. Deshalb wurden diese VerheilBurggesammen mit ihrer teilweisen
Erflllung in gewisser Weise die treibende Kraftlsraels eigener Geschichte. Wir
sehen hier ein Zusammenwirken von Gottes Téatigked der Richtung, in die
Geschichte verlief.

Schlie3lich verbreiterte Wolfhart Pannenberg (* 8P2lie Basis der
Geschichte, denn er wollte nicht langer zwischerrebesondern Heilsgeschichte,
wie sie in der Bibel dargeboten wird, und dem RiestGeschichte unterscheiden.
Im Gegensatz zu Barth betonte Pannenberg: "Es pehin Vollsinn der
Inkarnation, dass Gottes Heilstat innerhalb deransalen Korrelationszusammenhange
der Menschheitsgeschichte stattgefunden hat uind iniccinem heilsgeschichtlichen
Ghetto oder in einer Urgeschichte, deren Dimensarer' zur gewdhnlichen
Geschichte steht, (sie nur in jenem beriihmten mahschen Punkt schneidet,
der ohne Ausdehnung auf der geschnittenen Ebehevestn sie nicht gar in einem

29 Jirrgen MoltmannTheologie der HoffnungMiinchen: Christian Kaise?1966), 98.
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urbildlichen Bereich oberhalb der geschichtlichemefie verharrt® Wenn Gott
wirklich in dieser Welt handelt, missen wir etwamwdieser Tatigkeit erkennen
konnen. Deshalb behauptete Pannenberg: "Im Unieglsol besonderen Erscheinungen
der Gottheit ist die Geschichtsoffenbarung jedean, Alugen hat zu sehen, offen.
Sie hat universalen Charaktét.Das bedeutet, dass wir keinen Glauben benétigen,
um Gottes Selbstoffenbarung in den von der Bibelebgten Ereignissen zu
erkennen. Die Ereignisse selbst haben Uberzeugeatt, Kvenn sie in ihrem
historischen Kontext begriffen werden, denn sieeshen die Sprache der Fakten
und Gott hat sich in dieser Sprache offenbart.

Pannenberg will nicht tGber eine Art von historisth&lauben sprechen
und die Geschichte nur als ein faktisches Ereiglaigben oder akzeptieren. Wenn
wir die biblische Geschichte ansehen, stellen Wwren aul3erordentlichen oder
einzigartigen Charakter fest. "Man muss also sagienHistorie Jesu selbst kommt
zu ihrer eigentlichen, ihrer Eigenart entsprechand&nerkennung erst im
Heilsglauben, in der Erkenntnis ihrer Bedeutung rfiich. Derblof3 historische
Glaube, der sich mit der Feststellung des Gesclseirebegniigt und sich selbst
von dem Geschehen nicht ergreifen lasst, hat adsadg den eigentlichen Sinn
dieser Historie selbst noch nicht recht verstandsmndern ihn verkiirzt®
Pannenberg gibt hier die lutherische Uberzeugureperi dass sich die Schrift
selbst interpretiert und Zeugnis ihrer eigenen \Waftigkeit abgibt. Da Pannenberg
Uberzeugt ist, dass sich in Christi Auferstehung #&ade der Geschichte in
proleptischer Vorwegnahme ereignet hat, kann en atwas tber das letztendliche
Ende der Geschichte aussagen. Das bedeutet, daka fAottes Wirken in einem
umfassenden oder globalen historischen Kontextrgeseerden muss.

Pannenberg wagt sich sogar Uber die menschlichehése in die
Schopfungsgeschichte oder Kosmologie vor, obwobeeaau weil, dass theologisches
Reden Uber Gott als Schopfer und somit jedes RabdenGott leer bleibt, wenn es
sich nicht auf die wissenschaftliche Beschreibuag Matur beziehen lasst. Wenn
wir Uber Gott reden wollen, missen wir auch Ubeseuve Welt reden, und wenn
wir Uber die Schopfung reden wollen, missen wirhatiber die Natur reden.
"Wenn Theologen Gott als den Schopfer der realett Meégreifen wollen, kénnen
sie die wissenschaftliche Beschreibung dieser \Wielit umgehen® Wenn wir
verstandlich bezeugen wollen, dass Gott der Schapde Welt ist, missen wir
anerkennen, dass die Welt nicht notwendig sondeféllig entstanden ist. Es
besteht keine Notwendigkeit fir ihre Existenz. "[Eristenz der ganzen Welt ist

%0 Wolfhart Pannenberg, "Heilsgeschehen und Gesighicin Grundfragen systematischer Theologie
(Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1967), 47.

31 Wolfhart Pannenberg, "Dogmatische Thesen zurd.ebn der Offenbarung," iBffenbarung als
Geschicht€Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1961), 98.

32 Wolfhart Pannenberg, "Einsicht und Glaube,Ginindfragen systematischer Theolqdl&9.

33 Wolfhart Pannenberg, "The Doctrine of Creatiom &fodern Science," il€tosmos as Creation.
Theology and Science in Consonare® Ted Peters (Nashville: Abingdon, 1989), 156-7
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zuféllig in dem Sinn, dass sie Uberhaupt nicht ssilss. Sie verdankt ihre Existenz
dem freien Wirken géttlicher Schoépfund.'Nur ein freier Anfang macht eine
Schopfung moglich, denn sonst misste die Welt nudvgerweise bestehen. Da
diese Freiheit zur gesamten Welt wie zu all ihresileh gehoért — z.B. bestand
keine Notwendigkeit fur das Auftauchen der Mensdhiee die Evolutionstheorie
klar aufzeigt —, wirde dies nach sich ziehen, gass Geschopf in jedem Augenblick
in seiner Existenz bewahrt werden muss. Gott @ttmur der Schopfer am Anfang,
sondern auch der, der die Welt erhalt und jedes iheile.

Unter dem Aspekt des Zufalls erscheinen die sorggra Naturgesetze in
einem neuen Licht, da sie historisch gesehen Erfejsgesetze sind und nicht
Gesetze, die naturliche Prozesse erschopfend biwairWie jeder Wissenschattler
weil3, sind Gesetze nur so lange glltig, bis siéaddeh erweisen. Wie Pannenberg
schreibt: "Die Naturgesetze erscheinen fiir einerolbigen als notwendige Produkte der
schopferischen Freiheit Gottes. Die Einheit vonwdoidigkeit und Bestandigkeit im
schopferischen Wirken Gottes wie auch in seinedukten wurzelt, nach theologischer
Interpretation der Welt, in Gottes GIaubwUrdigKé?tDas bedeutet, Gott hat die
Freiheit, anders zu handeln, als wir die Naturjdizt erfahren haben, und er kann
ihr auch eine ganz neue Zukunft geben. Gott kasnSahopfer, Bewahrer und
Erloser der Menschheit und der Welt, in der wirelepverstanden werden.

Um zu zeigen, dass Gott die grundlegende Ursaelegahzen Universums ist,
also Schopfer und Erléser, fihrt Pannenberg nuireligtheorie ein, um "die téatige
Gegenwart Gottes in jedem einzelnen Phanomen welitti zu machen?® Die
kosmische Aktivitat des gottlichen Geistes wird m@mem Kraftfeld gleichgesetzt.
Sogar Engel kdnnen in diese Feldstruktur, die aistlghen Kréaften besteht,
eingefiigt werden. Jedoch widersprachen hier vigieiiWissenschaftler Pannenbergs
Theorie, da dies die Feldtheorie zu sehr ausdehiieste. Dies zeigt paradigmatisch,
dass die Naturwissenschaft fir Gesprache mit Thenloffen ist, was es wiederum
den Theologen ermdglicht, die Schrift und ihre Aagesn mit der Welt, in der wir
leben, in Beziehung zu bringen. Jedoch miissen golbgen darauf achten, dass
wir nicht einfach wissenschaftliche Konzepte Glbbmen und sie entgegen ihrer
allgemeinen Bedeutung verwenden.

3 Wolfhart Pannenberg, "The Doctrine of Creatid®9, fir dieses und das folgende Zitat.

35 Wolfhart Pannenberg, "The Doctrine of Creatidré?2.

36 Wolfhart Pannenberg, "The Doctrine of CreatidtB4. Siehe fir das Folgende ebd., 164-167, und
fur die Kritik besonders John Polkinghorne, "WolthBannenberg's Engagement with the Natural
Sciences," izygon(Marz 1999), 34:153-5.
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MISCELLANEA

SFANTUL CUTHBERT DIN LINDISFARNE S| APOSTOLATUL
SAU IN TINUTURILE ANGLO-SAXONE

MACARIE DR AGOI

ABSTRACT. St. Cuthbert of Lindisfarne and his spiritual mission in the
Anglo-Saxon territories. From the early Christian centuries the monks livimg
communities as well as the hermits from East or Vésyed a crucial role in
converting the peoples to Christianity. Among thessn dedicated to God there
were also the missionary monks coming from Irelanétfom the Roman Empire,
the most famous being St. Paulinus, Aedan and @dthlvhich preached the
Good News to the Anglo-Saxon peoples from Northianduring the 7 and the
8" century. This period is known as ‘the golden agfeNorthumbria, ‘one of the
most amazing flowerings of culture known’.

The first to arrive in Northumbria is St. Paulinsent from Rome together with
some other missionaries by the Pope Gregory thatG@reorder to accomplish the
evangelical mission already begun by St. Augustinent. Paulinus will become
Princess Ethelberga of Kent's chaplain and, afternbarriage of the later with King
Edwin of Northumbria he will set out for the Northhere he will baptize Edwin and
the inhabitants from that region. After King Edveideath, who dies in a battle in 633,
Queen Ethelberga and Paulinus will leave the Norttthe South. Their mission will
be carried on by the Irish monks of lona Monasteng, guided by the bishop Aedan,
will go all over Northumbria, baptizing the peofilem those regions.

St. Cuthbert is born in those days in a rich farmly\Northumbria. Having
been named bishop, Cuthbert will carry on the roissmiy and the spiritual work of
the monks who have founded the beautiful monastémen the British islands.

St. Cuthbert will interweave in a harmonious wag #olitary life with his
social mission, becoming one of the most popular @rerished English saints. He
received shortly the fame of a wonder-worker andbim days he is considered
England’s Saint Seraphim of Sarov.

Details depicting his sanctifying and spiritual Wware to be found in his two
biographies, one written by an anonymous monk fiteerLindisfarne Monastery, the
other by Venerable Bede (1735), called ‘the fatffi€nglish history’.

in Occident se vorlgee tot mai des a%ti de monahi cu via contemplativ si
monahi cu viga apostolid, Tnsi aceast distingie folositi din rgiuni practice nu
trebuie exagerat fiindca am fi determinf astfel § sepaim pe nedrept dadu
aspecte esénle ale vigi crestine, inseparabil unite. Taain primele veacuri citine,
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atat alugarii cu viata de olgte, catsi anohorgi din Rasarit sau Apus, au jucat un
rol hotirator in convertirea popoarelor la gimism'. Printre acgtia se distingsi
cilugarii misionari irlandezisi romani, in frunte cu Sftii Paulin, Aidan si
Cuthbert, care au evanghelizat popialaanglo-saxoi din Northumbria secolelor
VIl si VIII. Aceasti perioad este cunosciifin istorie drept “varsta de aur” a acestei
provincii, “una din cele mai uimitoare perioadeilgorire culturafi”?.

Cel dintai care a ajuns in Northumbria a fost Sfdaulin trimis de la Roma in
Anglia in 601, impreuhcu ati misionari, de Papa Grigorie Cel Mare pentru dadia
lucrarea de convertire la gti@ism inceput deja in Kent de Sfantul lerarh Augustin. La
scurt timp va ajunge capelan al Rgei Ethelburga din Kent, iar in urmasitoriei
acesteia cu Regele Edwin al Northumbriei, Paulinvaeindrepta spre nord unde,
incepénd cu anul 625, va dgsfa o inteng activitate misiondt, trecand la cgginism pe
regesi pe locuitorii acelortinuturi. Dug moartea lui Edwin, survesifin urma unei
batalii in 633, Regina EthelburgaPaulin vor fi nevai sa se reintoaecin sud, in timp ce
mare parte din popula kastinasa va reveni la fganism. Doi ani mai tarziu, Regele
Oswald, dornicsreinvie in Northumbria cred# crating, a chemat aici pe tiéa dintre
cilugarii irlandezi din Manastirea lona, in frunte cu episcopul Aidan, carénéemeiat
comunitatea monakiadin Lindisfarne.De aici Sfantul Aidan, ajutat daif din obste, a
strabatut in lungsi in lat Northumbria, binevestind Evanghelia, bater sufletelesi
hirotonind pre@ pentru micile comunitii crestine®.

lona era centrul unui ansamblu piramidal dinistiri, raspandite din sudul
Ilandei pana in Insulele Hebride. Datbistranselor leguri cu doa dintre cele mai
influente dinastii hegemone ale Britaniei saxomegh Northumbrieisi clanul O’Neuill
-, aceast comunitate monastica regit si domine prin #8lugarii ei intreaga lume
celtica din extremitatea nordic Misiunea lor a constituit paul reper stabil al
peisajului medieval timpuriu, aflat intr-o perpetschimbare’. De astfel, #lugarii
irlandezisi-au Implinit apostolatuji in partile Galiei, ajungand parin nordul ltalie?

in perioad in care au ajung misionarii din lona in Insulele Britanice, in
jurul anului 634, se rgte intr-o familie bogat din Northumbria Sfantul Cuthbert,
unul dintre cei mai populasi iubiti sfinti englezi, pe drept cuvant numit Indin
vechime “fciatorul de minuni al Angliei” sau cum il procl@anmcontemporanii
“Sfantul Serafim de Sarov al Angliéi”

Bogatele detalii din via sa contemplatiivsi misionai, dow filoane
imbinate armonios de Cuthbert, ne-amais de la doi dintreitugirii care au preluat
marturiile de la cei care l-au cunoscut indeaproa€ypvios, beneficiari ai minunilor

LA se vedea: Tomas Spidlik, Michelina Tenace, Ritlizemus,Spiritualitatea Rasaritului crestin,
I11. Monahismul, trad. diac. loan I. kjr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, p. 165 — 167.

2 Benedicta WardHigh King of Heaven. Aspects of Early English Spirituality, London, 1999, p. 15.

3 Janet Backhous@&he Lindisfarne Gospels, London, 2003, p. 7-8.

4 peter Brown, intemeierea stmismului occidental, Editura Polirom, 2002, p81:8203.

5 Jacques Le Goff, Evul medjunasterea Europei, Editura Polirom, 2005, p. 34 — 35.

& Andrew Phillips,Orthodox Christianity and the English Tradition, Felixstowe, 1997, p.24

226



SFANTUL CUTHBERT DIN LINDISFARNESI APOSTOLATUL SAU IN TINUTURILE ANGLO-SAXONE

si darurilor sale duhovnigé. Prima lucrare despre v& lui Cuthbert a fost
intocmi& de un &lugar anonim din Mnastirea Lindisfarne in jurul anului 700, la
scurt timp dup descoperirea metelor sale intregsi nestriacioase. Venerabilul
Beda, monahul supranumitdyntele istoriei Angliei” va scrie ih anul 716 otal
versiune &/iefii lui Cuthbert si-i va dedica cateva pagini in monumentaldssarie
bisericeasca a poporului englez .

Pe baza acestor izvoare aghiografice, vom preZentele ce urmeaz
figurad harismatia si asceti¢, misionatt si caritativi a acestui maredpinte din
tezaurul comun al spiritualitii Bisericii nedivizate.

Printre primele rérturii pe care le e Beda inainte de intrarea lui Cuthbert in
monahism este vedenia minuhge care o are in adolesgein momentul in care
precursorul &1 Aidan a fost mutat la cele gréce. Cuthbert seagea cu oile departe de
cagi, pe Lammermuir Hills. Era noapte, iar in timp oeditorii care se aflau cu el
se odihneau, dambiceiul gu, el priveghea in rdgiune. Dintr-o ddk, a vazut o lumiri
puternié raspandindu-se din Tnaltul cerului iar o nwre de ingeri, in camt
preafrumoase, au coborat pa@nt de unde au luat degédin ceata lor, un suflet
care stilucea ca soarele. Atata bucurie atgiatunci, ne spune Beda, incét a inceput
sa multumeasé cu lacrimi lui Dumnezeu pentru minunea de caneviddnicise,
ludnd holrarea 8 lepede toate pentru a putesstiin acea fericire cereasgi
pentru a intrgi el Tn lumina cea neinsefaf impartasit celor care se aflau cu el din
bucuria comuniunii cu Sfii lui Dumnezeu, incercand ¢ aprind n inima dragostea
dumnezeiast “Cat de nenorodisuntem & ne ksim in voia somnului a lenei, aa
Tncét niciodat nu vedem slava celor ce priveghiazereu cu Hristos. lat dup
asa 0 scurt priveghere ce minuitii am vazut! Poarta Raiului s-a deschiso cead
de ingeri a dus #antru sufletul unui om sfant. Gatreme noi suntem Taén intunericul
cel mai adanc, iat acesta are bucuria de & wle-a pururi in locairile Tmparitiei,
impreurd cu Tmpiratul ceresc”. In ziua urlitoare a aflat £n momentul in care a
avut vedenia, Sfantul Aidan, episcopul de Lindiséars-a mutat la Hristos. Auzind
acesteagi-a parasit oilesi a luat holirarea de a intra in anastire®,

Cuthbert s-a inchinoviat la aastirea din Melrose, n locul care apiae
ashzi sudului Scgei, unde s-a format sub atenta ingrijire duhowaséea Stareului
Boisil. Beda este singurul care relateamvoirtele tarrului novice la Melrose,
auzite la randul lui de la Herefrith din Lindisferrun apropiat al Sfantului Cuthbért
Zicea @ odafi primit in chinovie, “era atenfisirmeze celorlglin implinirea randuielii
cilugiresti. Ti depisea pe td In rAvna pentru ascultarea cea maiau@sita.
Priveghea, se ruga, lucgecitea mai mult decat oricare altuf’

" A se vedea D.H. Farmémtroduction Tn vol. The Age of Bede, London, 2004, p.16-17
8 Bede Life of Cuthbert, trad. J.F.Webb, in voThe Age of Bede, London, 2004, p. 49-50
® Benedicta WardThe spirituality of the & Cuthbert, Tn vol. &. Cuthbert. His cult and his community
to AD 1200, Suffolk, 1989, p.69
0 Bede,op. cit., p.52-53
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Dupa ce a viguit c&iva ani la Melrose, Cuthbert a fost trimis la Ripon
unde pentru o scuirfperioad de timp a ajutat la consolidarea unei nainastiri.
Intors la Melrose, a fost lovit de cidiming: se va vindeca in mod miraculos. Se
pare ing, ca stareul sau Boisil a fost #pus de aceasplags, iar ultimelesapte zile
ale vigii sale @mantati le petrece cu uceniculis lecturandsapte pasaje din
scrierile Sfantului Evanghelist loan. Totodlata profeit ca va fi chemat la treapta
arhieriet?, lucru care s-ai Intamplat mai tarziu.

Dupa moartea lui Boisil, Cuthbert i-a urmat acestuiastare la Melrose,
ihcepand o intelsactivitate de crginare a populgei pagane din acelgnuturi.
Misiunea sa a dat multe roade datovitetii sale harismaticgi minunilor sivarite
fatd de oamenii caresteptau imaduire sufleteascsi trupeass. Printre minunile
consemnate de Beda, amintim doar vindecarea whécite, saia serifului Hildmer,
care era in zanun fel de prefect al Regelui Ecgrfith. Cuthbeiitifiea pe acesta in
mod deosebit pentru credinsi viata sa curdt si ori de cate ori se Intampla s
tread@ prin acel sat il vizita cu madltbucurie. S-a intdmplat #ga pe negdeptate
saia lui i fie poseddt de un diavol care o chinuia cumplit. “@céa § scrgneasa
din dinti, s3 scoal strigite ingrozitoarai sa dea ca turbatdin mainisi din picioare.
Era inspgimanttor si 0 vezi sau &0 auzi. Aceste chinuri au istovit-o Tgaamasun,
incat girea & va muri.” In durerea inimii sale, Hildmer a aler¢m Cuthbert pentru
a-i cere ajutorul, Trisi-a fost rgine €i-i spurii ci este demonizat Se gandeaic
sfantul ar fi putut & considere odtarnicie credina ei de odiniodr. Aici se poate
deslyi harisma cunagderii inimii de care a fost Tnvrednicit Cuthbertinfica I-a
mangaiat cu muitblandege peserif: “ Nu plange! Starea gei tale nu ni mira. Stiu,
desi ti-e rwgine s recungti ca sgia ta este chinuitde un demon, Tismai cunosc
si faptul & Tnhainte de a sosi eu, demonul o vadfiagit si ea Tnési va veni 4 ne
ntdmpine, maiaatoas ca niciodai[...] Nu doar cei i sunt lovii Tn felul acesta.
Dumnezeu, in purtarea Sa degrnggitrungi, ingiduie cateodata ca cei nevinova
in lumea aceasta §ie vatamai de diavol, atat la minte céitla trup™?.

Faima Sfantului Cuthbert ajunsese pateparte datorit sfinteniei vigii
sale. La un moment dat, Cuviosul a fostifomat $ innoiasé viata duhovniceasc
in Manastirea Lindisfarne, iar in paralel cu taasa chinovidl si-a putut continua
calatoriile sale misionare prin intreaga Northumbyii@mprejurimile ei, primenind
sufletelesi Intarindu-le in credifa cratina. La un moment dat, a siintot mai mult
nevoia de singudtate @a @G a inceput a se retrage in mica laskhrne, la doar
caiva kilometri distam de Lindisfarne, inssi aici veneau nenuinati crestini
pentru a fi postuiti de Cuthbert.

De o frumusee aparte sunt povestirile relatate de Beda, reéedtla relaa
lui Cuthbert cu firea Tnconjaroare din silistria Insulei Farne, intanipl care

™ |bidem, p. 55-56
2 | bidem, p. 63-64
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exprima inca 0o daé menirea omului ajuns la asémare cu Creatorulas, de a
transfigura lumea, de a deveni mijlocitor intre Dw@rewsi natura neinsufléa.

Pentru @ Tsi luase hatrarea 8 nu mai primeasc hrari de la cei care
veneau 31l vada, s-a gandit ca este mai binetgiias@ din rodul muncii mainilor
lui. A procurat uneltgi semirte de gragi a inceput % cultive giméantul arid de pe
insuli, Tngi se ficuse toam# iar din ce seldnase nu igse nimic.“ Fie este prost
pamantul, fie este voia lui Dumnezeu”, le-a spus anatul frgilor. “Oricum gréaul
nu cragte. Aducei-mi niste orz & vedem ce se intaniplDaa inss Dumnezeu
hotareste s nu inmuteaséd rodul, atunci mai bine inintorc la ninastire, decats
traiesc pe spinarea altora.”Era deja toameu mult dug timpul potrivit pentru
insimanare, in& in cateva zile orzul asarit, aducand chiar roade bogate. Recolta
a fost rapadita de psarile din Tmprejurimi care au incepui mianance din munca
lui Cuthbert. Acesta le-a mustrat, zicand:"De cenoz roadele pe care nu voi le-
ati crescut? Poatei@vei nevoie mai mare de ele decat mine. DBamnezeu V-a
dat voie, atunci fagedupi cum V-a ingduit El, ing dac nu V-a ingduit, atunci
plecai odat si sa nu mai strica agonisita altora”. Bsirile au zburat spre naltul
ceruluisi nu s-au mai intorsifaci alte strigiciuni®®,

Intr-o alti zi, eremitul a surprins gte corbi rupand paie din acopefi
casei de oasfiesi ducandu-le pentru si-construi cuibul. Sujrat, le-a ficut semn
Ccu mana pentru a se indega, spunandu-leislase ostenealailgirilor in pace.
Corbii preocupth de ceea ceiteau, nu audgat in seamporunca Sfantului. Cuthbert
a strigat: "In numele lui lisus Hristos, plecde pe insula aceasta si nu mai
venii inapoi!” Corbii ruinati au plecat imediat. La trei zile dupceast intdmplare,
unul dintre ei s-a Intorsgj gasindu-l pe Cuthbert lucrand Tnaglina, “s-a gezat in
fata lui cu aripile deschisg cu capul plecat pénla pimant, in semn de durere,
straduindu-se prin diferite semné-si arate @inta, cerand iertare”. Cand Cuthbert
si-a dat seama de ce vreaspura pagirea, le-a dat corbilor faguinta s se intoars,
iar ei au adus un dar: o butae shninid de porc. Cuthbert o @a adesea vizitatorilor
indemnandu-i&si steardi papucii cu ea. “Cétgrija nu ar trebui % poarte oamenii
pentru a dobandi ascultarg@merenia — zicea el — daparii si pasarile se gibesc §

Tsi spele greelile cu rugiciuni, lacrimisi daruri™,

intr-o zi, Regele Ecgfrith vine dinspre Bamburgfii face o viziti pe insui
pentru a-l convingeisfie ales episcop de Lindisfarrisi si-i urmeze pe sifucitii s
predecesori, Aidasi Eata, ultimul instunat in 678 sau 681 in cele din urri Cuthbert
accepi si este hirotonit arhiereu deitee Sfantul Teodor din Tars, Arhiepiscopul de
Canterbury, Tn ogaul York, la Duminica Pgilor din anul 68%'.

3 1hidem, p. 70-71

4 | bidem, p. 71

15 Basil Hume Footprints of the Northen Saints, London, 2003, p. 76-77

16 Alan ThackerLindisfarne and the Origins of the Cult of S. Cuthbert Tn vol. & Cuthbert. His cult
and his community to AD 1200, Suffolk, 1989, p.104

7 Janet Backhousep. cit., p. 9
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Harisma inainte vederii cu care a fost inzestrahkart reiese din multele
hsemiri ramase de la aghiograful anoniginBeda. Cea mai cunosauprofeie a
episcopului de Lindisfarne a fost prevestirea tindtegelui Ecgfrith survenitin
lurminburh la Carlisle, in timp ce &0 ei era pe campul de IdptLa un moment
dat, Cuthbert ridicAndgi-ochii spre ceruri suspinsi rostete: “Oh! Oh! Oh! Cred &
razboiul este gatai judecata a fost datimpotriva oamenilor rri din batalie” 8.
Venerabilul Beda #rturiseste & datorit. comportamentului “crudsi nemilos” al
regelui Ecgfrith fgi de pidi, Sfantul “astiut ci se apropia implinirea prafei sale™’.

A doua zi dup intalnirea cu regina lurminburh, fiind dumiajcCuthbert a
slujit Sfanta Liturghiesi a imhkirbatat pe credincigi cu indemnul evanghelic ca in
urma incerdrilor din aceasi viata “sa nu cad in ispi” (Matei 26, 41). Dup predia,
le-a relatat o intdmplare din perioada in careesmia pe insdl: “Odati au venit
niste frati la mine pe insdl, in ziua de Giciun. Au inceput®ma roage 8§ ies afail
din chilie pentru a ne bucura Tmpréhe acest mare praznic. in cele din &imm
facut du@ cum m-au rugat. Ne-amyezat la massi am inceputdmanéam. Deodat,
cam pe la mijlocul mesei, le-am zis: «fog, va rog $ fim cu luare amintgi sa ne
pazim ca 4 nu fim dyi n ispiti». Ei Tng mi-au &spuns: «Pentru numele lui
Dumnezeu, frinte, $ ne bucuim as#izi. Este Ciciunul, Ngterea Domnului nostru
lisus Hristos.» «Bine, atunci :ie bucuim.» Am continuat & man@m nsi dup
catva timp iar le-am spus acglucru, anume caaspastreze trezvia, In ragiune
si osteneli pentru a se lupta impotriva ispitefrei, la randul lor, mi-au spus «Ne dai
niste sfaturi extraordinare, dar sunt destule zilgpdst Tn care abuidstenelilesi
rugaciunea. Asizi ne bucuim in Domnul. Aceasta este ziua in care ingerii au
anunat storilor Naterea lui Hristos dandu-le gtede mare bucurie, bucuriérbatorita
de eisi intreaga omenire»[...] Eu din nou am primit cuviatior. Cand in&si a treia
oail am rostit acelaaindemnuri, fréi si-au dat seamaiau fara pricind eram nelingtit.
Dessi nici eu nustiam ce se intamp| simeam in inima meaadrebuie & le ghiesc
despre ispite. In uritparea dimined, cand au frasit Lindisfarnesi s-au intors la
manastirea lor, au fgit un frate mort de ciuin Plaga a bantuit in #nistire vreme de
un an de zile, dobor&nd aproape pg parintii care téiiau in olgte.” La sfasitul
acestei relari, credincigii s-au gandit & episcopul dorge si-i avertizeze caisse
fereasé de ciuni, insi a doua zi cand a venit un fugar de pe campul m#, lvestind
moartea regelui, cutiosi-au dat seama despre ce fel de ispirbea pstorul lor?°

In apostolatul 1 ca arhiereu, Cuthbert “era Tntotdeauna pe drymuri
binevestind, plangand impreiecu cel ce se péia, in credita ce §i gaseste implinirea
n iubire[...] Nu era @ugarul unui dlugar, nici nu se Tnchidea intr-un grup restrans;
fnvatatura lui era pentru ceéisacisi in nevoie, iar ingdorii lui Tn misiune erau mireni,

18 3. Cambell Elements in the Background of the Life of . Cuthbert and his Early Cult in vol. &
Cuthbert. His cult and his community to AD 1200, Suffolk, 1989, p. 3

9 Bede,op. cit. , p. 79

20| bidem, p. 80-81
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printre care se nuirausi femei. Legditura strangcu Dumnezeu, pe care a cunoscut-o
la Farne gi avea izvorul in lumina Scripturilor pe care leitit cu Boisil si acea
dragoste pentru Dumnezgia gasit implinirea in dragostea pentrui toamenii. Nu
era un om sfat intre dod cheniri, una pentru singétate,si 0 alta pentru slujirea
aproapelui, ci un om la care piatra cregiirtonducea la lucrarea dragostei, in orice
Tmprejuri s-ar fi gisit”.

Beda consemneazéateva dintre minunile lui Cuthbert printrésgoritii sai.
Vindecarea cu apsfintita a saiei unui osta care se afla pe patul de moarte, de asemenea,
ungerea uneiatugarite cu untdelemn sfiit care apoisi-a dobandit vindecarea sau
transmiterea unei bag mici de péaine binecuvantatle Cuthbert prin care a fost
vindecat Hildmer, vechiulas prieten, din a@ui saie scosese un demon. La un
moment dat, Cuthbert s-a aflat intr-un sat izglairac unde a fost adus pe @silie
un hiiat ce era pe moarte. Sfantul |-a binecuvagiti scurt timp s-aafcut sinatos.
Altadag, a izbucnit o epidemie cumgide ciund, Tncat doar o micparte dintre
locuitorii acelei regiuniamasese in vig. Sfantul a alergat cu maltavra in zona
afectali pentru a aduce mangaiaiea le yura durerea oamenilor greu inceici
timpul vizitelor sale a azut o femeie cu fa brazddi de lacrimi carginea un copila
n brae. Tocmaigi ingropase célalt copil, iar acesta pe care il strangea cu aslza
piept erasi el contaminat de boa@l Cuthbert s-a apropiat de génl-a binecuvantat
si I-a sarutat pe prunc, iar pe mana linistit-0, zicAnd: “Nu te teme! Nu vei mai pierde
pe nimeni din familia ta!” La scurivreme copilul s-aitut sinatos?.

Cu doi ani Tnainte de sftul sau, s-a retras in ligiea schitului de pe Insula
Farne unde a adormit in pace la 20 martie 687anstar de doar 53 de ghiUltimele
sale cuvinte sunt indemnuri de a cultiva pac@sbirea, primirea de gtini si unitatea
credirtei. “Sa purtai mereu de grj si sa tineti randuielile vieii calugaresti pe care
Dumnezeu, in milostivirea Sa naminita, a crezut de cuviia s le geze prin slujirea
mea.Stiu ca desi unii m-au dispreuit Tn aceast viata, totusi dupa moartea mea vor
vedea & invititurile mele nu trebuie sa fie neluate Tn seatat de yor'>*,

“Dupa toate acestea —amuriseste Herefrith, unul dintre fité care s-a aflat
la capatéiul siu — a petrecut ziua ligtit, para seara, gieptand bucuriile vid celei
vesnice, continu&ndgt in pace rugciunile de-a lungul ngp. La vremea cuvenit
pentru privegherea de noapte, i-am dat Taineleesinde pentru via de veci. Tnirit
astfel cu Trupuki Sdngele Domnului, Tnsteptarea maii carestia ci avea § vina
si-a ridicat ochii inspre cer, intinzandu-si mairiilesussi cu mintea #pita de lauda
Domnului,si-a ncredinat sufletul in bucuria Raiulf®.

Cinstitul siu trup, la doriga si insistenele clugarilor, a fost stimutat din
schit la Minastirea Lindisfarnesi inhumat intr-un sicriu de piatrin biserica

21 Benedicta Wardgrt. cit., p. 71
22 Bede,op.cit., p. 78-86

2 Janet Backhousep. cit., p. 9
4 Bede,op. cit., p. 95

% | bidem
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“Sfantului Apostol Petru”. La mormantufs minunile au sporit pe #sura evlaviei
si credirtei pelerinilor. Beda meioneaz doi clugiari pe care i-a intalnit, vindetia
in mod miraculos la mgtele Sfantului : Baduthegn care suferea de pagalizin
alt frate tagir care avea o tumoare pe una dintre pleBape

Dupa 11 ani de la ingropare, trupul Cuviosului a fastitgntreg si neputrezit
si asezat spre venerare intr-o frumdasch pentru miile de inchiftori care au
facut din Lindisfarne “Insula Sfamta Cratinatatii”.

in urma invaziei vikingilor din anul 793 care auigekrit pe cilugarii din
Lindisfarne punand cdp pentru totdeauna wie monahale de aici, pinii care au
sapat cu viga, au luat mogtele cuviosuluisi le-au purtat Tn mai multeapi ale
Angliei pari in anul 995 cand au fost gmbstite in Durham. Tn anul 1104 racla a
fost mutad in actuala catedraliar cu acest prilej idsi s-a constatatacmoatele
erau intacte. Prin Cuthbert, Durham a devenit whotre cele mai importante
centre de pelerinaj din nordul Europei péan perioada Reformei care a pustiit
tezaurul duhovnicesc ngienit de la Tnainta?’. Mormantul in care se credé se
pastreaz moatele Sfantului Cuthbert poate fi vizitat in catddranglicad din
Durham, in& devagiunea de odiniodra pelerinilor se parea@ disfrut aproape in
totalitate, Tn contextul unei lumi tot mai secutate in care modelele gfioare nusi
mai gisesc locul in destingl viata contemporanilor.

26 |dem, Ecclesiastical History of the English people, trad. de Leo Sherley — Price, London, 1990, p.
263 — 265
7 D.H. Farmeintroduction in vol. The Age of Bede, London, 2004, p. 20-21
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CERCETARI PRIVIND ORTODOXIA IN AMERICA

GABRIEL-VIOREL GARDAN

RESUME. Des recherches concernant I'Orthodoxie en mérique. Il y a deux
grandes catégories d'ouvrages en ce qui concerrsejee Quelques uns ont un
caractére général et suivent I'évolution de la gnés orthodoxe en Amérique du
Nord sous toutes ses formes de manifestation giadinelle. D’autres abordent la
méme présence d'une maniére séquentielle, en setanp a I'évolution d’'une
seule branche de I'Orthodoxie Américaine ou en@®entrant sur une certaine
période de cette évolution et sur quelques persibémagui ont marqué la branche
juridictionelle respective et son évolution histpre. 1l nous faut remarquer aussi
la tendance actuelle que la recherche enregistie ldasens de I'étude documentaire,
attribut essentiel de toute approche historiquérnsarte.

In ciuda faptului & se presupuneicprimele aduni misionare ortodoxe n
arealul nord-american au fost intreprinse n janului 1006, dovezi certe despre
manifestarea cgéinismului ortodox in spéul american avem abia din secolul al
XVlll-lea. Potrivit marturiilor documentare, prima Sfantiturghie a fost svarsita
la 20 iulie 1741 (sirbitoarea Sfantului Proroc llie) la bordul vasului88ful Petru”
ancorat in Sitka Bay, Alaska, d&tre ieromonahul llarion Trusa preotul Ignatie
Kozirevsky'. Trebuie metionat si faptul ci la 26 iunie 1768 este fondaprima
colonie de greci ortodsicin cel mai vechi oradin America, St. Augustine, Floritla

Cu toate acestea abia Tn 1794 a fost stalificial o misiune ortodox pe
teritoriul nord-american. La 24 septembrie 1794;ezeilugari de la ninastirea
Sfantul Valaam, trimgi de Biserica OrtodakxRusi, au debarcat pe Insula Kodiak,
Alaska si de atunci Sfanta Liturghie ortodbxu a Tncetat & fie sivarita n
America de Nord, prezea crgtinismului rasiritean devenind o certitudine.

Cele mai bine de ddausecole care s-au scurs de la afamnisionarilor
ortodogi in America de Nord au inregistrat o ev@cert insi extrem de complicat
si adesea tensioriah Ortodoxiei Tn aceasparte a lumii. S-auitut convertiri, s-au

! Prezern i activitatea acestor misionari sunt presupusendasunt pe deplin dovedite documentar.
Pentru mai multe detalii vezi: Ad. F. Bandeli@merica,in The Catholic Encyclopediapl. I, Robert
Appleton Company, New York, 19G¥1n edtia on-line de Kevin Knight, 2005, accesibjle site-
ul www.newadvent.orgsi Joseph FisheRre-Columbian Discovery of Americty The Catholic
Encyclopediayol. I, Robert Appleton Company, New York, 196i7in ediia on-line de Kevin
Knight, 2005.

2Thomas E. Fitzgerald@;he Orthodox ChurctRraeger Publishers, Westport,CT., 1998, p. 147.

8 Archpriest George S. Coref,Zero Makes a Differenct Calendarul almanaBolia, 1994, p. 149.

4 Rev. Ph. D. Robert G. Stephanopoulble Greek (Eastern) Orthodox Church in Amerisicol
accesibil Tn format electronic pe site-ul www.gdaoeg..
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Tnregistrat succese misionare remarcabile, a dresetitor numirul credincigilor
ortodogi datoriti in special valurilor emigteoniste de la inceputul secolului XX,
s-a organizat via bisericeas; s-au construit edificii religioase impitoare dar,
in acelai timp, s-au creat, contrar spiritului canoanelatodoxe, jurisdidi
ecleziale paralele, s-au divizat credindgipe criterii etnicesi lingvistice, s-au rupt
legaturi canonice pe motive politicg sociale, s-a contestat autoritatea canbaic
uneia sau alteia dintre jurisdic s-a creat o BisericOrtodoxX Autocefal care a
reunit ind numai o parte a credingitor ortodogi, restul Emanand sub ascultarea
canonia@ a Bisericilor Mame.

Cert este faptulaca existat vigi bisericeast ortodox care nu a fost trecut
cu vederea deatre cei care s-au aplecat asupra studiului istectziale, cu toate
ca cercetarea inregistrealipsuri insemnategi rezultate contradictorii. Expli¢&
acestui fapt rezidin tendina de a consemna doar evenimentele, cortadciavitabif
a abordrii unui subiect aproape exclusiv contemporann dorinta fiecirui autor
de a demonstra jusea raiunii existenei jurisdiaiei ecleziale de care se ocuin
studiul $iu sau ale drei interese le reprezint

Asa se faceiexisti doui mari categorii de ludri. Unele au caracter general
si urmaresc evolta prezerei ortodoxe in America de Nord sub toate formele sa
de manifestare jurisdionak. Altele abordeax aceesi prezena intr-un mod
secvefmal, raportandu-se la evala unei singure ramuri a Ortodoxiei Americane
sau concentrandu-se asupra unei anumite perioadaceast evoluie si asupra
unor personaliti care au marcat ramura jurisganak respectiv si evoluia ei
istorica. Trebuie 8 remar@m si tendina actual pe care cercetarea o inregistteaz
n sensul obiectirii si studiului documentar, atribute esiafe ale oriérei abordri
istorice pertinente.

Ultimul deceniu al secolului XX, cand s-au anivérdaua sute de ani de
prezemi ortodoX pe continentul american, a inregistrat apaditoriale importante
care au vizat istoria Ortodoxiei in America. Neergh aici in primul rand la ludri
care se fnscriu in categoria celor cu caracter rggnans-jurisdigonal. Seria
acestor luciri este deschisin anul 1995 de publicarea rezultatului colabpdintre
Mark Stokoesi Leonid Kishkovsky, do#@i personaliiti proeminente din staff-ul
administrativ al Bisericii Ortodoxe din Amerid@rthodox Christians in North America
1794-1994. Autorii acestei luciri urmaresc evoltia vietii comunititilor ortodoxe
de la inceputul misiunii in Alaska péin zilele noastre. Sunt evid@&ie momentele
importante din existea de doa secole a ortodgdor pe acest continent, o aten
deosebit fiind acordai convertirilor, emigratilor, Bisericii emigrante, jurisdiglor
ortodoxe ale diferitelor grupuri etnice care au egah Bisericile etnice, misiunii
ortodoxe in Americai perspectivelor pe care Ortodoxia le are in meglisbcietatea
americad. Nu sunt trecute cu vederea nici persoalit care au marcat evala
istorica a Ortodoxiei Tn acest sfha si nici momentele de cunipa din existera
comunititii ortodoxe americane.

5 Mark Stokoe & Leonid KishkovskyQrthodox Church in North America 1794-199@rthodox
Christian Publication Center, New-York, 1995.
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La puin timp de la apatia acestei lucri a agirut, intr-o prind edtie,
cartea lui Thomas E. Fitzgerald, profesor de lstBrsericeascla Holy Cross School
of Theology din Brooklingi director de program in cadrul Consiliului Mondal
Bisericilor, The Orthodox Churéh Lucrarea ajruti intr-o celebt coledgie
Denomination in Americaa fost consideratla vremea apafei ei ca fiind prima
introducere comprehengivin istoria Bisericii Ortodoxe in America din 17par
in prezent. Autorul descrie origingiadezvoltarea Bisericii Ortodoxe Tn America n
ultimii doua sute de angi Tncear@ sa explice motivele pentru care conting
existe mai multe entiti ortodoxe in acek spaiu. Sunt abordate misiunea din
Alaska, infiitarea primelor parohii, dezvoltarea episcopiilogperarea jurisditonak,
provodirile din lumea vechei din cea nod, necesitatea uniiii pentru misiunea pe
care Biserica Ortod@axo are in America. O atéa sporit este acordatexperienei
reale pe care credingio implicati Tn viata Bisericii au tkit-o de-a lungul celor
doui secole. De asemenea autorul irisigtasupra contactelor pe care Biserica
Ortodoxa le-a avut cu alte Biserici ggtne si evidertiaza contribttia sa la mjcarea
ecumenid. Lucrarea includsi un digionar biografic a 80 de personafitale
ortodoxiei americane, care #su se regssste si in edtia a doua a ludrii aparuta
in 1998. Merita semnalate cronologia oferitn Apendixsi eseul bibliografic ce
deschide noi perspective de cercetare.

Subiectul este abordgitde John H. Erickson, decanul de la Saint Viadsnir
Orthodox Theological Seminary, aflat sub jurigdidisericii Ortodoxe din America,
in lucrareaOrthodox Christians in Ameri€aErickson prezirit modul in care s-a
dezvoltat Ortodoxia in America de Nord, de la primisionari care au ajuns in
Alaska, la infuzia masivde emigrati care a schimbat destinul prereinortodoxe
pe acest continent para la convertiii din ultimii zeci de ani care au dat un nou
sens acestei prezen Autorul confex spaii extinse prezeidtii evolutiei istorice a
Bisericilor etnice, accentuand faptul aceste Biserici sunt din ce in ce maiipu
influentate de Bisericile Maimdin Lumea Veche, iidn ciuda acestui fapt nuigesc
drumul spre unitate. Autorul este un puternic avadaunittii jurisdictionale a
Ortodoxiei Americangi al colabodrii la toate nivelurilesi pe toate planurile ntre
crestinii ortodogi din America.

John H. Erickson nu se apl@apentru prima dat asupra problemelor
Ortodoxiei americane, el fiind impreunu Constance Tarasar editor al uneia dintre
primele luciri pe aceadtteni: Orthodox America 1794-1976: Development of the
Orthodox Church in Ameridao lucrare publicatpentru a argumenta necesitatea
infiintarii unei jurisdiaii ortodoxe autocefale in America.

® Thomas E. Fitzgerald@;he Orthodox ChurctGreenwood Press, 1995.

” Idem, The Orthodox Churctstudent edition, Praeger Publishers, Westport, T908.

8 John H. EricksonQrthodox Christians in Americ&@xford University Press, N.Y., 1999.

® John H. Erickson & Constance Tarasar, e@sthodox America 1794-1976: Development of the
Orthodox Church in AmericaQrthodox Church in America, Dept. Of History andchives,
Syosset, N.Y., 1975.
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Acelssi scopsi I-a asumatsi lucrarea arhimandritului Serafim Surrency,
The Quest for Orthodox Church Unity in America:tbiig of The Orthodox Church in
North America in the Twentieth Centtftyapirut la puin timp dupi acordarea de
citre Biserica OrtodoxRusi a autocefaliei Bisericii Ortodoxe din America.

in categoria lugrrilor cu caracter general putem include apariie editoriaf
mai recerit The Orthodox Parish in America: Faithfulness toR@st and Responsibility
for the Futuré', editati de Anton C. Vrame. In aceasticrare sunt reunite studiile mai
multor istoricisi teologi (J. H. Erickson, T. E. Fitzgerald, A.Cravhe, P. Viscuso, J.
Pelikan, T. Hopko, S. Harakas, A. Calivas, J. KientP. Meyendorffs.a.), care
analizeaz viata parohiei ortodoxe din America sub multiplele sapecte.

Deosebit de interesante sunt rezultatele la cajeres cercétorul Alexei
D. Krindach?, cel care incepand din anul 2000 a intreprinsséi @achet sociologic
asupra prezeai cregtinismului rasaritean (ortodoxsi vechi oriental) in America.
Acest studiu relevan de an noi aspecte ale eviguortodoxiei in America privind
cinci teme majore: membri, Biserica — ingtigureligioad, gradul de interawne al
Bisericii cu societatea americgrdeschidereai implicarea ecumenicsi functiile
sociale nereligioase pe care ¢¢de asuni. Simpla enumerare a titlurilor studiilor
rezultate din aceastercetare ne editicasupra complexitii acestei abordti: The
Realities of Orthodox Parish Life in the WesterntéthStates: Ten ,Simple” Answers
to Ten ,Not Too Easy” Questions; The Orthodox (EastChristian) Churches in the
USA at the Beginning of a New Millennium; What Makee Orthodox Churches
Strangers to American Mainstream Christianity; ,Aioan Orthodoxy” or ,,Orthodoxy
in America”?; Eastern Christianity in North AmericaReligious Landscape: Ethnic
Traditionalism Versus Civic Involvement and SoGiansformation¥.

Mult mai multe sunt lucirile care abordeazistoria diferitelor jurisdigi
ortodoxe din America sau se opresc asupra diferiteérioadesi momente din
aceast istorie. Nu ne vom opri asupra tuturor intrucé@zantarea lor ar fi inutilin
acest moment, ci le vom n@na doar pe cele reprezentative. Vom spune dbar ¢
foarte multe dintre aceste cawt justifice statusul canonic al jurisdiei in cauz,

10 Archim. Serafim Surrencyihe Ques for Orthodox Church Unity in America; biigtof The Orthodox
Church in North America in the Twentieth Cent8gint Boris and Gleb Press, N.Y., 1973.

11 Anton C. Vrame, edThe Orthodox Parish in America: Faithfulness to Brast and Responsibility
for the Future Holy Cross Orthodox Press, Brookline, 2003.

2 plexei D. Krindachsi-a Tnceput studiul asupra grupurilor religioastodoxe din America in anul
2000. Aceste studii addut parte dintr-un program mai larg finahde Association of Statisticians
of American Religious Bodies intitulat Religious figwegations membership Study: 2000. Datele
au fost olinute prin vizite directe la sediile jurisditor ortodoxe din Americai prin intervievarea
condudatorilor acestor jurisdigi. Ulterior acest demers a fost continuat cu gmilj mai multor
institutii: Patriarch Athenagoras Orthodox Institute Gradu@heological Union, Berkeley, CA.,
Louisville Institute, Louisville, KY., Hartford Thaogical Seminary, Hartford Institute for
Religious Research, Institute for the Study of Aicer Religion, Santa Barbara, CA., Institute of
Geography, Russian Academy of Sciences, Moscovwsi& Ustc..

3 Din catestim studiile nu au fost publicate in vreo reyisau carte, ele fiind accesibile numai n
format electronic pe site-ul hirr.hartsem.edu/resea
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fapt pentru care intalnim in ele accente polergic&, consemneze pentru posteritate
evoluia istorici a respectivei jurisdii.

Misiunii ortodoxe din Alaska i-au fost dedicate mailte lucéri. Dintre acestea
amintim: Barbara SmithQrthodoxy and Native Americans: The Alaskan MisSigin
Bishop Gregory AfonskyA History of the Orthodox Church in Alaska, 179478

Dintre luctrile care vizeaz diferitele jurisdi¢ii etnice amintim pe cele mai
recente: Antony GabrielThe Ancient Church on New Shores: Antioch in North
America® (Arhiepiscopia Antiohiai), Lawrence BarrigerGlory to Jesus Christ!:
History of the American Carpatho-Russian Orthoddwuii€h'’ (Episcopia Ortodox
Greco-Catolig Carpato-Rus Americari din SUA), Miltiades EfthimiouHistory
of the Greek Orthodox Church in Amefitsi Paul ManolisThe History of the Greek
Church in America: In Acts and Documn@t§Arhiepiscopia Greay, Slanimir
Spasovic,The History of the Serbian Orthodox Church in Areerand Canada,
1941-199%° (Biserica Ortodok Sarki din SUAsi Canada). Jurisdiiilor romaneti
din America le-au fost dedicate mai multetc studiisi articole pe care Tade-am
prezentat intr-un alt studiu al nofydapt pentru care nu vom reveni aici asupra lor.

Dintre lucarile istorice dedicate jurisdide a ciror statut canonic este
vehement contestat amintifilme Struggle Against Ecumenism. The History off tie
Orthodox Church of Greece from 1924-189devirata Biseria Ortodox a Greciei
— Calendausii).

Problematica infiitirii Bisericii Ortodoxe din America, ca jurisdie
autocefal este abordatin principal in urriitoarele luciri: Alexander A. Bogolepov,
Toward an American Orthodox Church: The Establistintd an Authocephalous

14 Barbara SmithQrthodoxy and Native Americans: The Alaskan Missiythodox Church in America,
Dept. of History and Archives, Syosset, N.Y., 1980.

5 Bp. Gregory AfonskyA History of the Orthodox Church in Alaska, 1794-19Saint Herman's
Theological Seminary Press, Kodiak, 1977.

16 Antony Gabriel,The Ancient Church on New Shores: Antioch in Néwferica,St. Willibrord’s
Press, San Bernardino, 1996.

" Lawrence BarrigerGlory to Jesus Christ!: History of the American @atho-Russian Orthodox
Church Holy Cross Orthodox Press, Brookline, 2000.

18 Miltiades Efthimiou et al., ed$fistory of the Greek Orthodox Church in AmeriGreek Orthodox
Archidiocese of North and South America, New Ydr884.

19 paul Manolis,The History of the Greek Church in America: In Aatel DocumnetsAmbelos
Press, Berkeley, 2003.

20 glanimir SpasovicThe History of the Serbian Orthodox Church in Armeerand Canada, 1941-
1991,Belgard, 1998.

2L pr, Drd. Gabriel-Viorel GardarGercetiri privind Episcopia Ortodox Romaw din Statele Unite
ale Americii,in Revista Teologig serie nod, XIII(85), nr. 3, iulie-septembrie 2003, pp. 40:54

22 The Struggle Against Ecumenism. The History offtiee Orthodox Church of Greece from 1924-
1994, The Holy Orthodox Church in North America, BostMassachusetts, 1998.
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Orthodox Churcf’ si Russian Authocephaly and Orthodoxy in America: Apraisal
with Decisions and Formal Opinioffs

Dintre numergii autori de articolesi studii pe tema Ortodoxiei din America
vom aminti Tnh acest moment doar périptele Alexander Schmemangi pe
Bartolomeu Anania. Pr. Schmemagira exprimat in repetate randuri, in calitatea
sa de membru al Departamentului pentrutiiedéxterne al OCA, pora faia de
situaia delicat a Ortodoxiei in America. Dintre cele mai elocvelti de poziie,
majoritatea publicate in revist&t. Vladimir's Seminary Quarterlyamintim:
Episcopatus Unus EdProblems of Orthodoxy in America, the canonicallpem;
Problems of Orthodoxy in America, the liturgicabptem Problems of Orthodoxy
in America, the spiritual problef) etc.. Pledoaria sa pentru unitatea jurigdiak
si autocefalia Ortodoxiei Tn America pkedle la recunagierea existetei reale a
problemelor canonice, liturgicg spirituale Tn cadrul Ortodoxiei din Amerigade la
constatarea faptuluiccu foarte ptine excepi, schismelesi conflictele care otivesc
viata eclezial in Americasi impiedic orice progres, nu sunt #uacinate n
situgia din America de Nord, ci in dependaiformaf de nite centre aflate la mii
de km de Americai radical instiiinate de nevoile reale ale Bisericii in Ameffca

De cealali parte, Bartolomeu Anarfia(la vremea redaitii studiului siu
arhimandrit in cadrul Episcopiei Ortodoxe Misiondire America aflat sub jurisditia
Patriarhiei Romane) sintetizéigzoziia celor care considera este prea devreme se
vorbeasg de o Ortodoxie americancare in@& nu s-a @scutsi nu poate fi forata sa
se nasg nainte de a-i fi venit timpuldeci implicarea Bisericilor Maiinin viaa
diasporelor de pe continentul nord-american nurestei indreptita darsi necesat.

in literatura teologi& romaneast s-a scris foarte pim despre realitile
Ortodoxiei nord-americane. Desciitiar de drum a fost Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi,
care in anul 1980 a giraut o lucrare de doctorat avand ca subfedibdoxia Tn
Americasi problemele &f. Lucrarea, ¥masi in manuscris, dupce abordeaz
cauzele emigirii ortodogilor in Americasi condtiile asezirii si vietii lor acolo
dedic cate un capitol fiegei jurisdiaii ortodoxe din America (rus gread, sarla,

23 Alexander A. BogolepovToward an American Orthodox Church: The Establishimef an
Authocephalous Orthodox Churdiprehouse-Barlow Company, New York, 1963.

24 Russian Authocephaly and Orthodoxy in America: Awpraisal with Decisions and Formal
Opinions, The Orthodox Observer Press, New York, 1972.

25 Alexander SchmemanBpiscopatus Unus Edn St. Vladimir's Seminary Quarterlypl. 4, nr. 4, 1960,
pp. 26-29; IdemProblems of Orthodoxy in America, the canonicabem,in St. Viadimir's Seminary
Quarterly, vol. 8, nr. 2, 1964, pp. 67-84; Idefroblems of Orthodoxy in America, the liturgical
problem,in St. Vladimir's Seminary Quarterlypol. 8, nr. 4, 1964, pp. 164-185; IdeRroblems of
Orthodoxy in America, the spiritual problein,St. Vladimir's Seminary Quarterlypl. 9, nr. 4, 1965,
pp. 171-193; etc.

%6 poziia lui Schmemann este amplu analizée: Dinu CrugaDespre Canonicitategi Unirea Bisericilor
Ortodoxe Th Americain Solig, LXIV, nr. 9, septembrie 1999, p.17.

27 Archimandrite Bartholomew V. Anani@rthodoxy in America Todagxtras din Calendarul almanah
Credirya, 1971, Detroit, 1971.

28 Aurel Jivi, Ortodoxia Tn Americai problemele eitezi de doctorat, manuscris dactilografiat, Sibiu, 1980
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romard, bulga, albanei, antiohiad si altor jurisdigii etnice), relgilor dintre aceste
jurisdidtii, eforturilor de a crea o Bise#idOrtodoxa Autocefad, relgiilor ortodogsilor
cu celelalte confesiuni gggne din Americasi contribuiei la promovarea cauzei
ecumenicegcolilor teologicesi rolului Ortodoxiei din America n via credincigilor.

Subiectul a fost abordat tangehsi de ctre Pr. Prof. dr. Nicolae Claif in
volumul IV din Istoria Crestinismuluf®, prea cucernicia sa oprindu-se in special
asupra situgei jurisdicionale actuale.

Mentionam si studiile noastrédrtodoxia in Americ¥, Ortodoxia in America,
radiografia unei probleme compleXei Ortodoxia in America. Paradigma unei
misiuni continu&, in care publi@m rezultatele paiale ale cercétilor intreprinse
de noi privind aceastemi, acestea urmand §ie completatsi valorificate in teza
de doctorat pe care o elabor.

29pr. Nicoale Chifr, Istoria crestinismului,vol. IV, Editura Trinitas, &, 2005.

% Gabriel-Viorel GardanQrtodoxia in Americain Anuarul Faculiisi de Teologe Ortodakdin Cluj-
Napoca,lV, 1996-1998, Cluj-Napoca, 2000, pp. 191-200.

31 |dem,Ortodoxia n America. Radiografia unei probleme ptexe;in Studia Universitatis BabeBolyal,
Theologia Orthodoxaanul L, 2005, nr. 2, pp. 217-240.

%2 |dem,Ortodoxia in America. Paradigma unei misiuni conép. 48.
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STATUTUL SOCIAL AL PREO TIMII TRANSILVANE IN PRIMA
JUMATATE A SECOLULUI AL XVIII — LEA

CRISTIAN BACIU

RESUME. Le statut social des prétres de Transylvasidans la premiére moitié du
XVllle siecle. Aux alentours de I'an 1700 la majorité des pette Transylvanie
étaient des serfs. Leur situation sociale et maigne différait guére de celle de
leurs paroissiens. Non seulement qu'ils ne recatvaigcune retribution, mais ils étaient
aussi obligés de payer un imp6t. L’'union avec Ranagporté quelques changements
dans leur situation, bien que I'exemption de taxes,leur fut accordée, n’ait pas
toujours été respectée dans le terrain. En ceaqaiecne la situation de ceux qui ont
refusé I'union, ils allaient subir une triple opgs®n: nationale, sociale et religieuse.

Instaurarea &panirii habsburgice la sfiitul secolului al XVII —leasi
inceputul celui urritor a adus in Transilvania schiamb majore in dezvoltarea
economid. Regimul austriac a intalnit in noua provincieitnaie aparte feé de
cea existerdtn restul imperiului, aici prevaland sarcinile demale ale supitlor
fata de cele fiscale. In vedereativerii de venituri la vistieria statului, regimul
habsburgic este nevoit ;itroduc noi reglemeritri privind raporturile domenialeé.

n secolul XVIII populaia Transilvaniei avea un caracter masiv fufihd
legati de @mantsi constituia prin dri resursele necesare bunei ftimaari a statului.

Preaimea roméaneadca beneficiat de unele scutiri din partea principil
calvini, ing de multe ori acestea nu erau puse in aplicanecipeie Gabriel Bathori,
la 3 noiembrie 1609, se milostite de nenorocirile prgitor romani din Transilvania
si partile Ungariei, pe care ei trebui@ & indure mai ales din partea domnilor
pamanteti. Dupa implinirea timpului sarcinii, acoidcelor care erau iobagi dreptul
sa se mute. Scugee apoi pe prgd romani de toate sarcinile plebgede orice
slujbe ,civile” datorate domnuluigmantesc. Privilegiul a fost confirmat apdde
Gheorghe Rékdczi la 1649.

De asemenea, principele AicaBaracsai ii scuige de orice dijr pe predi
romanisi pe succesorii lof.Ca urmare a nerespagt acestor dispozii in special
pe Rimantul Ciiesc, la solicitarea préor, Mihail Apafi, la 12 august 1686 cerea

scaunelor #sesti sa respecte scutirea. Ptéoroméni sunt scuti de la dijmele

1 Nicolae EdroiuViara socio-economita Transilvanieiin Istoria Romanilor, volumul VI, Editura
Encicloipedi@, Bucurati 2002, pagina 249.

2 Avram AndeaHabitat. Modul de trai in Transilvaniajn Istoria Romanilor,volumul VI, Editura
Encicloipedi@, Bucurgti 2002, pagina 137-158.

® Timotei Cipariu,Arhivu pentru filologiayi istoria, 1867, pagina 550-551.
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datorate Fiscului, deoarece ,nu pdaii Win ctigul slujbei lor, ci sunt siti sa se
apuce de munagrineasa si astfel s se ingrijeascde hrana losi a slujilor lor.”

Poruncile au fost reinnoite Tn anii 1661682, adresandu-se mai ales
dijmuitorilor din scaunul Sibiului, agga fiind ameninati cu pedeapgsgrea dag
nu respedt privilegiile preailor romani. Principii calvini au acordat acestéviegii
avand un scop dublu: atragerea pgirad la calvinism si pentru asi consolida
dominaia Tn respectivele regiuni.

Obligatiile preotilor. Preotul avea obliga si-si achite onorariul stabilit fa de
domnul de pmant. Acest onorariu era foarte diferit, ddmprejutiri si dupa sépéan. La
contribuia statului fiecare preot roman figuréazu o surd deosebit de mare. De
exemplu, Dietele ardelene in 1689 au pus coftiggilpe pregi romani nu mai ptin de
13.250 fl., la care se addicantititi insemnate de cereaiediferite produse alimentare.

In afa@ de obligaile fata de domnul de gmantsi fatd de stat, pred
aveau indatorirsi fata de superiorii lor ierarhici. Trebuia slea un florin pe an
mitropolitului, iar protopopului 12 dinari.

Veniturile preotesti. «Taxele Stolare» sa cum erau numite veniturile
preotului de la credincios, au fost fixatedmtin secolul al XVI-lea.

La 27 iunie 1688, mitropolitul Varlaam in Soborubh din Bilgrad a
fixat mai ananuntit si mai precis veniturile praesti — de botez 12 bani, de cununie
12 bani, precungi doua zile de mung pe arsi anumite produse alimentare.

Luénd n considerare obligige si veniturile pregilor romani de la sfgitul
secolului al XVIlI-lea rezult ci acatia nusi puteau achita contribiile catre statsi
citre domnii de pmant, astfel fiindsi ei nevoii sa indeplineast munca grea a
credincigilor iobagi.

In plan politic, prin declaté din 9 mai 1688, Tatita de dieta Intrunitla
Fagaras, in 13 mai 1688, ia sfgit perioada suverauiiii turcesti in Transilvanisagi
incepe perioada suveranit austriece care dureapari la 1867.

Imparatul Leopold, intuind avantajele politice progmin atragerea romanilor
la unirea religioascu Biserica Romei, a emis patenta impéraih 23 august 1692
prin care promitea clerului de rit grecesc unittstyi privilegii asenanatoare
credincigilor romano-catolici.

In 16 februarie 1699 a fost promulgairima diplond a unirii religioase
care se referea lattounitii din cuprinsul imperiului, preszédnd ing ca se vor
bucura de dreptusi privilegii asenanatoare catolicilor doar fele bisericgti si
bunurile acestora.

Datorita nemutumirii laicilor, nobili si tarani, care ¥zandu-se igelai in
asteptarea lor de s diploma imperial care 1i ignora total, s-a ajuns la a doua
diploma a unirii religioase emisin data del9 martie 1701,cuprinzand in 15
puncte condiile unirii.> Ea asigut din nou bisericai preaii uniti de scutirile
si privilegiile bisericiisi preailor catolici, scutgte pe pregi uniti de orice dare,

4 David Prodanjobdgia in Transilvania in sec. al XVIl-Heaol. |, EdituraStintifica si Enciclopedia,
Bucurati, 1986, p.196.

® Despre diplomele unirii religioase vezi David RandSupplex Libellus ValachorynBucurati 1984,
retiparit In1998si Istoria Romaniei —Transilvania, vol. |, Cluj-Nagm 1997.
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de dijme dup pamanturile bisericgi si de orice fel de sarcini, ca pe atii care
se bucut de ,prerogatii nobilia". Pregii uniti nimeni ¢ nu indézneass i-i
trateze ca pe iobagii$ sileas@ la robote, presta iobigesti. Diploma acum
insi lasi posibilitatea unirii numai cu biserica catalignvocand piedici rituale
pentru unirea cu alte biserici, pretindeifafarea catehismului calvinesc.

Al treilea punct al diplomei, cel mai importantepedea cai mirenii, si
cei de stare plebee care se vor uni,adnprma prescrisde teolog, cu biserica
Romei, 4 fie numaidecat cupriin Tn Statul catolicSi astfel 4 fie socotii intre
stari si vrednici de legile patriesi de toate beneficiile,asfie nu ca pah acum
numai tolerd, ci regezai in randul celorlal fii ai patriei®

Aceste prevederi n-au fost nicioglgduse Tn aplicare, cu exgipclauzelor
referitoare la cler, diploma fiind trecutsub ficeresi facutdi pierduti. Prin
diploma din 12 decembrie 1701, Tangtul revine la concesiile din 14 aprilie 1698
si 26 august 1699, care i&duiau romanilor unirea cu oricare din religiile epte
sau Emanea n propria credin

Imaginea girii materiale a pre@mii romaneti din Transilvania este
relatat de girintele iezuit Andreas Freyberger intr-o descrigireanul 1702:

»Popii sau pregi neamului fac liturghie in toate zilele de dunuiisi
de grbatoare, dar niciodatin zilele siptimanii. Tn acestea ei fac mungiranesti:
an, grap, secei, treied ca tai locuitorii satelor. Pg gasi chiarsase astfel de
popi in satele mai mari... in infloiiminte nu se deosebesc de laicii de prin sate
si, Tnvesmantai fiind Tn blanuri de oaie sau n piei de capse deosebesc de
popor numai prin acopatil capului. Cel al popilor e albastru, al protodopisau
al arhidiaconilor negru, pe care gitll scot decat in fa kirbailor din autorittile
Tnalte...Popii nu aduna zeciuiala de la oameni, Cisi castiga painea prin munci
taraneasé. Ba mai mult, acgi popi sau prefse nunira in randul iobagilor, cum se
numesgerbii. Fira nici o deosebire sunt supimpreuri cu laicii la obligdile banesti,
la transporturi, la impozitg la alte felurite corvezii servitui.”’

Conscripiile, urbaniile si inventarele din acedsperioad ofera un volum
mare de material informativ pentru statutul soalapreailor.

Majoritatea preotilor sunt iobagi (Ib. latind - coloni, jobbagiones; Ib.
maghiai jobbagyok), adit oameni dependdn legai de glie, apainatori unor
mari proprietari de gmant, @rora, in schimbul lotului degmant sunt datoriasle
lucreze meia, 4 zile lumira pe gptimari cu braele - 208 zile pe an sau tggimai
puine, duf cate case sau pluguri pot purta cu animaleledal mare obligde a
iobagului estelatul decimei,a zecea parte din toate produsele camgiuiin animalele
crescute Tn gospada proprie. lobagul nu poate purta proces cu ubilrg este
reprezentat in fa instamelor judedtoresti si administrative de domnulis de
pamant, care are jurisdie asupra lui, putandu-1 judeggedepsi pentru neindeplinirea
obligatiilor cu inchisoare sau pedeapsorporaé.

® Silviu Dragomir,Romanii din Transilvaniai Unirea cu Bisetica RomgeCluj, 1990.
" Andreas FreybergeRelatare istorié despre unirea Bisericii Romagtiecu Biserica Romeiversiune
romaneastsi studiu introductiv loan Chindgj Clusium, 1996.
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O parte din preg roméani suntibertini (inquilini, sellerek), adi& preai fara
stapan feudal, liberi, cu n3@e proprie, cu obligé normale fai de stati autorititi. O
parte dintre agtia au fost inial iobagi, fiind elibera de domeniile lor degmant.

A treia categorie de pre@omani transilvani suntobilii. Acestia se afi pe cea
mai inalti treapi social-economicsi politica ntre preg@i romani. Se deosebesctjpu
de libertini, doar atat c-au fost Tnzesta un lot mai mare deamant, care se poate
transmite urmglor si erau scuti de orice sarcin Majoritateasi-au cgtigat nobilatul
prin merite militare, vitejii in &zboaie, servicii in via civila sau prin orizontul filo-
calvinsi mai tarziu prin zel unionist. Prég@omani cu un statut nobiliar sau boieresc au
existatsi Tnainte de momentul Unirii religioase, pe tot quasul evului mediu. O
conscripie a clerului diriTara Fgarasului, realizati Tn 10 aprilie 1646, inregistreaz
un nunar ridicat de slujitori ai bisericii care dispunede mici privilegii boiersti,
in 32 de sate. Unirea cu Roma nu era recurios@itales in mediul unde exista o relativ
prosperitate, este vorba mai ales de zonele fisigaras, Brasov, Hunedoara.

Dupa aceste considegipasupra hatrarilor autorititilor de stat, referitoare
la cler, precunsi a categoriilor sociale a prglor, in cele ce urme@zavom incerca
sa infatisam evoldia preaimii din cadrul celor do@i Biserici Romangi.

Starea materiak a preotimii unite

In primii ani de existe ai Bisericii unite au avut loc dispute deschisteet
stari si preaimea unif pe tema respeati drepturilor, privilegiilor si imunitatilor
acordate unior.®

Diploma impratului Leopold | din 16 februarie 1699, interzisepunerea
preailor uniti la sarcini iolagesti, precumsi asuprirea lor din cauza unigii scoaterea
lor din parohii. Statul catolic ardelean impune rite condiii pentru ca pregi
romani & se poat folosi de privilegiile diplomei: prad nu vor avea dreptulas
primeasé landa ei rudenii sau alte persoane cu scopul de a I gcin aceasta, de
suportarea sarcinilor publicei ca intr-un sat poate fi numai un preot scutit de
contribuii, iar Tn cele mai mari pot i cate doi. Guvernul ardelean, cu aprobarea
reprezentatiior celor trei ngiuni si a statului catolic, impune de asemenea otimel
de condiii: Tn satele mai mariasfie numai doi pre, iar in cele mai mici unul,
apoi ca episcopulisu poat hirotoni decat persoane potrivite, care pentsudmvedi
pregitirea necesarvor fi supuse unui examen. Din comisia de examginar face
partesi delegaii confesiunii cu care se vor uni romanii. Ptieoare nu au slujbe nu
vor putea locui in sate, ci vor sta Téngstire pag cand §i vor gasi parohie.

Aceste condii impuse de statul catoligi de guvernul ardelean formeaz
Tnceputul agunilor purtate de clasele privilegiate din Ard@alpotriva emancifrii
clerului roméanesc din robia secalaNaiunea gseasg trimite imgiratului Leopold o
lunga pettie, Tn care, intre altele, spuné,io urma scutirii pregmii romane de la
platirea contribtiilor, dansii au anual o pierdere de 3000 fl. Tofis&imit un memoriu

8 Greta Monica MironBiserica Greco-catoli¢ din Transilvania, Clegi enoriasi (1697-1782) Presa
Univerista# Clujeari , Cluj-Napoca, 2004, pag. 275.
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Dietei convocate pe 15 ianuarie 1701 la Alba-lgilimagi guvernulsi dieta 4 intervin
la curtea din Vienaadi se restituie din alte surse suma de 900@firazentand pierderile
avute de ei, de cand ptiesunt scuti de dijme.Si celelalte nauni ardelene, in memoriul
colectiv Thaintat acelejadiete, dup ce aduc praomii unite acuza & pastrea si acum
vechile superdti, cer g fie silita din nou a giti, casi mai Tnainte, contribiille obisnuite.

A doua diplona a unirii religioase, din 19 martie 1701, cuprindd® puncte,
in punctul al treilea meiona ,....@ aceia din romanii care se vor uni cu bisericadati
nu se vor mai socoti de toléraci vor fi primiti intre Sfaturiletarii, ca ceilati fii
catolici ai patriei”. Aceste prevederi n-au fosseuniciodat in aplicare. Dats-ar fi
aplicat, punctul acesta ar fisturnat Tntregul sistem constitinal a Transilvaniei.

Dietatinuti ia Sibiu 1h 7 ianuarie 1714 Tnaintéazitii de ia Viena spre aprobare
un lung articol de lege, in care spuné@agreaii romani primesc langei nu numai rudenii,
ci si strdini, pentru a-i sipa Th acest fel de scutirea contfilbar, cd nu phtesc dijme nici
din veniturile lor private, &£ daé totusi sunt silii din partea locuitorilor & plateaséd, se
razburi nebotezand copifi neingropand pe cei mpiLa acestea se mai adaggfaptul,
ca vladica hirotongte si persoane nevrednige fara invatatura. Dieta propune, ca
fundionarii publici ¢ viziteze satele,asvadi ce manturi cultidi, intrucat sunt spre
greutate #enilor si a domnilor de pmant. Rezultatul investigdor si-l adua la
cunatinta guvernului, care va interveni apoi pe fBwalgdicasi va pune caji abuzurilor.
Nici propunerea aceasta a dietei ardelene n-at fingiaprobarea inijpatului’

Episcopul Atanasie Anghel,dug soluionarea unor probleme personale
(Tnnobilarea rudelor, salariul anual de 4000 derflhy agioneaz pentru intreaga
comunitate tolerétpe care o reprezintAr fi vrut si scoad micile propriefti ale
pregilor de sub autoritatea Fiscului, este preocupatixeerea unor @diri necesare
scolilor, precunsi de utilizarea unor surse de venit suplimentaune) ar fi dreptul
de cérciurdrit al Episcopiei. Va solicita la Viena, restitidreumei de 36000 de florini,
cu care pregi romani contribuiser la suginerea fizboaielor cu turcit?

La 23 aprilie 1707, ddica Atanasie punealog la un negustor din Sibiu
pentru 200 de zlbacestea: ,un rand de #dii vladicesti a mitropolii Balgradului
Ardealului”, o mitd cusuf cu scofium, umpldt cu mirgaritar, 1 patrafir cusut cu
scofium cu 12 apostoli, cidelnita de argint polei, 0 evanghelie ferecatu argint
si poleita, o bederné cusuli cu scofium, umpldt cu nargaritar, 1 sacos de la
Moscova de Serasir g cu flori de aur, 1 stihar de atlgizl disc de argint, poleit cu
aur, o cruce de chiparos ferecai argint poleitsi matriculastampiisi instrumentele
tipografiei. Cu banii primi cumpira 15 sute table de fier alp 6000 de cuie, ca
si acopere mitropolia Bgradului:*

In 1711, vizand & imperialii nu apli@ promisiunile corinute in cele doi
diplome ale Unirii religioase, Atanasie va repumpentru o scuitperioad la

® Zenovie Padfianu, Contribuii istorice privitoare la situ@ia materiati a pregimii romane din Ardeaji
Ungaria in Cultura Creting, nr. 5si 6, 1916, Blaj, p.166.
10 Remus CampeaniElitele romaneti din Transilvania secolului al XVIII —leaPresa Universitar
Clujears, 2000 p.125-127.
M stefan Mets, Istoria bisericiisi a vieii religioase a romanilor din Ardeal Ungaria, volumul I,
pari la 1700, Arad, 1918, p.230
245



CRISTIAN BACIU

catolicism, cu acordul clerului, aflat sub influarprotopopilor Vasilgi Petru din
Daia. Clerul Tnnobilat Tnainte de momentul acégptatolicismului, dorise &si
pastrezesi sa-si amplifice micile privilegii, chiar cu prel transferului confesional.

Episcopul urnator, loan Patachi un roman trecut la ritul catolig apoi ca
episcop revenit la rituligaritean, a fost in fruntea bisericii romane unite 1r15. In
anul urmitor, 1716, se infiiteaz, cu toate invediile cuvenite, episcopia u#it Ca
sediu episcopal a fost alesgirasul, iar drept catedralbiserica lui Brancoveanu, care
a fost luai, impotriva protestelor ortodoxea vaduvei sale. In 1721, noua episcopie a
fost confirmat apoisi de papa. loan Patachi gianat ca un nobil fidel puterii imperiale,
nu a ezitat & solicite asistetd militara Tn propagarea catolicismului, okind, ca
rasplati pentru cosgtiinciozitatea sa, domeniile Ghega Samtita de Jos, un salariu
anual de 3000 de florini, burse pentru tineritiiiposibilitatea accesului romanilor la
cele 17scoli iezuite din Transilvania.

Generalul Steinville, comandantul suprem al Ardeaaduce la cunginta
clerului roman unit, in 2 august 1715, pari la noi dispoaii, e scutit de dijme
numai dug veniturile averilor bisericgi, nu ing si dupa veniturile averilor de
alta natus.*?

In 1720si comitatul Tarnavei hétaste prin ,statute" situga materiad a
preaimii romane: in fiecare sat vor fi sctitle contribdii doi predi si un diacon;
ceilalti vor trebui 4 plateasd contribuia cuvenii dupi vite si bucate.

In 4 martie 1722 reprezentgircelor trei naiuni ardelene i trimit lui G.
Regai, teologul iezuit al episcopului Patachi, girle lor impotriva pregmii
unite. Acestea reclamad th cele mai multe locuri sunt prea niydregi, intre 6si
12, bigamiisi trigamii s fie exclwi din randul predmii, rudeniile preotului % nu
fie scutite de nici un fel de contritie, preaii sa fie opriti si ia taxe prea mari pentru
slujbele bisericgi. Aceast intervenie pe lang teologul iezuit Regai nu a avut nici
un rezultat, duppcum arat plangerea naunii sasesti din 3 februarie 1724.

Alte plangeri impotriva premmii romane au fost formulate de Comitate, care au
Tnaintat un memoriuatre Die#, iar la 9 aprilie 1725 isi Dieta ardelean va trimite un
memoriu Guvernului cerdnd ca pe viitor numirea florosa depind nu numai de
buravointa protopopilor, cigfie intrebd si credincigii si domnii de @mant.

Secretarul clerului unit David Maxai va trimite gamului ardelean o mic
conscripie, atitind céat de exagerate sunt plangerile celor trd@iimia Acesta arat
ca nunirul preailor romani ardeleni este 2304; naral satelor in care se afl
preot este 1255; nuirul satelor in care romanii n-au preot este 284nanul
tuturor satelor romant este 153%i prin urmare dat in fiecare sat ar fi doi
preai, atunci nurdrul pregilor ar fi 3078 pe cand in realitate sunt 2304,i dec
774 mai ptin.*?

Cele trei nduni si cu deosebire sa au continuat % dispreuiasé
privilegiile preaimii romanati. In 1724 i s-au plans lui Patachi ptieain Sad,
Sacadetesi Cana, @ sunt silti la porunca comitelui #&escsi a magistratului

12 Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria romaniXV, 2, p.1558, nr. 2935
13 Originalul In arhiva Guvernului ardelean nr. 2872%, apud Zenovie Pagiinu, Contribii
istorice, p.170
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sibian & plateasd dijme. Patachi i-a cerut la 23 iulie comitetuldsasc Teutsch
curmarea abuzurilor, sibieniispunzand £ nu iau dijme de la pred amintiti.

In anul urmitor, preotul din Sad i s-a plans din nou episcopBatachi, &
pastorul luteran din Cigdie i-a dijmuit graul. Episcopul aduce cazul la agiimta lui
Teutsch, careaspunde Tn 25 iuliezxpredii luterani nu stau sub jurisdia lui si
deci el nu poate ajuta. In urma acestispuns, Patachi 1i scrie o scrisoare in care
i cere mai mult respecttfade religia Maiegtii Salesi a vechilor principi ardelengi
observarea strigta imunittilor si privilegiilor clerului unit!*

Natiunea dseasdé a ficut intAmpidrile merionate si din cauza ci, pe
Pamantul Caiesc, trei fatrimi din dijme reveneau bisericiasesti, iar o gtrime
era a ,Fiscului".

Conduatorii bisericii unite din primele decenii ale sedoli al XVlll-lea
(Atanasie Anghe}i lan Patachi), preocupale reorganizaregi consolidarea propriei
institutii episcopale, nu s-au angajatvalorifice pentru romani avantajele politice ale
diplomelor promulgate de Trapat.

Cel care a pus trgant problema aco#di pentru unii a drepturilor promise
solemn prin diplomele din anii 16391701 va fiepiscopul Inochentie Micu.

In sprijinul drepturilor pretimii, invoca prevederile din Diploma a doua
leopoldiri, care prezice nulirarea intre Sti nu numai a predor, ci si a mirenilorsi
plebeilor care se vor uni. Reveritite lui se extind astfei asupra maselor populare,
orasenati sau $testi, libere sau dependente deopairige extind adesed asupra
iobagimii. Cere ca supii sa hu mai fie indrcai cu sarcini excesive, elei di se
repartizeze echitabil. lobagilor de pegiile nobiliare 4 li se redué robotele la douzile
pe gptamara. Cere ca pednantul Chiesc 4 sesteardi cu totul sarcinile iofigesti. A
insistat in special asupra dijmelor. Cere ca dgrhahte de la romani pentru ptiealtor
confesiuni, & se dea preitor proprii. Dijma, la origini, e obligga prin care credinciosul
isi Tntretine biserica. Romanii trebuié@ sontribuie doar la inttimerea preglor proprii,
nusi la a predlor de alt rit, care lor nu le fac nici o sl&jbFiii naiunii roméne n-au
dreptul de a curdpa si de a meteni, nu li se permiteassi cultive giadini; n-au nici un
drept la adurisi la ape, ci numaiasfie incrcai cu noisi noi taxe.

Episcopul Inochentie Micu a adresat memoriitiCdie la Viena (impratului
Carol al Vl-lea, apoi din 1740 Mariei Tereza), Qunui, Dietei, Sfaturilor catolice.
Revendidrile sale erau pentru clgr pentru popor. In memorile sale desgjiestarea
predgimii romanati: arati ci diplomele nu s-au pus in aplicard, lisericile si fetele
bisericgti nu se bucur de scutirilesi privilegiile previzute. Sunt obligala onorarii, taxe,
dari, incartiruiri, \vami, la dijme dup pamanturile @rintesti caretin loc de cele biserigt,
dup vii, oi, porci, albinesi celelalte bunuri, de care erau sgafiarsi inainte de unire de
catre principi, iar la impotrivire sunt pedepsau fatuti pari la snge ori schingiijidac
nu chiar ugii. Biserici si sate romangi ntregi sunt deposedate dam@nturi, dealuri,
munti, fanee, @duri, vii, mori, cr@mesi de alte venituri avute inainte.

In pettiile sale, Inochentie solicita ca @igapreai si fie scutii de sarcinile
publicesi dotai, c&i sunt nevoie; persoanele bisekittesa nu mai fie trimise in
judecad inaintea forului secular; prélmr si se dea peiune canonig si fiii lor

1 Hurmuzachi, Documente XV, 2, p.1605-08, nr. 36B007
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si ai mirenilor unii sa nu mai fie impiedichde lascoak; sa se restituie bisericii
pamanturile &pite de domnii de gmant; taxe, onorarii astfel de contribtii sa nu se
pretindi de la pregi uniti.*®

Comisia constituit la ordinul imgratului Carol al VI-lea a examinat toate
cererile episcopuluji clerului unitsi la toatesi-a formulat punctul &1 de vedere.
Tn motivarea prerii sale, comisia ridico mutime de acuze asupra clerului unit; o
adevirati unire nu exigt, clerul se plangeacnu are veniturgi totusi se inmujeste
in fiecare zi. Prgo nu sunt vrednici de aceésinalti demnitate prgeasd. Preaii
uniti despart &satoriile pentru bangi incheie altele tot pentru bani.

in lupta sa pentru drepturile ptdor si ale naiunii romane, episcopul
Inochentie a afnut rescriptul imperial dif® septembrie 1743care este rezolvarea
cererilor sale inaintate atat la Tangtul Carol VI, catsi la impiriteasa Maria
Tereza. Rescriptul are 10 puncte, din care prinpakeu acordau preidor uniti
anumite imbudtatiri ale situaiei materiale:

1) Preaii uniti Tn comitatesi in scaunele secuj si sasesti si primeasé
portiune canonig. Stola Beméane cea de mai nainte, drcai anumite restrii.

2) Fond intern pentru casparohiaf si biserici si se asigure 1n
cantitate suficieratin fiecare sat, dédco pretinde aceasta ndaral romanilor,si nu
au deloc astfel de fond intern, ori acesta esta pie.

3) Clerul unitsi lucrurile lui Tn afaceri spiritualeasse bucure de acelga
imunitati, care le are clerul latingi Tn sensul diplomei din 1699 despre unire,
si a hotirarilor cezaro-regdi sa fie scutii de dijme, vara de piaa, vani de targ, taxe
si de alte sarcini; dar nu sunt sgutie decimele, care se dau dygmanturile ce
nu formeaz avere parohial Episcopul & fie moderat in hirotonirea prglor, ca $
nu se Tnmukasd nunirul lor mai mult decat este nevoie, nidirsu hirotoneasc
iobagi fira de concesiunea domnilor. Nimeni inainte de 25@anu fie hirotonit.

4) Romanilor uni, unde sunt mai mdl li se permite &si zideasé
biserici pe fondul intern. Tasinainte de a se Incepe lucrul, episcopubsa raport
Maiesttii Sale despre bisericile care se vor 2idi.

Imparateasa a dispus din nou prin decretul din 15 apfilid6 dotarea
clerului cu imantsi capeii. Guvernul ind abia prin circulara din 9 martie 1747 a
dat o dispozie vagi, in sensul £ Tn comunele unde exispamant suficient,
se dea posesiusi pregilor. Puin efect a avut aceastlispoziie, cici imparateasa
prin decretul din 18 iunie 1747 din nou ordaiotarea clerului.

Guvernul a trimis comisari prin sate, pentru a g pregilor romani
portiuni canonice. Efectul Tisin unele prti a fost neinsemnat. In tot districtul
Fagaras si Tn scauneledesti preaii n-au primit mai nimic, ci mgiile lor proprii
mostenite, ori cumprate, se considerau ca fdni canonicei erau scutite de dare.

15 Augustin BuneaEpiscopul Inochetiu Klein, Blaj, 1900,p.44
%6 Nilles, Symbolae ad llustrandem historiam eccesidentalis in terris coronae S.Stephani, Oenigant
1885, II, p. 552.
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Guvernul, la porunca prindidin Viena, s-a &ut silit a dispune prin circulara
din 28 septembie 1748, ca acolo, unde fireaiti n-au Gpatat potiuni canonice,
si li se dea din partea credingilor lor asa numitele ,cap@", adica fiecare
contribuant roman cu avere dea preotului@l doui feldere de grau, 1 feldede
ovaz, una de porumb, daue porumb, doumanusi de canep, si, unde se afl vii,

0 jumitate vadi de vin. Vaduvele 4 plateasd numai junitate din aceste cafie
Contribuabilii mai graci $-i dea preotului 50 dinari. Feciorufisatorit care
locuieste impreua cu tatil sau, nu este dator, gind impreud cu tatil sau. Acest
ordin guvernial a fost publicat pretutindeni, dawhele prti fara efect. De exemplu,
magistratul din Sibiu ocupandu-seskdinta din 12 octombrie 1748 cu acest
ordin, n-a luat nici o decizie pentru executardailuastfel de imprejuri,
multi preai trebuie &-si castige péainea prin lucrul mainilor, intocmai gaaranii.

Prin actul din 15 iunie 1744, episcopul Klein eskeemat de imjateasa
Maria Tereza la Viena. Ajuns aici a cerut din natisfacerea revendidlor pe
seama cleruluisi poporului romén, inclusiv recungterea ca a patra tiane,
ameninand chiar cu grasirea unirii. Tmpotriva episcopului s-au formula 8
de Tnvinuiri. A girasit Viena, plecand la Roma, ungeréincepe atnea, inaintand noi
memorii, de data aceasta papei Benedict XIV (17288) Il ruga pe acestd s
mijloceasé la Viena pentru recungterea celor daudiplome leopoldingi numirea
unui nobil romén careigeprezinte interesele poporului roméan Traf&uvernului
si a Dietei.Si-a petrecut restul vié la Roma, fiindu-i interzise orice l&turi cu
preaii si credincigii sai.

Inochentie Micu a urdrit situatia materiad a clerului Tn cele mai mici
detalii, de la dreptul de incasare a dijmei bisgticpam la cota de sare gratait
pentru preg. A Tncercat § transforme instittia bisericii intr-un domeniu bine
organizat, autonosi puternic, caressusind economic idealurile social-politice.

Solicitarile de ordin sociaki economic erau menitei @sigure pregmii
unite o stare materiadecend si 0 poziie mai bui in societate.

Situatia materiala a precatimii neunite

Preqii neunii platesc contribtiile citre stat, aituri de tai locuitorii. Tntr-un
raspuns al Cuii din Viena la nemulmirile sgilor, din 20 ianuarie 1700, se atat
ca pregimea unié trebuie & fie scutii de contribtii, iar cea neunit va phti si in
viitor cum a pétit pani atunci. Intr-un raport din 23 octombrie 1727 satiaci
predii neunti platesc contribtiile catre stat.

Conscripiile din aceast perioad ne arat nunmiarul preailor neunti. Dintr-o
conscripie de la inceputul secolului (1716) rezuth erau 456 prao La 1733,
statistica religioasrealizaii in timpul lui Inochentie Micu indic un nunir de 486
preai ortodogi, fara cei din Brgov si Tara Barsei. Statistica realizdintre 1760-
1762 de &tre autorititile austriece sub comanda generalului Adolf von duc
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evideniazi un nunar de 1380 preportodogi la un nunir de 127.712 familii neunite
si un numir de 2238 de preouniti la un nunir de 25174 familii romane unifé.

Predii neunti sunt nelingtiti, derutai, incat la o circumscrige se declar
neunti, iar la alte uni. Acestea sunt de feles dator#t restrigiilor impuse de
episcopul loan Giurgiu Patacfiide guvernatorul Sigmund Kornis din 17 septembrie
si 17 decembrie 1728, prin care se interzicea tfanarea in parohii a pretor
hirotoniti de episcopii ortodag, daci nu prezini acte @ au trecut la unige, de
la episcopul Atanasie ori Patachi sau de la oriepiecop sau autoritate catalic
Cine nu putea prezenta aceste ,testimonii” uréhdiestrecut in randul iobagilor,
obligat ¢ plateasa contribttia, $ suporte toate sarcinile publigesa presteze
robota. Cei mai mtildintre pred sunt iobagi sau fii de iobagi. Lucréagimantul,
pasc turmele, sun&ciusi. Un ordin al guvernului spune& @reaii iobagi care n-
au fost libera, nu pot fi scuti de indatoririle intemeiate pe legitfale domnii lorsi
nu se Tirelege cum ridig macar o astfel de pretée de scutire. Aceste cuvinte
ne arai adevrata realitate despre starea material preailor neunti din
Ardeal. Acatia muncesc impreuid cu locuitorii care erau credincigii lor.

In prima jumitate a secolului al XVIll-lea, ortodsic din Transilvania au
rimas fira episcop, dar cand aveau, trebuidules pliteasd asa numita ,dajdie
vladiceasa". Plateau apoi alte taxe la hirotonie (flara Roméanea&cla Sibiu, sau
le episcopii sarbi de la Arad, Tisoarasi Buda), taxd pentru singhelie (carte de
preaie). Preaii trebuiau apoi &i plateasd@ protopopului o piele de vulpe, un
purcel grassi ,2 ferdele de grau” sau ,opt ziosi un car de fansi un miel" sau
numai 7 florint® , precumsi o dajdie anual de 3 florini. Protopopii mai aveau
venituri si din judeditile care le iceau. De latjdula de slobozenie a se cununa”
pentru ,a treigi a patra cununie" se cerea o ,carte protopopEdscschimbul
careia, protopopul primea diferite produse.

Locuitorii ortodogi ai orgului Dobrasi ai satelor din jur, la 1749, cerand
episcopului sarbescisfie pwi sub autoritatea congresului-iliric se exp#im
,Destul amar avem pe lumea agtauntem alcati de toate neamurile, caste robi.*

Veniturile preailor de la biserig si de la slujbe, numite venituri ,stolare” nu
erau hatrate. In cele mai multe sate erau mai tinoileti si prin urmare venitul
pe care trebuiauisl primeasg trebuia & fie puin. Abia la 23 septembrie
1784, Ghedeon Nichitici a hovéit o ,norn&" a veniturilor pregssti la neunii.

Preagimea neunit a dus o vig grea in secolul al XVlll-lea, plihde
lipsuri si cu multe asupriri, fiind expilla o intreiti opresiune: ngonak, sociak
si religioas.

7 Virgil Ciobanu, Statistica romanilor ardeleni din anii 1760-1762 Anuarul Institutului de Istorie
Nationak, 111, 1924-1925, p.662i Silviu Dragomir,Istoria Dezrobirii religioasell, p.284.

8 Nicolae lorgaSateysi preai, p.290.

9 Silviu Dragomir,Istoria ...... .1, p.76 (anexe).
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ASPECTE ALE SECULARIZARII SI ALE OMULUI SECULARIZAT
IOAN-GHEORGHE ROTARU

ZUSAMMENFASSUNG. SéakularisierungWeltlichung ist ein Vorgang wodurch
unsere Gesellschaft dorthin gelangen ist, dass8ier mehr entbehrt von Religion lebt.
Auf diese Weise tragt das Profil der sakularisieltenschen zu eine deutlichere Einsicht
deren Mentalitat bei. Die sékularisierten Mensahied schwerer, betreffend die Religion
erreichbar, weil Sie viele Vorurteile gegenubenjelthe Religionsform haben.

Die Griechen nahmen das Dasein als Raumart wahrend die Juden es als
Zeitart wahrnahmen. Im Mittelalter aber, hat dasdrische phylosophysche
Raumkonzept betreffend die Realitat, den juddischeitkonzept ersetzt und die
Bedeutung des WorteS4eculum wurde die von profane Welt (unfromm), im
Gegensatz mit dem Welt der Mdnche, der Nonnen endterus. In unsere Tage
das Wort Sakular (Weltlich) bedeutet profan, welitliunfromm, im Gegensatz mit
heiligh, himmlisch oder frommls die tatsachliche Trennung zwischen der Papdt un
der Kaiser stattgefunden hat, grindete sich deertifiied zwischen das fromme/
geistliche Gebiet und das sékular/greifbare Gebiet.SékularisierungWeltlichung
bestimmte die Versetzung einiger gewissen spdaifist/erantwortlichkeiten aus dem
kirchlichen Gebiet an die politische Autoritéaten.

Auf diese Weise, durch das politische Sé&kularisigeworgang, ist die
Religion privat Gebiet geworden, und Sie wurdedieiStaatsanstalten ausgeschlossen.
Durch das intellektuelle Séakularisierungsvorgangden die Phylosophen, die
Wissenschaftler und andere fromme Denker in einexatpBereich gestellt. In
unsere Tage, im Allgemeinen, beschreibt das Wokul8ésierung die historische
Handlung der Privatisierung oder Besonderung dégiBe, indem der Privatbereich
des Lebens, der Wertbereich und folglich der Refigiiereich in eine getrennte
Abteilung gestellt ist und von der 6ffentliche Biehe Tatsbereich und folglich der
Wissenschaft, getrennt ist.

Man muss anerkennen, dass der Sakularisierungseplea der Beseitigung
mancher nichtentsprechenden Wege, wodurch die iBelignd Gott definiert und
begriffen wurden, diente, und vorteilhafte Bedingen fiir die Religionsfreiheit
erschaffen hat. Dennoch hat der Sakularisierungsvy auch Bedingungen fur das
Sakularism geschafft, was auch eine phylosophySthltung bedeutet, die eher
gegen weltlich als gegen heilig orientiert ist, Etisng die zu eine Abweisung der
Ubernatiirlichen und zum Ausschluss der Religionsvaus dem Leben der
Menschen fluhrt. Kurzum, ist das Wd@#kularisierungfur die Beschreibung der
Vorgang benutzt, wodurch viele Kultur — und Geshliftszweige von der
Religionsbereich zum Frommbereich tbergegangenosiadunter das Zivilkontrolle,
wahrend Sakularism eine Denkungs — und Lebenswstjsedem keine Beziehung
zum Gott und Religion existiert.
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Termenulsecular,pe care 1l avem n atge, isi are fidicinile Tn cuvantul
latin saeculumsi inseama perioad: de timp, veacin Vulgata, versiunea biblic
latina, a Sfantului leronim, termensleculumreprezini traducerea a déucuvinte
grecati: aion, care inseaninveag si cousmoscare inseanilume Cuvantulsaeculum
alituri de adjectivuhceasta,inseama acest veac, aceaslume, timpul nostru prezent.
In limba latiri, cuvantulsaeculumavea un sens neutru, nici negativ, nici pozitiv; 1
Vulgata, de asemeneatie un sens neutru (vezi 1 Tim. 1,17). Cu toatestaee
alaturi de adjectivulaceasta(ovTo ), cuvantul este folosit cu un sens religios
negativ, deoarece se refda veacul nostru prezent, dominat de.r(Vezisi 2 Cor.
4,4:deus huius saecutilumnezeul veacului acesturRom. 12,2¢t nolite conformari
huic saeculonu \a potriviti chipului veacului acestufa.

In limba romaa, cuvantulsecularinseama strivechi, ceva cargine de mai
multe secole, perioadde timpneavand semnificia menionat in versiunea engléz
Desi In dictionarul limbii romane cuvantusecularizareeste explicat doar din
perspectiva aspectului material al trecerii pragtiler bisericii in posesia statului, Tn
sens spiritual se poate atribui ageeamnificaie ca in versiunea engte2rin urmare,
in traducerea romérse va pstra termenusecularizaredar, in loc desecular,se va
folosi termenulsecularizat,pentru a pstra semnificga coreci. De exemplupameni
seculariza, in loc deoameni seculari.

Secularizarea este pnoces prin care societatea naaatajuns &traiasa tot
mai lipsiéi de religie. Astfel profilul oamenilor secularizaontribuie la o Trelegere
mai clag a mentalitii lor. Oamenii secularizasunt mai greu de abordat in pritan
religiei, deoarece ei au multe prejustetata de orice form de religie.

Grecii percepeau existerin mod spial, Th timp ce evreii o percepeau in mod
temporal. In evul mediu Tasonceptul filosofic grecesc gja cu privire la realitate a
Tnlocuit conceptul temporal evreiesc, iar inséaiea cuvantulusaeculuma devenit
aceea deume profad (nereligioag), in opoziie cu lumea&@ugirilor, a cGlugaritelor si
a clerului. In zilele noastre, termersgcularinseama profan, lumesc, nereligiodn
contrast cusacru, ceressau religios. Atunci cand s-a produs separareaaretihtre
Pap si Tmpirat, deosebirea dintrérémul religios/spiritual si cel secular/materials-a
institutionalizat. Secularizareaa desemnat transferul unor anumite responsailit
specifice din domeniul ecleziastic spre auiglét politice. Astfel prin procesul de
secularizare politig, religia a devenit domeniprivat, fiind exclugi din instituiile de
stat. Prin procesul deecularizare intelectua) filozofii, oamenii destiinta si alti ganditori
religiosi au fost plas@intr-o ,sfer particulad". n zilele noastre, In general, termenul
secularizaredescrie actul istoric dprivatizare sau particularizara religiei, in care
sferaprivatz a vigii, sferavalorilor si, prin urmare, aeligiei, este gezali intr-un
compartiment apartg separat de sfergublicz, sfera faptelosi deci astiinzei?

Trebuie recunoscut faptuf procesul de secularizare a ajutat la eliminarea
unor Gi necorespurioare, prin care s-au defigits-au neles religigsi Dumnezeusi

1 Wolfhart Pannenberg;hristianity in a Secularized Worbtllew York, Crossroad, 1989, p. 10-25.

2 Michele P.BuonfiglioCum s-i abordim si si-i castigim pe oamenii seculariga?, trad. Valentin
Rusu, Bucurgi, 11ISC, p. 10-11.
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a creat condii favorabile libertitii religioase. Cu toate acestea, procesul de
secularizare a cregitcondtii pentru secularism, ceea ce inseamatitudine filozofig
orientatz mai degrab spre profandecéat spre sacru, atitudine care condiace
respingere a supranaturalulgi la excluderea valorilor religioase din viEaomului.Pe
scurt, termenusecularizareeste folosit pentru a descrie procesul prin cariemu
sectoare ale culturji societitii au trecut din domeniul religios n cel nereligisau
sub controlul civil, in timp ceecularismukste un mod de gandiieviata in care nu
exis# nici o raportare la Dumnezaireligie 2

A. Un profil al omului secularizat

Este foarte greuasschiezi un profil al omului secularizat. El agiae
multor clase socialg culturale. Exist oameni secularizigprintre directorisi angajai,
printre industrigi si muncitori, printre bog@ si saraci, intelectualsi needues etc.
Toate aceste categorii au propriile caracterisfigicifice, deosebindu-se dngna de
cealalii. Pentru scl@rea unui profil al omului secularizat, se adqudoritate aspectelor
religioasesi intelectualeale mentalitii.

Omul secularizat este un produs natural al gerdduéducge din scolile
occidentale. Gandirea secularizaiste tipi@ pentru cultura occidentalAsa cum
am \azut, mentalitatea occiderdagste influerati de dualismul grecesc. Pentryia-
organiza propria experigh oamenii secularizaaccepi si folosesc dihotomiile
occidentale tipice de tianal - irgional, natural - supranatural, materie - spirit &tc
conformitate cu ei, numai lumea fizipoate fi cunoscéf iar instrumentul corect de
obtinere a acestei cungari estestiinta. Unii oameni secularigacred @ stiinta,
tehnologiasi educaia sunt cei trei factori prin care este posiloiezvoltarea lumii; in
general, fatalismul este respins. Unii oameni seali cred & sunt importante doar
lucrurile naturale. Ei nu se preoduge supranatural. Daenateria a generat Visi
gandirea uman printr-un lung proces evolutiv, atunci minteaeegh fenomen pur
natural, o funge a creierului. Numai universul fizic este realjidnezeu, ingeriii
alte forme de supranatural sunt doagtensimple produse ale imagiig omului.
Universul fizic a ajuns la existgnprintr-un accident. Folosindgi-inteligena si
capacittile si cooperand de budroie una cu alta, fiitele omengti pot construi o
lume a buastirii a pacii si a fericirii’.

In privinta gandirii religioase, omul secularizat réfarce fel de forrinde dogmatism.
El dorate 4 fie liber de subordonareafale religie sau dogmele gisa-si gaseast singur
raspunsurile la intredvile importante. Specialii in antropologie i caracterizeape
oamenii secularizaca fiind persoane indiferentetfade religie. Foarte pimi oameni
seculariza cred @ rugaciuneasi respectarea regulilor bisericii afectédm mod real cursul
evenimentelor umane. In general, persoanele afigialtticif la serviciile religioase
publice doar din motive de convertierineori in gandirea lor sunt prezentet@innte de
vinovitie, iar cogtienta greelii este mai rar intalriit Oamenii secularizesimt nevoia

% Ibidem p. 9-10.
4 Ibidem,p. 21.
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elibetrii de vinowatie, Tng nu caui iertarea de vinditie la Dumnezeu, deoarece au 0
concefie necorespuriare cu privire la Dumnezéu.

in privinta Increderii In Dumnezeu trebui@ spunem & nu tai oamenii
secularizd sunt atei. Muii dintre ei cred Tn Dumnezeu, chiar @lacfac intr-o maniér
abstract si vagi. Oamenii secularizarefuz religia, dar nu in mod obligatorii pe
Dumnezeu. Ei refdzformele religioasai filozofice in care este #ifsat Dumnezei nu
accepi modul Tn care este prezentat dére unele persoane religioase. Adesea,
Dumnezeu este prezentat ca fiind un Monarh seftat,iatr-un loc anume in stia,
intotdeauna gata de a trimite furtsiniulgere impotriva celor care irigdnesc % se opué
vointei Lui. In acelgi timp, oamenii secularifiaresping maniera metafizic absolLi,
abstract si extraterestr in care filozofiisi unii teologi moderni 1l preziatpe Dumnezeu.
Istoria vieii lui lisus contind si existe in inima lor. Ei nugaesc poruncile Sale, dar
contini s 1l numeasg Domnul. Muti oameni secularizeau o0 imagine negativcu
privire la biserid. Ei critici formalismul ei, liturghille golite de semnifieg predicarea
superficial, care se adresa@amintii, dar nu le indlzeste inima, precungi teologia abstrast
complet separaie problemele omuldi.

Oamenii datiinta sunt deja prejti sa ofere o explicge stiintifica, natural, pentru
evenimentele care au o expliessupranatural Cand aceasta nu este posibil, ei corisider
relatarea unui eveniment istoric ca fiind o povesti®logici. Pentru oamenii dgiinta,
experierele religioase sunt iluzii. Oamenii secularizeed @ lumea naturalpoate fi studiat
prin intermediuktiintelor si atribuie experiegele religioase imagitiai si fanteziei, care nu
pot fi testate Tn mod empiric. Religia este 0 fiain sentiment, o poezigjinta este
cunoatere, réiune, realitate. Oamenii seculatizgpun @ de multe ori, n trecut, biserica
s-a opus progresuldtiintific si chiar in zilele noastre girg idei incorecte din punct de vedere
stiintific. Ei nu aprecia religia, deoarece oamenii religialisprauiesc adesegtiinta. In
acelai timp, nu Tneleg multe dintre predicile religioase banale, yegppumoase, deoarece
mintea lor este olmuita cu un mod de gandire logic ti@al si stiintific. Oamenii
seculariza beneficiaz doar de ptne informaii religioase din mass-medigi adesea
informatiile primite sunt incorecte. In conformitate cu auin secularizéy religia
instituionalizat distruge libertatea fifglor omengti, prezentandu-lgi impunandu-le un
adevir oficial si dogmatic, fira atine cont de inteligga umai. Uneori, religia ii poate
traumatiza pe oamesii poate exercita presiuni psihologice, neacorddaghosibilitatea
de a alege n conformitate cu propriile convindigiritiu ¢, pentru supravigirea Sociétii
noastre, este necesar un sistem de doctrine, @alasesc & sistemul de dogme al bisericii
organizate este compatibil cu cugiesea contemporansecularizat Oamenii secularifiese
considet suficient de matugi nu sunt dispgil 3 accepte ideile religioasérd o examinare
prealabi. Ei se tem &nu fie manipulasi nu agreediznici un fel de obliga religioase sau
presiuni psihologice. In general, oamenii secaaywefes aduririle in care li se acoiido
mare libertate de exprimare. Ei doreseessimi liberi s1 accepte saudisesping, si aleag
felul de asi conduce propria via.

® Ibidem p.22.

% Ibidem.

" Ibidem p. 22-23.
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Cunatintele biblice ale oamenilor seculatizunt superficiale. Eitiu foarte ptin
din Biblie, doar céteva povestigi unele doctrine ale bisericii, dar foartetipudin
continutul mesajului in sine. Ceea ce cunosc esteriergiesuperficiagi adesea incorect.
Realitatea estei@amenii secularizesunt aproape in totalitate izpldecrestinism.Ei nu
isi citesc Bibliilesi nici nu ascult predici. Ei nu citesc bgarile care le sunt oferite... ei nu
urmaresc programele e de televiziune. Cei seculatizaloresc &si gaseast propriile
soluii la problemele lor existéiale. Ei sunt cogtienti ca dein doar o viziune limitat asupra
universuluisi cercetea pentru a descoperi otélegere mai clarcu privire la realitatea
din jurul lor. Tn general, sunt intergisdoar de viga reai de dinainte de moarte. Ei sunt
Lorientai spre viga" si caui sS4 gaseasd 0 semnificéie si un scop n vig aceasta, cu
intertia de asi aduce o contribiie atata timp catiiesc?®

in privinta concepilor desprestiint si realizirile ei, omul secularizat adrair
realizirile stiintei si tehnologiei. Victoriile asupra bolii, cucerirgaagului, cilatoriile pe
Luna si alte succese au contribuit la increderea lgdiiima si tehnologie. Pentru gandirea
stiintifica secularizat, limbajul religios este dificil de acceptat, chjalimbajul Bibliei.
Oamenii secularizaau dificultiti Th Tntelegerea limbajului arhaig de asemenea a
limbajului scriitorilor biblici. O dat cu teoria macro-evofiei, muki oameni au incetat
s cread n creda divina. Ei cred @ universul, vigasi mintea umai sunt produse ale
unui proces evolutii nu un rezultat al unui act iubitor din partea Dwzeului Creator.
Oamenii secularizeinvaa n instituiile de Tnatamant public, & in urmé cu miliarde de
ani, universul a dput dintr-o explozie accidentala unuiatom primordial urias.
Printr-o serie de combitibaleatorii de substae chimicesi energie, a afsut o formi de
viata. Prima celul a evoluat in specii simp$eapoi in forme din ce in ce mai complexe
de plante, animale, pentru ca, in cele diraygirdeviri finte umane. Oamenii seculatiza
care cred in macro-evdia biologic si consided ci relatarea din primul capitol al Genezei
este 0 povestire mitologicau o problem serioas Tn acceptarea mesajului biblic. Tn
societatea capitalistoccidenta, viata religioag contemplatii este privié ca inutik, in
timp ce dobéandirea puterii, prestigiuluiag®rii, confortuluisi posesiunile economice
constituie njte obiective de valoare ale tii@mane. Cantitatea de bunuri pe care tede
asiguit oamenilor o dimensiune a statutygitsuccesulugi constituie un simbol al putesii
prestigiului. Oamenii seculariz@resupun &toti barbaii si femeile au drepturi inalienabile
la viaa, libertatesi fericire. Fiecare omsii are valoarea lui. Individualismul conduce la o
idealizare a libetii. Toate fiinele umane au dreptul la #grivas.’

Oamenii secularizenu sunt prea interegde ceea ce se afflincolo de folosirea
energiesi inteligerntei umane. Cu toate acestea, in fiecareifiinara exist dorinta
profundi de a gsi semnificgi. Oamenii caut si confere un sens lucrurilor, tiesi
multiplelor ei aspecte. In mod evident, aceastrina dupgi semnificaii, ascuns in
interiorul fiearei fiinte umane, existsi in cei seculariza Ei simt @& stiinta si valorile
materiale nu o pot satisfagiecauti sa descopere un mod de a umple vidul exigaén
dinauntrul lor. Chiar datgradul lor de religiozitate nu este nalt, d@idua semnificaie

8 Jon PaulierPresent Truth in the Real Worl®shawa, Ontario: Pacific Press, 1993, p. 41-42.
® Ibidem,p. 23-24.
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si simgamantul Tnstiinarii care exisi In oamenii seculariziecreea in ei 0 nevoie dup
Dumnezeu. Oamenii seculatizzerceteazin ei irgisi, in jurul lor si in realitatea obiectiizdin
afara lor, éutind o semnifiaée reak a vigii. Ei doresc 8 cunoasg adevirul despre
nastere si moarte, despre cursul evenimentelor care iidleagi de alii si despre
experierele vigii. Oamenii secularizasimt nevoia de gk cunogte propria valoare,
valoarea inteligemi, a iubiriisi a eforturilor lor'

B. Teorii filozofice care au contribuit la formarea mentalitatii secularizate

Multe concepte fundamentale, aflate Tn cultura demiad, provin din
filozofia gread. De-a lungul unui mileniu, filozofia greco-roniaa devenit ceea ce
astizi constituie fundamentul cultural al gandirii aentale. Ganditorii occidentali au
mostenit din filozofia greco-romaino serie de concepte, cumfaprincipiu, element,
timp, eternitate, lege, natetc, precungi o serie de dihotomii, cum ar fi materie/spirit,
trup/ suflet etc. In filozofia grederau deja prezente, celtipintr-o formi embrionak,
dualismul ontologigi antropologic, o viziune panteist realititii, rationalismul,
materialismuki scepticismul!

1. Filozofia Pre-Socratid

In conceptele filozofiei Pre-Socratice au existai tendine sau diregi
majore de gandire: Acestea trei au fost: tetadoiualisi a adeglor lui Pitagora,
tendina materialist a atomjtilor si relativismul softilor.*2

a. Viziunea matemati¢ pitagoriai a lumii fizice cu dihotomiile e{materie/spirit,
trup/suflet, limitat/nelimitat, unul/mtiletc.) a influerat gandirea lui Platogi a continuat
si indrumesi gandirea occidentaf®

b. Atomistii au dezvoltat prima forinde materialismLa atomsgti gasim o
cosmogonie n care nu a existat nici o intetigea vreunei divinitti. In teoria lor,
atomii au fost ngicati in mod mecanide ctre o schimbare acciderita necesiitii
naturalesi nu de d@tre vreo inteligeti cosmid, asa cum ar fiLogossauNousul**

c¢. Sofigtii au presupusacadevirul este totalmenteelativ pentru subiectul
care il obsers, Deoarece fiitele umane se schiribceea ce asti pare adewat,
maine, poatespea fals. In conformitate cu sgii, existena zeilor nu putea fi demonstat
Credirtele religioase, structurile politice regulile morale erau considerate in totalitate
niste convetii create de oamenr.

10 |bidem,p. 24.

1 |bidem p. 10.

12 |bidem p.10.11.

13 |Joan-Gheorghe Rotarustoria filosofiei de la inceputuri panla Renatere, Cluj-Napoca, Presa
Universita# Clujeard, 2005, p. 82-86.

 |bidem p. 98-101.

15 |bidem,p. 115-122.
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2. Dualismul lui Platonsi Logica lui Aristotel

Astfel Platon (427-347 1.Hr.), cu viziunea lui dualistasupra realitii
(materie/spirit, trup/suflet etc), a influgn'® intr-o maniei evident gandirea
filozofica occidental de-a lungul Tntregii ei istorii a condus la o distinie precig
intrestiinta si religie.

Multi oameni occidentali din zilele noastre folosgsimta pentru a explica
lumea naturdlsi incadreaZ religia in domeniul lumii supranaturale. Acéastincefie
dualisti asupra realitii i-a determinat pe occidentali aci deosebire intre problemele
materialesi cele spirituale, intre domeniul naturgl cel supranatural, intre
activitatile profanesi cele religioase, intre sfera puldlig cea privai etc. Oamenii
secularizé accept stiinta, deoarece, dapparerea lor, este bazape realitate, dar
resping religia, considerand-o drept siinpbezie, bazatpe sentimentesi nu pe
gandirea logig, rationaki si analitici. Rezultatul a fost dispandire a secularismultfi.

La randul lui, Aristote(384-322 1.Hr.) a fost filosoful care a inflyehputernic
multi ganditori ai evului mediu, iar influga lui se exercitin continuarai azi. El a pus la
dispoziie o logida si un limbaj care au permis dezvoltarea filozofigiplogieisi
stiintei occidentale. Prin filozofia Iui PlatanAristotel, filozofia greag a creat un nou
tip de omsi anume intelectualul secularizat.

3. Renatereasi lluminismul.

In perioada evului mediu, oamenii erau origingpre supranaturai se
subordonau autoditii Bisericii. Renatereaa separat adéwl de toate principiile
autoritaresi a creat o gipastie intre lumea natuligli cea supranatural Renaterea
filozofica putem spuneica marcat inceputul filozofiei modertfeRenaterea a avut
astfel dod tendirte fundamentale:

Una dintre tendite sau diregi a fost umanismul,in virtutea &ruia si
géanditorii s-au indreptat spre studiul scriitoriémtici, dar cu un spirit nou; Filosofia
antici a devenit centrul preocalor lor filosofice ™

A doua direde a fostnaturalismul,in conformitate cu care natura trebuia
studiati si observat in mod direct prin intermediul fanii umane. In loc Zapeleze la
domeniul supranatural, oamenii au incepudasite 0 suisa existerei In lumea naturii.
In aceast perioad de timp, s-a incercat o restaurare a g@izorimordiale pe care o
detinea omul n perioada clagidn care acesta se afla in centrul universgilara
protagonistul istoriei umane.

Spiritul de secularizare, de individualissinde multiplicare a intereselor
culturale s-aaspandit cu rapiditate din Italia in té&uropa, forménd noua mentalitate a
omului occidental modern. Statele au devenit &nitivile, culturalesi politice.

16 |oan-Gheorghe Rotaréspecte antropologice in gandirea patrigtid a primelor secole crgine,
Cluj-Napoca, Presa Universita€lujeari, 2005, p. 308-316; Vezi loan-Gheorghe Rotaristoria
filosofiei de la inceputuri pahla Renatere..., p. 209.

1 Michele P.Buonfigliopp. cit.,p. 11.

18 Joan-Gheorghe Rotaristoria filosofiei de la inceputuri parla Renatere...,p. 353-365.

19 |bidem,p. 353-399.
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Multe instituii religioase, cum ar fisatoria, au devenit institii civile secularizate.
Capacitatea intelectuaki puterea spirituél au dobéndit un sens nou, ajungand la
punctul in care natura a preluat locul divtiit?°

Perioada cunosciita fiindlluminismula pus un mare accent asupra omsilui
asupra capaditii rationale umane, considerand mintea omului este capab#a
inteleag si sa cunoast structura lumii exterioare. Filozofii din aceaperioad de timp

credeau naturasi rajiuneacalifica finta uma# ca fiind o fiina desivarita.*

4. Deismul

Sub influerya lluminismului, in secolul al optsprezecelea, in mijlocul
intelectualititi din Anglia a agrut o religie natural denumii deism.Progresul
stiintific Tn domeniul fizicii si al astronomiei a oferit omenirii 0 ndumagine a
universului. Universul era conceput ca fiind osmarie cosmi@ perfect, care
functioneaz cu o regularitate absofutsi fara posibilitatea vreunei intreruperi.
Deistii au incercat 8formuleze o nolimagine despre Dumnezeu, nh conformitate cu
ei, Dumnezeu crease o lume indeperidenivernat de legi care aoneaz sine-die,
fara vreo interverie din partea Lui. Deismul accepta exiséeni Dumnezeu, dar nega
faptul G El conduce lumea n mod providehsau & intervine in vreun fel in istoria
omenirii. Evenimentele umane se produc n virtutea legi precisgi sunt determinate de
cauze si efecté.

5. Nietzschai filosofia ,Dumnezeu este mort"

Filosoful Nietzsche (1844-1900) descrigt@iamati ca fiind ceva teribi$i tragic;
Filosoful a murit in anul 1900, dar influariui nu s-a resitt pe deplin p&iin secolul nostru.
Potrivit gandirii lui Nietzsche, toate idealurilmpuse de societate, care impiédic
dezvoltarea fiifei umane, trebuiau eliminate: toate teoriile filezn eticesi teologice
trebuiau & cadi. In concepa sa, Dumnezeu de asemenea, trebuia eliminaecedapiedic
dezvoltarea umariitii. Ideea de ,Dumnezeu" este con#raleii de viaa, deoarece
Dumnezeu este un obstacol al dezu@ilbmenirii. Pentru ca ,supraomuli poak
trédi, este necesaeliminarea lui Dumnezeu. Nietzsche spurieBumnezeu a muri...
prin urmare, supraomul poatéitiGandirea occidentah fost influeirats de ideologia Iui
Nietzsche. Mul oameni din zilele noastre cred religia constituie un obstacol in calea
dezvoltrii lor. Ei doresc sa fie ,liberi", doresé & decizii personale cu privire la propria
viata. Tn conformitate cu unii, Dumnezeu 1i impietjoe oamenissi imburititeasd
poztia in societatei si atingi un standard economic btih.

6. Un existerrialism ateist

Unul dintre exponeii ateisti ai existeialismului a fost J.P.Sartre (1905-1980).
Tn concepa lui Sartre, fiitele umane nu de nimic stabilsi precis: nu exigtnici adevruri,
nici valori, nici DumnezeuDumnezeu este 0 ipaiezefolositoare Oamenii, inconjura.de

20 Michele P.Buonfigliopp. cit.,p. 12

L |bidem.

22 |hidem p. 12-13.Vezii Adalbert OrbanCurs de teologie sistemaiidBucureti, 1993, p.116.
% Michele P.Buonfigliopp. cit.,p. 13.

258



ASPECTE ALE SECULARIARII S| ALE OMULUI SECULARIZAT

nimic, §i dau seamaacsunt singuri, iar acedstondiie conduce la teaini le transform viata
intr-o tragedié’

7. Gandirea Postmodera

Situgia intelectual postmoderin este caracterizatde ambiguitatesi de o
complexitate profund J. F. Lyotard inceatcsi clarifice semnificga si extinderea acestei
condiii, in conformitate cu Lyotard, in ultimele decenibua tehnologie a calculatoarelor
a schimbat modul in care este dobéndiasificasi si disponibii educ#a. Corpordile
multingionale constituie o putere econofinioli, care ia decizii ce dégesc sfera de
control a statelor ianale. Aceast situaie creeaz o problen a legitimititi, de exemplu,
gasirea unui criteriu de stabilire a genului de cyteva care trebuie oferit. Astfel Tn
concepia lui Lyotard, cunogterea stiingifica nu reprezint totalitatea cunggerii.
intotdeauna a existgtun alt gen de cungiare, denumitnarativi. Si cunoatereastiintifica, si
cea narativsunt necesare in mod egal; pentru legitimitatezuadatereastiintifica trebuie
s apeleze la cea nardtiNu este posibilassepaim cunostereastiintifica de cea naratiy
deoarecepentru asi dovedi legitimitatea, prima are nevoie de ceaaddoua. Rezultatul
acestui fapt este fragmentargaluralismul

Si alti postmoderniti accentuea fragmentareai pluralismul cunogterii. Ei
resping meta-narativele lui HegeMarx si adop# un cadru pluralist, n care fiecare participant
respec deosebirile punctelor de vedege diversitatea jocurilor limbajului celorlal
Gandirea postmodetrpoate & fi privita ca un set nedetermingtdeschis de atitudini
modelate deatre o mare diversitate de curente cultugaletelectuale, care se extind de
la pragmatism, existg@alism, marxism, la psihoanaliza feminismului, henauti@,
deconstrutie, par la filozofia postempirig astiintei, ca & citam doar cateva dintre cele
mai proeminenté&®

Postmoderstii recunosc faptul £ actul si coninutul cunoaterii sunt
determinate Tn mod subiectiv dére muti factori si ca valoarea tuturor presupunerilor
trebuie verificai continuu. In general, intelectualii postmodereidce orice gandire
umar este in cele din udrun produs culturalCentralitatea fiitei umane din Regigresi
accentul pus petianea umaiin lluminism, deismul care L-a separat pe Dumndgegunile
omului, existetialismul ateist, supraomul lui Nietzsche, careuielsi-L elimine pe
Dumnezeu pentru s- imbunatati viata si postmodernismul cu fragmentargia
pluralismul, toate aceste curente filozofice autrdmyit la formarea miti secularizate
occidentale. Filozofia greaa iriltat raiunea umalsi a contribuit la formarea mentatiti
occidentale. Nominalismul medieval a transformatmentele universale in simple
nume. Empirismul britanic a limitat cugterea umah la sensul experiggi. Pe buf
dreptate, oamenii au intrebat cine sau ce i-arasigudincolo de acele impresii existi
altceva cu adewvat. Dumnezeu? Dar ,stanga hegéllafireuerbach, Marx, Freudkaa

2 |bidem.

% Jean-Francois Lyotar@he Postmodern Condition. A report on Knowleddimneapolis, University
of Minesota Press, 1993, p. 24-45.

26 Richard TarnasThe Passion of the Wester Mirldew York, Ballantine Books, 1993, p. 395. cf.
Michele P.Buonfigliopp. cit.,p. 11.
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cum vom vedea mai tarziu, a negat existéui Dumnezeu. Ei au pretigssuginut ci
fiinta uma# nu mai are nevoie de DumneZéu.

Tendina ateisi si cea agnostic au devenit tot mai puternice. Odlatu
postmodernismul, nu @zt numai ideea de Dumnezeu, ci s-dibygit toate certitudinile
omului, iar fiina umag contemporaheste confuzsi dezorientat Multi cred @ intreaga
cunoatere umai se reduce la jocurile limbajului, care se schiinidimpsi spaiu o dai cu
schimbarea fiitelor omengti. O privire rapid si suuccini asupra filozofiilor care au
contribuit la formarea procesului de secularizararajutat intelegem &, o dat cu
eliminarea lui Dumnezeu din cultura uriiaau ézutsi alte certitudini ale omului.

C. Conceptii teologice care au contribuit la formarea mentalitatii
secularizate

1. Sincretismul crgtinismului medieval

Contaminarea cginismului de étre giganism, prin filosofie, a inceput foarte
timpuriu in istorie. Pentru a predica Evanghellaritea greco-romancrestinii au adaptat-o la
formele de gandire gregepreexistente. De asemeneagtanié au absorbit formele de
gandire cultural artistic, politica, juridica, economié si sociak greco-romah si au
folosit categoriile filozofice grestepentru a interpretiexprima unele din ideile bibliéé.

n evul mediu, dualismul platonic dintre matesiepirit a fost dezvoltat intr-o
serie de dihotomii in interiorul cggnismului: Dumnezeu, spirit pur, a fosgeaat in
opoziie cu lumea materigl sufletul spiritual cu trupul material; lucrarearituali cu cea
materiadi; laicii cu clerul etc. Societatea mediévalfost organizatin conformitate cu aceast
viziune asupra lumii. Biserica, o instigispirituali, a fost consideratsuperioat statului.
Filozofia a deveni@ancilla teologiei; Membrilor laici li s-a atribuit un statinferior
clerului. Biserica a devenit tilgitoarea infailibii a Adevirului si a stabilit ce trebuiauis
cread oamenii, nu numai in domeniul religiei,stiin domeniul politic, economic, etig
stiintific. Cultura occidentala matenit din evul mediu acest dualism, care a sejpapall de
spirit si naturalul de supranatural, in societatea oc@tieMumnezeuyi religia sunt atribuite
unei lumi supranaturaig conform gandirii contemporane, au foarterpde a face cu lumea
noasti naturai. Este importantisne ammtim & omul secularizat felegesi judec mesajul
biblic prin prisma distorsionaa culturii occidental&’

2. Teologia protestaitliberala si demitologizarea

Una dintre micarile religioase importante, care au contribuitdaniarea unei
mentalititi secularizate, a fodiberalismul teologicAceasi miscare a constituit un
efort de a crea o teologie giied acceptabil pentru noua mentalitate a timpului ei.
Pionierul acestei mgtari teologice a fost Schleiermacher (1768-1834),temiog
care a definiteligia ca fiind sentimentul unei depengeabsolutePentru el, teologia

27 Michele P.Buonfigliopp. cit.,p. 14-15.

2 vezisi loan-Gheorghe Rotardspecte antropologice in gandirea patrigtig a primelor secole
crestine...p 310.

29 Ibidem, p. 15. Vezi loan-Gheorghe Rotaristoria filosofiei de la inceputuri parla Renatere....,
p. 291-295.
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crestina nu era o descriere a adielui obiectiv, ci mai degrabo experieri religioas
subiectivi, exprimai prin simboluri*

Dupid aceea, mai tarziu, Strauss (1808-1874) a publkeatimita sa
lucrare Viara lui lisus in care a incercaé slemonstrezeacEvangheliile nu sunt
relatiri istorice, ci doar poezig mit. Dupa aceea, Bultmann (1884-1974) a sugetat ¢
pentru a-i comunica mesajul gtie omului secolului al daizecilea, este necedan
demitologizare a surselor biblice. Tn con@efui, Evangheliile trebuiau demitologizate,
dezbicate de Tnvedul mitologic, pentru a seaptra doar miezul curat al adeului
care se afl in interior. Cu toate acestea, unii teologi Tnbéeaum este posibilas
crezi @ Dumnezeu a salvat omenirea printr-un Omaruicistoricitate este foarte
ndoielni@ si a crui viata fie este relatétintr-o ce@& mitologici, pe care nu o pot
patrunde decat cercibrii specializai?**

3.Argumente impotriva existgai lui Dumnezeu

Argumentele formulate Tn secolul trecut impotrivxiseernei lui
Dumnezeu, deatre intelectuali ca Feuerbach, MagkxFreud, au contribuit cu
sigurana la indiferena din mintea secularizabccidental fata de valorile religioase. in
conformitate cu Feuerbach (1804-1872), la incdpuatele umane au venerat fele
distrugitoare puternice ale naturii, ca fiind diviiit Mai tarziu, a aprut conceptul
unui Dumnezeu personal, constituind o pragede sine a fiitelor omengti. Dumnezeu
este imaginea proiectaa omului.Nu Dumnezeu este Cel care 1-a creat pe om, ci
omul L-a creat pe Dumnezeu. Potrivit gandirii lthkKMarx (1818-1883), religia
este produsul unei socigtbazate pe retiade produgie gresite. Religia este o forade
instidinare cauzatde societatea capitalisi Tn acelai timp un drog care i instineaz
de situga lor real pe lucatorii oprimai si exploata si Ti impiedica sa deviri corngtienti
de situgia lor socioeconomic nedreapt si inumari. Marx a crezut £ sistemul
economic predominant a determinat in fiecare &poonele politice, religioase,
etice, intelectualgi artistice ale organizii sociale. El nutrearedirya ca proletarii
alcituiesc o societate ideafira clase. Fiima uman trebuie & cread Tn propria
puteresi nu intr-o religie care o ingineaz de stareai responsabilittile ei reale.
Marx a contribuit la crearea unei atitudini seczkte de indifereta fai de religie.

In conformitate cu gandirea lui Sigmund Freud (:8989), religia este o
nevroz de tip obsesiv, o iluzie copikeasd, creai de fantezia nevrotica fiintei
umane. Omul simte nevoia de pragareeaz dumnezei, le conf@trasituri parintesti si
le cere protgia. O dai ce devine adult, omul indasi domine aceste nevrogiiluzia
dispare. Asemenea Iui Freud, thimtelectuali cred religia este o iluzie, o nevizviulti
oameni secularifieconsideX ca numai cei ignoranse pot increde ntr-o religie consttyie
temeri, anxieiti si sperare, fira vreun fundamenttianal.

L~Umanismul ateu, care a adus increderea exagaratmsi in puterile lui
autonome, este cauza fundamenhtalcrizei pe care o #trate cultura noasir
moderrd. Jean Jacques Rousseau, cu teologiaitiiinnaturale, prin care se
nesocotea nevoia harului divin; Auguste Comte,drea Umanitii divine; si

0 Michele P.Buonfigliopp. cit.,p 15-16.
%1 Ibidem,p. 16.
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Hegel, cu indumnezeirea Statulilipanteismul 8u istoric, tai acetia reprezint
etapele acelugaproces de desprindere a omului de Dumnegzauatropocentrizare a
culturii. Descartes, RousseauKant si-au ficut despre personalitatea omului o
imagine ultraoptimigt Acest optimism aveaasprimeasé& o lovitura mortak,
veniti din domeniul biologic, de la triumful teoriei daniste, dug care omul ar
descinde din maiméL.. Lovitura de grge o primgte ing din domeniul psiholozgic, de
la Sigmund Freud, care reduce omul la odatwminai de instincki dorinta...”

4. Tnaintea lui Dumnezeu, dardrid Dumnezeu

In anii 1960, destul de milcrestini au fost influemati de scrierile din
inchisoare ale lui Dietrich Bonhoeffer (1906-194@), tarir teolog lutheran german.
Bonhoeffer consideraidiintele umane trebuié $raias@ in fara lui Dumnezeu, datifa
DumnezeuCa ,aduti", noi trebuie § triim et si Deus non daretufchiar daci
Dumnezeu nu este glaPe cruce, lisus a strigat: ,Dumnezeul Meu, DurankMeu,
pentru ce M-ai frasit?" (Mat. 27,46). Hristos nu ne ajytrin omnipoteta Lui, ci prin
slibiciuneasi suferirta Lui. Bonhoeffer a respins conceptul unei retigiie 1l inelege pe
Dumnezeu din punct de vedere metafizic. Domnultégis thit, a suferitsi a murit
pentru dii. El a fost Tnviatsi, inca de atunci, se identificpe Sine cu comunitatea
credinciailor, chemd si formati de ctre Duhul Sfant. Tn conformitate cu Bonhoefferj a f
crestin Tnseama a-l sluji lui Dumnezeu, a participa la sufggle Lui in lume. Biserica exist
pentru afi. Un crestin este un om pentrutial®®

5. Teologia secularizat

In cadrul condiilor existente dufcel de-al doileaizboi mondial, un grup de teologi,
influenati intr-o maniei clai de teologi ca R.Bultmary D. Bonhoeffer, gutau o noa
prezentare a cgtnismului pentru mintea omului modern, secularizatacest fel s-a
nascut o micare radical, care a preluat expresia folé@gile étre Nietzsche ,Dumnezeu
este mort'si si-a denumit teologia ,Moartea teologiei Dumnezéuksti teologi credeauac
intr-o societate secularizatra necesarpredicarea unei teologsecularizate.Dintre
reprezentain teologiei secularizate, amintim pe trei dirgreca find mai importansi anume:
T.J.J. Altizer, J.A.T. Robinsosi William Hamilton. T.J.J. Altizer a adoptat elenign
de recuredi eterri din gandirea lui Nietzsche. El creded mireaga realitate
experimentedz o distrugere contirdusi 0 recreare contird,l printr-o dialectié perpeté
irezistibila. Altizer a aplicat aceastlialecti@ la Dumnezeu. El a preting doctrina intrugii,
asa cum nita Sfantul Apostol Pavel in Filipeni 2,7-8, impliaga proces de golire de sine a
lui Dumnezeu. In conformitate cu Altizer, intrupmmeecesita o metamorfozare a lui
Dumnezeu, in care Dumnezeu se gkdd in mod permenet de orice atribut, ca
transcendefa, puterea, autoritatea, etc. El a descopériste folositor conceptul
oriental deNirvana. Intr-o lume firi Dumnezeu, considera Altizer, este necedar s
respingem conceptejetermenii occidentali tradonali pentru Dumnezetiisa elibetim
omul occidental de pretgite unui Hristos istori¢?

32 Constantin C.Pavelragedia omului in cultura modefnEd. Anastasia, 1997, p. 13-15, cf. Lucian
CristescuGalileanul, Bucureti, Casa de Editdr,Viata si Sanatate”, 2002, p. 443.

¥ Michele P.Buonfigliopp. cit p. 17.

% |bidem p.17-18.
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In conformitate cu J.A.T. Robinson (1919-1983) pethilui Dumnezeu, pe
care ni 1-a dat ortodoxia gtiea, nu mai este credibil, este #anit culturalsi depsit.
Deoarece nu mai este valabil, acest chip tretioat si inlocuit cu altul. Fiiga umagi nu
mai trebuie ¥ utilizeze terminologia spla cu privire la Dumnezeu. Mentalitatea
orientat stiintific a omului occidental intampindificultati in conceptualizarea unui
Dumnezeu localizat intr-un gpalimitat. Nu mai este posibiivorbeti despre Dumnezeu
ca despre o persaasupranatural Acest limbaj de manigabstract si metafizid nu mai
este relevani nu-i mai transmite nimic omului din zilele noastt

Tn conformitate cu Hamilton, Dumnezeu a murit téptloartea lui Dumnezeu,
care a avut loc la Calvar, prin moartea Dumnezéntiuipat, s-a produs din nou in secolul al
nouisprezecelea, cand cradis-a pibusit si, din nou, in timpul nostru, cdnd omenirea a
pierdut costienta realitii lui Dumnezeu. Dumnezeu nu mai este necesar pentr
soluionarea problemelor omului. n societatea ndasgrularizat nu mai este posibil
si vorbati despre Dumnezeu in termenii fricii, misterglgupranaturalului sad srezi intr-un
Dumnezeu transcendent. Omul modern trebuiensge $ traiasé ngi fara Dumnezeu,
intr-o lume Tn care numai dragostea cahfemnificaie existetrei umane. Dragostea
crestina este unica valoare disponitih momentul de fa.*°

Dualismul ontologicsi antropologic al teologiei cgéne, cu dihotomiile e,
cum ar fi trup/minte, cler/laici, sacru/profangigs/secular etgi impingerea implict a
domeniului spiritual intr-o sféraflat departe de via de zi cu zi a omului au contribuit
la secularizarea culturii occidentade au creat multe probleme pentru misiunea
crestinismului. De multe ori, oamenii seculatizau Tneleg mesajul biblic péncand
adevratul lui coninut nu este separat in mod clar de concepteleape roentalitatea
occidental le-a matenit din filozofia grea&: Teologia libera protestara, teologia maii
lui Dumnezeui teologia secularizatau contribuit cu siguraila dezvoltarea procesului
de secularizarg la formarea mentaiitii secularizaté’

Au fost Ind si unele teoriistiintifice care au contribuit la formarea mentlit
secularizate, cum a foshodelul mecanicist al universulistfel Nicolaus Copernicus
(1473-1543) a formulat o teorie astronoinitoui, conform dreia gimantul se
roteste anual Tn jurul soarelui. in virtutea teorieiesatici gmantul, nici fiinele
omengti nu erau centrul universului. lar, Isaac Newt642-1727) a completat
revoluia coperniciaf, prin enurarea legii gravitgei. El a propus un model mecanicist al
universului, ordonat in mod matematic. Viziunea anggist a lui Newton a condus
oamenii destiinta la conceptualizarea universului ca fiind osindrie uriga, care
functioneaz de la sine,#4 a avea nevoie de intentiznlui Dumnezed®

Tn domeniuktiintelor naturii au agrut teorii noi. Astfel in conformitate cu C.
Darwin (1809-1882), toate speciile, inclusiv fiile omengi, au evoluat dintr-o celal
primitiva. Tn procesul evoliei au interagonat doi factori: supraviairea celui mai

% |bidem.p. 18.
%8 Ibidem.
37 Ibidem.
% |bidem,p. 19.
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puternicsi mai calificat in lupta pentru viasi selegia naturad, prin care elementele
mai puternice conduc la api#ai de specii noi. O datcu Darwin, orice amasita a
statutului spiritual al fiipei umane a fost complet eradicadmul nu mai era creatura
lui Dumnezeu, ci doar un rezultat accidental aégedi naturale, un animal arui
corgtiinta de sine a aput Intampitor de-a lungul procesului evolutiv. Tn conformitat
CU houa viziune, Fnantulsi oamenii constituie 0 parte neinseninatunui univers
imens, iar existea lor tred@toare nu are nici o semnifiga®

Neo-pozitivismul a adusi el anumite concep care au contribuit la
nasterea gandirii secularizate. Potrivit gandirii neaeitivistilor, singura posibilitate
pe care o avem de a stabili aslev unei propozii este aceea de a o verifica
experimental. Toate afirride trebuie 4 fie verificabile. Numai declatdle
stiintifice pot fi garantate prin experimente. Propidei metafizice nu au nici o
semnificaie, deoarece nu pot fi verificate experimental. &are, declat&a
Dumnezewexisti nu poate fi considerratnici adevirata, dar nici fald, ci pursi
simplu, In concegia neo-pozitivist nu are nici o semnifigae.*°

Pentru cei care auait in antichitate, natura era consideirat fiind un
organism divin, constituit din trupuri cete O dat cu Galileo Galileisi Isaac
Newton, matematica a ajuns limbajul corect al rigtiar universul a devenit o
mare mainirie, condus de legi fizice precise. In zilele noastre, cadai mecanica
cuantid, teoria relativittii si cu principiul nesigurari, realitatea fizi& concre, empiric, a
fost transformait intr-un spéu gol, locuit de particule fantomatice. Natignta prezing o
viziune mecanicigta unui univers materid.

Readiile excesive ale Bisericii impotrivgintei si falsa antinomigtiinta - religie
au contribuit la transformarea secularizintr-o secularizare atelstTreptat, treptat,
ideea de Dumnezeu a dispt. Mai intdi, Dumnezeu a fost identificat cu matu
(adopténdu-se cu o forde panteism). Apoi, Dumnezeu a fost separat de fiim
indegirtat de ea (adoptandu-se cu o farde deism). in cele din uanDumnezeu a
dispirut. Dezvoltarea legilagtiintifice cantitativesi macro-evoltia biologic au produs
0 viziune materialigt secularizat a naturii. O dat cu apatia stiintei moderne,
considerdile bazate pe principiile metafizice, esteticetice au fost restranse in sfera
valorilor private. Stiinta a inlocuit religia ca autoritate intelectugreemineri
Raiunea umai si observarea empiticau devenit mijloacele principale deelagere a
universului. Religia a fost considerdin ce in ce mai mult o supetistiemaionaki, necesar
pentru moralitate, dar nerelevapentru Tnelegerea reaitii. **

Dezvoltarea tehnologica condus la o cgtere economit fard precedent
pentru societatea industidalCu toate acestea, gtmea economica societti noastre
industriale, asociatcu viziunea materialitasupra realitii, in mod sigur, nu asigar
soluiile la problemele mai profunde ale ti@imane. In acekatimp, abseta credinei

% |bidem,p. 19.
4% 1hidem.
“1bidem.
42 |hidem
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in Dumnezeu, lipsa de interegafale problemele omului in societatea industrigl
individualismul excesiv, toate i fac pe oamerses simi plutind Tn derid, intr-o viaa care,
pentru mui, este lipsit de sens. Oamenii seculatizu nevoie de diregie spre caresssi
orienteze existea, un modeldupi care i structureze propria i Uneoristiu ¢ nu au
nevoie de o schimbare a natgriinteleg dificultatea transfordrii instinctelor omengi.
Cu ajutorul lui Dumnezeu, este positilconferi o ali diregie instinctelorsi fortelor care
domira natura omului, evitand conflictee frustrarile. Astfel, Dumnezeu va umple vidul
existeial din fiecare fiini umari, ceea ce prosperitatea matémal poate face. Idealurile
pe care societatea seculatidatpoate oferi oamenilor sunt limitatdipsite de o motivare
profundi. Oamenii seculariziaau nevoie de o viziune mai largsupra reafiti si de o
orientare cla@ in viaa. Lipsa de sens poate duce la Hisare si uneori la devieri
nevrotice. Oamenii secularizénteleg @ relaiile cu alte fiire umane nu sunt suficiente,
multumitoare. Ei au nevoie de o adeafa partasie, intr-o comunitate altuita din fiinte
umane libere, care se iubesc reciproc ge figi adevirati. Numai Sfanta Scriptarpoate
oferi toate aceste lucrd.
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RECENZII - BOOK REVIEWS

Pr. Prof. Dumitru Popescu, lisus Hristos, Pantocrator

Anuntai  din  vreme, lucrarea
distinsului Pr. Prof. Dumitru Popescu,
membru de onoare al Academiei Roméne,
lisus Hrigtos, Pantocrator, ed. EIBMBOR,
Bucureti, 2005, 442 p., de fapt un excelent
tratat de Teologie DogmaiicOrtodox, a
fost ateptali cu mult interes, atat din partea
teologilor céatsi din partea oamenilor de
culturd, cunoscand experignsi activitatea
didactia si stintifica de excefie a autorului,
evideniata si cu ocazia decefnii titlului de
Doctor honoris causa déte Universitatea
.1 Decembrie 1918”" din Alba lulia, cu
ocazia implinirii varstei de 75 de ani.

Rod al unor siidanii indelungate n
domeniul teologiei si ecumenismului
contemporan, lucrarea estg o
fncununare a unei munci de o tddn
slujpa TndEtamantului teologic si a
Bisericii. Ea se inscrie n seria manualelor —
tratate de Teologie Dogmati®©rtodox
de referina, reprezentdnd o necesitate
stringeni de mult singta Tn literatura
noastd teologic.

Pentru @ multe din manualelgi
tratatele teologice apute la noi, pe
langi faptul @ nu fac distinde Tntre un
manual didactigi un tratat de referi,
sufei de o grad¥ boah, obezitatea
(Acad. Solomon Marcusfaradigmele
universale, p. 17), autorii considerand c
materia lor este apartg ca aproape tot
ce spun este important, ceea ce impiedic
nu numai circulga ideilor principale din
lucrarile lor, dar si disciplinele teologice
intre ele in Ingamantul universitar. Tn
acelai timp aceasta constituigi un
handicap serios pentru bietul student, care

trebuie & parcurg aceste tratate-manual de
cate 2-3 volume, de la 1000 la 2000 de
pagini, la fiecare disciplin

In Teologia Dogmatic ortodox
romaneascmai nod, trei sunt manualele-
tratat care au aput la intervale de 20 de
ani fiecare.

Primul este manualul d&eologie
Dogmatica si Smbolicaz, Tn 2 vol,,
Bucurati, 1958, 1005 p., care, beneficiind
de aportul unor profesori de excep a
reprezentat un real progresgifde manualele
de Dogmatié anterioare, prin adancirga
expunerea doctrinei ortodoxe la nivelul
exigenelor noi,si unind pentru prima dat
Teologia Dogmatitsi Teologia Simbolia
comparat. Desi manualul §i pastrea inc
actualitatea, este tgtperfectibil ca struc-
turaresi mod de expunere, avand in vedere
progresele teologice realizatge marile
probleme cu care se confruinBiserica,
lumeasi ecumenismul contemporan.

Al doilea este tratatul monumental
de Teologie Dogmatica Ortodoxa, n trei
vol., Bucurati, 1978, a Pr. Dumitru
Staniloae, care reprezitun moment de
varf si de referini n teologia ortodak
contemporafy prin adanciregi expunerea
dogmelor intr-o perspeciiv duhovni-
ceasé si patristic si prin deschiderea fa
de problemele omului contemporan. sDe
accesibil, el este tofu un tratat de
referina, prin amploarea investigior
adresandu-se teologilor spegiti)isi mai
puin un manual didactic universitar,
motiv pentru care s-a stihmai de mult
nevoia concendrii intregului material
dogmatic intr-un singur volum, pentru o mai



RECENZII

buri circulaie a ideilorsi a oriendrilor sale
principale si pentru a le face accesibile
publicului larg, studeh teologisi oameni
de cultug interesa.

Al treilea, dei mai redus ca
propotii, e Tratatul de Teologie Dogmatica
si Ecumenica, Bucurati, 1999, 320 p., a
Pr. loan Bria, care se vrea a fi pe ageea
linie a tratatului deTeologie Dogmatica
Ortodoxa a Pr. Dumitru Shiloae, dar
folosate pentru teologia dogmatiortodox
comparat termenul echivoc ddeologie
ecumenica, care in viziunea sa este o
~<dogmati@ crestina, care face teologie
crestina per se, pentru  (p. 215). In
acelgi timp tratatul 8u nu este rodul unei
experiette didactice indelungate de predare
a Teologiei dogmatice, ci ,un florilegiu de
scholii”, format din diverse studii dogmatice
publicate pe parcursul anilor, ,cu inten
de a face parte dintr-un manual sau
compendiu pentru studgh(p. 9) si care
constituie substaa cursului ad hoc de
»1eologia Dogmatié si Ecumenid”, tinut
la Facultatea de Teologie Ortodode la
Sibiu, intre anii 1995-1999, autorucnd
in acest timp naveta Geneva-Sibiu, la
intervale mai mari.

in acest context, tratatul de teologie
dogmatid (p. 9) a Pr. Prof. D. Popescu, care
se inscrie pe linia sintezei dogmatice ortodoxe
a Pr. D. Siniloae,si ,pe care — cu modestie
spune — am prezentat9 sistematizat-o
succint in lucrarea detf& (p. 38), ca un
omagiu adus ilustrului dagcla centenarul
nasterii sale, se distinge thprintr-o abordare
persond interdisciplinad si printr-o gandire
teologié originak, care dezvait creator
temelesi orientirile de baz ale tratatului Pr.
D. Stniloae, precunsi elemente valoroase
din manualul deTeologia Dogmatica si
Smbolicg, Intr-un sistem dogmatic grandios,
avand in centru pe lisus Hristos, Logosul
Creatorsi Mantuitor, Pantocrator.

n Prolegomena, cireia 1i acorda o
deosebit atenie, sunt expuse principalele
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idei directoare, ce evidgazi specificul
crestinismului fsiritean, si metoda folosit
in elaborarea tratatull§i anume: 1) Centra-
litatea sau prezem Iui lisus Hristos
Pantocrator in creia si viata Bisericii,
ca Logos Creatogi Mantuitor. 2) Ra#o-
nalitatea sau ordinea armonidagionali a
vietii data Tn Logosul Creator, subliniatu
pregnagi de Sf. Atanasie cel Mare, ca
premigi fundamentd a cercetilor n
domeniul fizicii. 3) Interagunea dintre
teologie si cultura in lumina prezegei
Logosului Creatosi a ordinii armonioase
rationale a cregei, care permit iafisarea
aspectelor pozitivesi negative ale culturii
antice, medievalgi contemporane. 4) lisus
Hristos Pantocrator permite degipea auto-
nomiei lumii naturalgi a dualismului intre
lumea naturél si supranatural si descopefr
sensul devenirii istoricgi eshatologice a
ntregii credii (p. 36-38).

Metoda folosit in aprofundareai
expunerea dogmelor este o Tmbinare
intre metoda analiticsi cea sintetig, iar
in ce privete teologia dogmaticortodox
comparat, o noutate. ,Nu se mai porgte
de la contrastele doctrinare dintre Bisericile
crestine, casi cum ar fi insolubile, ci de
la problematica contemporand, pentru a
sublinia @& teologia #siriteara are
capacitatea de a dgpdilemele teologice
ce confruni crestinismul si ecumenismul
contemporani de a fisi pe calea unitii

crestine In lumina lui lisus Hristos
Pantocrator” (p. 38-39).
Intreagc.  materia  Dogmaticii

Ortodoxe este expisu fidelitatesi sintetic

in sase sani mari, toate avand la baz
centralitatea lui lisus Hristos Pantocrator,
si  anume: Revelm dumnezeiasc
Cunoaterea lui Dumnezeu, Hristologia,
Eclesiologia ortodox si Eshatologia.
Tema fiedrei se¢iuni dezvolt sistematic

si organic Tnwtitura ortodoX in capitolesi
paragrafe, dagi cu referire la problematica
teologi@ contemporai respectii. Toate
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se incheie cu cate o scukoncluzie ce
rezuni ideea principal pentru a fi gor

de reinut. La aceasta se adaug forma

impecabii a expuneriisi stilul clar si

concis al autorului.

Pentru a nu ne extinde prea mult
cu prezentarea intregului qorut al
tratatului, & dori s subliniez nicar n
parte contribtile eseniale ale autorului
in cateva probleme mai importante ale
Teologiei dogmatice ortodoxg soluiile
interesante pe care le propune.

in legatura cu Cosmologia, autorul
propune 0 nau perspecti# asupra cosmo-
logiei cratine, fga de cosmologia autonaim
dualist si panteisi si anume cosmologia
teonond, care Tmpat transcendea si
imanena lui Dumnezeu, atotputernicia lui
Dumnezeusi miscarea creggi, prin afir-
marea unei crgiacontinue, care incepe cu
credia initiala si se incununeazin credia
finala, cand Tntreg cosmosul devine un cer
nousi un pimant nou. Prin aceasta adgleN
revelat al cregei lumii se Tmpag cu
cuceririle stiintei contemporanesi se
depiseste vechiul antagonism intre
creaionismsi evoluionism, ntre teologiei
stiintd. (p. 137-142; 158-163; 184-185).

Fai de tendima unor teologi
ortodogi mai noi de minimalizare a vinii
pacatului stimosesc (8 se vad cartea
Vinovatie pentru pacatul stramasesc?, Ed.
Patmos, Cluj-Napoca, 2002, 103p.) autorul
accentuear atat ,caracterul universal al
pacatului stémogesc” Tn tai urmsgii lui
Adam, ,pentru & in acela (Adam) tbau
pacituit” (Romani 5, 22), cafi ,transmiterea
pacatului stimosesc”. Si anume ca stare de
pacatogenie, vird indirect si ca pedeags
pentru @ cu tgii am devenit prin acest
pacat fii ai manieisi neasculirii” dupa
Sf. Ap. Pavel. ,Unitatea de fitha neamului
omenesc care se trage din Adam este atat
baza transmiterii jeatului stimosesc, casi
temelia mantuirii potegale a tuturora n
lisus Hristos.” (p. 179-182). Este inexplicabil

cum problema transmiterii apatului
stramogesc, atat de important Pr. D.
Staniloae a omis-o n tratatubs, dei a
abordat-o pe larg in cateva studii serioase
de prin anii 50.

In Hrigologie, care e interpretat
diferit in problematica teologic contem-
porari, autorul prezirk cateva elemente
fundamentale ale acesteia din persp&ctiv
ortodox:: a) Centralitatea prezena lui lisus
Hristos n crege si viata Bisericii; b) Unitatea
dintre lisus Hristos, Logosul Creatai
Mantuitor, Pantocrator; intre lisus Hristos al
istorieisi al slavei; c) Sublinierea importan
enipostazierii, a subzisten firi omenati a
lui Hristos in ipostasul dumnezeiesc al
Logosuluisi a indumnezeirii omeriti Sale;

d) Unitatea indisolukil intre persoana lui
lisus Hristossi opera Sa de mantuire, intrucat
Hristos ne-a mantuit nu printr-o oper
detgati de Sine, ci n trupul&B. El Insi
este Mantuitor prin tot ceea ceaalft pentru
noi de la intrupare para iréltare; e) Leg
tura stransintre hristologiesi soteriologiesi

n méntuirea subiectiyca viaa In Hristossi
comuniune cu Hristos, repetasidnoi prin
harul Sfintelor Taingi implinirea poruncilor,
drumul pe care |-a parcurs firea omengasc
lui Hristos de la intrupare pérda iniltare,
impartasindu-ne de energiile necreate care
izvoraisc din trupul %u Tndumnezeit;

f) Accentuarea dimensiunii cosmice a operei
de mantuire a lui Hristos, duguvantul Sf.
Ap. Pavel, ,toate s-au zidit intru Klpentru
El, ca pe toateade impace intru Sine” (Col.
1, 16-20), fea de concegim individualist a
mantulirii in Apus. Hristos cosmic, Creagor
Mantuitor Pantocratotimane venic prezent

si lucrator in viga Bisericiisi a lumii, ca pe
toti si toate &-i atradi si uneasé cu Sine (p.
186, 205, 220, 239).

Si in capitolulEdesiologia ortodoxz,
cel mai dezvoltat, asish in problematica
contemporai la opinii teologice diferite
despre fiina Bisericii ca extensiune a
vietii de comuniune trinitar ,Biserica
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universal — spune autorul si-a pastrat
unitatea ei atata vreme cat ames
credincioas modelului trinitar Tn viga
ei”. Biserica apusearingi, sub influema
romari, a adoptat un model de unitate ce
a dat prioritate unitii Tn detrimentul
diversittii, iar Bisericile Reformei au adoptat
un model de unitate carea dprioritate
diversititi in detrimentul uniitii, ambele
facand abstrgie de natura Bisericii ca
structué de comuniune trinitar Aceeai
diversitate de opinii se ntalgte si Tn
ecumenismul contemporan, propunandu-se
concepii eclesiologice unilateralesi
modele de unitate gfiina de provenieta
omeneast (p. 241 s.u.). Ra de toate
acestea autorul subliniézelementele
fundamentale ale eclesiologiei ortodoxe:
a) Biserica — extensiune a piigle comu-
niune trinita; b) lisus Hristos, temelie a
Bisericii, relaia dintre Hristos, Capul
Bisericii si Biserica, trupul lui Hristos; c) Pre-
zentasi lucrarea Iui Hristos n Bisetic prin
intreita Sa slujire, Trigatoreass, arhiereasc

si condudtoare, in prega genera a credin-
ciogilor si in preaia particuladi, sacramenta
prin hirotonie, in succesiunea aposiole
episcopatului; d) Insirile fintiale ale
Bisericii ca organ de mantuige sfintire si
infailibilitatea ei; e) Structura ierarhic-
sinodai a Bisericiisi relaia dintre Biserica
locak si universai; f) Recapitularea lumii in
lisus Hristos Pantocratorul prin Bisetjc
prin care puterea unificatoare a lui Hristos,
Logosul Creatorsi Mantuitor, trece din
virtualitate Tn actualitate (p. 279),
adunandsi unificand toate in Sine, cerul
si pamantul. Sub acest aspecin lumina
Tnvataturii Sf. Atanasie cel Mare, autorul
abordeaz si problema actuala globalizrii,

n care accentul se pune exclusiv pe aspectul
economic, material. ,BisericadRiritears,
spune el, se deckarin favoarea unei
globaliziri in care @streaz legatura
indisolubik dintre aspectul economigi
spiritual, dator# ordinii universale a créai
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care izvoliste din Logosul creator, care
permite credincigilor sa lupte impotriva
fortelor irgionale pentru a veni in intam-
pinarea faei creatoare a lui Hristos... Pe de o
parte crgtinii sunt chemga sa practice o
spiritualitate bazé#tpe viaa Iui Hristossi

pe urmarea lui Hristos, capabii conver-
teasé fortele iraionale in fore ale recon-
cilierii, pacii si bunei inelegeri intre oamexsi
popoare. Pe de aparte, Hristos in calitate
de Logos Creator, care luminéape
orice om care vine in lume, lucrégarin
toti oamenii de bine pentru a nvinge
obstacolele ce stau in téa unificarii
creaiei... Biserica are misiunea de a contribui,
n cooperare cu fiamamenii de bui credina

la defasirea rupturii dintre aspectul matesal
spiritual al globalizrii si si nainteze cu
intreag creaia spre realizarea recapitil ei
depline n Hristos” (p. 280-281).

In cadrul ,eclesiologiei ortodoxe”
autorul expune pe largsi invititura
ortodoxa despre Sintele Taine (p. 296-
380), asupraieia nu struim. Prin harul
Sfintelor Taine crgem si ne unim cu
Hristossi Biserica Sa, participand la wéa
de comuniune a Sfintei Treimi.

in fine, si In problematica contem-
porari cu privire laEshatologie Tntalnim
orientri si interpretiri gresite cu privire
la sfagitul lumii. Astfel, teologia catolig
tinde i identifice Imgratia lui Dumnezeu cu
Biserica plasand eshatologia in cadrul istoriei,
n timp ce teologia protestargepat trarsant
Impiratia lui Dumnezeu de Bisericaizuta,
plasdand eshatologia la gsféul istoriei.
Desigur Tntalnim aigi unele opinii ceva mai
nuanate, ca de exemplu cea a lui O.
Cullmann, care vorkte de o tensiune intre
ceea ce avem deja realizat in HrisfoBca
nerealizat, sau a lui J. Moltmann, ca teologie
a speraei si deschiderea istoriei spre
transcendeia lui Dumnezeu, dagi ei nu
pot defsi dualismul Tntre lumea natusal
si supranatural Aceeai ,obsesie a
dualismului” se ntalrgge si la unii ganditori
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si teologi ortodogi, partizani ai sofiologiei.
Autorul arati cum Sf. Maxim Mrturisitorul
pune in evidef relgia dintre eshatologigi
istorie, sub dau aspecte: 1) lisus Hristos
este 1nceputul, mijloculsi sfasitul
veacurilor, prefcand prin lucrarea Sa
mantuitoare chipul trétor al lumii in chipul
netredtor al Imgiratiei lui Dumnezeusi 2)
In lisus Hristos sfaitul veacurilor a
ajuns la noi; Tmpratia lui Dumnezeu
este prezeatin istorie In chip poteial,
devenind deplin actuala Parusie, ca cer
nousi un pimant nou” Raspunsuri catre
Talasie, intreb. 22, Filocalie, vol. Ill, Sibiu,
1948, p. 70-71).

in expunerea in afnunt a nv-
taturii dogmatice ortodoxe cu privire la
eshatologie, autorul tratatului evidiexza
.sensul eshatologic al créa”. Prin
conducerea la degarire si Thaintarea ei
catre sfagit, Dumnezeu Tmplingte
planul cregéei si indumnezeirea ei in lisus
Hristos (p. 415). Legat de sf&ul lumii
si starea pcatosilor Tn vesnicie, unii
ganditorisi teologi au avansat teoria unei
.eshatologii evoltioniste” autonome
(Theillard de Chardin) sau ideea unei
apocatastaze, a restabilirii finale a tuturor
pacatosilor in imparatia lui Dumnezeu,
concefpiie care nesocaie dreptatea divin
si libertatea de gune a fiinelor spirituale.

LCrestinismul iAsiritean, Tncheie
autorul tratatului, porée de la realitatea
lumii actuale, dar nu autonanci de
la o lume Tn care inceputul crEa se
uneste cu sfé&itul ei Tn Hristos ca Logos
Creatorsi Mantuitor, de la o lume n care
se reflect virtual sfagitul veacurilor ca %
tinda citre dedvarirea viitoare, prin
harul lui Hristos. la ngere astfel un
proces cosmic in Hristos, care incepe n
lumea aceastai sfageste dincolo... Pe
parcursul acestui proces, lumea va fi
confruntal cu diferite ideologii seculare,
iar rolul misiunii profetice a Bisericii
este acela de a fi luniira lumii, pentru a

progresa cu cre¢ia citre comuniunea
finala cu Sfanta Treime, in Tnapitia lui
Dumnezeu... Biserica nu ateste cu
nostalgia trecutului, ci cu adejdea in
viitorul eshatologic, care este prezent
deja in viaa Bisericii si a credei prin
Hristos, Logosul Intrupat Creator,
Pantocrator” (p. 435).

Lucrareaisus Hrigos, Pantocrator,

0 admirabif sintez dogmati@ ortodox
ntr-o viziune hristologig grandioas,
asa cum am ¥§zut, este de maxiin
actualitate nu numai prin perspectivele
noi pe care le deschide, dar prin
soluiile creatoare pe care le propune in
problemele cu care se confranastzi
Bisericasi lumea contemporan Ea vine
sa umple un gol de mult sitit Tn
literatura teologit romaneast; raspunzand
pe deplin nevoilor Titamantului nostru
teologic superior, Bisericiisi societitii
romangti. Ea vine in Tntdmpinareg a
preocugrilor oamenilor de cultdr, de
stiinta si filosofie, interesé nu numai de
inceputul, darsi de soartasi viitorul
planetei. lisus Hristos, Logosul Creator
Mantuitor, Pantocrator, este nu numai
raspunsul la toate intratile existetiale, dar

si Cel prin care se implinesc aspiila
creaiei In Tmpiritia Sa fira sfasit.

Suntem recunodtori autorului
pentru aceastminunal carte pe care ne-
a oferit-o si pe care o recomasach cu
caldura tuturor, studeti, teologi, oameni
de cultud si celor iubitori de adeir si
carte bua.

IOAN ICA
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