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TEOLOGIE BIBLICA

SURSELE IUDAICE ALE INV ATATURII NEO-TESTAMENTARE
DESPRE LOGOS

IOAN CHIRIL A

RESUME. Les sources judaiques de la doctrine néo-testameirt@du Logos
Dans I'Ancien Testament, on décele deux notionce&rgui concerne te terme
“sagesse”. D'un coté, il s'agit de la sagesse qigu@onne aux hommes, de
l'autre coté un attribut de Dieu. La présente étestgaie d’abord d’'établir un lien
entre ce dernier sens de la sagesse vétéro-testaraegt I'idée de Logos chez
'évangéliste Jean. Le lien consiste dans le fai¢ da sagesse apparait dans
I’Ancien Testament de plus en plus comme une p@&esobe livre des Proverbes,
par exemple, regarde la sagesse comme quelque d@bakistinct de la créature, en
meme temps qu’elle est distincte de Dieu. En pdlls, participe a la création du
monde. Dans le Nouveau Testament la sagesse psfi@ea notre Seigneur Jésus
Christ. C’est I’Apdtre Paul qui Lui accorde le nata Sagesse. (I Cor. 1,24). La
deuxiéme section de I'étude se préoccupe de lalafiéodes raisonsldgoi)
divines qui sont a découvrir, disséminées, dansetda création. C'est une
perspective diachronique, qui suit la trajectoiescette théologie depuis Origéne
jusqu’a Saint Maxime le Confesseur.

Personificarea irtelepciunii si identificarea acesteia cu Logosulin
Vechiul Testament, avem de a face cuadoaiuni Tn ceea ce priwe termenul
intelepciune. Aceasta apare ca o §ireupe care Dumnezeu @ damenilor, fiind
cunoscut sub denumirea detilepciune practig si 0 alta interpretare e aceed c
intelepciunea eazuti ca o insgire a lui Dumnezeu, Tisgandirea iudatc merge
mai departesi conceptul va primi o nduinterpretare, frelepciunea agand ca o
persoan de sine subzistehtare aituri de Dumnezeu a participat la crearea lumii.
Despre acest lucru voi vorbi in continuare, Thcedc& trasez o legfura intre
intelepciunea din Vechiul Testamegitideea de Logos care apare pentru prima
dati la evanghelistul loan.

Textul clasic In care felepciunea este itfsati ca o fiina sau ca o
persoaa distinch, a crei existem este anteriodrlumii create, este cel din Cartea
Proverbelor capitolul 8 din care voi reda un fragtne

“22 Domnul m’a zidit ca inceput afibor Sale spre lucrurile Lui;

23 intru’'nceput, mai Tnainte de veci m’a intemeiat,
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mai Tnainte de a fi durafimantul
25si mai inainte de toate dealurile, El pe mine niaaut.
27 Céand predgea cerul, eu cu El eram;
30 eu lang El eram, fiind una n lucrare,
eu eram aceea in care El se bucura
si'n toate zilele necontenit finveseleam n fa Lui
31 Céand El se veselea dearsindu-ne lumea
si intru fiii oamenilor Se veselea.”

In masura in care politeismul nu mai reprezenta nicirim@jdie pentru
monoteismul ludeilor, se manifésin acest popor tot mai mult tenginspre
personifiéri. Cercetand texte din diferitérd, care ne vorbesc despre télepciune” in
ordinea vechimii lor, vom veded @ntelepciunea apare tot mai clar ca o persoan
Astfel ajunge Trelepciunea Tn Vechiul Testament la impotéata care ajunsese
Logosul la Greci. Deja in Cartea lov, se vatbale ipelepciune, cai cand ea ar fi
ceva aparte de Dumnezeu, mai ales n unele vatsetap. 28, 12. 20. 23, tgtu
personificarea nedapand in mod clat.

In Cartea Proverbelor lui Solomon, primele h@apitole aduc in disde
problema Trelepciunii. in cap.1, 20, felepciunea apare ca un predicator ambulant,
care “strigi pe strad, Tsi Tnalti glasul in pige publice”. In modul in care este
prezentat aici, se vede,acautorul nu se gangtke la inelepciune ca la o simpl
insyire a lui Dumnezeu. De altfel autorufi€ii Proverbelor, la&s nekmurit raportul in
care si intelepciunea cu Dumnezeu. Tgtintelepciunea apare mai presus decéat o
personificare poetic

in capitolul trei din Proverbe, ni de voke iar de Trelepciune, dar in ce
priveste personificarea, nu se @afin progres f@ de capitolul 1. Chiar putem spune
ca In acest capitol personificarea apare mainpulara decat in capitolul Xi
intelepciunea plutge intre nsgire si persoad. O idee noal pe care o adim aici
este punerea felepciunii in le@tura cu creda: “cu inelepciune a ntemeiat
Dumnezeu pméantul” (Pild. 3, 19), deci irlepciunea apare aici ca o fiirde care
se folosgte Dumnezeu la créa.

in capitolul 8, o nolnidee se desprinde, mai ales ihcepand cu ver@eRs
(textul este citat anterior), undetétepciunea este descrisa fiind ceva real,
deoarece numai ceva real poate fi creat. Tot thilewarai, ci intelepciunea este
descrid ca fiind deosebitde Dumnezeu, dar deoséhit de lucruri, éci ea a fost
creati, Tnainte de a fi fost create toate celelalte Iidu 23 — 24). In ce privge
raportul Tnelepciunii cu Creatorul, din cauza difgor termeni care sunt intrebuan,
acest raport nu este pe deplimurit. Dad in versetele 28i 23 se spune despre
intelepciune & este creatsi astfel este mai apropiatle creaturi, in eternitate, ea
este deoselitde celelalte creaturi. lar prin expresia din v. 225 unde i se
atribuie naterea, este pédn raport direct cu Dumnezeuiot nagterea nu se poate

! Sofron Vlad, “Problema Logosului in Evanghelia a 1V-a”, Tipafia Universal., Cluj-Napoca,
1937, pag. 141;
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referi decat la Dumnezeu. Deci autorur@ Proverbelor se afl intr-un fel de
incuratura, cand este vorbaasprecizeze, dacintelepciunea este craagi deci o
creatuli, sau #scut si deci de aceaafiinta cu Dumnezeu. telepciunea se afl
intre aceste dauextremititi, sti totusi mai aproape de Dumnezeu decét de creaturi .
Daai in privinta aceasta pasajul este neclar, un lucru este exfpratui cu toat
claritateasi anume preexistea irtelepciunii?

In rezumat frelepciunea din Cartea Proverbelor apare ca o persoa
distinck de Dumnezeu, mai apropiade El decéat de creaturi, preexistesitiuand
parte activ la crage. Aceast idee este exprimagi de celelalte arti care trateaz
intelepciunea, la fel ca in Cartea Proverbe, in attelenai muli claritate. Aceste
carti sunt Ind carti necanonicei ne arai numai dezvoltarea ideii detélepciune
si felul cum a fost itelead, fara ca 4 fie pentru noi normative.

In Cartea Trelepciunii lui Isus fiul lui Sirah, #elepciunea este zugita ca
0 persoal de sine gititoare, casi in Cartea Proverbelor. Astfel Tn capitolul 1
autorul zice: “itelepciunea a fost zidiinainte de toate (v.4), iar in capitolul 24 se
zice: “Intelepciuneasi este laud siesi si Tn mijlocul poporului se va #ti... Eu din
gura Celui Preainalt amsié si ca negura am acoperitipantul... mai Tnainte de
veac din Tnceput m-a zidjt pari in veac nu voi sfagi” (v. 1 — 10). De la prima
citire a acestui pasaj, se obseri se vorbgte despre itelepciune ca ceva aparte
de Dumnezeu. Acest lucru ne aréaptul @ in v. 1 Tnelepciunea este prezeritata
0 persoad care §i laudi sufletul su. G intelepciunea nu este socatid simph
nswire, ci numai ca o simplpersonificare, ne dovegte faptul & ea a fost creat
desi dupi cum se spune Tn v. 9, aceasteare a fost Thaintea tuturor celorlalte
creaturi, din eternitate. Degii aici ntelepciunea e despitdi de creaturisi
apropiaii mai mult de Dumnezeu, atribuindu-i preexisiemai ales & in versetul
3 autorul spuneica issit din gura Celui Preainalt.

Se constat casi la autorul Grtii Proverbelor, incur@tura in care se dfl
autorul Girtii Intelepciunii lui Isus fiul lui Sirah, cand este vorka determine
raportul Tnelepciunii cu Dumnezeu. Din felul cum se exgrigutorul in v. 9, ne
aflam la jumitatea drumului dintre Vechiuli Noul Testament, cu toatei @ici
intelepciunea pare a fi mai mult o emaed

Ideile pe care le-am aflat in Provegbén Cartea Irelepciunii lui Isus fiul
lui Sirah, vor fi expusai precizate cu mai muitsigurana, in Cartea Itelepciunii
lui Solomon. In aceastcarte, Ttelepciunea apare, gain celelalte &rti, distincé
de Dumnezeu, dar este precizat in atelap mai bine raportul ei cu Dumnezeu,
precumsi raportul in care stcu cregia. Intelepciunea apare clar ca o persode
sine sitatoare, independehtde Dumnezeu,aci ea este caracterizata avand in
sine un spirit. Aceasta nu se poate afirma dec§prdeo persodn Numai unei
persoane de sineagitoare i se potrivesc de altfel toate Tigle, care sunt atribuite

Zibidem, pag. 142 — 144;
3ibidem, pag. 145 — 146;
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spiritului “Intelepciune” din cap. 7, v. 2@ 23". Ci intelepciunea este de sine
statatoaresi distincti de Dumnezeu, ne-aidinele locuri din cap. 9, ca v. 4, unde
este prezentatca stand aturi de tronul lui Dumnezeu. felepciunea care e in
afara lui Dumnezeui totusi alituri de El. Cartea kelepciunii lui Solomon,
precizeaz mai clar decat celelaltéimi, raportul inelepciunii cu Dumnezeu. In cap.
7 se spune despre duhul care seiafinelepciune & este: “Duh de felegere, sfant,
curat, binefcator, iubitor de oameni, adanat, statornic, atotputernit atoatewzator”

(v. 22 — 23); iar in cap. 9 i se atribuie acestth dtogtiinta, insyiri care toate se
potrivesc numai lui Dumnezeu. Prin aceasta se poqgica raportul in care &t
intelepciunea aturi de Dumnezeu.

Raportul stransi originea divird a frtelepciunii, o exprira autorul in v. 25 —

26 din cap. 7. Am azut & deja in Proverbe, cap. 8, 25, s-a vorbit dgtenea

intelepciuniisi am spus & acest termen nu se poate referi decéat fterem ei din

Dumnezeu. lar in Carteatétepciunii lui Isus fiul lui Sirah, cap. 24, 3, spune despre
intelepciune ca a i din gura Celui Preainalt. Carteadlepciunii lui Solomon ziceic

este “un suflu al lui Dumnezeu”, “o curgere clratmiririi cele venice” care este
Dumnezeu. Toate acestea se sgeoriginea dumnezeiasa irtelepciunii’

Dac rezunim acum ceea ce S-a spus desptrelépciune, constamn
urmatoarele:

- ntelepciunea este descrisa o fiina de sine gitatoare;

- Tntelepciunea ia fiith Tn mod misterios din Dumnezeu, pentru aceea i se
si atribuie Tnswyiri rezervate numai lui Dumnezeu;

- ea particif la creaie si astfel este numitcreatoarea tuturor.

Dar intelepciunea a avut nu numai un rol creator, ci &sstgi mantuitorul
tuturor celor drep din timpurile primare, incepand chiar cu pratoptele nostru
Adam. Astfel, dup cum nimerit spune Krebs, ‘figlepciunea este marele Mantuitor
al timpurilor vechi”®

In crestinismul neo-testamentasi Indeosebi Tnh opera Sfantului Apostol
Pavel, itelepciunea este identifigatu Mantuitorul nostru lisus Hristos, Logosul
lui Dumnezeu, Irelepciunea deci s-a Intrupgta luat loc printre noi. Ea nu mai e
un atribut, o Tnsgire, o putere, sau o figumitologic, ci o realitate omeneassi
dumnezeiast; covasitoare, adanc infigtin istoria lumiisi a universulur.

“monoteist, autorul se fegee 9 personifice Trelepciunea, cu toateidi confed calitatea de “a
mesteri” (a lucra ca un creator de @rtin aceste dauversete sunt enumerate o séafa atribute
ale Tnelepciunii, pe care Platag stoicii le puneau pe seama “Spiritului univers@lésemnat prin
nous sau prinLogos). Acestea sunt n numnde douzecisi unu (3-7=21, rezultatul a ddmumere
perfecte), cunoscut fiindicsimbolistica numerelor era cultidaatat in filosofia eleh céatsi in cele

doui Testamente biblice. In efortul de a ajunge ladiftorul folosgte termeni foarte apropiaca

sens”, apudiblia BVA , not infrpg. d, pag. 1278;

® Sofron Vlad, op. cit., pag. 146 — 147;

®ibidem, pag. 148;

" Pr.Prof. loan G. Coman, op. cit., pag., 29;
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Sfantul Apostol Pavel precizeazdar pentru cei chentiasi ludei si Elini:
Hristos-Puterea-lui-Dumnezaidntelepciunea-lui-Dumnezeu” (I Cor. 1, 24).
Putereasi intelepciunea sunt aici identice nu numai pentse refei la unasi
aceeg persoafl a Mantuitorului, cisi pentru & aceast identitate o gsim deja
semnalat in Intelepciunea lui Solomon unde se spune despeteptiune & este
“suflul puterii lui Dumnezeu” (Sol. 7, 25). Putereate in textul paulin elementul
determinat al distrugerii geatului, iar Tnelepciunea este factorul noii ctiéa
cosmice ralizat prin méntuire. Dup cum la facerea lumii a prezidatéiepciunea
divina, ca fota hotirdtoare a armonizii elementelorsi legilor cosmice, tot g
haosul ontologigi moral provocat degezat trebuia Tnlocuit prin restabilirea ordinii
divine graie intervetiei nu numai metafizice, dar fizice a nelepciunii®

intelepciunea — Hristos nu e o apiarintampiitoare, cu o misiune potrivit
dupi Tmprejudri, ci o putere tainig, randuit de Dumnezeu spre slava noastr
fnaintea veacurilor: “iar noi vestim celor de&riti o intelepciune, care nu e o
intelepciune a veacului acestuia, nici @énirilor trecétoare ale veacului acestuia;
ci propowduim Trtelepciunea lui Dumnezeu cea tainig ascung, pe care a
randuit-o Dumnezeu mai nhainte de veacuri, spreast@astt, pe care nici una din
stipanirile veacului acestuia n-a cunoscut-écidad ar fi recunoscut-o n-ar fi
rastignit pe Domnul slavei. Aceasintelepciune, “taina cea din veac ascugide
ingeri ngtiutd”, e identié cu cea desctigde autorul Proverbelor: “Domnul m-a avut in
stapanire la inceputulador lui, Tnainte de lucrurile lui cele de demuiu am fost din
veac intemeiat de la inceput, inainte de a seifitt pamantul” (Prov. 8, 22-23). Este
o singui carte din Noul Testament undeelepciunea — Hristos din scrisorile pauline
e inlocuiti cu Logosul — Hristos. Aceasta este Evangheliaadopn, in care
Logosul ia fungile pe care le aveau, la Pavebouo si mvebpo. Faptul se datosee
n parte influerei lui Filon, la care frelepciunea e echivalentu Logosuf

Intelepciunea Intrupain lisus Hristos defeste toall intelepciunea omeneasc
si toate rezultatele acesteia. Ea nu e un act,@iéusau un atribut, ci Dumnezeu igisu
venit in lume pentru mantuirea noastr

In perioada de dupexil, acel ruah Yahve, malac Yahgiéntelepciunea divia
au fost ga de personificate Tncét iudeii, cei mai ptin obisnuiti cu naiunea de
divinitate, au ¥zut in aceste expresiisté persoane divine.

Ratiunile divine, ratiunile umane.in teologia ortodox, invititura despre
paradigme sau despretivmile divine, nu constituie o doginci o teologumen
izvorat din revelaia Vechiului Testament, cand Dumnezeu ii porgteckii Moise
sa intocmeast Cortul Sfant, dup chipul sau modelul (paradigma) cortului ceresc

8ibidem, pag. 29;
®ibidem, pag. 33;
0ibidem, pag. 33;
M pr. Prof. Athanasie Negoii, “Teologia Biblici a Vechiului Testament”, Editura Cre¢imoast,
Bucursati, pag. 22;
7
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descoperit pe Muntele Sinai {15, 9), iar psalmistul David e uimit de profunzian
infinita a raiunilor divine: "adanci cu totul sunt gandurile €alPs. 91, 9).

La loan de Scytopolis, tianile (ideile) sunt “ganduri divine”. Dionisie
Areopagitul le numge “predetermiari” si “vointe divine”, du@ care Dumnezeu
lucreaa totul si toate, iar Fericitul Augustin le nugte “rationes aeternae”, cuprinse in
Logos. Sfantul loan Damaschin punégumaile divine Tn legtura cu teologia sfintelor
icoane, iar printii isihasti le vor corola cu Tnsatura despre energiile divine
necreaté? Cel care a dezvoltat-o cel mai muyltin teologia @ruia prezini o
trasitura specifia, este Sfantul Maxim Btturisitorul. Dumnezeu — zice el —
“avand raiunile cele ficute subzistand in El dinainte de veacuri, prinabamta
Sa a creat din nimic Zidirea cedzuti si nevizuta, ca Unul ce aaktut toate cu
ratiune si intelepciune la vreme cuveajtprin cele generalgi individuale. Gici
credem & premerge o taune cregéei ingerilor, o raune fiedreia dintre fiinelesi
puterile ce algtuiesc lumea de sus, otitane a oamenilor, o t@ne a tuturor celor
ce au primit existeg|a de la Dumnezeu, cd $¢ numeast pe toate individual.
Propriu-zis este Ung aceea Ratiune, prin care infinitatesi transcendeta ei este
in sinesi pentru sine negita si necupring fiind dincolo de todat creaia si
deosebireai varietatea ce existsi se cuget din ea, aitandu-sesi multiplicandu-se
prin buritate, Tn toate cate sunt din ea pesuna fiedruia si recapituland (readucéand)
toate in Sine’®

Parintele Siniloaie consider ca partea superioay nevizuta, a cosmosului,
conceput drept chip al Bisericiazute, o constituie taunile lucrurilor, prin care e
prezent Tnsgi Dumnezeu. Propriu-zis, prin acestgiuai nevazute ale lucrurilor e
prezent Logosul creator, care a imprimat goralitate cregei, dupgi modelul
ratiunilor necreate, aflate in veci in El, iar pe d& garte susne necontenit
aceast rationalitate, prin ordineai armonia cosmosului, fundamentat pe energiile
necreate. 4a cum se afirm in alt loc, lumea e un univers dadlesuri fiindé@
poarti in ea pecetea Cuvantului lui Dumnezéu.

Potrivit gandirii teologice asaritene, raiunile nevizute ale lucrurilor au
fost create dup ratiunile divine venice tocmai prin energiile necreate, care
constituie pentru lume un fundament divin eterat tterior casi exterior™

Teoria Bisericii despre crearea lumii, incepe daraf personala logos-
ului lucrurilor, adi@ cu descoperirea materieri ca lucraretitnaali” (logica).
Materia nu este o realitate gieare doar cauzai principiul prim in Dumnezeu.
Materia este “eseializarea” (in-fiinarea) voigei lui Dumnezeu care cat fiinta,
este rezultatul Ludrii personale a lui Dumnezesi, ramane lucitoare ca logos
prin care se arat_ucrarea DumnezeiascDumnezeu nu este doar cauza “chipurilor”

12 |lerom. Daniil Nacu Stoenescuop. cit., pag. 419;

13 5f. Maxim Marturisitorul , “Ambigua”, cap. 7, pag. 80 — 81, apiliidem, pag. 419 — 420;

14 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, “Chipul evanghelic al lui Dumnezeu”, pag. 262u@Pr.Dr. Stefan
Buchiu, “Cunoaterea apofaticin gandirea Pr. Stiloaie”, Ed. Libra, Bucurgi, 2002, pag 105;

Sibidem, pag. 109;
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sau a “ideilor”, sau a “formelor” materiei, ci meateingsi, legat indisolubil de
infatisare sau de forin(adici de logos-ul specific din fiecare eg®n constituie
esemializarea voirei divine’®

Materia, gadar, constituie in-fiLarea materiei divine, iar logos-ul materiei,
adia “chipurile” si “formele”, sunt o reflectare a logos-urilor create ale gandurilagi
vointelor divine. Alctuirea raionali a materiei anule@zdintru inceput caracterul
ontico-obiectiv al lucrurilor; materia nu este de-ealitatilor fizice, materialul care
ia “chip” si “forma” pentru a face manifestesenma, ci este conlucrarea igior
“rationale”, co-ordonarea lor in cum-ul unei armoniiogn care constituie “chipul”
sau “forma” lucrurilor. In aceastarmonie “personal a lumii care lucreaz neincetat
const posibilitatea intemeierii refi@i personale a omului cu lumea, posibilitatea
relatiei personale cu Creatorul prin logos-ul celor tzéa

Origen identifié Intelepciunea cu Fiul lui Dumnezeu care e “otfiide
sine sititoare”’®

in aceast intelepciune de sine#itoare se cuprindeau virtual toatetébe
si toate tiparele creeei viitoare (lumea ideilor nu ar fi pentru Origenexistema
independerit ci se cuprinde n Fiul care etétepciunea ngi), fie ci avem 1in
evidena fiintele primare, fie realitile secundare sau intamfare, toate fiind
stabilite de mai Tnainte prin purtarea de @yaj providemei. Din pricina acestor
fapturi, pe care le avea in sine prefigurgitschiate, Inelepciunea zice prin gura
lui Solomon @ Ea “a fost zidit la inceputul lucrurilor Sale” (Pild. 8, 22%i aceasta
pentru @ Ea este cea care cuprinde in Sine toate incelgjttoate temeiurilgi
speciile tuturor #pturilor 2°

Teoria lui Origen va fi contiuta de Sfantul Atanasie cel Mare, care face
distingia dintre nateresi cregie, iar ulterior de Sfantul Maxim Bturisitorul.

in timp ce pentru Origen, “logoi” (tanile) ca raiuni exisé numai n
unitatea fiiniala cu Logosul unic, dupSf. Maxim Marturisitorul existera lor read
si “logica” este exprimadt si Tn diversitatea lor. Marea deosebire intre Maxim
Origen const in aceea £ Maxim respinge concép lui Origen despre crega
vazutd ca diversificat numai prin dderea in pcat. “Buritatea” cregéei, dupi
Maxim, consi in credia Tndisi, iar nu doar in unitatea ei cu fimdumnezeiagc
Astfel, raiunile, dug Maxim, nu sunt identice nici cu fifa lui Dumnezeu, nici cu
existena lucrurilor din lumea creatin realitate, tendi@a apofatia se combia la
Sf. Maxim cu o tendifd anti-panteist. Aceasta se realizegzmai presus de toate
datori& intelegerii raiunilor (logoi) ca haoiréari ale voii lui Dumnezeu. #nanand

18 Christos Yannaras “Persoan si Eros”, Editura Anastasia, Bucite 2000, pag 103;
7ibidem, pag. 104.

18ibidem, pag. 55;

19“n origenism, eternitatea crégi era de fapt distingtde vanicia Logosului. Amandaupurcedeau
etern de la Dumnezeu. Aceastaracterizare |-a condus pe Arie — dlug® a respins eternitatea
cregiei — la concepa c si Logosul a fost #scut Tn timp”, cf.John Meyendorff, pag. 173; de
textul din Prov 8, 22, s-a legat Arie cand a afiraiaHristos — Inelepiunea este “creatily

20 Origen, op. cit., pag. 57;
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credincios distingei Sf. Atanasie dintre natu(fire) si vointa, Sf. Maxim reygeste
Si construiasg o autenti@ ontologie crgtina a credei, care va #inui de-a lungul
intregii istorii bizantine, o autoritate virt@ahecontestétsi normativi. Aceasit
ontologie presupune distiti@ dintre “fire” (ousia)si “energie” la Dumnezeu, 0
distingie ce se va numi mai tarziu “palamism”. Ea pres@poiconcefe dinami&
si personal a lui Dumnezeu, cai 0 concege dinamié sau “energeti€’ despre
natura (firea) creat

Energiile divine necreatg ratiunile divine nu se despart, nu se deosebesc,
dar nici nu se confurad Pentru Sf. Maxim, energiile nu sunt decé&iurd ca
intertie si agiuni creatoare ale Voini divine du@ modelul divin (paradigmayi
totodat cele ce sus si proniaz fapturile. Energiile sunt chipuri in caretitaile
divine din fipturi se fac eficiente, sesizabietransparente in Lumin Rgiunile
divine, dovedesc deopotivnultitudineasi infinitatea lucérilor sau energiilor lui
Dumnezeu, intrucét fiecare lucrare dumnezejado@ ratiunea ei adeirata, indica
prin ea in fiecare lucru, dapaiunea in care exigtin mod propriu acel lucru, pe
Dumnezeu intreg, In chip nefampt.

Invatatura Sf. Maxim Mirturisitorul despre mgunile divine se poate
rezuma astfel:

- ratiunile divine preexist din veci Tn Dumnezeu-Logosul, fiind legate de
atotintelepciuneai atotputernicia sa, urmand 8e actualizate n timp;

- din planul transcendent al fRaii supreme, in care subzstgiunile
divine, se ntrupeazprin raiunile lucrurilor in crede, prin raiunile Scripturii Tn
revelgia biblica si prin chenoza n lisus Hristos

- ratiunile providenei si ale judedtii, cele ale poruncilosi virtutiilor,
precumsi ratiunea cultului liturgicsi chiar a istoriei sunt prelungiri in timp, a
intreitei Tntrugri a rgiunilor divine,

- 1n lisus Hristos se readaimatiunile divine puse n rgcare la crege si
se recapituled@zdegivasindu-se prin indumnezeire,

- unindusi ratiunea sa cu Rmnea suprei) prin iubiresi cunoatere,
omul este inelul de lagura dintre raiunile divine ale Raunii supremssi ratiunile
lucrurilor, prin a dror contemplée naturai cunogte pe Dumnezewi Tsi
implineste propria sa tiune dupi si pentru care a fost cret.

Aceast invatatura a Sfantului Maxim Mrturisitorul poate fi privid ca
cuprizand Tntreaga Tatatura ortodox cu privire la raunile divine,si totodati o
concluzie a celor spuse @Eaacum.

21 John Meyendorff, op. cit., pag. 177-178;
22 |lerom. Daniil Stoenescyop. cit., pag. 421;
Zipbidem, pag. 429-430;
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THE SPIRITUAL AND SACRAMENTAL DIMENSION OF THE
MISSION OF THE CHURCH ACCORDING TO JOHN 5, 1-15
- IMPERATIVES AND DEMANDS -*

STELIAN TOFAN A

ABSTRACT. Dimensiunea spirituald si sacramentaii a misiunii Bisericii,
conform loan 5, 1-5 Studiul de f&, pornind de la analiza exegetia episodului
vindearii slabanogului de la Vitezda, prezinto schiia de misiune a Bisericii
contemporane calape dimensiunea sacrameatal activittii ei. Partea exegetic
a studiului pune accentul petiativa lui lisus h dutarea celui aflat in sufetin
El, lisus, este Cel Care-l caype shbianog,si nu invers. intalnirea celui paralizat
cu Dumnezeu se realizesage fondul in care orice spetafintr-un ajutor uman s-a
spulberat. Dar, tot lisus este Cel ce-l dadin nou, pe cel care fusese paralizat.
Intalnirea, de data aceasta, are loc in templul céhvindecat primge de la lisus
si soluia izbavirii de suferina: «Si nu mai picatuiesti!» Asadar, misiunea
mesianid a lui lisus a imbitisat, deopotrig, atat pe cel suferind, cét pe cel
vindecat. Tn lumina acestui episod, misiunea Bisiecapita conturul defsuririi
ei: Extra muros Ecclesiag Intra muros Ecclesiae

l. Preliminaries

The third section of the “Book of Signs”, contaiginhapters 5-10 (apart
from chapter 6, which it is believed that has peatel chapter 5Xdescribes the
activity of Jesus in Jerusalem, or close to Jeemsahs well as the opposition of
the Jews$ against the self-revelation of Jesus, which will vith the death penalty
(11,45-53).

* This paper was presented by thé' @eneral Meeting of Studiorum Novi Testamenti SaCiéSNTS),
Aberdeen, Scotland, July 2006, within the Semihbie Mission of the Church: Exegesis and Hermeis&utic

1 See R. Schnackenbufas Johannesevangeliurh Teil, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1971, ch.,
Das Problem der Reihenfolge von chapter 5 und 63; 1.

2 The term ,Jew” in the fourth Gospel has diffener@anings according to the context. The word refers
the Jewish people as both an ethnic and religiougpg4,12; 8,31; 10,19; 11,45; 12,11) and as tlse
Judaism who do not accept Jesus from Nazareth andoersecute and try to kill Him (5,16; 6,41;
7,1-30; 8,44.55-59 and, especially, chapter. 18-¥)se texts reveal the existing disagreementdmtw
the Jews and the Johannine Church, just as itecaielved, especially in chapter 9, from the desicnipof
the miracle of the man born blind: those who as@@tesus and believed in Him were excluded
from the synagogue. Besides the second meaninganedtpreviously, which is very important in
this gospel, these Jews, hostile to Jesus, repfeséime evangelist the symbol of the person witifaith,
who does not listen to the word of Jesus, but tejiec(See, George ZevinGommentaire spirituel
de 'Evangile de JearParis 1995, p. 125).
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In the previous chapters the evangelist preseatsdginning of the revelation
of the Word and some of the confessions, or ansimefgith that people gave to
His message.

Starting with chapter 5, the frame of the narratlianges because of some
disputes between Jesus and His adversaries, ctatfoms occasioned by the main
Jewish celebrations, which really underline thecession of the chapters:

1.The Sabbath Celebration and Jesus’ testimony ofybedgual with the
Father (5,1-47)

2.The Celebration of Easter and His self proclamatiertThe Bread of
Life” (6, 1-71).

3.The Feast of Tabernacles and His self proclamatsdiThe Light” in
opposition with the world (7, 1-10,21)

4.The Feast of the Renewal of the Temple and thertesy about himself
as the Shepherd of the sheep (people) (10, 22-42)

The intention of the Evangelist, however, is naattlof following the
chronology of the events in Jesus’ life, but ratifeshowing in a progressive way
the stages of Jesus’ manifestation as God, thrélighrevelation. Yet, he does not
develop atheology of the “holy city” as does Luke. It seems that John is not
preoccupied with the destiny of the city neithenfra merely historical prospective,
nor from that of the history of salvatidn.

The characteristics of the section discussed haydosmsummarised as follows:

a. Jesus ighe meeting placdetween humanity and Geda significant
component of the message at the core of the migdidhne Christian Church. A
new life, started with Jesus, goes beyond the frame oftrdmitional Judaic
celebrations, through which the Jews were tryingstablish a framework for their
relationships with God; truth consists only in therds and deeds of Jesus.

b. In these chapters, presenting four of the sevegn&si which are
characteristic for this gospel, we find a signifitaonnection between “sign”
(miraculous adtand “word” the revelation of Jesysbetween miracle and speech,
on one hand, and the reaction of the Jews, onthier band.

c. The characters on the scene are different fronetbbthe first chapters —
John the Baptist, the disciples, the mother ofslesmumber of Jews, the Samaritans
and a pagan. Now, the main group that interacts 9ésus is represented by “the
Jews”, who accuse him of breaking the Law and oéokeng the crowd.

d. The reaction to the words of Jesus divides listemso two groups:
those who follow Him in faith and those who refiidien. The popularity of Jesus
was declining, some of His disciples were readye@ve Him, and Jesus was
waiting for His “Hour” in order to be glorified.

e. Jerusalem becomes the place of where Jesus ard evJews, but
also the scene of the unfolding of His work and srasc mission.

3 Cf. R. Schnackenburgp.cit p. 115.
4 See details, regarding this, G. Zevimy, cit p. 126.
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However, in order to understand better the thecdbgind spiritual message of
chapter 5, it is important for us to refer to theustural and literal composition of
the text, which gives unity to the whole text. Bhecture of the chapter is the following:

1.The healing of the paralytic and the controverggamding Sabbath (5, 1-18).

a.The healing of the paralytic (5,1-9a)
b.The man who remains in his sin (5,9b-18)

2.Jesus’ self defence regarding His work (5,19-47)
a.The Son — equal in power to the Father — gives i§e¢he source of
life, and is the judge (5,19-30)
b.The past and present testimonies of the Son, coinceHis divine
mission (5,31-47)

Finding that the Jews misunderstand and refuse #isys focuses his activity
toward man, but to a man that is deprived of lifiderstood in its plenitude. So, He
wants to renew humanity from within by means of plogver of the Spirit and His
life giving Word. This aspect of the mission of Ugswhich focuses on re-
establishing the internal integrity and beauty ofanity, becomes the main goal
of the mission of the Contemporary Church. Wittie framework of the special
liturgical services for the sick in the Orthodoxu@th the priest reads the following
prayer: “..You, who punish man and heal him again. You gieeptimishment not
wickedly, but kindly and lovingly; not in orderwaste the work of your hands, but
really desiring to save what was left from thatl &hd to bring him toward the
original beauty and to the special primary stattigat we have lost through our
disobedience and sins’>..

Following previous developmentshapter 2— the wedding in Cana,
communicating the message of: the joy of new Idenbfrom the new wine — the
symbol of the Eucharisthapter 3— the anticipation of new life, obtained through
new birth from above, in the sacrament of baptishapter 4— the guarantee of
new life, born from the gift of the Holy Spirit, dhis to say the living water
promised to the Samaritan woman, and the episodd¢hef healing of the
nobleman’s son, simply by the word of Christ), dea developshe theme of
new life, free of suffering and weakness, born throughptwer of the word of
Jesus, the One who cares for the human being edfbgt deep suffering.

What is obvious in the narrative in this chaptethis fact that Jesus is the
one who cares for the sick and not the other wayrat; He is the One, who
reaches out to the sick. In doing this He become liting image of the
configuration of the Church’s mission; she is time eavho has to reach out to the
world, and not the reverse.

® Molitfelnic, Bucurati, 1976, p.306.
13
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II. The Exegesis of the Episode

1. The healing of the paralytic — the descriptiofithe Miracle (5, 1-9a)

v. 1. At first sight, the description of the healing tife paralytic at
Bethesda seems to be a simple narrdtikecording to the gospel, Jesus goes for
the second time to Jerusalem, the main place ofnkéissianic activity, on the
occasion of a Judaic feast, which is probably inteally not specified in the
gospel’ We cannot exclude the possibility that the evaegelants to transmit to
the Johannine Church the idea that this was neast for the Christians, underlining
through this the superiority of the new religiousley of the New Covenant in
comparison with the Old orfe.

v. 2-4The place where the miracle happened is the ,Shézie”, where
there was a pool, with five porches, called Bethe@gle mercy housé)Recent
archaeological research was able to locate thi$ poderusalen’® One could
constantly find on the edges of this pool, undsrporches, ,a great number of
disabled people, blind, lame, paralyzed”, all wajtifor the water's movement,
because ffom time to time an angel came down into the oal stirred up the

6 Certain elements make us think that the episoddtfiarigin in a rich tradition of miraculous eten
related by the Synoptics (Mk. 2,1-12; Mt. 9,1-8; ILK,26). Yet, in his gospel, John keeps a certain
independence in relation to the Synoptics, eitlyembntioning a different location where the miracle
took place or by giving a different orientationthe theme and the theological message which himhas
view. For the Synoptics, the emphasis is on theepoifvJesus for the forgiveness of sins, whilelédm
the emphasis is on the gift of life and salvatighich only Jesus can offer (see G. Zewpi, cit p. 128).

"It is hard to establish what is the event to whiuh evangelist is referring. Based on the pretionip
found in Exodus 23,14 ff; 34,18 ff; Lev. 23,4 fidaDeut. 16,1 ff we might be able to determine vifiat
the feast to which John is referring. Accordindhtese rules of the Law, every adult Israelite ltaga
three times a year to Jerusalem: for the EastestFfm the Pentecost, and for the Feast of the
Tabernacles. Jesus respected these prescriptithes ladw, otherwise his impeccability in relatiorttie
Law would have not been validated (Mt. 22, 16;,12,38, 46). Since John 2, 13 already mentions the
Easter Feast, we are left with only two possibditfor John 5,1: if could refer either the Feast of
Pentecost or that of the Tabernacles. Some exdysiege the text refers to the Feast of the Tatntes.
(See Gerhard Maiedohannes-Evangeliuth Teil, Edition C: Bibelkommentare, B 6 und B Tioted
after the Romanian translatiorthe Book of JohrEd. Lumina lumii, Korntal, Germany, 1999, p. 189)
whereas others argue that we have to do here hd@tfrdast of the Pentecost (Sf. loan Hrisostom, P.G.
59, 203, after R. Schnackenbuog, cit p. 118); St. Cyril of Alexandria also says thasithe Feast of
the Pentecost (P.G. 73, 337, according t@mentariu la Evanghelia Sf. log@ol. ,Parinti si Scriitori
Bisericati (PSB), 41, Bucharest 2000, p. 240); others sitiliply do not discuss this matter. (See G.
Zevini, op. citp. 128; R. Schnackenburgp.cit.,, p. 118-119; D.A. Carsolhe Gospel According to
John Grand Rapids, Michigan / Cambridge U.K., 199P40-241).

8 See Gerhard Maieop. cit p. 189.

® Cf. G. Zevini,op. cit p. 128.

10 5ee details, J. Jeremidsie Rediscovery on Bethestauisville 1966; John Wilkinsorl,he Jerusalem
Jesus Knew: An Archaeological Guide to the Gospéiames and Hudson, 1978, pp. 95-104. It is
interesting to mention that on the same place wterpool was discovered, the Romans have buglt aft
the destruction of Jerusalem a temple dedicatégdtepios, the god of doctors and medicine. Thegefo
also the Roman constructions prove that healings @igpected to take place there. (See G. Maetit
p. 191 andNewBible Dictionary p. 132.).
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water. The first to plunge in after this disturbanecovered from whatever disease
had afflicted him”(Jdn.5, 4). A popular tradition, left from a cuk leealing pagan
divinities, had developed around a pool of watehwieeling properties. The rumour
went around that water was stirred when an angsdgquhby (originally, that was
the ministry of the healing god Asclepios-Serapig)ing to the water the power to
heal the first sick person that entered i it.

Many exegetes believe that verses 3b and 4 could giss (see the
explanation below)? Even if this verse was not part of the originakét contains
three statements that are fully justified:

a. The sick were actually waiting for the movementitd water; verse 7
refers also to it, and its authenticity is not disesed.

b. It was only those who were entering first into giered water that
were healed, just as it is, again, specified irsedt.

c. There is no such thing as neutral ,powers of natubeit simply
natural phenomena which are caused by God's messecf. Ps.104, 4; Hebr.
1,7; Rev. 16,5).

v. 5.,0ne who was there had been an invalid for thirgheiyears’ In
this verse, the emphasis of the narrative is onmar: a man was an invalid for
thirty-eight years. From verse 7 we can deducetti@sick man could not move,
so we might conclude that he was one of the pagdlyhat was ther€.The fact
that the text specifies the number of years thantlan has been sick, gave rise to
many interpretations of the exegetes. For some prui®8 has a symbolical value,
reminding readers of the Exodus of the chosen petbpbugh the desert — a life
orientated toward salvation, but lived under thevLaNevertheless, this number
may simply indicate a sickness with no cure, hemite no hope — 38 years may
simply mean a lifetime. This may well be the bestipretation.

v. 6-7.Jesus comes in this environment, where there wpe. And‘when
He saw him(oudwv) — as if Jesus was intentionally searching for hilvecause He
knew that he had been sick for a long timgays the evangelistJesus asked him:
,D0 you want(beAeic) to be healeduying yevesbou)?”

The first question we may ask is whether Jesuslgingppened to be there or
he went there on purpose. We believe that Jesusetabiere accidentally. There

11 Eusebius himself describes this in ,Onomasticdh”?5-27: Bethesda, the pool, was named in Jerusalem
» probaton pool” which can also be said as the ,pad sheep”. It had five colonnades and two poolsid
be seen and usually, only one was filled with weitet cams from rain... True, it is said that theepis
used it to wash the sick there, dhdre comes its name fror(Ct. G. Zevini,op. cit p. 128).

12 There is no manuscript from before year 400 affierist to contain these verses. (Cbmentariu
al Noului Testamenteditors, John F. Walvoord, Roy B. Zuck, Ed. Multii®e Arad, 2005, p.
284); R. Schnackenburgp. cit p. 120; D.A. Carsorgp.cit p. 242.

13 See D.A. Carsomp. cit.p. 242.

14 Cf. R. Schnackenburgp.cit p. 120; G. Zevinipp. cit p. 129; D.A. Carsomp. cit p. 242. See St. Cyril
of Alexandriei,op. cit.p. 240 .
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were there many sick people, whose suffering, fostnof them, left no place for
hope.Can God be absent from such a world We believe not! The task of the
mission of the Messiah, according to the propheis W heal the blind and the
crippled, to comfort those with broken hearts, @tc.35, 5 ff; 42,7; 61,1 ff.).

There are three verbs in verse @dwv - yvoug - Beleig — that define
the characteristics of Jesus™ attitude to the pical

- The verb vidw.n shows that Jesus had an eydéoone who suffers,
which means that when no one sees the helplessséazchim.

- The verb gnou.j shows a God that knows everytlaind because of all
this knowledge, He comes towards the man who sf@n by all.

- The question'Do you want(@sieig) to be healed(vying yevecsar),
appears to make no sense. Which sick person doegano to get healed? Yet, the
question does indeed make sense. The use of thejgdeij shows that Jesus does
not act in healing without a conscious and respdesYES from the person.
Actually, the question points to the person’s faadwhich God respects, but also
to the fact that the possibility of healing is alsmur power, that is, in our will, in
the conviction that we can get what we ask'foret, the profound meaning of this
question will be clarified at the end of the namat during the meeting between
Jesus and the person who had been healed. Graatesci@l the premises for
salvation; yet, without a conscious positive reggorwhich is determined by the
will of the person, Jesus does not operate foséligation.

The response of the sick person is as surprisintpesgjuestion of Jesus.
Sir, - the invalid replied 4+ have no on¢o help me into the pool when the water is
stirred up; but while | am coming, another stepsvddefore m€5, 7). It appears
that the invalid was not completely immobile; hesvwaobably able to move with
great difficulty, so that every time he tried ta ggo the water he was overtaken
by somebody else.

The text does not give us the reason why he hadneoaround to help
him. First of all, it seems that he was also pbecause he had no servants. Also,
we do not know it if he had any relatives, if thead died, or if they had simply left
him. Nevertheless, we can know one thing for stihe fact that he does not give a
quick positive answer, namely that he wants to ésdd, which would have been
the normal reaction, actually shows that he hadhemosuffering, more painful
than his physical infirmity: it was about hisneliness It looks like loneliness,
being an affliction of the soul, is more difficiuli bear than bodily suffering. The
paralytic was going to be healed of both painsmfi@ physical point of view, he
will be healed, will stand up and will be able tallwagain; from a spiritual point
of view, he was going to have with him from nowaMAN — JESUS, who is also
God. When someone’s life is accompanied by Godgtlgeno place for loneliness
and meaningless distress.

15 st. Cyril of Alexandriapp. cit.p. 241.
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The remarkable thing is that, even if he was in #i@mation, the invalid
remained at Bethesda and did not give up. We ddimbtspecified anywhere that
he spent all his 38 years of suffering at Bethebtdacould have come there only
some time before his miraculous encounter with sle¥et, one thing is certain
from my perspective: The evangelist may have iredrtd communicate a message
through this lack of information, namely, that pite of his physical infirmity and
of his loneliness, the sick person did not losettbpe of being healed. Probably,
he hoped that someday someone will be moved bgatisnce in waiting, and will
help him to be the first to go into the pool. Cothé have been indeed the reason
why Jesus looked for him? Certainly, YES!

v. 8-9.In that context of waiting and hope, Jesus s&et up! Pick up
your mat and walk!
(Aeyer cvatw 0° INGOVG EYELPE OPOV TOV KPAPOTTOV GOV KOl TEPLTOLTEL).

Jesus’ command can be fousd litteramin the description of the healing of the
paralytic from Capernaum (Mk. 2, 9.11). Both thegaage used by John and the
words of Jesus himself correspond perfectly wethwinoptical reports (cf. Mt. 9,
2 ff). The verbegeire shows that the invalid person was laying on a lddch
was, probably, something like a mat, which couldebsily rolled and carried. This
is precisely the way in which we can understand wioeds of Jesusron ton
krabatton sou kaperipatei The verbperipatei can be translated ago! By doing
this, Jesus offered to all those present at thé thegproof of the real healing: the
one who was a paralytic was walking now.

From the evangelists perspective, the command afsug
gyepe apov Tov kpaPattov cov ko mepimatet ! has a profound theological
significance. The verkegeire, translated aget up, can also be translated as
resurrect Therefore, the fact that Jesus asks the paratgtistand up has a
symbolic meaning, pointing to the spiritual and gibgl resurrection to a new life.
One thing must be noticed here. The healing talesepn strong connection with
the command of Jesus concerning obedience to Hids#bThe paralytic is able
to get up only after he listens and obeys to Jesusnand. So, the healing is the result
of listening to the words of Jesus. Regarding this,evangelist writegAt once the
man was cured; he took up his bed and walked. @@ which this tool place was a
Sabbath(5,9).

The adverb of timevgbeng (at once) shows how quickly the word of God
becomes effective; we can observe almost a sineitiabetween the uttering of
the command and its effect on the paralytimost always, man’s positive or negative
answer, marked by faith or disbelief can be fouativeen these two events:

- The words of Jesus- “Do you believe that | am able to do this

- The human responseYes, Lord!

- The miracle —Then He touched their eyes.(Nit. 9, 28-29);

16 See G. Maiemp. cit p. 196.
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Another example, following the same pattern:

- The words of Jesus- “Your brother will rise agaih

- The human responseMartha said: “I know he will rise again in the
resurrection...”

- The miracle — Did | not tell you that if you believe, you woulekesthe
glory of God ?... Then he raised his voice in aagrery: “Lazarus, come forth!”
(JIn. 11, 23-24.40.43)

The words in verse 9tle day on which this took place was a Sabhath
are considered by many commentators as an intiodutd the next passage,
which includes the reaction of the Jews to the dérgerformed by Jesus on a
Sabbath day, which was considered to be a bredken§abbath.

2. The man who remains in sin and the revelationJ#sus (5, 9b -18)

v. 10-11.The reaction of the Jews to the healing perforimgdesus, is
immediate: “and so the Jews said to the man who besh healed: It is the
Sabbath; the law forbids you to carry the m@&:t10). It is difficult to say who are
these Jews to which the text refers. Probably, these teachers, Jewish scholars
in the Law. The Jewish law regarding the Sabbath vay clear: the command
rest was given by God HimséeiDbserve the Sabbath, because it is holy to yoyoAr
who desecrates it must be put to death; whosewes doy work on that day must be
cut off from his people’{Exod 31, 14).

This precept was based on the “rest of God”, wisahentioned at the end
of the creation narrative. (cf. Exodus 20, 8-11eD6, 12—-15; Num. 15, 32—-36).

This was the reason why the breaking the law ob8tibwas considered
such a grave mistake — it meant breaking the Wibad, defiling the alliance between
Yahweh and His people. (Exod 31, 13-17). Accordintipe Mishna, the rigid Judaic
tradition, transporting something from one placeutother was one of the 39 things
that were forbidden on the Sabbath #5yhe Prophet Jeremiah also s&{ not
bring a load out of your houses or do any work foe $abbath.(17, 21). This is the
reason why, the healed man, was rebuked for cgrilygrmat.

The possibility of healing made on the Sabbathwiay discussed in Judaism
and, generally, the answer was affirmative. SahenTalmud it is writtenOn the
Sabbath day, water is warmed up for the sick, deoto give him to drink or to cool
him down... and do not say any more we will wait tittt, maybe he will get healed,
but to have water warmed immediately, because dbsilpility of a danger of death
puts Sabbath on a side... Our teachers have taugiruthe day of Sabbath, the man
must be preoccupied with saving life, namely, tbeendevotion, the more worthy of

17 See R. Schnackenbump. cit p. 117-118.
18 Cf. Mishna Shab, 7,Zheologisches Wérterbuch zum Neun Testan@Bantd VII, Stuttgart-Berlin-
Kdln, 1990, p. 8-9; See also D.A. Carsop,cit, p. 244; R. Schnackenbumgp.cit p. 122.
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praise he is™® So, if Jesus was healing on the Sabbath day, tethi in
conformity with the Judaic legal - religious framak. His words “So the Son of
Man is Lord even of the Sabbatf¥k. 2, 28), did not cancel the Sabbath, but they
gave it a different dimension in what Jesus is eomed?® Just as the Father is
superior to the Sabbath and can work on this desys] who is equal to the Father
in being, is also the Master of the Sabbath ands@n ‘My Father has been
working until now, and | have been working, t6(5,1 7).

When he was charge by the Jews, the man who wésdhtei@d to find an
excuse in order to escape the accusatiBnt ‘he replied: The man who made me
well said to me, “Pick up your mat, too and wa(l,11). In reality, his answer
reflects the human superficial character, incapablenderstanding the miracle
performed by Jesus. Yet, this answer shows somgttfithe divine authority of
the One who healed him: The ex-paralytic obeysdfider, although as a Jew, he
knew that he was not allowed to carry the mat enShbbath day.

v. 12-14.Gradually, the scene changes into questionigp they asked
him: Who is the Man who told you, Take up your ded walk?” (5, 12)

They asked this question only in order to know ald@sus (cf. Lk. 19, 3),
but was not the manifestation of an open heartiyréaaccept Him. The man who
was healed had no idea who it was, for Jesus hipdesd away into the crowd that
was theré (5, 13). It seems like we have to do here wittaae where healing took
place in the absence of faith. We do not know #ason why Jesus left that place
in a hurry: Was it because he did not want to gaipularity? Indeed, this could
have created an atmosphere of popular enthusidsich) then could have impacted in
a negative way His mission. Or did he merely airsamhething else?

The fact that Jesus met again with the paralytiickvhappened later after
the event, makes us incline for the option. Jesaisted to have a private meeting
with him, in order to be able to communicate to ,hiithout being disturbed by the
crowd, something that the healed paralytic migivehaot been able to understand
at that time and place, namely that the reasohifosufferings was within him, in
his sins, and not on the outside. Actually, thengetist writes about this in an explicit
manner: Later Jesus found him at the temple and said to $em, you are well again.
Stop sinning or something worse may happen td {aul4).

Verse 14 seems to contain a message in almost exedy This is why it
is necessary to discuss some of these phrasesedatail:

19 Cf.. B. loma 84bapudG. Maier,op. cit p. 198.

20 The synoptics talk as well about the controversiesveen Jesus and the Jews regarding the
Sabbath and always bring two arguments in defehdesus: 1. The salvation of man was priority
over the Law (Mc. 2,23-28; 3,1-6; Mt. 12, 3-4, 1&. 1-11, 13, 16-17; 14, 3-6); 2. Jesus has
authority over the Sabbath (Mt.12, 8). John referthe first argument in 7, 23.

2Lt is important to note that the vegbipyalopon — to work, is used in present tense, in the albsolu
sense, for both the Father and the Son and it sggsehe equality and the unity of will in action.
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- Jesus found him in the temple- We do not know if the healed man was
in the temple because he was taking part in thastfeor because he had come to
bring a special sacrifice for his healing (cf. L8yl ff, 7,11ff. 28 ff). Anyway, it is
important to observe thafter the healing, the meeting of the man with déskes place
in the templels it possible that Jesus in fact was lookingmtibnally for this man
in this particular place? This is quite plausild&ce the evangelist states that it
was Jesus who found the man in the temple, anthaaither way around. If that is
the case, then it means that God is searching dorimboth situations: in suffering
and in good health. The theological message of §&edarch for man is the fact
that man is permanently in God’s care and preodaupar his is why in reality he
is never alone. He feels lonely only when he breakay from God through sin.

- See, you got healthy means that God allowed the paralytic to regasn hi
health. When we compare this phrase with the quesisked by Jesus before he
performed the miracle Do you want to get wéll-we understand that the healing
was made possible also through the man’s own poitett is why Jesus says: “you
got healthy” and not “I have made you healthy.” 8e,understand that miracles take
place as a result of cooperation between man aid s renewal and restoration
to the status of primary beauty, lost by sin, oaaplished by the power and desire of
God, but in collaboration with the will and theddeom of the man.

- Stop sinning or something worse may happen to yod shows clearly
that at the cause of his suffering was sin. It @ specified what this “worse”
(xewpov comp. de lacaxéc) could mean, in case he sins again, but only timad
damnation could be worse than 38 years of sufféfing

v. 15.The man went away and told the Jews that it wassJeko had made
him well.

We do not know the reason why the healed man weetelt to the Jews
that Jesus is the author of his healing. The hgadealytic must have had only one
purpose: To give witness to Jesus and not to demottim? Otherwise, the
warning given to him in the temple, not to sin agaiould have not reached its
goal® Since the healed man knows now the name of Jesusay conclude clear

22 Also see G. Maielp. cit p. 202; R. Schnackenbump.cit p. 123.

23 st. Cyril of Alexandria expresses the following modf view: ,... he preached Jesus to the Jews
not in order to hurt him, and to demonstrate hirhgethis way as a non-believer, but, so that they
themselves can be healed, if they want to, and dav ko the Physician who is worthy of praise.”
(op. cit p. 245);.

24 There are exegetes who hold the viewpoint thahttaded man intended to denounce Jesus to the
Jews. For instance, it is written:Ppuvant décider entre confesser sa foi ou ne pagrad a la
personne de Jésus, il opte pour ce dernier cha&fépant a la vrai Vie le chemin de la mort: il va
communiquer aux ,Juifs” le nom de celui qui I'a gué\N’apportant aucun témoignage sur Jésus,
I'obligé se fait son accusateur et attire sur laiHaine des chefs qui ,commenceérent a persécuter
Jésus, parce qu'il faisait ces choses le Sabbatl&p(cf. op. cit p. 132); Vezisi D.A. Carson:
....in the present context, the motive can harddyabdesire to assign appropriate praise to Jesus...
(op. cit.p. 246).
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that the discussion mentioned in verse 14, muse Heeen longer than what the
evangelist recorded.

lll. The Spiritual Dimension of the Mission as a Theological Message
for the Church, according to the Bethesda Episode

According to the Johannine analysis concerningcaagsaental theological
perspectivethe Bethesda episodeakesecclesiological connotations, referring
first of all, to the mission of the Christian Chhrdhe step by step description of
the miracle becomes above alhmassionary pattern According to theBethesda
episodethe mission of the Church has to be unfolded in $&ctions:extra and
intra muros.

1. Mission outside of the Church (extra muros ecsiee)

a. Searching for the marginalised ones

By reconstituting theBethesda Episodeand focusing on the kerygmatic
meaning of Ecclesia, John describes the eventderao give to it, through its
symbolism, a profound theological meaning.

The crowdof those suffering from different illnesses, layiat the entry of
the Bethesda pool represettie suffering humanityrhis is a crowd physically and
morally ruined by suffering and by the gloomy pedjve of death, a crowd
expecting redemption through miraculous elementthis case, through water.

The five porchesinder which the sick and those who accompanied them
were gathered, represent for some exeffetes symbol of théaw of Mosesthe
five books of the Torah, who are unable to savehilmman being, but which, if
disregarded, brings condemnation in front of Gbd,Father (Jn.5, 45).

From another perspectivihe five porchesan represent in the Johannine
ecclesiological symbolism th&€hurch of Jesus Christin which all human
categories are found. It is thiery crowd of suffering people that Jesus is heading
towards, placing Himself in the middle of it, tagithe initiative, choosing only
one in the crowd, as a symbol of the most poorraadjinalised ones, who are so
close to salvation and yet so far from it. The pdi@was so close to the healing
water and yet he could not touch it: he did notehawerson to help him. Jesus,
knowing the physical and moral slavery of this parsreveals Himself to him,
without disregarding his freedom. Jesus sBdyou wantto be healed?

So, there is, in this episode and also in the aafolesus, the image ah
ideal modelof the mission of the ChurchWe can understand from this attitude of
Jesus, that the Church must be heading towarddepeomet closer to the place of
suffering, wherever that might be, in the worldtioé poor or of the rich, of the

% Ibidem p. 203.
26 See C.H. DoddThe Interpretation of the fourth Gosp&ambridge, 1953, p. 318.
%" The same interpretation at G. Zevio.cit.p. 129.
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young or of the old, of the cultured or of the utaed and from there to locate,
first and foremost, the most suffering, poor andgimalised.

The ideal missionary Church is only the one viltveading towards the
world challenging it through its questions, like Jesarsj then offering to it the
beginning of redemption and incorporation withindaedf, by means of the healing
water of the Sacrament of the Holy Baptism (GaR@, A Church that expects the
world to come towards it is not a missionary one.

b. The discretion of mission generates challenge

The Church’s mission must be undertaken with ghmaplicity of Jesus’
behaviour. The question addressed to the paralticyou want to be healed ? -
was a challenging one, because in the mind of Jéshesd no other purpose than to
help the sufferer to overcome his despair, but mdmrecognize and confess his
absolutely helpless condition and his total depeogen a person who could come
towards him in order to help. We can deduce from dhalysis the communitarian
dimension of redemption: we are saved only “withtl &through” others®

The question addressed by Jesus to the paralygiciacial one, which is
addressed today to every man, through the misdistisoChurch, in order to test
that person’s faith and to make them recognizecandess their sins. Knowing Jesus
by means of experience is the only way for tramsfng the sick into a healthy,
free person, capable of dominating what used teerhak weak. Through the power of
His word, Jesus opens a path full of hope for ttvaise experience liberation from
evil, happiness in a life lived in the power of tBgirit, which means dynamic and
fruitful existence. This attitude of unconditiorale from the part of the Church
towards the suffering person, gives a spiritualatision to this mission.

Thus, the mission of the Church, manifested in tald, may be
characterised as an expressiomiakonia.This kind of mission can be undertaken
by everybody.

c. Witnessing to Jesus as part of the mission

The image of the healed paralytic departing fromu3¥eand that of his
presence in front of the Jews orderto confirm that Jesus is the One who cured
him, may be considered as a scene containing firérdgelements for the Mission
of the Church. She received the task to build enénaork for giving withess to
Jesus, which she has to share with the modern wanlg meeting with Jesus must
imply for every Christian an opportunity to givetmgss to Him, especially because
Jesus trained, commissioned and equipped His fellevior His mission with a
vision of the Church. This community of His follorgemay, as a team, carry on his
work of salvation in the world. The Church shoulavé a vision to seize the

2 For more details in this respect see, Dumitru itae, Invatatura ortodoxa despre mantuire si
concluziile ce rezulta din ea pentru slujirea cheatdin lume,n ,Ortodoxia”, XXIV, 1972, no 2,
p. 195-212.
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opportunities available now in order to gather fhét of the joint-labour of the
Father and of the Son.

In other words, the community of Jesus should begress by preaching,
teaching, writing, counselling, and offering sodatvice with the aim of gathering
peaople to receive life in Christ. However, suclemipts will be ineffective if they
are not accompanied by a life of love, unity anc/isg according to the model of
the love of Jesus. The enabling power for thedid witness of the Church comes
from the Holy Spirit that Jesus has sent.

Another detail cannot be missed in the discusslesus made his miracle
in Bethesda, under the auspices of a feast. Yetniksion of Jesus is permanently
unfolded under the auspices of the eternal fe&trist the Sacrificed Onen the
altar of the Church. The power of this sacrificevas accompanies the
missionaries and cures those to whom the wordeiaghed.

2. Mission inside of the Church (intra muros ecclag)

a. Jesus looks for the one He healed

What appears as a special characteristic of theionisof Jesus in the
episode of Bethesda, in its second part, is thetfat Jesus also searches for the
healthy man — this is the task and imperative efrtiission of the Church from the
very beginning.

It is true that Jesus saiddid not come to call the just persons, but tinaars
to atonement (Mt 9, 13However, His words do not mean that his actionabfation
is overlooking the first group of people. They oty to emphasize that the main
aim of His Incarnation was the redemption of théefa The righteous person is
saved by helping the other and the sinner is shydiking helped by the former.

It is extremely important to notice thidite dialogue between Jesus and the
healed person takes place inside the Temple andutside of it -intra murosnot
extra murosof the TempleThis means that the relationship between the dorm
paralytic and his Saviour is now very differentrfravhat it used to be. The help
that he gets now does not aim at the recoverysoi@alth, but at its preservation.

This is the way in which the Church has to dirdgst mission, namely
towards its own members, in order to maintain thalth of their soul and their true
faith. But, this scene does not want to say thatotiies healthy in spirit are only in
the Church -intra Ecclesiae Such people could be found aksxtra Ecclesiagbut
those who do not cultivate the health of their sauthe grace-filled space of the
church are only half healthy (Tit 1, 9; 2,1). Théssion of the Church for that
category remains a distinct one, specially théra murosone. Actually, the
mission aimed at those that have already experkedesus is both antra and an
extra murosone.

b. — Exhortations and warnings
The meeting in the Temple between Jesus and thedhearalytic, focuses
on anexhortation — warninggiven by Jesus:From now on do not sin lest happen
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something worst to you5, 14).But these words are also an assurance that fram tha
moment, the sins of the healed person are deepivém by God and something
bad could happen to him only if he sins again. Thighat Jesus had in mind when
He said:*‘My Father has been working until now so | am watkitoo” (5, 17). The
hidden work of the Father in the forgiveness oksiompels also the Son to an
obvious public activity of healing the world. Thére, this is not only a bodily
healing, but also the spiritual offeThe words quoted above concentrate the core
of the mission of Jesus, realised in the House ad.@hus, an important part of
the priest’s intra mission is to permanently rentimel Christians that sin is the root
cause of the suffering in the world, but also teuas them that Jesus together with
his Father are permanently active in the continweark of healing the world.

The Holy Scripture records a number of examplewthich suffering and
sudden death have come as a result of sins, bathrkor unknown: the death of
the Galileans murdered by Herod, the death of #Bepdople over whom the
Siloam Tower had fallen (Lk 13, 1-5); the deathAofanias and Sapphyra (Acts, 5,
1-11); the suffering and death of those who desfiiseBody and the Blood of
Lord (I Cor. 11, 30) etc.

In defining this truth, the Apostle Paul arguedhis epistle sent to the
Christians in Romd: there will be anguish and distress for everyone dies evil
[...], but glory and honor and peace for everyone wbes gootd(Rom.2, 9-10).

Regarded from this point of view, the exhortationwarning of Jesus,
which could also be understood as the core of Hésion in the temple, may be
considered as diakonia of the wordwhich defines an essential dimension of the
mission of the Church.

IV. Conclusions

* The spiritual theological significance of the Bedtie episode is linked to
the previous episodes (Cana, Nicodim, Samaritanamprthrough the symbolism
of water, which is specific to Johannine literatufes Dodd writes, “We have
previously had the water of Jewish purificationsd ahe water of Jacob's well, as
symbols of the ineffective ordinances of religion the level of meresapé as
opposed to religiongv mveduart xai alnbere. In the Bethesda narrative we
have, once again, water which offers healing (avrmess of life), but has not been
effective to heal a cripple of thirty-eight yeastanding™>® Water acquires healing
properties only when it is touched by an angel,symbol of God's grace, which
fills it with power. The paralytic was not healad it because he did not have a
person to help him to enter in the water, but aléid. From this perspective it
becomes the symbol or the prefiguration of Chis&aptisnt In the orthodox

29 See R. Schnackenbump.cit p. 123.

30 Cf. C.H. Dodd;The Interpretation of the fourth Gosp€lambridge, 1953, p. 318.

31 SeeThe Orthodox Study Bible. New Testament and Ps&lashville: Tennessee, 1997, p. 224.
The Type: The Pool of Bethesda The Fulfilment: JesChrist
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iconography the Bethesda episode is representexyrmbolising the basin for the
Christian Baptism.

» Bethesda, signifying the Church, becomes the plateh reveals the
mercy of God who searches for the lonely and ferttalpless and brings healing
to the sick and the hopeless.

« Bethesda becomes also the efficient dgdamic place of missioand
Jesus is the exponent of mission par excellence.vBhious stages in which the
miracle takes place, becomes a pattern, a modeiigsion for the Church in the
contemporary world.

« According to the Bethesda episoties person charged with the responsibility
of missionin the Church is not only the priest, as a difedbwer of Jesus, but
every Christian. At Bethesda, there are people velatly achieved a mission by
helping the helpless and ministering to them. Tloeds of the paralytic!l do not
have man to throw me in the bath when the wates, stiat until to come, the other
one (probably the ones who were helped by othexty down before meare
meaningful in this sense. Consequently, a parhefmission of Church must be
undertaken as an expression of the universal pdedtof all Christians.

« The healing at Bethesda becomes algwraphetic signbecause in the
new creation of God, received through the Incaomatf Jesus, and permanently
renewed in the Sacraments of the Church, suffemuillness will disappear. This
truth becomes a component of the result of theiamssf the Church, and of the
hope of every Christian.

* The “Bethesda” episode points out alsatie kerygmatic dimensioof
the mission of the Church. The miracle of the mepbf the paralytic underlines,
first of all, the power and the authority of the r@mf Jesus: the healing comes
after the word of Jesus is listened to and obeysah.uTherefore, the healing
mission of the Church is closely connected with uhgent necessity of preaching
and listening to the word of Jesus. At the same titmis kind of Church activity —
healing and kerygmatic, — becomes in the contennpaevarld a living witness for
Jesus and his presence in the Sacraments andrihgaspctivities of the Church.

» “Bearing witness” is one of the predominant thenme3dohn’s Gospel
and then author develops this theme by using tirastenarturein and marturia,
often allowing it to be implied. A special featureJohn is that the witness motif is
connected with words and expressions that haveanisencerns and thus receive
missiological significance.

« John felt the need to prove and defend this trytlpdesenting many
witnesses, in conformity with the Jewish law, satthe might better address the
ongoing conflict between the Church and the synagog

A place of miracles A Person of miracles
For one person at one time For everyone at any time
Through angelic mediation Without angelic mediation

For physical and temporal well-being  For spiritual and eternal well-being which begirith lwaptism
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» Jesus also came into the world to bear witnesksedruth. That is, the
missionary agenda of Jesus, according to Johmaishe should bear witness to
himself as the genuine revelation of God who, slbve and truthfulness, delivers
people from sin, sickness, and death.

The church today may therefore learn from Jesudphs portrays Him in
5, 1-15, some of the methods of his mission:

a. Jesus had concern for the physical, spiritual asthlsneeds of the sick
and the suffering, and thus cared for §ieg &voporog. Therefore, his mission
was holistic in nature.

b. In his soteriological mission, Jesus paid attentionthe context in
which he was ministering and made his messageithf televant to that context.

c. Jesus had concern for the whole world and therefisemission
crossed the boundaries of his own people and eulturorder to embrace the
people who were despised and marginalized. Helyoi@éntified himself with
them by being with them and offering them impalgigthe salvation of God. Thus,
the mission of Jesus had universal significance.

d. Jesus bore witness to the heavenly truth by digaogith individuals
and groups, and made them his withesses beforedtid. The Church is called to
bear witness to the life-giving power of Jesus legtigg involved in the daily
affairs of the world, whether political, social retigious*

32 For details see, Jey J. Kanagakéigsiological Significance of Bearing Witness ohd’s Gospel:
Witnesses of Jesus and the Chunehpublishedbaper presented at the Semitiihe Mission of
the Church: Exegesis and Hermeneutiak®e 60th SNTS General Meeting in Hak®05.
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TEOLOGIE ISTORICA

DATE STATISTICE PRIVITOARE LA PAROHIILE, FILIILE S
CREDINCIO SII DIN EPARHIA ORTODOX A ROMANA A
VADULUI, FELEACULUI SI CLUJULUI LA 1 SEPTEMBRIE 1940

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT. Statistic data concerning the parishes, filiationsand believers from
the Romanian Orthodox Diocese of Vad, Feleac and @lon the 1% of September of
1940.1t is shown in the following chart that on thdf September of 1940 there were
eight districts of the Bishopric de Cluj (the orfeBistrita, Cluj, Dej, Huedin, &pus,
Téargu Murg and Ungurg), with 193 parishes, 56 filiations and 153.627eveks.

The statistics are important for the History of B@manian Orthodox Church,
because they offer us exact data concerning thishea:; the filiations, the priests
and the number of believers, but, at the same taise, for those who deal with
problems of demography.

*

n urma Dictatului de la Viena, din 30 august ’9R®mania a fost obligat
in final, si cedeze Ungariei horthyste 43.492%gu 2.667.000 locuitofi.

Indat dup Dictat, teritoriul Eparhiei Clujului aimas junitate in Romania,
iar cealali parte, sub gpanire maghiar

La 1 septembrie 1940 Eparhia Ortogl®omaii a Clujului avea sub jurisdia
sa 1n teritoriul cedat Ungariei opt protopopiatés{ita, Cluj, Dej, Huedin, fpus,
Reghin, Targu Muresi Ungura), cu 193 parohii, 56 filisi 153.627 suflete, ddpcum
reiese din tablofide mai jos; dintr-o ditstatisti@ ar fi vorba de 201 parohii 35 filii,
cu 172.805 credincin®

Céat privete pe romanii ortodac din Eparhia Clujului #masi Tn Romania,
pentru ei Episcopul Nicolae Colan a intemeiaMisariat Ortodox Romarea Alba
lulia (in 6 septembrie 1940), prin Decizia nr. 5SAB40; in fruntea Vicariatului a
fost numit Pr. Alexandru Baba, ajutat de protopoRomul Popa din Ludusi
protopopul losif Pop din Aiud, precugnde ctre ati clerici si mireni; acest Vicariat a
functionat in perioada 1940-1945; pomenimdin Vicariatul Ortodox Roman din

1 A. Simion,Dictatul de la VienaCluj, 1972.

2 Alexandru MoraruBiserica Ortodo# Romad ntre anii 1885-2000. Biseric Naiune, Cultu, vol. Ill,
tom |, Editura Institutului Bibligi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bustir006, p. 647.

3 Raportul Consiliului Eparhial &re Adunarea Eparhial din anul 1941 Cluj, 1941, p. 1.

4 Tablou despre parohiile, prabsi numirul sufletelor imase in teritoriul cedatlba lulia, 2 noiembrie
1940, in ,Arhiva Arhiepiscopiei Clujului’, Fonduli®ariatului Ortodox Roméan Alba — lulia, Actul Ad.
1340/940, 10 p.

5 Alexandru Morarugp.cit, p. 650.
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Alba-lulia faceau parte protopopiatele: Abrud, Aiud, Alba-lul@@mpeni, Ludg
Lupsa, Turdasi parohiile amase Tn Roménia din protopopiatele: Cluj, Hueglin
Targu Mure, despre care se va vorbi intr-un alt studiu.

Mentionam ci, datele statistice privitoare la parohiile, faijl preaii si
credincigii din Eparhia Ortodox Romar a Vadului, Feleaculuii Clujului au fost
alcituite Tn cadrul Vicariatului Ortodox Roman din Albdia la 2 noiembrie 1940;
ele sunt importante atat pentru Istoria Biserigiiodoxe Romane (fiindcne ofed
date precise cu privire la parohii, filii, ptegi numar de credincigi ortodogi
romani), casi pentru cei ce se ocagu probleme de demografie.

latd ce descoperim n tabloul de mai jos:

TABLOU

teritoriul cedat

despre parohiile, prectii si numarul sufletelor ramase in

Nr. crt. Numele Numele Numirul Observare
parohiei preotului sufletelor
Protopopiatul Bistri ta
1. Béarla Nacu Vasile 207
2. Bistrita Muresan 1600
Victor
3. Bistrita- Suciu lon 2266
Bargiului
4. Blajenii  de| Pop lon 540
jos
Filia Tarpiu Pop lon 196
5. Blijenii  de| Balan luliu 674
sus
Filia Sigmir - - 139
6. Buche Feier Zaharie 592
Filia Buclacu - - 292
de jos
Filia Orhei -1 - 17
7 Caila Ciung 536
Teodor
8. Chintelnic Céndea Valer 893
9. Colibita Manu 284
Augustin
10. Corvinati - 412
11. Cana Spéanul lon 905
12. Cyma Maerean 550
Nicolae
13. Dipsa Donig llie 346
14. Galaii Georgiu 1392
Bistritii Mihail
15. lad Fiméand 539
Adrian
Filia Dorolea - - 339
16. llva-Mare Hanganu lon 523
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DATE STATISTICE PRIVITOARE LA PAROHIILE, FILIILESI CREDINCIOSII DIN EPARHIA ORTODOXA ...

Nr. crt. Numele Numele Numarul Observare
parohiei preotului sufletelor
17. luda Oniga lon 788
Filia Bratieni -l - 55
si Stupini
18. Josenii- Buzdug lon 1606
Bargiului
19. Mijlocenii- Pop Augustin 1476
Bargiului
20. NEsaud Faur 172
Augustin
Filia Maier - - 24
Filia - - 42
Sangeorz-Bi
Filia Feldru -1 - 54
21. Prundul- Suceava luliu 2678
Bargiului |
Filia - - 223
Muresenii-
Bargiului
Filia  Tiha- - - 200
Bargiului
22. Prundul- Luncan -
Bargiului Il Vasile
23. Rusul- - 956
Bargiului
24, Sieul Mare Purcilean 658
Simion
25. Sieu-Sfantul Maximinean 366
Vasile
Filia - - 56
Sintereag
26. Simioneéti Deac Vasile 412
Filia Morariu -l - 64
27. Susenii- Cristea 1215
Bargiului Nicolae
28. Teaca Dr. Dea 200
Victor
Total 24.488
Protopopiatul Cluj
1. Agarbiciu Nicoat 956
Alexandru
2. Apahida Lazar lon 895
3. Barai Pop loachim 844
4, Bortida Vlaicu Cornel 1284
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Nr. crt. Numele Numele Numirul Observare
parohiei preotului sufletelor
Filia Sec -l - 56
5. Cara - 1096
6. Chinteni - 206
7. Cluj | - 4.000
8. Cluj 1l - 4.000
9. Cluj I Musat Aurel 4.000
10. Cluj-ambul- - 1.026
Rotund
11. Cojocna Suciu George 998
12. Feiurd- Farcas lon 330
Padureni
Filia - - 109
Campengti
13. Giku Paca Virgil 326
14, Luna de Sus Radu lon 769
Filia Stolna - - 253
15. Sannicodr - 196
Filia Dezmir - 26
16. Someeni Rusu Dumitryl 1879
Total 23.249
Protopopiatul Dej
1. Beclean - 91
Filia Poienile- - 115
Reteagului
2. Chiochg - 532
3. Chiusti Lador 1282
Octavian
4, Ciceu- Danciu loan 854
Corabie
5. Ciceu- Bodea 1518
Giurgesti Augustin
6. Ciceu- Ivan Danila 611
Hasmag
7. Ciceu-Poieni | Danciu 768
Augustin
8. Ciubanca Muntean 580
George
Filia 380
Ciubincua
9. Caprioara - 152
10. Dej Manu Zaharig 763
11. Divinciorii Géanju At. 564
Mari




DATE STATISTICE PRIVITOARE LA PAROHIILE, FILIILESI CREDINCIOSII DIN EPARHIA ORTODOXA ...

Nr. crt. Numele Numele Numirul Observare
parohiei preotului sufletelor
12. Dobricel Cottiu 708
Constantin
13. Dumbaévita Cotuiu loan 966
14. Esc Danciu lon 334
15. Galgu Perhatia 715
Teodor
16. Gérboul- Cureu Ezechil 675
Dejului
17. Gherla Giurgiuca 409
Dumitru
18. Gostila Bodea Emil 1038
19. Leurda Macavei lon 297
Filia Guga - - 250
20. Migoaja Cupa 1056
Octavian
21. Muncel Folg lon 414
Filia Falcusa -l - 406
22. Negrilati Tagean 883
Nicolae
23. Nueni Sendrea Pave 30
24, Ocna-Dejului - 394
25. Olpret - 1377
26. Osoiu Nechita 371
Gavril
27. Perjor Giurgiuca 1032
Andrei
28. Poiana- - 916
Blenchii
29. Sicatura Both lon 138
Filia lleanda -l - 58
30. Selgca Murgan 154
Grigore
Filia C&cau - - 159
31. Simijna Bilt VValeriu 319
32. Spermezeu ler. Bertea 186
Casian
33. Teocul de jos| ler. Rotariu 56
Danil
34. Top Pop lon 140
35. Vad Ciceu Teodor 217
Total: 21.908
Protopopiatul Huedin
1. Aghires - 206
2. Bedeciu Sava Traian 1230
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Nr. crt. Numele Numele Numarul Observare
parohiei preotului sufletelor
3. Cipusu Mare - 55
Filia Straja - 254
4. Capusu Mic - 215
5. Ciucea - 148
6. Cublau Ceuca lon 378
7. Déancu Ferghete Sabin 489
8. Domos - 125
Filia Horlacea - 71
9. Dumbrava Mocanu 323
Traian
10. Huedin - 706
11. Nadsu Paltinean 827
Dumitru
12. Piniceni - 728
13. Tic - 200
14. Valea Pop Petru 2130
Draganului
Total: 7.985
Protopopiatul L dpus
1. Baba Thira 598
Augustin
2. Boereni ler. Sava 108
Isvestion
3. Borcut Todea George 546
4, Corneni - 358
5. Costeni Mihon lon 626
6. Cupeni ler. Vasilian 944
Inochenie
7. Dobric Picu Pavel 308
8. Dumbrava Perhgi 252
Alexandru
9. Indu Vaida 557
Augustin
10. Libotin PetruGavril 1190
11. Peteritea - 407
12. Poiana Manu 642
Porcului Alexandru
13. Rizoare Herman 935
Teodor
14. Rogoz Herman Alex. 1136
Filia -l - 60
Damacuseni
15. Rohia Gherman 768
Nicolae




DATE STATISTICE PRIVITOARE LA PAROHIILE, FILIILESI CREDINCIOSII DIN EPARHIA ORTODOXA ...

Nr. crt. Numele Numele Numirul Observare
parohiei preotului sufletelor
16. Silnita Roman Emil 318
Filia Dealul -l - 192
Corbului
17. Stoiceni Andrei 416
Augustin
18. Suciul de Jos - 614
19. Targu- Gheie Stefan 262
Lapusului
20. Ungureni Buda Romul 1146
21. Vileni Puica Vasile 715
22. Vima Mare Micu George 513
23. Vima Miai | Roman lon 372
24, Vima Mia Il | Roman Alex. 227
Total: 14210
Protopopiatul Reghin
1. Alunis Nicolescu 785
Alexandru
Filia Porcati -l - 276
2. Borsec - 48
3. Brancovengi | Criciun Gh. 310
4, Cava Suteu Victor 221
Filia Glajerie - - 61
5. Deda Grecu Mihalil 1818
6. Deda-Bistra Moldovan 805
Chiril
Filia Galoaia | Moldovan 45
Chiril
7. Deleni Petrtiu 695
Gavril
8. Dumbrava Popescu lon 948
9. Filea Gzan 1308
Gheorghe
10. Gurghiu - 213
11. Hodac Brcas Vasile 2475
12. Ibinesti- Cotuiu 1916
Padure Constantin
13. Ibinesti-Sat Gliga Vasile 1791
14. Idicel-Ridure | Nicolescu 979
Aurel
15. Idicel-Sat #agean lon 730
Filia Muras- -l - 165
Mort
16. Jubena Oltean 999
Alexandru
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Nr. crt. Numele Numele Numarul Observare
parohiei preotului sufletelor
17. Lueriu Naria George 965
18. Lunca- Eftimie 807
Bradului Andrei
19. Nadea-rom. | Suteu lon 456
20. Pietr Rada Dionisie 586
21. Rastolita Moldovan 475
Teodor
22. Répa de Jos Buiu lon 770
23. Reghin Malg lon 210
Filia Petelea -1 - 15
Filia Suseni -1 - 14
Filia Apalina -/ - 12
Filia Breaza - - 11
24. Sicalul de| Todea Romul 786
Padure
25. Stanceni Oltean Alex. 1255
26. Toplia- - 1765
Romar |
Filia Galautas - 106
27. Toplia Antal Valer 1658
Romar I
28. Ursiul de Sus| Buciu Teodo 1148
29. Vitava Sendrea Pave 1049
Total: 28.076
Protopopiatul Targul-Mur as
1. Acatari Suteu Dorift 275
2. Bandul de| Viscreanu 443
Campie leroftei
3. Berghia Oltean lon 274
4, Corunca Matei 258
Partenie
Filia Sanisor -/l - 162
Filia Miiad - - 66
5. Cristati Stoicovici 501
Stefan
6. Gornati Suciu Pavel 404
Filia Glodeni -/l - 96
7. Miercurea- - 235
Niraj
8. Morasti Farcas Petru 458
9. Muraseni Oltean 668
Alexandru




DATE STATISTICE PRIVITOARE LA PAROHIILE, FILIILESI CREDINCIOSII DIN EPARHIA ORTODOXA ...

Nr. crt. Numele Numele Numarul Observare
parohiei preotului sufletelor
10. Murgeti Bucur Teodor 152
Filia Pasareni -l - 7
Filia Bolintiu -l - 4
Filia - - 10
Maghereni
Filiala - - 21
Gabegti
Filia Neaua - - 9
11. Masuni Burnichie 309
George
Filia Veta - - 255
Filia Laureni -/l - 15
Filia Sard -l - 28
12. Nasna Buda 944
Alexandru
13. Perg Truta Sabin 519
14. Praid - 162
Filia Sovata - 25
15. Sancraiul de Bardisan 523
Mures Carol
16. Sangeorgiul | Puia leronim 396
de Mure
Filia Ogari - - 64
17. Sangeorgiul | Muica Teodor 1364
de Ridure
Filia - - 19
Viforoasa
18. Sangerul de Olariu Vasile 341
Padure
Filia - - 10
Dumbiavioara
19. Targul-Murg | - 2700
20. Targul- Runcan 2709
Mures- || Alexandru
21. Ungheni - 81
Total: 14507
Protopopiatul Unguras
1. Baica Miclea Emil 343
2. Balan Céampian 1556
Gauvril
3. Bodiu - 378
4. Bosna - 340
5. Buciumi - 298
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Nr. crt. Numele Numele Numirul Observare
parohiei preotului sufletelor
6. Chendremal Céampian 251
Gauvril
7. Dol - 508
8. Gilpéia - 814
9. Hida - 817
10. Jac - 1057
Filia Brebi - 58
11. Jibou - 123
Filia Cehul- - 182
Silvaniei
12. Miluan Bompa 830
Traian
13. Piusa Barbul lon 667
14, Rachy Pop Valentin 1069
15. Romita - 497
Filia Chichisa - 68
16. Sanpetru- Nicola Petru 1444
Almasului
17. Sant-Miria Pucas 806
George
18. Simleul - 232
Silvaniei
19. Stana - 1005
Filia - 345
Ciumarna
20. Starci Stanciu 726
Vasile
Filia Pria -l - 68
21. Tamaga Magurean 673
Andrei
22. Tresnea - 1250
23. Ungura - 1047
24. Vacamu Cémpian lon 476
25. Zilau - 353
26. Zimbor Curca Simion 923
Total: 19204




DATE STATISTICE PRIVITOARE LA PAROHIILE, FILIILESI CREDINCIOSII DIN EPARHIA ORTODOXA ...

Recapitulare

1. Parohii................ 193

2. Filii.. ooovii 56
3. Suflete................. 153.627

Alba lulia, la 2 noiembrie 1940
Presedinte:

[Al. Baba]

Secretar:
[N. Vasiy]
Episcopia Ort. Rom. a Clujului

SITUATIA la data arbitrajului dela Viena, in teritoriul ¢ edat Ungariei
la 1 Septembrie 1940

Nr. )
curent | Protopopiatul g § = Observatiuni
z o |35 |2 SRR
S |8 | & |2 3 |2 |8
glZ|a |a 5 E |3 B
? & | o
g Q
o
1. Bistrita 28 13 | 26 24.488 28 28| 4
2. Cluj 16 4 16 23.249 16 16 15
3. Dej 35 6 31 21.908 35 35| 8
4. Huedin 14 2 15 7.985 13 13 6 1 preot omoraf
5. Lipus 24 2 24 14.210 24 24| 9
6. Reghin 29 9 28 28.076 29 28 4
7. Tg. Mures 21 15 18 14.507 21 22 9
8. Unguras 26 5 23 19.204 26 25 13 1 preot omorgt
193 | 56 | 181 | 153.627 192 191 68 2 remoréti

Alba lulia, la 29 noiembrie 1940

Presedintele Vicariatului:
[Al. Baba]

Secretar:
[N. Vasid]
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LI, 2, 2006

VISARION PUIU - UN IERARH AL ROMANILOR DE
PRETUTINDENI

DOREL MAN

ABSTRACT. Visarion Puiu - a hierarch of the Romanians abroad Visarion Puiu
(1879-19640) was a hierarch well-known by the Raoamanabroad, a hierarch that
reached the high ecclesiastic see of Metropdiitsimop of Bucovina.

His destiny was a pattern. The cycle of his liféhef deeds and events in which he
was involved and his connections with all the Raamanommunities qualify him to the
title of "hierarch of the Romanians abrdad

He was elected as Bishop of Arges in 1921 and ft828 he was Bishop of
Hotin, until 1935,when he was elected as MetroanliBishop of Bucovina, with
his residence in the city of Cernauti.

His achievements in Bassarabia were: the construafithe Cathedral in Balti, the
Episcopal Palace, schools and printing housesahatorim, the central park, the water
delivery and energy supply, the sewerage of tiyeacitl the development of the railway
transportation in Balti. Then, in Cernauti he bttt Palace of Culture and canteens for
the workers. He rebuilt Vatra Dornei resort, andtfos he was appreciated by king
Charles 11 (1930-1940), when His Majesty made seisits in the area.

The events in 1944, found him across the borderehfained in Paris from 1949,
and founded there the first Orthodox Bishopric iesférn Europe, an opponent to the
communist regime. Under the communist pressurewd® sentenced to death on
February 21, 1946 and the Holy Synod was forcetdtmck him on February 28, 1950.
This act was canceled by the Orthodox Church ote8dger 25, 1990. Since then, many
different manifestations and scientific sessiongeeed homage to his personality.

O instituie este viabil si se valideaZ degivarsindu-si menirea pe fmant
si datoriti personalittilor care au condus-o de-a lungul timpului. BiserOrtodox
Romara a avut numeroase astfel de persoiitglitare au fost admiratg acceptate
in tara, dar recunoscutg de credincigii roméani de peste hotare. Simpli slujitori ai
altarului, élugdri cu harsi daruire, pierdd n singuitatea schiturilor, sau ierarhi
luminati si venerai au constituit modele pentru imensa thasdreptcredinciglor,
dornici & gaseasg ,Jumina”, ,harul” si ,cuvantul” care zidgte.

Un astfel de ierarh, recunoscut de romanii de finekeni, a fost mitropolitul
Visarion Puiu, ajuns Tn Tnalta demnitate eclesiastie mitropolit al Bucovinei.
Destinul gu a fost unul pilduitosi derularea vigi sale, a faptelosi evenimentelor
in care a fost implicat, readidle si legaturile lui cu toate comuritile de roméani 1l
indrepiitesc & primeasa titlul de ,jerarh al romanilor de pretutindeni”.

In cele ce urmeazinceré@m i creiorim un portretsi un profil al acestui
inalt slujitor al Bisericii noastre, udrindu-i evoldia. La 27 februarie 1879 a@zut
lumina zilei, la Pgcani, Victor Puiu, primul dintre cei trei copii &ii loansi Elena
Puiu, o adesrata familie cretina. Tatl siu a fost fiul preotului loan Puiu din
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Girov, judeul Neam, iar mama sa provenea dintr-un neam de oamenincieg,
fiind fiica negustorului Miron Nicolai. Copilul Puia urmat cursurilgcolii mixte
la Pgcani, iar din 1891 a intrat la Seminarul Sfantue&ighe din Roman, beneficiind
de sprijinul episcopului loanichie FloaBiuanul.

Doua amintiri ar marcaederea lui Tn ggzZimintele de Tn#tatura crestina
de la Romani anume: Tnmormantarea episcopului Melhisedec wrfignsemnat
a ortodoxiei romangd - in mai 189 orele de lim romara tinute de profesorulas
de la seminar, scriitorul Calistrat Hggeare dgnea catedra de limba rondin 1869".
lata cum 1l caracterized@zviitorul mitropolit pe profesorulasl: ,seversi exigent,dar
drept”, si urmea# cu sinceritatesi recungtinta: ,lui i datorez primele compuneri
stilistice bunjoaresi primele indemiri de a citi literatui romaneastcsi straina”>.

Preditirea religioa$ si-a continuat-o Victor Puiu urmand cursul supegbr
Seminarului Veniamin Costache digiJainde aimas un cititor pasionat, participand,
potrivit propriilor sale rérturisiri la concertelgi spectacolele de la Teatrul final.
Setea de cunegieresi nazuinta spre o implinire preeasa si de slujire a Bisericii
l-au facut €. urmeze Facultatea de Teologie din Bugtifiatre anii 1900si 1904.
Ca student nu a ezitat kicreze ca funonar la Casa Bisericii (viitorul Minister al
Cultelor) dar nusi-a neglijat nici studiile teologicg a asistat de céate ori a putut la
manifesirile culturale din capitala Regatului Romaniei, my&amintiri frumoase
de la intalnirile cu Titu Maiorescu, ConstantiadBlescu Motru sau Spiru Haret.
lati cum drumul firesc urmat de un viitor slujitor alsBricii, pregtit pentru
secolul XX , include pe laragcea mai businstituie teologic si o solich pregitire
intelectuad, bazal pe studiusi lecturi personale, daii pe intalnirisi contacte cu
cele mai luminate minale culturii roméane. Mai mult, térul de 23 de ani nu eiit
s lucreze pentru Bisefi¢ locul de fungonar la instittia bisericeast fiindu-i oferit
de mai marii & pentru @ era un student eminegitun bun cretin, caracterizat printr-o
cinste exemplarce nu-l va prasi toat viata.

Dupa terminarea studiilor teologice, tinl teolog a decisasse intoarg la
Roman unde a fost tuns Tn monahism dieecepiscopul Gherasim Safiriu la 22
decembrie 1905. A fost apoi hirotonit diacgrastfel incepe lungul drum al slujirii
Bisericii si al jertfei de sine. Mulmirea sufleteascsi bucuria @ face lucruri
placute lui Dumnezeu l-al€ut s recunoastin insemarile sale: ,, acgtia (1905-
1907) au fost cei mai frurabani ai clugariei mele’.

Din ianuarie 190%i para in iulie 1908, deci un agi jumatate a fost bursier
al Academiei duhovnigt din Kiev, prilej de a cunate la ea acaso vechescoakh
de gandire teologicortodox de cea mai indttinuti*. Dupi episodul studiilor de

! Mircea Zaciu, Marian Papahagi, Aurel Sasu (CoortmiaDicfionarul Scriitorilor RomaniVol. Il
D-L, Bucureti, 1998, p. 514-515.

2 Dintre numeroasele studii bibliografii ale mitropolitului Visarion Puiu, amutilizat un studiu
recent al unui preot doctorand Floring€anu intitulat:Un nedrepdrit al istoriei — Mitropolitul
Visarion Puiy in revista Rost — publige editaii de Asocigia Romfest XXI, cu sediul la Bucustg
din 19 sept.2004.

% Ibidem.

* Ibidem.
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la Kiev, reintors in Romania va sluji Biserica iplieind pe rand diverse sluijiri
bisericati, facand ascultare ca un adeat cGlugar. A fost pe rand diacon la catedrala
din Galai, apoi a fost hirotonit ieromonah, prin kiweinta episcopului Pimen
Georgescu, urcand foarte repede in ierarhia Bigdacsfaitul anului 1908 era
protosinghel, iar din ianuarie 1909 este ridicataagul de arhimandrit, apoi vicar
al eparhiei Dudrii de Jossi foarte important lucru, director al Seminaruldiaul
Andrei din Galg, functie pe care a dmut-o intre anii 1909-1918.

Virtutile sale de TnMat si calitatile de girinte duhovnicesc auagit locul
prielnic de manifestarg implinire. Faptul & a fost metinut muki ani in aceaét
pozitie de conduitor al uneiscoli ce face preglirea de bax a viitorilor preai si
calugari dovedate buna sa prégre teologi@, performarele de administratogi
parinte sufletesc, veritabil Tndruitor si model pentru sufletele tinere ale unor
crestini insetai de Tn\atatura.

O marturie din propriul jurnal ni-l arétsi Tntr-o lumira de adedrat patriotsi
om al Bisericii ce se luptin vremuri de dzboi pentru aproapeléis aflat in suferiti,
darsi pentru poporusi tara sa: ,In timpuldzboiului (1916-1918) pe care I-am indurat
sub borbandamentul de artilerieigmasa, am prefcut scoala In spital pentru militarii
raniti, in a drei administrare lucram Tmpreiicu mama®. lati ci la stédaniile sale a
adiugat eforturile unei fiite scumpe din familie — propria sa nia@ungand semene
cu figuri de seathale ortodoxiei, de la inceputurile giimismului.

Faptelesi realizrile sale I-au recomandat ca imediat #1918 4 fie numit
primul director al Seminarului Teologic din Ghiu, desemnat de autatite de la
Bucureti. Cu vrednicia sa binecunosgua reficut chdirea scolii, patial distrug,
pentru @ in timpul &zboiului servise drept cazalira trupelor rusgi, dar asi regandit
programa de Trigamant pentru cursarin conformitate cu noile standarde din Regatul
Roméan reintregiii cu cerinele autoriitilor bisericati. A acceptat cu acegalaruire s
fie inspector al rinastirilor din Basarabia, teritoriu ce vreme de pestesecol a fost
inclus in Imperiul rus, domeniu in care erau foandte lucruri de reconstruit, de
refacutsi de indrumat. La Ckinau s-a impusi printre protectoriisi reprezentatii de
drept ai culturii ngonale, in fosta capitala provincieitariste, devenitora; important
in Romania intreditsi firesc racordat la valorile, tradie si institutiile culturii roméane.

A condus Societatea Istaficsi Arheologici, Societatea culturala clerului din
Chisinau, dar nusi-a uitat vocg@a pregeasd, conducand eficient Societatea de
binefacere, care asigura hrana zilrpentru cateva sute daraci din Chinau. laé un
sprijin, dat de un slujitor al bisericii rom&tieunor congonali ai i dintr-un teritoriu
ce fusese mult timp supus prigoanei autglar tariste la fel de nectitoare atat cu
etnia, catsi cu biserica atunci cand acestea se manifestdimia romag. Tactul
deosebit, spiritul®i de sacrificiu, itelepciuneai vastele cungiinte teologice auatut

sa fie acceptat cu entuziasgn iubit atat de slujitorii bisericii cati de masa de
credincigi romani dintre Prugi Nistru.

Dupa atgia ani de slujire a Bisericgi a credincigilor vremea vidiciei
sosise. Primul scaun arhieresc pe care |-a prifisisizacela al Episcopiei de Arge

5 Ibidem.
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La 25 martie 1921 a fost hirotonit episcop, &toni doi ani slujind eparhia ce
cuprindea daolijudee. A ajuns & stiabag stravechile meleaguri al@arii Romanati,
locuri in care credta ortodoX si organizarea institionak bisericeast aveau o
mare tradie. Ca un conduitor inriscut nu aovait sa stiabat toate parohiilgi satele
unei zone ce suferise giwile razboiului si ororile ocupdei stidine. A gisit in
drumurile sale ,prea multe bisericiracesi slab ngrijite cu pre@ necjiti””. Nu a
pregetat & ajute, § sfituiasé sau § mustre ca ungstorsi carmuitor adesrat. A
obtinut cu sprijinul marelui istoric Nicolae lorga, wpropiat al Casei Regale,
reintoarcerea palatului episcopal la scopulisitial de rgedina arhiereast

Biserica OrtodoXx Romar trecea printr-o perioadde reorganizarei
consolidare, ga cum se cuvenea pentryama mare, reintregit S-au infiinat dou
noi episcopii in Basarabia, a @gtAlbe si a Hotinului. Visarion Puiu a fost numit
episcop de Hotin cu sedina la Blti. A pornit cu entuziasm la organizareatiie
bisericati in aceast now eparhie, luptandu-se cu gratile. Credina sa puternic
experiefa, cultura, vastele cugtonte teologice dasi priceperea sa de administrator
bisericesc l-auatut s rosteast un discurs de instalare la 13 mai 1923 demn de
orice antologie a gandirii pastorale: ,Doameiecé toiagul acestaiptoresc % nu-

mi fie a-l purta cu greutate, iar turma la caretdumis € 0 pot cu indestulare
hrani din ogorul Evangheliei Talg ma invrednicgte a spune candva ca Apostolul:
Nu eu, ci harul @u, care a fost in mine, @warsit aceasta’.’

Gandurilesi bunele sale intgil nu vor amane neimplinite. Din anul 1923
si pari n 1935 episcopul Visarion Pujira legat numele de multg placute fapte
crestinesti: a ctitorit catedrala episcopatin Balti cu hramul Sfifilor Imparati
Constantinsi Elena, a construit un palat episcopal impresigngTonjurat cu un
parc naret, a organizagcoli teologice, le-a adigat tipografii pentru a asigura hrana
spirituak- cartile, s-a preocupat de sprijinirea slujitorilor lvisg prin Infintarea Casei
de ajutor al clerului, a restaurat 397 de biseiiaiulte case parohiale, a construit 0
fabrici de luma#ri si un sanatoriu. Deci, i@ al& activitate arhiereagalemri de tot
respectul, care 1l indrejpeste si-l numim ierarh reprezentativ pentriitoomanii. Si
luam aminte & episcopul Visarion a venit laaBi, un loc ce nu avusese o trgeli
arhiereast sau instittii bisericesti comparabile cu cele ale Vechiului Regat. Praatic
plecat de la zero. Cand a sosit laltB inaltul ierarh, chematad pastoreast pe
romanii de aici, a fost nevoitistea in gazilla stéini, iar dug 12 ani adsat in
urma o catedra episcopal, un palat impozant cu parc deosebit, alte ingtiki
locasuri ce vor consolida ortodoxig etnia pe aceste stiechi meleaguri romast.
Multumirea sa sufletea®si-o exprimi, ca de obicei, prin cuvinte simple, dar pline
de har: ,Sprijinit de un popor cu drag de bis&rizameni bungi ascultitori, cum e
ramura romaneas@ moldovenilor dintre Prufi Nistru, cei 12 ani de3storire la
Episcopia Hotinului, care au trecut, producandwuogurii sufletgti pe care numai
bunul Dumnezeu mi le-a dat poate #sptati a muncii puse in slujba Sa”

Realizrile vrednicului slujitor al Bisericii au fost aprate de mai marii
sii, darsi de regele Carol al ll-lea (1930-1940) cu ocazzt@ior In zord. Tot aici

% Ibidem.
” Ibidem.
8 Ibidem.
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la Balti Tsi va dedvarsi opra teologié si pastorai Tncepul la debutul secolului.
Lucrarea saRreqii satesti” aparuti in 1902, va cungte o nod edtie in 1925 in
timpul pastoririi de la Bilti. Inainte de venirea sa n scaunul episcopal déolan a
publicat: ,Crestinismsi narionalitate’, 1904, teza sa de licenin teologie, precum
si cartea intitulat ,Céateva Cuvamti Bisericesti” tiparite la Bucurgti. Dupi
experiema sa kieveanne-a #sat o traducere din ruyse intitulag:”Din calatoriile
ieromonahului Partenie prin Moldovatiparita la Valenii de Munte in 1910. Tn
perioada sadyatears, ca slujitor al Episcopiei Dunii de Jos, a scris:Manastirile
de @ilugarire. Schie istoricé, 1910; ,Din istoria vigii monahalé, 1911. Du@ numirea
sa in fruntea Tritamantului teologic din Basarabia, tematica scrierdale se
reorienteaZz. Publia cartea M anastirile din Basarabig, 1919, iar in 1920
volumul ,Predici pentru orae”’ tiparit la Chisinau, 231 pagini ce came 9
cuvantri la sarbatori bisericati, 2 la cununii, 16 la felurite Tmprejini si 6 la
ocazii funebre. Dintre cuvétrile funebre semnificattv este cea rosiit la
inmormantarea regelui Carol la 2 octombrie 1914;&tedrala din Gafg precum
si cea rostid la mormantul episcopului Melhisedec al Romanului mrilejul
pomenirii de la 16 mai 1910. Aceast volum estemesaut ca fiind prima carte de
predici afiruti n Basarabia duipunirea tuturor romanildr Din scaunul arhieresc
al Hotinului, dai coplssit de griji si treburi orientate spre consolidarea noii episigopi
gaseste totyi ragazul & scrie destul de mult:Glas in pusti& 1931 si 19355i
,Documente basarabehgvol. in colaboraréef

Activitatile sale duhovnicg si carturaresti nu au fost singurele sale preoatip
Ca un adexrat conduator al comuniitilor s-a implicat Tn realizarea unor obiective
edilitare: alimentarea cu api curent electric a osalui devenit capital de jude si
resedina pentru o eparhie ce cuprindea mai multe jeda sugnut si contribuit la
dezvoltarea transportului feroviar in eparhia sacénalizarea ogalui Bilti, la
construirea unui aerodrogna unei materniti.

Toate aceste realid 1l recomand ca un adewrat stalp al Bisericii, iar in
anul 1935 a fost ales mitropolit al Bucovinei cyedina la Cergiuti, devenind
mitropolitul Visarion Puiu, numeleas pentru posteritate. Aid¢ut lucruri nirete
pentru biserica romanedsdcin Bucovina: a construi§i consolidat numeroase
biserici, a infiinat cantine pentru muncitorii forestieri, a a&it staiunea Vatra
Dornei (afla Tn proprietatea Mitropoliei), a edificat, la Ceufi, un Palat cultural
demn de o capitala ortodoxiei.

Din pacate, indizneala, cinstea s actele sale de curaj au dus la retragerea
fortatd din scaunul de mitropolit la 1 iunie 1940, primp®narea sa, in coniie
grele prin care trecea Romania. Mitropolitul VisarPuiu s-a stabilit la Bhastirea
Neam, iar in perioada 1942-1943 a fost chematsndué@ Misiunea Ortodok
Romara Tn Transnistria, un nou prilej desavalorifica experiera pastord si
vastele sale cugtinte. Practic, mitropolitul Visarion Puiu a relangatr-un teritoriu
marcat de atacurile ateiste, t@acratina. A redeschis biserigii capele, a sprijinit
invatamantulsi institutiile filantropice, precunsi publicaiile si presa roméaneasc

® Diaconul Dr.Gheorghe Casm, Istoria Predicii la RomaniBucurati 1921, p.200.
10 pr Prof.univ.dr. Mircea #urariu,Dictionarul teologilor romaniBucureti 1996, p.370.
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Reintors Tntard se va agposti la Minastirea Cernica in timpul bombardamentelor
si ororilor razboiului.

Evenimentele din august 1944 l-aasiy in afara gramélor tarii: fusese
trimis s sfinteasd@ un episcop ortodox la Zagreb, iar apoi a plecstiéaa, pentru
o consultdge medicad, unde I-a prins ziua de 23 august 1944. Aitédts aleag
exilul cu tot cortegiul &1 de durerisi umilinte. Se cuvineamai amintim &, in
ciuda unor cereri repetate, rejus faci parte din ,guvernul legionar” inat de
Horia Sima la Vienai dupa o internare faata intr-un lagr din Tirol plead in
Italia, fiind gazduit de gezmintele catolicesi protejat de Tnail prelai de la
Vatican™ pari in 1947, cand se retrage in Hlaepentru scurt timp. Din 1949 1l
gasim la Paris, unde a inftiat prima Episcopie Ortodéxdin Occident adversar
regimului comunist. Sub presiunea regimului comunist a fost condatanabarte la
21 februarie 1946° acuzat fiind de colaborare cu regimul antoneséanSfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane de la Bustira fost forat -1 cateriseasc
la 28 februarie 1950. Bk mitropolitul Visarion Puiu a respins actide, pari la
sfasitul vietii va trai cu durerea & biserica @reia i-a consacrat ia sa, energiile
si puterea sa de muidl scoate din randurile sale. Era gti@ent & acest lucru
nedrept s-aacut sub presiuni stine de neam, de credinsi atat de neinddtoare
si puternice in epac

Se va retrage n localitatea Vills Maison, aprodeeChoteau-Thierry unde
se va stinge din via in 1964. De nenufinate orisi-a exprimat dorira de a veni
spre alte meleaguri mai aproapetds si in lumea ortodox™ in perioada 1948-
1951, dar destinulas a fost 8 fie un modelsi pentru credincigii ortodogi din
lumea occidental

La 25 septembrie 1990 Sinodul Bisericii Ortodoxari@ae de la Bucust
a anulat hdirarea de caterisire, ldasub presiune in acele vremuri de promovare a
ateismului Tntara noast.

Dupa 1990 a inceput o pericade reconsiderare a opegeipersonalidtii
sale. Nenurirate studii, manifesti omagiale, &rti si sesiunistiintifice i-au fost
consacrate. Din succinta prezentare se degagdem, concluziaa@avem in fg un
model de ierarh, demn de urmat de romanii de pnekeri, 0 personalitate cage
a dedicat Intreaga \tia Bisericii si credirtei ortodoxe.

1 Florin Twcanu,op.cit, unde sunt amirti cardinalul Tisserandi chiar papa Pius al Xll-lea ca
protectori ai mitropolitului Visarion Puiu.

12 Jean Paul Bessk Eglise orthodoxe romaine de Pari$994, p.111

3 |bidem.

1 Dumitru Marcel Andreica,Din corespondea personai a mitroplitului Visarion Puiu cu
protopresbiterul Constantin Moraitakis (1948-1951)n Studia Historica Et Theologica — Omagiu
profesorului Emilian Popoescu, Editura Trinitasj,|12003.
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TEOLOGIE SISTEMATICA

CINA DOMNULUI DUP A CALVIN, PRIVIT A DIN PUNCT DE
VEDERE ORTODOX

VASILE CITIRIG A

ABSTARCT. The Calvinist Holy Supper, considered fran an Orthodox point of
view. The reformer Jean Calvin opposes the idea thast@hipresent in the Eucharist.
By staying faithful to the complete separation lestw the transcendent and the
immanent, between the created and the uncreatethiims that the Christian takes the
Eucharist at a spiritual level and not a materiz.olhe spiritual and the material
reality are not intimately united within The Holy$er because the wine and the
bread remain the same; therefore, they are natftnaned into the Blood and Flesh of
Jesus. The receiver must only believe in Christlandeceives the Eucharist of Jesus
Christ, but only at a spiritual level and therefm@ependent of the bread and wine.

Calvin also denies the sacrificial value of TheyHBUpper. These are his reasons:
Jesus Christ is the one Priest who made the omiicga@and this Priest is eternal,
therefore he does not need any successors. Moyéaere are no more priests there
can be no more sacrifices. Also, we have beenmeskéor eternity through the sacrifice
of Jesus Christ and as a result we need no ottwfices.

The Orthodoxy firmly believes in the revealed trattcording to which the
bread and the wine change into Jesus Christ's FdeshBlood, believing in the
possibility of unifying the created and the unceeatbased on the embodiment of
the Son of God.

The Orthodoxy too teaches that the Redemption liy fand eternally
accomplished through Jesus Christ, but the apptapri of the fruits of the
Redemption is nowadays done by receiving the MgstelThe unification between
Christ and His followers, the material, spirituatlaobjective receiving of Jesus’ Flesh
and Blood are done through the Holy Eucharistntiégrates us as persons in the
sacrifice of the Cross.

Este indeogie cunoscut faptulacReforma a ajprut ca o reage Tmpotriva
abuzurilor din Biserica Catoli¢ impotriva inovailor doctrinaresi de cult care iau
o0 amploare #ra precedent in ultima parte a Evului Mediuin perioada imediat
urmatoare acestuia. Euharistia esteea din plin afectat in doctrird si ritual de
aceste inowéi. Teologul catolic Louis Bouyer aminte in primul rand introducerea
tropilor care Tnlocuiesc vechiul text sau 1l pasafaZ, dar de la parafrazare se
trece la o dezvoltare lib&grcare se degaaz tot mai mult de textul original. Un
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nou factor va interveni incepand din secolul Xillva influena asupra evotiei
Euharistiei. Este vorba despre expunerea host@kg ceremonie aclandatde
motete compuse ad-hoc, pentru a adora ptaz®tantuitorului, va concentra
asupra ei todtevlavia popular a missei: ca o consegintoat missa va tinde a se
concentra in producerea acestei prezewzuti ca rezultatul repetii cuvintelor
lui Hristos asupra painii vinului.”

in acelai timp, oda#i cu practica Tmrtasirii tot mai rare apare practica
misselor zise particulare care sunt oferite sctopurélor mai diverse, adesea amestecate
cu superstii mai mult magice decéat religioase. Se tinde &exea Tn misgsun fel
de reinceput al Calvarului, destinat aioé pentru credincios ceea gedorea el in
mod particula®

intelegerea Bscumpriarii ca satisfagie atrage dup sine Tnelegereasi a
Euharistiei tot ca satisfae, ceea ce poate duce la concluZign Cruce Hristos n-a
adus satisfae deplira.

Din concepia cu privire la Filioque prin care Sfantul Duhesslesprtit de
Hristossi facut dependent de papdin felul Tn care preotulasarseste tainele ,in
loco Dei“si din alte dogmesi practici a fost foarte gor si se trag concluzia &
actele liturgice seaini cu nite practici magice, iar in ce prite Euharistia, &
pregii savargesc o noa Jertf.

In acest context doctrinai practic apar reformatorii, cu doran de a se
intoarce la simplitatea prim@arfara insa a o realiza. Luther admite prezamead a
Domnului n Euharistie, explicand-o prin teoria amgiunii sau consubstaialitatii. ¥
Zwingli la Zirichsi Oecolampade la Bale vargadui nu numai caracterul sacrificial
al Cinei, ci orice idee a unei prezemeale n cif. Pentru Zwingli a manca Trupul
si a bea Sangele Fiului Omului inseamexclusiv a se kni prin credina de
cuvantul Evangheliei.

Calvin, nemujumit nici de impangunea lui Lutheri nici de simbolismul
pur al lui Zwingli se s&duieste ¢ redea un caimut religiossi sacramental Cinei.
Fara a invata prezera real in elementele insg va susine & hrana nu este un
simplu semn al crediai noastre comune in cuvantul Evangheliei ci unrsdat de
Dumnezeu al unei comuniuni reale a TrupuuiSangelui Fiului Su rastignit
pentru noi. Cai Zwingli, totusi, araf ca trupul lui Hristos nu este decét in genu
va mai cobori. Dar el afirinca semnele date de Dumnezeu ne #diara la cer, cu
condtia ca noi § le primim cu creditd si ne Tncorporeazin Hristos cel rarit,
astfel incat Biserica devine in mod mistic dat Teapul siu fnsii.”

D Louis Bouyer,Eucharistie, Theologie et Spiritualité de la priere Eucharistique Deuxiéme
édition, Desclée, 1968, p. 367-368.

2 | bidem, p. 368.

3 Pentru detalii, vezi: Pr. dr. George RemBterspective noi in teologia sacramentalluterana, Alba-
lulia, 1999.

4 | bidem, p. 381.
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I. Modul prezentei lui Hristos in Cina Domnului

Prin cuvintele sale rostite la Cina cea de Tajhuati, mancai, acesta este
Trupul Meu care se frange pentru voisi.;;Beti dintru acesta to, acesta este Sangele
Meu care pentru vaii pentru muli se varg spre |ertareaqmatelor“ Matei XXVI,
26-28), zice Calvin, Mantuitorul ne declad Trupulsi Sdngele nu sunt ale Sale pe
cat sunt ale noastre, pentri [El le-a luatsi le-a ksat din marea Sa iubire pentru
noi, spre folosul nostru. Tafuele ne sunt simbolizate de paigievin pentru a ne
demonstra nu numaisunt ale noastre ci de asemengale ne sunt spre \iasi
hrara. lisus Hristos este singura mancare prin care bdinite sufletele noastre:
dar pentru & El ni s-a druit prin cuvantul Domnului, pe care El I-a destisare
aceasta, ca instrument, cuvantul este numit, deexsea, paingi apa. Observdile
facute cu privire la cuvant apar, de fapt, Sacramentului Cinei, cu ajutoratuza
Domnul ni se Imfrtaseste. Gici avand in vedereamoi suntem atat de slabi Tncat
nu-l putem privi cu adévat cand ne este prezentat prin simplathtwra si predicare,
Tatal a binevoit in mila Sa cea Mar& adauge la cuvantu8 un semn vizibil prin
care El ne irftiseaz ,substama prom|5|un|Ior Sale, pentru a neaimt dezrobindu-
ne de orice Indoialsi incertitudine*® Trebuie deci ca painea vizibisi fie un semn,
prin care & ne fie simbolizat painea spiritualdac nu vrem § distrugem tot rodul
Sacramentuluisi mangéierea, care ne-a dat-o Domnul pentrtirgrea sibiciunii
noastre. @i dupi cum cudtirea interioad a sufletului este mai garanlanimilor
credincioase fiind atati in Botez prin s@larea exteriodr a apel tot ga painea ne
adevergte In Cirii ci avem ca hranspirituak Trupul lui Hristos’

Principalul ind nu este ca Sacramentalre arate pugi simplu Trupul lui
Hristos, ci mai curdnd de a Tnsemgiaintari promisiunea & Trupul Siu este
.adevirati mancarei Sangele 8 adevirati bautura“, acest Sacrament adeverindu-ne
ca Hristos este ,Painea viedin care oricine va manca, vaitin veci“ (loan VI).
Dar pentru a implini aceasta, Sacramentul Cindiringte la Crucea lui Hristos,
prin care aceastpromisiune a fost in intregime realizajCaci lisus Hristos s-a
numit Painea vi@ nu din motivul Sacramentului, dagum au interpretat in mod
gresit multi, zice Calvin, i pentruacEl ne-a fost dat astfel de Taki anume Trupul 2
a fost dat ca paine (pro pane) pentruavispirituai a sufletelor noastré®.Cu alte
cuvinte, Sacramentul Cinei nu face ca lisus Hristioge painea vigi, din care noi
traim vesnic, ci el ne d numai un oarecare gysb anumi savoare a acestei paini.

Chiar daa reformatorul apra cu tirie ideea adeiratei imgrtasiri din lisus
Hristossi are pretetia ci a nega acest lucru inseatranface acest sfant Sacrament
inutil, ceea ce este o blasfemie o#hjl nevrednia de a fi ascultat® totusi in
concepia lui, ,semnul vizibil nu numai&nu se identifig cu lucrul reprezentat, dar

® Jean CalvinPetit traité de la Sainte Céne de Notre Seigneur dés Christ, in ,Oeuvres®, t. Il
Trois traités, Textes présentés et annotés paeddMarie Schmidt, Edition ,Je Sers", Paris et
Edition Labor, Geneve, 1934, p. 105-106.

® |dem, Institution de la Religion chrétienne, texte établi et présenté par Jacyues Pannieret8oci
des belles lettres, Paris, 1936, p. 14.

) |bidem, p. 11.

® |dem,Petit traité..., p. 110.
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trebuie distins lucrul reprezentat de semaut,ssi aceasta ,,din motivul Tnclirii spre
superstie care exist in inimile oamenilor, incat incgtient, defisdnd adewrul, ei
se amuz la vederea origui semn“? Abia mai tarziu Calvirtine si precizeze &
aceste semne nu sunt figuri goale, ci legate deiadesi substama lor. Deci, zice
el, ,pe bur dreptate painea este nuiritup, pentru £ in ea el nu numaiame este
reprezentat, ci, de asemenea, ne este prezentagi, Tmi consideim ci numele
trupului lui lisus Hristos este transferat paingéntru & ea este Sacramest
simbol. Dar noi aglugam la fel @ Sacramentele Domnului nu trebyienu pot fi
separate de ad&wl si substara lor. A le distingsi a nu le confunda, nu numai c
e binesi potrivit, ci cu totul necesar. lar a le dégp pentru a le constitui unufirfa
celalalt, nu avem poruric Totwi, continua Calvin, cand vedem semnul vizibil
trebuie 4 privim ce infitisare are e$i de cine este dat. Painea ne esté ganhtru a
simboliza trupul lui lisus Hristos cu porunca deo anancasi ne este datde
Dumnezeu, care este aday sigursi infailibil. Dacdi Dumnezeu nu poatesila
nici minti, urmeaz ca El implineste tot ceea ce semnific Trebuie deci & noi
primim cu aderat in Cirkh Tmpirtasirea amandurora... trebuie airturisi ci daa
reprezentarea pe care Dumnezeu neéecatfo in Cia este adewrati, substata
interioai a Sacramentului este legdtonjointe) de semnele vizibilgi; dupi cum
painea ne este distrib@ifn mara, astfel Trupul lui Hristos ne este comunicat,
pentru ca noisfim participani la el“.*?

Cu o0 asemenea congigpdespre raportul dintre paigievin pe de o partgi
trupsi sdnge pe de alparte, Calvin nu are de cés$ puri problema transubstgerii.
Totusi nu o trece subitere, ci numind-o ,0 &scocire” a sofitilor (=scolastici),
pretinde & repugra nu numai judeitii comune a tuturor oamenilor, ci este cu totul
contrai credirtei. Ea este contrarsi naturii Sacramentului, care cere ca painea
materiak Si ramari ca semn vizibil al trupului. Astfepentru a pastra integritatea
Sacramentului Tn natura si functii, ceea ce este paine trebuiéigamana paine,
si ceea ce este truptrup, adid neag transubstaierea.

Ba mai mult, plecand de la ideeaTrupul Domnului ca trup omenesc este
marginit in spau si nu poate fi in acejatimp in cersi pe toate altarele, reformatorii
araf ca pentru a suse @ lisus Hristos este cuprins sub aceste semne jgthu
marturisi sau & Trupul Lui este #ra masuia, sau & El poate fi in diferite locuiri...
Dar Scriptura ne inya peste tot, £ dupi cum Domnul lisus a luat umanitatea
noasta pe @mant, la fel a ridicat-o din corn@gi muritoare, dar neschimbandu-i
natura“*? Or, noi nu ne putem permité soboram Trupul @it al lui Hristos n
elementele coruptibile ale aceste lumi, a-l inchidele, ori a-l impreuna cu ele.
Dimpotriva, noi trebuie & ne ridiam gandurile in T@time, pentru a-l &uta acolo
pe Riscumpiratorul nostru*? Chiar dag ar fi 0 nebunie curatsi nu recunogtem
nici o Tmpirtasire a Trupuluisi S&ngelui Domnului, zice Calvin, taiu,sa nu grgim

% |dem Institution..., p. 18

19 |dem, Petit traité. .., p. 111-112; vsi Th. Siiss|.a communion au corps du Christ édition Delachaux
et Nestlé, Neuchatel, 1968, p. 247.

) | bidem, p. 129.

12) | bidem, p. 129.
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imaginandu-ne... £ trupul lui Hristos ar cobori pe masi ar fi pus in prezga
locaki, pentru a fi atins de maini, mestecat dgidininghitit de gat... Gci acesta
este adetrul vesnic al trupului, casfie cuprins de losi si-si pastreze dimensiunile®®
Daci ingi ne iriltam vedereai cugetarea la cesi suntem dsi acolo pentru aauta
pe Hristos in riretia Sa, in acest fel vom fi ofati cu trupul Su sub semnul
painii, h@niti cu sangele &1 sub semnul vinului. &i prin Sacrament Domnul
nostru nu a vrut a Bni pantecele noastre, ci sufletele noasgrél cautim pe lisus
Hristos nu pentru trupul nostru, ci pentru ca guflei-| vada dat, intr-un cuvantas
ne mutumim a- avea spiritual, zice CalVifi.

Dar aceadtimpirtasire spirituak este doar o infiptasire din puterile trupului
Tnviat al lui lisus Hristos, prin care credinciosiperiaz o comuniune cu Mantuitorul,
0 unire cu Truputi Sdngele Domnului. Ledura acestei uniri este Duhul Sfant, adic
el este cel care realizeaaceast unire. Puterile care izvasc din Trupul Tnviat al
lui lisus Hristos, in drumul lor spre credinciostrec in semnele vizibile de care sunt
reprezentate;i impart asirea din ele se face nemijlocit, adit separat de aceste
semne.Cel care crede pringee direct in suflet din cer puterea Trupului luiidtos.
Daci totusi Domnul ne-a poruncitismanéam si sa bem, a dcut-o pentru ca nimeni
sa nu se gandeadca a participa la Trupwi Sangele Domnului corsin simpla
cunoatere. ,,Gici dup cum prin mancarea paigiinu prin privirea ei se administreaz
trupului hrana, la fel trebuie ca sufletélfse cu adeirat participant al lui Hristos,
pentru a fi sugnut in viga vesnica. In acelai timp noi marturisim, zice Calvin, &
aceast mancare nu se poate face decéat prin agdieea ce inseamoi noi crezand,
manam trupul lui Hristossi aceast mancare este fructul creit.™

Biserica Ortodox marturiseste ¢ ,Euharistia §i are temeiul in jertfa de pe
Cruce a Mantuitorulusi ca in ea va fi prezent in toate timpurile viitoareupul si
Sangele %u cel inviat*®

Cat privete modul acestei prezgn pentru a-l preciza, ortodoxia folgse
cuvantul de prefacere, oprindu-se la faptul acesi®ini, necutezand a cerceta modul
prefacerii, care este de rémuns pentru mintea umanCalvin nu poate ielege
cum ar putea fi Trupul Mantuitorului in acglamp n cersi in nenunirate locuri, iar
noi raspundem & in Taina Sfintei Euharistii Dumnezeu face ca TiupuBangele
lui Hristos de pe altaradfie identice cu cele din cer. Prexameai a Domnului n
Euharistie este o urmare a prefacerii p&niinului n Trupulsi Sangele &u, iar
aceast prefacere o Taptuieste Duhul Sfant invocat de preot ih numele lui Hrdst
si impreurd cu comunitatea. Despre aceasta spune Sfantull @hlgrusalimului:
,Noi rugam pe Dumnezeu cel iubitor de oameni &drsnita pe Sfantul Duh peste
darurile ce sunt puse inainte, pentru a face paiep al lui Hristos, iar vinul
Séange al lui lisus. Intr-aden s-au sfifit si s-au prefcut acelea de care s-a atins
Sfantul Duh“t” La randul 8u, Nicolae Cabasila spuné gdarurile s-au sfitit si

13) |dem, Institution..., p. 23.

9 | bidem, p. 13.

19 | bidem, p. 19.

18 pr. prof. D. Siniloae, Teologia Dogmatié Ortodoxa, Editura IBMBOR, Bucurgi 1978, vol. lll, p. 95.

1 Cateheza a V-a mistagogit; 10, P.G. XXXIIl, 1117 A, p. 162, la Drd. ConstzSule, Doctrina
euharistica in opera Sfantului Chiril al lerusalimului , in ,Ortodoxia“ XXIIl (1971), nr. 2, p. 213.
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Jertfa s-a@varit, iar marea Victini, adica Mielul cel junghiat pentru lume se vede
zacand pe sfanta MasCaci acum painea ... este igsiDarul cel adedrat, Tnsyi
Trupul Stipanului Cel atotsfant... #jdereasi vinul este acum TnsuSangele care
atasnit din Trupul cel impuns cu sti...“*®

Pentru Calvin aceasta estedimsblasfemie, dat fiind faptulaaamanand
tributar dualismului occidental si opozitiei dintre spirit si materie, care socotge
materia imput si cere eliberarea spiritului de lumea fizicel nu poate sesiza
unitatea materiala si spiritual a4 din Taina sfintei Euharistii. La Calvin totul se
petrece pe plan spiritual: ne Tanfisim de Hristos in mod spiritual, El este doar
hrana sufletului, ga & materia este cu totul exckudin iconomia mantuirii datogit
ntinaciunii Tn care o vede. Desigur, sacramentul presaponaterialitatea, aci
const din darul de péaingi vin, dar reformatorutine € precizeze & lisus s-a numit
painea vig@i nu din motivul Sacramentului, ci pentrd astfel ni I-a promis Tat
Mai mult, plecand de la ideed prin cuvant materia devine un instrument sau semn
sacramentadi ca fara acest cuvant e@amane un element coruptibil (idee prefuat
de la Fericitul Augustin), Calvin afirirci Sacramentelaiiiau puterea lor din cuvant,
atunci cand acesta este projmwit in mod clar® Urmeaz desigur credita, care
vine din auzirea cuvantului lui Dumnezsgiicare intregge acest edificiu sacramental
calvinian in exclusivitate spiritual. In acest, felateria este exclus din procesul
mantuirii si este privati de putinta de transmitere a harului

Ortodoxia depseste cu gurinta acest dualism Tiacprin concepa sa despre
intrupare, prin care natura unaaa fost ridical in unirea sa cu firea dumnezeiasc
pari la limita dincolo de care daar fi trecut ar fi incetat de a mai fi undanar
prin invierea Mantuitorului, ddpcum spune un teolog ortodox, ,ni s-a deschis nu
numai o perspectivde inviere tuturor, ci am inceput de fapt procésuierii tuturor,
am intrat pe calea dagsirii si a Tnaltarii noastre, caresi va ajunge culminga in
Tnvierea eshatologit. Dar acest proces, aceasievenire, este promoviabhu numai
prin Euharistie ci prin celelalte Sfinte Taine. Prin acestea ne tahelarul dedvarsit
de la Rrintele luminilorsi prin el, fota dedvaritoare a umanitii desivarite a lui
Hristos. Acest dar degarit ne vine prin mijlocirea elementelor ctieg prin aceste
daruri naturale. ,Se adaugstfel dar peste dar, se adadgr la dar; darul de baze
degivarseste prin darul agligat, darul vigi naturale se penetreag se transfiguredz
de darul vigi vegnice in Dumnezeu. Darul creat de Dumnezeu se peiette darul
energiei necreate ce iradiadin fiinta dumnezeiagt... > Euharistia ofer astfel
posibilitatea salrii din dihotomia care-l impinge pe omul contempolarespingerea
lui Dumnezed” Cici datoriti Logosului, CareSi-a pus prin actul créiai ratiunile in
toate lucrurile, spiritul ca t@nalitate a universului nu se @fin afara materiei, ci in
interiorul ei??

18) Tilmicirea dumnezeistii Liturghii , trad. de Pr. prof . Ene Brate, Bucursti, 1989, p. 69.

19 Jean CalvinnPetit traité... ,p. 133-134.

29 Nicolae Cabasild)espre viga in Hristos, trad. din greage de prof. dr.Teodor Bodogae, Sibiu 1946, p.
121-122.

2D Joanis ZizioulasCreatia ca Euharistie, trad. de Caliopie Papacioc, Editura BizaftiBucurati,
1999, p. 17.

2) pr, prof. dr. Dumitru Popescuigologiesi cultur a, Editura IBMBOR, Bucurgi, 1993, p. 78.

50



CINA DOMNULUI DUPA CALVIN, PRIVITA DIN PUNCT DE VEDERE ORTODOX

Astfel implicat Tn procesul mantuirii, materia contribyieea la mantuirea
omului, Gci ea constituie instrumentul de transmitere albaniar ortodoxia Tnve ca
in Euharistie painea se preface in Trupul Domnualaiie este trup, nu spirit sau o
putere oarecare. In acgl@ontext, Ortodoxia stigie ¢ Hristos In Euharistie indr
n atingere in primul rand cu trupul nostru, iardadele acestei taine se Hrtseste
atat trupul casi sufletul, omul in integritatea fitei sale. lar dacpentru Calvin ar
fi 0 nelegiuire a consuma Trupul Domnului, pentiur@spunde Tmprumai cuvintele
lui Nicolae Cabasila ,,cand duce pe credincios la Sfanta Bgisi di s manance
din insyi Trupul lui, Mantuitorul schim# intru totul sufletul 8vasitorului Tainei,
imprumutandu-i i personalitatea sa, iar noroiul care prjteevrednicie de
mparat nu mai este noroi, ci se preface ingnsupul Tmpgiratului: ceva mai fericit
decat aceastsoart nici nu s-ar putea nchipui®® Deci nu se Tntineaztrupul
Domnului prin primirea lui, #&ci nu se preface Trupul Domnului in trupul nostiu,
invers, pentrucel mai tare biruige.

Ca lucrurile se petrec aievea, ne asigiiantuitorul: ,Cel ce rinandé
Trupul Meusi bea Sangele Medméane ntru Minai Eu intru el (oan VI, 56).

Il. Preotie, sacramentsi sacrificiu

Calvin respinge ideea unei pteéeare $ se constituie ca substituire a lui
Hristos pe pmant. El arat pe buri dreptate & lui Hristos, care este nemuritor, nu
trebuie &-i substituim vicar. El a fost desemnat deal,aPreot pentru totdeauna,
dupi rAnduiala lui Melchisedec, pentru ca Elfig preotul vanic si permanent.

Numai & Jean Calvin respinge ideea piebasa cum este ea fielead in
catolicism dintr-un alt motigi anume acelaaonu poate admite caracterul sacrificial al
Cinei Domnului. Neitelegand sensuyl rostul permanegei jertfei de pe Cruce a lui
Hristos, avand la b&zo doctrirh in care totul ap@ine lui Dumnezeuwi nimic
omului, Calvin nu mai simte lipsa unei Euharistii caracter de jeitf ,Caci, zice
el, dad lisus Hristos s-a oferit pe sine Tgspe Cruce ca jerif pentru ca & ne
sfinteasd pe vecisi noi am dobanditascumprarea eterf fara indoiak, efectulsi
eficacitatea acestui Sacrificiu esteif sfagit... Aceasta a fost semnificat de lisus
Hristos prin cuvantul &1 din urmi, ,savarsitu-s-a“. Cunoscand doctrina catalia
repetirii jertfei de pe Cruce prin jertfa euharigtidin cadrul missei, Calvin vede n
Euharistie un act care tind& ascund si sa suprime patimile lui lisus Hristos prin
care el s-a oferit pe Sine gslin unicul Sacrificiu Tatlui, tinde $ stearg din
memoria oamenilor adésatasi unica moarte a lui lisus Hristos. #36 viziunea
protestarit asupradscumprarii si justificarii, asa cum este concepiuéa, nu poate
admite o prelungire a actului careagut tot ce era deagut. Sistemul doctrinar al
lui Calvin nu simte lipsa unui sacrificiu euharistCaci intr-adevir, daé mantuirea
este un act pur exterior iar omyteapt mila divind si este incantat de gandul c
este predestinat, el nu mai trebuiedepur nici un efort pentru a se Tnvrednici de
nswirea roadelor Jertfei lui Hristos. De aceea, Cadpune & dup ce sacrificiul
de pe Cruce a fostiv@sit perfect, nu heaméane decatasprimim imgirtasirea; astfel,

29 Despre viaa in Hristos..., p. 81.
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zice el, este inutil a-| mai reprezeftaFelul in care ne Tnaptasim din meritele mai
Domnului nu este acalecu cel din Biserica papglci aceagtimpirtasire ,se face atunci
cand noi primim mesajul Evangheliegaacum ne este arturisit prin propo¥duirea
ministrilor pe care Dumnezeu i-a randuit ca ambasadosiiasi pecetluit prin
Sacramente... Noi zicem — continGalvin — & pentru a sim vreun folos din Cia
nu trebuie a aduce nimic din ceea ce este al npstitru a merita ceea ca&utim,
ci trebuie doar a primi in credihharul care ne este oferit, care nu r&zd
sacrament, ci trimite Tnapoi la Crucea lui lisussttis“? In primireasi sivarsirea
Cinei noi nu facem nimic, ci doar Dumnezeu faceltdfici, zice Calvin, aceast
Cina este un dar al lui Dumnezeu care trebuiefis primit cu mutumire. Si
dimpotriva, sacrificiul missei este o platare se face lui Dumnezeu, o satigéc
adus lui Dumnezeu. De aceea, pe atat de mare esteddeintre Sacramersi
Sacrificiu, pe cat de mare este difggefntre a primii a da?®

Caracterul de jegifal Cinei Domnului Tn concép lui Calvin se concretizeaz
doar in ceea ce pleade la om la Dumnezeu, in Agunile de mulumiresi lauda,
toate oficiile de caritate care se fac aproapebsinusi tot ceea ce facem pentru a
sluji lui Dumnezeu. Care jertfe depind toate deSacrificiu mai mare, prin care
noi suntem in trugi suflet sfiniti si dedicai ca temple sfinte lui Dumnezeua€
nu este destul daadiunile noastre interioare sunt indreptate sprarshjsa, ci
este preferabil ca noiig fim dedicai cu toate afiunile noastre, pentru ca tot ceea
ce este In noiasslujeasa gloriei salesi si exalte niretia sa. Dgi s-ar pirea @
omul nu e tizut prin aceste cuvinte cu totul pasiv In §imea mantuirii, totgi Calvin
tine gi precizeze in continuaré gnu depinde de acest Sacrificiu a potoli mania lu
Dumnezeuwsi a dobandi iertareaapatelor, nici a meritai dobandi dreptatea, ci el
doar tinde a i si glorifica pe Dumneze” Desigur, nici in Ortodoxie nu aceste
jertfe au o valoare in ele insele, ci#cignile, darurile aduse la altar, milosteniile,
toate faptele bune izvorate din cradjrpornind din firea omului se ntorc in final cu
efect transfigurator asupra acedef@i si deci au puterea de a contribui cu ajutorul
harului la transformarea omului. Deci nu au caraetegerior naturii umane, ci un
profund caracter ontologic. Jertfa mea este pdasilait fiind actualitatea Jertfei lui
Hristos. Pe cat de actaaste jertfa mea, pe atat de actueitesi cea a lui Hristo$®
Pornind de la principiulzcobiectiv am fostascumgrati, deci gicatul estesterssi nu
numai nesocotit ori acoperit, putem s intalnirea celor daujertfe. Dar jertfa
de laud de care vorbge Calvin nu pornge decét de la omul care este cgptie picat,
si atunci indsi jertfa lui nu este curat

De aceea, potrivit lui Calvin, chiar da8fantul Apostol Pavel ne porurte
sa oferim trupurile noastre ,Sacrificiu viu, sfantagut lui Dumnezeu®... el a ieles
in cortinutul acestor cuvinte o forrspirituak de a slujisi cinsti pe Dumnezeu, pe
care a opus-o Tn mod tacit jertfelor carnale algiiléechi. In acest fel milosteniile

24 3. Calvin Petit traité..., p. 125.

25 | bidem, p. 126.

26) |dem, Institution..., p. 56.

27 | bidem, p. 62.

28 pr. prof. dr. Dumitru Sihiloae,op. cit., p. 107.
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si binefacerile sunt numite hostii spirituale, peecaferindu-le ih Cina Domnului
impreura cu rugdiciunile de mujumire noi nu facem altceva decét oferim sacrificiul
de laud. Graie acestei fung de a jertfi, zice reformatorul, noiticcrestinii suntem
numiti Pregie Tmpirateasd. lar Mijlocitorul si Pontiful nostru este lisus Hristos. El
este altarul pe care jertfim, El este cel care fiewt impirati si predi ai Tagilui.”

in scopul negrii caracterului sacrificial al Cinei Domnuluisa cum |-a
cunoscut n catolicism, Calvin are la barei idei: a) lisus Hristos este singurul
Preot care aasasit un sacrificiu unicsi acest preot este yac, el nu are nevoie de
succesori sau vicari;

b) Nemaifiind afi preai dupa lisus Hristos nu mai pot fi nici alte sacrificii;

¢) Suntem justificdpe veci de jertfa lui lisus Hristos, deci nu @aém nevoie de
alte jertfe.

Este cat se poate de clat aceste formdri sunt indreptate Tmpotriva
binecunoscutelor erori doctrinare romano-catoli@godoxia estai ea Tmpotriva
abaterilor care 1l scandalizéage reformator, dar nu le combate n felul in aare
face el. Ea nu poate fi invinditle aceste abateri. Astfel, preotul ortodox este do
un instrument al lui Hristos Tnagarirea Sfintei Euharistii, adé@vatul sivarsitor
fiind Tnsusi Mantuitorul. Fira a renura la calitatea Sa de preotsae, Mantuitorul
a dat ucenicilosi urmagilor lor puterea de a legadezlega in numelg cu puterea
Sa, @ci altfel nu am putea pricepe de ce le-ar fi zlsugi Duh Sfant... facei
aceasta ntru pomenirea Mea"..tdlegandusi misiunea, Apostolisi urmasii lor
s-au considerat ,colaboratori ai lui Hristgsconomi ai Tainelor lui Dumnezeuf (
Corinteni IV,1).

Prin urmare, din punct de vedere ortodox, peezvoraste din prega lui
Hristos, se hineste din aceea, se leagle divin in care este puternic ancargit
fara legatura divira si apostolié nusi mai giseste rostul nici puterea.dfa preaie
nu se mai poate vorbi de tairsecu atat mai ptin de Euharistigi atunci urmarea
lui Hristossi incorporarea in El prin Tain@méane o problethde credim. Rolul
preotului se descopecel mai pregnant in Euharistie, unde comunitateaan cu
el poate obne pe Hristossi unde preotul este srsut de rugciunile celor care
Tmpreurd cu episcopal constituie Biserica. Preotulidfi celebrarea euharistic
rezumatul Intreguluiasl ministeriu: slujirea cuvantului lui Dumnezeujiska prezetei
lui Hristos, slujirea puterii Duhuldf Deci chiar in perspectiveuharistia se descopér
izvorul divin al puterii Sale.

Avand Tn vedere acestea, preotul nu pttivdcuharistia ca pe o jeithoua,
deosebit de cea de pe Cruce, ci in virtutea permgaiestirii de jerti a lui Hristos,
jertfa este unitsi mereu aceaa Si atuncisi acum, Hristos se oféipe Sine Insgi:
,Ale Tale dintru ale TaleTie iti aducem de toatg pentru toate“. ,Peste tot — zice
Sfantul loan Gur de Aur — nu se afldecéat un Hristos, in intregime ajtiacolo,
neformand decét un singgiracelai trup. Si la fel cum acest singui acelgi trup

29 |nstitution..., p. 63-64.
39 La documentation catholiqué, 1696 (1976), nr. 8, p. 376.
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se affi in diverse locuri, tot astfel nu eXisdecéat o singdrjertfa... si victima care
este oferif astizi este cea care a fost In zidiaaumgrarii si cea care nu poate fi
consumat...[in sensul & nu poate fi epuizét..] Noi nu oferim o ali victima, ca
preotul legii vechi, ci intotdeauna acged”

Intreg protestantismul afifirci omul nu particip activ la procesul justifiii.
Justificarea Thaintea lui Dumnezeu se impt@rin credii si numai prin crediti -
Jper fidem” et ,sola fide“. Faptele noastre buneaontribuie cu nimic la justificare.
Prin credima cel credinciossi atrage meritele lui Hristos, in virtuteareara Dumnezeu
ii iarta pe de o parte goatelesi pe de ali parte il declar drept. Tot procesul
regenedrii spirituale nu este decéat un act in exclusieitdivin, in care omul este in
intregime pasiv? in aceast perspecti¥, Euharistia este doar un semn pentru
trezireasi intarirea crediei, un semnazut, exterior, al justifiarii. >

Concepia ortodox n aceast problend este & Tn actul mantuirii se
intalnesc doi factori activi: Dumnezeuomul, cici Dumnezeu singur nu mantsie
pe om fira vointasi participarea acestuia din uiitmi_a randul 8u, omul nu poate fi
mantuit fira ajutorul divin, astfel Tncat actul mantuirii este act teandric, in care
inceputul apame lui Dumnezeu. Justificarea se luctegzin credina vie, care
cuprindesi faptele. Faptele sunt produsul cradinfira de care ea ar fi moart
(lacob I, 26, loan XIV,21).34) Intr-adevir, raiscumprarea este depligi definitiv
implinita prin lisus Hristos, pentru yeicie si pentru intreaga omenire. Dar nu
beneficiaZ de ea decat unii (cMatei XXVI, 28) si anume, numai cei ce vor crede
si se vor boteza, aceia se vor mantiafcu XVI, 16). Aceasta insearirci ea
trebuie 4 fie insyita printr-un nou mod de vieire in Hristos — adicprin credina,
prin fapte de iubirgi prin suferina - ,care sfineste pe Hristos in inimi“I(Petru
I, 14-15; IV, 1-2,13)* Cici Hristos a ptimit pentru noi dandu-ne pidca s
pasim pe urmele lui (cfl Petru Il, 21), iar aceasturmare a lui Hristossi afla
realizarea n primirea tainelor. In acest cont&tharistia este aceea care ne
integreaZ in mod personal in sacrificiul Crugiiin toai iconomia Rscumgrarii,
caci prin Sfanta Euharistie ,nu primim numai darurlB$antului Duh, oricat de
bogate ar fi ele, ci pe inguVistiernicul acestor daruri, comoara in care pea
toati bogitia darurilor®®. Sf. loan Damaschin spuné Euharistia ,se numée
impartasanie, &ci prin ea ne Tmjrtasim cu dumnezeirea lui Hristod®. Ceea ce se
primeste in Euharistie nefiind doar o putere a lui Hiésahituri de péinesi vin ci

3D Sf. loan Guk de Aur,Omilia 12, 3 la Ep. Gtre Evrei P.G. LXIII, 131 C, la drd Dorel Pogan,
Semnificatia ecleziologi@ a Sfintei Euharistii, in ,St. Teol.”, XXV (1973), nr. 7-8, p. 536.

32 pr. |. Mihalcescu,La Théologie symbolique au point de vue de L‘Eglise Gnodoxe Orientale
Bucursti, Paris, 1932, p. 258-259.

33) pr. Aurel Grigorg, Dogmi si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii, tez de
doctorat, in ,,Ortodoxia“ XXIX (1977), nr. 3-4, p44.

39 pr. I. Mihalcescu,op. cit., p. 94, 96.

%) pr. Aurel Grigorg, op. cit., p. 42.

%) Nicolae CabasildDespre viga..., p. 84.

87) Dogmaticatrad. de Pr. prof. Dumitru Fecioru, editura IBMBQRycurati, 2001, p. 203.
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nswi Hristos, Tn aceasttaind se realizeaz pe deplin indumnezeirea firii noastre
umane, predarea lui Hristos ricgi a noasti lui Hristos. Cea din urtheste ficuta
posibik de cea dintai.

Afirmatia lui Calvin @ in Cina Domnului se descopahemarea credingior
de a fi prede imparateasd, nu &i gaseste Tmplinirea in Cina pe care o concepe el.
Caci dac aceasgt participare nu are un scop bine determgnan rezultat pe &sura
scopului, totul pare inutil. Calitateafunctia de prege Tmpirateasd a comuniitii se
descoper insi cu adeidirat in Euharistia pe care o profduieste si traieste
Ortodoxia. Aici darurile aduse credingior se prefac in Trupyi Sangele Domnului
si se Impart tot lor caade Tnate viga la o stare indumnezeitlertfa euharisticincepe
la Proscomidie, unde din darurile credingar sunt pomeni ei insisi alaturi de Maica
Domnului, de sfigi si prooroci. Daé preotul nu poateasarsi Euharistia #ra
comunitate, aceasta insedned Euharistia este a comuitit si pentru comunitate, iar
preotul nu poaténe locul comunitii si nici al lui Hristos.

[ll. Condi tii pentru participarea la Cina Domnului

Avand la baz ideea @ in Cina Domnului pained@mane paingi vinul vin,
legati cu ideea & ,in natura noaslireste o bodlatat de adanc #alacinati incat nu
putem fi vindecd atata timp cat suntem in aceastchisoare a trupului noastrf:
Calvin respinge categoric practicaimurisirii pacatelor, pe care o consideo
inovatie a scolasticilor, un remediu prea skaldrivol pentru costiintele noastre
tulburatesi ahitute. Dad nicidecum nu putem fi absotvide mizeria care persist
in natura noasitr singura vrednicie pe care o putem aduce lui Duemeonst in
a-i oferi josniciasi nevrednicia noasir pentru ca prin mila Sa ei e fa@ demni
de Sine;...a ne umili in noi §me ca & fim judecai de El, a fi moti in noi Trsine
pentru a fi vivificai Tn El. Totul este o probleinde credim, care este vrednicia
ceruti in primul randgsi pe undevai calitatea® Toate celelalte sunt eforturi inutile,
pentru @ chiar da& ne-am s#&dui din toate puterile, noi nu am folosi altcevaéte
ca in final am fi mai mult decét nevrednici.

Nu ne Eméane decéat ca in vederea primirii Cinei Domnufuns cerceim
daa avem ademrata podinta Tn noi iryine si adevarata credim in Domnul nostru
lisus Hristos. Trebuieadim atinsi Tn adancul inimii noastre de un adet sentiment
al mizeriei noastre caré se faéd si avem foamai sete de el. lar ,cand vom siim
in noi o energit nepkceresi ura fata de toate viciile, care provine din teama de
Dumnezeusi o dorina de a téi bine pentru a fcea Domnului nostru, noi suntem
capabili de a participa la ¢incu toate #masitele de infirmitate pe care le pam
in trupul nostru®

Potrivit concegei ortodoxe Tn&, omul nu poateassi ierte singur pcatele.
El este in& capabil de painta sinced, de hoirarea de indreptare exprimate itafa

38) J. Calvin Petit traité..., p. 118.
39 |dem, Institution..., p. 43.
40) |dem, Petit traité..., p. 119.
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preotului, care odatcu mirturisirea facatelor il scot din subiectivisgi pasivitate.
Astfel, dad la Calvin ,iertarea devine un act de credliarbitrar, @ruia ii lipsate
obiectivitatea intervaiei nemijlocite a Sfantului Dul®, Ortodoxia, pe baza
cuvintelor Mantuitorului ridid aceast spilare repetitid la rangul de Taiih care
are in vedere lucrarea mantuitoare prin introdwcsdiectului uman in experian
realititii divine. Dar ,la experieta realititii divine credinciosul poate ajunge numai
printr-un dialog cu o persoasuprens, care-l scoate din subiectivisn{?.

Credinciosul ortodox are convingerea se apropie de Trupygl Sangele
Domnului si infricosandu-se gi marturiseste picatele in fea preotului cu zdrobire
de inimi. Dorul dug Hristos cel euharistic 1l facési primeneast toate @marile
sufletuluisi trupului siu. Prin toate acestea #indevine el insgi un colaborator al
lui Dumnezeu Tn actul mantuirii proprii, ldptu gcatul si astfel se nevoige el
inswi a-1 urma pe Hristos pe drumul Taborului.

IV. Roadele primirii Cinei Domnului

».Cina Domnului — zice Calvin — tindei :1e asigurei confirme & Trupul
Domnului nostru lisus Hristos s-a predat o sidgda& pentru noi Tn ga Masui
incat el este acum al nosgiuva fi totdeauna; de asemeneé,séngele i s-a
virsat o dat pentru noi, ga Tncat El estsi va fi totdeauna al nostrt¥. in Cina
putem dobandi o mare dule@gi mangaieresi anume, aceea de a recusgteaci
lisus Hristos este incorporat Tn gonoi de asemenea in El. agoi recunogtem,
suntem sigurisi credem & péineasi vinul ni-l oferda pe lisus Hristos, atunci il
primim cu adewrat*” Un alt rod al primirii ei este un imbold puterrsipre caritate
recipro@, un imbold de a ne preda unii altora, iar acesstamplingte prin harul pe
care-l primim in Cia. Dar celor pe care acest har nu 1i indealarcredina, caritatesi
marturisire de laugl, mancarea spirituah Cinei le este otrawaduétoare de moart®
,Cina ne este datca o oglind in care & putem contempla pe lisus Hristos crucificat,
pentru a ne épa de condamnarg ...a ne dobandi dreptatgaviata venica. Este
adevirat — zice el —&acest har ne este oferit prin Evanghelie;stopentru & in Cina
avem mai evident certitudingg mai deplin bucuria, pe béandreptate trebuieas
recunogtem un astfel de folos pe care il avem din’&a*.

Prin aceagtviziune asupra roadelor care izigr din Euharistie, Calvin face
dintr-o tairi destinai a ne purta pe cel mai Tnalt pisc al unirii cu Dexgu, un act
in care trebuie doa# $1ie imagiam c I-am primit pe Hristos,afa ca de faptsavem
certitudinea & l-am primit. O profund nesigurata provine din faptul & trupul
trebuie & deasi el mukumire lui Dumnezeu pentru darurile primite, n ticg hrana

D pr, llie MoldovanNotiunea de iertare n soteriologia ortodoX si actualitatea ei ecumenid, n
LOrtodoxia“ XXVI (1974), nr. 2, p. 252.

“2) |bidem, p. 255.

49 3. Calvin Institution..., p. 7.

49 |bidem, p. 8.

“5) | bidem, p. 38.

46) |dem, Petit traité..., p. 108.
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Cinei este doar spirituglse d numai sufletului. Dar lisus Hristos a avut @en@nt un
trup material, nu spiritugi noi credemsi marturisim @ el ni se imprtaseste cu acest
trup. Astfel, ,Unirea cu Domnul in Euharistie estenire deplii tocmai pentru £ EI
nu mai este luétor Th noi numai prin energia adiis noi de Duhul &1, ci cu Trupul
si Sangele Lui, imprimate in trupgl sdngele nostru. lar unde este truguangele
Sau, este prezest lucrator in mod deplin Tnsiisubiectul lor“#”

Privitor la roadele de care se Hrpseste cel care primge Sfanta Euharistie,
Nicolae Cabasila spune: ,Aceasifanti Tain este lumié pentru cei care odas-au
curatat, cudtire pentru cei care acum au de gaade spele deapate, putere care
impintengte pe cei ce vreaud $upte contra duhuluiu si patimilor; nu exist nici una

din trebuinele credincigilor pe care &nu le poat ea mulumi cu toai plinatatea“*®

CONCLUzII

Dupi cum se vede, doctrina asupra Euharistiei constitaul din punctele
asupra #ruia Calvin a insistat mult. El integreaEuharistiasi 0 interpreteaz in
ansamblul intregii doctrine, Tn special a celeiaademgrarii si antropologiei. Mai
precis, concluziile sale cu privire la Euharistiecdrg in special din doctrina
justificarii. Deplina consecveh ingi s-ar fi stabilit dag ar fi fost initurat Euharistia,
caci daa si asa omul nu este in stare de nimic valabil a fai Dumnezeu, Euharistia
apare ca ceva de prisos, inutil. Dar Calvin s-& fler o astfel de concluzie.

Meritul siu este acela de a fi remarcat erogilabuzurile romano-catolice
de bai. La baza tuturor acestoratsia distata dintre Dumnezegi om, concepa
potrivit caireia Dumnezeu este cel cu totul ,de dincajo'domul cel cu totul ,de
aici“. Calvin imane credincios sepaied totale ntre transcendegit imanentsi
considerand materia rea nu 0 mai poate privi caalncol al harului, nu crede in
posibilitatea sfigirii ei. Este vorba despre un adeat dualism, care atata vreme cét
nu va fi inkturat, nu va face decéat sninimalizeze ntruparea Domnului nostru
lisus Hristos.

Teologul Louis Bouyer este dérpre @ Reforma, departe de a duce la adel
iesit din sursele cele mai autentice, a respins tadaakturi de ceea ce a fostur
si ceea ce a fost bun, Tn schimb d@met in locul primitivuluisi esenialului ceea ce
a fost mai neesgal si mai recent? Tot el arai ci insui felul polemic in care
Calvin se opune ideii unei prezera Sacrificiului lui Hristosi a lui Hristos Tnssi
in Euharistie nu-i permiteigudece adeirul obiectiv. ki di seama & Euharistia
trebuie 4 ne antreneze intr-un ,Sacrificiu de nuhire* pentru darul primit, dar
acest dar tinde a se reduce lastiona iertrii subiective. Pentru ca Cina su mai fie
privita ca un nou sacrificiu pe care ptiebar folosi dug bunul lor plac, nu mai admite
decat ofranda subiediiva credinciosului insij pe care el o aduce lui Dumnez8u.

40 Pr. Prof. D. Siniloae,op. cit., p. 89.

“8) Nic. CabasilaPespre viaa..., p. 93, 94.
49 | ouis Bouyerpp. cit., p. 370.

59 |bidem, p. 373.
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Dar scopul acestei jertfe este acela de a se iict@jertfa lui Hristos, scop
care se poate implini Tsumai dag Hristos este permanent in stare dejeAtftfel,
jertfa credinciosului, a comuaiti nu se poate intalni cu jertfa lui Hristos. Ladail ei,
jertfa comunidtii constituiti doar din péingi vin nu realizeaZ comuniunea dac
eu nu ni predau lui Hristos printr-o prétre prealabi care repreziatdispoziia
mea spre jerifsi care este posiliiltocmai datorit stirii permanente de jetifa lui
Hristos. De aceea, deosebit de Calvin, Ortodoxklirsazi intalnireaobiectiva
dintre jertfa lui Hristosi jertfa comunidtii in taina Sfintei Euharistii.

in plus, in conceg@a lui Calvin ,semnul sacramental* este singurditete
obiectiva a sacramentuluigsa G doar acest semn se prieeobiectiv, el avand menirea s
trimita la o realitate subiectly care vine nu prin sacrament, ci prin credicelui care
primeste semnul, mai precis, iriiasirea Trupuluisi Sangelui lui Hristosaméane
dependeitde credira celui care se Tnifiaseste. Astfel, pe buhdreptate vorlge Calvin
de ,,Cina Domnului‘si nu de ,Euharistie”, intrucat in acest act nurseggte decét paing
vin, iar substaa interioai a Sacramentului este doar légai elementele vizibile. Cu alte
cuvinte, realitatea materdafi cea spiritua nu sunt intim unite in acest mister.

Nu putem trece peste faptud dincolo de aceste deosebiri eXisbtusi
unele elemente comune care pot fi valorificateidodul cu reformegi, pot constitui
puncte de incopciere pe bazacora s-ar putea angaja un dialog ntre ortgugic
reformai. Astfel, afirmaia lui Calvin potrivit éreia leditura comuniunii pe care
credinciosul o experiazcu Mantuitorul in Cina Domnului este Duhul Sfaat,
putea constitui un asemenea punct de plecare. fEkiamai rodnic dag s-ar admite
din partea reformatca Duhul Sfant vine nu numai subiectiv ci obiectikinpmaterie.

Un alt element ar fi faptulacteologii reformg vorbesc despre o ,innoire*
a firii, a persoanei. Dar pe cand in Ortodoxie Tremeste efectul faptelor bune, ei
sugin ca faptele bune sunt o road Tnnoirii.

Este fudabil efortul depus azi de stiei in vederea unei apropieri de viziunea
tradiionak asupra Euharistiei. Dialogul interconfesional asitesa depiseasé unele
pozitii controversatai fixe asupra acestei probleme.

in general se afirinci Biserica Ortodox ar putea % adud Occidentului
comorile sale de tragi¢ spirituad si de viga liturgica, tens pe care au dezvoltat-o
numergi scriitori latini ca pe o voaee a Bisericii Orientale. (,Ortodoxia XXIV
(1972), nr. 2, p. 309). Biserica Ortodos-a Tnrolat in igcarea ecumeniccu intenia
de a face cunoscut intregii comafiitezaurul $u de doctri#i si viatd, cu gandul
de a Tmgrtasi tuturor cratinilor bogatia sa doctrina, tuturor celor care doresé s
traias@ credina Sfirtilor Parinti. Pentru ea, unitatea inseaimacunostereasi retriirea
de tai crestinii a adevratei credie si spiritualititi, asa cum s-au Fstrat ele n
Biserica Ortodox.
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ABSTRACT. Gogpe and Cultureat the Greek Apologigts. Firstly, the apologists are
distinguished from other Church Parents throughidbas of their works, secondly,
the subject involved in the masterpiece is not @dpgogical one anymore, being
remarked through its polemic emphatises, compatinghe pagan mentality.
Having a missionary activity, with an apologetiaatl defensive theme, the apologists
write to Roman Empereors and pagan country-leaaléss of letters, which make

a great argument, the examples being taken frorif¢hef the religious community
which they represent, and with critic refferingsed as an argumentation to the habits
and rituals of the pagan world.

Apologeticain calitate de ramara teologiei, §i propune § fie interfga de
dialog intre teologiesi cultura, Tn general, sau intre teologi¢ disciplinele
filosofice saustiintifice, Tn particular. Apologetica devine o posibpunte de
dialog intre cei carediesc dinamica vi@ crestine si cei care, din motive mai pia
definite, din perspectilvcrestina, o refuz sau, pusi simplu, nu o cunosc.

Cuvantul apologie este de origine greceassi sensul 8u de baz este
.Scriere sau cuvantare deaegre sau indrefiire a cuiva, impotriva unor tnvinuiri”:
termenul provine de la grecesculroloyi, dingzo cu inelesul de ,indejtare” si
Aoyog ,cuvantare”, deci, ,cuvantare care inddpaz o fnvinuire™ S-a dat
numele de aplogescriitorilor crestini grecisi latini, incepand cu secolul al ll-lea,
care au ajrat cratinismul si Biserica crgtina de ura, fanatismul, invinuirilgi
calomniile nedrepte aleiganilorsi de persediile crudesi sdngeroase, deriuite
de Imperiul Roman contra ct@ilor.

Sensulsi finalitatea demersului apologetic se concretizéazcapacitatea
de a argumentg de a apra convingerile teologice gine, beneficiind de aportul
construdgiei de tip epistemic, de factufilosofica saustiintifica, al unei anumite
epoci. In lucrareMic dicsionar de apologeti¢ ortodox:,” apologetica este defiait
ca fiind ,ramurastiintei teologice care se ocugu respingerea atacurilor venite
Tmpotriva credirei cratine de la necredincio In dialogul cu cei necredingip
apologetica crgina foloseste argumente tmnalesi stiintifice acceptate de aga".

Pe lang faptul & Istoria Bisericii Universale ne inggaca apologdi si
demersul lor, apologetica, definesc o atitudingn fenomen de dijpare a creditei

! Dictionarul Limbii Romane, Bucusé, 1913
2 Jon Vladuai. - Mic dicfionar de apologeti& ortodoxi / Bucurati: Editura Bizantiti, 2002
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crestine si de respingere a tuturor acuzelor venite din pameprezentaior
credirtelor pigane, o analiz ateni a semnificédilor lor, in devenirea milenéra
comunittii crestine, ne ofex suficiente argumentei slefinim aceste eforturi drept
expresia unui demers de afirmare poiitev crgtinismului Tn Areopagul culturii
unui anumit timp, folosind, in calitate de contiaanente, premisele, forniuile

si definitiile filosofice si religioase ale acelui timg ale acelei culturi.

1

Ca element spiritual intrinsec teologiei, apolagefi construigte afirmaia
pe un autentigi de nezdruncinat act de creginzvorat din interiorul #irii teologice,
transfigurdnd Tn Hristos reperele conceptuale alerairora le aspunde. Pentru
majoritatea contemporanilor, apologetica este uneds, o atitudingi o agiune,
apatinand ,acelor timpuri”, in cuprinsulacora primii cretini Tsi aparau, cu preul
vietii, convingerea lor religiods

Mitologia si teologia agara ofereau un discurs substahdespre Dumnezeu
si despre divinitate. Pe parcurs, filosofia a lugibatie autonora, teologia dobandind
un ton subtiki intelectual.

Teologia, la Aristotel, ca prifirstiinta teoreti@, este gezad n varful piramidei
stiintelor. Ea are ca obiect de cugtesie eseta nemgcat, fira de materiesi
accidente, care constituie Tntaiul soator nemgcat. Ideea supreinde Bine, la
Platon, seasma mult cu primul mjcator nemgcat. Divinitatea estesazati pe iraltimi
de neatingi de neineles pentru simri, este neprietenoasi incomunicabil, dar
atrage lang ea fiine insetate de frumusesi perfeciune. Acestea se gta intre
intaia esefd nemicati-de la varfsi bazi, unde sunt ipostazele individuale, subgtin
primare. Divinitatea tindeasse impu# fie ca unai unici, fie ca intaia dintre toate.

Se poate spuneicmitologii tind € consacre un monismga cum au
incercat filosofii presocratici, ca Thales, Heradinaximenesi Anaxagoras. Din
intreadg aceast gandire se desprinde faptui divinitatea ca putere,sa cum
raispunde miturilorsi mai tarziu filosofiei, urrireste € interpreteze realitatea
fizica. Din aceast cauz toate divinititile au un imediat raport cu lumegaviata.
inteleptul antic consideraacomul si societatea suntapti ale lumii fizice si
functioneaz dupi modelele legii fizice. Acefalucru se Intdmpl si cu numerele
si formele, mai ntdi sunt identificate Tn realitatizica: Pitagora vede simbolurile
matematice ca arhetipuri in lumea inteligibgl ca imitaii in cea sensibi, si,
apoi, ca descoperiri In contextul tiiesociale. Grée acestei leguri dintre
metafizic si fizic, divinitatea se afl in imediata legtura cu realitatea fizit si
sociah. Astfel, la Hesiod, Tn miturile cosmologice, cosjoania si teogonia se
identifica. Divinitatea §i are istoria sa Tn cadrul evoiei, al conflictului si
reconcilierii, este implicat deci, Tn destinul realitii naturale. In aceastrealitate
se pot preciza, schematic, trei forme degdyiaare constituie, totodattrei forme
ale percepei si ideii.

Prima formd, larg aspandidi in cultura antig greceast; prezint imaginea
unei realititi ierarhizate, in sensuficatat lumea caf viata, sunt organizate in mod
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ierarhic (zei, semizei, eroi, oameni liberi sawagtke mgca in arealul unei ierarhii
dure). Cand acedsierarhie este perturkiapare un” delict “, starea dybris, care

este scump ptita. Nici zeul suprem nici ceilglzei nu pot Tnglca aceastordine,

nimeni nu se intreabcine a rinduit o astfel de ierarhie, ceea ce &@gist de la

sine; avem de a face cu o congepobusi atat a gandirii mitice c&ti a celei

filosofice. Ideea tragicului, ideile miticg filosofice isi au obagia aici.

A doua formx se refex la monism, conform aruia realitatea este fie o
forma nemicat, fie o neincetat devenire de rgcari ciclice si contrare; este una
omogen, neclinti si vesnica. Am putea credeicmonismul urrreste o revizuire
a ierarhiei, fixand hotarele unei ordini diferite .

A treia formi de viaa prezint imaginea unei lupte intre doelemente
opusesi diferite — dualismul. Astfel, sufletul, mintegi spiritul apatin lumii
inteligibile, in timp ce trupul celei sensibilesaaar, deoarece pentru lumea
inteligibila e valabik legea identitii, sufletul este nemuritor, iar trupul muritor. Ca
urmare, divinitatea exidtnumai in lumea inteligibil unde se all si lucrurile
divine — numerele inteligibile (Pitagora), sau id€Platon).

2

Cultura este ,victoria omului asuprdrplor Tntunecate ale sineluias si
ale societtii, o transcendere a simplei sale exigtebiologice®. Cultura d un sir
de @spunsurisi soluii unor categorii fundamentale ale exiggri in continuare
este restructuratde acestea. ,Este... un fel de organism cu otsitulogica, ce se
misca Tn spaiul responsabilittii si libertitii umane,..

Conform credirei crestine, In spaul acestei creativiti umane care se
misca pe temeiul a diferite valogi orientiri, a venit un moment in care In$u
Dumnezeu a intrat ipostatic Tn devenirea istgratunci cand ,Cuvantul S-adut
trup si S-a glasluit Intre noi” (In.1,14). Astfel apare un nou Ig® nod ratiune a
existenei umaniétii si un nou centru vital de crga culturafi. Nu avem de a face
cu un principiu prezentat de un filosof, nu esteppraduirea unui profet, ci
persoana teand#c lui lisus Hristos, care uste, pentru prima datsi irepetabil,
firea dumnezeiasiccu cea omeneasccare ungte istoria cu eternitatea, condadu-
ne la indumnezeire. Acesta este nuckewhngheliei Evanghelia lui lisus Hristos
.determird un nou cod tainic al evdiei: de la om la Dumnezeu - Omul, de la
ratiune, de la dezvoltareatianii, ciatre unirea omului cu Raunea, la comunicarea
cu Logosul lubirii®.

Orientarea fundamentalcare stibate convingerile Bisericii primelor
secolesi, in continuare, cugetarea ortodpyeste & omul, zidit dug chipul lui
Dumnezeu nyi-a pierdut chipulsi chemarea dumnezeidscCreativitatea lui, Tn
spaiul cultural, se leag de ,dorul @utarii lui Dumnezeu” cum spune Sf. Gr. de

3 Anastasios Yannoulate©rtodoxiasi problemele lumii actualesd. Bizantis, Bucurati, 2003, p.98.
4 Ibidem p. 100.
® Anastasios Yannoulatosp. cit, p. 101.
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Nazianz Cuvinte teologicell,15, PG 36, p.227). Redlide spiritului uman nu se
afla in afara planului, ajutorulgi iubirii lui Dumnezeu.

Intrekirile privind raportarea cgénismului la celelalte religii au stat in
centrul preocugrilor crestinilor inca din primele secole d.Hr., cind Biserica a avut
de infruntat lumea religiodggreco-romai. Aceasta se intampla intr-o peridaa
formirii crestinismului atat Tn ceea ce prigie organizarea cat in ceea ce privge
teologiasi, n plus, vreme de trei secole aflandu-se subquaia roman.

In confruntarea cu religiozitateaigni, greco-romai, cretinismul a
comhitut filosofia greag dar a adoptatritica rasionali a acesteiaimpotriva
politeismuluisi a religiei popular® si s-a folosit de conceptele acesteia pentru a
exprima credira crgtind in aceast confruntare. Indeosebgcoala alexandrin
prin Clementsi Origen, a incercatasarate @& ntre filosofia religioas: greaci si
intreTnwazatura cresting exisé o corelare.

Confruntarea exi&tatat la nivel teoretic cat la nivel moral. Confruntarea
dintre vechea religigi crestinism a devenit mai compléxdeoarece, concomitent,
se continua o a doudithlie, interri, cea Tmpotriva ereticilor. In aceasttmosfei
caracterizat de confrundri pe mai multe fronturisi de pluralism (cultural,
lingvistic si religios) s-a dezvoltat teologia patrigticea care ne ofgipari astzi
cateva teze-cheie.

3

Afirmarea credirei crestine, Tn mediul specific Imperiului Roman, n-a fost
usoati, deoarece presupunea o dubbnfruntare: cu politeismul religiag filozofia
vremii, inclusiv cu iudaismuki cu instituiile si structurile politice imperiale romane,
care metineau ordineai puterea imperiului.

in ce private atitudinea fé@ de cultura greco-romanse cunosc mai multe
tendirte apologetice: tendina militantz radicalki, adoptat de ceidintai apologe,
care g@eaz raportul dintre crginism si paganism in termeni de discontinuitate
totak, (Atenagoras); dendirra defensid, dar deschis fata de valorile culturii
filosofice antice (Teofil al Antiohie§i sfantul Vasile al Cezareii), iar, o alta, care
inceare sz arate @ adevirata filosofie este inkatura cresting, tendina care se
prelungate par la Clement Alexandrinul, i§tromatesi la Origen, InContra lui
Celsus Ei demonstredzca filosofii au cunoscut ceva din adavdar adesrul
deplin vine prin lisus Hristos. Un exemplu elocvdntacest sens, il ofeSfantul
lustin Martirul si Filosoful, care, dup ce a trecut prin filosofia stdicperipatetia,
pitagorei@ si platoniciari, imbritiseaz crestinismul.

Asupra spiritualitii sufletului, Sfantul lustin, aflat sub influenideilor lui
Platon, considarca sufletul este de natiildumnezeiascsi nemuritor, & poate 8
inteleag@ -voeiv - ca exisk Dumnezeu, £ dreptateai pietatea, precung celelate
virtuti sunt bunuri prin care se pot citr oamenii de pcate. Sufletul poateis
gandeast si si-L cunoas& pe Dumnezeu, atata timp cat seidfh trup, prin
ratiune, dar numai ddpce s-a des€ut de trupsi traieste In el Insgi, poate & atingi

6 Jean Daniélowyiessage évangélique et culture Hellénistique aaé I1l-e siécleTournai, 1961.
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ceea ce este mai presus de orice timp: ,, ... siiffgte de natdrdumnezeiascsi
nemuritorsi, deci, o parte din acel spirit Trgitesc...”.

Sf. lustin, ca filosof platonician, spuné& sufletul, numai dup ce va
raimane n el insi, deslipit de trup, vati, Tn mod desvarsit, in ce const propria
sa natuf si, numai @a, va cunogte natura dumnezeirii.

In Dialogul cu iudeul Tryforse afirmi ca sufletul poate sgandeascsi si
cunoasé pe Dumnezeu, dar 1l va vedea duceast viata, nu prin propriile sale
puteri, cum zice lustin, ca filosof platonician,licipodobit cu darul Duhului Sfant,
» OYiw Tvevuati xexoounuevog. Din raspunsurile datedtranului dinDialog...
deducem &, n perioada platonic a vigii sale, lustin admite, cgi Platon
preexistera sufletului. Sfantul lustin a imprumutat acéadee din lecturile #cute
din dialogulPhaidori, din Timaios si din Republicad’.

Dialogul Phaidonreia cateva elemente din teologiile o#fig pitagorei@,
care considarcorpul drept o impuritate, in raport cu suflefal, moartea drept o
purificare. Sufletul poate, Taalin aceadtviata, $i se predteasd pentru desjrtirea
de corp, prin practici ascetigeextatice.

Pentru Platon, numai gandiregioaak si stiintifica permite sufletului
scape, in totalitate, de kgrile corporale. Tn raport cu trupul, care estmaterie
perisabifi, sufletul este indestructibil.

4

Conceptul deviaza este incompatibil cu orice idee de descompunere
moarte: sufletul, in calitate de principiu al tiileeste, prin urmare, nemuritor.
Acest argument dialectic este un exemplu pentrieabavezi pe care Aristotel le
va califica drept ,verbalgi gaunoase”.

Tnsusi Socrate, cogtient de insuficieta demonstngei sale, ar dori &
continue disctia, dar este intrerupt de sosirea gardianuldrongat cu exectia.

Platon a icut alte demonsttia despre nemurirea sufletului indeosebi in
lucrarile Republica Phaidros Timaiossi cartea a X-a dilhegile

Sufletul este considerat un principiu dgdjigediu al ideilogi sentimentelor.

Antichitatea ebraitafirma, in Cartea Sfant, dubla identitate dsuflet organic
si de suflet ganditor identitate care apare, la fel, la romani, undemagnimussi
anima La filosofii orfici intélnim principiulsoma / semacorpul temri a sufletului.

7 Sf. lustin,Dialog... IV, p. 96.

8 Phaidon 82 a, ed. Léon RobirPlaton, Oevres Complétes IV, premiére partie; Phédon, texte
établi et traduit, (Collection des Univeristés darfee, publiée sous le patronage @ess$ociation
Guillaume Budé), Paris (Les Belles Lettres), Parg841 p. 43;Republica IV,588, d.e. ed. Emile
Chambry,Platon, Oevres Compléetes VII, premiére partieta Républiquelivres IV-VII, texte
établi et traduit.... (Collection des UniveristésFdance), Paris, 1933, p. 7Bmaios 902- 92 b, ed.
Albert Rivaud,Platon, Oevres Compléteg. X: Timée-Critias texte établi et traduit.... (Collection
des Univeristés de France), Paris.

® Ibidem.

10 bidem.
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Cand se pune accentul pe sufletul organic, se irppmgipiile vitalismului,
cand se afirmcele ale sufletului ganditor, i&itn Tn sfera spiritualismului, tetrcare a
preocupat filosofi de talia lui Platon, Leibniz ddegel.

Platon Thchia o intreg oped (dialog etic) sufletului, cunoscéusub numele
PhaidonsauDespre suflefin care dezvaitsi argumenteag intr-o maniet excepional,
problema imortalittii sufletului. Phaidon, unul dintre discipolii luSocrate,
relateaz prietenului §u, Echecrates din Philius, ultimele dsprezece ore de via
ale filosofului condamnat la moarte de tribunald@réan, respectiv, dialogul purtat
de Socrate cu mtirhea celor prezen avand ca tefcentrad nemurirea sufletului.

in fermeditorul dialog platonician, Socratgi fafirma credina c, dup
moarte, 1l mai steapt ceva,si anume, potrivit unei credia stéivechi, ceva mai
bun pentru cei buni decat pentru cai r

Potrivit credinei lui Socrate, facultatea de a gandi a sufletualitatea lui
de a fi principiu al gandirii, stisuta si de Aristotel, este elementul egsah stiut
fiind ca toate ale trupului suntdelatoare: ,,cand nu fii vine nici o tulburare, nici de
la auz, nici de laaz, nici de la suferitd, nici de la vreo picere, de la nimic din
toate acestea; candmane, atat cat este cu puiinsingur el cu sine, cand fas
trupul € Tsi vada de ale salgi cand, iafisi, atat cat este cu putiy se desface de
orice legitura si de orice apropiere de el, pentru &zui citre realitate™.
Afirmand, pe urmele lui Orfeu,aauinta sufletului de a se elibera de trup, drum
sigur de acces la cungarea adexrului, a realistii, va apela, n fe discipolilor
sii, la ce ar trebuiasfie convingerile adeiratilor filosofi: ,,...ideea @, atata vreme
cat avem un trupi cat sufletul nostru se aflplamadit laolalti cu asemenea
napast, nazuinta noastf, adia@d dobandirea adéwilui, nu va fi Tndestulat
vreodad. Intr-adevr, Tn nesfaitele chipuri, ne mungée trupul, datorit obligaiei
de a-l héni, iar, daé se adaugjsi vreo boad, iata-ne Tmpiedicé, in varatoarea
noastd, de realitate. Trupul se pa&figste cu iubirisi pofte, cu spaime, cu tot felul
de riluciri, cu fleacuri fira numar, astfel incat, deadl lui, cum vine vorba, nu mai
ajungem niciodat si ,gandim” cu adedrat. Cine altul decét trupul, cu dodte
lui, ne aduceazboaie, #izmerte, lupte?

5

Dimpotrivda, avem neindoielnicdovadi ca, dad e € cunogtem vreodat
un lucru n toat puritatea lui, trebuieasne detgam de trupsi sa contempim, cu
sufletul in sine, realitile de sine. Abia atunciga e de crezut, ne vom Tagéni pe
ceea ce ravnimsi spunem & este obiectul dragostei noastre: pe cytevaa
deplim. Dar asta nu se va petrece cat suntem Tncviaa, ci, cum reiese din
rationament, doar ddipce vom fi murit. Astfel, vedemicsufletul, prin sine insij
ia calea #tre acele locuri unde totul este pur, etern, neomferit de schimbaré?

1 1dem ibidem.
21dem ibidem.
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Pentru Socrate, in relatarea platonigjagéndirea se nurgie ,experiema
aceasta a sufletului de a fi parte la cele nescitiimabesi identice”. Prin natura sa,
sufletul searina si este atras de cele divine, iar trupul, dimpatrseamna si este
atras de cele omegtesi muritoare, in continiischimbare, supus disoiei.

In orice lucru s-ar Ingpani sufletul, le spune Socrate celor care 1l fireo
in ultimele ceasuri ale \i¢ el vine intotdeauna la el aducindu-itiia

Pentru cel care, in curand, va goli cupa de @ cuifletul, mai mult decét
orice altceva, este nemuritgrindestructibil.

Intemeiat pe aceastconcluzie, creatorul maieuticii cere discipolilsi
mediteze la acestea: ,Oasufletul este intr-adéx.. nemuritor, se cere ca & fe
ingrijit, tinAnd seamnu numai de acesistimp pe care il numim i ci de intreaga
intindere a timpului. &i a nu-i acorda aceasingrijire, poate & pai acum o
primejdie cumplis. Tntr-adevr, dac moartea ar insemna desjsea de toki de toate,
ce noroc ar fi, pentru celiir ca, odat moni si desprtiti de trup, § se despait cu
relele lor cu totgi de suflet! Dar, in clipa in care sufletul se acat fiind nemuritor, nu
se mai afl, pentru el, nici o altsciparesi nici o alti mantuire, decét in &ttania de a
deveni cat mai busi cat mai itelept. Gici, coborand la Hades, sufletul duce cu el
numai atata: cultura lui intru Bigefelul in care s-a purtat in w3,

Luadnd seama la acest pasaj din dialogul platonicg&f@ntul lustin, in
Apologia |, cap. VI, 4; 26, spuneiccei i vor apirea la judecatcu trupurilesi
cu sufletele logi chinurile lor vor fi vgnice, iar nu numai pentru o mie de ani, cum
pretindea Platon. Argumentul acesta, asupra nawfligtului, care este ceva creat,
casi Universul, este reluat dezvoltat, deosebit de amplu, d#re lustin.

El subliniaz ci, tot ceea ce stine despre Universi despre suflet, este
acelai lucru pe care il subliniazPlaton, inTimaios atunci cand spuneidumea
este pieritoare, prin faptub@ fost credt, dar nu va fi distrussi nici nu va gsi
soarta mati, din pricina voinei lui Dumnezeu.

6

Sfantul lustin se intreéldad se poate spune acgliucru despre suflegi
tot el aspunde: ,Numai Dumnezeu singur este nemugitarepieritorsi, tocmai,
pentru aceasta este Dumnezeu, n timp ce toattaltelecare vin dup el, sunt
nascutesi pieritoare. Din cauza aceasta, sufletele vor miuror fi pedepsite, &ci,
daa ar fi neriiscute, n-ar maigzatui si n-ar mai fi nefielepte, n-ar mai fi iagi
tematoaresi indraznge, si n-ar lua locul, de bunvoie, in porci, irserpisi Tn céini,
nici n-ar mai Tngdui s fie constranse. &i, ceea ce este ngyut, este asetnator,
egalsi acelai cu cel neiscutsi nu se deoselge unul de altul, nici prin putere,
nici prin cinste*®. Deducem din aceste cuvint® tustin, din perioada preatna,
platoniciard, a convingerilor sale, accentugéaz sufletul este muritor, prin sine
inswi, deoareceeste creatiar, tot ceea ce este creat, nu poate fi eté&xoeasi
contrazicere exigtchiar in dialectica platonicianintrucét, in timp ce, 1Rhaidon

B 1dem ibidem.
1 Dialog cu iudeul Tryfoncap. VIII, 4; 26,
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in Phaidrossi in Republica ni se argumenteazxistena sufletului, din venicie,
in virtutea simplitii si unitatii naturii lui, prin aserinare cu lumea ideilor sau a
formelor pure, TiTimaiossi in cartea a X-a dihegile se admite crea sufletului
prin opera Demiurgului. Urméand linia gandirii platoiene, lustin §i asuni
aceast contrazicere, & sufletul este muritor, dar, adoptand formula dedy&
specific cratina, afirma ca sufletul devine nemuritor prin vaia lui Dumnezeu.

Dac Sfantul lustin ar fiamas la ideea nemuririi sufletului, prin natura sa,
ar fi insemnat & sterge orice deosebire dintre creatsir creator. Sfantul lustin a
cautat & explice nemurirea sufletului prin vaa lui Dumnezeu care face ca
sufletul & traiasa vesnic, pentru cadssi poaé primi rasplata sau pedeapsa: ,astfel
sufletele cele vrednice de Dumnezeu nu vor mai ,npeicand celelalte vor fi
pedepsite, atata vreme cat vrea Dumnezeu ca ebdstesi si fie pedepsite™®.

in perioada crgina a vigii sale Sfantul lustin a &tuit mai mult, Tn
meditdiile sale, asupra libettii sufletului si asupra destinuluias, dug desgrtirea
de trup. Sfantul lustin se desparte de dogma fuedtaia platonismului, respectiv, de
credirta In preexistet@a sufletuluisi trimiterea lui in genetaune, ca o consedia
unor greeli sau ficate dintr-o vigi anterioa. Sufletul va fi Esphtit dupa meritele
sale, fiind@ are costiinta Bineluisi Raului si puterea de a alege, in mod liber, o
variant sau alta.

Sfantul lustin recunate @ stoicii au stabilit, Tn mora) principii juste,
dar, subliniaz el, nu prin legea destinului se Intampkea ceavaresc sau sufer
oamenii ,fiecare face Binele sauil® dup alegere, lucru pe care nu l-audies
stoicii, cand au zisictoate se supun fataiti destinului™®.

In dialogurile Phaidon, Timaiosi Republica Platon, discipol al lui Socrate
(cca 350 1.Hr.), contirfiideea nemuririi sufletuluji vorbeste despre posibilitatea
de transmigrare a sufletelor. La greci, acest reeenumge metempsihaz(ngr.
Metempsihosjsfr. Métempsyc(h)o3esi ilustreaz o concepe mistici despre
transmigraa sufletelor oamenilor, potrivitaceia sufletul omului ar stbate, dup
moarte, in vederea purifigi, un lung ciclu de incadri succesive in plante,
animalesi oameni (DLRC).

7

Casi Platon, Sfantul lustin admiteacnoi avem, prin suflet, o Tnrudire
spirituak cu Dumnezeu. Prin aceasta, ne este cutpyiimoua si-L cuprindem cu
minteasi sa-L ntelegem. La Tntrebareatpanului din Dialog, dattoate sufletele,
din toate animalele, pot cuprinde pe Dumnezeu queaj sau altul este sufletul
omului Sfantul lustin #spunde: ,nu, cum, de altfel, nici cei mai mudlintre
oameni, ci numai aceia card@iésc intru dreptatgi care sunt cuititi prin dreptate
si prin toate celelalte virtif *’.

15 |bidem cap. V.

18 Apologia a Il-a cap. VII.
" Dialog... cap. IV.
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Pentru dovedirea existe sufletului dup moarte, Sfantul lustin aduce ca
marturie din Sfanta Scripté@revenimentul povestit Th Cartea | a Regilor, (XXV),
cand regele Saul a pus dijiioare din Endor & cheme sufletul profetului Samuil,
si spune: , cum & sufletele exist si dupa desprtirea lor de trup, v-am &tat-osi
din faptul @ sufletul lui Samuel a fost chemat de ventrlbma cum o ceruse
Saul, prin urmare, sufleteleitescsi sunt cogtiente dug moarte..

in Apologia | Sfantul lustin spune Tndpetilor romani (a sufletele sunt
constiente si dupa moartesi ca, implicit, o burd parte din lumea anticnutrete
credina greita ca sufletele mailor pot s se prefag in demoni. Afirmand
nemurirea sufletelor, Sfantul lustin crede va exista o inviere a trupurilorsaa
cum invaa doctrina crgtind. Aceaslt nviere generélva fi precedat, la sfasitul
lumii, de o judecdtuniversai.

Grecii credeauxomul este compus din dogparti distincte un trupsi un
suflet(dihotomie). Atii mai adiugau Tn& un elementun spirit (trihotomie).

Pentru greci, acestéin aveau o existea separat, care doar se intesea,
pentru o vreme, cinea viaa asta mizeralil Sufletul cogtient era, propriu-zis,
partea de ptea omului. El trebuiessfi fost vesnic, din moment ce avea dorudl ot
traiasad fara sfasit.

Potrivit concepei filosofice platoniciene, omul, ca filnmateriad si spirituak,
in acelai timp, este compus dinvodg uneori numitsi Aoyog, care reprezift
partea rg@onali si nemuritoare a sufletului, din suflet sensitjwy7i muritor, cu
cele doa parti ale sale, sufletul volitativzo duuoeides si sufletul apetitiv
0 emiuuntixov, si din materie sau trupidin sau odpé sau ooua. Analizand
punctele de vedere exprimate in degid cu teoria platoniciah ajungem la
concluzia @&, trecut la crgtinism, Sfantul lustin a rentst si la concepa
platoniciari trihotomist, declarandu-se adept al teoriei dihotomiste.

In toate scrierile sale, omul este prezentat a:mifuompus din dauparti,
din suflet nemuritor guyr - care, cateodaeste numiti wveiue, adia spirit, care
mai poate fisi sufletul iluminat de darul Duhului Sfast,din trupul muritorodgpé.

Zeii diferitelor filosofii teologice elenistice aracoplgiti de diferite atribute,
dar nu 1l aveayi pe acela al cegii din nimic. De aceea, filosofii nu puteas fa.ca
din zeii lor ageti ai invierii motilor. Dumnezeul cel adévat, cel crgtin, aresi
stiinta Tnvierii corpurilorsi puterea de a o aplica.

8

In lucrareaDespre invierea mator, Athenagoras (c. 170), filozaf
apologet crgtin, arati: ,aceasi putere este capabiti dea fornd materiei socotit
de ei (filosofii igani n.n.) inform, si impodobeasccu multesi felurite chipuri
aceast materie #ra chip si farda podoali, s reuneast intr-un singur tot firtile
elementelor, & imparti in multe dmara unic si simpld, si articuleze ce este
desficut, $ dea via la ce este mort, asuneast ce este dezagregat t EnV|e ce
zace, & reinvie ce este morti prefad In nestriéciune ceea ce este shos™®,

8 Dialogul... cap. CV.
19 AtenagorasDespre invierea mditor, cap. |Il.
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Referitor la modalitatea de Tnviere a corpuriloteragoras avanseaz
cateva premise interesante. Astfel, el afirai, dupgi moarte, corpurile nu mai
posed facultatea nuttiei, de aceea ele se risipesc in acele elementeadinaveau
prima aldtuire. Stiinta si puterea diviii vor face posibil Tnvierea matlor, dar,
daa dup indrazneaa ipotez a lui Atenagoras, corpurile umane vor fi ratlite
din elemente noi, cum va fi posibib rasplat sau o pedeapchitabif, cand nu
corpul cel vechi, care aatt pe pimant, ci un corp nou va redinaceast rasplat
sau aceastpedeaps Evident @ trupurile inviate de Dumnezeu se vor deosebi, in
anumite privine, de cele gmantati, dar, daéd aceste deosebiri sunt prea mgri
prea numeroase, daca un moment dat, aceste transfamindau o alétuire cu
totul noui, unde este identitatea celor dalemente, fmantesgi ceresc, pentru a
fi In masumd i raspltesti sau 4 pedepsgi acelai corp, caresi merita soartagi nu
altul nou, deosebit. Intrebare la care nici Atemagau &spundesi care desigur,
nu exisi pentru Tmelepciuneasi puterea divid, ci numai pentru miile si
rationamentele noastre.

Argumentele teologice pe care Atenagoras le dezymntru susnerea
credirtei In Tnvierea corpurilor sungtiinta, puterea, voia si maiestatea lui
Dumnezeu. Nimic nu se facéri participarea tuturor acestaianici una din ele nu
lucreaa izolat (cf. idemop. cit cap. XI).

Aceste argumente sunt judicios ordongt@inunat Tmpletite, atat intre ele,
catsi cu o seari de cunetinte si adevaruri biologicesi fiziologice, care pledeaz
in favoarea tezei deffote: ,Creatoruki Chivernisitorul acestui Univers orandstie
hrana fireast si potrivitd naturii si genului fiecrei finte. A stabilit ca nu orice
natuf si tread in unireasi amestecarea cu orice corp, El nu resimte niceotate
si despatt cele ce au fost unite, iduie naturii fiedreia dintre creaturiasfaci
sau 4 sufere cele firgi, dar, cateodat punesi stavild, acord tot ceea ce vojte
sau schimb in ceea ce voige. In afaii de cele spuse, se pare @ (adversarii
Tnvierii, n.n.) n-au cercetat indeaproape puteretura fiedruia dintre elementele
care hiinesc sau care suntihite”,

Atenagoras nu este numai un teolpgun filosof, el estesi un medic
priceput. Cungtintele sale despre futige diferitelor organe ale corpulusi
naturaleea si usurinta cu care le folosee, in favoarea demonstiei teologice
crestine a unei problemesa de delicatgi de noi, cum este invierea nitor, arat
ca era un om datiinta pozitiva, un filosof de formge si concepie integrak. (cf.
G.ComarProbleme de filosofig literatura patristici)

9

Atenagoras degpeste gandirea lui Platosi a lui Aristotel, Tn privina
conceptului de ngeresi a relgiei dintre lumesi divinitate. Pentru cei doi filosofi,
nasterea Inseandn intotdeauna, unirea dintre fatrsi materie, intr-o fiiga concred.

20 AtenagorasDespre invierea mgitor, cap. V.
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Dar naterea nu acopérintreaga arie a conexiunii dintre inteligilgil sensibil,
dintre ideesi materie, astfel incéat, zeulmane desptit de crede. Pare paradoxal
ci, tocmai zeul, culmea formeloraméane in afara acestei conexiuni cu materia.
Pornind, casi Aristotel, de la dualismul platonician, nu puteimane credincig
principiului de baz aristotelic, potrivit druia ,esema nu poate fi degptita de
lucrul a @rui esem este”.

Numai dad am incercassl interprefim dialectic, am putea d&gp aceast
dilema, dar Aristotel nu gandte dialectic, ci gandée metafizic,si face ceea ce
Platon incercaasevite: desparte gnoseologia de ontologie. Astiekbstea, nu
numai é sunt desfirtite, dar cele daiiconcepte sg contrazic.

Dumnezeul crgin a creat omul dup chipul Creatorului insg, pentru
faptul de a fisi de asi trai viata proprie, pentru a nu inceta de a fi, pendrprecina
Tnsasi a vietii este organic legatde existetd. Fiinta trebuie & activezesi sa sufere
cele ce 1i sunt proprii,asramari, deopotrid, Tn natura in care a fost crgati
infrAneze pornirile trupului,agudecesi si masoare cu judecaki masui orice se
intdmpk. ,Dupa o prima si comuri judecal, se pareDumnezeu L-adfcut pe om
pentru El insgi si pentru bugitatesi pentru inelepciune, care pot fi contemplate
cum iradiaz din intreaga Sa opgrdar, dug o rgiune mai propriesi intima
creaturilor umane, se vedé acestea au fostidute pentru viga lor ingsi, viata
care nu a fost apriagentru ptin timp, pentru ca, apoiise sting cu totul™.

Argumentul existeai nesfasite, ca sens al cligi omului, este o idee naisi
revoluionai, in gandirea secolului al Il-lea, Tn contraiccu gandirea filosofic
platoniciar si aristotelic, in care exigtalternaa de forme: ngeresi distrugere.

In viziunea lui Atenagoras, omul este ridicat pa oeai Tnali treapt a
demnititii universalesi, pentru aceasta, se bugaie nemurire.

Viata omeneagceste, in lumina argumeni filosofului crestin, un segment
etern din eterna existgra lui Dumnezeu. Pentru om, dhaceast existers, sincopat
de moarte, nu este posihisa cum ardit Atenagoras,afa invierea trupului.

Demontarea conceptului de seperaintre materigi forma este Teleas
ca separge intre inteligibilsi sensibil.

Luand in disctie raporturile categoriale dintre mategieforma, subiectsi
obiect, perisabi$i etern, mobilsi imobil, inteligibil si sensibil, concepdi idee, uzitate
in filosofia @igars, pentru a defingi conceptul de nataiumar, Atenagoras demonstréaz
ca exist 0 unitate indestructilila naturii umane, datatiinseparabilitii sufletului si
a trupului.

Orice natui umard, susine Atenagoras, este ataita din suflet nemuritor
si din trup, care se uge, la creare, cu acest suflet; ,Dumnezeu nu é seeparat,
nici naturii sufletului, in sine, nici naturii trufui, o astfel de creare, existeri
fiinta, ci le-a druit acestea oamenilor, &taiti din pomenitele dau parti, pentru
ca, cu elementele din care se ngistraiesc, cu acelgasa ajung: la un singur

sfagit comun'®.

21 Atenagorasop. cit.,cap. XlI
22 Atenagorasop. cit, cap. XV
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Aceast diinuire eterd, subliniaz Atenagoras, nu este cu pulirdecat
prin nviere: ,unitatea suflet-trup nu este pogipilu@ moarte, decat prin
Tnvierea trupului®.

10

Faptul @ apologéi de limba gread, respectiv, Sfantul lustisi Atenagoras,
sugin si argumenteaz ci filosofii greci au fost inspita de tradiia Vechiului
Testament, presupund, dnc din cele mai vechi timpuri, a existat o daga intre
teologiesi filosofie, si, deci, implicit, intre filosofia greagi crestinism.

Si, atunci, deduga apare logic: ddc filosofia se apropie de adey
teologia, Tn sp#, teologia crgtina, dgine adevrul absolut. Aceastparticularitate
a gandirii apologdor de limbi grea@ a facut posibif reinterpretarea, in sens
crestin, a unor idei filosofice, care vorbeau desprestexta unei fiine supreme,
numita Demiurg.

Parintii de limba grea@ priveau crgtinismul ca unica Tfelepciune
adevirati sau filosofie. Ei ihcercaui griveasé filosofia elera ca o propedeudic
la crestinism, astfel incat principalul lor interes in atmta, era & puncteze
anticiparea adevului crestin pe care il vedeatf”

Exemplul clasic, in acest sens, 1l constituie $Sfdostin Martirul si Filosoful
care afirna; ,iar mie mi s-a aprins deodatn foc in sufletsi m-a cuprins o mare
dragoste de profiesi de hirbaii aceia care sunt prietenii lui HristoSi gandul la
cuvintele providetiale (apatinand latranului care l-a convins pe lustin, Tn urma unei
discuii, de veridicitatea crktinismului) giseam &, aceasta este singura filosofie sigur
si aducitoare de folos. n felul acesfigpentru aceasta sunt filodf

Sfantul lustin Martirulsi Filosoful nu este singurul care pledagzentru
posibila apropiere dintre filosofigi teologie. Filosofulsi apologetul Atenagoras
sugine, dar, in aft formulare, aceaaidee: “s1 sestie ingi, ca nu suntem singurii
care spun; trupurile vor nvia odat asa cevasi filosofii sustin”?®.

Chiar si Teofil al Antiohiei, cel caresi araé deschis disptel fata de
doctrinele filosofilor, presupunei dundamentul doctrinei sale seafh incercarea
de conciliere dintre filosofigi crestinism: ,,Ce i-a folosit lui Platon filosofia lui sa
celorlati filosofi doctrinele lui? Aceasta le-am spus panti adta gandirea
nefolositoarsi lipsita de credig”?’.

Inswsindusi punctul de vedereacteologia cretini deine adevrul absolut
despre Dumnezeui creaie, apologdi se eliberau, practic, de elementele
cenzurante ale filosofiei gregesi se profilau Tn zorii mileniului in calitate de
purtatori ai unei noi filosofii, filosofia crgtina.

23 Atenagorasop. cit, cap. XVII.

%E, CoplestonA History of PhilosophyBurnsand Qated Ltd., London, 1964, vol Il, p 38..

25 g, |ustin Dialogul... cap. VIII.

28 AtenagorasSolie in favoarea ceginilor, in Ap. de Ib. grea Ed. IBMBOR, Buc., 1980, p. 100.
27 Teofil al Antiohiei,Catre Autolig in Ap. de Ib. greas pg. 329.
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In acest mod se producea ruptura defigitiintre noul mod de a gandi,
reprezentat de credacratina, si vechiul mod de gandire, reprezentat de filosofia
platoniciar si aristotelic.

Semnificativ, Tn acest sens, este formularea Bpistola @tre Diognet
.care dintre oameni gtiut ce este Dumnezeu inainte de venirea Lui ? Bau,
primi cuvinte deartesi prostati ale acestor filosofi pe cuvantuhrora se pune
atata pre”?®

11

Respingerea filosofiei este sinordimau respingerea unor doctrine care nu
contin ,Tot Adevarul”®. Pentru Teofil casi pentru ceilai apologei greci,
filosofia deinea adearul, dar 1l deéinea in parte, prin inswe (furt) din Scriptud:
.aceste pedepse, prezise de piipBu fost Tnsgite din Sfanta Scriptérde podi si
filosofii de mai tarziu, pentru cdi $ie si invataturile lor vrednice de credgiﬁl”3°.

Aceasi formulare o Tntalnim, destul de dgisin scrierile Sfantului lustin:
.dar, pentru casstiti, care era infori, a ficut lumea, a luat aceasnvatatura de
la dasélii nostri adica din Tnvatatura pe care a primit-o prin profe.. Caci tot ceea
ce au giit si au gisit filosofii si legiuitorii, au fost scoase de ei cu tiutin ceea ce
au disit contempland, doar in parte, Cuvantul”

Sesizand acedstealitate, Sfantul Ignatie Teoforul exclamyva rog nu eu,
ci dragostea lui lisus Hristos: folgsinumai hrana crgind! Departati-va de
buruiana s#ina care este erezie!aCereticii, pentru a Jrea vrednici de crezare,
amestet pe lisus Hristos cu propriile lor gandurftaei care dauduturi otrivitoare
amestecate cu miegevin.”.

Obsenrdm, pe de o parte, identificarea filosofiéigdne cu erezigj, pe de
alta parte, apelul la rigoarea terminologjispecifi@ dogmei cregtine.

Nu este de mirareicse formuleazacest apel, avand in vedelie majoritatea
apologeilor s-au confruntat, la modul direct, cu doctrm@umeroaselor erezii din
timpul lor, si au fost pwi in situaia $i apere, atat din punct de vedere doctrinar, cat
si din punct de vedere terminologic, cre@ircrgtina, Tmpotriva tutror acelora care
rastilmaceau, pentru stinerea idololatriei, toate afirnide crestinilor.

28 Ep aitre DiognetVll, 1, 2, p. 415.

2 Teofil a fost instruit, muncitor, puternicitor, dar, mai ales,avalnic. El a pututsapere religia cu
zel; dar el nu este unul dintre aceia care, pritenga inteligetei lor au ftruns adesrul si au
demonstrat #ganilor adeirrul gandirii crgtine. Tatian nu este un filosof. El s-aasit ca
paganilor § le stabileast ca filosofii si podii lor au imprumutat totul de la Moise pe care |-au
distrus in intregime, ei sunt atat de ignorande irselai, victime ale dlbiciunilor sau demonilor.
Dar cratini triiesc gandindu-se numai la adev(cf. J. Martin,, L apologétique traditionellg
Premiere partie, Paris 1905, p. 38).

% Teofil al Antiohiei,Catre Autolig p. 291.

31 Justin, Apologia | p. 64.

32 |gnatie TeoforulCatre SmirneniVII, 1.
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In acest sens, Sfantul lustin este deosebit dgatnbgh arati ci toak lucrarea
ereticilor este inspiratde demoni care ,nu s-au muinit si inventeze, nainte de
venirea lui Hristos, pesa-zkii fii ai lui Zeus, ci, si dupa venirea Lui, au ridicat gl
impostori, ca Simosi Menandru, care au sedisin si acum in Teeliciune pe mui.” .

Mantuitorul era numit de prefetin,invatator”: Rabbi, dwackarog (In. XIlI,
13-14). Persoana care corespunde cel mai binelprisans al definiei date este chiar
Mantuitorul nostru lisus Hristosnvairitorul, Pedagogulsi Catehetulnostru suprem.
Insusi Mantuitorul lisus Hristos fusese numit cu pieéere Invazatorul lui Israel,
Pedagogul, RabbiQ Aidaoraltog, invatatura lui era numit Aidoyn, Aidackelia, Sau
lectie, iar cratinii se numeau ucenici, discipoli, #t&cei, nadnzo.

Apologeii se deosebesc in mod evident de cgiRdrinti ai Bisericii, Tn
primul rand, prin cotinutul scrierilor, si, in al doilea rand, prin finalitateg
destinatarul operei, in sensufi subiectul tratat incetedzde a mai fi unul
pedagogicsi se remarg prin accentele sale polemice, in raport cu mdatah
lumii pagéane.

12

Ei au avut posibilitateaisofere urnitorilor purtitori harismatici, prezenin
comunitate, continuitatea wieharismatice seculare. Ei au putdt afere viitorului
teolog un exemplu personglo modalitate de lucru, combinand cercetareai¢atoru
studierea vi@ insasi, manifestat, neincetat in trupul viu al Bisericii.

Aceasi Tmbinare constituie un stimul evolutiv, deoareceaite domenii
ale vigii spirituale, cercetarea isto#ica vestigiilor nu are posibilitatea de a fi
comparai cu un mod de via viu, care & fie acelai, casi in trecut.

Prin aceadt modalitate de abordare a studiului teologic, agalp au
identificat calea comun care conduce la curgtarea lui Dumnezeuieoy vwoi) si
la Tnfaptuirea lucrului lui Dumnezeuworpati) .

Este meritul apolog#or, ca expong spirituali ai comuntitii crestine
primare de a fi intuitpot aduna in creuzetul ideilor heteroglitade\arurile teologice.

Desfisurand o activitate mision@rcu caracter apologetit defensor, pentru
propowaduirea doctrineki vietii morale crgtine, apologgi adreseaz imparatilor
romanisi demnitarilor figani, scrisori prin care argumentgdemeinic, cu exemple
luate din viga comuniltii religioase pe care o reprezirgau o pstorescsi cu referiri
critice, bine intemeiate, ca argumeietda tradiiile si obiceiurile lumii necrgtine.

Dificultatea misiunii lor, de propagatori ai cuvalni lui Dumnezeu, Tn
comunititile in care au propa@duit, trebuie pusin legitura direct cu acest moment al
confruntrii si contopirii, pa la un punct, al ideilor heteroclite, cu agarereziilor de
tot felul si cu extraordinara lor capacitate de a atrage @&mastretinismului a
reprezentatiior intelepciunii profane, misiunea lor reprezentand atferde cunogtere
care se ocupcu crega, cu tot caine de sfera creatulgii are legtura cu teologia.

33 Sfantul lustin Apologia I,LVI, p. 63.
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Priviti ca unitate de opinie ideaficapologgi ne par antinomici, deoarece,
n interiorul apologeticii primare, multe opisii afirmatii par a fi contradictorii. Tn
aceeai ordine de idei, apologetica de lithgread se deoselgee in mod esetial si
hotirator de cea de limiblatina prin raportarea la modul de a gandi, la caltla
traditii religioasesi filosofice.

Este unul din marile lor meritei,cdesi cei mai muli dintre ei proveneau din
sfera filosofiei agane, nu au confundat niciodatomeniilestiintei care investiga
datele fundamentale ale ctieacu fungia teologiei, ca harisin

Apologsii constituie o deosebit de importanteriga in lartul conceptual
care porngte de la Platorsi contima pari dincolo de perioada Sfantului loan
Damaschin, fapt care a avut rolul de a orientsintetiza muiimea doctrinelosi
orientrilor filosofico-religioase n cadrul iavaturii crestine.

Din punct de vedere al speciilor literagieal tratirii stilistice, apologiile
vizeaz o singué finalitate: ajgrarea creditei cretine, dar, ca mod de exprimare,
imbra@ forme diverse, mergand de la demongrdfilosofica, la apologia
teologia, la epistola moralsi chiar la sati, destinatarii fiind Tmpratii romani,
functionarii instituiilor imperiale, filosofii gigani, iudeiisi ereticii.

Avand criterii antropocentricgi sociale, prin formga de retori, acgia
incercau, Tn epoca lori sseze organizarea socigt pe baze empirice. Astfel)
teologia lor, chiar da; de multe ori, din punct de vedere gnoseologi@ er
ireprcsabila, a fost socotit provocatoare, deoarece a congffimn nou mod de
gandiresi interpretare al acestor lucruri. Tocmai din caugastei interpréti,
resintita ca ,provocatoare”, acest curent filosofic, deoseble puternic, nu a
rewsit sa se impu# definitiv in cultura greacantic.

13

in genere, spiritul antic grecesc se caracteria liicerea de a combina
inductivul cu deductivul, tezele axiomatice cu ohbadgile empiricesi cu aplicaiile.
Datorita acestui fapt, in complexul spiritual grecesc, awegnat conceptele
comune asupra principiilor primg asupra diviniitii. Aceste concepte comune au
supravieuit sfasitului filosofiei grecati, in cadrul cercurilor neoplatoniciene, pentru a
devenisi proprietate a filosofiei teologice bizantine.

Prin metodele de cercetare abordate de filosoégic# a primelor secole,
se relev caracterul teologiei, ca metode investigare speciglcare §i defineste
un obiect de cercetare distinct.

Din aceast perspectig, studiul filosofiei teologice a antichiti se constituie
doar ca o interpretare a rezultatelor cemiesau a sensurilor nimnilor generale.
in consecim, trebuie ficuta distindia Intre filosofia teologitsi stiinta teologid.

in comunitatea istori; exist, insi, si teologia, ca funge harismatig.
Consideim ci aceadi teologie harismaticprecede, iar, abia, apoi, teologtantifica
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i urmeaz, ca un comentariu sau ca o cercetare a izvoapelatare le creeaz
teologia harismatic”.

Discursul asupra lui Dumnezeu, formulat in operafmwlogegilor, este
fundamentat in via unei comunitti istorice. Evoldia acestei comuriti, cu cideri
si ridicari, este Tgelead intr-o continuitate neintreruptsi, numai in aceast
comunitate, se aflintrupat coftinutul vieii, in trupul unui popowi in misionarii
harismatici, care sunt membre ale acestui trup.

Apostolii, evangheiitii, episcopii, Sfini Parinti si apologeii nu sunt doar
fizionomii remarcabile sau ,irdgatori”, ci sunt purditori harismatici ai adeirului
si vietii, toti sunt membre ale acelgiatrup, ale aceleig Biserici. Din aceaét
istoriesi din viata acestei comuriiti identificam vestigiilesi izvorasc comentariile
si scrierile sfinte.

in aceste condi, Teologia incepe i deviri expresiasi interpretarea
continua a acestei vigg a vederii lui Dumnezesi a operei Lui, cu alte cuvinte, a
vederii Slavei Lui, cum spune proorocul Isaiia.

Aceasta nu Tnsearifindefrtarea de vig si de istorie, ci transformared
reinterpretarea lor, in sens gie.

Discursul asupra lui Dumnezeu nu este 0 congeaircercetrii intelectuale
sau a formdlrii unor propozii axiomatice, ci a contempiai, care are loc in cadrul
vietii trupului Bisericii.

Prioritatea teologiei harismatice este un dat dera ineles, adig, faptasi
realitatea istorig formeaz stiinta teologid@, cel puin Tn epoca primar La acest
nivel, filosofia poate fi identificatsi reconsideradt numai prin interprtarea datelor
stiintei teologice, deci, este o filosofie spedcifipe care o putem numi, conviemal,
filosofie crestina.

Pe drept cuvant, putem spurietat cetine de viga si activitatea apologéor
este de maxithimportana pentru viga Bisericii crgtine nu numai din perioada in
care au activat agia, cisi din toate timpurile, pentruacacatia evideniaza un
model de rezolvare a unor provdccare au intrecut, prin amploargiacruzimea
lor, toate celelalte Tncetd si drame la care a fost supguBiserica crgtina, astfel
ncat putem afirmaacrolul apologeticii nu a fost doar de aaep Bisericasi
adevrurile sale, cki de a zidisi intari sufleteste pe cei ce erau integrén Trupul
tainic al Mantuitorului lisus Hristos.

34 Matsoukas, N.Introducere in gnoseologia teologiccap. al Il-lea.
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TIPURI DE CONCEPTIE MISTICA SI VIZIUNE ARTISTICA LA
TEMA RASTIGNIRII

GHEORGHE MARCEL MUNTEAN

ABSTRACT. Types of mystical conception and artistic vision on Crucifixion
theme. The study dedicated to mystical experiences bdfureChrist’'s drama on
Golgotha reunites in the next lines a few signific@xamples from Roman
Catholic Church’s doctrinary and artistic fiel.

These are different points of view that will geengersonal visions in Gothic
Art and the art of Renaissance approaching thefigiaon theme. Saint Francis of
Assisi wants to experience The Saviour’s pain asfantwo things: the suffering and
the love for the humankind. In her writings, Sdsuigitte admits similar states of
revelation before the Crucified. Junlian of Norwicklargery Kempe identify
themselves with His sufferings and Mechthild of Melgurg describes Him, roughly
reminding us of the plasticity in Grinewald’s Cfiabn altar from Colmar.
Following some assiduous requests, St Rita reeivesrn from the Saviour's crown.
Saint John of the Cross and Saint Bonaventuralas&ating the presence of the
hecatomb by using dramatic words: ,to see withetyes of the soul how some people
are stucking the cross into the ground, how sontbesh are preparing the nails and
the hammer.” The same tragical status can be foumtkinrich Suso’s work as an
actor, this time by acting out. Thomas a Kempisimeied us that the Saviour’s entire
existance can be focused on two elements: the @nakkis martyrdom.

According to O. Drimba, religious drama, with itsghatic expression of
the Saviour’'s agony and pain, seemed to be thealadnd direct example that
generated a realistic vision in the Gothic styld amthe Renaissance.

As part of christianity’ iconography field, the€kr of Life and the Saint Cross
refer directly to the Passion of the Christ as seethe works of Paccino from
Bonaguida and Taddeo Gaddi. The most significantisathe way in which the artists
have chosen to render the image of a crucifiags)Jssmetimes alive, sometimes dead
wearing only a girdle, sometimes nude. Duccio, 8jatan van Eyck, Rogier van der
Weyden, Albrecht Direr, Hans Memmling, Benvenutadli@eor Michelangelo
Buoenarroti are some fundamental examples in #rigcplar field.

Sfantul Francisc de Assisi (1182-1226) este ceVaaleveni iniatorul
ordinului clugarilor siraci. Dug o experieri personal, el va ajunge la un nou
mod de vig, pe un nou ,drum al ad&wlui”, care i-a fost indicat de Dumnezeu.
Individualismul puternic al lui Francisc din Assista manifestat sub forma unei
arzitoare iubiri de Dumnezeu, de oamginile natus.



GHEORGHE MARCEL MUNTEAN

Nu este nimic mai cutremitor decét dorita fierbinte a Sfantului de a
retrai, o clipa doar, chinurile lui Hristos, doriiagteptasi paré de la inceputul existesi
Sale, acekd martiriu tiit de at@ia Sfinti precum Petru, Andrei, Laurgm Bernard,
Olthon, Acursie, Adint.

De ziua Sfintei Cruci, aceastioriné s-a implinit. Sfantul Francisc avea s
retriiaséi momentul Patimilor. Th.egenda Gregorjidarsi in capitolulStigmatele
Omul Chistofornmse vorbgte despre viziunea cu serafimul @se aripi ,,ce venise
la Sfantul Francisc ingenunchiat. Francesco inggriat) ca un miel ce trebuia
rapit si dus Tn nori. Dod aripi 1i serveau Serafimului la zbor, cu ddgi acope#
fata, iar cu celelalte daucorpul lung. Unde ar fi trebuitisse afle trupul (sau
carena) (Fig.26) era un Oristignit pe lemn... Constati sangera la incheieturile
mainilor, dreapta ii sngera mai tare, de fapt, fwsase smucit... Picioarele ii erau
stapunse. Un cui rgu perforase pa#icun postav, o sté8f gaura se vedea cu
marginile curate, dar in adanciuera sange arterial, mai deschis, atat la maini cat
si la picioare. In coast iarisi descoperi o ranunde plasma ncepuse e inchege
usor... Murisesi traia cu Christos. Avea semnele sufegirSale in el in trup?

Sfantul Francisc propé@duia o viaa de renurare la bunurile materiale,
punénd vosi legimant spre o vid de dracie totah, pribegiesi propowaduire spre
pociinta, ca o condie indispensabil mantuirii. Predicile sale rememorau intreaga
creaie divinm si intreaga natdrumari, care era corp comun cu natura etescest
nobil sentiment devenea o p#iracanteie a noului suflu priwiratec al Rergerii,
chiar daé intreaga sa cona@pera cuprinsde ascetism. Aceédstoncegie imbfitiseaz
cu o dragoste unicintreg universul, caatsoarelesi luna care devin frate’i
»s0ra” in imnurile sale. Si, Thainte de toate, #nitului Frate Soare,/ Prin care Tu,
prin care dai lumif,/ El, care e prea frumas imparte neasemuite luciri/ Despre
Tine, Preainaltule, neidtire./ Laudi Tie, Doamne al meu, intru/ Sora lauwh pentru
Stele,/ Pe care Tu le-ai creat pe cer limpezi,angife si minunate.? Sfantul Francisc
considera arta ca un mijloc de preaime a lui Dumnezegi nu ca un mijloc in sine,
fiind adeptul unui simbolism religios de factsimpk si ascetid. Franciscanismul a
oferit, Tn schimb, artilor subiecte noi fiind un mod de laicizare a arte

in dimineaa durerii sacrificiale, cu ochii ridigiaspre Esirit si cu braele in
cruce, sfantul Francisc se raagO, Doamne, Isuse, milostiyie-te de mine cu
douwa lucruri, Tnainte 3 mor. Primul este ca, pe cat imi va sta in patis simt i
eu durerile pe care Tu, blande Isus, le-ai indimatimpul patimilor crude. Al
doilea, 4 simtsi eu in inima mea, pe cat imi va sta in pdtinubirea nesfaita
care te arde pe tine iubirea, Fiu al lui Dumnezegare te faceasuferi de buf
voie pentru noi, bi@ pacatosi.”*

! Popescu, ATanirul Francisg Ed. Paralela 45, Cluj-Napoca, 2000, p. 117.
2 |bidem p. 145.

3 Lazarev V., Protorenaterea Ed. Meridiane, Bucugé, 1983, p. 48.

4 Duby, G.,Artd si Societate 980-142&d. Meridiane, Bucuggi, 1987, p. 268.
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In acees idee, regele Ludovic cel Sfant avea cunde spini, o bucétdin
sfanta cruce pe care a fost pus Hristos, pregiulancea cu care a fost impuns.
Pentru acestea, el a porunditse construiasicSfanta Capélde la Paris.

Din aceesi dorin fierbinte, a urrarii lui lisus, regele Ludovigi-a pus de mai
multe ori trupul Tn pericol de moarte, din draggstetru ai &, iar contele Baudoin de
Flandre a adus in castelalicateva pitturi socotite a fi din sdngele Mantuitorului.

Starea de sensibilitate permaridat durerile pe care Fiul lui Dumnezeu le-a
luat asupra Lui Th numele oamenilor devenea scaygodlem al misticilor medievali.
Pentru ei Sfantul Francisc de Assisi reprézinbdelul suprem de sensibilitate, asemeni
celui reprezentat de chipul Sfintei Fecioarei Madea care, conform Evangheliei
dupi Luca, cap. 2. vers. 35, avaassifere ‘Si prin sufletul fiu va trece sabie,.". (Lc.

2; 35) dup spusele dreptului Simion. In cartea celor treatay aflam referitor la
Sfantul Francisc de Assisi: “Atat danita si topita 1i era inima de amintireaapmirii
divine, @, atata vreme cat a fost in ¢iaa purtat semnele lui Christos n irift?

Franciscanii evitau cu strigeebaniisi bunurile materiale, ducand o tade
abstinem, purtau haineaacacioase, munceau manual, Tngrijeau bolnavii, Igpro
urmarind cu strictge martiriul pentru credift asa cum ficusesi Hristos. Sistemul
lor de convieuire era o intoarcere la trédi evanghelig a giraciei, apropiindu-se de
pamantul nou al&gaduintei apocaliptice.

Textele pioase ale Sfintei Brigitte (Rev#la VI, 57) vorbesc despre Fecioara,
care, fiind martatr Rastignirii Fiului Siu, 1l privea cu adraciune. ,Si cum siitea
acolo,tintuit in cuie, El nu avea haine; era gokcan momentul ngterii Salesi suferi
aceast rusine pentru & trebuia § indure toate acestea’..”

Inca de la varsta de 9 ani Sfanta Brigitte avea réiptafunde. La un moment
dat, aflandu-se la o sldgpunde se predica despre patimile lui Hristos, zitau
voce: ,Vezi cat de tare m-arinit”. Fetita a intrebat dispetat,Vai, Doamne, cindli-

a ficut toate acesteaBi.a primit rispunsul: ,Cei care batjocoregaiita si iubeasa”.

La varsta de 13 ani a primit Se @sitoreasa. Insusi Domnul Hristos a
linistit-o Tn privinta sfineniei acestui fapt: ,O femeie milosii¥ mi-e mult mai
dragi decét o fecioarorgolioad, si o femeie credincioaspoate &mi slujeasé la
fel de bine, cai o fecioal curati. Daa doua suflete se unesc in iubiresipentru
slavirea lui Dumnezeu aduc copii pe lugidi cresc — in Templul sufletului meu,
ceea ce mi se constrgiie datorit dragostei lor, eu acolo sunt al Treilda.”

Julian de Norwich scria: “ Mi s-aaput ¢i eram atunci &turi de Maria
Magdalena...” Continuand, mai apoi: “am dorit 0 vedeupeast, prin care % cunosc
mai bine durerile trupg ale Mantuitorului nostru.”

O alta descriere concrgta patimilor ne-o vaaba Margery Kempe. Ea
credea & aceast viziune i-a fost inspiratde o statuie nuniitPieta, ce o reprezint

® Henderson, GGoticul, Ed. Meridiane, Bucugé, 1980, p. 109.
6 Széntek, Elete, 1 Kétet, Ed. Szént Istvan TarsBladlapest, 2002 p.70.
" Ibidem p.71.
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pe Fecioara Maria avandu-l in tege Hristos mort, ddduarea de pe cruce, drept
pentru care @rturiseste: “Hristos fu dat acestedifituri si priveasé aievea iubitul
lui trup shbit, tot sfasit si chinuit de pedepse, mai plin dinr decét sunt ferestruici
intr-un porumbar, atarnand pe cruce cu o caranspini pe cap, iar mainile lui
frumoase, picioarele lui stib erau litute cu cuie de lemnul tare... apoi eaaaut
jos si planse tare,asucindusi trupul si zvarcolindu-se n toateagile, intinzand
braele in Eturi, de parg ar fi fost tras 3 moag.”®

Julian de Norwich se identific la randul ei, cu suferiele Mantuitorului:
“In vreme ce icea bolna®, capelana i-a adus un crucifix micl-a tinut in fga
ochilor, In scurt timp, detaliile au inceputis sf&ie inima. A \azut cum séangele
ncepe & se preling de pe fruntgi cum picué de pe coroana de spini, la felga
stropii de ap “ce cad de pe stgimi dupi o ploaie puternit...” trupul si-a schimbat
culoarea de la soi la negru, astfel: todiscipolii Lui si toti adevaratii Lui iubitori
indurad dureri mai mari decat g moartea trupurilor lor. &i sunt conving,
dupi cum simt eu, £cel mai neinsemnat dintre ei 1l iubea cu atatrmat decat pe
sine, Incat iubirea intrecea tot ce se poate spurevinte. Christosi noi du,
cum pricep eu,axi daci El era in suferiti, eramsi noi in suferini®. In acest pasaj-
document, Julian de Norwich pune accent pe teewnelaiei lui Dumnezeu dire
om, element ce caracterizéaPietateasi arta gotia tarzie. Aceadt unitate nu
putea fi cunoscétintelectual decétaita in adancul sufletului.

Alaturi de alte viziuni mistice ale Evului Mediu, refeare la Patimi, este
aceea a Sfantului Bernard care aminte®iserica pmanteast era sortii si fie
ispitita de erezisi schisme, deoarecg Hristos gitimise Tn viata Lui de pedmant.

“ Capul”, istoric figurat de cel ce suferea, tosel repercutai asupra trupului adic
asupra Bisericii. “Btimirea lui Hristos era reinndit.El nu este doar victima
tradarii istorice, cisi vesnicul tap isgisitor pentru ficatele lumii®,

Mechthild din Magdeburg 1l descrie pe Mantuitorstiferirta sa, amintind
paré de Hristos pictat de Grinewald:” Cat véi tpacatul pe pmant, atata vor
ramanesi ranile lui Hristos deschisg sangerande, intervenind pentru omatitos si
suferind né durerile sale.”

Si alti mistici au retgit patimile lui lisus comgtimindu-L si identificandu-
se cu Elsi regisindu-se in acegiaipostaz cu persoanele contemporane lui lisus
din timpul calvarului.

Sfantul Francisc esteigtas dramei lui lisus suferind, durerile sacrificiului
si primind Tn dar stigmatele durerii la maini, laigaresi in coasi, iar Sfanta Rita,
cerand prin rugciune, aceeasuferina, va primi un spin din coroana lui Hristos.

In anul 1443, in biserica Santa Maria del Popolediga tinuti de
parintele lacob de Marchia a avut un impact incrddisupra sorei Rita. Ea a fost

8 Henderson, GGoticul, Ed. Meridiane, Bucugé, 1980, p. 109.
% Ibidem p. 112.
10 |bidem p. 108.
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gasita intr-o stare de incgtienta in capela bisericii. Rdgiunea ei nu a avut
martori, ea a cerutigpoati participa intr-un mod mai direct la patimile luristos.
Astfel, din coroana lui lisus, un spin a cobgjiét-a impregnat adanc in fruntea ei,
provocandu-i o rah adand. Acest fapt a declaat o infegie puruleni si urat
mirositoare, care a avut ca rezultat izolarea sBitd de membrele comuaiii
monahalei apropierea ei de Hristds.

In timpul pelerinajului fcut la Roma, rana ei a dispt, reagrandu-i in
momentul reintoarcerii in dnastire, acest fapt datorandu-se &cignii profunde a
sfintei Rita'* Dupi moarte, pe fruntea sfintei Rita, Tn locul spinustiilucea un
diamant ca o stea, iar mirosul urat s-a transfofmedun parfum binemirositdr.

Ubertino de Casale, scriindij4in 1305, confesiunile, agati, Th autobiografia
sa,si-a redisit prezerga in trei ipostaze: cand in Apostolul loan, candécioas,
cand n talharul muribund.

Abatele Odilon de la Cluny le #@a clugarilor sai crucea ca pe o chige
a izkavirii, semn purificator, avand sensul de urmarei &tistos in slava Sa cereasc
si, de aceea, simbol al celor douirtuti ale monahismului, el le reamintea despre
smerenisi despre &racie.

Mistic al veacului al XVI-lea, Sfantul loan al Ciu¢San Juan de la Cruz),
apatine curentului eclectic al carmgltor alituri de Sfanta Tereza de Jesus. In scrierile
sale, indeosebi in poeziglegarul mistic prearareste frumuseea naturii inzestratde
intelepciunea divim asemdnandu-se cu viziunea Sfantului Francisc. in poemul
+Pastorelul”, Sfantul loan al Crucii face o referirieedta la rastignirea lui Hristos:

»Suit pe lemn, cand vremea se-mpliteg

el isi deschise brale cu jele,

primind €1 moat spanzurat de ele,

si-n piept iubireadu il chinuiete.”*

Traditia ne amintgte de faptul & misticul carmelit ne-aakatsi alte opere,
de aceadtdat din domeniul artelor plastice, precum o serie eiixe sculptate
in lemn,si un desen foarte interesant reprezentandu-L petdsriistignit pe cruce,
element care a devenit punctul de pornire int@éai Dali, redisit in frumosul su
lisus, din 1951°

In Meditationes Vitae Christatribuite Sfantului Bonaventura, scrise poate de
un franciscan din Toscana, la sful secolului al XV-lea, se accentugamlul
major acordat privirii crucifixului in evotia vietii interioare: ,Calvarul se cuvine
sa-l privesti cu tot sufletulsi sa simi Tn amiinunt tot ce seasargeste Tmpotriva

1 Lemoine, J.Casciai Szent Rit&€d. Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1990, p. 71.

2 Ibidem, p. 89.

3 bidem, p. 97.

4 sfantul loan al CruciiNoapte Tntunecata sufletului (PoemejEd. Anastasia, Bucute 1997, p. 63.
15 |bidem p. 63.
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Domnului &u. S vezi, deci, cu ochii sufletului, cum unii Infigurea-n pmant,
cum atii Tsi pregitesc cuielai ciocanul.™®

Franciscanii, mai mult decat dominicanii, au elabaéateva imagini mistice
sacre, referitoare la PatimgeCrucea lui Hristos. Ele au fost doar preluatejesénd,
mai apoi, simboluri ale ordinului, astfel incateeloud imagini picturale,Pomul
Viesii si Sfanta Cruce se re@sesc inseparabile. Referitor la prima f#erRomul
Viefii, revelator este textul Sfintei Scripturi, undedanez, aflim despre existea
lui Tn gradina raiului; Tn Apocalips Tn ultimul capitol, ni se vorkte, din nou,
desprePomul Vieii, ce avea 12 feluri de fructe, iar frunzele lui edmstinate spre
vindecarea neamurilor.

In perioada Evului Mediu, aceastiziune a devenit realitate plastidisus
face aluzie la via casi la pomul verde atunci cand El este insel pomul uscat
atunci cand El nu se mai afacolo. Tot Mantuitorul se nurgte pe sine ta cea
adevrata, ale @rei mladite sunt Sfigii Apostoli.

Prima reprezentareRomului Vigii este mozaicul din biserica San Cleménte
din Roma, din prima juitate a secolului al Xlll-lea. Aici, identificare@rucii cu
Pomul Vigii este deplia, apirand in forma unei ¥ de vie, o varietate de acantus
ce adpostgte un nundr de cratini si, ocazional, Tmprejmuige capete de animale.

Cele patru fluvii de la baza pomului sunt cele timratesi in Genez si in
Apocalipg (aici doar unul), care se vor gsa Intr-o singur fantar, redisindu-se
si Tn acest mozaic. Cerbiigprioarelesi cei 12 porumbei albi ce apar pe suptafa
crucii sunt simboluri ale sufletelor gtailor. La baza compogei, aki 12 miei se
indreapi spre Mielul lui Dumnezeu, care estezat suliPomul Vieii.

O prima pictura ce reia aceastens se afi la Muzeul Academiei din Florgm
si este semnatde pictorul Paccino de Bonaguida, din secolullsl-léa timpuriu.

O deosebit de complgxeprezentare Romului Vigii este cea care apiae
lui Taddeo Gaddi, aflatin Refectoriul bisericii Santa Croce din Flagerea datediz
din prima junitate a secolului al XIV-lea. Sfantul Bonaventuraais un text
intitulat Pomul Vigii, el Thsyi fiind pictat Tn sceé in timp ce scria primele cuvinte
ale imnului du:

.Oh, Sfan& Cruce, fructele mantuirii

Virtutile izbavirii, roadele méantuirii.

Oh, Sfani Cruce — pomul rodului mantuirii, arbaduirii.”

La Tnceputul acestui imn Sfantul Bonaventus@aa un verset citat de Sfantul
Pavel (Gal. 2; 20): ,M-amastignit impreu cu Hristossi nu eu mai ttiesc, ci Hristos
traieste in mine.Si viata mea de acum, in trup, aiésc in credita in Fiul lui
Dumnezeu, Care m-a iukitS-a dat pe Sine ingupentru mine’’

8 Duby, G.Arta si Societatea 980-142@d. Meridiane, Bucugéi, 1974, p. 114.
7 Christianity and Renaissance Image and Religiousgination in the QuattrocentdEd. Syracuse
Universsity Press, Syracuse, New York, 1990, p. 13
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Ucenicul lui, credincios lui lisus, expliidonaventura, trebuie se stiduiasé@
cu toate puterileaspoarte crucea lui Hristos mereu, nu doar cu sdflet chiarsi cu
trupul. Tot el considérca crestinul adevrat se identifi¢ cu Mantuitorul, negandu-se
pe sine, purtand in trup moartea Domnului nossuslHristos?

Intr-o alti carte,Viara misticz, Sfantul Bonaventura 1l nurgte pe Hristos
Pomul Vigii, comparandu-l cu ,Ma Vieii”’*°. Urmand Lui, ucenicul devine el
inswi 0 parte din pom. Ucenicul care il va urma pe tdgsse identifig, in fresca
lui Taddeo Gaddi, cu Sfantul Francisc care tnbeaz crucea; el se mai intalste
si in scena din partea de sus a comgigiziin timp ce este stigmatizat.

Compoziia lui Gaddi, pe langcrucificare, care se @flca scea centrai,
mai cuprinde o ,Cina cea de Téincare se afl la picioarele crucii. Artistul a
asezat adturi cele dod scene cu conofiaeuharistice, avand, totodatclai ideea
ca lucrarea avea o destiia precis, ea se #sea n trapeza dnastirii. Calugarii
descifrau cu preclere limbajul teologic: drumul ideatic spre ,hranaiata vesnica”
era de la sine fales.

Hristos, cu brgele intinse, cuprinde in Tnthrsarea sa pe Sfanta Cruce,
precum un altasji, la Cina cea de Tainpe tai, para la ultimul talhar, recapituland in
jertfa Sa condia dramatié a intregii umaniti.

n perioada secolelor, al XIV-legdal XV-lea in reprezentarea Cruciid,
Duccio,si Giotto, folosesc un perizorium transparent iair atisti vor Tndazni sa-I
picteze pe Hristos nud, incercand prin acedstaosfere operei o0 mai mare putere
emaionak de excepe, precum Jan van Eyck. Rogier van der Weydenniteaz
motivul perizoriumului fluturédnd Tn vant, dezlipie trup, cai cand ar fi fost micat de
o adiere de vant.

in veacul al XVI-lea exemplele in care Hristos vaeprezentat complet
gol nu sunt ptine; amintim gravura in lemn a lui Hans Burgkmdin anul 1515, sau
un desen aflat in Uffizi apatinand lui Albrecht Direr. Un crucifix de marnaur
alba, semnat de Cellini, din 1557-1561, de la Escodaktinat pentru propriuks
mormant, dasgi ultimele desene ale lui Michelangelo aveau ageeprezentare.

Pictorii care I-au reprezentat pe lisus pe crutiiimele secole) au respectat
legile naturii pictand un fir de sange ce se pgdmdin direga coastei drepte, a
mainilor si a picioarelor in jos. De fiecare datand acest fluid al sdngekiial apei
coboat para spre genunchi pe laidpazin, ne gandim la pictura frandgk germara
putin Thainte de anul 1400, devenind un simbol refigamai multe ori.

Ceaslovul lui Rohan ne prezind mare Rstignire la care este auba#, in
parabaid tipologica, o mici scerd provenind din Vechiul Testament. Aceaster
istorisate incidentul din Cartea Numeri (25; 5, 7-8) dimjldata, in care preotul Finees
execul un evreu care s-a depravat cu o prostitmaddianis, stipungandu-i pe
amandoi cu lancea sa n ,locis genitalibus”. Tn iatira prezentata Ceaslovului

8 Ibidem p. 141.
19 |bidem, p 141.
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din Rohan apare legenda ce fesi@ imaginea, care precizéain limba francez

veche, cuvantul ,natét ca fiind un eufemism, cuvant luat din limba l&tipentru a
desemna ,pudenda”’, ,natur. pirti ale corpului uman servind gengei*°. In mod
deosebit este aftiprezentat, acelamoment intr-o compoté complex ce cuprinde,
pe de o parte lovitura de lance Tn ,genitalia”, @& de alt, parteRastignirea,in care
prima rar aplicag naturii lui lisus se vede reamiritiprin abundeta acumudrii de

séange n vintre.

in originalul Bibliei moraliste, din secolul al Xtlea, scena pusin paralel
cu episodul lui Finees nu este crucificarea, cigpsdea &lugarilor ce au inélcat
Votul fecioriei.

Un alt document ce $ta originea acestui tip iconografic al goliciugiiial
sangelui hristic este tot in Vechiul Testamentaéeesi Carte Numeri (25;12-13)
unde Dumnezeu il recompensepe Finees, Fiul lui Eleazar, acordandu-i gegntul
pacii” si al ,aliantei preaiei universale”.

Intr-o alti legend iudaici, mai tarzie, Finees este asemuit cu proorocul llie
destinat de a fi precursorul lui Mesiadesemnat®&mertina pacea intre Dumnezeu
si Israel, atat Tn aceaslume, cati in cealald. Finees era considerat ca un chip al
lui Hristos??

Scriitorii franciscani s-au folosit de imagineaigalnii lui Hristos pentru a
promova juimantul lor de #raci. Insyi Sfantul Francisc a stat ,complet gol inaintea
tuturor”; revelatoare este intdmplarea cand elrantat in mod public la averea
tatilui sdu, danduwsi jos hainele de pe el, iar episcopul din Assigiggbit si-i acopere
nudul tarrului barbat cu vemantul gu arhieresc.

n secolul al Xlll-lea, in ajunul mar Sfantului Francisc, se constab woafi
evoluie Tn dezvoltarea picturii italiene. Cele trei teerau legate de reprezentarea
lui Hristos, a Fecioarai a Sfantului.Crucifixul pictat arat trecerea de la figura lui
Hristos Tn Glorie in cea a lui Hristos al duretie€ioara in Glorie laslocul
Fecioarei Maternitii, iar cea a sfantului se dezvofn jurul biografiei sale). Singura
temd legati direct de aiunea Sfantului Franciscamane cea a lui Hristosipmind;
tema este legatde sentimentul franciscan, iar expresia plaste inscrie n limitele
stilizarii de tradiie bizantiri.?®

Cu toate acestea, Pierre Francastel considerancdi andividuak, ci nu
poate fi negat rolul Sfantului Francisc, dar nigitrebuie exacerbat ,nici cu fapte,
nici cu spirit, realismul occidentgil descoperirea omului nu sunt fruc§ubdescoperirea
franciscanismului originar*

20 Steinberg, L.,Le Sexualité¢ du Christ dans l'art de la Renaissapteson Refoulement moderngd.
Gallimard, Paris, 1990, p.195.

2L Ibidem p 195.

22 |bidem p.196.

2 Francastel, PRealitatea Figuratid, Ed. Meridiane, Bucugsi, 1972, p. 410.

24 |bidem, p. 419.
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La Reims, apare pentru prima&ldd intrarea intr-o catedsatema calvarului,
iar, la Chartres, sculptura de dup204 nu 1l mai reprezifitpe lisus glorios, ci ca
pe un biet om, &uia i se ¥d semnele durerii: lancea, cununa de spinrucea de
lemn, conform Evangheliei dagMatei. Cei ce poaitsemnele sunt ingerii care ni
le prezink ca pe nite relicve sfinte. Ele liadesc iria, cici El a invins moarte&.

Continuand tradia de urmare a lui Hristos, Toma de Kempis spuyiezata
viata lui Christos n-a fost decéat o crugeun martiriu” iar artgtii L-au reprezentat
n acelai fel, suferindsi mai departe, Tn ceruri. Ideea dristos, chiasi la ridicarea la
cer tot pitimeste este o ideea intalhing din secolul al Xll-leg?

incepand din secolul al XIV-lea, mecginau mai vedeau in artdoar unul
din mijloacele prin care se puteau dezlega tailued — arta, in ochii lor, devenise
naraiune, ilustrare ori povestire, obiectul era tramsgrea concret lizikil a unui
eveniment, a unei istorii din y& Mantuitorului sau a cuceririi lerusalimului. Asttil
nu mai era un simplu subaltern al preotului Tniefiga Sfintei Liturghii, ci devenea
liber, Infitisdnd n operele sale nu numai realitateai ichaginarul. Arta era chemat
nu doar & creeze un spia propice rugciunii, ci & Infatiseze. Aceadtmutgie Tsi
are originile Tn trei myicari conjugate:

a) societatea cu transfodnile sale,

b) credirtele care, prin evotia lor, modifia continutul si destinaia
operei de aidtsi

c) formele de expresie, care suntgtemite din trecut, fiind trecute doar
prin eforturi sugnute de étre artisti.?’

Negustorii de a#tl-au eliberat pe artistasturnand relga dintre cliented si
executant, oferindu-i, acestuia din @rrimitiativa. Tot Tn acest veac, este momentul in
care in conceja puterii pontificale, valorile profane au incepaitpredomine fe
de cele religioase, extinzand ideea de laicizare.

Hristos este reprezentat in sufeginmultiple, el este victima, Mielul
nevinovat, ce poattpacatele lumii.

Nici un spectacol nu a avut o mai magepandiresi succes n epdacdecét
cel al Patimilorsi nici o imagine nu a fost mai cunosgudecéat cea a crucii, a
crucifixului. Imaginea lui Hristos, umilit, biciuisau pironit se matspre cel al lui
Hristos mort, din tem&edastignirii.

intr-o reprezentige teatrai din anul 1419, se va aduce, In digypentru
prima dai, tema Tnmormaditii — ,Intr-adevar, si joci personajul lisus,asprivesti
toate scenele supliciuluia®, si vezi, cu ochii sufletului, cum unii infig crucea 1
mormant, cum ai Tsi preditesc cuielesi ciocanul, & te pierzi in contemplarea
acestor imagini, avand semzaci strigitele se intipresc pe propriulau trup,
nsemna & te identifici cu el In asemeneaasuia incat, paa la urni, s nvingi

% Duby, G. Arta si Societatea 980-142@Ed. Meridiane, Bucugs, 1974, p. 271.
26 Steinberg, L.op. cit, p.162.
%" Enciclopedia picturii italieneEd. Meridiane, Bucusd, 1974, p. 47.
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moartea, ga cum a invins-o €f®, fiind o invitaie la meditsie, incitand omenirea
la imitarea lui Hristos.

Teatrul religios s-a#scut din liturghie. Incepand din secolul al X-leh,
adapteaz liturghia, ficand-o pe ftelesul laicilor. Avantul & se va manifesta in
veacul al XIV-lea cu mare succes, intalnit indegsibajunul celor doii mari
sarbatori crestine, Patele si Craciunul, cand se reprezentau numeroase piese numite
.Sacre rappresentazioni” gusite de confreriile italiene. Ele avesgiuun alt izvor
de influena si anume, procesiunile religioase, care cuprindeaadevrat dialog
cu muzica, decoruii jocul de scef La Paris sau la Londra, ca de altfein alte
orase, s-au intemeiat confrerii, ceadibau reprezentia publice avand ca subiect
tema Patimilor. Teatrul religios impresiona nu dpen imagini vizuale, cii prin
miscareasi febra intonéiei dramatice. Imitarea identificarea in contextul scenelor
mergea péhla apogeu astfel Tncat actorul se considera saidentificat cu fratele
lui lisus?® ,Cand mimez chinurile lui Crist, feleg, intr-adesr, sensul patimilor sale, e
casi cum te-ai identifica cu el*®

in timpul Tn care Heinrich Suso mima Patimile isuk, acestsiiconcentra
privirea spre imaginea atignitului, iar, Tntr-un manuscris, ce ilustrégarintr-o
serie de reprezetri vizuale itinerariul spiritual al actorului Sussg prezirit in una
din imagini sufletul intr-o ipostédzde abandonare, cogiede viziunea inspiréat de
efigia lui lisus pe cruce. Dominicanul Heinrich Suficea in timpul nogi un
adevirat pelerinaj, Via Crucis, purtangicrucea in spatg interpretand Patimile
lui Hristos. Drumul 8u se incheia in fa crucifixului din capel, intr-un dialog cu
Fecioara. Adesea, i sérpa @ zboa# prin aersi ca pluteste undeva intre timgi
eternitate, dus de suflul netuitelor minuni ale Domnului.

Dorinta ca fiecare cgtin sa fie actor in cadrul tainic, 1lagim in exemplul
piesei jucate in cele trei zile de Rusalii din ab400 de la Avignon, unde doar ca
actori au fost 200 de costuthd

Dupi cum remarg istoricul Ovidiu Drimba teatrul religios nu numai
propus artitilor teme, scene, motive, ci el a contribditdea scenelor evanghelice
un aer de realitate familigrin sensul acceri realiste, intalnit la Hans Memling,
Jean Fouquet, sau Albrecht Differ

2 Dby, G. Arta si Societatea 980-142@Ed. Meridiane, Bucuss, 1974, p. 121.
29 Drimba, O. Istoria Culturii si Civilizasiei, Ed. Stiintifici, Bucurgti, 1990, p. 639.
%0 Duby, G.op. cit, p. 96.

3 Ibidem,p. 111.

32 |bidem p. 639.
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TEOLOGIE PRACTICA

PROGRAMA SCOLAR A CA DOCUMENT OFICIAL TN
CADRUL EDUCA TIEI RELIGIOASE

VASILE TIMI S

RESUME. Le programme des études — document officiel dans kadre de
I'éducation religieuse Un premier programme des études a été élabol®eH,
pour le huit premiéres classes. Une complétatiocederogramme a été réalisé par
lévéque Bartolomé de Cluj en 1995. Depuis I'anséalaire 2000-2001 la discipline
religion est enseignée selon un nouveau progran@sesitides, aprouvé par le Saint
Synode de I'Eglise Orthodoxe Roumaine et le Mirgstée I'Education Nationale. Le
programme actuel est congu d'une maniéere flexibl@ezmet au professeur la
liberté d’option en ce qui concerne la sélectiofiagtproche d’un certain contenu
didactique. La finalité de la classe de religioenavue la conversion personnelle et
la conscience de I'appartenace des éleves a unengoauté de rituel. Les
stratégies, les moyens et les procédés didactepésfiques pour I'enseignement
d’'un certain théme sont diverses, et leur choixaagtrofesseur.

Programascolad am putea-o defini ca fiind un documenblar oficial cu
privire la disciplinele din cadrul ariilor curricafle, “cuprinzdnd obiectivele de
invatare pe cilurisi pe ani de studiu, obiectivele specifigecontinuturile aferente
ale respectivelor arii, oferta de sifilade Tnvatare, un ansamblu de indita
metodice, precumsi o serie de sugestii privitoare procesului de easd™.
Programelescolare sunt elaborate in fuiecde Curriculum-ul Ngonal precunsi
in funaie de oportunittile oferite de acesta; In e@amisui profesorii au
posibilitatea de a cregade a optimiza caimuturi si forme de organizare specifice
procesului de iritare. Pentru disciplinele cuprinse in curriculunmutieu programele
scolare sunt unitare, iar pentru curriculum-ul lacidm scolii, programele vor
reflecta personalitated profilul pe caresi-l construigte scoald.

Delimitarea cotinuturilor educéonale pentru un anumit obiect deffmant
presupune realizarea uitoarelor opergi pedagogic&

! DRAGOMIR., M., BREAZ, M., BREAZ, D., PLESA, AMic dicfionar de management eduganal,
Hiperborea, Turda, 2001, p. 150
2 DRAGOMIR., M., BREAZ, D., PLESA, A., CHICINAS, LManual de management eduganal
, pentru directorii unitifilor de inuwizamant, Hiperborea, Turda, 2002, p. 71
Idem
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e raportarea la obiectivele specifice fiesi trepte descolaritate si
discipline de studiu, dar la diferitele dimensiungi forme ale eduagei

« delimitareasi stabilirea structurii tematice a respectivuluiieatt de
Tnvatamant

« definirea obiectivelor cadru, a obiectivelor de edfita si a
obiectivelor specifice

* proiectarea calendarisii@ activititilor de Tn\itare

e precizarea unor indruiri si procedee metodologice, precusi
anticiparea strategiilor didactice

Programelescolare sunt aktuite, in general, in futie de neceditatile si
particularittile diferitelor sisteme edudganale. Odat cureintroducerea religiei
in scoali s-a sinit nevoia aldtuirii unor programecolare pentru diciplina religie
care 4 vina atat in Tntdmpinarea doté de cunosgtere a elevilor, casi a
idealurilor Bisericii Tn ceea ce priste educéa tinerei genend in lumina credinei
ortodoxe. Aceste idealuri vizeazonturaregi formarea unor caractere morale de
unde 4 porneast 0 nou orientare asupra relai Dumnezeu — om, asupra néda
om — semeni, precugn o atitudine moral obiecti\a si responsabil fata de propria
persoaa. Structura intregului curriculum de Religie uinaste “ridicarea nivelului
de educte religioas si morak al socieitii incepand cu tama generge™. In
cadrul orelor de religie Biserica vine in ajutosokiettii in ansamblu, promovand
altruismul, dragostea, comuniunga intrajutorarea ntre oameni, toate acestea
constituind principiile de bazale credirei cretine.

O prima prograna scolari pentru religie a aput in anul 1995 sub titlul de
Programa analiti@ pentru predarea religiei in Tayamantul primarsi gimnazia¥.
Printre deziderateleeducaiei religioase propuse de aceagtograni enumeim:

» formarea coftiintei religioase

« formarea unei conduite religioase

* recomandarea unor metogerocedee de eduga religioag

» definirea unor obiective opgranal formative

Programa analitic mai sus amintit a fost alétuita pentru clasele -
VIII. Pentru clasele I-1V aceasprograni cuprindea nguni de catehism, pilde din
Noul Testament, principalelé@rbatori, Sfintele Taine.

Pentru clasele V-VIII in programa din 1995 temeielise earu foarte
structurate: pentru clasa a V-a Vechiul Testameentru clasa a VI-a Noul
Testament, pentru clasa a Vll-a Istoria Bisericnivégrsalesi Istoria Bisericii
Ortodoxe Roméane, pentru clasa a VIllI-aiaoi de catehisngi morak crestina.

4 M.E.N.,Curriculum nafional. Programescolare. Aria curriculari Omsi Societate Bucurati, 1999, p. 5

® Programa analitigi pentru predarea religiei in in@amantul primar si gimnazial, Tiparita cu
aprobarea Sfantului Sinod, avizatle Secretariatul de Stat pentru Cujieaprobai de Ministerul
Invatamantului (nr. 32280/1995)

®Ibid., p. 3-4
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Cu toate & temelesi continuturile cuprinse Tn aceasprograna erau bine
delimitatesi structurate, ea aveaunele neajunsuri. Pe de o parte programa din 1@95
observa recomaiidle esemiale de pedagogig psihologiescolai si nici faptul ca
educaia religioad se realizeain fungie de etapele psihogenetice de dezvoltare.

Spre exemplu la clasa a Vll-a un goolar era dedicat doar camuturilor
de factud istorica; acest lucru duce la plictiséafi oboseal din partea elevilosi
totodati pe parcursul unui intreg awolar in cadrul orelor de religie lipseau cu
desivarsire temele care vizézrealizarea anumitor deprinderi de fadtumoral
religioagi. Pe de ait parte bibliografia indicatnu intotdeauna era cea adeévat
Erau enumerate tratatele de Teologie Mgrale Studiul Nouluisi Vechiului
Testament, de Istoria Bisericii Universalestoria Bisericii Romane, toate ataite
pentru nivel universitar.

Valoarea acestei programe can$h faptul @ a fost prima prograin
scolam de religie aldtuita dupa 1989si totodat favorizasi ajuta profesorii de
religie gi-si delimitezesi structureze caimuturile educdonale specifice religiei.

Programa analitici ajutatoare pentru orele de religie cretina-
ortodoxa clasele 1-XII

O completare bineverita programei din 1995 a fost realixate dtre
I.P.S. Bartolomeu Anania, Arhiepiscopul Clujuluiirprtiparirea la Editura
Arhidiecezana din Cluj-Napoca in 1996 a uRedbgrame analitice ajuftoare
pentru orele de religie ciging-ortodoxi clasele I-XII. Aceasi prograni a fost
intocmit de un grup de teologi ortodgalin Americ&, specializé in pedagogia
clasia si moderri. Traducereai adaptarea acestei programe a fost redlidat
catre Arhimandrit Bartolomeu Anania inc din anul 1990.

Respectiva prograimu se dorea a fi o alternatia celei din 1995i nici o
substituire, ci mai degrabo completare sau o prograranalitici ajutatoare, dup
cum reiese din titlu. I.P.S. Bartolomeu enumeraitwarele motivéi® care au
condus la propunerea ei:

e este structurétinterdisciplinar, Tn conformitate cu principiilenanim
acceptate ale pedagogiei contemporane

» fiecare tem este Tn fapt un plan de tex; o adewrata cilauzi practia
a celui ce predl

» este legdt de viaa, materia fiegrei clase fiind ordonétin funaie de
capacitatea intelectuglpsihologiasi problemele varstei respective

"1.P.S. BARTOLOMEU ANANIA Programi analitica ajutitoare pentru orele de religie cyéna-
ortodoxi clasele I-XII, Arhidiecezana Cluj, 1996

8 New Curriculum Greek Orthodox Archiodecese of Amerjd@epartment of Religious Education,
New York, 1988-1989

°T.P.S. BARTOLOMEU ANANIAOp. cit, p. 3
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» este militand, potrivit principiului fundamentalzlegia de religie nu
inseama n principal acumulare de cugimte ci iné un pas pe care elevul il face
spre integrarea lui in i@ Bisericii, cu preiadere n spgul ei liturgic

» este perfectibil, Tn sensul £ bogitia si elasticitatea ei tematigermit
completiri si adapéri potrivit cerinelor noastre specifice, cum ar fi cele de domeniul
aghiografieisi al istoriei bisericgti.

Continutul didactic pentru fiecare claseste aldtuit in jurul
uneiteme centrale

Clasa | - Crega ca dar al lui Dumnezeu

Clasaall-a - lubirea fade Dumnezeu

Clasa alll-a - Comuniunea cu Dumnezeu prin Bigeri
ClasaalV-a - Devenirea in Dumnezeu

Clasa aV-a - Bspunsul omului la chemarea lui Dumnezeu
Clasa a Vl-a - Ogunile tarrului Tn lumina creditei

Clasa a Vll-a - Sfintele Tairgidentitatea crgina corgtienta
Clasa a Vlll-a Pelerinajul omenirii spre Tngpatia lui Dumnezeu
Clasaa lX-a - Celebrarea darurilor lui Dumnezeu ca bucurigtiora
Clasa a X-a - Angajarea persantata de Dumnezeu

Clasa a Xl-a - Apostolatul gitn ca expresia a credei
Clasa a Xll-a - Tdirea lui Dumnezeu ca participare sineigic

Materia ficarei clase este distribdiinterdisciplinar inl4 capitolede cate
1-3 ledii fiecare (la latitudinea celui ce prad*

. Dumnezeu — Talt

. Dumnezeu — Fiul (lisus Hristos)

. Dumnezeu — Sfantul Duh

. Biserica

. Inchinare (cult}i rugiciune

. Sfanta Liturghie

. Sfintele Tainai alte slujbe

. Rugdiciuni si canari

. Sfinti si sarbatori

10. Sfanta Scriptaér

11. Sfanta Tradie (si traditiile adiacente)
12. Familia crgtina

13. Morak si spiritualitate

14. Slujiresi misiune (cu nguni de ecumenism)

O©CoOoO~NOOITDWNE

bid., p. 3
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Prezertm iTn continuare o sint&éza temelorsi obiectivelor propuse de
aceast prograni pentru fiecare clas

Pentruclasa I accentul principal cade @reaia ca dar al lui Dumnezeu.
Dumnezeu adcut lumeasi tot ceea ce este n ea, ca expresie a iupibunatatii
Sale. Pe risura ce copilul descopé&rdumea din jur, el itelege @ familia, prietenii,
Biserica,scoalasi tot ceea ce existvin de la Dumnezeu. Prin contactul de fiecare
zi cu lumea lui Dumnezeu copilul pricepe@umnezeu este real, iubitgrpurtator
de grig. Credina copilului in Dumnezeu este treiz§i exprimat prin rugiciuni de
cerere, laudlsi multumire.

Materia pentriclasa a I1-d° este concentratpe temaubiri de Dumnezeu
aceasta fiind #elead ca un #spuns al supunerii copilului tfade Creator. Prin
exemplele unor &ybai si femei din Vechiul Testament, gaprin exemplele unor
sfinti din calendarul ortodox, elevul clasei a ll-a ipeesi intelead relaia dintre
pacatsi iertare, in lumina iubirii lui Dumnezeu. Prin fidtde exemple, precugi
prin fapte de rugriunesi viata, copilul Tnvaa si-I raspund lui Dumnezeu prin
iubire si supunere — temelia mordiii crestine.

Programul pentrglasa a lll-a™* pune accentul pema comuniuniji viasa
Bisericii. Pe nisura ce copilul se deschidetfade lumea din jurlul &1 si capita
corgtiinta relaiilor de grup, Invé despre poporul lui Dumnezeu, despre tiiéda
dintre oameni g cum le inftiseaz Vechiul si Noul Testament, precusi Istoria
bisericeast. Prin studiul asupra e in Biserici, elevul se deprindeasi
impartaseasd viata cu a altora,asdiruiasé, sa dialogheze, &faci fata in mod
pozitiv eventualelor dificukti relationale.

Tema central aclasei a IV-a&*, devenirea in Dumnezgeaxploreaz o mai
adand dezvoltare moralsi spirituak a vigii copilului. Concentrdndu-se asupra
rugaciunilor si actelor sacramentale legate de devenirea omekar€ismele — de
dinainte de Botez, Botezul, Mirungerea, Liturghldirturisirea), copii incepas
dobandeasco viziune sacramentalasupra vigi. Ei ajung & ntelead lumeasi
propria lor devenire in lumina credgn lor, a rugciunii si a vigii sacramentale.

Temaclasei a V-&, a-| raspunde lui Dumnezese concentredzasupra
eroilor credinei, gga cum 1i cunogtem din Sfanta Scriptarsi din Sfanta Tradie,
ca exemplu de crediy credincigie, jerti de sine, iubire, dreptatsi
responsabilitate social Prin studiul acestor mari persondlit copilul Tnvaga sa-i
raspund lui Dumnezeu Tn termenii credei lui personalssi pe temeiul moralei
crestine, Cele zece Porungiinvatatura Domnului Hristos.

" bid. p.7
2 |bid p.11
B Ibid p. 15
¥ Ibid. p. 19
15 |bid p. 23
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Accentul legiilor pentruclasa a VI-a° cade pe importaasi consecitele
opriunilor in lumina credipei crestine. Elevul din clasa a Vl-a - un pre-adolescent -
devine din ce Tn ce mai cgrent de libertatea sa persandh cireia poate opta
pentru ceea ce este bun sau ceea ceaestBrieteniile sunt acum foarte importante,
presiunea varstei giie. Cu ajutorul numeroaselor exempiénvataturi din Sfanta
Scriptuéi si Sfanta Tradie, elevul se deprindea secunoast valorile cratine de
baz - moralesi spirituale -si si adopte opuni pentru propria sa via

Materiaclasei a VII-a&’ se concentreazasupraSfintelor Taine Adolescentul
a lasat in urm nesigurata copibriei. El sau ea incepeisi caute identitatea
personal, Tsi descopef Tnswiri noi, urmireste s simti ca e cineva, in timp ce se
conformea cu regulile generale ale varstei. Prin studieregr&nentelor in
lumina crediei personale, elevul se confrantu un anume mod al ideratii
crestine contiente, Tnvg si se roage pentru sfirea intregii existeye prin harul
divin si si se merina in comuniune cu Dumnezeu.

Cadlatoria (pelerinajul) este tema materiei pentlasa a VIll-a*® concentrat
indeosebi peartile Vechiului Testament. Elevul adolescent, In cord Gutare a
propriei sale identiti, Tsi pune Tntrebri mai acute despre Tamantul religios,
despre ngunile aparent naive asupra lui Dumnezeu,scaespre intergaunea
binelui si raului Tn propria sa vi@. Studiind experiegele vechiului Israel, cai
modul Tn care pelerinii spirituali m@anai in Scripturisi in Sfanta Tradie L-au
cautat pe Dumnezesi L-au descoperit, elevul acestei clase va devestdre &-si
limpezeast intrelirile si si afle mspunsuri privitoare la propriukis pelerinaj in
viata spirituak.

Temaclasei a IX-d° estedecoperireasi celebrarea darurilorsi adevirurilor
lui Dumnezepcu accent special pe aMantuitorului Hristosi pe Noul Testament.
Elevul acestei clase se confrunti intreldri si hotaréari importante despre prietenie, stil
de viga, scoak, muna, probleme socialg viata de familie. Cuncgerea persoangi
lucrarii lui Hristos 1i poate fi elevului un izvor despirgie pentru luarea propriilor
sale hoiréri prin prisma crediei in Hristos, cai prin aceea a iubirii, ieitii si
bucuriei pe care Dumnezeu ne-a descoperit-o Tnd_ega No&.

Accentul materiei pentralasa a X-& cade peangajare asa cum aceasta
se regseste in viga, si istoria figurilor reprezentative ale Bisericii.obnici si
capabili de angaji fata de idealurile vigi, adolescetii pot fi inspirai si calauzii
de exemplele marilor personatitale Sfintei Scripturii Sfintei Tradiii, precumsi
de marile momente din istoria bisericeascclasid@ si actuali. O intreag serie de
valori si personaliliti exemplare 1i pot ajutais;i dezvolte o cogtiinta crestina ca
fundament al unor decizii personale.

8 bid p. 27
7 Ibid p. 31
8 |bid. p. 35
9 Ibid. p. 39
20 |bid. p. 43
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Temaclasei a XI-&" esteslujirea lui Dumnezewi apostolatul cretin.
Tararul de varsta aceasta este din ce Tn ce majtieoh despre diversitateg
ambiguitatea ogunilor morale, ale modului de \i@si telurilor Tn societatea
contemporai Perspectiva de a-l sluji pe Dumnezede a fi un ucenic adéxat al
lui Hristos — ilustrat de exemplul Domnului Ingy al Sfintei Fecioare Maria, al
Apostolilor si al Sfintilor — 1i ofera tararului sansa de a gandi mai adanc asupra
propriilor sale oguni si teluri in calitate de cgéin.

Temaclasei a Xll-&* se concentreazetrairea in Dumnezeu a cggnului
ce se copnsidércolaboratoruki marturisitorul Siu in lume. Taarul de acum se
confrunt cu noi posibiligti de afirmare. Reflectand mai profun asupra unpeete
esemale ale creditei ortodoxe, Evangheliei, Inipitiei Cerurilor, Simbolului de
Credina, casi asupra cultulugi spiritualitatii, el isi poate construi o temelie bogat
si sigura care-i va permite asaibd discerdmantul necesar in ceea ce pgtee
propriile sale rel@i si raspunderi, speraesi temeri, succesg esecuri, bucuriisi
dureri, precumsi misterul vieii si al motii. Toate acestea il vor ajuta sach
Biserica OrtodoX ca pe o comunitate vie ih cooperare sinégrgicDumnezeu.

Programa scolara actuala pentru disciplina religie ortodoxa

Incepand cu anuicolar 2000-2001 disciplina religie se piedlipi o nou
prograni scolai” aprobai de ditre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméase
prin Ordin al Ministrului edudéei naionalé”. Acestei programegcolare i s-au
adus unele coresi si iImburititiri ulteriore™,

Programascolara pentru clasele I-VIII

Actuala prograri cortine obiectivele cadru, obiectivele de refgrirexemple
de activititi de invatare, cofinuturi si anexe. Cotinuturile sunt structurate insa
fel Incat la fiecare ciclu de iatare exist 6 domenii de Tnatare. Unele dintre
acesteaaman domenii de studiu pe tot parcursulatamantului obligatoriu cum ar
fi notiuni de catehism, nwni de moral crestind, naiuni de liturgic, iar altele
exiséi pe parcursul unui singur ciclu de #mmant cum ar fi Vechiul Testament,
Noul Testament, Slujirgi Misiune, Apostolatsi Spiritualitate, Istoria Bisericii
Universalesi Istoria Bisericii Ortodoxe Romane.

Organizarea camuturilor asi%uﬂ posibilitatea elevilor de a progresa
gradual in cunagerea diferitelor domenff. Unele corinuturi par a fi prea complexe
in raport cu varsta elevilor. Dar acest fapt pdaimbunatatit avand in vedereac
prezenta prograineste un documenolar destinat in primul rand profesorilor;
orice profesor are libertatea dei @lege modalitti variate de concepegeabordare a

2 bid. p. 47

22 |bid. p. 51

23 M.E.N., Curriculm Narional, Programegcolare, Aria curriculard Omgi Societate. RELIGIE, CULTUL
ORTODOX Ed. Cicero, Bucurgi, 1999

24 ORDIN al Ministrului Eductiei Nationale nr. 4769 din 25.10.1999

%5 ORDIN al Ministrului Educgiei si Cercerii nr. 3915 din 31.05.2001

% M.E.N., Curriculm Nagional, Programescolare, Aria curriculai Omsi Societate. RELIGIE Bucurati,
1999, p.5
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activitatilor didactice in vederea realidor obiectivelorsi finalitatilor propuse.
“Fiecare domeniu din progranare importata sa bine determir@aastfel incat, la
sfasitul ciclului gimnazial, elevul & poat avea un cumul de cugimte si deprinderi
religioase bine formate, urmand fie un crdincios implicat activ in Bisedii
societate®’, si corgtientizeze responsabiiiile ce-i revin ca membru al Bisericii.

Obiectivele cadri® ale predrii religiei, Tn conformitate cu aceast
prograni scolai sunt:

v" Cunoatereasi iubirea lui Dumnezeu ca fundament al mantuggii
desvarsirii omului

v" Cunoatereasi folosirea adecvata limbajului din sfera valorilor religioase

v' Cunogterea Tnitaturilor Sfintei Scripturi, a tradilor religioasesi a
istoriei Bisericii

v" Formarea virttilor crestine si consolidarea deprinderilor de
comportament moral-religios

v" Educarea atitudinilor de acceptaretelegeresi respect fai de cei de
alte credime si convingeri.

In actuala prograiscolar sunt prezentate, in vederea eficigmiiactivitatii
profesorilor, atat obiectivele de refeficatsi exemple concrete pentru fiecare segven
educaonak. Prezeriim, spre exemplificare, structurarea obiectivei@ctivititilor de
invatare la nivelul clasei |.

CLASA %

OBIECTIVE DE REFERIN TA §| EXEMPLE
DE ACTIVIT ATI DE INV ATARE®

1. Cunoatereasi iubirea lui Dumnezeu ca fundament al mantuiriisi degivarsirii omului

Obiective de referinta Exemple de activititi de invitare
La sfagitul clasei | elevul va fi| Pe parcursul clasei | se recomandrmatoarele
capabil: activitari:

e observareai contemplarea lumii

Tnconjutitoare sub aspectele: frumuse

perfeaiune, niretie;

e dialog pe tema existesi lui Dumnezeu;

e observarea si comentarea unor imagini cu
continut religios;

e memorarea unor texte religioase;

e povestirea unor texte religioase audighteitite;

si-L identifice pe lisus Hristos| e audierea unor casete audio desprgétaa

.2 | caFiu al lui Dumnezeu Domnului;

e prezentarea icoanei Domnului lisus Hristos.

sa afle despre existea lui
.1 | Dumnezeu

" |dem

8 |bid. p. 6

29 programascolara. Religie, cultul ortodoxaprobat prin Ordinul Ministrului nr. 4769 din 25.10.1999
%0 s-au operat modifizile impuse de Ordinul MEC nr. 3915 din 31.05.2001
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2. Cunoatereasi folosirea adecvaid a limbajului din sfera valorilor religioase

Obiective de referinta

Exemple de activititi de invitare

La sfawitul clasei | elevul va fi
capabil:

Pe parcursul | se recomadidirmitoarele
activitasi

si utilizeze in mod corect
termenii religigi Tnvatati

« dialog pentru antrenarea elevilor in folosirea
termenilor nou in&tati;

» observareai descrierea unor imagini cu
continut religios;

« exerciii de construire a unor enturi simple
cu termeni nou ritati;

* memorarea unor texte religioase.

3. Cunoaterea invataturilor Sfintei Scripturi, a tradi tiilor religioase si a istoriei Bisericii

Obiective de referinta

Exemple de activititi de invitare

La sfawitul clasei |
elevul va fi capabil:

Pe parcursul clasei | se recomand
urmgtoarele activitii:

sa contientizeze & Biserica
reprezini locul de rugciune
al crestinilor

e descrierea unei biserici cunoscute;
reprezentarea Intr-o compgoeiplastié a unei
biserici;

e exerciii de recunosgtere a unei biserici
dintr-o serie de imagini date;

o folosirea mijloacelor audio-vizuale Tn scopul
recepdrii Sfintei Liturghii si a mesajului
evanghelic;

si inteleagd ci prin Biblie
Dumnezeu se adresé@az
oamenilor

e identificarea, Tn imagingi texte, a personajelor
biblice crora le-a vorbit Dumnezeu;

sa participe la manifestile
traditionale crgtine

e invitarea de colindgi cantece religioase;
participarea la@batorile comuniitii crestine;

e organizarea de seitd scolare.

4. Formarea virtutilor crestine si consolidarea comportamentului moral-religios

Obiective de referinta

Exemple de activititi de invitare

La sfaritul clasei | elevul va fi
capabil:

Pe parcursul clasei | se recomahdrmatoarele
activitari:

si identifice principalele
calitati ale unui bun crgin

e povestirea unor fapte bune, proprii sau ale
altora;

si recunoastin faptele
sfintilor modele de
comportament citin

e prezentarea icoanei sfilor;
povestirea unor fapte din vaasfintilor;

sa respecte regulile de
comportament moral-religios
in familiesi in clasi

e dialog despre regulile de comportament;
studii de caz;

organizarea de jocuri de rol.
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5. Educarea atitudinilor de acceptare, Ttelegeresi respect fata de cei de alte creditesi convingeri

Obiective de referinta Exemple de activititi de invitare
La sfawitul clasei | elevul va fi| Pe parcursul clasei | se recomahdrmatoarele
capabil: activitari:
sa se implice Tn aguni e rezolvarea unor sarcini in comun;
.1 | comune cu prietenii colegii | organizarea de jocuri, sérfy concursuri.

Programascolara pentru clasele IX — XII

Programascolai pentru clasele IX-XIl — cultul OrtodoxsiT propune
"formarea personaliti in concordati cu valorile cretine si dezvoltarea de caractere
moral cratine in spiritul dreptei credia™". Noul curriculum propune pentru disciplina
religie structurarea acesteia pe anumite comporsgrteifice T conformitate cu noul
model de proiectare curricularcompetetre generale; competenspecificesi unitati
de coninut (in fundie de anul de studiu); valaiiatitudini.

Programa actuakeste concepiifntr-o maniei flexibila si permite profesorului
libertatea de agune n privina selectrii si abordirii unui anumit coginut didactic.
Autorii programei mai sus mgonate propun o serie de compégtegenerale, valowi
atitudini specificé

Competerte generale

v" Recunostereasi definirea conceptelor specifice religiei

v' Argumentarea Tinitaturilor de crediga Tn anumite contexte de
comunicare

v' Integrarea in ansamblul cuwtitelor religioase a cugtintelor
dobéandite la alte discipline de #amant

v Aplicarea cungtintelor religioase pentru rezolvarea, in spiritulpdes
credirte a problemelor din via unui crgtin

Valori si atitudini :

Dezvoltarea respectuluittade cele sfinte

Intelegerea rolului religiei in formarea persoriiit

Congtientizarea rolului insaturilor Bisericii Tn viga zilnica

Grija fata de aproapele

Stimularea interesului pentru lectura duhovnicgasc

Asumarea cagtienti si in conformitate cu dreapta cregiia drepturilorsi
obligaiilor ce decurg din apartengnla diferite identite (confesiune, naune, cultug,
profesie, comunitate)

Important este ca profesorul de religiesisadapteze discursigl activitatile
didactice in fungie de caracteristicile clasei, n fuiecde evenimentelg sarbatorile
religioase, in funge de puterea de fielegere a elevilorsi de ce nu in fune de
intereselesi preocuprile elevilor. Astfel risém ca ora de religieisfie mai mult
teoreti@, iar finalititile acestei oreasnu fie cele scontate.

AENENENENEN

31 programascolara. Religie, cultul ortodoxaprobat prin Ordinul Ministrului nr. 4769 din 25.10.1999
32 i
Ibid., p.47
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latd motivul pentru care se impun& 8m mereu atem la felul in care
predim anumite adeiruri de credifi, 2 redescoperim interferem ntre a
cunoatesi a Trvelege Atunci cand prezeain o secveta didactic nu trebuie avute
in vedere doar strategiile de care ne vom folosiecere ca lea s fie gandit ca
un eveniment irtiatic, indiferent de tema abordaOrice lecie de religie se poate
constitui intr-o analogie la istoria mantuirii, age care, teologic vorbind, este
recapitulai Tn cadrul fiedrei Sfinte Liturghii. Aa cum “parohia, pentru ca s
devimi 0 comunitate disciplinaf sinatoasi si sfang trebuie § aiba Tn centrul vigi
ei Liturghia Euharisti& si credincigii sunt indemng@ si participe la jertfa
euharistia”®®, tot @a si lectia de religie se cade a fi un mijloc de indrumare a
elevilor, pentru a se apropia cat mai des de &énfaine.

Elevii pot fi iIndemné, pe parcursul activitilor didactice, § participe la
viata liturgica a parohieisi corstientizai de faptul @ toti suntem midulare ale
trupului lui Hristos, “anamneza liturgicreinoind neincetat identitatea noagie
madulare ale trupului lui Hristod®. Corgtientizarea fraternitii liturgice a avut un
rol fundamental in spal ortodoxsi sti la baza tuturor formelor de comunitate
comuniune crgina. Scopul ultim al moraliti personalesi sociale este acela ca
Hristos - in Care locuige toat: plinatatea Dumnezeiri{Coloseni 2,9) -&ia chip
intot si in toate(Galateni 4,19).

Este menirea noastsi purcedem la atingerea acestui sca@géhdu-L pe
Hristos 4 ia chip Tn agunile noastre personagesociale®.

in acest fel elevii pot fi responsabilizau privire la faptelgi preocugirile
lor, pot fi indruma si se raporteze mereu la principiile giee. Soloviov, Tnitasi
indemna ca “inainte de a te frét la un pas cu o oarecare impotigpentru viga
personal si sociak, si-ti chemi Tn suflet chipul moral al lui Hristosi & cercetezi
si sa-ti raspunzi: ar face El acest pas, sau - cu alte caviritar saluta sau nu, m-ar
binecuvanta dacil fac sau nu®.

Finalitatea orei de religie are in vedere convestipersonal trairea
credirtei si constientizarea aparteps elevilor la o comunitate de cujt de
credinta organizai. Strategiile, mijloacelgi procedeele didactice specifice pentru
predarea unei anumite teme din prograowari sunt diverse, dar alegerea tioe
de profesor. Pentru ca actitite didacticesi misionare & fie reuite este nevoie
mai Tntai de ajutorul lui Dumnezeu. In lucrarBducaia religioasi. Inwvizaturi
pentru copiisi tineri, Irineu, episcop de Ekaterinbuiglrbit, le adresa profesorilor
de religie urmitorul indemn: “nu uitsa chema mereu binecuvantarea lui Dumnezeu

33 BRIA, I., Destinul Ortodoxiej Ed. Inst. Bibblicsi de Misiune al B.O.R. Bucug#, 1989, p. 321
3% Ibid. p. 313

% soLovIoV, V., Fundamentele spirituale ale vig, Deisis, Alba lulia, 1994., p. 151

% |bid., p. 152
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asupra muncii voastre de edtieai, avand aceastbinecuvantare, efortul, grig
munca ¥ vor fi incununate de dobandirea unor copii agtorit’. >’

Concluzioam prin a sugne ¢ orice prograra scolai este perfectibil,
dar importante sunt strategiie mijloacele didactice folosite precugh modul n
care profesorulsi adapteaz continuturile pentru ca discursul didactié devira
unul accesibilsi interesant. Aceste argumente ne indiest & afirmam
deprinderea predarii Religiei este un drum anevoios, complexi interesant pe
parcursul ciruia invatam mereu.

37 |RINEU, Episcop de Ekaterinburg Irbit, Educaia religioasi. invdtituri pentru copii si tineri,
Sophia, Bucurgi, 2002, p. 25
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THEOLOGIA EUROPAEA

THE CONTEMPORARY EUROPEAN MULTICULTURAL
REALITY ASAN ORTHODOX CHALLENGE

CONSTANTIN V. SKOUTERIS?

REZUMAT. Realitatea multiculturala europeani contemporana ca provocar e
ortodoxia. Prelegerea detiaa fost sugnutd in Aula Magna a Universitii Babes-
Bolyai din Cluj-Napoca, cu ocazia dec#nintitlului de doctor honoris causa. Ea
pleac de la constatareai Biserica trebuie &raspund provodirilor istorice la
care este supdslar constituirea unei suprastructuri cum esteudea Europedi
unica nu doar prin dimensiuni ai printr-o nou dialecti@ a raportului dintre
autoritatea politig si Biserici, este interpretatca o provocare. Déarestinismul
este unul dintre factorii fondatori ai idetitit europene, asdri Biserica §i vede
prezema Tn societate tot mai rediug mai indezirabii. Datoria Teologiei ortodoxe se
cuprinde, conform autorului, Tn dbpoztii: a) < ramari fidela Tradtiei eisi b) <1 dea
aceadt tradiie reinnoid, in nici un caz falsificat lumii de astzi. Teologia ortodox
este datoareéisalveze, in noile contij echilibrul dintre tradie si reinnoire.

At the beginning of my speech, | would like to dagw honorary and
remarkable is for me the decision of the councérdoof the Professors of the
Faculty of Theology and of the Senate of the Ursirgt‘Babes-Bolyai” from Cluj-
Napoca, through wich the title dbctor honoris caus#s bestowed on me. With a
deep emotion, | admit the great importance of digtinction and | cannot find the
words to express my gratitude and my thanks. Tigatglistinction imposes in my
conscience a great responsability for the orthotlestology, and reminds me the
duty that | have regarding the further promotianthe new historical conditions,
of the interorthodox cooperation.

a) Someintroductory remarks

The important and historical event of the integratof Romania in the
European Union, which represents the honest efiettonly of the inter-state
negotiations and of the diplomatic efforts, bubaté the benevolence of the noble
romanian people and of the successes realizedrbyléd me to the decision of

U Faculty of Theology, University of Athens
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daring to say some opinions, on the occasion opthsent manifestation, regarding
the themeThe contemporary european multicultural realityassorthodox challenge

Is is well known that Orthodoxy, as faith and fad,a meaning and a way
of life, is not limitted to a narrow religious, dogtic and moral teaching. As a way
of existence, it is not limitted either to theories to the bare formulation of canons
regarding an exterior behaviour, but it embracesvthole existence of the human
being and all the manifestations of its life. Iistivay, Orthodoxy has the duty to
condescend to the human efforts and activitiegh Fapirituality, social activity and
human creativeness represent realties of the fiteumans, and the Churh is not
indifferent to these aspects. This universal camaitbn of life has helped the Churh to
adapt itself, in the course of times, to differemtial environments and of civilisation,
without damaging its message or decreasing itsrégteon of its existence.

The Church has leaved and developped in differemltds, yet keeping its
identity. It is impressive the fact that the Chyrchuring its historical course,
considered every thing which was coming from theldvas an opportunity and a
challenge for stating its teaching, trying alwaygh its own powers, to transmit its
renewed message, a message with a new vitalitptestio each of the requirements
of the times and of the existential necessitiethefpeople.

b) The question about Europe and some inaugural observations

The desire of the Church to convert the world exisin an impresive way,
since the first christian times. It is well knowretfact that, from the time when the
Saint Apostle Paul came to the city of Neapolephging to the greek Macedonia
— that is, from the period when the Gospel canteurmpe — and untill today, cosmo-
historical events shaped and fixed the aspecteo€dmtinent. Therefore, it is beyond
any doubt that the Saint Apostle Paul was the fitsd pulled out Christianity from
the narrow Asiatic environments and introduced ihie ecumenical horizont of the
greek and roman thought.

Even from this epoch, the history of Europe is stdectibly bound to
three decisive elements of its identity: the chaisiGospel, the greek spirit and the
roman inheritance. An objective investigation a thistory of Europe convinces us
that the european peoples, which appeared steptepyosm the historical scene,
have survived through the adoption and the turtongood account of these three
coherent dimensions. Therefore, the greek mentétigdyroman political and juridical
conception and the christian faith gave identity eontent to the european civilisation.

Obviously, the co-existence and the indestructiblenection between these
three cosmo-historical phenomena have passed thrdoigg processes, intense
remakings and restraints, conflicts and antithedes, attaining, finally, not a
historical conciliation or a simple “modus vivendibut a perihoresis of values
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which was determinant in the life of the people&wfope, especially in the first
millenium after Christ

During its evolution, the european civilisation Higed, has been cultivated
and has developped itself in a peaceful climateplien in a climate of rivarly, of
moderate adoption, of violent tensions. Beyond historical oscillations, those
three constitutive dimensions of the europeaneulieve mentained their influence and
have represented, constantly, the foundations ef ittheritance of common
civilisation of Europe. Even regarding the critig@riods of historical changes, it
could be a difficult thing for everybody to isolabe remove from the european
spectre any of its constitutive elements.

The christian principles are in a surprising waggant in the entire process
of the european history. What scholar of historyldaassert that the legislation,
the philosophy, literature, art and in general efmim of spiritual life is not
imprinted, directly or indirectly, with the chriath seal? Even in the Enlightenment,
which is a movement of deviation from the tradiibmalues, the influence of the
evangelical teaching is obvious. Who could doubdittthe slogan of the french
Revolution:Liberte, égalité, fraternitédoes not contain the main principles of the
christian anthropology? And who could assert th&t ¢ontemporary discussion
about the human rights is not the result of a fansation which was made in an
environment deeply influenced by the christian eaf

¢) The present image of Europe

Today, Europe — as it is understood and interprétgcthe european
intelectual — is on the threshold of the postmodgyach, in which new facts form
the present image of the world and, above all, ofoge. Not only from the
standpoint of ideas and principles, but also frégva synthesis’ point of view,
Europe presents today a pluralism. The impetuoamlschanges, which resulted
from the contacts and the conflicts between peoplesvell as from the crysis of
their social arrangement, to which the industraalofution and the tehnological
progress were added, all these conducted to thmirfigrand outlining of an
ideological and social image, unparalleled in thespnt Europe.

Moreover, the coherence toward the religious i@dénd of civilisation was
replaced, in the present Europe, by the so-calhdeetsal principles and values of
the Humanism. The christian aspect of Europe has beplaced by a mentality of
a religious pluralism and of a content which, adawgy to some, reaches the limits
of the religious syncretism. Are we on the thredhafl a post-christian Europe or
the post-christian Europe is already an obviousiiakle situation?

The contemporary european seems to agree withiézethat a new epoch
has started, according to which the traditionatittigsons and the values which
result from the meeting of Christianity with theegk civilisation and the roman

1 K. B. Skoute/rh,
«Zuluyto kot c)ALoTpL®otc. Mot 0)pBo'd0EN B pnon Tov= EV)POTOU  KOL= O(POL LOLTOGY,
E(xkAnove, 71 (1994), p. 110.
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society can have a certain meening, but only agmary or as a remote historical
experience. Thus, it is explainable the lack ofl oédhe leaders of Europe and of
their peoples to introduce in the european cortidiia certain reference, even the
smallest one, regarding Christianity and its ctwition in shaping Europe. This is
only an example of the fact that the Europe of yogdeesents itself as a new
dimension, which has been founded and developf itsethe present in our
secularized epoch and which has very few thingsommon with the Europe of the
first and the second millenium.

d) The present vision of Europe as challenge for Orthodoxy

| would not like to restrict my speech only to imigm and references
regarding the social problems of the contemporarpmean context. In the same
time, | consider that it is necessary to refer,riépoto the problem of the
challenges which, for the Orthodox Church and Toggpl represent the european
history and present. From the beginning, | shoultpleasize the fact that the
orthodox East was never afraid of challenge; orctivrary, it considered it as an
opportunity and a factor of a new theological affer

The orthodox theology was never an utopian thinking a realistic word,
an answer to the concrete problems of each timereftre, a challenge was
always considered as a favorable factor of a nealityi. In this way, history and,
before all, the present european situation is goipnity of putting questions, of
objective and moderate turning to good accourgenbus investigation, of responsible
judgment of the historical situations, as well dstte problems of the present
epoch. Thus, the necessity of facing openly thestippes of the contemporary
world is opportune, especially because the paridclaa fear, as well as the instinct
of defence, don't converge with the orthodox thgalal living.

If we take into account the actual image of thkaatox world, we will find that
two tendencies regarding the question of Europeé@minating. One of them manifests
an enthusiasm and an optimism without any pren#séarge part of the peoples from
the east-european space is of the opinion thaEtinepean Union will solve all the
problems of a contemporary european. Europe velllreeour democracy, our individual
rights, will be a guarantee of our economic welfaiié help our industrial development,
will improve our programs of education and will begeneral, our reliable guarantor of
all the ideals designed by postmodernism. It isicatsy that these opinions of the
acceptance without premises are dominated by amesianism and underestimate each
value or almost each value which is connectedetp#st.

The opposite of this groundless optimism is théuakt which makes
Europe demonic. The advocates of this attitudeideng&urope as being a source
of all sufferings, both the present and the onesame. Europe is a space of
gloomy powers and intentions, where everybody istoike, having underground
and dark methods, as well as a factor which leadbé distruction of Orthodoxy
and of the civilisation which Orthodoxy producesr Ehe supporters of this vision,
Europe, as mentality and as a way of living, pasv@ur personal identity and
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alienates us from our values which have been sayethe orthodox Tradition.
These attitudes produce a conservatism which tiidesus the dynamic character
of the orthodox life and the ecumenical dimensairthe orthodox Theology.

€) Challenges out of history and out of the present

Independently of any approach, it is obvious thatope represents today a
challenge for the orthodox East, placed on twolsevéhe first one refers to the
challenges came out of history. The second learigected to the european present.

1) It is known the fact that european history, @amgral, and especially the
european church history, was, and is until novhallenge for the orthodox Theology.
| underline that it is about a challenge that haseaning only when it is not a
fruitless confruntation, a negative criticism amdagpologetics of self-defense, but an
opportunity for a fruitfull discussion and a resgibie testimony of the eastern theology.

The bipolar western church society, in which wedfimon one side, a
centralizing ecclesiology, and on the other, arviddalistic ecclesiastical ontology,
represents an unique opportunity and a challengeanmitting the meaning and
the practice of communion, as it has been presdvydtie liturgy in the East. The
necessity of going deeply into and of the futurerpretation of the principle of
communion is imperative, not only for ecclesiol@giceasons, but mostly for social
ones, especially today, in the era of computersoétite obvious isolation of man.

The theme of the&eommunionand of thepersonseems to represent, as
many think, a problem which has been discused dndtgs true that concepts as
personandcommuniorhave been repeatedly studied, so thafrthemanityof the
contemporary societies assigns us to become lagiggrding humans, to get out
of the limits of self-sufficiency and to transmit the world the genuine message of
the Orthodoxy, which, by its own nature, is persosacial and ecumenical.

Today, Orthodoxy suffers from an unorthodox feelofgself-sufficiency
and isolation. The painful historical memories makedo shrink into ourselves. We
must become aware that we have the duty to tugodad account the challenges of
history, and through our word, we must challenge, the good of the actual
society. Orthodoxy can give an answer to the qoestof the present, when and
only when it itself will become conscious of itsueeenical and social obligation.
In return, the unorthodox world would like to heard to know much more aspects
of the teaching of the orthodox anthropology regeyderson and communion,
with direct references to the meaning of society.

The western-european legalism, which has sealetiskary of the western
Europe and appeared either as activism and usliaror as fatalism, represented
and still represents an opportunity through whibke brthodox Theology can
develop the teaching about cooperation. We liva imorld of anthropology. The
maxim of the ancient greek worliflan is a measure for all thingss coming back
in different shapes and requires a serious critices well as our reply.
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The great russian writer Dostoievski, refering esdly to the european
countries, wrote in a prophetic text of his tii&ese countries without God, these
countries of the emperor-man, of money, of the ematftical calculation, of
science, are suffocated slowly under the richnés$leir firework. The salvation is
somewhere else. The salvation is inside a new petipht is inside the russian
people, who has not been perverted by the cultuh®, is still dominated by the
simple faith and who waits for his time at the ga&history.

| don’t think that this critical prophecy of Dosteiski about the emperor-
man and especially his opinion that the salvasdo be found in a new people, that is
the russian people, is chauvinistic. Dostoievsld blearly understood the tragedy
of the western man, who tries to build a cohereciety out of external things;
facing this hopeless schizophrenia, he said tlets#ivation can come only from a
new people, which has already an indestructiblerimoherence. There is no doubt
that Dostoievski was not referring to the natiddahtity, but to the Orthodoxy of this
people, just because Orthodoxy, as theology andrenhpower, can vaccinate the
world with the antibodies which could protect ibatst its self-dissolution.

2) It is obvious, even for a less authorised per#iwat the european actual
state provokes each man who thinks more than thepean history and it is an
opportunity of awakening our theological conscientle actions of the present
determine us to face them not as an inevitable fateas a new chance of working
seriously, of a responsable testimony and of piiogthe pure theological word and
way. In other words, a pure theological word and/ wannot be limited to the
boundaries obur yard but can touch the strings of human conscienoe éerywhere.

Today, the huge tasks of the orthodox Theologytarsurpass the self-
sufficiency, to make its presence visible in theopean world and to work for the
renewal of its word, so that this should be acdedib the man of the new epoch.
In the last fifty years, the european societiesehpassed from the tactics of a
civilizing imperialism to the acceptance of the roultural form of the society. It is
about a change beyond compare in history.

The fact that the Europe of today is not the Europgesterday doesn’t
diminish the responsability of the orthodox Thegl@mnd, certainly, must not lead
it to the ways of syncretism and conservatism. Withe european framework, the
duty of the orthodox Theology is contained in twepects: a) to remain itself
faithful to its Tradition; b) to give this Traditiorenewed, in no way falsified, to
the present world. The orthodox Theology has thty da save, in the new
conditions, the equilibrium between tradition ardawal.

There is a decisive point which should be in ai@néibn. The new multicultural
european reality provokes the orthodox world, s this world should display its
unity and universality. There can be no authentibawlox answer to the new

2 A. Trougi/a, Ntostogie/fski. tlwn' ket 70" €) pyo tov, A)Bva (xopt's £)10¢ £)k80'cenc), P.
178.
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image and to the challenges of the contemporarggeyrif Orthodoxy is not aware
of the responsability of its unity, of a unity whiés not confined in the limits of
dogma and liturgical uniformity, but expressed le tworld around us by the
cooperation and by the common testimony.

The problems aroused by the new european contextaognized and the
orthodox Theology is called, through the objecfjivegment of the situations, the
responsible investigation and the turning to gocebant of the new technologies,
to help the Churches, pointing to the words of Sapostle Paull urge you to live
a life worthy of the calling you have received.denpletely humble and gentle; be
patient, bearing with one another in love. Makerg\edfort to keep the unity of the
Spirit through the bond of pea¢Ephesians, 4: 1-3).

Orthodoxy is facing today a ney turning point af thiorld. The flight from
the historical present is the same thing with deserOur duty is to remain in the
present time of history, to turn to good accountthie best way, whatever the
contemporary european reality offers us, withowtobging the outbuilding of the
world, of the secularization and of the postmodamithat is of the post-christian
world. On the contrary, we, as orthodox peoplesstmemain here, in the world of
the european society and, with a critical mindiaice and to make use of what the
progress offers and what itweell pleasanto the will of God. In other words, we
must remain here and advance insistently and aathsfaom forming to change.

To close this short speech, | cannot find a beteclusion than the advice
of the Apostle of Europe, that is the Saint Apo&keul: Therefore, | urge you,
brothers, in view of God's mercy (...) do not confamy longer to the pattern of
this world, but be transformed by the renewingairymind. Then you will be able
to test and approve what God's will is—his goodaping and perfect will. For by
the grace given me | say to every one of you: Odhiok of yourself more highly
than you ought, but rather think of yourself witber judgmen{Romans, 12: 1-3).
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LUMIERE ET TENEBRES DANS LA
TRADITION JOHANNIQUE

YVES-MARIE BLANCHARD

REZUMAT. Lumind si tenebre in tradia ioaneiai. Motivul luminii reprezing o
temi predilect a Evangheliei a IV-a, termenul Jundihaparand de 23 de ori in aceast
evanghelie, de 6 ori doar in prologul evanghdliemina primate in tradiia ioaneid,
in folosirea sa simbolic 0 dubf simbolistic: hristologi@ si antropologié.
Aceasi simbolistic va reprezenta o cheie de ledtar intregului corpus ioaneic,
exemplificati de étre autor prin interpretarea: prologului ioaneigoavorbirii cu
Nicodimsi a capitolelor 8-12 ale evangheliei, regrupate ti#tldd ,lumina lumii”.

Toate celesase ocurege ale termenului Jumidl’, apar in prologul ioaneic
regrupate Tn seitinea infiala, Tn care autorulsi propune o actualizare a cties.
Lumina reprezirit atributul principal al Logosului (1,4), Trigtasirea ei participand la
auto-revelarea lui Dumnezeu prin intermediul Logaisin convorbirea cu Nicodim,
tema luminii apare de cinci ori in ultimele treirsete ale sale, corelatevekrii
planului divin de méantuire a lumii (3,16-17), dealea lumii-intuneric (tenebre)
capatand valoare de etalon al judécfinale. In capitolele 8-12 ale evangheliei a
IV-a, lumina devine expresia figuiah activititi mantuitoare a Cuvantului ntrupat,
activitate de iluminare a omului Tntunecat. Evarighd insisé asupra capaditii
luminii de a lumina pe cei credingiointr-o maniefi care defpseste limita unei
relaii de exterioritate, finalizandu-se in transforneeeestora in ,fii ai luminii”.

Lumina constitue in tragh ioaneid metafora sensikila realittii invizibile,
simbolismul ei aplicandu-se totodatauto-revelrii lui Dumnezeu prin intermediul
Cuvantului; orierdtrii practice a fiinei umane, deveritcapabii de o adewati
discernere eticcatsi starii de har, in care fiita umag devine participadtla fiinta
diving, in dimensiunea comuriidi gratuite a harului.

Le motif de la lumiére constitue un théme récurrene isotopie majeure
du £™ évangile. A preuve de cette affirmation péremptdes trois faits suivants:

a) le nombre des occurrences du mot « lumiérax»@c), présent 23 fois
dans I'évangile de Jean, contre 9 chez Luc, 6 Rtadthieu, 0 chez Marc, ce a quoi
il faut ajouter 6 occurrences dans f& épitre de Jean;

b) linsistance manifestée par le prologue (6 occaeeersur seulement 18
versets), en tant que ce dernier n'est pas seuléeneommencement du livre, mais
un véritable filtre des thémes dominants de I'éilangnéme constat pour le
prologue de la®® épitre, regroupant 3 des 6 occurrences dupmngt

c) le caractére symbolique de toutes les occurrencesnot pog, ce
dernier ne relevant jamais de I'acception trivialative aux heures du jour, selon
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la plus ou moins grande intensité du rayonnemelairep mais étant toujours
relatif, soit a la désignation de Jésus dans leamg/sle sa personne, soit aux modalités
de l'existence chrétienne confrontée aux alterestilu discernement éthique.

Il n'est donc pas exagéré de dire que la lumiénetitae, non seulement un
«fil rouge» de la tradition johannique (évangilégtres) mais qu'il recoit de son utilisation
métaphorique une double acception symbolique:tclagique et anthropologique. Des
lors il parait constituer une possible clé de lextle 'ensemble du johannisine

1) Le prologue évangélique (1,1-18)

Les six occurrences du mot «lumiére» figurent toudans la premiére
partie du prologue dans la section ou I'évangéliste propose unealistion du
récit biblique de création, selon la technique dexte continué » ou midrash, avec
un souci d'explication qu'on retrouve aussi biemsdas traductions actualisées du
Targum araméen.

Identifiée a la vie (1,4), la lumiére constituéifbut majeur du Logos divin. La
diffusion de la lumiere participe de l'auto-révidatde Dieu par la médiation du
Logos, inscrit au cceur de l'univers comme le p@ainiversel de cohérence rationnelle,
tout & la fois préalable a la création (on partgsatiu Logos préexistant) et inscrit
dans l'ordre du monde comme le principe transpaane rationalité transcendante,
assurant au cosmos permanence ontologique etéasthétique. On retrouve la le
réve grec d'un cosmos, a la fois ordonné et agrésddbn la métaphore platonicienne
de I'harmonie des sphéres.

! Le présent exposé fait le choix d'une lecturelspmique de la tradition johannique (évangile étrégp),
ce qui veut dire que I'histoire rédactionnelletrpes prise en compte. Des lors, le corpus johaeresgt
recu selon sa forme littéraire achevée, seule@ttelans la traduction manuscrite et disponible poe
entreprise de lecture. Les multiples occurrencesndui« lumiére » se trouvent donc, non seulement
rassemblées, mais articulées au titre d'un actieat@re qui tente de nouer quelques-uns des fils
susceptibles de faire sens. Le risque est natwetiede forcer les ressemblances, en directiore &tun
théologie biblique » faussement harmonisante. Taigtda remise de chaque occurrence en contexte
immeédiat (niveau de la phrase) cherche a corregedérives de I'approche thématique. En tout état d
cause, il ne s'agit pas de produire un concept gene mais plutot de décliner les variantes d'on@h
pluriel, dont chaque occurrence s'avere indisstecidgbla trame littéraire a laquelle il se trouvagré.

Le choix d'une approche diachronique aurait engmgétechnicité peu productive au regard de
I'axe de recherche proné par ce cycle de conf&@uresacrées au théme de la lumiére. En toutcas, o
peut penser que |'approche diachronique, non hertads cet exposé, aurait surtout eu pour effet de
manifester l'aspect dialectique de I'expressiomrjalyue, c'est-a-dire que les écarts chronologiques
susceptibles d'étre reconnus par l'analyse rédaetle, auraient sans doute mis en valeur lesoessi
voire les contradictions affectant I'exposé johameirelatif a la lumiére. Le lecteur féru d'exégése
critique voudra bien nous pardonner d'avoir quefzpiesacrifié aux requétes de systématicité déésndu
par le dogmaticien, mais peut-on faire autremeandul s'agit de traiter globalement d'un motifshus
large que la lumiere ?

2 Traduction littérale: «En lui (le Verbe) étaitdie, et la vie était ldumiére des hommes» (1,4) ; «et
la lumiére brille dans laénébre et laténébrene I'a pas retenue» (1,5); «(Jean-Baptiste) viot po
le témoignage, afin de témoigner au sujet deitaiere » (1,7) ; « celui-la n'était pas lamiére,
mais (c'était) pour témoigner au sujet déutaiere » (1,8); «(le Verbe) était lumiére véritable,
qui éclaire tout homme venant dans le monde» (1,9).
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Or, cette lumiere qui émane du Logos divin, a étient pour finalité
d'atteindre le destinataire humain auquel s'adtagRévélation divine, déja perceptible
dans l'ordonnancement du monde, selon le prindipe dhéologie naturelle commune
a bien des philosophes et des théologiens, etrcasaudement dans I'Antiquité. De
fait, la lumiére brille dans un espace d'inexistefa® qui deviendra ultérieurement
«création ex nihilo»), symbolisé par le tohu-bohu kcit biblique, fait de
confusion et d'obscurité: «La lumiére brille dam$dnebre» (v. 5a).

La réaction de la ténebre, exprimée sous formepdissance (construction
négative) fait I'objet d'interprétations divers8suvent, les traducteurs paraissent
déplorer que la ténébre n'ait pas su «comprendtesens d'accueillir la ténébre: le
constat est alors pessimiste et quelque peu témtfualisme. Le rayonnement du
Logos n'atteindrait qu'une part du champ crééoded zones d'ombre subsisteraient et
résisteraient opiniatrement. Mais lI'on peut augsn b et méme, & mon sens, l'on
doit - comprendre le verbeata Aappaverv au sens d'une opposition, comme |l
convient aux verbes grecs composés du préveibe, et ce a la différence des
formes déwopBavew etmapa AopBaver, présentes un peu plus loin dans le prologue
(v. 11-12: «les siens ne l'ont pas accueilivstaperafov avtov; tous ceux qui l'ont
recu —ocot de eapov avtov»)°.

Dés lors, on peut déclarer que la ténébre n‘aypagé&er, contenir, s'opposer
au déploiement de la lumiére. Certes, la ténelssiste comme une sorte de résidu
du chaos primordial (le néant absolu n'est pasgi¥asians la culture du Proche-
Orient ancien), mais l'expansion de la lumiereirdttgon stade maximal. Comme
en Genése 1, la création est substantiellementebdanséparation lumiere -
ténébres ne saurait étre remise en cause, pamugquégeil des puissances obscures.
La 1°® épitre confirme ce jugement positif: non seuleni@irt est exempt de toute
part ténébreuse (1 Jn 1,5: «Dieu est lumiére &tiéhn'y a aucune ténébre»), mais
I'économie d'alliance qui procede de son initiaiite le «commandement nouveau> -

3 Ainsi la 7.0.6. propose: « les ténébres ne l'oirttomprise» avec, en note, la suggestion si@vades
ténébres n'ont pas pu s'en rendre maitressesBiblea de Jérusalenfnouvelle édition) écrit: «les
ténébres ne l'ont pas saisie» et commente aiasiurdiere échappe aux prises de la ténébre», out e
admettant la possibilité de la traduction couralies ténebres ne I'ont pas comprise». Plus litde
traduction d'Osty et Trinquet énonce: «les ténéhe$ont pas arrétéex». Enfin, Nouvelle Segond
propose: «les ténebres n'ont pas pu la saisirvoDgue, mis a part I'expression «ne l'ont pasp@Ee»,
qui demeure ambigué et n'est dailleurs que lelgiéeadu latin «comprehenderunt», les meilleures
traductions actuelles estiment qu'il s'agit bied'léne défaite de la ténébre dans sa prétentionitarl
'expansion de la lumiére. Une telle confluencetdsductions appelle les commentateurs a se montrer
prudents, lorsqu'ils croient possible d'en apgelguelque «dualisme» johannique, plus ou moingrésp
de courants hellénistiques ou traditions gnostiques

Pour la suite du texte (v. 11 et 12), les traduetiorécitées s'accordent généralement sur lessverbe
«recevoir» et «accueillir», pour distinguer la fernsimple Koppavew) et la forme composée
(maporapBavew). Seule, I8Bible de Jérusaleméglige la distinction: cela parait d'autant pkgrettable
que la confrontation des trois formes verbales,simele et deux composées, constitue un argument en
faveur de la compréhensioniderolopBavery au sens d'hostilité.
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grec: n evioAn kouvn) atteste le caractére passager de la ténebre atttires
acquise d'une lumiére qui peut étre dite véritglalece qu'elle émane de Dieu lui-
méme: «Je vous écris un commandement nouveaua (savoir que la ténebre
passe et que la lumiére véritable brille déja»n(2,8).

Bref, les premiers mots de I'évangile, repris ¢ ées le début de I§%pitré,
attestent la bonté radicale d'une création baigadamiére du seul fait qu'elle procéde
du don généreux d'un Dieu plein d'amour, aux odtegiel figure le Logos, Verbe
créateur, lui-méme source de toute vie et prirdipee lumiere destinée a tout homme.

Des lors, il est possible de conclure cette presngartie du prologue, en
affirmant sereinement l'origine divine du Logod: éait la lumiére véritable (v.
9a) -telle est en général la portée du qualificatéritable»; de méme, dans [3°1
épitre: «la lumiére véritable brille déja» - en neétmmps que sa capacité d'atteindre
tout étre humain, du seul fait de sa présence auden@n quelque sorte indissociable
du rayonnement divin perceptible au sein méme dunos: «la lumiére véritable
qui éclaire tout homme venant dans le monde» (). @¥nsi, le verbe «éclairer»
(pwtilewv) redouble le champ sémantique du mot «lumietexpfc) et marque un
réel progrés par rapport aux versets 4-5: non seuiele Logos source de vie est
de droit et en principe lumiére des hommes; notesant il brille de fait dans un
univers libéré des ténébres; mais il atteint sesirdgaires humains quels qu'ils
soient; littéralement, il les «éclaire», selon forene transitive qui dit le passage a
l'objet, c'est-a-dire la réalisation de I'objectif.

Inscrit dans l'univers comme le chiffre d'un cosrooganisé, assuré de sa
permanence et, de ce fait, offert a I'homme comar@hamp sécurisé d'une histoire
beaucoup moins sereine (voir la suite du prologuec le double refus humain du
Logos, jusgu'a ce que lncarnation suscite l'ethiggnent d'une communauté filiale
constituée de croyants: v. 10-13), le Logos regeitlean-Baptiste le témoignage

4 Traduction littérale: «Voici la nouvelle que noasons recue de lui et que nous vous annongons:
Dieu estlumiére et en lui il n'y a aucung@nébre (1 Jn 1,5); «si nous disons que nous sommes en
communion avec lui et que nous marchons datdniebre nous mentons et nous ne faisons pas la
Vvérité » (1 Jn 1,6);«si nous marchons dansrgere, comme lui-méme est danslianiere, nous
sommes en communion les uns avec les autres;seinig de Jésus son Fils nous purifie de tout
péché » (Un 1,7); «je vous écris encore, en faitaemandement nouveau, ce qui est vrai en lui et
en vous: laénebrepasse et ldumiére véritable brille déja» (1 Jn 2,8); «celui qui dite dans la
lumiére et qui déteste son frére, est dant®bre (1 Jn 2,9); «celui qui aime son frére, demeure
dans ldumiére; et en lui il n'y a pas de chute » (1 Jn 2,10&lwicqui déteste son frére, est dans la
ténébre et il marche dans Ig&nébre et il ne sait pas ou il va, parce quedaebrea aveuglé ses
yeux» (1Jn 2,11).

Beaucoup de traducteurs comprennent: «la lumiéreécjaire (...), en venant dans le monde».
Toutefois, I'ordre des mots dans la phrase, ainsilg comparaison avec la version latine - dont les
meilleures recensions proposent: «erat lux veree dllamindt omnem hominem venientem in
mundum» - nous paraissent autoriser la traductibrprioposée: «tout homme venant dans le
monde». Loin d'étre un obstacle a cette optioffef'ele tautologie nous parait convenir au style
répétitif caractérisant le prologue et pouvantpiselous, étre mis en rapport avec le type méme
d'écriture ici déployée, c'est-a-dire la dépendamndégard d'un énoncé vétéro-testamentaire (Gn
1,1), faisant I'objet d'une reprise commentée etadisée.
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anticipateur du récit évangélique: «Celui-la vinbup le témoignage, pour
témoigner de la lumiere, afin que tous croientlpircelui-la n'était pas la lumiere,
mais il était la pour témoigner de la lumiére »{x8). C'est donc bien en tant que
lumiére que le Verbe bénéficie de I'engagement ajutite.

De ce fait, le Logos passe du cosmos, ou sa petsedatrice et régulatrice
ne souffre aucune contestation, au domaine coétdest'histoire. La prédication
de Jean-Baptiste est un signal fort: avant mémksgit question de I'Incarnation,
le Baptiste désigne le Verbe lumiére a la fois peoet distinct de lui-méme.
L'incise du verset 8 répond sans doute au désiardé¥ la séduction opérée par des
groupes baptistes encore actifs a la fin 8usicle: plusieurs témoignages néo-
testamentaires attestent cette rivalité. Mais,a@@ dans la synchronie du texte, la
notation du verset 8 tend a renforcer I'affirmatobmistologique du prologue: seul
le Logos, dont on nous dira bientét qu'il n'estrewgue Jésus lui-méme (v. 17)
selon le mystére de I'Incarnation (v. 14), peuergliquer le titre et la fonction de
lumiére, c'est-a-dire le role d'agent révélateuDieu exposé dans l'univers aussi
bien qu'engagé dans l'histoire.

Aussi admirable qu'il soit, Jean-Baptiste n'estlpdsmiére, il n'est donc
pas le Verbe, il n'a pas capacité de manifestBida invisible. Il n'est rien d'autre
gu'un témoin de Celui-la seul qui est lumiére, Ebé préexistant, présent aupres
de Dieu dés le premier acte créateur, donc Diemérme, comme il est dit au tout
début du prologue: « Au commencement était le Veebée Verbe était vis-a-vis
de Dieu, et le Verbe était Dieu. Celui-la étaitcammencement vis-a-vis de Dieu.
Par lui tout a été fait et sans lui rien n'existecé qui existe » (v. 1-3). Un autre
texte du 4™évangile, consacré a la thématique du quadrupleigirage, assigne a
Jean-Baptiste une mission toute temporaire (pouremps, litt, pour une heure:
npog wpowv). Mais il s'agit bien d'un témoignage - «Vous vétss adressés a Jean,
et il a témoigné de la vérité» (5,33) - capabléudiiner passagérement ceux qui en
bénéficierent. Jean-Baptiste se trouve en effetpapéna une lampeéafyvoc,) qui
brdle et qui brille, capable de procurer joie ehigre a ceux qui s'exposent a son
rayonnement: «Vous avez bien voulu vous réjouir poutemps a sa lumiérev(
0 QOTL AVTOL)»°

Parce qu'elle est d'abord et avant tout le propré/erbe divin dans sa
fonction d'auto-révélation de Dieu, la lumiére lbridans l'univers et pénetre
I'histoire. Refusée par beaucoup, elle finit paew®ir un accueil favorable au sein
de la communauté croyante rassemblée en Christ. Ronble et imparfait qu'il
soit - «Pour moi, dit Jésus, ce n'est pas d'un e je recois le témoignage»
(5,34) ou encore «Quant a moi, je dispose d'unitgmage plus grand que celui de
Jean» (5,36) - le témoignage du Baptiste refle@oye chose de la lumiere divine
répandue par le Verbe incarné. Il est de fait l# gersonnage auquel €™ 3évangile

® Traduction littérale: «(Jean-Baptiste) était fape qui brile et qui brille; vous avez bien voutus réjouir
pour un temps a damiére» (5,35).
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accorde un tel honneur: celui d'étre le témoinil@dgie du Verbe, a la charniére
d'une théologie rationnelle reconnaissant la pigesen Logos au cceur de l'univers
(1*®incise au sein du prologue: v. 6-8) et d'une thgiel historique désignant en
Jésus le maitre inattendu, seul capable de faineaitve le Dieu invisible (2°
incise dans le prologue - v. 15 - et sa repriséréite dans la®Fpéricope narrative -
1,30: « Celui qui vient derriere moi se trouve devaoi, car il était avant moi »).

2) Le discours a Nicodeme (3,1-21)

Le motif de la lumiére réapparait a cing reprisaasdles trois derniers
versets du discours a Nicodémee n'est pas ici le lieu de reprendre l'arguntienta
trés serrée qui conduit & cette triple mentioradarhiere. Rappelons seulement I'enjeu
du dialogue qui, de fait, tourne vite au monologuite a la déroute du rabbi pharisien,
rapidement Iaché par un Jésus dont il ne veutgraprendre les arguments.

Alors que Jésus lui propose de naitre a la comditie disciple par un
engendrement d'en haut, c'est-a-dire de Dieu oorend'esprit - la hauteur et
l'esprit constituent en effet deux métaphores ftiatielles de la sphere divine,
intrinséquement distincte de la condition humateggstre et charnelle («Dieu est
esprit»: 4,24) - Nicodeme en reste a la vision risdigte d'une naissance purement
biologique et refuse de se laisser attirer surutie derrain que celui de I'expérience la
plus banale «Comment un homme peut-il étre engeetét vieux ? peut-il par
hasard entrer une deuxieme fois dans le ventra deese et étre engendré ?» (3,4).
Il en résulte un parfait malentendu dont Jésusla g souligner le paradoxe, au
regard des prétentions affichées par le docteursra «Toi, tu es le maitre d'Israél
et tu ne sais pas cela ?» (3,10).

Le discours peut alors se déployer au niveau pnagmé christologique,
avec la révélation d'un projet divin de salut, @andans I'amour de Dieu pour
I'humanité et mis en ceuvre a travers l'envoi da Hilique: «Dieu a tant aimé le
monde qu'il a donné son Fils unique, afin que qudce croit en lui, ne périsse pas
mais ait la vie éternelle» (3,16). Il en résultpdaspective proprement sotériologique
d'une vie divine librement offerte, au-dela méms densidérations de jugement
qui ne pourraient que mener I'homme & sa pertesancondition pécheresse,
difficilement soutenable au regard du Dieu treatsaDieu a envoyé son Fils dans
le monde, non pas pour juger le monde, mais poel@monde soit sauve par lui»
(3,17). Encore faut-il que I'nomme adhere au prdigin, au moyen de la foi - «
Celui qui croit n'est pas jugé» (3,18) - en tare dapassement de son autosuffisance
et ouverture a la condition filiale gratuitemenfeofe, au titre d'une nouvelle
naissance, ce que précisément Nicodeme n'a pas\seilir.

C'est & ce moment précis qu'apparait le motif deirdgere, sous trois
éclairages successifs:

" Traduction littérale: «Le discernement, c'est lalamiére est venue dans le monde et que les hommes
ont mieux aimé laénébreque lalumiére» (3,19); «quiconque fait le mal, déteste la lumigtrne vient
pas a ldumiére, de peur que ses ceuvres ne soient démasquéess «&a@) celui qui fait la vérité,
vient a ldumiere, afin qu'il soit manifeste que ses ceuvres ont é@naglies en Dieu» (3,21).
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a) Tout d'abord, un constat pessimiste: «Le jugénmast que la lumiére
est venue dans le monde, et les hommes ont aithadare plus que la lumiere, car
leurs ceuvres étaient mauvaises» (v. 19). La venurcade de la lumiére, c'est-a-
dire dans ce contexte I'envoi du Fils dans un dessdvifique, n'a rencontré que
refus de la part d'une humanité attachée aux téselette fois, le point de vue
n'est pas cosmologique, mais anthropologique: led@aae désigne pas l'univers
mais I'humanité (de méme dans le prologue, ou le kvepoc n'apparait qu'au
verset 9 pour désigner la condition humaine). Emhent de I'humanité s'inscrit
dans une symbolique duelle ignorant le comproraiston de Dieu est & prendre ou
a laisser; il ny a pas de moyen terme. Le disceemt (pioig traduit par
«jugement») est aussi radical que l'opposition dueni ténebres (le plus souvent le
nom fémininn oxotia, parfois le neutreo ckotoc, qu'il vaudrait mieux traduire tout
simplement par « obscurité » en parfaite symétrée é&& mot «lumiere»).

b) En deuxiéme lieu, la transposition au niveaugéth et personnel:
«Quiconque fait le mal, déteste la lumiére et emtvpas a la lumiere, de peur que
ses ceuvres ne soient dénoncées» (v. 20). Le méanait qu'il soit, s'oppose
doublement a la lumiére: non seulement il la hadis de ce fait il s'interdit
l'adhésion de foi, suggérée par la métaphore duvement vers (verbe aller -
venir). Prisonnier de sa propre malignité, il semfe dans la ténébre, de peur que la
lumiere ne révele son mal aux yeux du monde ebdhb ses propres yeux. On
pourrait presque parler d'un cercle vicieux detkebre qui, tel un enfer, s'engendre
elle-méme dans le huis clos d'une conscience rétesur soi.

¢) Enfin, & l'opposé, la conduite du juste, touemée vers la lumiére:
«Celui qui fait la veérité, vient a la lumiere, afijo'il soit manifeste que ses ceuvres
ont été accomplies en Dieu» (v. 21). La conduitejukie s'exprime dans un
mouvement vers, c'est-a-dire une démarche de feiwge lumiére qui n'est autre
gue Dieu lui-méme. De ce décentrement, il ressont seulement une efficacité
dans l'ordre de I'agir (les ceuvres) mais une qecatiibn de cet agir, parvenu a sa
propre plénitude ou accomplissement, du fait méeneah ouverture a l'altérité de
Dieu. On peut alors parler de révélation de sailgaiais d'un «faire» qui a valeur
de vérité. Plutdt qu'une éthique du bien, la tradijohannique préne une éthique
du vrai, c'est-a-dire le développement d'une daétisans ressentiment ni duplicité,
préte a recevoir d'un autre le foyer de lumierergpn seulement oriente la route
mais révéle a l'agir humain sa propre valeur.

Quasiment inexistante au niveau cosmique, la dudliniere - ténébre
s'avére apte a décrire I'ambiguité fonciére deslf®timain, susceptible du meilleur
comme du pirfé Mais la présentation binaire n'est pas équilibléeonsentement

8 La distinction entre un dualisme cosmologiquetyde gnostique, et une dualité éthique, liée ajmcité
de discernemenkfioic) reconnue a I'étre humain dans son rapport Zik& wéest pas nouvelle. Comme
le rappelle justement R. Kieffdre monde symbolique de saint Jeargctio divina» n° 137, Cerf, Paris,
1989, p. 116 notre 14, une telle distinction étéjh opérée par R. Bultmann, lequel parlait a jtisee
d'un « dualisme de la décision » (Entscheidungdisbmas): voir R. BultmannTheologie des neuen
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a la ténebre enferme dans un univers clos et geatigndis que l'accueil de la
lumiére tout a la fois ouvre un avenir infini, anteesure du projet divin et offre au
sujet humain la révélation de sa propre véritéstClaen cela que refusait
Nicodeme, auquel manquait précisément la libertéedprit, avec ce qu'elle implique
de capacité a sortir de soi dans l'accueil d'utégitl dérangeante, fat-elle d'abord
et simplement langagiére: «L'esprit / le vent (ménw grecrvevpa) souffle ou il
veut, et tu entends sa voix, mais tu ne sais pasildvient ni ou il va; ainsi en est-il
de quiconque est engendré de l'esprit» (3,8). dtemient de Nicodeme a n'entendre
l'idée d'engendrement qu'au niveau naturel paetiap l'obscurité affectant la
conscience d'un étre prisonnier de ses certitudesspé sur sa condition sociale
dominante. Dailleurs, le pharisien n'est-il paawele nuit (3,2, repris en 19,39) ?
Qualification peu glorieuse partagée avec Judag8@)l3els sont donc aux yeux de
Jésus l'erreur, voire le mensonge de I'homme ee prx ténébres: a l'oppose, le
bien supréme n'est autre que la vérité de l'agindini délibérément exposé au
rayonnement de la lumiére divine.

3) La lumiére du monde (chapitres 8 a 12)

Métaphore de la création en tant qu'expansion @jetpdivin dans un
monde assuré de sa permanence (la ténebre n'ar@tsla lumiere), horizon de
compréhension offert a 'hnomme engagé dans unsags le signe de la vérité, la
lumiere est aussi l'une des expressions figuréedegguelles le 4*° évangile
suggére l'action salvifique du Verbe incarné os 8# Dieu envoyé

Au méme titre que le pain, la vigne, le bergepadae, le chemin, la vérité,
la vie, le «JE SUIS»etw syu) de I'étre divin présent dans le Christ n‘advieid
connaissance des hommes (le monde, c'est-a-diredHité) qu'a travers des actes
de salut, comparables a l'illumination de 'hommtgeébré: «Je suis la lumiére du
monde» (8,12). L'affirmation christologique, reprisn 9,5 pour désigner l'action du
Fils unique au travers du ministere terrestre daslé«Tant que je suis dans le monde,
je suis la lumiere du monde» - prépare le récit'aleugle-né (chapitre 9), non
seulement guérison d'une infirmité invalidante, siimination symbolique dans le
contexte de la féte juive des Tentes, elle-ménweplaous le signe de la lumiére.

Comme dans le cas de la création, la révélatiofridudans sa capacité
d'illuminer 'homme en quéte de sa propre vérigésaurait étre contrainte: le Christ

Testaments[tibingen, 8™&éd., 1968, pp. 367-385.

® Traduction littérale: « Moi je suis lamiére du monde: celui qui me suit, ne marchera pas dans |
ténébre mais il aura ldumiére de la vie» (8,12) ; «tant que je suis dans le mpjeleuis la
lumiére du monde» (9,5); «si quelgu'un marche de joureiltitbuche pas, parce qu'il voit la
lumiére de ce monde» (11,9); «si quelqu'un marche de ihtriébuche, parce que lamiére n'est
pas en lui» (11,10); «pour encore un peu de tefagamiére est chez vous ; marchez tant que
vous avez ldumiére, afin que laténébrene vous arréte pas, et celui qui marche daténksbrene
sait pas ou il va» (12,35); «tant que vous aveluhaiere, croyez en ldumiére, afin que vous
soyez fils de ldumiére» (12,36); «moi je suis venumiére dans le monde, afin que quiconque
croit en moi ne demeure pas dantélebre (12,46).
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lumiére du monde dissipe les ténébres du cceur huBapendant, lorsqu'il s'agit
de I'homme, les choses ne sont pas aussi simpldsnl n‘opére que s'il est regu et
obtient l'adhésion d'une liberté. Telle est préuesét la fonction de la foi, non
seulement état de réceptivité quelque peu passiais, engagement actif, toujours
exprimé par le verbaistevev (croire) et ses divers équivalents métaphoriques,
dont le plus fréquent est le verbe aller - vejryfco1). Ainsi, dans le 4™
évangile, la foi est-elle d'abord un mouvement JersChrist, un attachement
délibéré a sa personne: de cette réception aatoe@ge l'illumination, non pas au
sens gnostique d'une entrée en soi-méme mais awéetablement biblique d'une
sortie de soi, d'une rencontre de l'autre, brefedAlliance dissipant la ténébre de
l'autosuffisance, malheureusement affichée paidedéme du chapitre 3.

A deux reprises (12,36 et 12,46), juste avant doevee le grand récit
pascal de mort et résurrection, |8"4évangile insiste sur cette capacité de la
lumiére d'éclairer tout croyant, au point méme eldaire participant de la source
lumineuse, c'est-a-dire I'étre divin manifesté émisE: « Moi, je suis venu lumiére
dans le monde, afin que quiconque croit en motjeraeure pas dans la ténebre »
(12,46) et «Tant que vous avez la lumiere, croyezaelumiére, afin que vous
soyez fils de lumiere» (12,36). L'expression «fils lumiére» dit plus qu'une
relation d'extériorité, comme dans le cas d'uniga physique: il s'agit bien
d'une qualification nouvelle et proprement diviregue du Fils unique lumiere du
monde, sans autre médiation que l'acte méme de,chgiméme considéré comme
une démarche libre et active du sujet humain atadh personne du Chfst

Or, pour gratuite et dissymétrique qu'elle soitide précéde et conditionne la
réception), lllumination du croyant n'est ni abgt ni purement intérieure. Elle
s'exprime dans des comportements concrets; eflgaele la démarche chrétienne
(verbe mepuimaterv), au sens métaphorique de l'agir quotidien au phés des
réalités vécues. A deux reprises (11,9-10 et 12)85¥™ évangile oppose deux
modalités de l'activité humaine. La premiére, syiigpement située de nuit, ne
peut mener qu'a la chute ou a I'égarement: «Sgguel marche de nuit, il trébuche
parce que la lumiére n'est pas en lui» (11,10)gkiiQui marche dans la ténébre
(disons: dans l'obscurité) ne sait pas ou il va2;35). La seconde, placée dans la
pleine lumiere du jour, ne saurait ni trébuchersaiheurter au mur de ténebre
interdisant toute progression: «Si quelqu'un mardgaeour, il ne trébuche pas
parce qu'il voit la lumiére de ce monde» (11,9)pwPencore un peu de temps, la

10 Le théme de la filiation constitue I'une des fosnpeivilégiées d'expression du « mystére » de la
relation nouvelle établie entre le Dieu sauvedegdisciples de Jésus Christ. Dés le prologust il e
bien dit que les croyants, seuls aptes a recegoiferbe, ne doivent leur compétence qu'au don
recu d'un engendrement sans commune mesure anacstance biologique (1,13). Le discours a
Nicodeme ne dit pas autre chose: la différence desituation des croyants, enfants de Dieu,
évoqués par le prologue (1,12) tient au fait quealbi pharisien, empétré dans un prétendu savoir
(3,2.9), ne parvient pas a accepter le déplacemétaphorique suggéré par les propos de Jésus.
Sans doute lui manque-t-il I'Esprit dont le prom® de bousculer toute représentation figée:
condition indispensable pour acquérir la libertgirdielle» attendue de tout disciple (3,8).
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lumiére est en vous (ou: chez vous); marchez taatwpus avez la lumiéere, de
sorte que la ténébre ne vous arréte pas» (12,35).

Dans les deux contextes, la nature de cette lurestrexprimée: a la fois
extérieure dans sa source (I'homme voit la lumigte9d) et parfaitement intérieure
du fait de sa réception dans la foi (la lumiérerdi\étre en lui: 11,10; elle est chez
vous: 12,35; vous avez la lumiére: 12,35-36). Bieefiencontre du Christ dans la
foi rejaillit sur I'éthique: elle est proprementdi de discernement pour un agir
humain qui soit établi en pleine lumiere et puideece fait atteindre son but, sans
succomber aux périls du chemin. L &pitre de Jean reprend largement cet aspect,
insistant sur les implications concrétes en matd®aenour fraternel et solidarité
communautairg. Citons 1 Jn 1,7 et 2,9-11: «Si nous marchons tamsmiére,
comme lui-méme est dans la lumiere, nous sommesm@munion les uns avec les
autres et le sang de Jésus son Fils nous purifteudgéché»; «Celui qui dit étre
dans la lumiere et qui déteste son frere, est ldatémebre; celui qui aime son frére
demeure dans la lumiére et en lui il n'y a pashdge; celui qui déteste son frére
est dans la ténébre et il marche dans la ténélireeetait pas ou il va parce que la
ténebre a aveuglé ses yeux».

Nous retrouvons dans ces versets la désignatioRedsuscité comme la
source méme d'une lumiére susceptible d'éclairaardgant sur le chemin d'une
communion fraternelle, dont la réalisation concrateste la libération du péché
acquise dans la croix du Christ (1 Jn 1,7 et 2,AO)opposé, le manque d'amour
fraternel revient a plonger le croyant dans unecwii® si épaisse que, devenu
proprement aveugle, il est condamné a l'erranda @ 11: «il ne sait pas ou il va») ou
a la chute (le fameuxcavdoiov du verset 2,10). Il y a donc bien totale incomilégb
entre la haine du frere (c'est-a-dire plus largentermon amour du frére) et la
prétention d'étre croyant (1 Jn 2,9), c'est-a-€liabli dans une pleine lumiére qui n'est
autre chose que la présence active et éclairantehdst vainqueu: «Je vous écris
encore, en fait de commandement nouveau (groupanalbem position d'attribut de la
proposition complément d'objet direct), ce quivesi en lui et en vous, a savoir que la
ténebre passe et que la lumiere véritable brijiexd@ Jn 2,8).

1 | a majorité des exégétes familiers dii®4vangile s'accordent a reconnaitre dan$'fépitre une
sorte de relecture de la tradition johannique, gbdément menacée de dérives «proto-gnostiques»
ou «crypto-docetes» revenant en fait a sous-estiamtria réalité concréte de I'Incarnation que le
sérieux de l'existence humaine comme lieu d'effgiin du salut. Dés lors, l'auteur de f& épitre
oppose aux «dissidents» un double critere d'aighént'une part, confesser la venue du Verbe ans
chair, non seulement comme une sorte d'épiphaniglivin mais comme [l'événement salvifique
proprement indépassable; d'autre part, inscrires danconcret de l'existence communautaire les
exigences d'un commandement d'amour appelé au mé&iisme que I'engagement du Fils unique
culminant a I'heure de la croix. Sur ce doubleesrgage», voir R.E. Brown, La communauté du discipl
bien aimé, « Lectio divina » n° 115, Cerf, Par&mpression 2002, toute I&™8 partie «Quand les
épitres furent écrites», notamment pp. 120-150.
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Conclusion:

De cette lecture suivie di™¥ évangile, il apparait que ressort de fagon
assez «lumineuse» le caractére symbolique de tdotiié johannique - et ce a
deux niveaux de sens de |'adjectif «symbolidtie»

a) Tout d'abord, la lumiere constitue la métaplsmesible (le signifiant)
d'une réalité invisible (le signifié), insaisissalpar les sens, mais parfaitement
authentique et perceptible au plus profond d'ungéesnce que l'on pourrait
qualifier de spirituelle, c'est-a-dire existentielhu sens de la totalité de I'étre
humain dans le mystére de sa destinée. De faitirigére désigne symboliguement
(ou métaphoriquement) l'expérience du salut, cormute-communication de Dieu
dans le rayonnement de son étre et invitation Eachomme pour qu'adhérant de
tout son étre a l'identité divine il soit lui-mémemme irradié de cette présence et
devienne a son tour fils de lumiére.

b) Par ailleurs, le symbolisme de la lumiére neéskiit pas a une notion
simple et univoque de l'ordre du concept, si tattoeie le mot «salut», suggéré
comme signifié du signifiant «lumiére» puisse éiasi réduit a un contenu
notionnel. Dans l'expression johannique, la lumigagait s'appliquer tout aussi
bien a: 1. l'auto-révélation de Dieu par la médiatdu Verbe préexistant au
cosmos et devenu par I'Incarnation histoire etlpagn Jésus Christ; 2. 'orientation
pratiqgue de I'étre humain, rendu capable d'undistiernement éthique du fait de
son exposition a la Parole révélée et incarnéglt®utissement du processus dans
une sorte de surqualification de I'étre humain,edevparticipant de I'étre divin,
dans une logique de communication gratuite et guse, bref un régime de grace.

Deés lors, ne pourrait-on pas dire que la lumiétesens johannique du
terme, se tient au cceur d'un échange symboliquen($ typologie de Marcel
Mauss?®), au sein duquel:

1. le don n'est autre que l'auto-communication de ,(pau le rayonnement
d'un Verbe qui, du moment qu'il est Vie, se répaoihme la lumiére et dés lors

12 X Léon-Dufour,Lecture de I'évangile selon Jedome |, Seuil, Paris, 1987, «Liminaire», principadst
les pages 19-21, traitant de ce que l'auteur apgafle lecture symbolique». A juste titre, il yfaitrappel
de I'étymologie du mot, suggérant a la fois le magigement de deux entités dont seule I'une appagiie
sensible, et la capacité de «ramasser» le seemaleséseaux de signification, inscrits dansspaee plus
large que le seul fragment textuel soumis a l'erartienous parait que l'intérét aujourd’hui porté a
lintertextualité n'est pas sans rapport avecdanrgaissance du caractére «symbolique» affectatextes
bibliques, a commencer par IB"3évangile, traditionnellement affecté du qualiffcatspirituel » (depuis
Clément d'Alexandrie, au dire d'Eusébe de Céddisiejre ecclésiastiqua/l, 14,7).

13 Quiil nous soit permis d'évoquer l'enseignemeht@élzant, sans lequel nous n'‘aurions sans daotais
0sé «importer» la pensée de Marcel Mauss... Leaelppment ici suggéré pourra paraitre superfietel,
Nous Nous en excusons aupres des spécialistemued'du sociologue. Cet emprunt n'a d'autretériplie
pédagogique: aider a comprendre la «circulation¥obget « lumiére », au sein d'un évangile que le
prologue place délibérément dans l'optique d'ugigue de don et contre-don: « De sa plénitude aowrss
tous recgu, et graamntregrace ; car la Loi fulonnéepar Moise, tandis que grace et vérité sont adgenue
par Jésus Christ » (Jn 1,16-17: trad. litt.). VoiDelzantLa communication de Dieu,Cogitatio Fidei » n°
92, Cerf, Paris, 1978, spécialement chap. 6: «igulade I'Alliance», pp. 123-167.
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non seulement «brille dans la ténebre» (1,5), smescelle-ci puisse la retenir,
mais «éclaire tout homme venant dans ce monde): (1,9

2. la réception figure dans le discernement, par letpieroyant rompt
avec la logique de facilité voulant que « les hommignent mieux la ténebre que
la lumiére» (3,19), et fait résolument le choixldevérité, venant «a la lumiére
afin qu'il soit manifeste que ses ceuvres ont @éraplies en Dieu» (3,21).

3. le contre-don, naturellement inversé par rappold loi des échanges
purement humains, prend la forme d'un surcroitatuatigine dans la bienveillance
divine: «Nous avons recu grace sur grace » (1Jit&ralement « grace contre
grace» selon le vocabulaire du contre-dgmpv avtt yopiroc). Ce contre-don n'est
alors rien d'autre gu'une illumination essentiglle a valeur de filiation, selon une
variante thématique présente des le prologue (&t1@)nfirmée en ces termes: «Tant
gue vous avez la lumiére, croyez en la lumiere, @fie vous soyez fils de la lumiere»
(12,36). Dés lors, a la lumiére de sa propre ifiligtle disciple marche sans difficulté
sur les voies de Celui qui est précisément «le thdanwveérité et la vie» (14,6).

Telle est bien la richesse d'un motif symboliquerng d'autres, appelant a
une lecture croisant:

- l'axe paradigmatique, c'est-a-dire la lumiére cortiume des métaphores
possibles du salut chrétien confessé en Christ;

- l'axe syntagmatique, c'est-a-dire la lumiere conteneontinuum d'une
chaine signifiante, selon laquelle la révélationldeu en son Verbe n'a d'autre
finalité que l'adoption filiale, pour peu que I'hom entre dans une logique de foi,
qui est aussi logique d'amour (voir Id°Epitre) et consiste finalement a accepter
qu'un Autre vienne en nous faire toute la lunfigre

Finalement, n‘avons-nous pas la un bel exemple @xpression théologique
qui se présente commmexus mysteriorum intege, selon la formule du Concile
Vatican | 2° Nexus:la figure johannique de la lumiére I'est assurépeermettant
de conjuguer révélation, conversion, filiatidMysterium:elle I'est tout autant, au
sens dwnuelov johannique, signe désignant autre chose que loianét n'étant
d'ailleurs signifiant que dans la mesure ou l'objetcret utilisé a titre de métaphore

14 Cette bréve allusion a la distinction saussurietésmrmais classique («Syntagme et paradigme», in O
Ducrot et S. Todorowictionnaire encyclopédique des sciences du landgageil, Paris, 1972, pp. 139-
146) souligne la place centrale de la lumiére #a#S*évangile: non seulement une sorte de fil conducteu
permettant de nouer plusieurs des éléments camitita « trame » du discours articulé (fonction
syntagmatique), mais pour ainsi dire une sériesat@ions ouvertes au-dela méme du texte, telle la
«chaine » soutenant la texture d'une tapisserietifo paradigmatique). Sans doute de telles insm@s
elles imparfaites: elles ne visent qu'a susciterleciure « croisée», attentive aussi bien aurcenti du
texte évangélique qu'aux effets transversaux demiode: la polysémie des thémes et figures johaemiqu

15 Constitution dogmatiquBei Filius, chapitre 4: «De fide et ratione » (Denzinger 30lL6)texte conciliaire
ne dit pas que la science théologique est en élilmanlien des mysteres entre eux», mais qu'elle peu
parvenir a une certaine intelligence des mystérassddans la mesure ou, entre autres démarches, el
s'appuie sur le lien existant entre les mysterasmémes. Il nous suffira d'avoir montré que le Mmoti
johannique de la lumiére exerce précisément cettaidn « nodale » constitutive de la pensée tjiple.
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est lui-méme a la fois faible de contenu et ricli@ ¢arge consensus. Ainsi de I'eau
vive que nul ne saurait retenir; ainsi du pain tglie la manne, n'existe que pour
étre répandu et ne saurait étre stocké; ainsi dudant nul ne sait d'ou il vient ni
ou il va (3,8).

Ainsi encore de la lumiere, insaisissable autafindjgpensable: sans elle
il ne saurait y avoir de vie. Cela tous les hommeesavent, de quelque culture
gu'ils soient. Or, nous dit I'évangile de Jean)J&sus Christ le Verbe incarné, «il y
avait la vie, et la vie était la lumiere des hommék4); et « (le Verbe) était la
lumiere véritable, qui éclaire tout homme venamsdie monde» (1,9); et «a tous
ceux qui l'ont regu, il a donné capacité d'étreaetsf de Dieu, eux qui croient en
son nom»» (1,12).

Yves-Marie Blanchard Lumiére et Ténebres dans la tradition johannique

Evangile

14 En lui (le Verbe) était la vie, et la vie étaitilemiere des hommes;

15 et lalumiere brille dans laénébre et laténebrene I'a pas retenue.

17 (Jean-Baptiste) vint pour le témoignage, afin dedi§gner au sujet
de lalumiére;

1.8 celui-la n'était pas ldumiére, mais (c'était) pour témoigner au
sujet de ldumiere.

19 (Le Verbe) était lalumiéere véritable, qui éclaire tout homme
venant dans le monde.

3.19 Le discernement, c'est quellaniére est venue dans le monde et
gue les hommes ont mieux aimééaébreque lalumiére.

3.20 Quiconque fait le mal, déteste lamiére et ne vient pas a la
lumiére, de peur que ses ceuvres ne soient démasquées;

3.21 mais celui qui fait la vérité, vient a lamiere, afin qu'il soit
manifeste que ses ceuvres ont été accomplies en Dieu

5,35 (Jean-Baptiste) était la lampe qui brile éthgille; vous avez bien
voulu vous réjouir pour un temps alsmiére.

8,12 Moi je suis ldumiere du monde: celui qui me suit, ne marchera pas
dans laténébre mais il aura ldumiere de la vie. 9,5 Tant que je suis dans le
monde, je suis lumiére du monde.

11.9 Si quelqu'un marche de jour, il ne trébuche paepgu'il voit la
lumiere de ce monde;

11.10 si quelgu'un marche de nuit, il trébuche, parcelgligmiére n'est
pas en lui.

12.35 Pour encore un peu de tempsJumiéere est chez vous; marchez
tant que vous avez lamiere, afin que laténebrene vous arréte pas, et celui qui
marche dans l&nebrene sait pas ou il va.

12.36 Tant que vous avez lamiére, croyez en ldumiére, afin que vous
soyez fils de ldumiere.
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12,46 Moi je suis venlumiere dans le monde, afin que quiconque croit en
moi ne demeure pas dans la ténébre.

Iere 4

epitre

15 Voici la nouvelle que nous avons regue de lui e gous vous
annoncons: Dieu eBimiére et en lui il n'y a aucune ténébre

16 Si nous disons que nous sommes en communion avet fque
nous marchons dans la ténébreus mentons et nous ne faisons pas la vérité.

17 Si nous marchons dans liamiere, comme lui-méme est dans la
lumiére, nous sommes en communion les uns avec les autriessang de Jésus
son Fils nous purifie de tout péché.

2.5  Je vous écris encore, en fait de commandement aouge qui est
vrai en lui et en vous: la ténélpasse et llumiere véritable brille déja.

2.6 Celui qui dit étre dans leimiere et qui déteste son frere, est dans
la ténébre

2.7 Celui qui aime son fréere, demeure dankiaiere; et en lui il n'y a
pas de chute.

2.8 Celui qui déteste son frere, est dans la ténedrié marche dans la
ténébreet il ne sait pas ou il va, parce que la ténebageuglé ses yeux.
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GOTTES BOVAHRUNG DURCH DIE NATUR

HANS SCHWARZ

REZUMAT. Providenta divind manifestat in naturid. Providema diviri a devenit
astizi, In mod curios un articol de creglirgreu sustenabil. Oamenii giuiti, darsi multi
teologi, par de piliitot mai pgin convirgi ca trdiim n cea mai bundintre lumile posibile,
cum sugnea Leibniz, sauicraul nu este decét o lips binelui, dup teza augustiniain

de inspirgie neoplatoni&. Pe de aitparte, modul in care Dumnezeu este prezent intr-un
proces care se intArmpiatural, dup legi dinainte stabilite, nu este nici efdles. Totsi
intervenia unui agent supranatural in ev@uumii este presupaschiar de étre unii
oameni datiinta. Trebuie in% si mergem mai departe decét atat, inspre un Dummezeu
cirui intervenie nu se rezunla trecut, ci se face siiti in viaa fieciruia. In natu,
intervenia lui Dumnezeu se face git# in trei feluri de procese: in cele repetitives@ic
strabilitate o asigér (cum ar fi gsiritul si apusul soarelui), Tn cele care presupun o
alegere intre un nufnmare de variante, unele patehdistructive si Tn fine in existeta

si armonia universului ca un intreg. Dar provigese manifestnu doar cgi conservare

a actualei #ti a lumii, care altfel s-ar desina, cisi, mai ales cai conducere a eiitre

un destin eshatologicsaacum I|-a sizut Sf. Pavel in Rom. 8,19.

Ob es einen Gott gibt, der mit unserem Leben hiea® zu tun hat, ist eine
elementare menschliche Frage. Sie wird in der Tggel unter der Rubrik
"allgemeine Vorsehung" oft nur kurz behandelt. D&sicht Uberraschend. Von
einer Vorsehung zu sprechen, ist nicht selbstvedéith. Angesichts unserer
vielfach unmenschlichen Welt wird jedoch die Fragener dringlicher, ob das
Schicksal unserer Welt Uberhaupt jemand interésgds Folge unserer rapiden
technologischen Entwicklung, durch die der Mendch selbst und die Welt, in
der er lebt, gefahrdet, fragen sich viele Menschamin die Reise geht und ob es
eine sinnvolle Richtung gibt oder ob nicht allesSmnlosigkeit endet. Obwohl
man sich nach Bestétigung sehnt, dass die Zukasfhight wie ein unausweichliches
Schicksal konfrontiert, sondern dass es Sinn ufidléng fur unser Leben und den
Kosmos insgesamt gibt, kbnnen wir uns nicht der emah kritischen Rationalitét
entziehen. Jede Wirkung muss eine Ursache halgeratidinal erklarbar ist. Dies wirde
eine gottliche Vorsehung und die Erhaltung der Welich Gott fast zwangsweise
ausschlieRen. Somit missen wir William Pollardiausen: "Von einem Ereignis als
Tat Gottes zu reden, oder zu sagen, dass sich eteigsete, weil es Gott so wollte,
scheint dem ganzen Geist der Naturwissenschaftefdewsprechen’”

L william Pollard.Chance and Providence. God's Action in a World @meeby Scientific LayNew York:
Charles Scribner's, 1958), 7.
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Aber nicht nur unser sdkularer Rationalismus mashschwer, von der
gottlichen Vorsehung zu sprechen. Die moderne Taolie hat uns immer
groRBere Mdglichkeiten gegeben, die Welt zum Gutee mum Schlechten zu
verandern. Nach Auschwitz und Hiroshima kénnen kaum noch Gottfried
Wilhelm Leibniz zustimmen, wenn er optimistisch lérke, dass unsere Welt die
bestmégliche sei. Auch Augustins neuplatonisches,ldiass das Bése nur ein
Mangel am Guten sei, scheint fiir uns nicht langétbar. Manche sind sogar geneigt,
Richard Rubensteins Meinung zuzustimmen, der beébgugenn es einen Gott
gabe, konnte dieser Auschwitz niemals zugelasskarhand hétte er es trotzdem,
so misste man ihn aus seinem géttlichen Amt emtfériManche geben sogar
Arthur Schopenhauer Recht, der Leibnizens Optimssniu sein Gegenteil
verkehrte und behauptete, die Welt sei "die scldsth unter den mdglichen”
Welten® Doch ist es nicht nur die besondere VorsehungeSpsieine Tatigkeit in
Wundern, die unglaubhaft wird, sondern auch digeatieine Vorsehung, dass er
sich seine Schopfung angelegen sein lasst. Wie Gatinin den Schopfungsprozess
eingreifen, oder ihn wohlwollend begleiten, wentztlech alles "naturlich” zugeht?

Es ist erstaunlich, dass heute wieder Naturwis$afider die Frage nach
einer Zielrichtung, nach der Teleologie, aufgreifaachdem sich die Theologen
weitgehend von der Behauptung einer empirisch aslfiase=n Teleologie zurtickgezogen
haben. Man weist z.B. daraufhin, dass die grundidge Konstanten der Physik
nur geringflgig anders héatten sein mussen und daerl, so wie es sich heute
darstellt, wéare niemals moglich gewesen. Es sclasot "ein lebensgebender Faktor
im Zentrum der ganzen Weltmaschinerie und des \Wehefs zu liegen? John
D. Barrow und Frank J. Tipler stellten daraufhins dechwache anthropische
Prinzip auf, das besagt: "Die beobachteten Werter ghhysikalischen und
kosmologischen Quantitaten sind nicht gleich wdesdich. Aber sie hehmen
Werte an, die durch die Erfordernis bestimmt staks es Gegenden gibt, in denen
Leben auf Kohlenstoffgrundlage entstehen kann wmdhddie Bedingung, dass das
Universum alt genug ist, damit es schon dazu gekemist.® Nicht alles kann
deshalb in unserer Welt dem Zufall Uberlassen s®ndern manches muss so
angelegt sein, dass sich Leben auf Kohlenstoffdagedentwickeln konnte und
dass das Universum alt genug ist, damit diese Eklwig stattfand. In seiner
starken Form formulierten sie das anthropische zRririolgendermal3en: "Das
Universum muss solche Eigenschaften haben, dasdag Leben innerhalb des
Universums an irgendeiner Stelle in ihrer Gesclei@mtwickeln kann™

2 vgl. Richard Rubensteirfter Auschwitz. Radical Theology and Contempodargaism(Indianapolis:
Bobbs-Merrill, 1966), 87 und 153f. In der zweitenflage kommt er zu einem pantheistischen Verstandni
Gottes, nach dem Gott sowohl schafft und zersigit, Richard Rubensteifter Auschwitz. History,
Theology, and Contemporary Judaism (Baltimorensgétopkins University1992), 306.

3 Arthur Schopenhauebje Welt als Wille und Vorstelluriglap. 46), (Halle a.d.S.: Otto Hendel, 0.J.), 2:601

4 John A. Wheeler im Vorwort zu John D. Barrow umarik J. TiplerThe Anthropic Cosmological Principle
(Oxford: Oxford University, 1986), vii.

® John D. Barrow und Frank J. Tipler, a.a.0., 16.

®Ebd., 21.
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Wir bemerken unschwer, dass das anthropische Priviei alle naturwissen-
schaftlichen Erklarungsversuche auf Vergangeneighiet ist. Das Leben ist in
unserem Universum entstanden: und deshalb, soediauptung, muss es bestimmte
Konstanten geben, die die Entstehung und Entwicklles Lebens ermdglichten.
Der geschichtliche und evolutiondre Prozéss wirdRietrospekt als strikt immanent
interpretiert. Was aber wirklich geschehen ist wiel es damals im Gegenwartspunkt
zuging, dartber kann weder ein solches Prinzip rdiehnaturwissenschaftliche
Forschung etwas aussagen.

Wenn wir jedoch von der géttlichen Vorsehung rediamn ist der Blick
nicht nach rickwarts gewandt, sondern er richtgt auf die Gegenwart. Im Hier
und Jetzt wird die Uberzeugung laut, dass GottGlgenwart in seiner Hand hat
und damit auch die Zukunft bestimmen wird. Es wdehauptet, dass sich die
Zukunft nicht in jeder beliebigen Weise auftun wisdbndern nur in der, die von
Gott selbst sanktioniert ist. Dabei darf man nioht auf den Kosmos blicken,
sondern man mys auch den Menschen selbst und sein Verhalten iok BAben
und die Geschichte, in der der Mensch lebt. Di¢lighie Vorsehung erstreckt sich
somit auf die Natur, auf das menschliche Verhalte die GeschichteWenn wir
uns zunachst der Natur zuwenden, so missen widaran erinnern, dass alle
natirlichen Prozesse Natur und Materie vorausseiflerdings ist diese Voraussetzung
nicht selbstverstandlich, denn es gibt keinen zhexiden Grund, dass es zu einer
Anfangssingularitat kam. Die Welt ist kontingeng st nicht absolut, und Gott hat
sie nicht notig. Die Welt wurde aus dem Nichts gefien und ist standig durch
das Nichts bedroht. Géttliche Vorsehung behauptetachst, dass Gott seine
Schopfung auch weiterhin erhalt. So war Martin leunth.B. weit mehr durch die
standige Erhaltung von Gottes Schopfung beeindralskdurch den schopferischen
Akt am Anfang, denn er bemerkte auch, dass vieledeleen etwas anfangen, aber
die meisten nicht die Energie haben, es weiterzafithGott jedoch erhélt seine
Schopfung und ist mit ihr in jedem einzelnen Audmhb Nichts ist von seiner
erhaltenden Firsorge ausgeschlossen. Er erhaBaheingungen der Elektronen
genauso wie die Begegnung zwischen zwei Menscliezudeiner Hochzeit fuhrt.

Gottes erhaltende und lebensférdernde Macht kahn get durch das
alltestamentliche Verstandnis von Gefsiah) verdeutlicht werded.Wenn Gott
seinen Geist gibt, dann wird etwas lebendig unéelsso lange, wie sein Geist
darin wirkt. Wenn er ihn.jedoch zuriicknimmt, darergehen die Menschen oder
die Dinge. Deswegen bittet der Psalmist Jahwe: Wifémmich nicht von deinem
Angesicht, und nimm deinen heiligen Geist nicht wain' (Ps 51,13). Wenn aber
ohne Gott nichts existieren kann und sich niché&geet, wenn er das Erdbeben
genauso ermoglicht wie den belebenden Regen imjdinjhdie vernichtenden

’ Diese drei Blickrichtungen wurden auch betontMirhael J. LangfordProvidencgLondon: SCM, 1981).

8 Zum Folgenden vgl. Martin Luther, "Randbemerkunigethers zu den Sentenzen des Petrus Lombardus,"
(1510/11), in: WA 9:66.29-34.

® Zum Folgenden vgl. Hans Schwarz, "ReflectionshenWork of the Spirit outside the Church”, lfeue
Zeitschrift flr Systematische Theologie und Refigjghilosophie (1981), 23:197ff.

121



HANS SCHWARZ

Hochwasserfluten genauso wie den wunderschoneneBanfgang, wirden wir

dann nicht die géttliche Vorsehung mit den Natwegesn oder mit allen nattrlichen
Vorgangen gleichsetzen? Welchen Sinn hatte es mtaein bei unserer Interpretation
der Natur von Gott zu reden, wenn wir ihn in pardtigcher Weise mit der Natur
identifizierten? Ware dann nicht die Natur selbas thdochste Prinzip, ohne Gott
noch zu bedurfen?

Solche Fragen waren nur gerechtfertigt, wenn wigessen wirden, dass
Gott den Unterschied zwischen Nichts und Etwas augbim Wie z.B. Hegel
betonte, ist die Natur nicht Gott gleich, sondamist von ihm abh&ngig, sie ist
kontingent. Wenn wir Gott nicht als. den verstehaer, hinterallen natirlichen
Ereignissen steht, begeben wir uns in Gefahr, &ittie immer weniger werdenden
Ereignisse zu beschranken, fur die wir noch kesténliche Erklarung haben, Gott
wirde zu einem kosmischen Lickenbufer. Wie jedoabtribh Bonhoeffer
warnend einwarf, wirde Gott durch unsere zunehmémw®tnis der natirlichen
Ursachen und Wirkungen immer mehr aus dieser Wetiusgedrandf Um diese
Gefahr zu vermeiden, so betonte Bonhoeffer, musse®ott in der Mitte unseres
Lebens betoneran den Orten, an denen wir scheinbar alle naki@hicUrsachen
bereits kennen. Diese Bejahung Gottes als die a&libaltende Macht scheint
angesichts unserer Kenntnis der Naturgesetze undalérlichen Ursachen aller
Prozesse fur den Vorsehungsglauben konsequentaiwemdig zu sein.

Wirden wir dann aber nicht einen damonischen Gajtthen, einen Gott,
der um unsere Zukunft wirfelt und mit teilnahmshos&leichmut aufbaut und
zerstort? Hier taucht dann die Frage der Theochree der Gerechtigkeit Gottes
auf. Bei einer Antwort auf diese Frage muss mah sgigran erinnern, dass die
biblischen Zeugen die Vorgénge in Geschichte unailNacht in zwei Kategorien
unterteilen, eine Kategorie des Bosen, woflr Sagmantwortlich ist, und eine des
Guten, die Gott zugeschrieben wird. Sie sind vidlnieteressiert zu betonen, dass
letztendlich alle Prozesse dazu dienen, um GotteishRzum Durchbruch zu
verhelfen. Dies bedeutet jedoch nicht, dass wiriiner den Zeitpunkt der Reise
informiert werden, wahrend die einzelnen Ereigntsisezu diesem Endpunkt dunkel
und ratselhaft bleiben. Allerdings wird auch nigdes Ereignis ausfuhrlich erklart.
Insgesamt kénnen wir drei Bereiche mit je versabmesh Erklarungsparametern
abstecken, Natur, menschliches Verhalten und Gargehi

In der Natur, die als Grundlage fir alles Lebemgigibt es verschiedene
Grade der Verlasslichkeit, die als Ergebnis derddtgenden Téatigkeit Gottes
verstanden werden kénren:

1. Eine erste Art der Verlasslichkeit zeigt sich ber Sonne, wie sie
morgens aufgeht und sich am Abend wieder zur Ratet sder beim Wechsel der

10vgl. Dietrich BonhoefferwWiderstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnurgender Hafthg. v.
Eberhard Bethge (Miinchen: Christian Kaiser, 1968)ff., in einem Brief vom 16.7.1944.
11 Zum Folgenden vgl. die Ausfiihrungen von Willianti&d, a.a.0., 74-78.
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Jahreszeiten. Diese geben eine Grundlage ab fuErdigicklung des Lebens auf
Erden und, soweit wir wissen, sind sie vollig veslich. Natlrlich kann man selbst
die vorausberechenbaren Bewegungen der Planetenahscunbedingt zuverlassig
voraussetzen. Doch ist die Wahrscheinlichkeit fideaes Verhalten als das, das
wir Uber Jahrtausende beobachtet haben, gleichadmWir erinnern uns daran,
dass sich die Verlasslichkeit der Zyklen von Tad dNacht und der Jahreszeiten
auch im noachitischen Bund widerspiegelt, wo Jatevsichert: "Solange die Erde
steht, soll nicht aufthdren Saat und Ernte, Frodtiitze, Sommer und Winter, Tag
und Nacht" (Gen 8,22).

2. Eine andere Art der Verlasslichkeit ergibt sishnn mehrere Alternativen
oder eine grol3e Anzahl von Wiederholungen vorlie§®im begegnen dem z.B. in
chemischen Reaktionen, wenn Holz oder andere Braffimyerbrannt werden, in
den Kernreaktionen im Inneren der Sonne oder bidraiektion unserer Korperzellen.
Ohne die Verlasslichkeit von chemischen und phyisiélaen Prozessen gabe es
kein Leben auf Erden und keine menschliche Gestshit¢lnser Leben hangt von
der Verlasslichkeit einer ungeheuren Anzahl di€sezesse ab. Schon die Mutation
einer einzige Zelle kann zu einem gefahrlichen Kgelschwuir fuhren, der unser
Leben extrem schadigt oder sogar beendet. Wiederumern uns die biblischen
Zeugen, dass Gott diese Art von Verlasslichkeitagert. Wir lesen,'dass kein
Sperling auf die Erde féllt ohne Gottes Erlaubri#t (L0,29), dass alle unsere
Haare auf unserem Haupt gezahlt sind (Mt 10,300, dass Gott Uber Gerechte
und Ungerechte regnen lasst (Mt 5,45).

3. Es gibt noch eine dritte Art der Verlasslichkeiér wir besonders im
Evolutionsprozess des Universums und des Lebenggheg. "Soweit die
Naturgesetze und die Struktur der Dinge in Raum4agitbetroffen sindhattedas
Universum viele andere Verldufe nehmen kdnnen ais den es tatsachlich hat.
Zur gleichen Zeit jedoch ist es ebenso wahr, dassier den strengen Erfordernissen
der Notwendigkeit der Wahl in der zeitlichen Existenur eine dieser Verlaufe hat
haberkdnnen.* Nachdem die Wahl getroffen ist, sind alle anderaighthkeiten
fur immer vergangen und verloren. Der ganze ewahidtie Prozess, besonders des
Lebens auf unserer Erde, ist so zufallig, dassuaharikanische Saugetierpalaontologe
George G Simpson zu Recht behaupten konnte, daskefeen Automatismus
gibt, der den Menschen ohne Wahl oder Bemihen obaeh tragt und dass es
keinen Trend nur in die richtige Richtung gibt. [Eeolution hat keinen Zweck®

2Ehd., 68.

13 George G. Simpsofthe Meaning of Evolution. A Study of the Historifsf and of Its Significance for
Man (New Haven: Yale University, 1950), 310. NatUrkebllen wir damit nicht sagen, genauso wenig wie
das Simpson impliziert, da im Evolutionsprozefésal/éllig unvorhersehbar war. Es gibt immer
Kovarianzen innerhalb des Evolutionsprozesses emisge Grenzen, die nicht Uberschritten werden oder
unter die eine bestimmte Spezies nicht kommen (vgt z.B. das Mindestgewicht fir Saugetiere). So
ergibt sich ein inneres Gleichgewicht innerhalb Beslutionssystems, das auf optimale Bedingungen fii
Existenz und Uberleben abzielt. Vgl. z.B. den Bgitvon Paul Overhage, "Gebundene Mannigfaltigkeit,"
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Wir missen uns hier an Charles Darwin erinnern, gmne in den zufalligen
Ereignissen etwas mehr géttliche Fuhrung fur deallwnsprozess gesehen hatte.
Zur gleichen Zeit hat Darwin strenge Regeln angegelmach denen das Leben
weiterschreitet und die Evolution neuer Spezien statten geht. Die
naturwissenschaftliche Forschung hat die Ergeblisseins betrachtlich modifiziert,
aber nicht zurickgewiesen. Jacques Monod betontenfals, dass es im
Evolutionsprozess Zufall und Notwendigkeit gibt.shalb besagt diese dritte Art
der Verlasslichkeit, dass auf der einen Seite dieifgrozesse vertrauenswirdig sind, da
sie weitergehen, auf der anderen Seite aber sinffanendig und indeterminieft.

Manche schlieRen aus der Offenheit des Evolutimzgsses, dass die
Menschheit diesen Prozess selbst in die Hand neboliée Durch die Entzifferung
des genetischen Codes werden uns immer mehr Mégltelm eréffnet, dies auch
zu tun. Doch hat die Menschheit schon immer inEaplutionsprozess eingegriffen.
Diese Eingriffe verandern jedoch nicht den Gesardteick dieses Prozesses.
Unser eigenes Mitbestimmen im Evolutionsprozesaush wiederum ein Teil des
natdrlichen Prozesses und ist damit nicht frei Zoféllen, etwa bei der Bestimmung,
wo wir eingreifen oder wie wir dies tun. Wenn dexfal bei den grof3en Beitrédgen
fur die Zukunft der Menschheit keine Rolle gespigltte, waren viele Nobelpreise
in den Naturwissenschaften, fur den Frieden undadan Literatur nicht an eine
bestimmte Person vergeben worden. Wir héngen dihesion an, wenn wir
hoffen, den Naturprozess so zu beherrschen, dagsligrplanbar wird. Fir dieses
Unterfangen fehlt uns nicht die Klugheit, sonderr dNaturprozess selbst ist
zutiefst unkontrollierbat®

Gerade im Hinblick ;auf diese dritte Art der Vedhlshkeit erhalten wir
einen wichtigen Hinweis aus den biblischen Schégdenzahlungen. Wir horen
zunéchst, dass Gott sprach und es war so (Gemu$wt). Darauf folgt der Auftrag
fur die Menschheit, eine bestimmte Verantwortungizarnehmen (Gen 1,28), und
schlieB3lich lesen wir, dass Gott die Menschheitbézt (Gen 3,21: "Und Gott der
Herr machte Adam und seinem Weibe Récke von Fellehzog sie ihnen an®).
Das bedeutet, dass der schopferische Prozessisaddie Funktion der Menschheit in
diesem Prozess nicht ausreichen, um ihn verlasalichachen. Uber die Verursachung
und Erhaltung der Schépfung hinaus muss Gott aeclihb bleiben. Wir werden
hier an Luthers Beobachtung erinnert, dass wirtrdelnken sollten, Gott hatte sich
zur Ruhe gesetzt und schliefe auf einem Kissen imnkél, sondern er bewacht
und leitet alles. Luther war so beeindruckt von datsache, dass Gott seine
Schopfung nicht verliel3, nachdem er sie gemache hdass er schrieb: "Er [Gott]

in: Gott in Welt. Festgabe fur Karl Rahnédrg. v.. Herbert Vorgrimmler (Herder: Freiburg 19683s.
2:842ff.

14 George G. Simpson, a.a.0.. 311, behauptet saffadiese "neue Evolution Kenntnis beinhaltet, bliefglich
der Kenntnis von gut und bdse." Die Menschheivistierum mit der grundlegenden Wahl zwischen gut
und bdse konfrontiert wie einstim Paradies.

15 50 William Pollard, a.a.0., 178.
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hat die Welt nicht so geschaffen, wie ein Zimmermaim Haus baut und danach
davongeht, lasst es stehen, wie es steht, sondbteilet dabei und erhalt alles, wie
er es gemacht hat, sonst wiirde es weder steherbledsén kdnnen®

Gottes Fursorge fur die Menschheit, wie sie sicldén Naturereignissen
ausdrickt, ist nicht uniform Sie vollzieht sich auérschiedenen Ebenen der
Verlasslichkeit, die verschiedene Grade von Frehgassen. Innerhalb dieser Freiheit
kénnen sich auch negative Ereignisse entfalten,Brieben, Uberschwemmungen
oder die verschiedenen Weisen des Menschen, miEmer und ihren Ressourcen
umzugehen, und ebenso die verfuhrerischen undorersichen widerg6tthchen
Méchte. Nattrlich kdnnte man fragen, warum Gote direiheit zulasst, die negative
Mdglichkeiten nicht von vornherein ausschlieft.

Aber was ware das fur eine Freiheit, die nur GibksEshaltete? Wenn es
nur die Freiheit zum Guten gébe, bestiinde ein neinrnoder weniger starker
Druck auf das Gute hin, aber keine eigentlicheHgieizwischen dem guten oder
schlechten zu wahlen. Gott wéare dann der uranféimgliTyrann, auf dessen
Machtwort hin alles geschéhe. Da diese dominierafmtsehung, die wir in der
Stoa oder im Islam vorfinden, der biblischen Eréety fremd ist, gelangen wir zu
einer Vorsehung, die Richtungen anzeigt, aber rag¥ingt, die etwas erreicht,
aber nicht entwirdigt. Das letztendliche Ziel urd Grad der Verlasslichkeit sind
bekannt. Deshalb sind die Naturprozesse vertraligdsyy aber sie beinhalten
auch die Mdglichkeit des Fehlverhaltens.

Wenn wir von den natirlichen Prozessen reden, agfemvir an, dass es
eine dynamische Ausrichtung in der Natur gibt. miirwissenschaftliche Untersuchung
zeigt ebenfalls auf, dass die Natur sich stidndiiRaum und Zeit bewegt. Da
phanomenologisch gesprochen Raum und Zeit auckuflersten Parameter der
Natur sind, gibt es keinen Bezugspunkt, um unzwsidedie teleologische
Richtung dieser Bewegung zu entziffern. Ist diesav&ung jedoch auf Gott
bezogen, gibt es eine solche Ausrichtung. Wir wisignn von der eschatologischen
Dimension der Natur und lesen "vom angstlichen étader Kreatur ..., dass Gottes
Kinder offenbar werden" (Rom 8,19). Wir erkenneassldie Natur kein isoliertes
Phanomen ist. Sie ist auf das Phanomen des Lekangdn und driickt dieses aus.
Indem wir von.dem Gott wissen, der den Naturprofi@sergend begleitet, kénnen
wir der Zukunft mitVertrauen entgegensehen.

18 Martin Luther,Kaspar Crucigers Sommerposti{t544), in: WA 21:521.20-25, in einer Predigt (iBem
11,33-36.
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MISCELLANEA

INV ATATURA DESPRE BISERICA-ORGAN AL MANTUIRII Sl
IERARHIA SACRAMENTAL A N
SCRIERILE PARINTILOR APOSTOLICI

DACIAN BUT-C APUSAN

ABSTRACT. The Teaching on Church — as Organ of Sahtion and Sacramental
Hierarchy in the Apostolic Fathers’ Writings.In the Church of the firsts centuries’
there were not any controversy regarding the tagobin Church or priesthood.In the
greek patristic literature there are not systentagities on ecclesiology.The mistery of
Church has been unterstand by Holly Fathers asrig@djn the mistery of Christ.

The teaching of Church exposed in Apostolic Fatheitngs — having as starting
point the pauline conception — atests its divingirits theandric nature and dogmatic
features,the unitary organization of the seen Ghand the existence of the sacramental
hierarchy of Church,constituting a solid foundarmen©Orthodox ecclesiology.

The central chapter of the teaching on Church afséglic Fathers is Church’s
hierarchy and its constituting in eucharistic sysyaxesided by bishops and presbiters.

The protestant opinion regarding the leading rbtbecharismatics,the exclusively
administrative atributions of clergy and the edolegic pluralism are groundless.

In literatura patristit gread nu exisi tratate sistematice despre eclesiologie.

Nu se punea problema figi Bisericii, realitate divino-umain “Pe vremea
Sfintilor Parinti, Biserica era un izvor de viaatat de evident, incat nu se punea
problema naturii sale. Pe deaafiarte, Biserica prin fita sa tainig, se preteai
prea ptin la orice definjie formak”.*

n Biserica primelor secole nu existici un fel de controve#iscu privire la
invatatura despre Bisericsau prege.

Taina Bisericii era ftrelead de Sfinii Parinti ca incluga in Taina lui
Hristos. Zidirea Bisericii a constituit o preocupdundamentala tuturor Sfigilor
Parinti. O mare atetie a fost acordatde acetia nvataturii despre pree rezultand
valoroase tratate despre sublimitatea fpeeai responsabilitatea celui ce i se
impartaseste harul special al Tainei Hirotoniegat Pregia lui Hristos se perpetueaz
in Preaia Bisericii.”In Teologia patristic exist negrsit Ecclesiologie, Tnsnu dugi
sistemele occidentale...tgiuEcclesiologia este principalul trunchi al &turii
dogmatice a Sfiilor Parinti...nicaieri in textele patristice nu se poate vedea o
definitie a Bisericii.Viaa ing nu se definge, ci doar se descrie .Descrierile
Bisericii prin imaginisi termeni ajuitori formeaz Ecclesiologia, ga cum aceasta

1 paul Evdochimov ©rtodoxiaEIBMBOR; Bucurati,1996., p. 135.
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este #spandii in textele biblicesi patristice...nu este deloc necesari@alizim
Ecclesiologia n anumite sisteme inchiskgic articulate.?

Ao

Devierea de la rii¢atura patristi& a condus laastilmaciri Tn Protestantism,
la distorsionareai siracirea ideii de Biserit; despring de Taina lui Hristosi fara
o legatura cu iconomia mantuiriiavarite de El.

in epoca Reformei, prisola Biblia s-a vrut o detare de abuzurilai
devierile catolice, fundamentate pe temeiuri tiadale prin renutarea la Sfanta
Tradiie, dar din secolul al XIX-lea a inceput in lumeatpstant o intensificare a
cercelrii patristice sub toate aspectele, ceea ce arapsiteleschid calea unei
apropieri intre ProtestantiggnOrtodoxie, inclusiv in privita problemei eclesiologice.

Scrierile Ririnsilor Apostoli — sfasitul secolului | — inceputul secolului al -
lea al erei crgine — epistolai omilii, formand o literatut nespeculativcu un caracter
eminamente practic, con cele mai vechi @rturii despre credi@ si Tnvatatura
cresting, aflandu-se in raport de imediabntinuitate cuatile Noului Testament.

Aceste scrieri au fost editate pentru primaidi#g protestain (grupatesi
editate de J.B. Cotelier in 1672 sub titduPatres aevi apostolicide unde rezuit
interesul lor pentru opereleinntilor celor mai apropig de Sf. Apostoli.Si aici
gasim elemente eludate de protestancu ajutorul @rora putem dovedi cum a fost
intelead si traita Tnvatatura cragtina imediat dup epoca apostolic

Evident, la Rrintii Apostolici nu exisi nici un tratat special de eclesiologie,
dar avem elementele principale ale eclesiologi¢odmxe. Capitolul central al
invataturii lor despre Biserit este ierarhia bisericedsadar si constituirea ei in
sinaxa euharisticprezidai de episcopgi presbiteri.

Sf. Rarinti n-au venit cu in&aturi noi, ci au dezvoltat cele cuprinse in
Revelaia divina, Tnvatatura lor avand deci o bazevelat.

a) Didahia sau Invititura celor doisprezece Apostoli

Aceasl scriere, cea mai veche opditerari crestina post-biblié da marturie
despre existen slujitorilor cu hirotonie, dg nu corntine andnunte asupraasarsirii
Tainei, sau felului de organizare a treptelor ieice: “Hirotonii-va voua episcopi
si diaconi, vrednici de Domnul,abb&i blanzi, neiubitori de argint, adanati si
incerca, ca si ei indeplinesc slujirea praféor si dasaélilor. Nu-i dispreuiti ca ei
sunt cinstii intre voi impreud cu profeii si dasalii”.

lerarhia nu este o instife paralei insi cu cea a profdor sau inwtatorilor
(didascalilor) harismatici. “Textul e categoricaneast privinta, neingduind nici
un echivoc: ierarhia e prezérde la inceput in Bisetigi misiunea, cai slujba ei
se impletesc cu acelea ale ptibde si invatatorilor. lerarhia avand iasun caracter
mai institgional, mai administratigi mai tradtionalist; nu era apreciaprobabil,

2 Nikos A.Matsoukas Feologia Dogmati¢ si Simboliei,Ed.Bizantira,Bucureti,2006,p.264.

% Didahia 15, 1-2 —Scrierile Ririnfilor Apostolici, EIBMBOR, Bucursti, 1995, p. 34 (trad. D.
Fecioru).”Verbul care indicalegerea episcopilai diaconilor inDidahie are un dublu sens:acela de
alegereca in vechea literatuprecratina si aceea bisericeasdehirotonieDeci clerul in acea vreme era
ales de comunitate,dar efishirotonit.(Pr.Prof.DiStefan Alexe — “Elemente ale Traidi in Tnvatitura
celor doisprezece Apostoli"O 2/1989,p.39.
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la nivelul la care erau apregiaglosolalii si ceilalti misionari itineram pentru
spontaneitategi originalitatea lor™

In cap. 9si 10 ale Didahiei s-auggtrat cele mai vechi réagiuni euharistice,
aici Biserica este nunait“sfintitd”®, ceea ce implic intregul sublim al acestui
asezimant. Biserica este sfantdatoriti legaturii strAnse pe care o are cu Hristos,
Capul ei, a fost sfiita prin jertfa Lui (Efes 5,25-26) este sfititoare prin lucrarea
Lui, care se contirii) prin Duhul Sfant, in Biseri¢ care ca organ al mantuirii are
ca scop sfitirea credincigilor si posed mijloacele necesare pentru aceasta — Sf.
Taine. Biserica este una prin ianfasirea Sf. Euharistiisi Tn aceagt Biseric
vizuti avem anticiparea Inapitiei lui Dumnezeu, ga cum rezult din frumoasa
rugiciune la frangerea painii: “Ddpcum aceadtpaine frant era impistiata pe
munti si fiind adunad a ajuns, una, totsa & se adune Biserica Ta de la marginile
lumii tntru Tmpiratia Ta”?

Alegerea slujitorilor este Tafisata in capitolul XV in stranslegatura cu
savarirea Euharistiei, despre care se verbén capitolul XIV. Pretia sacramental
este intotdeauna legade ideea de jedf aici fiind evidemiat caracterul sacrificial
al Sf. Euharistii: “Cand & aduna in duminica Domnului, frange paineasi
multumiti, dupi ce mai ntai v-a marturisit picatele voastre, ca jertfa Quoio)

voasts si fie curati”.” Credem & prin termenul episcopi sunt desenigapredii.

b) Sfantul Clement Romanul

Ucenic nemijlocit al Sf. Apostoli, al treilea epigcal Romei dup Linus si
Anaclet, Sf. Clement are ca temrentrak a Epistolei | étre Corinteni ierarhia, aicei
origine este divi, iar autoritatea indiscutabjlorganizarea Bisericii n-a fogisht de
Sf. Apostoli la intdmplare. Scrierea este “un treg¢alogic-apologetic asupra ptied
sacramentale, pe care o fundameritéaaogic, istoric, liturgigi canonic”®

Cauza care a generat scrierea epistolei esteareeuibtenilor impotriva ierarhiei
bisericati, 0 “rascoak anticlericad, tagaduire a roluluisi importanei pregiei sacramentale
in Biserid, primul eveniment de aceasiatus intalnit in istoria crginismului”.’

Sfantul Rrinte i mustii pe adresan aducandu-le Tn atea spiritul randuielilor
militare: “Sa ne gandim la cei ce lupsub conduitorii nostri cu cas buri randuiad,
cu cal ascultare, cu céisupunere indeplinesc poruncif®in Biserici exist stiri
harice diferite: clericsi mireni: “Sa se mantuie, dar, intreg trupul nostru in Hristos
lisussi fiecare & se supuisemenului®u, ga precum a fost randuit in harisma Iti”.

4 Pr.Prof. Dr.loan G. ComanPRatrologie,vol. I, EIBMBOR, Bucursti, 1984, p. 108.

® Didahia 10,4 4bidem p. 32.

® lbidem9,4, p. 31

7 Ibidem 14,1, p. 34La doctrine des douze ApdtréBidache), Les Editions du Cerf, Paris, 1978, p.
192 (introduction, texte, traduction, notes, appenét index par Willy Rordorf et André Tuilier).

8 pr.Dr. Sabin VerzarPreqia ierarhici sacramental in epoca apostolicEIBMBOR ,Bucurgti,1991., p. 657.

% Ibidem p. 657.

10 5f, Clement Romanul Scrisoarea | gtre Corinteni37,4,Scrierile...,p. 74.

1 |bidem38,1, p. 75.
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lerarhia bisericeadcnu lucreai la intmplare sau de la sine: “El a
poruncit ca darurile de je#tki liturghiile sa nu se svargeasé la intamplarei fara
randuiafi, ci la anumite timpurgi ceasuri. El a rAnduit cu vam Lui cea preainadit
undesi prin cine vrea & se dvarseasd acestea, pentru ca fiindvéirsite toate cu
cuviosie si cu Tncuviinarea Lui & fie bine primite de voita Sa. Aadar, cei ce
aduc la vremile randuite darurile lor de jérdunt bine printi si fericiti; ca nu
pacatuiesc cei ce urmeazporuncile Stpanului. Arhiereului Ti sunt date sluijiri
proprii, preailor li s-a randuit loc propriu, lewlor le sunt puse diaconii proprii, iar
laicului Ti sunt date porunci pentru laic? Diferertierile Tntre cele trei trepte ale
preaiei, darsi fata de laici sunt eviderate prin repetarea adjectivulpiiopriu.

Apare ideea altaruluji a jertfei care este legatle prega sacramentai
“nu se aduc pretutindeni jertfe... ci Tnaintea terhp|ua jertfelnic...”

Originea pregei speciale este diviip cu temei in Intruparea Mantuitorului
si lucrarea Apostolilor: “Hristos, dar, a fost trisnde Dumnezeu, iar apostolii de
Hristos, améandaus-au ficut in buna randuialdin vointa lui Dumnezeu. Apostolii
primind deci porunt incredinati fiind prin Tnvierea Domnului lisus Hristosi
avand incredere in cuvantul lui Dumnezeu, ait ieu adeverirea Duhului lui
Dumnezeu, binevestindi@re & vina imparatia lui Dumnezeu. Predicand, dar in
tari si in cefiti, au pus episcopi diaconi, pentru cei ce aveadl@ead, pe cei care
au crezut Tntai, ddpce au fost prolsade Domnul”** Acesta este cel mai vechi text
patristic Tn care apare succesiunea apodétglieste subliniai cu struinta. Urmagii
legitimi ai Sf. Apostoli sunt episcopiiSt Apostolii au pus episcopi pe cei de care
am vorbit mai Tnaintsi le-au dat lor in grij ca, la moartea lor,asle continue
slujirea lor afi barbai incercai”. *

Sarcina principal a membrilor ierarhiei este aducerea jertfeia ‘@ mic
ne va fi gicatul, dag indegrtam din dregtoria de episcop pe cei care au adus lui
Dumnezeu #ra prihari si cu cuvigie darurile™, iar scopul urririt este gistrarea
unitatii Bisericii lui Hristos.

Biserica vizuta, comunitatea ciina din Corint este nuritin preambul,
casi cea din Roma “Biserica lui Dumnezetf”.

in omilia Sf. Clement numita doua epistal citre Corinteni apare ideea
existenei Bisericii in v@nicele paradigme divine “Biserica cea dintéi, cehalniceast,
cea credt nainte de soarg de luri”,'® Biserica vizuti de pe pmant este Biserica
cea vie, Trupul lui Hristd& Raportul Bisericii cu Hristos este irikat asemenea

12 Inidem 40, 1-5, p. 76.Termenutpévc este folosit aici pentru prima oara in literatarestini cu
referire la prega sacramental

3 Ibidem41,2, p. 76.

4 |bidem42,1-4, p. 77.

5 Ibidem44, 1-2, p. 78.

8 Ibidem44,4, p. 78.

7 Ibidem p. 50.

18 Sf. Clement Romanul ©milie 14,1 Ibidem, p. 119.

19 |bidem14,4, p. 119.
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celui dintre Brbatsi femeie®. Biserica esteazuti ca organ de mantuire: #&legem
deci & facem parte din Biserica viie ca $i ne mantuim®™, ca glsluire a lui Hristos
in noi “Biserica, care era duhovnicegssa afitat in trupul lui Hristos, atandu-ne &
daa cineva din noi vagstra Biserica in trupuks si nu o va strica, o va primi in Duhul
cel Sfant"?? Asadar in Biserit omul poate #se sfineasd, si se indumnezeiasc

In Epistola datre Corinteni, a Sf. Clement Romanul termefjbvpevog,
nponyodvuevog (carmuitor),tpokotnuevog (Intaisttator), rownv (pastor), darsi in
Pastorul lui Herma sau in epistolele ignatiene, aggasinonimi, pentru a desemna
pe cei mai Tnal carmuitori bisericgti, episcopii. Cu acest sens, sacramental apare
pentru prima odrcuvantuhyovuévol in Evr 13,7; 17,24.

Termenul episcopdesemnedzsi pe episcopisi pe preai, iar termenul
prezbiter, mai des intrebuat de Clement desemnéag pe preoi si pe episcopi.
Tot astfel termenul episcopdtrt(oronn) folosit de dod ori in epistal desemnedz
si episcopatuki precia.®®

c) Epistola lui Pseudo-Barnabanumete Biserica “adunarea sfilfor sau
a fragilorz“, dar ea este mai Intai extensiunea lui Hristosidi cici “El Tnsusi
locuieste n noi® este “templul cel duhovnicesc zidit de DomAUEl in conseciri
indestructibil. De asemenea, estétaii superioritatea preei bisericati fatd de
cea a Legii mozaice. Apostolii sunt succesori araaentului levitic, dar intr-o

forma spiritualizad.

20 |bidem14,2, p. 119.

2 |bidem14,1, p. 119.

22 |bidem14,3, p. 119.

23 pr.Prof.Dr. loan G. Comanep.cit, p. 125. “in terminologia bisericeasatat numele depsofotepog cat si
numele démokomog sunt strans legate de lucrarea religi@sluijitorilor Bisericii. O cercetare mai ateat
tuturor textelor din Noul Testament, Tn care sé&te despre slujitorii biserigt; arati destul de limpede
ca termenul derpecfutepog se arata, s mai strans legat de lucrarea distprire a turmei cgtine.
Evident, atat episcopii, céitpreaii impreuri cu diaconii, particify Th misura cuvenit treptei In care este
randuit fiecare la ntreita lucrare de prajsvire a adeirului, de sfinire si de gistorire a credinciglor. ..
pari la fixarea definitit a terminologiei biserigé, in graiul credincigilor, a trebuit 8 trea@ oarecare timp.
Implinirea unor indatoriri asemitaore de dtre episcopii predi, cu toate & se cungteausi deosebirile
dintre ei, a ngduit totwi, folosirea celor doi termeni pentru denumirea t@racterizand, de fiecare #at
una ori alta din principalele laturi ale ladr lor bisericsti. Adica, credincigii numeau preot pe episcop,
cand priveau la puterea Iui de a tifisau numeau episcop pe preot cand aveau in vadterea lui de a
pastori. Tn urnd, fiecare din aceste denumiri a fost strans dedatindatorirea principak slujitorilor din
aceste trepte ale ierarhiei bisegiceSlujitorul din treapta de mijloc, a@ri indatorire principal este dex
sfinvi pe credincigi, a pistrat numele dpreot,fiind mai propriu pentru denumirea acesteidridrisericati,
iar slujitorul din cea mai inaltreapt a ierarhiei a #strat numele depiscopcare caracterizeatucrarea de
pastorire a turmei crgtine” (Prof. Justin Moisescu —lerarhia bisericédscepoca apostoliged. Centrului
Mitropolitan al Olteniei,Craiova,1955., p. 47-49).

24 Epistola lui Pseudo Barnab®,16 n Ibidem, p. 144.

% Ibidem16,9, p. 160.

26 |bidem16,10, p. 160.
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d) Sfantul Ignatie Teoforul

La al treilea episcop al Antiohiei, Sf. Ignatie Tawl (t107/117) gsim
cele mai multe rrturii cu privire la Biseria, In scrierile secolului al ll-lea, scrise
n timpul clatoriei sale la Roma in cefapte epistole. Sunt scoase in relief diferite
aspecte ale Bisericii. “Sfantul Ignatie poate finitufara exagerarai Sfantul Ignatie
Eclesiologul. Aproape ntreaga sa apeste pusin slujba lumigrii diferitelor aspecte
ale Bisericii”?’

Formukrile si terminologia sunt biblice. Concgg despre Bisericeste una
originaki, adané si cu larg ecou in toatepoca patristic Viziunea sa eclesiologic
nu e abstradt ci exprimi 0 credina si 0 experiera profund taite ale intregii fiine
a Bisericii, redate, In cekapte scrisori adresate cinci unor Biserici din Adiaa
cu sediul la Efes, MagnezieMeandru, Tralles, Filadelfig Smirnasi asasea episcopului
Policarp, condutorul cratinilor din acest orgsi 0 scrisoareitre Biserica din Roma™

El arati necesitatea absodud Bisericii pentru mantuirea credingiior:

“Cel care se allinlauntrul locgului altarul este curat; cel care este inafar
de altar nu-i curat®® Sau “dad cineva nu-i fauntru, unde este jerfelnicul, este
lipsit de painea lui Dumnezell” Numind Bisericaaltar saujertfelnic Sf. Ignatie
araf caracterul ei de comunitate euharistgacrificiah.

Biserica este sfaitposed toate mijloacele necesare pentru ca membrii ei
sa fie cuiatati de picatesi condui pe calea désarsirii, este unié intim cu Capul ei
Hristos, este sfamidupi scopul eki “purtitoare de sfiti”. **

Episcopul Bisericii Antiohiei nunye Biseriai celesase comuniti carora
le trimite epistolele sale. “Biserica vizibil(lambele aspecte vizibili invizibil al
Bisericii constituie o realitate contiueste compusdin acei credinig botezai
care duc un azboi intens Tmpotriva sataneii a consecitelor puterii lui
inradacinate Tn moarte, prin unitatea lor Tn iubire weuiatii in firea omeneagca
lui Hristos dititoare de vigi si manifesi aceast unitatesi iubire Tn aceega
Euharistie in care viasi mantuirea lor este Tadicinag”. >

De asemenea, Biserica eststgitoare in intregime gérbita a Tn\ataturii
lui Hristossi a Sfirtilor Apostoli.

In opera ignatianapar cele dauiaspecte ale Bisericii cel n&ut, Trupul
mistic al lui Hristos “pentru a aduna pe §figi pe credincisii Lui, fie din iudei, fie
din pigani, intr-un singur trup al Bisericii Lusi cel vizut, comparat cu o oaste.

Sf. Ignatie folosgte pentru prima oarsintagma “Biserica univergaf® (1
kabokn ékkAnoic) Th sens intensiv, dar extensiv, pentru ca tiosa fie de acord

27 pr.Drd. Nicu Dumitrgcu — “Eclesiologia la &intii Apostolici” R.T. nr. 1/1991, p. 47.
28 pr Prof. Dr. loan G. Comanep.cit, p. 143.

29 sf, Ignatie Teoforul Epistola ctre Tralieni7,2 —Scrierile...,p. 206.

% Ibidem Efes 5,2, p. 190.

31 |dem— Epistola ¢itre Smirnenipreambul -bidem p. 218.

32 John S. RomanidesTFhe Ecclesiology of St. Ignatius of Antiodtlanta, 1956, p. 11.
33 Sf. Ignatie Teoforul Epistola ¢tre Smirnenil,2 —Scrierile...,p. 219.

% |dem —Epistola @tre Policarp6,2, p. 227.
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in unitate. “Sobornicitatea Bisericii se preZitd Farintii Apostolici, de o parte, ca
0 untiate Tn credid a cratinilor din toate locurile, iar pe de alta, ca djgr

deosebit de a se ¥stra ortodoxia acestei unice creg@inprin unirea dintre ierarhia
condudtoaresi credinciai (mAndoc).*

Fiecare comunitate locgakste Biserica universgaprin Sfanta Euharistie n
care este prezent real AcglBiristos.

Unitatea Bisericii 0 realizeazerarhia prin imprtasirea euharisti¢. “Cautdi
dar 4 participai la o singué euharistie; & unul este trupul Domnului nostru lisus
Hristossi unul este potirul spre unirea cu sangele Lui;lweste jertfelnicul, dup
cum unul este episcopul Impréwu predii si diaconii”*” Deci este exclus pluralismul
eclesiologic, Biserica — suim‘Orice Biseri@ locak integrai in episcopul @ — semnul
cel viu al lui Hristos — este Biserica sobornicéasa Sancta*® Cand vorbgte
de Biseri@, Sf. Ignatie are in vedere imaginea comifinieuharistice episcop,
predi si diaconi. Oficiul de episcog diacon este strans legat de frangerea painii.

Organizarea unitédra Bisericii rezult si din faptul @ in anul 110 Sf.
Ignatie, episcop al Antiohiei a fost intampinatefgscopii: Policarp al Smirngj
Onisim al Efesuldf, Damas al Magnezi€isi Polibie al Tralesuldf, insaiti de
clericisi credinciai.

La Tnceputul secolului al ll-lea atén exista un episcop unic in fiecare Bisgric
locak, cu rol de condutor. “Scrierile grintilor apostolici privesc comportarea conéret
a slujitorilor hirotonii, nu instituirea sau hirotonirea care era indesagiebine conturat
si facea inutile alte preciz”. ** Era deja o institie cunoscutsi recunoscu

De asemenea egalitarismul treptelor ierarhice estdus, Sf. Ignatie
aratand iraltimea funciei episcopuluisi caracterul u deosebit, deasupra lui fiind
numai Hristos: “Biserica din Siria are caspor pe Dumnezeu in locul meu, Tsisu
lisus Hristos fi va fi episcop™

Fiecare Biserit locak avand acegastructuéi organizatori&, marturisind
aceeai credina, este o manifestare lodad Trupului lui Hristos. Comuriitile sunt
egalesi episcopii sunt egali.

% |dem — Epistola gitre Smimneni8,2, p. 222.0 expresie sinorineu ¥ kofohik éxikhicio  ester
exkMiota okn care apare de patru ori in Noul Testament.in B,Af; Rom 16,23 ;| Cor 14,23x»formula
pune in evide@ totalitatea membrilor care forme@aBiserica intr-un anumit loc,iar in F :Ap.15,22
sintagma definge plenitudinea sau catolicitatea atfelui crestin deinut si propovaduit de Biserig
(Mircea Basarab —HcekkMiow okn formuld de exprimare a catoligiti Tn Noul Testament» -Unitatea
Bisericii.Accente eclesiologice pentru mileniulBt.Limes,Cluj-Napoca,2005,p.55-56.

% MagistrandStefan C. Alexe — “Ecclesiologiaifntilor Apostolici” S.T. nr. 5-6/1955, p. 373.

37 st. Ignatie Teoforul Epistola ctre Filadelfieni4,1 —Scrierile...,p.215.

38 paul Evdochinov -ep.cit, p. 143.

%9 s, Ignatie Teoforul Epistola ctre Policarp1,1 —Scrierile..., p. 225.

4%1dem —Epistola gitre Magnezien®,1 —Ibidem p. 198.

4! |dem —Epistola aitre Efesenil,3 —Ibidem p. 188.

42 |dem —Epistola aitre Tralienil,1 —lbidem p. 204.

43 Pr, Dr. Sabin Verzanep.cit, p. 638.

44 sf. Ignatie Teoforul Epistola ¢itre Roman®,1 —Scrierile...,p. 243.
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Tema centréala epistolelor ignatiene, am putea spune, esfadrepiscopatululi,
rolul si importarta ei in Biserica loca) indatorirea episcopului de a-i chema pe to
la méntuire, modul cum pregosi diaconii trebuie & colaboreze cu el. “Potrivit lui
Ignatie credincigii nu sunt mantui prin episcop ca individ, care ar avea un fel de
putere magit In Biseri@, ca Trupul lui Hristos, Dumnezeu Igslucreaz mantuirea
in Hristos prin Duhul Sfant in Sfintele Taine... Cantrul unititi mistagogice
episcopul este absolut necesar pentru manttifelterea lui de aisarsi Tainele
este dat pentru comunitate.

lerarhia prin care se actualizéducrarea harului Sf. Taine este indispengabil
Bisericii: “toti sa respecte pe diaconi ca pe lisus Hristasespectsi pe episcop,
care este chip al Tati, iar pe pre@ ca pe un sobor al lui Dumnezgiuadunare a
Apostolilor. Firi de acgtia nu se poate vorbi de Bisefic*

La Sf. Ignatie ierarhia este prezeatafar si in amanunt. Formularea
terminologiei cu privire la aceasta era deja dtfiata, fiecare treajtare numele
si slujba ei. Apar termeniémokonog de 46 de origpesputépor de 9 ori in epistole
si dtakovor, care nu au fost hirotanidoar tn scopul slujirii la mese: “Trebuie ga
diaconii, ca slujitori ai tainelor lui lisus Hristps placi tuturor Tn tot chipul. € nu
sunt slujitori ai marrilor si bauturilor, ci slujitori ai Bisericii lui Dumnezeu®

De asemenea apare de 13 ori termespeabButépiov, indicand totalitatea
predgilor dintr-o Biserié locak, aflai sub indrumarea episcopului unic alagiet

Comunittile crestine in aceadt perioad nu erau conduse de simpli
batrani, ci de slujitori hirotoni in treapta cea mai inalta predei, care sunt
reprezentan ai lui Hristos: “Si nu abuza de varsta (tinetea n.tr.) episcopului
vostru, ci &-i dati tot respectul potrivit puterii lui Dumnezeu caste in elstiu ca
si sfintii preati nu se uid ca a fost randuit de curnd episcop, ci cgenbameni
intelegi in Dumnezeu se supun lui, dar nu lui, cialatlui lisus Hristos, Episcopul
tuturor... nimeni nu Tgald pe episcopul acestaaut, ci 1l rsali pe Cel neszut”.*®

Episcopul Ignatie vorlye clar despre harul Hirotoniei atunci cand se
adreseaz unor clerici: “in numele harului cu cargti@nvestit™®, “episcopulsi cu
predii cei dimpreur cu elsi cu diaconii randui dupi gandul lui lisus Hristos?,
“potrivit puterii lui Dumnezeu care este in el” {&op n.nY. Termenul
kabotinu = a geza, a randu(folosit in repetate randuri), semnificanduirea
sacramentalcain Lc 12,44; F.Ap. 6,3; 7,27.

Originea treptelor ierarhice este di#jrin consecita Ignatie 1i Tndeamn
pe smirneni: “Cu toi urmati pe episcop, dupcum urmeaz lisus Hristos pe Tal,

45 John S. Romanidesop.cit.,p. 16-17.

46 5f, Ignatie Teoforul Epistola etre Tralieni3,1 —Scrierile...,p.205.
47 |bidem2,3, p. 205.

48 |dem —Epistola gitre Magnezien®,1 — 2, p. 199.

4% |dem —Epistola aitre Policarpl, 2, p. 225.

°0 |dem —Epistola atre Filadelfieni,Preambul, p. 214.

*1 |dem —Epistola @itre MagnezienB, 1, p. 199.
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iar pe pre@ ca pe Apostoli; pe diaconi respegia ca pe porunca lui
Dumnezeu®?Pornind de la aceste cuvinte reputatul teolog coptean Boris
Bobrinskoy obsery “Vorbind despre episcop ca imagine a lui DumneZaiil
sau a lui Hristos, Sfii Parinti nu vor ezita & opereze o identitate analogjicelei a
Euharistiei, 8 indice Tn sacerdwl liturgic un model esgral al sacerdgului lui
Hristos in Biserig... Episcopatul apare foarte devreme in simbolisiatoctrina
Sfintilor Parinti ca imagine a lui Hristos, ori a lui Dumnezeu-#lat Prezeipa reak
a lui Hristos n Biserit se structuredizsi se organizeaizin jurul episcopului®?
Funaia slujitorilor hirotonii este sacramentglin principal, plenitudinea puterilor
sacramentale deand-o episcopul: “Nimeniasnu fad fara episcop ceva din cele
ce apatin Bisericii. Acea euharistieidie socotiti buri, care esteituta de episcop
sau de celaruia episcopul i-a irigluit... Fira episcop nu este Taduit nici a boteza,
nici a face agayp cici este bineglcut lui Dumnezeu ceva ce apobpiscopul ca
tot ce se ®/arseste gi fie sigursi intemeiat™* Sf. Ignatie scoate in relief sistemul
episcopal al Bisericii. #adar “episcopul nu este numai garantul asiiBisericii,

ci si garantul validiiti Euharistiei. Bra el nu exisi o Euharistie valig, nici
Biseric, nici méantuire.Cu alte cuvinte episcopul e at&abadii eclesiale, ca$i a
vietii sacramentale®

In epistola atre Efeseni gsim temeiul pentru succesiunea hariEpiscopii
sunt randui de Mantuitorul ca succesori ai Apostolilor. Nusgko ruptué haric intre
acstia si urmsgii lor: “lisus Hristos, viaga noast cea nedegtita, este voima Tatlui,
dupi cum si episcopii cei randdi para la marginile lumii, sunt in vota lui lisus
Hristos”>® Prezera Mantuitorului in Biseric nu se leafj numai de persoana Sf.
Apostoli, primii purtitori ai preaiei crestine.

Unitatea Bisericii depinde de unitatea episcopatlBiserica vizui este
polariza in jurul ierarhiei, care contiidintreita misiune a Mantuitorului: Tatoreasa,
condudtoaresi in primul rand sfifitoare, avand Tn centruivé@rsirea Tainelorsi in
special a Sf. Euharistii, care gtee cel mai strans “Din punct de vedere dogmatic,
epistolele ignatiene fundamenti&qeagia bisericeascin Sfanta Treimai prin ea apoi
se revarsin Biseri@ energiile dumnezejg, ca unele care ad intireasé si sa menina

untiatea ei prin faa magnetit a iubirii”.>’

e) Sfantul Policarp al Smirnei
In epistola atre Filipeni, Sfantul Policarp , episcopul Smirrserie despre
problema Bisericii mai mult Tn sens moral decéat rdatic. Eclesiologia sa este

%2 |dem —Epistola gitre SmirnenB, 1, p. 222.

53 pr. Prof. Dr. Boris BobrinskoyTaina Bisericii,Ed.Patmos,Cluj-Napoca,200g.,106.

% s, Ignaie Teoforul —Epistola ctre SmirnenB,1-2 —Scrierile... p. 222.

%5 Asist. univ. drd. Corneliu C. Sim “Elemente eclesiologicg euharistice tn Teologia Sf. Ignatie
al Antiohiei” A.B. nr. 7-9/2003, p. 18.

%6 Sf. Ignatie Teoforul Epistola ctre EfesenB,2 —Scrierile...,p. 189-190.

5" tloan Mihiltan, Episcopul Oradiei Preaia Mantuitoruluisi prearia bisericeasé, Ed. Episcopiei
Oradiei, 1993, p. 122.
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intemeiai pe inwvtatura Apostolilor. El tratedz despre ierarhie din perspeétiv
pastoral, scrisoarea ceimand sfaturi pentru préai diaconi casi epistolele pastorale.

Comunitatea #reia i se adresedzassadar 0 comunitatedzuta, este numit
“Biserica lui Dumnezeu, care locgte vremelnic n Filipi”®

Autorul pune in relief caracterul sacramental aljisi diaconsti si
apartenefra diaconului la prg@a ierarhié: “diaconii & fie fara prihara Tnaintea
dreptitii Lui ca diaconi ai lui Dumnezesi ai lui Hristossi nu ai oamenilor®’
Diaconii, casi cei hirotonti in celelalte do@ trepte ale pratei speciale, gadar,
nu-i exercifi misiunea in virtutea delégi de citre credincigi.

Termenul presbiter apare de trei ori, dar deserigepe episcopi, Th epistol

Sfantul Rrinte omite & intrebuineze termenul episcop, chiar pentru sine
inswi adresadndu-se in prologul epistolei cu cuvintéRolicarp si preaii cei
dimpreuri cu el”® Cu alte cuvinte el este unul dintre pigprimul dintre ei cai
in Didahiesi in Epistola citre Corintenia Sfantului Clement Romantil.

Intrucat ierarhia esteiptratoarea creditei dreptesi impartasitoarea harului
in ea concentrndu-se misiunea tifbare, invtatoreaséd si pastorai a Bisericii,
Sf. Policarp 1i indeaninpe filipeni “si se supud preailor si diaconilor ca lui
Dumnezeusi lui Hristos™ (vrotaosoopévog toic mpeofutépols kai dlakévol Gg
fem kai Xpioto). ldeea este preluatle la Sf. Ignatie. Deci Biserica nu are, la el, o
structus presbiterial distinct de cea episcopah Sf. Ignatie, cum insinueaanii

teologi protestamastzi (Ritter).

f) Pastorul lui Herma

In aceast scriere post-apostolic eclesiologia este mai degsab etici
ilustrati in imagini literare, simbolusji figuri stilistice, nu se expune nimic despre
fiinta Bisericii, care apare n chip simbolic\iziuni si Asenanari. Biserica “a fost
creati Tnainte de tp... si pentru Biseri@ a fost credit lumea”®Originea Bisericii
este divid “cu Tntelepciunea Sai cu purtarea Sa de dtip zidit Biserica Lui ca
sfant si a binecuvantat-o0*

%8 st Policarp al Smirnei Epistola citre Filipeni, preambul -Scrierile...,p. 249.

%9 |bidem5,2, p. 251.

6 |bidem introducere, p. 249.

61 Pr.Prof.Dr. loan G. Comanep.cit, p. 158. Prof. Justin Moisescu afinfnumele de episcop se
mai da preglor si spre sfagitul veacului intai. Al treilea episcop al Romei Clemb... numete
episcop pe prep casi Sfantul Apostol Pavel, in Epistolditee Filipeni (1,1)si Tn alte locuri din
scrierile sale. O Tnistire a slujitorilor bisericgti in diaconisi preqi, care de asemenea sunt ntimi
gmokonot... Intalnim deopotri¥ si Tn cunoscuta scriertnvazatura celor 12 Apostoli(XV, 1).
Dimpotriva, Policarp, episcopul Smirnei scriind Filipenildm, intdia junitate a veacului al doilea,
vorbeste despradiaconi(V 2-3) si preai (V, 3; VI, 1; XI,1), fird a mai numieniokomnot..., pe cei
din urmy, ci mpecPitepot (op.cit, p. 49).

62 Sf. Policarp — V, 3pp.cit., p. 252. Saint Polycarp de SmyrneLetres aux philippiens 4gnace
d’Antioche, Policarp de Smyrne Lettres,Les Editions du Cerf, Paris, 1998, p. 184 (textegre
introduction, traduction, notes par Pierre Thomasé€lat).

8 Herma —Pastorul, vedenia I, 8,1Scrierile...,p. 280.

% |bidem— vedenia |, 3,4, p. 276.
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Biserica este ga de intrare Tn Imjritia lui Dumnezeu. Duhul Sfant este
prezent in fiecare membru al Bisericii. “Biseriaaeste numai a celor aleci si a
celor In curs de pamta, care devin progresiv neintiifa, ea le ofer pociinta si
mantuire, Tntrucat e continuatoarea fnigr lui Hristos si posed mijloacele
necesare pentru sfirea membrilor ei. Biserica este concepde Herma ca un
organism teandric, apand Tn imagini in legfura cu persoana lui Hristos, avand un
aspect #zutsi unul nevizut. “Biserica din ceruri este strans @rdt cea pmanteast
si formeaz o singud Biseria cu o indoid infitisare @manteast si vazuti,
cereastsi invizibil a. Biserica nu este numai o comuniune spirdtaai 0 comunitate
vazuti, organizat ierarhic. In acest organism viu divino-uman, meshbrslujesc
unele altorai toate lui Dumnezeu®

Fundamentul @dirii sau turnului care se zigle — Biserica — este ierarhia:
“Pietrele cele ptrate albesi care se potrivesc bine intre ele, acelea sunstalio
episcopii, dastii si diaconii”.®’ Treptele ierarhice sunt de origine divittare au
mers potrivit sfiteniei lui Dumnezeu, carg-au indeplinit slujba de episcopi, de
dasali si de diaconi, Tn cuitie si bura cuviinta pentru algii lui Dumnezeu™®
Termenul dasdi, fiind folosit aici pentru a desemna treapta eua a pretei
sacramentale, sunt deirpre unii cercetori care ¥d “in acei nvtatori asezai
intre episcopki diaconi, pe presbiterisazgi in fungiunea lor nvtitoreasé mai
ales & n aceastepoa presbiterii aveau 1n grija lor fmantul neofiilor”. *Scrierea
nu schieaz o ierarhie. Apargi cuvantul preot, in vedenia a doua cand se tebe
despre “pretii, care stau in fruntea Bisericif’

Infailibilitatea Bisericii, autoritatea ei in maierde credif rezulé din
faptul ci “Stapanul numai ei i-a poruncitislescopere Triitura cea adewvati”. "

Unitatea Bisericii, inclusiv in organizare estesthat in Pilda a IX-a prin
imaginea turnului (Biserica), carérpa a fi ficut dintr-o singuf piatr, fara sa aiba
vreotesitura in el; iar piatra arétca tiati din stana; ni se grea un monolit”?

Invatatura despre Bisericexpus in scrierile Rrintilor apostolici — avand
ca punct de plecare conteppauliri — atest originea ei divid, natura teandrig
insuirile dogmatice, organizarea uniiaa Bisericii \Azute si existena ierarhiei
bisericati sacramentale, constituind un solid fundament tnereclesiologia
ortodoxa. Opiniile protestante cu privire la rolul condtar al harismaticilor,
atribuiile, exclusiv administrative ale clericilaii pluralismul eclesiologic, deci

sunt lipsite de temei.

® pr. Prof. Dr. loan G. Comanep.cit, p. 184.

® Drd. loan N.Subaru — “Doctrina despre Bisefitn Pastorul lui Herma”S.T. nr. 7-8/1967, p. 434.
67 Herma —Pastorul, vedenia IlI, 13,1 -Scrierile...,p. 285.

® Ibidem p. 285.

% preot. Prof. Nicolae Ciudinart. cit., p. 212.

" Herma —Pastorul, vedenia Il 8,3 -Scrierile...,p. 280.

1 Drd. loan N.Subaru -art. cit., p. 435.

2 Herma —Pastorul, pilda 1X, 86,7 —Scrierile... p. 361.
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RESUME. Leshérésies du premier siécle du point de vue missicaire. Le message
unitaire de I'Evangile est transmis par les Saljdtres d’'une maniére variée, en
fonction des circonstances et de I'état cultudaliezix des destinatiares. Ceux-ci vont
récepter ce message immuable du salut par I'intéame de leurs propres hiérarchies
valoriques, culturelles et religieuses. L'’Adaptatidu message recu a leur propre
arbitraire culturel engendrera des intellectiorff@direntes. La rexposition de I'Evangile
par l'intermédiaire des concepts, des images &trdjuage propre, légitime comme acte
inhérent de la prédication, engendre I'hérésie amemt ou l'inculturation représente
une inculturation non seulement de la forme d'eitposde la doctrine chrétienne, mais
en méme temps de son contenu. Les hérésies apparagsi dans le premier siécle
comme des essais d'accomodation du fond de I'Elamgix éléments culturels et
religieux pré-existants des destinataires. En ifmmctlu domaine dans lequel cette
accomodation de la doctrine chrétienne se produihément les hérésies du premier
siecle peuvent étre classées en: |égalistes, malistes et morales.

Les hérésies légalistes représentent des essasdiadation de I'Evangile
aux prescriptions de la loi mosaique. Elles suppose pas faire la différence
entre le nouveau fond d’enseignements de la religlwétienne et la forme dans
laquelle ils ont été préchés initialement, et essdy faire subsister dans la méme
religion autant le mosaisme que le christianisme.

Les hérésies rationalistes représentent I'essssidiation du christianisme a
un courant syncrétiste, spécifique au premieresiéel gnosticisme. Le christianisme,
dans son essai d’accomodation aux structures edistes promues par la culture
héllénistique, sera périmé jusqu’au niveau de siraplirce d'inspiration des systheémes
gnostiques, libres d’en préter des éléments diggmra

Les hérésies morales représentent I'essai de disisoc de la doctrine
chrétienne de la morale qu’elle induit. Le compre@mioral, ou la supprimation de
la moralité, dans le cas des nicolaites, représenteessai erroné d’adaptation du
christianisme aux caractéristiques de la sociétéatnte du premier siéecle.

INTRODUCERE.

Erezia ca metaderonai de proposduire

Perioada apostolicse distinge n istoria Bisericii ca o peri@aith care
vocgia sa misionar este actualizatin cea mai prolifig activitate de propaduire.
incepand cu Cinzecimea apostolii, giienti de trimiterea lor dtre lume, Indeplinesc
una dintre fungile primordiale ale Bisericii. Apostolii au misiea de a transmite
lumii viata Tn Hristos. Procesul de evanghelizare presupemeomitent dod
coordonate complementare: transmiterea lui Hri$tosnimile credincigilor si
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transmiterea adéwului de credigs marturisit de @tre Biseri@, adevr care permite
accesul la viga in Hristos. Transmiterea adewiui de credim marturisit de @tre
Biserica se face printr-un proces de acomodare a mesajaluia spaul cultural-
religios in care se degbard misiunea. Apostolii propdiduiesc o Tn@tatura nowa
intr-un mediu deja cristalizat din punct de vedmrturalsi religios. ,,Propovduierea
Evangheliei s-a confruntat de la inceput cu culsemit, prin care s-a exprimat
Evanghelia,si apoi cu cultura greco-romance domina bazinul mediteranean.
Raspéandirea ciginismului s-a confruntat de la inceput, nu numairdligiile pagane
ale timpului, cisi cu culturile pe care acestea le-au cgeptomovatsi prin intermediul
carora s-a transmisaganismul. Acolo unde e propitita Evanghelia are loc o
confruntare intre Evanghelig religia sau religiile locului, dari intre Evanghelie
si culturile respective”. Acest conflict este saionat de étre apostoli prin aplicarea
principiului acomodrii®. Pentru a putea stabilii care sunt coordonateleafe acest
principiu se poate aplica actiai de propowduire fira a perverti mesajul Evangheliei,
in prezentul studiu vom incercaanalizim in ce misuii metodd gresita de aplicare a
acestui principiu creeazrezia.

Efervesceta misionad a primului secol cungge si erori metodologice de
propoviduire, de transmitere a Evangheliei. Aceste eemisite la o scdr foarte
redug in cazul apostolildrcapita in aceadgt perioad si forme severe care genergéaz
erezii. In secolul Intai nu exista ®han model misionar pentru misiunea ntre
paganisi pani in anul 49 la Sinodul din lerusalim nu existaui morme care &
reglementeze modul de misiune realizat intre igdeiici nu erau definite exact
raporturile crgtinismului cu legea mozdicacest fapt conferind misionarilor o libertate
extrem de mare in ceea ce pyteemetodologia de aplicare a principiului acodrad
predicii la spaul cultural-religios, libertate care va generarigiopropovaduire.

Alaturi de lipsa modelului misionai a definirii poztiei crestinismului in
raport cu iudaismul erorile de progmire sunt posibilei datoriti dialecticii
intrinseci revel@ei polarizas ca ade#r obiectivsi universal intr-un anumit discurs
teologic specific fiegrui predicator in parte, céitdatorita bivalerei propovduire-
invatare intrinseg procesului de misiune.

1 Pr. Prof. Dr. Valer BelMisiunea Bisericii in lumea contemporgnvol. 2, Exigerte, Editura Presa
universitad clujeard, Cluj-Napoca, 2002, p. 56.

Despre principiul acomadi in activitatea misiondara Sf. Ap. Pavel a se vedea Sofron Vlad,
»Principii misionaresi sociale in epistolele Sf. Ap. Pavelin ,Studii Teologice”, an VII, nr.5-
6/1955, p.282-304i Vasile Ispir, Activitatea Sf. Ap. Pavel ca misionain ,Biserica Ortodox
Romar”, an LXII, nr. 1-3/1944, p.42-61

Vom folosi n acest studiu termemiietod si metodologiereferindu-ne la procesul progmirii
Evangheliei in primul secol, nu in sensul adoejii lor contemporane, de tipologie prestabilite
realizare a unei gani, corgtienti fiind ca tactica, strategigi principiile misionare se elaboregatocmai
Tn dinamica misiondra secolului |, nefiind anterioare acesteia, citfpea denumi structura fornaalnu
neagrat prexisterdt, uniformi si repetitivi, dar totyi inerent realizirii unei agiuni.

disputa dintre Sf. Ap. Petrg Pavel din Galateni 2,11-15 se datotedm mod explicit unei
metodologii diferitesi eronate n cazul Sfantului Petru de a face misiun
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Evanghelia este in acegldimp un adeiir obiectiv, imuabil, transcendesit
independent f& de orice form de determinge culturah, dar nu se poate transmite
decéat ca mesaj inculturat, exprimat intr-o ananfiirma culturah. Hristos cel
propowaduit prin Tndisi constitdia sa dogmatic este concomitendi inefabil prin
transcendem absolut a Dumnezeirii Sale, dar determinat cultural prin omenitatea
Sa. ,Prin calitatea Sa de Om adeat, Hristos S-a legat indisolubil de cultura
neamului 8u. Pe de ait parte Tn8, Hristos n-a fost doar doar Om adeat, a fost
si Dumnezeu adeivat si datoriti acestui fapt El n-aimas prizonierul culturii in
care s-a fiscut ca onv. Mesajul Evangheliei se pliadntru totul acestei tipologii
hristologice, Intrucéat el este hristocentric. A¢c@a®laritate transcendent-inculturat
a mesajului Evangheliei este evideti de Scriptut prin doui expresii complementare
,Evanghelia lui Dumnezel’si ,evanghelia med” Ambele expresii sunt folosite
de atre Sf. Ap. Pavel pentru desemnarea &déui de credim marturisit de d@tre
el In faa oamenilor. In primul caz apostolul reliefeaaracterul imuabil al Evangheliei,
iar in al doilea caz e desemmadctualizarea acestui mesaj intr-un proces de
misiune. Expresia ,evanghelia mea” fol@sde ctre apostol nu desemnéian
valoare absoldtdeductibif din personalizarea mesajului (,trebuterse ferim de
interpretarea acestui cuvant al apostolului ,evatighmea” in sens restrictiy
exclusivist, Pavejtie foarte bine £ nu e singurul care a primit aceastsponsabilitate.
El e unul dintre apostoli Tnca unul dintre cei mai mici, cel mai tarziu chemat in
cercul apostolilo®). Sf. Pavel este cetient ci valoarea propawduirii sale sau
corectitudinea acesteia nu este garédntd o anumit posesie a sa asupra
mesajului, ci de conformitatea propoluirii sale (Evangheliei sale) cu Evanghelia
lui Dumnezeu, adic cu adeirul de credim imuabil. In acelgi timp cele dod
expresii scripturistice reliefeazlar faptul @ in procesul de propéaduire fiecare
misionar §i impropriaz mesajul Evangheligji 1l transmite in forra proprie. in
special in cazul apostolilor se patefondul esetial al predicii era cofinut intr-o
forma de catehism primar, cunosaittransmis de @re fiecare apostol. Studiile
contemporane de teologie a Noului Testament aaoriinporta deosebit acestui
fond doctrinar comun premeigr oricarei misiuni. ,Kerigma devine inima discursurilor
si predicilor din Faptele Apostolilosi astfel este anterio@ardetermindilor
culturale, permanentaééndu-se eforturi de adaptare (F.A. 17, 22-34) fe
destinataf?. Evanghelia exist asadar ca adew transcendent, dar nu se poate
transmite decat in forininculturati. ,Misiunea Bisericii estesadar un eveniment

° Pr. Prof. Dumitru PopesciHristos, Biseri@, societate,Ed.Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane ,Bucyte 1998, pag. 13

6 Romani 1,1 ;:Romani 15,16 ; ICorinteni 11,7 ;| Tesaeni 2,2 ;2,8-9

" Romani 16,25 ;Il Timotei 2,8

8 Philippe-H Menoud|a vie de L'eglise naissant&haiers theologiquevol. 31, Ed. Delachaux
Niestle, Paris, 1952, p. 12.

® Mihai Himcinschi,, Misiune si dialog. Ontologia misionar a Bisericii din perspectiva dialogului
interreligios’ .,Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2003, p. 151.

141



CIPRIAN CHERECHE

evanghelic care presupune comunicareatiVeelei Bune a mantuirii Tn Hristos
catre o comunitate uman folosind pentru aceasta elementevalori culturale.
Evanghelia nu poate fi predidadecat folosindu-se un anumit limbaj, concegpte,
imagini omengti care apain unei anumite culturi. Desigur, aceste concegpte
imagini nu sunt adevul insyi al Evangheliei, ci mijloace de gandire prin care
prezentat adéwul Evanghelieisi care ne conduc la comuniunea cu DumneZeu”
Eroarea dogmaticeste prin urmare o eroare de transmitere azaalkew aprioricsi
imuabil. Erezia ne apare astfel tocmai ca exprasimei metodologii eronate de
transpunere a ad&wlui dumnezeiesc in concepte, cuvigitanagine.

.Predica estesadar termenul intermediar intre rev@ssi credincici.
Eroarea metodologicde propotiduire, sau de inculturare a mesajului evanghelic
este posibil intrucat ,revelda nu se convergge de la sine in predic Si nici
traditia exegeti& nusi destinuie automat camutul de ideisi directivele privind
tehnica propoaduirii” *2 Eroarea metodologiade proposduire provine astfel din
libertatea fiedrui misionar de a expune adeul potrivit propriei sale culturii
abilitatii de exprimare a adéxului intr-o forma culturak. Este foarte important de
observat faptul £ transpunerea ad&wlui revelaiei Tn conceptai imagini nu se
poate face intr-o forinexhaustid. Misionarul transmite ascatorilor un fond
initial esemal din adevirul de credifi, fond determinat de capatite cognitive
ale primitorului. De altfel, nici chiar intr-o migie de incrginare a unei intregi
culturi, o transmitere complet: adesrului dumnezeiesc nu este posibijin timp
ce revelda pune in evidas voia lui Dumnezeu, culturgne si de voia omului, nu
numai de cea a lui Dumnezgie inclinati si puri accentul pe anumite aspecte ale
revelaiei divine si si lase altele Tn umBbt'®. Aceasi esemializare a mesajului
transmis n perioada apostdafit permite erori metodologice de incultuare a
Evangheliei atunci cand aceasta este aprofardfatitre un alt misionar care nu
are o comprehensiune exaatintregii Evanghelii.

Propoviduirea este un proces de inculturare. Metodologjizsita de dGtre
apostoli, casi de ati propovaduitori din perioada apostofieste cea fundameniat
pe principiul acomodfii. Determinaia culturai a Evangheliei este impugde
constrangerile culturale ale primitorilor de aceeapta Tnc din perioada
apostoli@ forme diverse. ,Evanghelizarea prirddincepe intr-un cadru oriental
multicultural care constituia ,matricea Bisericilocale”, si naste expresii liturgice
si teologice proprii, de certautonomie ecclesil®. ,Propovaduitorul talcuigte si

» 1l

10pr. Prof. Valer Belop. cit.,p. 55.

11 pr, Prof. Dumitru BeluUnele condii ale propoviduirii, in ,Mitropolia Ardealulul’, an IX, nr .3-
5/1964, pag.309.

12 |bidem p. 308.

3 pr, Prof. Dumitru Popescap. cit.,p. 10.

4 Despre principiul misionar al transmiterii ununtbesetial al invatiturii crestine a se vedea:

5 pr. Prof. Mihai Himcinschigp. cit.,p. 159.
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adapteaz invatiturile descoperite la via credincigilor”. *° ,Deosebirile de situii,
de psihologisi imprejufari aduc necesitatea unei prelariri valorificari diferite a
nvataturilor scripturistice™’ Prin urmare dg existi o singuii Evanghelie indiferent de
cat de mui propowaduitori ar avea aceasta (I Cor. 15, 11), moaigkt diferite de
exprimare in conceptgi cuvinte permit nuagri diferite ale acesteiasi chiar
expuneri eronate ale ei.

Un alt aspect care gener&dz perioada apostolicerori de propoaduiresi
promovarea deatre unii eretici a unor irifaturi gresite estesi faptul ca fondul
doctrinar esegalizat transmis deatre apostoli este interpretgitre-expus de dre
unii primitori. ,Propowiduirea e bazatpe transmiterea unor formule precfssau
chiar pirti de mirturisiri de credim™ si primeste numele de Triatura sfans® ",
dar aceste amturisiri sunt interpretatesi retransmise Tn sanul unor anumite
comunitti. Ereziile apar astfel in special in procesul éfaresi nu atat in cel de
transmitere irtiala a invataturii de credima. ,Noul Testament face o distitie intre
a predicsi a invata. A predica este proclamarea publicEvangheliei, lumii care
nu o cunosgte in@, astfel incatasi adua credinasi mantuirea. Propaduirea este
prima misiune a Bisericii. Acesta este scopul perdare ea a fost aduda
existena®’;, pentru aceasta ea e asist@ puterea Duhului Sfant care asigar ea
va dura cat va exista iconomia preZé?ﬁ .Ceea ce primii crgini numeau
predicare corespunde la ceea ce noi numim acumgbghrare sau misiune,
intrucéat aceasta e chemarea la mantuire adreslkar care nu sunt facredincigi.
Invatarea, dup uzajul cuvantului in primul secol corespunde laacee noi numim
in prezent predicin sensul actua®,  deci predicarea e adresdtimii, Tnvitarea e
destinai credincigilor cirora li se predicase defd” Trebuie § obserdm ci invatarea
ca proces de aprofundare a uneiafawuri deja primite este o re-propimuire
inscriindu-se n acefetipar de transmitere a unei #&turi noi (chiar dag deductibik
dintr-o Tnvataturi initiald predai de dtre un apostol). Initarea repreziéit misiunea
interma a Bisericii. ,De la inceput, misiunea Bisericiasangajat in aceste dou
diregii ad extra,sau exterf, propowvduirea Evangheliei in vederea convertirii
popoarelorsi misiuneaad intra, sau intera prin care Biserica s-a preocupat de cei

18 pr, Prof. Dumitru Beluart. cit., p. 308

7 Ibidem p. 307.

8] Tim. 3, 16; Il Tim. 4, 22: Tit 3, 5

1 Tim. 1,5;6, 13-16; Il Tim 1,9-10; 2, 8-13; Tit 21-14; 3, 4-7

291 Tim 1,10; 6,3; Il Tim. 1,13; 4,3; Tit 1,9'2,1

21 3-D. DuboisLes pastorales La gnose et L'Eredie,Foi et Vié, volume XCIV, nr. 4/1995, pag.45

22 5e poate observa in teologia occidértehdina de a minimaliza furia soteriologié a Bisericii prin
reducerea funiilor sale la dimensiunea misiodar

Z philippe Menoudart. cit., p. 11.

2 Ibidem,p. 16.

% Ibidem,p. 17.
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botezai, organizand viga liturgici si social a comunitii crestine”®. Prin urmare
chiar dad ereziile apar in procesul de explicareatave a Evangheliei ele sunt in
ultima instana tot greeli de propouduire. Apariia lor respeci acelai tipar
metodologic, ele prezentandu-se ca erori de in@rkua unui mesaj. Procesul de
explicare a Evangheliei este determinat culturald constrangerile culturale ale
primitorilor. Erezia apare astfel cu pagere din cadrul ortodoxiei intr-un proces
de propowduire similar proposduirii autentice. Tn prezentul referat consiterc
analiza ereziilor existente in primul secol se appne peste analiza metodelor
eronate de prop@duire. Se poate observa @n secolul intai exigt mai multe
intelegeri eronate ale mesajului Evangheliei, dar oatet sunt gnute de étre
memoria istoriei Bisericii ca erezii. Astfel cadnkestuosului din Corint (I Cor.
cap 15) sau ielegerea eronata Parusiei comiftuta in Il Tesaloniceni nu se
infatiseaz ca erezii. Ceea ce face ca o eroare gadigere a Evangheliei slevira

n mod explicit erezie este tocmai promovareateilin proces de propaduire.

Trebuie & facem precizareaactermenulerezienu are in cultura greac
acelai inteles pe care il are in teologia contempdran greaca clasic erezie
corespundedfa nici o nuami peioratid la un sistem filosofic cu principii clar
definite si prin extensie o erezie desemnieagupul de persoane care adém
aceste principi’. In folosirile cratine ale termenului putem distinge trei etape: 1.
folosirea clasig a termenului; 2. o folosire in care eXisin sens peiorativ atunci
cand este vorba de diviziuni in cadrul comitiiitrestine® si 3. o folosire in care
termenul erezie ia sensul pe care il datfa paa ashzi; erezia desemneain
acest sens o doctéimeortodoX sau care se opune ortodoxiei; acest sens este clar
atestat de la mijlocul secolului Il de opera Sktin Martirul si Filosoful”® Desi
adjectivul calificativereticnu apare decét o singudag in Noul Testament (Tit 3,
10), il vom folosi Tn acest studiu datéritzanei sale contemporane.

S-ar putea spunei@rezia este in primul rdnd o eroare de interpeesar
mesajului Evangheligji nu atat una de propdduire. Am aiitat ing faptul @ o
eroare de interpretare cap legitim calificativul de erezie doar in momental 1
care ea este prop@wita. Chiar dag eroarea de felegere ar premerge in cazul
unor erezii celei de propaduire analiza ereziei din punct de vedere al misiun
crestine ar deveni legitith intrucét pelegerea eron@ata Evangheliei se datoreaz
unui proces de re-transpunere a adéwi auzit in noi grile conceptuale sau
lingvistice. Dad ntelegerea unui mesaj nu este altceva decét reforeauka cu
ajutorul conceptelor sau imaginilor cunoscute digjaatre primitor, atunci analiza
unui act eronat de felegere este in ultininstana analiza unui act eronat de
inculturaie a Evangheliei. Metodologia giti de Tnelegere-inculturare este mai

26 pr. Prof. Valer BelMisiunea Bisericii in lumea contemporanvol. |, Premise teologic&d. Presa
Universitai clujeard, Cluj-Napoca, 2004, p. 127-128.

27 J-D Duboisatrt. cit., p. 42.

28| Cor. 11, 18-19; Gal. 5, 20; Il Petr. 2,1

2 Ibidem,p. 43.
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apoi folositi si Tn procesul de predicare a ereziei, de acésangpotrivit $ facem
analiza acestei metode pornind de la efectele gadaume erezia propriu-zisDe
asemenea chiar daintelegerea eronatar putea premerge progairii in cazul
ereziilor se poate afirma @ceast intelegere eronatpoate fi indus de necesitile
misionare aferente unora din propduitori. Un eretic al primului secol, in care
propowiduireasi marturia era cogtientizat acut ca o datorie a figxwi credincios
in parte, ar fi putut ielege eronat Evanghelia tocmai datofaptului & ar fi
trebuit € re-incultureze mesajul primit din propmuirea direct a unui apostol (
se poate observa ®roarea misiondra Sf. Ap. Petru se dator@azonstrangerii
sale de a se adapta unui mediu religios Tn carétiporzdeilor referitoare la
Evanghelie este deja foarte bine conturdiindc @ Tnainte de a veni unii de la
lacob, el manca Tmpredncu piganii; dar cand au venit aceia, el se ferdase
finea de o parte, temandu-se de cei dierea Tmprejur’ Gal. 2, 12 — Sf. Petru
greseste gadar dintr-o constrangere exteridazare il face & aplice principiul
adapirii). Un proces similar se putea producén cazul celorlal eretici®®

Erezia este o eroare metodolagie propogduire intrucét: 1. procesul de
intelegere este un proces de inculturare; 2. eredelcseste de o metatleronal de
acomodare a mesajului la deterngitecultural-religios-morale ale destinatarilor.

Pornind de la premisa erezia presupune o geak de aplicare a principiului
misionar al acomadtii mesajului transmis, amad¢ut o imgrtire a acestor erezii in
functie de domeniul in care procesul de acomodare sg@upeoeronat: 1. erezii
legaliste, Tn care acomodarea apare ca un procpsardgge a ciginismului intr-o
matrice mozaig; 2. erezii rgonaliste, in care acomodarea se face prin subardan
adevirului propovaduit unei structuri logice specifice tipul deicamalism promovat
in cultura greatsi 3. erezii morale, In care acomodarea presupuomgrarea
unui compromis moral carei $aca accesibil crgtinismul unui mediu religios Tn
care imoralitatea fusese promavat act cultic' Am preferat analiza acestor erezii
ntr-o fornd grupad si ca expresii ale unor curente (ex. gnosticismuldachetismul)
dssi in perioada primelor secole, peridadin care ne-auimas nirturii despre ele
(in special apologiile secolului Il sastoria Bisericeas€ a lui Eusebiu de Cezarea),
discursul despre erezii este cu posre unul despre iatatura unui anumit eretic
(Ex. Menandru, Vasilide, Marcion), intrucat expotiiescestor erezii apar ca figuri
distincte doar incepand cu secolul Il, apostolinfaontdndu-se cu ereziile in
special sub forma lor de curente de gandireu de doctrine a unor anugmi
reprezentam (excepie sunt cazurile lui Simon Magyl cel al lui Cerint, dar se
obserd ca desi Evanghelia a IV a este profund polethiata de dochetism ea nu
este polemit fata de promotorul acestuiaamia nu 1i este amintit numele).

30 Acest lucru nu se poate proba daiairisuficientei informaiilor din marturiile pastrate despre ereziile
secolului |, dar proba lui nu o consigler necesar pentru justificarea sinonimiei erezie-eroare
metodologid de proposduire.

31 O impirtire similag a ereziilor primului secol in Earle E. Cair@gstinismul de-a lungul secolelor. O
istorie a Bisericii cretine, Chisinau, 1989.
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Apostolii nu se confruiitastfel atat cu persondilii care & promoveze Tnuaturi
gresite, cat cu un curent de interpretarepropovaduire gregita a Evangheliei, ei
scriind Tn spg impotriva acestor practici eretigenu impotriva unor reprezentan
nominali ai acestor practici.

CAPITOLUL |

Ereziile legaliste — propovtduirea crestinismului ca forma a iudaismului

Misiunea Bisericii a Tnceput la lerusaligh s-a desfsurat pentru o buh
bucati de vreme doar in randurile evrefforHristos se nge in ludeeai datoriti
faptului & ajunge § fie Om deplinsi Dumnezeu potrivit umaritii sale se
revelea intr-o forma de cultud semiti. Prima fornd de transmitere a reveiai se
face prin intermediul culturii mozaice, prima exigea misiunii apostolilor fiind
prin urmare necesitateaagtrarii unei forme cultural-semite a Evangheliei Tn
procesul de incgtinare a evreilor. Exigaa aparent simpl(aceea de a transmite
un mesaj tocmai in forma in care el a fost elaboiaél) se dovedge deosebit de
complex in dimensiunea necedit definirii ineditului acestui mesaj fade tradia
religioags aferent acestei culturi. Departe de a fi o misiune fag@langhelizarea
evreilor se doved#e un proces complex tocmai datdfiaptului & pe acelg fond
cultural se cere realizarea schifribreligioase a primitorilor. Crginismul in sine,
chiar in cazul propaduitorilor lui, apostolii, supo#t un proces complex de
autodefiniresi distingere fga de mozaismul din care aparent provine. Apostolii
sunt practicat ai legii mozaice, (chiagi Tn cazul Sf. Ap. Pavel care ,in ciuda
antilegalismului care i se atribuie Tn chip prestesnatic, &rd mare ingrijire faa de
semnificaia reafi a analizelor sale asupra cradirsi a legii, Pavel aamas toat
viata sa un iudeu practicadi) chiar si pentru ei procesul de autodefinire ca
promotori ai unui nou legnant fiind unul de durat Crestinismul resimte
dificultatile de propouduire nu atat in ceea ce prte capacitatea de uzitare a
fondului cultural-religios semit, cat in ceea civgatte propria sa autodefinire ca Noul
Legamant, ca religie nau Para in anul 70 la &derea lerusalimului datofitasociaiei
dintre cratini si Templu, noua religie nu este perceputecat ca o setta
iudaismului (dovadl fiind de exemplu edictul de expulzare a evreilor doma din
anul 49 sub incidga ciruia cadsi crestinii). Daca in cazul convefttilor dintre
iudei problema respetti legii iudaice nu era o probleimei avand deja acedést
practici, dug predica din Antiohia problema obligatisii legii mozaice se pune
din ce in ce mai acut. Pentru iudeii conyeHristos era Mantuitorul care venise s
mplineasé legea, perceptele legii mozaice fiind preluatdadgine in noua Bisefic
Ei merg in acekd timp la Templusi savarescfrangerea painii In primi ani ai

32 Momentul inceputului predicii fade figani se petrece in Antiohia dupefuzarea propaduirii de ctre
iudeii din sinagog — F. A. 13, 46: yow: trebuia € vi se propo¥duias@ mai intai cuvantul lui
Dumnezeu, dar de vreme ce ildegi si va judecai pe voi T3ivd, iatz, ne indrepim citre pagani’

¥ Andre Chouraqui, Rispandirea credirei in Hristog, Tn volumul Originile crestinismului Coledia
Plural. Religie, Traducere de Gabriela Ciubuc, Ediréto, lasi, 2002, p. 260
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Bisericii, cratinismul se Tnitiseaz mai degrab ca o continuare a iudaismului
transfigurat de atre invierea lui Hristos. In momentul convertirfigénilor se pune
insi problema definirii crgtinismului independent de originea sa, ca cevareuto
si nou, precunyi problema necesitii respecirii legii mozaice. In acest moment se
produce o grav eroare de inculturare a Evangheliei (in cazul idoedegaliste)
prin nedisocierea cggnismului de mozaism. Acest tip de eroare estatfde dtre
predicatori iudei care promoveanecesitatea respéat legii mozaice. Ereziile
legaliste presupun o confuzie intre fondul deifiituri al noii religii si forma n
care ea s-a manifestattial. Se produce astfel o acomodaresijiea mesajului
Evangheliei la pretaile tutelare ale mozaismului asupra ghm@smului prin
suprimarea valorii mantuirii realizate d&tre Hristos care aduce libertategifde
Lege. Ereziile n care adaptareasijtea mesajului crgin la etosul cultural iudaic
capita initial forma unui curent iudaizant generator al iudestinismului, forma
care se va agrava mai apoi in forma sa radloaki Tn cadrul ereziei ebionite.

1.1. ludeo-cratinismul primului secosi tendirtele iudaizante

ludeo-cratinismul se definge casi curent al ,cretinilor de origine iudaig,
care asociaz prevederilor religiei mozaice credite si practicile cratine.”
Definirea coordonatelor istorice ale acestui cueste extrem de anevoiGgaPe
regui se consideér ci acest curent apare ulterior predicii Sfantului dbagin
Antiohia si convertirii primilor gigani ca reage la procesul de autonomizare a
crestinismului si de de-iudaizare a sa. Promotodi ficercau % salveze caracterul
.mozaic” al religiei cratine. Sf. Ap. Pavel se confruintu acest curent in special in
ceea ce privge tendinele sale de impunere a necgsitegii pentru cei provei
dintre pigani, de aceea scrierile sale sunt polemic# da acest curent la acest
nivel al dovedirii liberdtii mantuirii in Hristos, o deducere exhaustev téasaturilor
iudeo-cratinismului doar din scrierile sale fiind aproapepmsibii. De asemenea
acest curent nu se #fikeaz ca 0 mgcare unitaf care § promoveze aceja
discurs in intreg imperiul roman, fapt care faceocanaliz a sa chiasi prin
formele sale extreme (cazul ebitlor) si nu fie Tn mod necesar una cogect
Tendintele iudaizante se iffseaz ca o mgcare sincreti€ variaé. ,ludaismul
gnostic al Corintului reprezifitincontestabil pentru aceastetate o forri de
sincretism. Pe de &lparte monismul iudaic a fost asimilat pda un anumit punct
de cratinismul primar care vedea n el oaagre contra tendiplor dizolvante ale
gnosticismului.®* ,Pentru J. Danielou cai pentru L. Goppelt, teologia iudeo-
crestina nu e nici teologia ebiordt nici chiar teologia iudeo-cggna etorodox.
ludeo-crgtinismul nu ar fi reprezentat nici de comunitatea bkbrusalim foarte
inchisa care a disfrut Tn anul 70, dg ea a jucat un rol important Tn activitatea

34 Dictionaire de theologie catholiqueXV Libraire Letouzey et Ane, Paris, 1920, p. 1681.
35 Alois Grillmeier,Le Christ dans le tradition chretienne. De L'agesiolique a Calcedoine (451)es
editions du Cerf, Paris, 1973, p. 62.
147



CIPRIAN CHERECHE

misionad, ci de spiritualitatea cgénilor primului secol care doreau rezinte
crestinismul strans-legat de iudaisth”

Alaturi de scrierile Noului Testament surséleare ne permitasavangm
conceptul de iudeo-cgtinism sunt: 1 Apocrifele Vechiului Testament, Trasura
n care ele ar fi revizuiri cgine sau opere cgtine care utilizeaz material mozaic
(indlrarea lui Isaia Il Enoh, Testamentul celor 12 PatriajhR. Apocrifele Noului
Testament Evangheliile dup Petru,lacob, Evrei, Egipteni, apocalipsa lui Pétru
si 3. un grup de scrieri preocupate de liturghie,rafio ascetismsi catehei
(Didahia, Epistola lui Barnaba, &torul lui Herma.*®

Trasaturile fundamentale ale iudeo-gt@ismului ga cum se pot ele
evidenia din aceste scrieri sunt:

a) Prezentarea crgai ca opei a lui Dumnezeu, ortdindu-se funga
creatoare a Logosului.

b) Numirea lui Dumnezeu ,Domri omiterea atribuirii numelui de , Tat

c) Promovarea unei antropologii exigtaliste construite pe conceptul de ,rob”

d) Intelegerea parusiei ca venire a lui Dumnegiew a lui Hristos.

e) Sinonimia Hristos-lege sau Hristos-#@gant. Aceast caracteristig se
regiseste si in secolul 1l in scrierile Sf. lustin Martiri$i Filosoful, care sub
influentd iudaic scrie inDialog cu iudeul Trifon,a fost profeit ca Hristos, fiul lui
Dumnezeu, va fi 0 lege weici si un legimant nou pentru intreg universtil’De
asemenea Sf. Clement Alexandrinul citedin Evanghelia lui Petrdn Stomatel,
29, numin pe Hristos Legé Logos®.

f) Atribuirea caracteristicilor logosului ioaneic legiozaice. Aceast
tendirt,e‘}ue evidemiata Tn Pastorul lui Herma,prin alegoria lege-copac din capitolul
VIll, 3.

%8 Ibidem,p. 62.

37 Ibidem,p. 63.

38 Nu am considerat necesaonturarea iudeo-gfinismului potrivit acestor surse, intrucat eletdérii fa
de perioada la care ne referim, toate fiind plaatecolul al ll-lea. Ele prezinprin urmare nu iudeo-
crestinismul cu care s-a confruntat Sf. Ap. Pavel, ai degrah iudeo-cretinismul care s-a creionat Th urma
conflictelor dintre Sf. Ap. Pavei iudaizanii secolului I. Tn prezentul studiu ne-am propusfacem o
analiz a metodelor eronate de propduwire din perioada apostdlitn raport cu tipul de misiune promovat
de @tre Sf. Pavel, ori analiza unor l@grasupra &rora proposiduirea sai-a pus amprenta ne-ar fict
mult dificila analogia intre aceste tipuri de projmhire, ea fiind mai nimedtpentru analiza efectelor
predicii apostolului. De asemenea trebdieresnardm faptul @ ultimul grup de scrieri face parte din
ortodoxia crgtind si chiar daé ele prezirt un discurs cu certinfluen iudaizani plasarea lor in cadrul
cel puin fortat.

%9 &f. Justin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Trifon,in ,Apologei de limhi greaci”,
Ed.Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Buatirel 997, p. 180.

40 5f. Clement AlexandrinulStromatelePSB vol. 5, Ed.Institutului Bibligi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucutte 1982, p 248.

41 pastorul lui Herma,in volumul Paringi si scriitori bisericesti, in PSB volumul |, Ed.Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Buatirel 980, pag. 48.
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»Trasatura caracteristicce distingea iudeo-ggtinismul de Marea Biseric
era atitudinea sa de ansamblu, profetic apocaliptia”*’. Tn ceea ce priwte
secolul Il distingia dintre cretini si iudeo-cratini se facesi In ceea ce prive
recunoaterea surselor revalai. ,in timp ce Biserica revenea la un canon ragur
al Scripturilor, iudeo-crginismul se folosea de surse din exegeza idgdit
special din cea a iudaismului tarziy.

Se poate observa ¢toate acestedsituri se prezirit casi concesii ficute
de atre cratinism iudaismului. Brda a presupune cu necesitate erezia, ele sunt
forme de acomodare a mesajului Evangheliei la terarde exprimare specifice
religiei mozaice. Toty hristologia pe care o va genera iudecsttnesmul va fi una
cu evidente conotia eretice. ,in iudeo-crgtinism, datoris tendirtelor iudaizante,
ideea & lisus era Fiul lui Dumnezeu se revela mai mult s puin ca o piati de
poticnire; de unde tendim de a considera transcengefui Hristos exclusiv in
lumina ideii de Mesiagi de a-L pune pe Hristos in randul prdfe si a oamenilor
special algi de citre Dumnezeu™

S-a avansat chiar ideea$f. Pavel ar sta sub spectrul infltedor iudaizarilor
atunci cand fi atribuie lui Hristos titlul d€yrios *°. ,Faptul ci Pavel i-a dat lui Hristos
titlul de Kyrios nu e altceva decét o ilustrare particularfaptului & iudaismul tarziu
si crestinismul primitiv denumeau Tngerii cu numele kigioi”*°. Aceast interpretare
a uzarei termenuluikyrios este eronaf prin folosirea sa exprimandu-se tocmai
calitatea lui Hristos de Dumnezeu deplin, egal atilTintrucat acesta este termenul
folosit ca nume al lui Dumnezeu in Septuadinta

Influentele resintite in mod direct deatre Sf. Pavel din partea iudaizdor se
subscriu unei tendia generale a acestora de impunere a legii mozergeupcratinii
proventi dintre gigani. ludaizati ar putea fi imprtiti In dowi categorii: 1. o
fractiune moderdi care suscit conflictul din Antiohiasi organizarea Sinodului de
la lerusalim (adeseori se considet aceast fragiune este condagle étre Sf. lacob,
datoriti precizrii din Gal. 2, 12 fiindca Tnainte de a veni unii de la lacoti*?),
fractiune care este Tiataati de legesi o considei obligatorie, Tn& doar pentru
iudei, atgamentul ei fa&a de lege Tmpiedicandu-ca sse amestece cu cei dintre
pagani (se avanseazhiar ideea £ acatia se raportedzcu rainere la activitatea
Sf. Ap. Pavel intre gani®) si 2. o fragiune radical, intransigent care susne
necesitatea respédi legii si de ctre cratinii proventi dintre gigani, si care

42 Alois Grillmeier,op. cit.,p. 65.

43 |bidem,p. 65.

44 |bidem,p. 113.

“SEx.: Efesl; 2,3,1,5:;4,5.

8 |bidem,p. 76.

47 Despre folosire termenuliiyrios in cratinismul primar, a se vedea in Buzescu, Nicolae l@gossi
Kyrios in Stromatele Iui Clement Alexandrihin ,Studii Teologice”, seria a ll-a, anul XXIXy. 3-4/1997,
pag. 249-262

48 Andre Chouragquiart. cit., p. 259.

4® |bidem,p. 258
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Tnceard@ impunereaderii imprejur in Antiohiasi care mai tarziu se va r&gj si in
Galatia. Pentru agga mantuirea nu poate fi gbuta doar prin Botezi credinta in
Hristos, doar pratica iudaismului integral, a isdaului perfegonat prin recunagerea
lui Mesia putand conferi mantuiré.

inainte de a expune modul in care Sf. Ap. Pagspunde iudaizaior
trebuie & contuam atitudinea generala Noului Testament fa de iudaizan si
fata de religia mozait ,Dupa parintii Bisericii, iudaismul a devenit principala
surgi de alimentare a ereziilor triadologige hristologice”* Avand in vedere
aceast percefie tarzie asupra iudaismului ca sues ereziilor, s-a pus problema
caracterului anti-iudaic al Noului Testament. O ge@ influentati de aceast
percepie propune o percéip a Noului Testament ca o scriere anti-iudafstfel o
exegei posibik a Faptelor Apostolilors-ar putea face dintr-o astfel de perspéctiv
Aceast carte ar constitui un discurs construit in spegahtru combaterea
iudaismului; Tncepand cu prezentarea idile vigii primei comunititi crestine
organizate in jurul Templului, autorul ar inseraptat elemente ale ostilii
iudeilor: ostilitatea sinedriului (F. A. 4, 1-22; 37-14), uciderea SfStefan,
declagarea exodului din lerusalim opoztia iudeilor faa de Sf. Pavel, pentru a
justifica si a induce o atitudine anti-iuda®. ,Semnul cel mai sigur al unei
exterioriiti cu privire la iudaism este apgaicalificativuluiiudei care apare in Fapte de
79 de ori constituind de la capitolul 13 simbolwyoatiei fata de misionarii
crestini”®®. Este adewrat ci ,iudaismul care nu a acceptat mesajulstinesi s-a
ancorat puternic n tragh lui si in principal in legai Tn exegéi acesteia, s-a opus
cu Tnvesunare crgtinismului”®, dar de o atitudine programatic anti-iudiaia
crestinismului nu cred & ar putea fi vorba atata timp cat Sf. Pavel §hse prezint
pe sine ca iudeu chiar dupele 3 dlatorii misionare (F. A. Cap 23). Trebuié s
obserdm de asemened ¢Evanghelia a IV a e singura scriere a Noului @esnt
in care Sinagogsi Biserica constitue dauentititi definitiv inchise una alteia™
Corect ar fi 8 apreciem & ,iudaismul are Tn Fapte (ca de altkelin intreg Noul
Testament) o imagine dublpe de o parte Israel reprezimriginea incontestalail
a cratinismului, a @rui traiectorie incepe la lerusalim, pe de alarte iudeii devin
progresiv inamicii inveunai ai misionarilor cretini.”*°

Reacia Sf. Ap. Pavel f@ de metodologia de inculturare a iudigkom care
presupunea subsumarea Evangheliei legii, este enanaiminare categoric
Discursul Sf. Ap. Pavel nu este atat unul de comdamsau judecare a legii, cat

*0 Dictionaire de Theologi catholiqu&V Libraire Letouzey et Ane, Paris, vol VI, 192p. 1693.

®1 Nikos Matsoukas, Istoria Filosofiei Bizanting Ed. Bizantiri, Bucurati, 2003, p. 59.

52p, MargueratL.e Nouveau testament est-il anti-juiff?,,Revue theologique de Louvain”, Louvain-
la-Neuve, 26 Annee, Fasc. 2/1995, p. 161.

%3 |bidem,p. 159.

% Nikos Matsoukaspp. cit.,p. 56.

%5 D. Margueratart. cit., p. 147.

% M. R. Macina,L’ antijudaisme neotestamentaire entre doctring@emiquejn ,Nouvelle revue
theologique”, Bruxelles, tome 118, nr. 3/1996, 164
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unul de subminare a pretilor iudaizanilor de a promova legea ca metate obinere
a mantuirii. Necesitatea respadtlegii este respinsdin urmitoarele considerente:

1) prevederile legii sunt extrem de sevgme greu de suportat: Galateni 2, 14:
»daai tu, care gti iudeu, taiesti ca piganii si nu ca iudeii, de ce-i sijéi pe pigani si
traiasai precum iudeii? si Fapte 15, 10-11:gsadar de ce-L ispii voi acum pe
Dumnezeui vrefi sa pungi pe grumazul ucenicilor un jug pe care nigripyii nostri si
nici noi n-am fost Tn stareid purtam? Credem frasca prin harul Domnului nostru lisus
Hristos ne vom mantui in acgiahip casi ei”

2) Tintrucét harul divin vine din credihsi nu din faptele legii Galateni 2, 16:
»3tiind Tnsi cz omul nu se indrefateste din faptele Legii , ci numai prin creghrin lisus
Hristos, am crezusi noi Th Hristos lisus pentru ca din creginin Hristos 8 ne
indreptisim, iar nu din faptele Legii,aci din faptele Legii nimeni nu se va inde{it
Romani 3, 20 : pentru @ din faptele Legii nimeni nu se va indegpin fara Lui ,de
vreme ce prin Lege vine cytioza picatului; Romani 4, 6 Asa cumsi David vorbete
despre fericirea omului atuia Dumnezeu ii socqte dreptatea Tn afara faptelor
Efeseni 1, 7: Intru Acesta, prin sangelea® avem noi dscumpgrarea si iertarea
pacatelor , dug bogisia harului Siu”

3) pentru @ invierea lui Hristos ne face liberitiade lege Romani 6, 6-7:
»cunoscand noi aceasta , anunaeomul nostru cel vechi a fosistignit impreud cu
El, aga incat trupul gcatului s fie nimicit pentru ca noigsnu mai fim inrolji pacatului
; caci cel ce a murit este eliberat dégat.’; Romani 8,2: Fiindca legea duhului vid in
Hristos lisus m-a eliberat din legeaqatuluisi a morii.”

Raspunsul paulin la propaduirea iudaizart este dat printr-o dialectic
antinomic lege- credira. Prin pronugarea explicii a liber@tii crestinismului faa
de necesitatea legii Sf. Pavel defitgecratinismul ca o religie de sineagitoare
infirmand metodologia de predicare a Evangheliewdasidiar a mozaismului.

1.2. Ebioniii

Ebiontii reprezint o fragiune radical a micarii iudaizante care se opunea
misiunii cresine in veacul apostolic. ,Grupuri de ebiprdau Emas n Palesting
in tarile din apropiere, dupsuprimarea deatre autorifitile romane a dscoalei
evreilor sub conducerea lui Bar Kochba intre aBf1-135.°’

Unii teologi considet ca numele ereziei ar veni de la Ebion intemeietorul
ei. Majoritatea considérci numele ar avea @ alé surg de provenieta, fiind
derivat dintr-un cuvant ebraic care ar insenimacge. Erezia ar fi asociataraciei
,deoarece vedeau In Hristos un fel deistoc, o fiina fard nici o preterie”®,
Alois Grillmeier stabilgte 4 criterii pentru atribuirea numelui de ebi@are provenea
de la : a) &racia inteligenei lor; b) $iracia legii dug care téiau; c) gracia opiniilor pe
care le aveau despre Hristos; d) periirerau &raci in inelepciune, &dejdesi lucrari.

5 Earle E. Cair<;restinismul de-a lungul secolelor.O istorie a Biseriistine, Chisinau, 1992, p. 91.
%8 Eusebiu de Cezaredatoria Bisericeasg, in PSB, vol.13, Ed. Institutului Bibligi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucyte 1987., p. 129
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Principiile ereziei ebionite:

1) Lumea a fost creatde détre Dumnezeu (Sf. Irineu: ,ebianiadmiteau
ci lumea a fost creade éitre Dumnezed’

2) Hristos nu este Dumnezeu, ci un simplu om (EuselgiuCezareea;
~Ebionitii vedeau in Hristos o fitd simphk, un simplu om cduitat prin
stradanii morale®)

3) Hristos nu s-adscut pe cale supranatuid)Hristos era fiscut pe cale
natural din Tmpreunarea unui om cu Mariy”

4) Legea mozait trebuia practicat pentru dobandirea mantuirii (,ei
cereau respectarea cu oricetgr@rescrigilor trupesti ale Legii™®).

.E cert @ ebioniii recungteau o oarecare transcengelui Isussi nu se
opreau & vad n el un simplu om pugi simplu. Hristos e in ochi lor alesul lui
Dumnezeui Tnainte de toate adasatul profet.®® |Ei negau ngterea supranatueal
si filiatia divina a lui Hristos reigita din Tnsisi faptul preexistetei. Ei spuneaua
Hristos n-a fost #scut de Tail, ci creat ca unul dintre arhangheli, care dostane
peste Ingenji peste toat creatura.®

In cazul ebionilor am putea spunei @rezia hristologica negrii divinit atii lui
Hristos nu e decat o consegirogici a promovrii iudaismului. Intr-un sistem
coerent logic care incearsa conserve valoarea Legii ca modalitate de a dobandi
mantuirea, negarea ofiei autorititi superioare acesteia este obligatorie. Pentru
ebionti, Hristos nu poate fi Dumnezeu pentra asta ar insemnaacEl este
superior Legii, iar mantuirea adusle @tre ei ar suprima necesitatea legii prin
perimarea acesteia. Pentru ca leg@aamari mantuitoare, postulatul logic al
nedivinititii lui Hristos se impune cu necesitate. Avem nutaiontilor de a
face cu o erezie caraiideduce in forr logica principiile dintr-un principiu
prioritar, cel al neceditii respecirii legii. Erezia hristologig nu provine gadar in
acest caz dintr-o erofiaintelegere a Evangheliei, ci dintr-o incercare de actare
intr-un sistem logic coerent a mesajulstirela unele principii apriorice pentru
ebionti. Ebionitii reprezing prin urmare unul dintre cele mai elocvente exencgle
eroare de inculturare a mesajului evanghelic, ,jaBrereziei fiind, dintr-o anumit
perspectid, ci este sistemul iudaizant cel mai consecvent prinicipfundamental
al necestttii respecirii Legii pentru dobandirea mantuirii.

%9 Sf. Irineu de LyonAdversus haeresgbvre |, Les Editions du Cerf, Paris, 1979., p734
€0 Eusebiu de Cezaresp. cit.,p. 129.

®1 |bidem,p. 129.

%2 Ibidem,p. 129.

8 Alois Grillmeier,op. cit.,p. 113.

% |bidem,p. 114.
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CAPITOLUL II

Erezii rationaliste — propowaduirea crestinismului prin explicarea
logici-rationala a tainelor.

Earle E. Cairns denurte ereziile din grupul gnosticismului erezii
filosofice pe considerentukieele ar reprezenta tipuri de progduire a mesajului
crestin Tn care propaiduitorul Tncearg sa faca o acomodare la filosofia clagic
gread, pervertind prin aceastacomodare, chiar fondul doctrinar al Evangheliei.
»Mult mai multi dintre ne-evrei decét dintre evrei eragticfiti la crestinism. Intre
acatia erau mui filosofi care doreauasdilueze crgtinismul cu filozofie, sauas
imbrace filosofia in haine csiine”.®® Din perspectiva studierii ereziilor ca erori
metodologice de propéduire care presupun 0 acomodare gigie mesajului la
cerintele mediului, considém ci aceste erezii pot fi numite in mod justificat érez
filosofice. Am preferat denumirea de ereztioaaliste pentru a evidga valoarea
careia ele 1i fac concesii. Daén cazul ereziilor iudaizante concesia de acomedar
se face Legii, sau religiei mozaice, adinei valori de sorginte revelain cazul ereziilor
gnostice, concesia se face unei valori urgaaeume raunea sau ielepciunea umain
care cere o comprehensiune a tainelor. Califidagvezii filosofice are valaa de
sinonimie cu cel de erezii tranaliste tocmai din perspectiva faptuld  cultura
gread rationalitatea sau felepciunea se actualizéain filozofie. Diferena dintre
ereziile legalistgi cele raionale ar consta Tn sursa difét autoridtii valorii careia i se
face acomodarea. Dadn primul caz autoritatea ar fi una caire de tradie si de
revelaie, sau de un spa eminamente religios, in al doilea caz, autcedavalorii
careia 1i este subsumat gtimismul ar fi una uman Numele de erezii renaliste
ni se pare mai potrivigi din prisma discursului paulin care face o siragdat
referire la ,filosofie” (Coloseni 2,8), dar face s#ereferiri la Tfelepciunea fgam
care generedzceast filozofie (I Corintenl, 18-19:Cdci cuvantul crucii nebunie
este pentru cei ce pier; dar pentru noi, cei cam@mtuim, este puterea lui Dumnezeu
.Ca scris este: Pierde-voi jelepciunea irelegilor si destepticiunea celor dgepi
o voi lepida. Unde este faleptul? Unde esteadurarul acestui veac? Oare n-a
aratat Dumnezeu drept nebiufinzelepciunea lumii acesteid? (Cor. 2, 5:,pentru
ca credina voastti sz nu fie intru Tpelepciunea oamenilor, ci intru puterea lui
Dumnezet). Sfantul Pavel nu lugtasadar doar impotriva unei filosofii, cat in
special impotriva preteiei ratiunii de a fi autoritatea care probeze veridicitatea
credirtei si sa confere fundamentele dobandirii mantuirii.

2.1. Gnosticismul

Gnosticismul poate fi definit ca ,un fenomen simtic al epocii precigine,
care primgte 0 dai cu raspandirea pgnica si ne-zgomotoas a cragtinismului o
puternic@ influenta din partea Tnataturii crestine, fara ca aceastaas denatureze n
mod fundamental ceimutul si structura®. Atunci cand este vorba de gnosticismul

8 Earle E. Cairngp. cit.,p. 92.
% Nikolaos Matsoukasp. cit., p. 50.
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secolului | calificativul de ,fenomen sincretic” se pare a fi cel mai nimerit. Ar fi
foarte greu &se afirme & in aceadt perioad gnosticismul ar avea o struciurine
definita concretizat intr-un sistem de gandire unitar .

Originile gnosticismului sunt foarte greu de d@rinin istorie. Nu se poate
afirma cu precizie care ar fi momentul de incepetreziesi nici care ar fi promotorii
ei initiali. Cert este £ acest curent de gandire este prgitreDe asemenea originile
sale ar trebuisfie ulterioare &spandirii elenismului, pentriaain curent sincretist
se putea forma doar pe fondul unei culturi comware @ asimileze elemente diverse
ale mai multor culturi.

Dificultatea stabilirii unei cronologii a origimit gnosticismului se datoreaz
lipsei surselor referitoare la gnosticismul primaele mai vechi surse referitoare la
gnosticism se regesc n scrierilegointilor Bisericii primare. ,,Primii autori crgini se
refereau de obicei la 0 anumigrupare gnosticfolosind numele intemeietorului
ei, iar ,gnostic” era un nume absolut respectabiitps un crgtin care avea acces
la cunoaterea revelatde dtre Hristos®”: si datoriti faptului & Tn primul secol nu
se cunosc decét doi eretici gnostici (CeginBimon Magul), doar impotriva lor
existand scrieri speciale referitoare la secolu{najoritatea ereticilor gnostici
activand in secolul II: Vasilide, Valentin, MenangdMarcion, Carpocrat), tabloul
gnosticismului primar este unulfpucreionatsi destul de imprecis. Dac-ar respecta
uzanele teminologice ale primului secol gtie ar fi incoreci chiar folosirea
numelui de gnostici pentru a desemna acest cuigresist (folosirea numelui de
gnosticism pentru desemnarea unui curent de gamedie folosit Tncepand cu
secolul al lll-lea, de ex. la PlotlBnneada a Il a, IX Contra gnosticilpr

»Gnosticismul s-a #scut din dorira umai naturad de a crea o teodicee, 0
explicaie a originii Gului”.®® Pericolul pe care el il constituie pentru stirism
rezidi tocmai din structurarea ntr-un sistem carexsplice exhaustiv existeansi
sa confere o metadde dobéndire a mantuirii. ,Gnosticismul era uresis logic
sau ra@onal, care ilustredztendirta umai de a guta ispunsuri la marile intréb
cu privire la originea omului. Ekata 4 faci aceasta prin sintetizarea gigismului cu
filosofia elenisti@. Gnosticii @utau & inteleag prin Tnelepciunea omenedscelgia
dintre Dumnezeyi om”.%®

Daa 1n cazul ereziilor iudaizante acestea apar uttepoopoviduirii
Evangheliei, fiind intr-un anumit fel o conseagia percefiei eronate a cgginismului,
gnosticismul exigt anterior crgtinismului. Contactul cu cgéinismul, Tng produce
schimliri la nivelul acestuia. Gnosticismul gacurent sincretic preia elemente ale
crestinismului pe care le adapteazrincipiilor sale fundamentale. Preluarea
invataturilor crestine Tn gnosticism se face sau direct sau prirfitiera iudaic
(gnosticismul imprumutase deja percepte din iudarsceea ce priwe teza unui

57 Jaroslav PelikanTradisia cresting: o istorie a dezvaltrii doctrinei, Trad. de Silvia Palade ,sia
Ed. Polirom, 2004p. 102.

68 Earle E. Cairngp. cit.,p. 92.

% Ibibem,p. 92.
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Creator-demiurg, sau rigoarea presgitgr alimentare). ,,O bua parte din originea
gnosticismului crgin se afil in sectarismul iudaigi in declinul viziunii apocaliptice
din cadrul iudaismului. Primii eretici gnostici gtiai se aflau prin urmare la limita
dintre iudaismul eretigi crestinismul eretic. Indiferent dacSimon Magul era
numele unui singur propaguitor gnostic sau al mai multora, oricum gnostiuis
simonioan Timbina anumite elemente din spea@ukavreilor cu mituri din Tysi cu
invataturi crestine despre lisus, pentru a forma un sistem delile de sub tirania
trupuluisi a acestui gmant prin venirea unuia care va indrepta toatautilet.”

Studiul mai multor fraguni gnostice in special din secolul al doilea au
permis deducerea unui fond comun de percepte smecifituror curentelor
gnostice. ,Dod sunt caracteristicile de baale gnosticismului: 1) dualismul in
cadrele unei plirome ierarhige 2) gnoza, cuncgerea realitii universale unitare
ca micare necesasi mantuitoare™"

Dualismul are relevaa in special asupra antagonismului spirit- materie.
.Materia e realitatea inferioarsi stricacioasi in timp ce spirtul, adic elementul
inteligibil, este lumea superiaasi incoruptibili”. "> Antagonismul dintre material
si spiritual impunesi o cosmogonie specific intrucat distara dintre cele dau
paliere de referigd este ireductibfl ideea existeei creaiei postuleaz necesitatea
intermediarului demiurgic, eonic. Soteriologia giwaseste fundamentape conceptul
de gnozi. Mantuirea se dine nu atat printr-un act mantuitor mesianic, cg dat
prin ajungerea la cungigre. La ea ajunge doar sufletgilpresupune cu necesitate
separarea dintre suflgittrup. Una din coordonatele filosofiei gretiede provenieti
platonic preluat in sincretismul gnostic extrem de recazidg Gtre teologia Bisericii
primare a fost irelegerea divinirii omului ca separare a sufletului sau a elementul
spiritual de trupsi de materi€? ,Salvarea, care era numai pentru suflet, zagintru
partea spiritual a omului, ar putea Incepe cu credindar cunogerea special
(gnosis) pe care Hristos ardit-o elitei, ar fi mult mai folositoare, dagnostici, Tn
procesul de salvare a sufletul(ff"Cunoaterea transmisde Hristos elitei ar consta
intr-o sund de Tn\itaturi initiatice cunoscute doar de liderii gairilor gnosticesi
de cei @rora acetia le transmit. ,Filosofia gnosticadmitesi o morak care are
legatura cu cosmologiai antropologia. Dat orice fu, ga cum il inelege morala
clasi@a conduce la cungterea misterelor readii si la Tniltarea scantei
individuale, atunci el e Trgluit si chiar se impune a fiatut”.” la nivelul moralei
orientrile sunt aparent contradictorii. ,Au predominatgidéendirte: a) viaa ascetig
extrend si evitarea picerilor materialesi 2) insgiabila satisfacere a fiaei
placeri, pan la epuizarea totala materieki deschiderea drumui pentru gnozagur

70 Jaroslav Pelikgrop. cit.,p. 103-104.
"L Nikolaos Matsoukagp. cit.,p. 51.
2 |bidem,p. 51.

ibidem,p. 74.

"4 Early Cairnspp. cit.,p. 33.

S Nikolaos Matsoukasp. cit.,p. 52.
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si eliberatoare”® Ambele perspective morale ale gnosticismului enagentate spre

aceed finalitate eliberarea de trug de materie; prin purificarea trupului prin
ascez sau prin epuizarea materiei prin satisfacereaemoft

Propoviduirea apostolilor se confruntu aceadt filozofie, du@ cum se
releva din observaa Sf. Ap. Pavel din Coloseni 2, 8. Confruntaregszluce ins
gradualsi diferit. Dupi cum am precizat gnosticismul secolului | nu estewrent
unitar, chiar dat el prezini o serie de percepte comune (exemplu elocvent fiind
perceptele moralei radical diferite de la 0 cormateritgnostig la alta), de aceea nu
s-ar putea vorbi de un contact in bloc al tutupstolilor cu aceleafractiuni ale
curentului gnostic. Sfantul Apostol Petru se conffun special cu gnosticismul
ipostaziat de dre Simon Magul, iar Sf. Ap. loan scrie cu o evideent polemic
antidochetist (mai pe larg ih subcapitolele uftmare). Confruntarea citnismului cu
gnosticismul s-a produs n special in activitatesiana#i a Sf. Ap. Pavel. Nici in
cazul Sf. Ap. Pavel nu s-ar putea vorbidire o polemig cu intreg curentul
gnostic, dei scrierile sale preziatevidente inceeri de combatere a unor teze
specifice gnosticismului.

Un prim principiu gnostic care pare a fi cathli de Sf. Ap. Pavel este cel
al méntuirii care ar proveni din cuntere sau din telepciune. Un astfel de discurs
este ntalnit in primele daucapitole ale Epistolei latre Corinteni: | Cor 1, 21:
,Ca de vreme ce prin jelepciune lumea nu L-a cunoscut pe Dumnezeu intru
infelepciunea lui Dumnezeu, atunci pe cei ce cred reevit Dumnezeuas
mantuiasa prin nebunia propoaduirii” sau | Cor. 2,13: pe care lesi graim, nu in
cuvinte Tnvrate din Tpelepciunea omeneagcci in cuvinte ingrate de la Duhul
Sfant, pe cele duhovnigesupunandu-le spre judecatelor ce sunt duhovnig’.
Sau | Cor. 2, 16:¢aci cine a cunoscut gandul lui Dumnezeu, &d Bwee pe EI?
Noi ingi avem gandul lui Hristos. Sfantul Ap. Pavel nu amturiseste in inceputul
acestei epistoleacar polemiza cu anumnieretici. Totyi este evidentcel vrea 8§
infirme unele Tndtaturi eronate. Ideile fundamentale subliniate dwecSf. Pavel
sunt: 1. lumea nu 1l poate curgtepe Dumnezeu prin figlepciune, ci prin nebunia
propowduirii (I Cor. 1,21), idee care este in dapoztie cu principiul gnostic al
mantuirii dobandite prin accesul la cugiasea misterelor lumii; 2. nimeni nu poate
si cunoasg gandul lui Dumnezeu(l Cor. 2, 16), ceea ce nseatnca orice
pretenie a vreunui Tni#tator gnostic de a dime vreo suri de adedruri initiatice
care 4 confere mantuirea nu poate fi decat erdgat3. mantuirea nu se poate
obtine prin vreo gnaz dobéndii din intelepciunea omeneas@ Cor. 3,13). Chiar
daa nemarturisit ca antignostic, Tnceputul epistoleatre Corinteni cotine
evidente incetai de combatere a unor propgmuiri eronate. Sf. Pavel combate
aici gnosticismul tocmai sub aspectul erorii saletodologice de propéduire.
Daci acest curent filosofic propune o propduire in care m@unea-inelepciunea
umari si fie cea careasgenereze mesajul, Sf. Pavel Tncéast demonstrezeac

8 Ibidem,p. 52.
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adevirata propo¥duire departe de a proclama produse algimimane nu trebuie
nici macar ¢ capete aspectul de ®uturi acceptabile fgunii umane putand fi
»pentru gigani nebunié (I Cor. 1, 23). Mesajul Evangheliei nu e deci panSf.
Pavel nici produsul ranii si nici nu trebuie acomodat cetétor raiunii, el
trebuind 4 Tsi pastreze caracterul de taichiar cu riscul incapaditi accepirii lui
de atre piganii pentru care e nebunie.

Cu acest principiu gnostic al mantuirii prin custeaea lumii se poate
spune & polemizeai si Sf. Ap. loan cand méatsensul mantuirii din cunetere a
lumii sau a unui corpus de Htiaturi initiatice in cel de cungtere a lui Hristos;
loan 17, 3: Jar viara venicad acesta este:d@3e cunoasg pe Tine, Singurul Dumnezeu
adevirat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimisAceast tez s-ar putea stise
avand Tn vedereacSf. loan polemizedzcu un eretic gnostic Cerigt avand n
vedere & el dezvold un discurs teologic in care adey este identificat cu Hristos
(loan 14, 6: Jjsus i-a zis: Eu sunt Calea, Adaul si Viara. Nimeni nu vine la Tak
decat prin Min€). Acest pasaj ar putea fi considerat ca fiindliamiignostic intrucéat
infirma doui percepte gnosticg anume acelaacadevirul mantuitor ar fi degnut
de un maestru spiritual care |-ar transmite uckmigi acela @ mantuirea se aime
printr-o anumid metod de purificare, eliberare de trgpdobandire a gnozei.

Un alt principiu gnostic conahut de étre Sf. Ap. Pavel este cel al dualismului
ireductibil dintre spiritsi materie. Dag pentru gnostic materia trupul sunt rele in
sine mantuirea postuland necesitatea dlifiate trup, pentru Sf. Ap. Pavel trupul
este templu al Duhului Sfarit(l Cor. 6, 18). Trupul nu mai este astfel un edgn
ireductibil spiritualului, ci 0 component naturii umane asupréreia se revaes
harul divin.

Un loc special Tn randul scrierilor Sf. Ap. Padebcup Epistola a@tre
Coloseni,Se pare & Sf. Pavel a luptat cu o foemcipient de gnosticism TEpistola
catre Coloserii’” el atrage ateia in mod explicit asupra pericolului reprezentat d
o filozofie (Col 2,8:,luai aminte ca nu cumva cineva facz din voi o prad prin
filosofie™). ,Stihiile lumii” (Col 2, 8,20) combtute de Sf. Pavel sunt o serie de
percepte mai degratru valoare moraldecat eminamente teologicColoseni 2,
20-23: ,Asadar, da@ impreurd cu Hristos @ murit faga de stihiile lumii, atunci de ce
casi cum in@ afi trai Tn lume, Vi supund unor porunci ca: nu lua ;nu gusta; nu
atinge!, privind lucruri care toate pier prin folos? Acestea sunt randuiefi
invazaturi omengti; ele au, intr-adesr, o infrrisare de Tmelepciune, cu a lor
Jreligiozitate-in-sine’, cu a lor' smerenie-de-hiwoie’, cu a lor' necrgare-a-trupului’,
dar nu au nici un prg nici micar pentru muyumirea trupului.” ,Filosofia pe care
o atad Sf. Pavel in Epistolaitre Coloseni are dgaturi ascetice. Asceza propadat
de filozofie e probabil un tip de abstingnalimentai cu valoare religiods
Practica asceticintelead ca un act religios de purificare, cotioina accesul in

" Earle Cairnsop. cit.p. 92.
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lumea superiodr in lumea cereast”®, Putem spune icpractica ascetic din
aceast epistoll nu este un tip de eroare marahre ar presupune o concesieuti
slabelor capaditi ale omului de a respecta poruncile divine, ceasii degrab
una de factur filosofica, pentru & valoarea ei reziddin coninutul ei filosofic de a

fi metodi de ajungere la mantuire. ,Bpistola ctre Colosenietica are o valoare
eminamente teologic Ea este spal in care realitatea Tnvierii care e principala
realitate ascursdevine intr-o maniérfragmentat o realitate exprimakilin viaa
cotidiari a comuniitii” . Sf. Ap. Pavel combate aceagiractici ascetié nu
pentru @ nu ar fi de acord cu asceza sau infranarea, igbpentru & intelege &
asceza nu are n sine o valoare mantuitoare, es@medan ultind instana valoare
decéat ca mijloc de apropiere de Hristos. El comliata gnostica ascezei ca
sistem care came in sine cheia de gbere a mantuiri. De asemenea este
comhituti asceza feleagd ca metod autonomd, independeidt de dobandire a
mantuirii tocmai pentruzea ar presupune infirmarea mantuirii in HristosntRu
Sf. Pavel ,comunitatea gina prin Botez particip deja la lumea cereascEa nu
mai are nevoie de un alt sistem deimdre a accesului la mantuif&” Antinomic
gnosticismului ,cretinismul vorbate si el de o indumnezeire a omului, dar nu e
vorba de o indumnezeire a omului dgre om, ci de Tndumnezeirea omukilia
culturii in Hristos, Dumnezeu Omul, Care s-a inatypentru mantuirea noast.

O tendina similara a unei asceze eronatélese se parei@ste comiituta
si Tn Epistola | étre Timotei. | Tim 4, 3-5: Acestia opresc de ladsatorie si de la
unele bucate pe care Dumnezeu lezauf ca din ele & se Tmgrtdseas@ cu
mulumire cei ce cred@i au cunoscut adewul; fiindca tot ce a &cut Dumnezeu
este burgi nimic nu e de lejdat da@ se ia cu mulmire: qici se sfipeste prin
cuvantul lui Dumnezegi prin rugaciune” Se pare & in tendina gnosti@ combatuta
in aceast epistol asceza este postdlatu atat de un statut de metate mantuire, ci
de un alt principiu gnostic, cel al dualismuuial coruptibilititi materiei. Gisatoria
sau unele bucate ar fi oprite nu atat penfrinfranarea de la ele ar constitui calea
de mantuire, ci pentru faptub ele ar fi rele in singinand de sp@ul materiei.
Lupta Sf. Pavel este atat cu practica nioexonal, cat in special cu principiul
gnostic care o promovegzcontraargumentul pentru aceéagtractia fiind unul
teologic: Toatz faptura lui Dumnezeu este hyradic nu e rea in sinesa cum se
suginea n curentele gnostice.

Epistola a Il a &re Timotei pare&fie indreptat Tmpotriva celuilalt tip de
morak promovat de atre gnosticisi anume desfranarea. Il Timotei 3, 5-@vand
infasisarea credinei celei bune dar dgdduindu-i puterea .Indepteazi-te de
acetia. Ca dintre acetia sunt cei ce se strecaaprin casesi vanez femeiuti

8 Andreas Dettweilet, Epitre auwix colossiens; un exemple de receptiefa theologie pauliniennén
JFoi et Vie”, Cahiers exegetiques, vol XCIV, nr1995, p. 30.

9 Ibidem,p. 37.

8 Ibidem,p. 32.

81 pr, Prof. Dr. Dumitru Popescap. cit.,p. 13.

158



EREZIILE SECOLULUI | DIN PERSPECTIVA TEOLOGIEI MISINARE

mpovirate de @cate, purtate de felurite poft8.Se poate observaidmoralii
acestui pasaj nu suntsteé anonimi prigi de un viciu moral, ci oameni angrena
intr-un proces de dobandire a unaefepciuni. Expresiacei ce mereu nva si
niciodawz nu pot ajunge la cungterea adexrului” ne indrepiteste i credem &
Sf. Pavel scrie impotriva unei ftami gnostice liberale, aceéasexpresie putand
constitui un nume dat ad@pr gnosticismului in condile Tn care in secolul | nu
exista Tn& un nume specific dat gnosticilor. Acgléip de gnosticism promotor al
unei morale relativiste in careapkrea are funia de a conduce la gnbozste
comhatut si in Evrei 13, 9: Nu i lasagi angifi de Tnvizaturi felurite i straine,
caci bine este ca inimaidie intrita prin har, nu prin mandruri de la care cei ce
s-au dedat la ele nu au nici un fdlos

SF. Pavel condarinasadar principii gnostice (dualismui calitatea
materiei de a fi rea), orielrle moralei gnostice, dagi principiul misionar de
subsumare sau conformare a Evangheliguma umane sau unui anumit tip de
filozofie profara.

2.2. Simon Magul

Simon Magul, ,scornitorul tuturor ereziild‘?’durﬁ cum il numea Eusebiu
de Cezareea, este primul eretic cu care se confBisrica primat. Figura lui este
destul de controversgtreferatul scripturistic in care este menat nereliefand
nimic din narturiile ulterioare referitoare la el. El este atiiin Faptele Apostolilor in
lecatura cu predica diaconului Filigi ulterior Sf. Petryi loan Tn Samaria. Fapte 8,
9-13. .Dar era mai dinainte In cetate unifbat, anume Simon, &jind si uimind
neamul Samariei, zicand: @l este cineva mare, La care luau amintg tte la mic
pani la mare, zicand: Acesta este puterea lui Dumneaamjt: cea mare. lar Simon
a crezutsi el si, botezandu-se, era mereu cu Fil.vazand semnelgi minunile
mari ce sedceau, era uimit.si Fapte 8, 18-24S$i Simon vizand @ prin punerea
mainilor apostolilor se d Duhul Sfant, le-a adus b&Ri Zicand: Dai-mi si mie
puterea aceasta, ca acela pe care voi pune médiifgimeasd Duhul Sfant. lar
Petru a zis étre el: Banii i sa fie cu tine spre pierzare! &Ci ai socotit @ darul
lui Dumnezeu se agonj¢e cu bani. Tu n-ai parte, nici gtenire, la chemarea aceasta,
pentru @& inima ta nu este dreaptinaintea lui Dumnezeu. Pdieste-te deci de
aceast rqutate a tasi te roagi lui Dumnezeu, doarsi se va ierta cugetul inimii
tale, Gici intru amiraciunea fierii si ntru legitura nedrepfsii te wvad i esti. Si
raspunzand, Simon a zis: Ruiga: voi la Domnul, pentru mine, cai w vini
asupra mea nimic din cele cg ais.

Aceste doa pasaje ni-l prezidtpe Simon ca pe un mag care se bucura de
0 recunosgtere deosehitdin partea cortenalior sii. El este convertit la csgnism

82 Eusebiu de Cezeream. cit., p. 79
8 pornind de la aceastroare a lui Simon Magul teologia mdrde mai tarziu va dezvolta conceptul de
simonie Totusi trebuie & facem precizareaiSimon dei face aceasteroare nu o propaduieste, deci
nu vom putea vorbi de simonie ca de o erezie ptwhiti de étre Simon Magul.
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si este botezat. Foarte important este fapiuduyi ce grgeste crezand £ harul se
poate cumjra cu banki dupi ce este admonestat violent dére Apostolul Petru

el 1l roagi pe acesta, intr-un act similar penigigi se roage pentru el. Am putea spune
ca potrivit acestui pasaj Simon Magul nu este uni@ret un vijitor convertit la
crestinism, care itelege greit Evanghelia, dar care este capabde podinta.

Marturiile ulterioare despre Simon Magukgtrate Tn tradia Bisericii
primare ne inftiseaz insi un apostat care Intemeiap seci proprie. Primele
marturii despre el le regim la Sf. lustin Martirulsi Filosoful. Tn Apologia I,
marturia este destul de confuzin prima parte se face o confuzie intre Simon
Magul si zeul etrusc Semo Sancus : ,un oarecare Simon Samaaul, din satul
care se cheairGitthon, care in vremea Cezarului Claudiu, cuaajiutdemonilor, a
savarsit multe minuni in cetatea voastimpariateasd, Roma, a fost socotit de voi
drept zeusi a fost cinstit de atre tai cu o statuie*. Aceasi confuzie a fost
preluati si de citre Tertuliai®, Sf. Irineu de Lyoff. Tn Dialog cu iudeul Trifon,
Sf, lustin spune & despre Simon ,, cei din neamul lor crededweste dumnezeu
mai presus de tot inceputul, de tostipanireasi de toas fiptura.® Sf. Irineu de
Lyon spune & Simon Magul a inceputispropoviduias@ in Tyr du@ ce s-a
intalnit cu Elena. Punctele principale aleatfturii sale sunt urigtoarele: 1. el este
dumnezeu mai presus de toate. 2. Elena egkeficiunea care il insgisi creeze
toate puterilesi toti Tngerii®® Eusebiu de Cezareea dfer serie de informti in
plus referitoare la morala promo¥ate ctre adegi ereziei simoniene, spunénd c
practicile lor imorale ,nu pot fi redate cu gradé oameni care au cat detipa
bunicuviint, atat sunt ele de nainatesi de negiit”. %

Aceste principii pot fi asimilate sistemelor griostSi Tn curentul gnostic
dumnezeu este mai presus de toate, intr-o transagrabsolui fata de realitatea
vazuta. Faptul & Simon Magul se identific pe sine cu dumnezegi nu cu un
simplu Tn\atator decliri Intr-un anumit fel viziunea gnoslicdespre Dumnezeu.
Prezentarea Elenei (care potrivit Sf. Irineu nu deaat o prostituatdin Tyr) ca
Sofia, se face intr-o ncgéniti tradiie gnostid. Tn gnosticism Sofia era ntr-o
scag ierarhic, realitatea superiaag lumii eonilor, care generealmmea spiritud si
i confed coeremd rationaki. Imoralitatea promovatde dtre Simon Magul ca
principiu etic poatessisi aiba sursa Tn etica antinondignostid.

Interesant in cazul lui Simon Magul este faptuétse folosgte de minune
pentru a propaidui, pentru ai céstiga adeg. Minunile sale nu sunt Tasminuni

84 Sf. lustin Martirulsi Filosoful, Apologia 1,in Apologei de limhi greagi, Ed.Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucstie1997., p. 56.

8 Tertulian ,Despre prescripa contra ereticilor,in Apologei de limhz lating, Tn PSB, vol. I,
Ed.Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Buatire1 981, p. 148

8 S, Irineu de Lyonop. cit.,p.

87 Sf. lustin Martirulsi Filosoful, Dialog cu iudeul Trifonp. 309.

8 Sf, Irineu de Lyonep. cit.,p. 133-135.

8 Eusebiu de Cezareeasp. cit.,p. 80.
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n sens propriu, ci Wji savarite prin practici oculte. Similaritatea apareru
uzana misionar crgina a primului secol crgin, putea crea confuzi putea atrage
adepi din sanul crgtinismului. Diferenirea dintre minuneaasasita in timpul unei
misiuni cratine si cele dvarite de @tre Simon Magul constin faptul & misionarul
crestin face minunea altruist, In timp ce ereticul avésseste dintr-o perspectiy
egoist, din dorina de a epata. Apostoliigrsesc minuni nu pentru a impresiona
oamenisi astfel 4 ii converteastla vreo mgcare proprie, ci doar pentré necesiitile
umane ceraasirea minunilor. Sub aspect misiologic hu am puteebivin cazul lui
Simon de o propaiduire erondt a crgtinismului sau de o acomodare astirdsmului
la un sistem filosofic, ci de dezvoltarea unei doet noi de étre un apostat, ca
rispuns sau cgl contraofensi¥ la crestinism.

2.3. Dochetismul lui Cerint

Dochetismul ca erezie gure faptul @ Hristos nu s-a intrupat propriu-zis,
ci a luat Tn momentul geerii Sale un trup aparent nu unul real. Ereziaapac
din perioada apostolicfiind combituta chiar de &tre Sf. Ap. loan. Ea va reinvia
sub o forni voalat in secolul V sub forma aftartodochetismuluitsug de @tre
Gaiangi lulian comtituti de citre Sever de Antiohia (deinitial fuseset monofizii)
si de atre Leoniu de Bizan. Aftartodochetismul ca forinnowi a dochetismului
suginea @& Hristos a luat la intrupare un trup real, o firmam compled
(apolinarismul care stinea pe o structarantropologié@ platoniad ca Hristos a
luat la Tntrupare doar un suflet vegetativ giwunul rgional fusese condut n
secolul IV de atre pirintii capadocieni), dar aceastire era una nefimitoare,
similara firii lui Adam dinaintea &derii in picat. Manualele de teologie dogmétic
trateaZ aceast erezie ca erezie hristologiceferitoare la umanitatea lui Hristos.
Atunci cand este Tidsvorba despre erezia lui Cerint, ea este asoeiaziilor care
neagd divinitatea lui Hristos, acest eretic fiind asaosbiontilor ca promotori ai
unor erezii hristologice similare Th perioada aplast ,intre ereziile careagaduiau cu
totul divinitatea lui Hristos infrratacirea aprutd inca pe timpul apostolilor, a lui Cerint
si Ebion”.®° Din perspectiva unui studiu de teologie misid@ndsesi cele dou erezii
sunt similare din punct de vedere dogmatic, elmuiectratate separat, datdrfaptului
ca geneza lor este difefitDaca dup cum am ¥izut in capitolul precedent negarea
divinitatii lui Hristos de étre ebionii este o ingeritd logicd a unui iudeo-crginism
exacerbat, dochetismul ajunge la acgleancluzii dintr-o perspectivdiferita.

Dochetismul este o erezie de faétynostié. Geneza sa se datorgaz
incercrii de asimilare a crkginismului de @tre gnosticism, sau altfel spus
incerdirii de acomodare a Tataturii crestine la perceptele gnosticismului.

in cele ce urmedzvom prezenta succint cum este percépgeast erezie
de scriitorii primelor secole cgne. Trebuie inial si facem observ&a c erezia
nu este megionat de dtre Farinti apostolicisi nici de ctre apologéi secolului 1.

% Pr. N. Chiescu, Pr. Prof. Isidor Todoran, Pr. Prof. |. Peirelieologia dogmatitsi simboliei, volumul
Il, Manual pentru Facuitile Teologice, Ed. Regterea, Cluj-Napoca, 20G5 36
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Prima narturie despre Cerint o ragim la Sf. Irineu de Lyon, TAdversus Haereses
,Un oarecare Cerint in Asia T@a doctrina urmatoare. Nu este dumnezeu cel care
a facut lumea, ci o Putere sepdrate o distati considerabil de Puterea-Suprem
care este deasupra tuturor lucrurilor. lisus nungsaut dintr-o feciodl, cici acest
lucru ar fi imposibil, ci, el a fost fiul lui losiki al Mariei, printr-o Zmislire
similara celei a toturor celorléloameni. Dup botez, Hristos venind de la Puterea
—Suprem care este deasupra tuturor lucrurilor, a coba@p lui lisus sub forma
unui porumbel; de atunci lisus la vestit peal'ael necunoscuii a sivarsit minuni;
apoi, la sféit, lisus a suferitsi a inviat, dar Hristos aamas impasibil, datouit
faptului ¢ el era pnevmati¢® potrivit istoriei bisericgti a lui Eusebiu rirturii
despre Cerint ar mai fiasatsi Dionisie al Alexandriei. Potrivit lui DioniosiefS
Irineu ar fi vorbit despre o intalnire a lui Cericti Sf. Ap. loansi cu ucenicul
acestuia Policarp in Efes, Sf. loan refuzaadnsre in acelgl loc In care s-ar fi
gisitsi Cerint, pe care il considera ,gnanul adesrului”’®’. Eusebiu de Cezareea
folosindu-se de o suigierduti in prezentsi anume un scriitor al primelor secole
pe nume Gaius prezihunele informéi pretioase despre doctrina lui Cerint: ,El
zice, @ dup inviere Tmgratia lui Dumnezeu va fi fmanteast si ca trupurile
traiesc iadsi Tn lerusalim, devenind din nou roabeigdrilor. Duman al
Scripturilor lui Dumnezeu, Cerint spufievrand prin aceastad sdudé pe oameni
Tn ratacire, & va fi o vreme de o mie de ani o serbaregialilpg“; Jntrcat era Tndigostit
mai mult de sine, ca unul ce era cu totul om lum€seint pretindeaaimparatia
lui Dumnezeu ar consta doar in satisfacerea poftgimmaculuisi a organelor
asezate mai jos de €F;

Potrivit acestor rrturii principiile Tnvataturii lui Cerint ar fi urnitoarele:
1. Dumnezeu nu creeazumea, ci aceasta e créale o putere inferioarlui
Dumnezeu; 2. lisus este un simplu om. 3. El nuaeerdintr-o fecioat Tn chip
supranatural. 4. lisus este distinct de Hristasdieste fiul lui losif, iar Hristos este
0 putere cereascce se pogodrpeste lisus la botez 4. Patimile nu dsfrdng
asupra lui Hristos, ci doar asupra omului lisusimpiratia lui Dumnezeu este o
imparatie lumeasg a satisfacerii poftelor trupe. Foarte important este faptui c
aceste surse prezinerezia lui Cerint ca axain jurul ideii de negare a Diviniti
lui lisussi a realifitii nasterii sale supranaturale.

1 Sf. Irineu de Lyonpp. cit.p. 345,347.

92 Apud Eusebiu de Cezareesp.cit, p. 131. Acestistorisire prelugt de Eusebiu de la Dionisie al
Alexandriei care ar fi preluat-o direct de la Bifieu nu se regseste Tn varianta scrierii lui Irineu
publicat in colet¢ia Source Chretienne.

% Se poate observa aici Eusebiu introduce o interpretare proprie @tuniei din sursa pe care o
foloseste, interpretarea sa potrivitireia Cerint ar fi fost hiliast fiind posibilasfi fost facuta prin
filiera lui Papias, ereticul hiliast al secoluldij Cerint putédnd &nu fi fost propri-zis hiliast, chiar
daa vorbea de o Tmjritie lumeass.

% Eusebiu de Cezareeasp. cit,p. 130.

% Ibidem,p. 130.
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Aceste principii fundamentele ale ereziei cerigiedenat in mod
irecuzabil faptul &8 ea este o erezie de facdtignosti@. Trebuie § obserdm c
Cerint activeaz Tn Asia, in Efes, n&€andu-se Tn nici una dintreanturii nici o
conexiune intre erezia samiscarea iudaizaéita primului secol cu care ea este
similara. ,gnosticismul lui Cerint pareisse fi intemeiat pe spectilee unei forme
eretice de crginism iudaic. El sutnea @ exisé o diferena intre Dumnezeul
supremsi cel creatorgsi ca Hristos s-a pogorat asupra lui lisus (careapdtunci
fusese un om ofguit) la botez, prisindu-l din nou fnainte deastignire™®.
Principiile ereziei cerintiene sunt deductibile gremisele gnosticismului.

Astfel ideea diferegerii intre Dumnezeul supregh demiurg este una dintre
tezele fundamentale ale gnosticismului. Ea estenatischiar in aceastfforma in toate
curentele gnostice in care rolul demiurgului estbudt unui eon (cel mai adeseauy
fapt pentru carei creaia sa este rea), o fifhcare ocup intr-o structui ierarhi@ bine
definita rolul de intermediar intre Dumnezeul suprgmaterie.

Negarea divinittii lui Hristos e o ocureti fireas@ a acestei difergieri intre
Dumnezeusi Creator, precunyi 0 conseciti logici a principiului dualist. Dat
Dumnezeu se dflintr-o transcendeh insurmontabil fata de creatut, ideea unui
Dumnezeu intrupat ar fi anacr@nif\ceast incompatibilitate absolatintre cele doi
principii induce in gnosticism cu necesitate negaieinitatii lui Hristos.

Explicarea intrugrii sub formi dochei sau mai bine zis negarea reaiit
ei este tot 0 consegina incerdrii de explicare raonak a tainei lui Hristos dintr-o
perspectii gnosti@. Gnosticii ,ca & il explice pe Hristos au adoptat o doctrin
cunoscut sub numele de dochetism. Deoarece materia e mestp$inu poate fi
asociat cu un trup omenesc, in ciuda faptuiuScriptura sugnea acest lucrd”.
,O foarte mare problefa intampinat citinismul in prima sa perioddin partea
docheilor, care coplgiti de un dualism absolut, nu concepeau ca pasipil
realizabil Intrupareai Tnomenirea lui Dumnezeu Cuvantiil”

S-ar putea de asemenea spuhgiziunea apocaliptica lui Cerint, in care
imparatia lui Dumnezeu e concepuita o Tmgratie lumeasg in care vor fi
satisficute poftele trupului, ar fi genediade o orientare moragnostia libertina.

Erezia cerintiaf se formez astfel casi consecim a incerdrii de acomodare
rationak a cratinismului unor principii ale unui curent filosoffreexistent lui.

in perioada apostolico polemi& susinuti Tmpotriva dochetismului a
intretinut prin scrierile sale Sf. Ev. loan. Chiar dgeasajul amintit de Eusebiu
privind faptul @ Sf. loan s-ar fi intalnit cu Cerint in Efes afdls, accentele puse
in prologul ioaneic pe demonstrarea divtiitiui Hristos si concomitent a realitii
trupului si Intrupirii sale sunt evident antidochetiste. loan 1, Thtry-nceput era
Cuvantulsi Cuvantul era la Dumnezeti Cuvantul Dumnezeu efain paralel cu

% Jaroslav Pelikargp.cit., p. 104.
" Earle E. Cairnsp. cit.,p. 33.
% Nikolaos Matsoukasp. cit.,p. 75.
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loanl,14: Si Cuvantul trup S-adcutsi S-a @ldagluit intru noi; si noi vazutu-l-am
slava ca pe slava Unuiaddcut din Tadl, plin de harsi de adewr. ” Pasajul din |
loan 4, 2-3: |ntru aceasta & cunogtesi voi duhul lui Dumnezeu: fiece duh care-|
marturiseste pe lisus Hristos ca venit in trup, este de laribezeusyi fiece duh
care nu-L rdrturiseste pe lisus, este al lui Antihrist, despre careaaizit i vine, si
acum chiar este in lunie construitsi el intr-o form& polemia evidend, datoria
formulei ,despre care ati auzit&vinesi e chiar in lumg& ne indrepiteste s credem
ca Sf. loan avea cuntinta de o astfel de anturisire contemporanlui, si ca scria
in mod programatic impotriva acestei erezii. ,3#ma afirma & Sf. Ev. loan a scris
evangheliai epistolele sale pentru stoparea dochetisméiui”.

Marturisirea de credi paulira din | Tim 3, 16 : Si-ntr-adewir, mare este
taina credinei celei bune: Fost-a Dumnezeugtat in trup, indrepfsit in Duh,
vazut de Tngeri, propaiduit Tntre neamuri, crezut in lume,alpat intru slavi.”,
avand in vedereadn aceast epistofi Sf. Pavel incea#icsa combai unele tendite
ale unui libertinaj gnostic, poate fi considérat ea o incercare de combatere a
dochetismului aferent gnosticismului.

Am putea spune astfefi ¢n misiunea crgina a primului secol s-a produs
de atre unii eretici o eroare metodologicle propouduire datorid tentaiei de
acomodare tonak a Evangheliei la un dat cultural-filosofic anterigi, eroare
care a indus o anturisire de creditd stdina tradtiei autentice a Bisericii.

CAPITOLUL Il

Eroarea propovaduirii prin promovarea compromisului moral -
erezia nicolatilor -

in capitolele anterioare am observatereziile sunt propdiduite printr-o
metodologie de acomodare erandh cazul iudaizasiior acomodarea se facetfa
de o tradie religioad, iar in cazul gnosticismului tianii umanesi produselor ei
filosofice. De asemenea s-a putut obseirfaptul ¢, in special in cazul gnosticismului
sau a ebiomior tocmai ncercarea misioriade acomodare a mesajului a generat
erezia. Intr-o maniér similari erorii acomodrii Evangheliei la datul ontologic
uman regsita in cazul ereziilor ngonaliste, Tn perioada apostdlise producsi o
eroare misionarsi Tn cazul ereziilor de factarmorah. S-a incercat o promovare a
mesajului crgtin Tntr-o forma care & eludeze principile morale ale Evangheliei
tocmai ca metatlde acomodare la un dat exigtehsi anume acela al neputéi
umanesi al practicilor imorale. Perioada clagicungtea imoralitatea ca act religios
(cultele orficesi cele bahice). Prin urmare in cazul profrivunui crestinism
despuiat de etica sa religi@aam putea vorbi de o acomodare a mesajului la o
practic religios-cultia pagari. Concesiadcuti la nivelul rigorii morale ar fi putut
reprezenta o metédie facilitare a cdigarii unor adeg. Cu sigurafi metoda va fi
fost folosit si Tn cazul gnosticismului care prezenta o mogzgrmisia, dar dag

% Ibidem,p. 33.
164



EREZIILE SECOLULUI | DIN PERSPECTIVA TEOLOGIEI MISINARE

in acest caz permisivitatea marahvea un fundament teologic, 0 asemenea
argumentare nu este &sifa si Tn cazulnicolaiilor. Potrivit unor cercétori secta
nicolaitilor este asociatcurentului gnostic® Fara a nega acest fapt (desursele
pe care le avem din primele patru secolgticie despre aceastrezie nu ar permite o
argumentare irefutaliila acestei teze) am considerat potriditpsezenim erezia
nicolatilor independent de gnosticism, pentru din perspectiva unui studiu de
misiologie, criteriul organizii materialului a fost acela al metodologiei depovaduire.
Nicolaitii constituie un grup apartettade celelalte curente gnostice pentiuse
disting prin practicile imoralgi pentru @ imoralitatea este promoviata valoare n
sine, mantuitoare prin singi nu ca dependeh a unui sistem soteriologic mai
complex. Dag in gnosticism morala are o valoare teoladinaionalki fiind calea
de ajungere la gnazcare e modul propriu-zis de dobéndire a mantudmiicazul
nicolaitilor practica imoral nu conduce spre altceva (gapzci e in sine calea de
mantuire. Erezia nicolaitilor este una eminamentealiy promovai prin intermediul
practicii imorale.

Atunci cand am vorbit despre gnosticishdespre combaterea lui détie
Sf. Ap. Pavel am atat c apostolul se opune n epistoleldre Coloseni, Timotei
si Evrei unor practici morale ggite (asceza ca metddle mantuire sau desfraul).
In acele cazuri Tisam subliniat faptul & practicile morale erau ocunenale
gnosticismuluisi nu reprezentau metode de promovare satioiemului. De
asemenea atunci cand se vgtbale Simon Magul acestuia 1i este asaqiaactica
simoniei. Trebuie & facem in& observda ca aceast asociere fundamentape
eroarea de ielegere a ereticului gnostic (FA 8, 18-19) estesacere a teologiei
morale contemporane, simonia caai@tura eronai din punct de vedere moral
nefiind promovat de ctre acesta (deam putea spunea® practica la momentul
respectiv), prin urmare nu am avea de a face fol i@ cu propogduirea unei
erezii morale, ci doar a uneia gnostice, de acaesm prezenta simonia in cadrul
ereziilor morale promovate in perioada aposiplisingura erezie de factur
propriu-zis moral Intalniti in aceagtperioad ramanand cea a nicolaitilor.

Primele nirturii despre aceaskerezie sunt cele din Apocalig, 6: ,Dar
0 ai pe aceasta:acurasti faptele nicolaidlor, pe caresi Eu le uasc’ si 2, 15:Asa si tu,
7i ai pe unii care sein de invitatura nicolakilor,,” Observam Tn aceste ddupasaje
ca erezia e catalogatprin fapte si inwasatura accentul &zand pe fapte ca acte
reprobabile, ceea ce ne permiieagandm ideea & erezia se rematqu atat printr-o
invatatura elaborat, catsocheaZ prin imoralitatea promovat

Prima referire post-apostali@xtrem de succiitla aceast erezie o face
Tertulian Tn lucrareaContra ereticilor ,si loan in apocalips poruncete € se
pedepseasaei ce fac desfrén; mai suntsi nicolaitii si erezia ga zisi a caintilor” %,
Se poate astfel observa erezia este asociain secolul Il desfraarii si nu unei
Tnvataturi de credim.

100 pictionaire de theologie catholiqui\V Libraire Letouzey et Ane, Paris, 1920, p. 502.
101 Tertulian,op. cit, p. 163.
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O referire ceva mai anplla aceast erezie gsim in Stromatelelui
Clement Alexandrinul: ,Se spune dNicolae avea o si@ extrem de frumoas
Dupa Tnaltarea la cer a Mantuitorului apostolii I-au Tnvincitsufe de gelozie, de
aceea aducandu-o in mijlocul lor el le-aathgjt si traiasd cu ea oricare dintre ei,
caci spunea & acesta era sfatul care se deduce din cuvahfig¢care face ce vrea
cu trupul gu. Nicolae n-a avut niciodatalti femeie decéat pe cea cu care s-a
casatorit, iar dintre copiii lui, fetele au inalranit fecioare, pe cand fiul lui aait in
curitie toati viata lui Daé asa stau lucrurile, atunci e limpedé& aducandui in
mijlocul ucenicilor pe femeia pe care se spungaeogelos a atat c nu era
stapanit de aceatpatimi, invitandu-i @ ,a face abuz de trup” insemnéaz-ti
infranezi chiasi cele mai puternice pteri. Gici, dug parerea mea, crediel nu
voia-potrivit poruncilor Mantuitorului- ,& slujeasé la doi domni” : picerii si
Mantuitorului. "% Aceasi marturie este preluatsi de citre Eusebiu de Cezareea
in Istoria Bisericeasé ', tocmai pentru a demonstra deinerea paternitii ereziei
de atre diaconul Nicola®* nu poate fi veridis. Aceasi ipotez fusese suButi
in perioada anterioarsecolului IV de atre Sf. Irineu de Lyon: ,nicoldi au ca
invatitor pe Nicolae unul din ceapte diaconi™®.

Se poate spunéi ®rezia nu aamas ih memoria primelor veacuri gtiae
datorit invataturilor promovate de ea, ci datarpracticilor sale.

Obserdm in cazul acestei erezii 0 metod ingenioag de promovaresi
anume invocarea autatii unui slujitor al apostolilor ca intemeietor al Aceasi
practia (intalnia mai apoi frecvent in istoria Bisericii, de ex. gasf. Dioniosie
Areopagitul, scriitor al secolului V cargi pune scrierile sub numele unui gtie
atenian din secolul 1) era meh#i confere autoritate erezigisa o promoveze mai
usor. Am putea spuneacdin cazul nicolailor am avea gadar de a face cu dou
metode eronate de misiune: 1. promovarea compraumiswral si 2. invocarea
ilicita a unei autoriiti crestine consacrate ca tutelar al ereziei.

CONCLUzII

Biserica crgtind a propowduit de la Tnceput lumii adésl, dar nu un
adevir impersonal, conceptual, ci pe Hristos-AgleN. Misiunea sa este aceea de a
hristoformizasi hristroforiza lumea intr-o dimensiune soteriotdgiPentru aceasta
ea 1l propoiduieste pe Logosul intrupadi revelat Tnaintea oamenilor. Intrucat
Logosul este wmic si imuabil si cuvantul pe care il propaduieste Biserica n
activitatea sa misionarreprezini un adesr vesnic, aprioric,si imuabil. Acest
adevr, ngi, prin Tnsyi faptul ca a fost descoperit oamenilor a fost exprimat in
cuvinte, conceptgi imagini, adié n valori culturale, el neputand fi cunoscut decéat
intr-o formi inculturati. Misiunea Bisericii este aceea de a transmiteaadevesnic,

102 5f, Clement Alexandrinubp. cit.,p. 48.
103 Eysebiu de Cezareesp. cit., pp131-132.
104 Fapte 6,5.

105 5f Irineu de Lyonop. cit, p. 249.
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mantuitor tuturor popoarelor. Astfel, una dintragextele misiunii crgtine este
aceea de a incultura mesajul evanghelic in cuipegific fiecirui popor pentru a-
| face accesibil acestora. De la Tnceput Bisericpr@powiduit intr-un mediu
multicultural extrem de bine structurat din punetwiédere religios. Metoda foldsit
de ditre apostoli in predica fost cea a acomiril mesajuluisi a transmiterii acestuia
fiecarui spaiu cultural-religios n care se propmluia, aceagtacomodareatandu-
se prin preluarea limbii, a conceptelor, a sisteméé gandirgi a valorilor cultural-
religioase ale fietrei culturi. Limita acomodtii mesajului respectatde datre
apostoli era aceea agrarii autenticititii si corectitudinii Evangheliei.

Secolul | cunogte Tngi si maniere eronate de inculturare a mesajului. In
cazul ereziilor secolului I, probabil mai mult dedd cazul altor erezii, eroarea
dogmati@ este generaki este promovatprintr-o eroare de acomodare a Evangheliei.
Erorile de acomodare a mesajului Evangheliei serdéaritor la dod realititi cu
care evanghelia iritin contact: religiai cultura.

Ereziile iudaizante reprezintb incercare de coabitare a Evanghelieh
legii mozaice. Concesia se face In aceste erdgjigiecu care Evanghelia iritfin
conflict, religie @reia i se permite o supravigre ilicita in paralel cu crginismul.
Aceast concesie are Taonsecire dezastruoase din punct de vedere dogrgiatic
misionar, pentru £incercarea de coabitare genefieagcesitatea unei relativiiz
dogmatice a adéwlui de credim crestin, relativizare care in formele sale extreme
(erezia ebion#f) duce la subminarea principiilor fundamentalecabgtinismului.

in spaiul elenistic Evanghelia se confrantu un spirit réonalist care g
arogi capacitatea de a construi un sistem soterioldgiregist. Gnosticismul se
prezint in secolul | ca un curent #au suficient de bine organizat sau structurat,
dar puternic afiliat unor principii teologice. Indercarea de a acomoda mesajul
crestin acestor principii, ereticii gnostici transfoirarestinismul intr-o surs a unui
sincretism care se revelé@aza o structur religioas superioat acestuia. Crginismul
este Tn curentele gnosticaduvit tocmai de calitatea de a fi in sine caleae spr
mantuire, rezervandu-i-se doar rolul de servantiradr principii sau Tnsaturi.
Concesia culturalfacuts unui produs filosofic al taunii umane duce la pervertirea
mesajului crgtin pari la suprimarea principiilor sale fundamentale @xinitatea
Logosului intrupat).

In aceesi perioadi ereticii nicolaii sub o influemi gnostid si arogandusi
cu o subtid perspicacitate misior@ro autoritate apostolic inteleg ¢ faci din
promiscuitatea moralmetodologia de promovare a #igiturii lor.

Procesul de inculturare a Evangheliei este unlijaforiu din perspectiv
misiona#, dar, ereziile secolului | relévfaptul & el compori riscuri care pot
deturna misiunea Bisericii de la dgisfinalitatea ei soteriologi; prin compromiterea
corectitudinii mesajului revelat, in cazul folokitinei metode de acomodare a
mesajului Evangheliei tutelate de premisa unui comgs al coabitrii cu o alé
religie sau cu un alt sistem filosofic cu pretesoteriologice.
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EVANGHELIE SI ELENISM IN DISPUTELE ARIENE TARZII
- DISPUTA SFANTULUI VASILE CEL MARE CU EUNOMIE -

CIPRIAN VIDICAN

RESUME. Evangile et hellénisme dans les disputes ariennesdives: la dispute

de Saint Basile de Césarée avec Eunonfgres le synode de Nicée, I'arianisme dans
sa forme la plus radicale a cessé d'exister pengaeliques décennies. Mais aux
alentours de 360 on le voit ressusciter dans laide@anoméenne d’'Aetius et surtout
d’Eunome. Ce dernier ajoutait a la doctrine arieguelques syllogismes nouveaux.
D’abord, le nhom qu'on attribute a quelqu’'un dénonsaesubstance. Ensuite, le hom
d’agennetoginengendré) désignait la substance divine em@ime. Le Fils était donc
exclu de la divinité, en raison de Sa naissancPéte. |l était censé éteomoios
(non-semblable) avec le Pére. Saint Basile a faeifé renversé les syllogismes
eunomiens, en renouvelant en méme temps la fidéliteers le terme nicéen de
homoousiospour le rapport entre le Pére et le Fils. Méntaisage qu'il lui accorde et
mince, sa confiance en lui et dans la foi nicéastelairement exprimée.

I. SCRIPTURA S| FILOSOFIE LA EUNOMIE SI LA SFANTUL
VASILE CEL MARE

Sinodul de la Niceea a pus égpel pdin pentru moment, ereziei ariene in
forma ei clasig, adica in forma in care a gandit-o Arie. Tezele fundamakengle
ereziarhului, conformarora ar fi fost o datcand Fiul nu era, pentrd &iul, casi
celelalte creaturi, ar fi fost ,din cele ce nu syeix ouk onto)) au fost anatematizate
de sinodalisi evitate de &tre cei care maigstrau un mod de gandire asaator
cu cel al lui Arie. Sinoadele semiariene s-au de=$puin formal,si de persoana
lui Arie si de expressile lui cele mai dure cu privire lage@na Fiului. Formula
primului dintre aceste sinoad&ut la Antiohia Tnh 339, la trei ani dapnoartea lui
Arie, marca distaga pe care episcopii sinodali voiaucsia faa de acesta. Distan
pe care ar fi vrutaso proiectezai in trecut, de vreme ce 1i vedem preoauga
Tnlature kinuiala oriérei partasii pe care ar fi avut-o candva cu ,prezbiterul” éri
»NOi nu ne-am fcut urmtori ai lui Arie. Gici cum am putea, fiind episcopij s
urmam unui prezbiter?... Dar examinagidcercetand credia lui, mai degrab |-
am primit decat i-am urmat.”

Cu acest sinogi cu aceast declarsie incepe o0 nauetag@ in evoldia
ereziei ariene. Locul intransigensi al formulelor ,tari” ale lui Arie este luat de o

1 Apud Sf Atanasie cel Mar®espre sinoadeXXll, traducere romaneasén col. Ririnti si Scriitori
Bisericati (PSB), vol. 16, Ed. Institutului Bibligi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bugtire
1988, p. 130 — 131.
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atitudine mult mai conciliaiit care va da rgéere paa la urmé unui arianism mai
moderat. Termenul niceedomoousiosn-a fost, desigur, acceptat, dar raportul in
care se #sete, ontologic, Fiul fa&a de Tall, a fost exprimat printr-un termen
apropiat cel ptin fonetic: homoiousios.Pentru Sf. Atanasie de pildapropierea
pare a fi mai mult decéat foneldicpentru & il vedem acceptand, intr-un moment de
tolerana, posibilitatea comuniunii cu Vasile al Ancirei, windin liderii partidei
homoiousiene, dar numai dupe i-a impus conda ca, pe langhomoiousiossa
adauge & Fiul estedin fiinfa Tatilui. E foarte greu irisde apreciat sinceritatea
lepadarii de Arie si de Tnwtatura lui la episcopii semiarieni. s& cum arat
lucrurile, s-ar prea @ ei sunt de acordasafirme venicia Lui, ngterea Lui din
Tatal mai Thainte de vedii chiar dumnezeirea Lui, singurele rezenastgandu-le
doar cand este vorba de egalitaigaonsubstaglitatea Lui cu Tail. Anatematizarea
expred a opiniillor extreme ale lui Arfepare § excludi ideea crarii Fiului in timp. Nu
putem fi Tn& siguri de acest lucru, atata timp céat & ekpresie ariat) anatematizatla
Niceea, admas neanatematizadle nici un sinod semiarian. Este vorba de ideea lu
Arie ca Fiul ,nu era Tnainte de a sest@” Dac se putea gandi despre Fidl mu
era Tnainte de a segt@, si ci a existat deci un moment alstexii Lui, chiar Thainte
de timpsi de veac, atunci gaicia Fiului nu era fricpe deplin afirmat

Evolutia ulterioad a arianismului va duce, pe deaaftarte, peste doar
c&iva ani, la o reindeptare de ortodoxia niceeanSinodul de la Sirmium, din
357, va interziceasse predice despmisiasi homoousiosdarsi desprenomoiousios.
in locul tuturor va fi recomandat doaomoios Emergera acestui termesgi succesul
lui In fata celorlali trebuie explicat prin apai@ unei grugri formate din céiva
episcopisi avandu-l ca promotor pe Acaciu al CezareekiD@noritar, acest grup
si-a putut impune punctul de vedere, beneficiindspigjinul imparatului Constatiu.
Diferertasi totodat regresul fe&a dehomoiousiogonsta in aceea daé homoiousios
descrie 0 asefnare ,dug fiinta” (kat'ousian),homoiosdescrie doar una ,ddp
vointa” (kata boulesin). In orice caz termenul prin cdesemna Arie ref@ Fiului
cu Tatil, anomoiogparea 4 fi iesit pentru totdeauna din disputele teologice. Raépar
lui, precumsi scurtulsi relativul succes pe care-l va avea, vor fi legigenumele a
doi teologi arieni, buni prieteni — de altfel maasi discipol — Aetiussi Eunomius.
Vom vedea deci termenul resuscitat in cadrul mdtanginoade, din care primul
tinut la Antiohia Tn 358, la care partigigi cei doisi in care arianismul pur triurf 1l
vom regisi apoi in formula sinodului semiarian de la Isaudin anul 359, care nu
doar @ 1l respinge, ci il chiar anatematizéazrespingem termenudle o fiina
asenanatoare (homoiousios)ca stéin Scripturilor, iar termenulneasemenea

2 De exemplu n scrisoarea intocii Antiohia in 34%i trimisa episcopilor din Galia: ,lar pe cei ce zit ¢
Fiul este din cele ce nu sunt, saedin alt ipostag nu din Dumnezesi ca a fost un timp cand n'a fost,
Biserica universalii socotgte stiini.” (Despre sinoade XXV, p. 133). Sau, aproapadelea cuvinte in
miarturisirea sinodului de la Sirmium din anul 35dletn XXVII, p. 138).

3 X. Le Bachelet, arEunomiusin Dictionnaire de Théologie Catholique, vol.R4ris , Lethouzey, 1913,
col. 1502.
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(anomoios)l dim anatemei® Vor urma apoi mai multe reabilii si respingeri ale
termenului, cei doi stigatori ai lui avandsi ei aceesi soart fluctuant casi el.
Vor ajunge episcopi amandoi, Eunomie la Cyzic,Aatius fira scaun episcopal,
dar nu vor fi ferii, pe de alt parte nici de numeroase priwasuferind chiar exilul.

Destinul anomeismului Tn aceast doua perioada lui — prima fiind cea a
lui Arie inswi — nu va fi decat unul minor. Anomeii nu vor inigga succesul
homoiousienilor, nici ricar pe cel al stigatorilor lui homoios dar vor scrie toty
0 pagiri mult mai importarit decat acgia n istoria arianismului. Tn primul rand
pentru @ au Esat ngte documente scrise, in care au Incergatxpurd cat mai
sistematic cu putii elementele doctrinei lor.s& de pild Sf. Epifanie de Salamina
reproduce 47 de teze ale lui Aetius, din care Aetius vreéaezulte & nenaterea
(agennesiagonstituie substaa lui Dumnezeyi ca in general un nume desemneaz
substari. Sfantul Vasile cel Mare custeasi el acest mod de a gandi al ereticdlin.
ce-l private pe Eunomie, acesta a scris o pripologie (Apologetiko$)cireia i-
a dat replig Sf. Vasile in lucrare€ontra lui Eunomié.A mai scris apoi @pologie a
apologiej care nu s-a gstrat, dar care poate fi reconstifutu aproximge din
fragmentele pe care le reproduce Sf. Grigore des&lym cartea sa déspuns,
intitulat, casi cea a fratelui &, totContra lui Eunomieln fine de la Eunomie s-a
mai pistrat o nirturisire de crediti adresat impiratului Teodosié Eumomie a
mai scris Tng si alte luctri, Intre caresi un comentariu la epistolaitte Romani,
dar care nu s-aiptrat.

Insemritatea pe care aigitat-o criza anomee Tn eposi in general in
istoria arianismului este o consegimu doar a produidor literare ale lui Aetiusi
Eunomie, cisi — sau poate mai ales — a gratiitmesajului acestei fraicini ariene,
care nu icea altceva decat seinvie arianismul in forma lui cea mai radical
forma lui Arie Tnsyi. Acest lucru a #cut ca reagia apiratorilor credirtei de la
Niceea § fie foarte promgt si cu nimic mai prejos decét rggc Sfantului Atanasie
din celeTrei cuvinte impotriva arienilor.

Asadar Eunomie predica neaserarea Fiului cu Tat. Desi s-a observat
faptul ci termenulanomoiosnu apare nideri in textele lui Eunomi8, fiind evitat
Cu grija, poziia pe care o acoficel Fiului Tn raport cu T&t nu difela cu nimic de
cea pe care i-o acordase Arie. Arie care scrisegeurpe alb, in fragmentele din

4 Despre sinoad&XX, p. 146.

51n lucrareaPanarionLXXVI P. G. t. XLII, col. 549 sq.

® La care face referire hespre Sfantul DuH. Editie in limba romaain col. PSB, vol. 12, pag. 19.

7 P. G. t. XXX, col. 835 — 868. Ne vom referi in scetudiu la edia francez din col. Sources
Chrétiennes (SC) vol. 305, pp. 234 — 299. (traducere, intna@iesi note Bernard Sesboué). O
vom numiApologia I.

8 P. G. T. XXIX, col. 493 -773. Ne vom referi de asmea la traducerea franceza Giaurces
Chrétiennesvol. 299si 305. (traducere, introducegenote Bernard Sesboué).

°P. G.t. 67, col. 587 sq..

10'sC vol. 305, p. 277, nota 3.
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Thalia pe care le reproduce Sf. AtanaSiea Fiul esteanomoiosfati de Tail.
Istoricul bisericesc Filostorgiu (admirator al Hunomiesi partizan al Tnitaturii
lui), spune & si Aetiussi Eunomie au negatidn invatatura lor Fiul estenomoios
fata de Tail.'> Dar negéda, chiar dag a fost, n-a putugi nu poate fi destul de
convingitoare. Dag Tatil si Fiul nu sunt de o fiits, nici de o fiina aseminatoare,
nu rimane pai la urmi decat & fie neaserinatori in fiinta."

Originalitatea fgi de Arie mai poate fi obsendgi in alte cateva puncte.
Desigur cel mai important dintre acestea coirstcorespondea pe care, pe urmele
lui Aetius, o stabilgte intre numei substare, lucru la care Arie nu s-a gangiit
care, o ddt acceptat ii va servi foarte mult in fundamentaegertului disanalogic
n care i va situa pe Figl pe Tal.

Desigur trebuiesne ntredm, asa cum amdcut-osi cu Arie, cum a citit
Scriptura Eunomissi, pe de ali parte cum a receptat filosofia anteriogr
contemporad lui? Casi la Arie, si la Eunomie trimiterile la Scriptarsunt raresi
intelese ngnand seama de context. In prima lui apologie ristéxecat un singur
pasaj in care se ofecateva suporturi scripturistice. El d@raistfel, citain extenso
.In orice caz, pentru a nu da impresiaviolentim adewrul prin propriile noastre
invertii si rationamente, dup acuzaia calomnioas care a fost rostitimpotriva
noasté, vom face demonsttia noastk plecand de la Scripturile Tnsele. Un singur
Dumnezeu este antat de @tre Legesi prooroci. Acest Dumnezeu, Mantuitorul
nswi marturiseste & este Dumnezeul Unuluiddcut: ,,Gici ma duc, zice El, la
Dumnezeul mesi Dumnezeul vostru.” Nu ex&tlecat un singur Dumnezeu adeat,
singurul Tnelept, singurul bun, singurul puternic, singurutirndu-se de nemuriré?”
Versetul citat in intregime este din loan 20, &7 atributele enumerate dipceea
trimit la fragmente din evanghesiiidin epistolele Sfantului Pavel. Desigur interareg
lor ne aduce aminte de modul in care le interpreténii cu care polemiza Sf.
Atanasie: intr-o maniéditeralist si ingust, destinal sa extragi din ele, fotandu-
le, ideea inferiorittii Fiului. La fel va fi invocatsi un alt text din evanghelistul
loan: ,Nimeni nu este atat de necugaiatle indézng incéat -1 declare pe Fiul
egal cu Tatl, Domnul zicAnd in termeni pragti , Tatal este mai mare decét Min&”

Sfantul Vasile pareasi fi auzit pe anomei folosingi alte texte decét cele
invocate de &tre Eunomie. Nigieri Eunomie nu face apel la citatul din Pildele lu
Solomon care pune in guraétepciunii cuvintele: ,Domnul m-a creat ca incealut
cailor Lui.” (8,22), pasaj #cut deja celebru de disputele anteriogirpe care l-au
interpretat, de-a lungul secolului IV, cu mici déae intre ei, Sf. Atanasie cel Mare,

11n Trei cuvinte Tmpotriva arieniloh,VI, editie romaneascin col. PSB vol. 15, p. 161.

12 Filostorgiu,Historia EcclesiasticdV, 12 si VI,1. apud P. C. Hansoithe Search for the Christian
Doctrine of GodEdinburgh, 1988, p. 633- 634.

13 Acelasi P.C. Hanson crede (loc. citj mai potrivit ar fi & apunem & Eunomie a fost heteroousian
decat & a fost anomeu. BE recunoate el, nici termenul heteroousios nu apare la Eimom

4 Eunomie Apologia | 21, Sources Chrétiennes 305, p. 277

15 |bidem11; SC 305, p. 257.
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Meletie al Antiohiei, Grigore de NaziagsGrigore de Nyss& Dar, d&i nu apare
in Apologie, Sf. Vasile il maioneaz printre textele invocate de anomei,
introducandu-l cu cuvintele: ,,Agé oameni caut un refugiu in textul lui Solomon.
Caci, din cauza acestui cuvant atribuit persoaneiépciunii: ,Domnul m-a creat”,
ei au dedusicle este permisisici despre Fiul £ e creatut.”*’

Desigur Eunomiesi prezing doctrina ca fiind nu doar bibficci si patristic.
Profesat asadar de Bintii dinainte. PreambuluApologiei considek tradtia Parintilor
drept un bun criteriu al corectitudinii, iar orieirexpune o potge, in materie de
credina, trebuie, spune Eunomiei poat dovedi consensul cu traidi: ,Caci este
poate necesar ca cei care fac expuneri in acestiuwhi si dau seama despre
credinta lor proprie,  nu se increadfara precatii in judecata majoritii. Prezentand
in prealabil, ca pe o no&mi o reguk tradiia venit de la Rrinti, care s-a impus de
la origine, ei trebuieasfie de acord & utilizeze acest criteriu riguros pentru a decide
asupra potiilor exprimate.*® De asemeni, dadunomie credeacSfantul Duh e al
treilea In Treimai e o creatur a Fiului, el credeacaresi aici suportul tradiei sfintilor:
.Noi nu urmam opiniile nesocotite ale majatiti, ci noi pastram in toate punctele
predania sfitilor, din care am nitat ci el este al treilea in demnitafein ordine.™®
La fel Invatatura despre Fiul arg ea pretetia de a fi extrasdin cuvintele sfirilor.”

Céat despre deschiderea Iui Eunomie Tnspre surdeseffce, trebuie spus
ca, evident, el n-a declarat dgieri ca ar fi dator vreunui ganditor sau vreunui
sistem filosofic. Aa cum dovedge unul din citatele anterioare din Apologie, el a
considerat £ sursa lui fundamentaramane Scripturai ca gandind despre Taf
despre Fiulsi despre Duhul in felul in care se expiifim Apologie, el nu tda
deloc mesajul Scripturii, ci ndidea decatasil expurd n ati termeni. De asemeni
nicaieri nu discui despre lipsa din Scriptiua termenilor-cheie ai sistemuluius—
si in primul rdnd a lui agennetos agtrand aici acegaticere pe care amizut-o la
Arie. Dar nu e greuasobserdm o aseriinare prea izbitoare ca su fie suspeét
intre treimea lui Eunomie, cu cele trei ipostasadonate descendent, triada
neoplatonié pe care o dezvaltPlotin in Enneade. ,Sistemul lui Eunomie, scrie
teologul francez Jean Daniélou, este de fapt uersismeoplatonic, o expliga a
genezei multiplului pornind de la Unu. Tn varfuldehiei se afl agennetosdivinitatea
inefabild. Aceasta, prin mijlocirea unenergeia care se cheanTatl, produce un
ergon care este Fiul. Acesta, la randdl s printr-o energeia care este Duhul,
produce urergon care este cosmosul. Treimea este deci #elBus ierarhie de
ipostasuri. Sub o haircresting, este vorba de un sistem platorfic® si dezvoltim in

18 Cf. M. Van ParysProv. 8,22 chez les Peres Cappadociérenikon 43 (1970), p. 362-379.

17 Contre Eunome, |1, 20; P.G. 29, 616 b; p. 83.

8 Apologia | 4; P. G. 30, 840 b; SC 305, p. 241.

9 Ibidem 24; P.G. 861 b; SC 305 p. 285.

20 cf. ibidem12, SC 305, p. 257.

21 Jean DaniélolEunome l'arieret 'exégéze néoplatonique du CratylRevue des etudes grecques”
69 (1956), p. 428, apudtroductiona I’Apologie d’'Eunome, SC 305, p. 191.
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capitoul urnator subiectul treimii lui Eunomie, dar obsetigade principiu citat
Tnainte este just triada neoplatonicUnu - Inteligemd (Nous) - Suflet (Psyche), cu
trei paliere desptite de mari distage ontologice, care exclud analogia intre ele, T
gaseste o replia fidela in ,treimea” lui Eunomie. Din nou iagdiplomgia sa, sau
pur si simplu plusul de experigh pe care i |-au procurat deceniile de dispute
teologice, l-au Tmpiedicatisse exprime in aceasprivinta la fel de categoric cum
o facuse Arie. Dat Arie a zis: Si fiinta Tatilui si a Fiuluisi a Sfantului Duh este
impartita prin fire, fiind diferite si desprtite, st@ine si nepartase intre ele, iar
acatia sunt cu totuki infinit neasemenea prin fita si slava lor,”> Eunomie se
multumeste $i zica doar & Tatil, Fiul si Duhul sunt incomparabili: ,(Fiul) este
incomparabil dup substati cu cel ce |-a #scutsi cu cel care a fosttut prin el,
Duhul Sfant"® Intr-adevir, distanele care separetajele realittii la neoplatonici
se regsesc respectate la Eunomie: Tatl este incomparabil superior Fiului, Fiul
la randul lui este superior celorlalte creaturtr@rcare, evident, Duhul Sfant): i
atribuim Fiului acea superioritate pe care treluienecesitateaso aiki creatorul
asupra propriilor sale creatufi’”

Se simte Tnsin triadologia lui Eunomigi o influena veniti din partea lui
Aristotel. Faptul & a luat ,agennetos”ul lui Arigi a ficut din el numele Tnsual
substarei lui Dumnezeu l-a pus pe Eunomie inafaunei probleme grave: in
etimologia sa, cuvantul ,agennetos” este unul piival spune despre o perséan
Ca nu este &scuti, sgadar arat ceea ce o persoanu este. Despre pritieAristotel
afirmase urnitoarele: ,privaiile sunt secundare in raport cu afitiita’. * Pentru
ca un om de exemplu — gandea Aristoted paat fi ciung, trebuie ca ideea de om,
omul ca universal,asaiba doua méini. Numai astfel putem spune despre un om
oarecare £ nu are 0 manhsi ca astfel el sufer o privaie. La fel, putem spune
despore un omice bolnav numai dacavem starea de omargitos, anterioar bolii
si Tn raport cu care un om sau altul e bolnav, sufierde asemenea, o priia n
acest sens, conform lui Aristotel, privi@ sunt secundare in raport cu afitiile.
Dac se aplid aceast grila modului Tnh care Eunomie il gandea pe Dumnezeu ca
~-agennetos”, deci printr-un termen privativ, sengje imediat la concluziaidui
Dumnezeu i lipsge ceva: faptul de a fiascut. Dumnezeul ideal ar fi trebuit s
cuprindi in sinesi nasterea. Dumnezeul lui Eunomie #insufel de o lipga n raport
cu acel ipotetic prototip ideal. Priva pe care o sugerganumele §u 1l situeaz
intr-o poziie de posterioritatgl secundaritate.

Evident & Eunomie respinge o asemenea interpretare: ,Datatier,
Dumnezeu este ,agennetos” nu duypivatie, daé este adeirat c privatiile sunt
privatii de atribute naturalg ca ele sunt secunde n raport cu posesiile. Dumnezeu
nu are origine dupnatut si nu a devenit ,nefscut” dug@ ce a avut la inceput

22 Apud Sf. Atanasiélrei cuvinte impotriva arienilokV1, editie romaneasidn col. PSB vol. 15, p. 161.
Z ppologia | 24; P. G. 30, 864 a-b; SC 305, p. 289.

24 Ibidem 15, P. G. 30, 849d, SC 305, p. 265.

5 Categoriil, 9, 8-11.
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aceast originesi a fost ulterior privat de ea. Este de-a drepwpias, pentru &
este dezastruos intr-adevpentru adeyrata noiune de Dumnezeyi pentru
perfediunea Sasi si zici doar @ Dumnezeu a fost privat de ceva.Desigur
Sfantul Vasile va dovediubrezenia acestei argumetiitai va reafirma ceea ce de
la bun Tnceput e evident, anurnie,agennetos” este un nume privativ, in sendéul ¢
arati ceea ce nu exisin Dumnezeu-Tat. Dar despre acest lucru vom trata mai pe
larg Tn capitolul dedicat teologiei Sfantului VasilRezumand cele spuse pan
acum de Eunomie, trebui@ sbserdm ina o dati schema neo-platoriiqpe care
si-a construit Intreaga viziune asupra Treimii. Voeasi la el aceea transcendei
absolui a Monadei divine (pe care Eunomie refiszo numeagcastfel, darfra a
rewsi sa ne conving prin aceastaacnu copia intocmai @rerile lui Arie faa de
Dumnezeul-Monad) si aceeai disanalogie intre cele trei ipostasuri —alaiul si
Sfantul Duh — dg si aici, ga cum am atat mai sus, Eunomie refixocabularul
arian al disanalogiai mai ales termenul in sine daomoios.

De cealalt parte, Sfantul Vasile ne ofeun model cu totul diferit, compus
pe de o parte dintr-o fidelitatérf nici o brga fata de ade#rul cuprins in tradia
invatatoreasé a Bisericii, iar pe de ditparte dintr-o atitudine mult mai echilibiat
fata de filosofia din afat. Pentru Sfantul Vasile e clai intertia lui Eunomie, ca
de altfel a origrui eretic, o constituie desprinderea de tiadBisericii. Un pasaj
din lucrarea ,Despre Sfantul Duh” namureste Tn aceadtprivinta. Ereticii duc o
lupta, chiar fizici, Tmpotriva drept-credincgilor — si intr-adevir au existat ih epéc
prigoane — beneficiind de guserea impratilor cu inclinaii ariene. Dartinta
acestui #zboi este in ultida instana, afirma Sfantul Vasile, tradia apostolié:
,Dar sa nu uikm c noi suntem doar pretext pentrizlpoi si ca ei tintesc mai sus.
impotriva noastt, chipurile, pregtesc mainatile si curselesi se ndeam
reciproc & dea maa de ajutor. In realitate Tasredina este cea atagaiar scopul
comun al tuturor dgmanilor Tn\ataturii celei ginatoase este de aatiha temelia
dreptei creditesi de a distruge temelia giitraditia apostolia.”?’

Cum a privit deci Sfantul Vasile inotide lui Eunomie? Pentruacintr-
adevr termenulagennetogste o inovge. Nu Tn sensulcEunomie I-ar fi inventat
— el ajruse deja la Arie — ci in sensul imbajul Scripturii nu 1l cunoge. Pe de
alta parte, puterea pe care i-o acorfunomie, de a exprima s fiinta lui
Dumnezelf? estesi ea o noutate fa de tot ce s-a crezut patunci in Biseria.
Intr-adenvir, lipsa luiagennetoslin Scriptud trezete suspiciunea Sf. Vasile: ,in ce
ma priveste, aceadt denumire deagennetos chiar dag pare & concorde cu
notiunile care sunt ale noastre, dat fiindl mu se afl in Scriptu#l si ca ea este
primul fundament al blasfemului lors aice & ea merit pe bur dreptate Znu fie

28 Apologia | 8; P.G. 30, 844a; SC 305, p. 249.
27 Despre Sfantul DulX, PSB 12, p. 40.
28 Cf. Apologia 1,8; P. G. 30, 841d; SC 305, p. 247-249.
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nici micar rostifi. Caci cuvantul Tat are acelg sens cuagennetosca & nu mai
spunem & el introduce, implicand-o, din cauza &g si pe cea de Fiu®®

Se pare deciacnu lipsa pursi simplu din Scriptut 1l face peagennetos
ilegitim Tn ochii Sf. Vasile. Mai degrabipsa lui combindt pe de o parte cu faptui c
inventarea termenului seste impietiti eunomiene, iar pe de alparte cu faptul,
evident, & Scriptura are un alt termen prin care 1l dengimpe Cel pe care Eunomie
vrea $-L denumeascprin cuvantul lui inventat. Nu introducerea a t@imeni, pe care
limbajul scripturistic 1l ignat, constituie eroarea. Eroarea apare atunci candi ace
termeni 1i Tnlocuiesc pe cei deja existén Scriptus, denaturandu-lgi sensulgi, in
egah masui, atunci cand noii termeni suntaiti de insyi mesajul de ansamblu al
Scripturii. Cand introduce, o datu noutatea expresigi,0 noutate a iritaturii. Este
cazul luiagennetosscrie Sf. Vasile, dar esgecazul luigennemacuvantul favorit al
lui Eunomie pentru denumirea Celui pe care Sci@piunumsate Fiu: ,Dar, zice el
(Eunomie), dat Dumnezeu adscut, de ce nu l-am numi odaghgennema)pe cel
care a fost #scut? Pentruaceste un lucru infrig@tor & numim cu numele noastre pe
cel pe care Dumnezeu |-@\8t cu un nume care este mai presus de orice nj@rei
tu eti Fiul Meu, se zice, a&ti te-am #@scut.®® Concluzia Sfantului Vasile este
trarsant: ,a indiazni deci 4 intreprinzi ceea ce n-au admis nici uzajul commidi,
Scripturile, nu este aceasta culmea neburifei?”

Se Tnelege deci & homoousiogll niceean, la fel de nescripturistic &
agennetogii va starni Sf. Vasile o cu totul altitudine. In opozie faa deagennetos
termenul de la Niceea umple o Hpa vocabularului scripturistic, nu Tnlocgtie o
expresie existet Pe de ait parte, el nu introduce o ftatura divergent in raport cu
invatatura biblic, ci, dimpotriva, 0 expune intr-un mod mai expligitmai conceptual.
Desi Sf. Vasile nu discat nicaieri relgia dintre limbajul scripturistic si
~hescripturisticul”homoousiosatitudinea f& de agennetoscu toate rezervele ei, ne
permite &§ reconstituim, Tn ogling atitudinea fé de termenul niceean.

Mai ramane de discutat atitudinea Sf. Vasilgifde gandirea filosofic
.contra lui Eunomie” pareasreflecte o opinie mai degralnegatid vizavi de
acceptarea in discursul gtiea a unor influere filosofice. Fa& de Eunomie, care
ajunsese & rastalmaceasé nvatatura de credifd, modeland-o dup o schera
filosofici — mai precis neoplatoriic- Sf. Vasile Tnceaicsi limiteze referirea la
filosofii pagani. Pus de pild in faa unui silogism eunomian care void s
demonstreze un truism — acefaneniscutul nu poateisfie nascuf? - Sf. Vasile §i
pune o intrebare de felul ufitor: ,Aveam intr-adei nevoie de silogismele lui
Aristotel sau Hrisip pentru a afld oeriscutul nu e #iscut, nici de #&re el insgi
nici de @tre un altulsi ca nu este nici maidiran nici mai taar decat el insgi? Ce
cauti el (Eunomie) prin toate acestea? Busimplu, mi se pare mie, el vrea s

29 Contra lui Eunomiel, 5; P. G. 29, 517a, SC 299, p. 175-177.
% Ibidem|l,8; P.G. 29, 585b-c; SC 299, p. 31-33.

3 Ibidem

32 Apologia |, 7; P. G. 30, 841c; SC 305, p. 245.
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tread Tn ochii partizanilor & drept un om avizat, cu gandirea supeiodrept un
spirit asctit.”*

Aceeai atitudine, aparent intransigéno vom regsi si cateva pagini mai
incolo, cand Sf. Vasile citedzpentru a o respinge, teza lui Eunomiencimele
agennetosiu este unul privativ. Terenul pe care 1l atragiéeh Eunomie este unul
aristotelic, iar Sf. Vasile trebuie dedi discute cu adversaruits despre substem
lui Dumnezeu pe marginea unei propbZuate dintr-un filosof care a it cu
multd vreme Tnainte de Hristos. Lucru cu care, desigureste de acord. Pasajul
meriti citat In intregime, figi doar pentru tonul categoric in care se expri
Vasile: ,Nu este greu de dovedi el colporteaz acolo speculd care i vin de la
intelepciunea lumii: ea |-a ajutat faci aceast piruet si iata inovaiile doctrinare
la care s-a dedat.a€i de la Aristotel sunt, cum ar putea atesta ces tau citit, in
cartea sa intitulatCategorii termenii care privesc posesigorivatia, si el a zis @
privatiile sunt secundare n raport cu poses§lar trebui 4 fie suficient & aratam
ca acest cuvant al lui nu vine din #&tura Duhului, ci din Ttelepciunea pritilor
acestei lumigi sa 1i citam din psalmi: ,necredincid mi-au zis dgerticiuni, dar nu
sunt ca Legea Ta, Doamn¥.”

Desigur n§ ca nu filosofia Tn sine este sursa problemelor pes dale
punea acum Eunomie. Era vorba mai degjidd o anumit folosire a ei, care voia
si faci din ea un ghidi un indreptar de credin Intr-un opuscul cum e cel al lui
Eunomie, in care, desunt invocd, Parintii anteriori nu sunt nici @car o dat
citati, apartia unui text din Aristotel trebuieapani, intr-adevr, suspeci. Mai ales
cand teza pe care Stagiritul este chemat as#feb susina este una sima
corpusului de Tnaaturi ale cratinismului. Gi Sf. Vasile gandea altfel despre
filosofia profarh o0 dovedgte celebra sa omilieatre tineri, scri§ in timpul
episcopatuluigi Tn care filosofia, cai literatura, apar tratate cu mult mai nault
clemena: ,,Cu ce dar 8 compaiim pe fiecare din aceste doinvataturi (crestina si
profari), spre a ne face o idee despre ele 2 dum Tnsgirea proprie a unui pom
este de a face un fruct, bgsinfrumos, darsi frunzele care se iga pe ramuri dau
pomului o oarecare podaghtot ga si cu sufletul: fructul lui este mai cu seam
adevrul. Dar nu-i lipsit de frumuge dad-i Tmpodobit cu Tgelepciunea profai
asa cum frunzele oférpomului invel§ si o oarecare Tafisare frumoas.”>°

II. TRIADOLOGIA ANOMEE A LUI EUNOMIE

Pentru cel care cungta sistemul de gandire al lui Arie decriptarea icalu
lui Eunomie este o sarcinrelativ yoafi. Foarte ptine — dei nu lipsite de
importana — sunt noditile pe care le aduce acesta din &rfisa cumm am spus,
Aetius si Eunomie au intreprins o intoarcere la arianisoriginar, de la care cele

33 Contra lui Eunomid, 5; P. G. 29, 516 b-c; SC 299, p. 173 — 175.
34 Ibidem!,9; P. G. 29, 532 a-b; SC 299, p. 199 — 201.
3 Omilia 22 (Gitre tineri), PSB 17, p. 569.
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doui mari curente semiariene (adepte alehluinoiousiosrespectivhomoio$ s-au
ndegirtat. Vom regsi deci TnApologia | a lui Eunomie — singura care ni s-a
pastrat in intregime — cele mai multe din tezele a# lble lui Arie. Cu diferefa &
forma n care sunt expuse este mult mai ingijievitd excesele.

Astfel, cele doa marturisiri scurte de credift cu care se inchei@pologia®
incep prin afirmarea cred®i intr-un singur Dumnezeu n&stutsi fara Tnceput
(agennetossi anarhog. Cei doi termeni ne aduc aminte de Agiede scrisoarea
aceluia d@tre Alexandru al Alexandriei, in care ei deschidnumerare a atributelor
lui Dumnezeu. Desigur Eunomie a perpetuat nu @oarenii in sine, gii ambiguitatea
lor. Agenneto$nseama nerascut, (@a cum,si pentru ortodogi, numai Tall este),
dar poate Tnsemn@ negenerat. In cazul acesta, #laomai Tail e negenerat, Fiul
fiind, dimpotriva, generat, atunci el este degradat la stareaplerf. De asemeni
si anarhos inseama ,fara un arhe”, adia fara principiu. Tafl este desigur
singurul care are acest atribut, fiul avandu-Larhe pe Tail Tnswi. Dar tot
anarhosmai poate insemna - avand in vedere multiplelswerale luiarhe -
inceput. Aceadtambiguitate voia Eunomie s-0 speculeze, sugerafdut nu este
anarhos adi@ nu este #ra inceput. Cei doi termeni, glgproprii invataturii Bisericii
despre Tal, erau acum nsiti de Eunomieai resemnifica, n aa fel incat & exclud
dumnezeirea Fiului.

Dintre ei Ind — aceasta e una din natile lui Eunomie,agennetosare un
statut cu totul deosebit nu doatafdeanarhos cisi fata de orice alt termen. Sepasa
radicali intreagennetope de o partg toate celelalte nume atribuite lui Dumnezeu pe
de alta, constituie dsitura cea mai caracteristia sistemului eunomian: ,Cand zicem
nerascut(agennetos)credem & 1l onoim pe Dumnezeu nu doar printr-un nume,adup
un concept omenesc: noi credemd achiim, intr-adedr, datoria cea mai
imprescriptibi& dintre toatemarturisnd ei este ceea ce eqgubl. mea). €ci ceea ce
se zice in mod conceptual are o exigt@ar nominal, apoi se risipge natural, o dét
cu sunetele vocii. Dar Dumnezeu, fiefiintele vorbesc, fieatac, fie @ au venit deja
la existers, fie Thainte & fi venit, erasi este nefiscut.®’

Deprecierea tuturor conceptelor este deci miesit pura Tn maxini
evidena termenul care are, pentru Eunomie, toate privlEgagennetosApologia
| nu cuprinde nici o declatia a lui Eunomie in sensuk omul poate nu doar
desemna cu precizie, gi cunogte fiinta lui Dumnezeu. Sfantul Vasile respinge
nsi, de-a lungul a mai multe capitdfeipoteza cognoscibilitii fiintei lui Dumnezeu
casi cum ea ar fi fost formulatde Eunomie. Foarte probabil el face acest lucru
pentru @ Tn ansamblu n lucrare@ontra lui Eunomieel i ia ca interlocutori pe
eunomieni in general, nu doar petiatiorul curentului lor. Nu o datSf. Vasile se
adreseazla plural, Es&ndu-ne &intelegem & are in vedere un grup mai extins de

36 Cap. 28; P. G. 30, 868 a-c; SC 305, p. 297-299.

37 Apologia | 8; P. G. 30, 841d; SC 305, p. 247 — 249.

38 Contra lui Eunomid, 12 — 14; P. G. 540a-545b; SC 299, p.213-225.
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adresati. Din predica lor el trebuieadi auzit si aceast idee, @ ousia lui Dumnezeu
ne este, nal) oamenilor, accesiliilsi cognoscibifi. Dar chiar Eunomie Tnsuse
exprimi Tn acest sens, nu in prima ci in a doua apoladigci cand se adreséaz
adversarilor imprumutand cuvintele lui Hristos spusamarinencei: ,Voi &
inchinai caruia nustiti, noi ne inchieim ciruia stim”.® Doupi marturii exterioare
confirmi si ele existera acestei pretein a lui Eunomie. Una este a istoricului
bisericesc Socraf8.Cealali este a istoricului anomeu Filostorgiu, care auim
opiniile contrare ale lui Arigi Eusebiu de Cezareea printre efori.

Privilegierea luiagennetoswu poate fi, pe de altparte, Tireleag daa nu
este pus In leditura cu o ali concepie, tot de coloratdr eunomiaa si de
asemenea lipsind de la Arie: dugunomie, numele desemnéaibstara. Cand
atribuim un nume cuiva, denumim astfelagisubstarm lui. Do nume inseamnin
douwa substarte, dup cum, reciproc, dausubstate inseami doud nume. Aceasc
idee nu este T gaselnia a lui Eunomie. |-a fost predatle dasalul siu, Aetius,
despre care Sf. Vasile scrie: ,Aetigsful acestei erezii, a scris undeva in epistolele
sale ga: cele deosebite daigire sunt numite diferitsi invers: cele numite diferit
sunt deosebite ddgire.”** E greu de stabilit originea acestei maniere dicangl a
limbajului. Dssi a fost kanuita si aici o influena a lui Platon — mai precis a dialogului
siu Cratylug® — influenta suferii evident nu direct ci prin neoplatonici, tgituin
lipsa unor dovezi mai bune, nu se poate veni anolazie definitiv.

Tema corespondexi nume — substah revine obsesiv in Apologie. at
doar dod exemple, din multiplele posibile: i noi nu credem&substata e un
lucru si denumirea ei alt lucru. Ci ea e subiectul pe gadesemnedznumele, &ci
numele spune, Intr-aday substam.”44 lar Fiul, avand alt nume decat Dumnezeu,
are astfeki o alta substari: ,Unic de asemenea esiie-iul, cici este Unul-Nscut.
Ne-ar fi cu putigd sa prezerdim cuvintele prin care sfiii 1l numesc pe Fiul odrasl
(gennemajsi creatud (poiema)si sa facem § transpad prin diferena numelor
diversitatea substeei.*> Asadar numele lui Dumnezeu esigennetogneriscutul),
la fel cum substaa sa este negi@rea(agennesia)Numele Fiului estgennema
(traductibil Tn limba rom&nprin odrasl sau progenitd), substata lui, desemnat
astfel, fiind evident, difeiitde a lui Dumnezeu, din moment ce §nsamele sunt diferite.

39 Grigore de NyssaGontra lui Eunomid, IlI, col. 602, apud X. Le Bachelggunomiusin DTC vol.
V, Paris,1913, col. 1508.

40 Historia EccesiasticdV, 7; P. G. t. 67, col.474: ,Dumnezeu stie despre fiita Sa nimic mai mult
decét noi; fiina Sa nu este mai desitd pentru El decét pentru noi. Tot ceeastim despre Ektie
si El, iar tot ceea ce Etie despre El Tnsii, noi gisim in noi Tgine, fira nici o diferens.”, apud X.
Le Bachelet, artAnomeensin DTC vol. 1, col. 1325.

“! Ibidem

42 Despre Sfantul DuPSB vol. 12, p. 19.

43 Aceasta e Jrerea lui Jean Daniélou, Tunome l'arien et I'exégéze néoplatonique du Cratyle
Revue des Etudes Grecques, 69 (1956), p. 412-432.

44 Apologia | 12; P. G. 30, 848b; SC 305, p. 259.

45 Apologia 1,12; P. G. 30, 848b; SC 305, p. 257 — 259.
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Raportul lui Dumnezeu cu Fiul se variuri mult mai bine dacobserdm
distinagia — de asemenea de inspe@ariard — pe care o face Eunomie in Dumnezeu
intre ousiasi energeia(activitatea) Ousiaeste vgnica, activitatea nu. Dacar fi si ea
vesnica, ar afarea atunci dauvariante. Ori, ea fiind waica, iar lucrurile create prin
ea, nu, ar fi imaginakilo vreme in care activitatea lui Dumnezeu ar exista
lucrurile nu, ceea ce ar face-o inope#ari, pe de alt parte, lucrurile ar fii ele
vesnice. Dar amandduvariantele sunt excluse de Eunoffieimanand deci ca
activitatea lui Dumnezeuiswu fie eters, ci co-extensi¥ cu lucrurile.Si totusi, mai
spune Eunomie, ea este gonta, Tn mod negenerat in gténta lui Dumnezeu,
inainte de constituirea Fiulgi a lucrurilor create prin el: ,Imaginea n-ar putea
aseminatoare dup substats, ci dup activitate, care este agmuta in mod ne#scut in
prsstiinta lui Dumnezeu, nhainte de constituirea intaiufigentsi a lucrurilor create in
el. Cine e acela care, intr-adevl-ar cunoate pe intaiul-ascut in el insgi si ar
observasi lucrurile faicute prin el fra S5 marturiseasgé ca in el este contemplat
toat puterea Tatui?"*’

Avem deci o imagine care, gdesufefd cateva nuae, seariina indeaproape
cu ceea cetim de la Ariesi Asterie. Tall are din vgnicie o puterédynamis)sau o
activitate (energeia),distinct de elsi al cirei chip creat va fi Fiul. Concluzia lui
Eunomie va fi ins de un paradox pe care nu l-am ntalnit la Arieukhdiscut a
fost creat prin el insit Pentru & fiind putere lui Dumnezeu createl a fost fcut
prin puterea lui Dumnezeu care eXigesnic. Asa cum Arie spusesé exist dou
intelepciuni ale lui Dumnezeu, sau doCuvinte, su doi Fii, primul wic, al
doilea creat, la fel Eunomie Tndaci exist doua puteri, una venica si una creat.
Cea credt este Fiul. Pasajul citat merge dnshiar mai departgi sugereax o
relaie mult mai strang apropiai de o identificare intre cele doputeri. Astfel &
in loc 4 spura ca puterea creat(Fiul) s-a ficut prin puterea necréatspune direct
ca Unul-Nascut a fost &cut prin el Tnsgi. Este desigur un paradox, dar unul nu
lipsit de coerefa cu ansamblul sistemului.

Despre Fiul Eunomie nu are d@rpre mai bul decat avea Arie. Dintre
expresiile ariene care naagesnicia luisi care au fost anatematizate la Niceea, una
se regssste explicit Tn apologie: (SubstenFiului) a fost Ascuf, nefiind Thainte
de a se nge*® Ceva asedmitor apare cateva capitole mai incolo: ,Fiul a fustcut
atunci cand nu er&” ceea ce insearla fel casi mai sus, & nu era fnainte de a
se nate. Orice referire la timp lipse Tng. Lipsise de fapii la Arie, nici el nespunand
mai mult decéat & ,a fost o dat (pote) cand nu era. Dar chiar in aceast forma
mult imblanzit ideea lipsgte de la Eunomie. De asemenea Kpesg o alta, care fi
atrasese lui Arie anatema la Nicegaanume @ Fiul este ,dintre cele ce nu sunt”
(ex ouk onton)Eunomie pare chiat$nlature, cu bunatiinta, orice kinuiak ca ar

¢ bidem23; P. G. 30, 860a; SC 305, p. 281.

47 Ibidem24; P. G. 30, 860c-d; SC 305, p. 283.
4812: P. G. 30, 848b; SC 305, p. 259.

4 |bidem15; P.G. 30, 849c-d; SC 305, p. 265.
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gandi in felul acesta: ,nu facem din substadnuia-Niscut ceva comun cu fijele
scoase din nimic® Sf. Vasile ne spune sltceva. Trecand din nou la plural
spune despre eunomieni In general dtaorele: "Ei zic @ Fiul si fiintele ficute
prin el vin din neangi ei fac astfel natura lor comafin acest punct, dar neagi i
atribuie o substaf asenanitoare celor a fiitelor ficute din nimic.** Se pare
Sfantul Vasile i-a auzit pe anomei, in contexteecau obligau la diplomee,
afirmand @& Fiul, casi lucrurile create prin El, a fostidut (sau ascut) din neant.
Ceae ce 1i apropie, o ddn plus, de discursul lui Arie.

De asemeni lips¢ée de la Eunomie ideea d-iul este schimiior. Arie
insui era de altfel ambiguu Tn aceasitrivinta. El spunea & Fiul a fost creat liber
si avand puterea de a se #lési. Dar Tatil nu a gteptat ca Fiul & trea@ prin
toate etapele dagarsirii, ci, stiind dinainte @ se va de®/irsi, i-a daruit inc de la
inceput dedvarsirea. Astfel @ desivarsirea Fiului,si decisi dumnezeirea Lui (in
sensul, relativ, in care otélege Arie), sungi nu sunt rezultatul unui proces. Sunt
pentru @ Fiul avea libertatai o fire schimlatoare, putand teoretici saleag si
calea contrdr, si nu sunt, pentruz Tatal i le-a diruit de la Tnceput, anticipand
alegereai progresul in Bine pe care le-ar fictit Fiul. Eunomie se mulmeste s
spuri ci Tatil l-a creat pe Fiul ca imagingamprend a puteriisi a activittii lui. >
Nu afim ingi cum a ajuns astfel, ceea ce ne pernditepsinem &, dacé luim n
considerare doar ceea ce Eunomie spune, doar drpigsel nu pare fi profesat
credirta intr-o natuf schimtitoare a Fiulur?

Ultimul citat ne pune in fa unei probleme interesanida care se gandise
la vremea luki Arie: in ce fel este Fiul chipykikon) Tatalui, asa cum il numgte
Sf. Apostol Pavel in ddulocuri Tn epistolele lui (Il Cor. 4,4i Col. 1,15). Arie
acceptase doar faptud togosul necreat al Talti, care exist din veci, este chip al
substarei Tatlui. Dar nicieri n-a afirmat, in texteleamase de la el,acsi Fiul
(creat) ar fi, intr-un fel sau altul, chipul Ehti. Apoi, sinodul semi-arian de la
Seleucia, din 359, anatematiz&aermenulanomoios propunandu-l in loc pe
homoios ,potrivit apostolului care zice despre Fiul: caste chipul lui Dumnezeu
celui nevizut.™ Tnswi termenulhomoiospirea deci extras tocmai din viziunea
paulini a Fiului casi chip al Ta#ilui. Cum vedea deci anomeul Eunomie aceast
problend? Desigursi pentru el cuvantul Sfantului Apostol Pavel estspectabil,
asa Incat Fiul trebuieasfie imagine a Talui. lar explicaia lui este una deopotév
ingenioas si contradictorie: numele propriu al lui DumnezeteegyennetosCand
spunem Tat nu denumim substgm ci activitatea Lui. Pe de alparte cand
spunem Fiu denumim chiar subgstaffriului (aceasta dédpce Eunomie spuseseé c
numele substaei lui estegennemanu Fiul). Cand spunem deci, impréucu

%0 |bidem

%1 Contra lui Eunomiel, 19; P. G. 29, 613b; SC 299, p. 79.

52 Apologia | 26; P. G. 30, 864a, SC 305, p. 289.

53 Aceeai concluzie in X. Le BacheleEunomiuscol. 1506-1507.
%4 Sf. Atanasie cel Mard&)espre Sinoad¥XIX, PSB 16, p. 144.
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apostolul Pavel,LFiul este chipul Tatui, spunem & substata Fiului este chipul
activitatii Tatalui.> Si ci deci Tn substaa Fiului putem contempla nu substarci
activitatea(energeia)Tatilui. Desigur este pin spus despre Fiul, dar este mai mult
decét spusese Arie, care nu vedea deloc in Fiplichiaglui, ci intelegea expresia
paulini ca referindu-se doar la Cuvantul necreat.

Un alt punct in care Eunomge Arie concordi il constituie ngterea Fiului
prin vointa Tatlui: ,El (Dumnezeu) nu a pus deci in lucrare prapgia substai,
ci doar voina Sasi nu l-a riscut dug propria Sa substéh ci asa cum l-a vrut.®
Ceea ce insearaipe de o parteicFiul este ne-necesar, contingerit,umnezeu
ar fi putut ¢ nu-L vreasi deci g nu-L nasé, iar pe de aitparte @ Fiul nu Se ngte
din substata lui Dumnezeugi ca nu este deci de o fiiiacu El.

Am ajuns astfel al atitudinea lui Eunomigafdehomoousiosil de la Niceea.
Asa cum ne gteptam, nu 1l accept dug cum nu acceptnici homoiousiosul
semiarienilor: ,el insgi (Fiul) marturiseste @G traieste prin Tail si ca nu face nimic
prin el insyi si de asemenea, cu adeat, G nu este consubstgal (homoousios)
nici de o fiina aseninatoare(homooiousios)le vreme ce unul inseainproducerssi
Tmpartire a fiintei, iar cellalt egalitate.”” Opoziia lui Eunomie f&i dehomoousios
reia deci vechea fieere a lui Arie insg, alimentai de sensul mai vechi al
cuvantului, care de la manihgipari la sinodul din 258, care |-a condamnat pe
Pavel de Samosata, trimitea la gelegere materiala ousieigi la un partaj, ireles
ca o rupere in daua ei. De asemenea Eunomie se omirexpresiei semiariene
homoios kat'ousiati, acceptand tokiio aserinare dup logosul sau munea care
le sunt proprii lui Dumnezesi Fiului®®. , Trebuie deci & refuzim aseranarea dup
substara si si accepim asemnarea Fiului cu Tat dupa ratiunea care i este
proprie.® intr-un alt pasaj Eunomie este ceva mai explaittand @ el irtelege
aseninarea intre Tat si Fiul ca pe o aselimare de activitatgl totodat de voina:
»Fiul consend in mod necesar asénarea, nu sub raportul subgtinci sub cel al
activititii, care este de asemenea waihui (a lui Dumnezeu)®* Probabil Eunomie
intelegea acest lucru pe de o parte in seriskiw, n susbstaa Lui, este imagine
a activiitii Tatalui, pe de alta gandindu-se la un acord de adivtade voirta ntre
Tatil si Fiul.%

In final trebuie & Intirim ceea ce am spus la Tnceput, anuinenomeismul a
insemnat un moment negativ n istoria arianismilupa decenii Tn care semiarienii
au ficut pai concrei inspre apropierea de ortodoxigécdnd aproape uithpoziia

%5 Apologia | 24; P. G. 30, 860d, SC 305, p. 283.

%6 |bidem28; P. G. 30, 864b; SC 305, p. 297.

57 |bidem26; P. G. 30, 864c; SC 305, p. 291.

%8 |bidem18; P. G. 30, 853a; SC 305, p. 271.

% Ibidem22; P. G. 30, 857¢c; SC 305, p. 279.

0 |bidem

%1 Ibidem24; P. G. 30, 860c; SC 305, p. 283.

62 La fel irtelege lucrurilgsi P. C. Hanson: “Fiul este gaTatil in vointi si este imaginea voiai lui.” (op.
cit. p. 627)

182



EVANGHELIE SI ELENISM IN DISPUTELE ARIENE TARZII- ISPUTA SFANTULUI VASILE CEL ...

extremist a lui Arie, anomeismul s-a ntors la origgnia reiterat arianismul clasic,
al lui Arie si Asterie, cu toat intransigerea lui si cu toate accentele puseiapt pe
nevenicia si nedumnezeirea Fiului. Nu putem dngi nu remarém céateva puncte
in care anomeii se &ffin progres fe& de Arie. Unul, I-am remarcat deja, este o
teologie a chipului, care vrea se apropie de viziunea bildigi paulird a Fiului ca

si chip al Taslui. Desigur sensul anomeean al chipului este dehe ce a vrutas
spuri Sf. Apostol Pavel, dar intéa cel puin exis&, acolo unde la Arie lipsea. Pe
aceedi linie, a apropierii de Scriptar ar mai fi de remarcat titlul de ,Unulddcut
Dumnezeu” dat Fiului, pe urmele evanghelistuluini¢®,18). Arie nu |-a numit pe
Fiul niciodat Dumnezeu, iar Asterie l-a numit astfel doar pe &uwul venic.
Eunomie il numgte Tnsi pe Fiul, In mai multe locuri din Apologfé.

. SFANTUL VASILE CEL MARE S| RESTABILIREA LUI
HOMOOUSIOS

Nu va fi deloc greu pentru Sf. Vasilé Kistoarne silogismele lui Eunomie.
Reamintim & dow astfel de silogisme constituie osatura lage discursului
eunomian. Tot ele 1l segade Arie, in acegamasura in care il apropie de Aetius:
unul spune & numele desemneazsubstata, iar cellalt ci vocabulaagennetos
este numele substian lui Dumnezeu Tat, in timp ce tai ceilalti termeni atribui
ei nu au nici o consistgn Ca un corolar al acestuia din dnmumele substaei
Fiului estegennemasaupoiema

Primului rgionament Sf. Vasile liaspunde cu evidea ci niciodat un
nume nu exprim o substatd: ,De aceea denumirile nu semnifisubstatele, ci
proprietisile (subl. mea) care le caracterizeqe fiecare In parté” Un exemplu
ne va imuri foarte bine la ce se gandea Sf. Vasile candep acest lucru: ,Cand
auzim, spunandu-se Petru, acest nume nu ne face gandim la substenlui —
prin substati vreau § zic substratul material, ceea ce numele nu secanifi
niciodaé — ci naiunea propritilor pe care le putem considera in prtariui se
imprima Tn noi. Aceast vocabui ne face % ne gandim de indata fiul lui lona,
originar din Bethsaida, fratele lui Andrei, cel €aa fost chemat din mijlocul
pescarilor la slujba apostolatului, cel care, detosuperioriétii credintei sale a
auzit zicandu-i-sezBiserica va fi zidi pe el; nici una din aceste propé#enu
este substaa lui, luat in sensul de subiect. Astfel, numele detedngantru noi
numele distinctiv al lui Petrif® in mod analog, ,numele de Domn (acordat Fiului)
nu este un nume de substari numele unei puter®

Desigur lipsa unei teologii mai complete a perso&aeimpiedicat pe Sf.
Vasile ¢ dea o defirtie mai bur a raportului dintre concefg¢pinoia)si realitatea

la care acesta se refeNicaieri Sf. Vasile nu afirrd cd existi si nume date

321; P. G. 30, 857a, SC, p. 279; 15; P. G. 30d88€ p. 265; 26; P. G. 30, 864a; SC 305, p. 289.
64 Contra lui Eunomidl, 4; P. G. 29, 577b; SC 305, p. 19-21.

% |bidem

8 |bidem p. 19.
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persoanei. Numele sunt exclusiv nume de atributée God pasaje citate mai sus
atesi si ele acest lucru: numeletru denumete un ansamblu de atribute, pe care
Sf. Vasile le enumér NumeleDomnuldenumete si el o putere a Fiului, dar nu pe
Fiul Tnsusi. Se pare & acesta este modul in cargeiegea Sf. Vasile individul: ca
pe suma atributelor pe care letide. S-au citat diverse posibile surse ale acestui
mod de a descrie individul, mod destul de comunainichitate, regrupand
elemente din Aristote$i stoici, a @ror sinted s-a ficut n neoplatonisr??. O
filiatie exaci nu poate fi, desigur, stabijtnici nu are prea mdltimportana, mai
important este concluziaacsubstara nu poate fi denuniit Nici macar substaga
pamantului pe care 1l acam cu picioarele, cu atat mai gu substara lui
Dumnezelf® Rimane decisfie denumite atributele.

Evident, cealait tez a lui Eunomie, dup care agennetoseste numele
substarei lui Dumnezeu, nu va rezista nici ea Trafaontra-argumeiii Sf. Vasile.
Pe lang faptul & substata lui Dumnezeu nu poate fi nuditraionamentul lui
Eunomie nu explit, pe de aft parte, nici de ce e legitimd $acem o distinge atat
de radical intre un termensi ceilaki, unul desemnéand fiia iar ceilai nedesemnéand
nimic, nici de ce tocmaagennetoge numele fiigei si nu un altul. Desigur motive
ariari a lui Eunomie nu i-a gpat din vedere niciodatSf. Vasile, nici faptul &,
dad substata lui Dumnezeu este n&stut, iar Fiul este &scut, Fiul nu aregrtasie la
substarm lui Dumnezeu. Eunomie spunea deci, in sprijinuhyennetosca acesta
se zice nu dupconceptkat’epinoian),ci altfel, adi@ Tmplinindu-se prin el datoria
cea mai imprescriptikiildintre toate, aceea de anrrisi i El este ceea ce esf.
de asemenea @gennetosin ciuda evidei, nu este un nume privativ, adliou
spune ceea ce Dumnezeu nu este ci — culmea — sgabkin adié ceea ce este.
Raspunsul Sf. Vasile este simpjuinatacabil. Tn primul caz el agati nu putem
vorbi despre Dumnezeu — ca de altfel despre oliceva — decét ,prin concept”,
cu alte cuvinte difergiind si apoi denumind pe rand atribute ale lui. La falefa
Scriptura atunci cand 1l nugte pe Fiul ga (In. 10,9), calea (In. 14,6), via (In.
15,6), fastorul (In, 10,11) sau lumina (In. 8,12). ,Priviadtfel indeaproape fiecare
din aceste nume, spune Sf. Vasile, voiisi gzoncepte variate, cand de fapt nu
existi decat un singur substrat pentru toate adsiybstari.”®® A-L denumi deci pe
Dumnezeu, ga cum facesi Scriptura, Thseanina denumi diversele lui atribute.
Aceasta inseaninpe de o parte adiinta scap nedenumi, iar pe de ait parte @,
totusi, numele nu suntifa cortinut, ci au un catmut, acela al atributului. Contrastul
lui Eunomie dintreagennetosi celelalte concepte se vede astfel aniflat.

in ce private sensul privativ al luagennetosSf. Vasile ardt ci numele
lui Dumnezeu sunt de dadeluri: unele ardt ceea ce este prezent in El, altele
dimpotrivia ceea ce nu este prezent. Din categoria diri fiace partai agennetos

67 Contre Eunomgntroduction( par Bernard Sesboué), SC 299, p. 92-94.
68 Cf. Contra lui Eunomid, 11 — 14.

% Contra lui Eunomid, 7; P. G. 29, 525b; SC 299, p. 191.

0 Contra lui Eunomid, 5-8; P. G. 29, 513d-529c; SC 299, p. 181-199
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el spunand nimic altceva decétBumnezeu (Tat) nu este Ascut. Indicand deci
lipsa naterii din substata Sa. (Sf. Vasile vorlgge despreousia Tatlui ca fiind
neniscuti, iar despreousia Fiului ca fiind riscut™). El nu este deci decat un
termen privativ, aseinitor cu oricare alt termen de asemenea privativni¢nun
caz el nu va putea denumi fiinlui Dumnezeu, care este un preaplin de sutistan
Céateva afirmgi ale Sf. Vasile #man memorabile: Jn ce fnpriveste, si eu g zice
ci substara lui Dumnezeu e néscuti, dar nu & nenaterea e substga Lui.”"
Sau, ca o concluzie a intregii dispute: "Ei birevteme ce acest nume este considerat
dupi conceptsi de vreme ce este privativ, ngtesiea nu este substarui Dumnezeu™

In ce privete invitatura Sf. Vasile despre dumnezeirea Fiului, trelspies
ca el a fost un agrator consecvent al doctrinei formulate la Niceeaisscile lui
vorbesc cu respect despre Nicéeaj dau Tnvtitura niceeal ca normd de
credina. Faptul @ homoousiogpare rar in scrierile Sf. Vasile, corelat cu tiapl
el accept si alte formule din partea celor care atirreri in fga lui homoousios
putut da ngtere unor Bnuieli Tn ce privete deplina lui adered la acest termen
niceear!® Este adeirat ci in Contra lui Eunomigermenul apare o singudat.”’
In plus, In aceki opuscul apasi alte doud expresii, folosite ca alternative ale lui
homoousiog® n scrisoarea a 9-a el accegitexpresishomoios kat'ousiandad se
adaug, cum spuneam mai sus, adverlbplarallaktos Dar aceasta nu pentrd c
expresia ce rezudltastfel ar fi mai bul decathomoousiosci pentru & in felul
acesta expresia se apropiehdenoousioscareel rimane canonul: ,,Cat despre mine,
daa ar fi & Tmi spunsi eu pirerea, accept expresia asegtior ca fiina, dac se
pun Tnaintea e§i cuvintele ,cu totul”, dag e Trtelead ca de o fiima, desigur in
ntelesul &natos al acestei expresii ,de o fii " E vorba deci nu de osdil, ci de
diplomatie si de dorina de unitaté® Sf. Vasile dorgte pursi simplu ca arienii % fie

1 Fiinta pe care o posad| (Fiul) nu este netscut” — Contra lui Eunomidl, 17; P. G. 29, 605c,
SC 299, p. 67.

7 Despre sensul privativ al laigennetosSf. Vasile vorbgte in Contra lui Eunomid, 9-11; SC 299,
p. 199-209.

3 Contra lui Eunomid, 11; P. G. 537a-b; SC 299, p. 204.

"Ibideml, 11; P. G. 29, 537d; SC 299, p. 211.

> De exemplu epistola 52, in care se spune: ,sintegtenitorii acelorai parinti care au vestit
odinioa#, la Niceea, mareadiatura a crezului crgtin” (PSB 12, p. 216)

" Intr-o noti de subsol a efiléi franceze (nota 1, vol. I, p. 234-235) se veibelespre o trecere a Sf.
Vasile de la o atitudine neincitzare f&i de homoousios- cruia i-ar fi preferat expresiaomoios
kat'ousianinsgita de adverbubparallaktos= intru totul — Tnspre o acceptadeifrezerve, dar care nu
survine decét Tn scrisorile mai tarzii ale sfaritulu

"Tn 1, 20; P. G. 29, 556¢, SCc 305, p. 245.

"8 Este vorba despre expresiile conaturalifatenfyesiu Ta#l (Il, 15) si conaturalitate a substg
(homofyes tes ousip@l, 28). Cf. Nota 1, vol. 1, p. 244-245 (@difrance3).

"PSB 12, p. 143.

80 X. Le Bachelet obseiv(in art.L'Arianisme DTC, vol. 2, col. 1839-1840)ianii au pretins & prin
atitudini ca cea de aici a Sf. Vasiléyiptii capadocieni in general au permigrpnderea in ortodoxie a
unor influene homoiousiene. Dar ar trebui, crede le Bachéleesem cu vederea numeroasele pasaje
n care ei vorbesc limpede despre unitatea onskEime, cagajungem la 0 asemenea concluzie.
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accepté in unitatea Bisericii, iar pentru aceasta e déisgule tread cu vederea
adeziunea lor neintegeala credina de la Niceea. (Acegadiplomaie o aitasesi
Sf. Atanasie f@ de Vasile de Ancyra gruparea lui.)

Dar Sf. Vasile I-a afrat intotdeauna cu convingere pemoousios,,Si
intrucat existayi atunci unii care ziceauad-iul a fost adus din nefiia la fiinta,
pentru a elimina acedastmpietate, printii au adiugat termenul ,de o fiid”...
Acelasi termen corecteazsi ratacirea lui Sabelie, Intrucat aceasta desfaa
identitatea ipostasuluP” impotriva nehatrétilor, Sf. Vasiletine si inliture orice
posibil rteles al luihomoousiogare ar starni reticea faa de el: de exemplu sensul
material, care caime in sinesi ideea de partaj al ousiei intre cei care smhoousiof?
sau sensul platonic al lui, dupare ousia ar fi o realitate preexisted care cei ce
sunt homoousioiparticipi in egad masuri.®® Reticenele smasesei deci cam
aceleai din vremea lui Arié®*

Mai trebuie notat £ Sf. Vasile a contribuit la procesul prin care tenul
hypostasisa apatat sensul pe care i-l cungg@m asizi, denumind nu substen
divina, asa cum o fcea Tnaint® ci pe fiecare din cele trei persoane divine, avand
fiecare subzistad proprie si nefiind doar misti tranzitorii, ca la Sabelie.
Sabelianismul era Tidn actualitate in vremea in care scrie Sf. Vasilel. puin
asa inelegem din epistolele lui, Tn care sabelianismué efescris ca o erezie
adormit si retrezif la viaa, impotriva d@reia se cere das lupt chiarsi pe iram
terminologic. lai un pasaj din scrisoarea 210, adrgdatintasilor din orasul
Neocezareea: ,Nu-i destul numdi specifi@m c exist, In general, o oarecare
diferenta Intre persoanele divine, ci mai trebuieasimitem & fiecare din ele exist
intr-o adevirata ipostaz. Dac admitem numai figunea persoanelorar ipostase,
tot n-am respins Tragatura lui Sabelios, pentria@cela a zisdei Dumnezeu e
unul ca subiect, tot el este cel care se schidebfiecare datdup trebuina, ssa
incéat o dat implineste fungia de Tal, alti dat de Fiusi alta dat de Duh Sfant.
Aceast raticire, care fusese stihgle multi vreme, a ajunsadie acum reinnoit de
scormonitorii acestei erezii anonime, détre aceti oameni care agaduiesc
ipostazelsi neag numirea de Fiu al lui Dumnezetf”

81psB 12, p. 217.

82 Contra lui Eunomid, 19; P. G. 556a; SC 299, p. 241.

8 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 52, PSB 12, p. 217.

84 p. Allard, autorul articolului despre Sf. Vasile dTC, susinesi e acelai lucru: Sf. Vasile a fost
toat viata un aprator al lui homoousios“Céand prefectul Capadociei I-a somdt se supuf
Tmparatului Valenssi si sa suprime din simbol cuvantilomoousiosel a Bspuns: “@ era atat de
departe de el gandui $nlature sau % adauge ceva in Simbol, incat n-ar &zdi nici micar
schimbe ordinea cuvintelor.” (DTC, vol. Ill, col. 3b

8 De exemplu in formula sinodului de la Niceea, urtau anatematiiacei care cred £ Fiul este
din alt ousie sau ipostas decét AlaDar probabil acek inteles il arehypostasis;i la apostolul
Pavel, in Ev. 1,3, unde Fiul este nukatakter tes hypostaseos aut@ecete a fiitei Tatlui.)

8 psSB 12, p. 434.
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Acesta e terenul pe care lagf. Vasilé’ si pe care tot el il descrie astfel,
in aceesi scrisoare 210: ,De o parte ne géaderetii lui Eunomie, de cealaitse
arati ucenicii lui Sabeli€® Eunomie nu avea nici un motii se opua expresiei
,trei ipostasuri”. Dimpotriv, expresia se ageste ad litteram la Ari€, aa ncat
Eunomie, dg n-o citeaz nicaieri, n-ar fi putut avea nici un motiv s-o respingi
totusi, si Tmpotriva lui o folosgte Sf. Vasile, pentru a¢ da@ in arianism
ipostasurile nu au acegdiinta, ci sunt trei substae diferite (in Tpelesul vechi al
lui hypostasiy pentru sf. Vasile cele trei ipostasuri au ageeasie. Un pasaj
referitor la Sf. Duh exprighlimpede acest lucru: ,daaeci sfinenia este natura
Lui (a Duhului), @a cum estgi a Tatlui si a Fiului, cum ar putea fi el de o natur
tertiara si straina? Cici de aceea, cred eua sicris in Isaia&serafimii strig de trei
ori Sfant, pentrusfintenia dug natué este contemplatn trei ipostasuri®® Cele
trei ipostasuri primesc deci, in cartea lui Isa@si in teologia sf. Vasile, cinstire
egah, pentru @ Tmpirtasesc aceea substari. Am deschis astfel subiectul
teologiei Sf. Duh, care poate constitui subiectulicapitol separai va face de
altfel obiectul unui studiu aparte.

8 pr. Dumitru Siniloae (InFiinsa si ipostasurile in Sfanta Treime di®fantul Vasile cel Mardn
Ortodoxia, 1/1979) este chiar dérgre & ,mai des part vorbate (Sf. Vasile) in ,Epistole”
Tmpotriva sabelianismului decat impotriva anomeisiiu(p. 64).

8psSB 12, p. 432.

8 Apud Sf. AtanasieDespre SinoadeXVI, PSB 16, p. 124.

% Contra lui Eunomiell, 2; P. G. 29, 661a; SC 305, p. 155.
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ABSTRACT. King Oswald (634-642) and Anglo-Saxon Chrigtianity. In the VII-th
century the Nordic world was undergoing significahinges. New political entities,
from Ireland to the south of Scotland, supportednbljtary groups, managed to
establish new kingdoms. Similar hegemonies werefatsned in Saxon Britain. They
were ruled by different kings who had embraced SHianity and who were aware of
what the new religion could offer. Oswald (634-642k one of these kings. He revived
the Christian faith in Northumbria, with the helphis bishop Aidan, who made his
monastic mission centre on Lindisfarne, acrosbayerom the royal court at Bamburgh.

The most detailed account on the beginnings ofsGnity in the Anglo-Saxon
regions is given by Bede the Venerable in hisEZ&dlesiastical History of the English
People.Almost the entire third part of Bede’s History isditated to Oswald, whom
he refers to as “Most Holy and Most Victorious Kirmgg Northumbria. Even though
the second part of Bede’s History has a rather dading, due to the description
of the decline of the Northumbrian Christianityldeling the death of King Edwin in
633 and the return of bishop Paulin and the widowen Ethelburga to Kent, the
beginning of the third book gives an account of &ldig victory at Havenfield. This
is followed by a description of the battle and e miracles attributed to Oswald’s
cross. We are then told about Bishop Aidan, howvag brought from the monastery
of lona, and of the success of his apostleshipoitHumbria.

Oswald’s skills as a king and a warrior, the vigttleat ennobled him, but also
his faith, humility and charity, complete the spial portrait of a great king in the
history of the English people. His death in thetlbadf Maserfelth on 5 August
642, at age 37, led to him being venerated asna aail as a martyr. The holiness of
his life, and the miracles worked by God throughrhiics, are carefully documented
by the Venerable Bede in Hizclesiastical History of the English People

In secolul al Vil-lea lumea nordictrece printr-un proces de ampje
multiple schimfri. Noi entititi politice, din Irflanda p&nin sudul Suediei, sprijinte
de grupuri militare, d&nand controlul asupra resurselor localedispunand de
contacte substaale cu lumea bogatdin sud, au reit si pura bazele unor noi
.regate”. Du@ anul 560, de pil@l dinastia O Neill din nordul Irlandei va intemeia
»un simulacru primitiv de imperiu”, extins cu ajutt ,razboinicilor fara scrupule”
si condus de ,regi clientelari” care le furnizau siwga bunurki servicii. Inclusiv
n regiunile Britaniei controlate de saxoni s-aunfat hegemonii aseinatoare,
unde coordonatele de conducere se schimbau fredzémlbert din Kent (560-
616) guverna in sud, pentru ca mai apoi centrydudere & se deplaseze spre nord.
Sub Oswald (634-642), Oswy (642-6%1LEgfrith (671-685), Northumbria deea
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controlul asuprainutului de grani traversat de zidul lui Hadrian, de la marginea
masivului muntos al Sciei pari la Humber:

Nortumbia secolelor VIki VIl a cunoscut o periogdde puternig inflorire
culturak, denumit drept ,varsta de aur”, in care misionarii irlaridéromani au #spandit
crestinismul In regatele saxone. Benedicta Ward cre@ste o dihotomie fasa vedea, in
aceste secole timpurii, 0 opziintre englezi irlandezi, ci imaginea adanat este cea a
unei culturi anglo-saxoneagane, afldat permanent Tn letura cu civilizaia cretina prin
doui modalititi: dinspre Roma prin Galia, sau dinspre Roma genda’

Crestinismul a ftruns intinuturile anglo-saxone ,ca musafir #ulyit’ si mai
bine de o geneti@ raspanditorii lui au fost permanent ,monitorigade regii si
nobilii autohtoni, care erau foarte gbenti de ceea ce le putea oferi o noua religie. Cele
mai amplesi mai bogate relédti despre nceputurile gsmului in Britania ne sunt
infatisate Tn lucrarea istoricului Beda (cunoscut maiitdsub numele de Beda
Venerabilul), numit Istoria bisericeas€ a poporului engelzBedasi-a aldcituit
celebra sa lucrare la varsta sengicin anul 731, la aproape un jatate de secol dap
perioada de mare inflorire a haghiografiei irlargéla un deceniu dupSenchas Mar®

Nascut in Northumbria Th anul 672 ( sau 673 ), déitata deapte ani printii
sii l-au dat in grija Abatelui Benedict Biscop din smouth? A crescut printre dugri
care i-au oferit o eduga aleas, el insgi apoi a depus voturile monahale irindstirea
sofi Jarrow. Cele ddumanastiri Wearmouthsi Jarrow formau o pereche, fiind ctitorite
si Infrumusgate cu mare cheltuiatlin averile regilogi nobililor, ihcepand cu anul 674.
Zidite din piat#, dug modelul romanilor, ele dominau estuarele raufilgme si Wear,
fiind orientate Tn direga mirii, asemenea gorganelor regale de la Sulton Hoo.

Beda va dedica prima parte a istoriei sale bisgriggrunderii crgtinismului
in Britania saxof, cu foarte multe referiri la misiunea de evangtaek susnuta
de trimisii Papei Grigorie |, ierarhii Augustigi Paulin®

In anul 597, Augustigi ceata celor patruzeci délagiri misionari au gsit
la sosirea In Kent o Britanie conduge un suveran hoét 4 se foloseascde orice
mijloc— inclusiv de o religie ndu— pentru ai pastra puterea. Regele Ethelbert era
hotirat 4 i controleze pe stini in aga fel ca nu cumva prin orientarea lor, prestigiul s
s fie subminat. La inceput Augusgninsditorii sai au fost supgi unui regim foarte
asprusi izolati pe o insud din largul coastelor. Ethelbert era atat de pretai de
noii venti incat nu doreaas ntalneast decéat in spau deschisi refuza & vorbeasg cu
ei intr-o Tn@pere, de teainca judecata lui ar putea fi afeciatle presupgii vrajitori.
Gestul 8u venea in intdmpinarea suspiciunilor colaboraiodli si vroia & arate &
nu se vadsa ,vijit” de noua religie addsde misionari, In asemenedsura Tncat

! peter Brownintemeierea crginismului occidental. Triumfi diversitate 200-1000 d Grtrad. de Hans
Neumann, Polirom, k,2002 , p.189.

2 Benedicta WardHigh King of heaven. Aspects of Early English Spiriity, Londra, 1999 p. 15.

3 Peter Brown op.cit, pp. 200-201.

4 Benedicta Wardop cit, p.14.

® Peter Brownpp cit, p. 201.

® Bede,Ecclesiastical history of the English pegpted. de Leo Sherley — Price, rev. de R. E. &mth
Penguin, Londra, 1990, pp. 72- 140.
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sa renune la practicile tradionale, fira a se sftui mai intai cu nobilimea regatului
siu. Inclusiv dup ce Ethelbet a fost botezat, iar Augustin a pripeitmisiunea &
propowvduias@ Evanghelia in Kent, comunitatea monahdin Canterbury frea
mai degrab resedina izolat a unor siini privilegiati-oameni valorei, Tnsi
oricand posibili factori de destabilizare, perman@muti sub control in apropierea
curtii regale-decat un important centru episcopa,am pinuia Grigorie cel Maré.

Papa Grigorie, prin scrisorile trimise lui Ethelbeiuta permanentis céstige
burivointa, atat prin darurile cu carg insgea epistolele, cat prin promisiunile de a-i
acorda regelui onorurileimantsti cuvenite, icand apel, totodatla darurile cergi si
la faima exemplului @ in lupta pentru cgéinatate, neuitndasi pura in faa figura
marelui img@rat Constantin. ,Dumnezeu cu sigutaio $i va rasphteasd in ceruri
daa vei proclama cu credincite Numele Luisi adevarul in lumesi El a cGirui onoare
0 ciutai si 0 susineti in randul poporului vostru, va face numele vostivit de
posteritate. Aa a fost credinciosul Tnipat Constantin care n timpul lui convertise statul
roman de la darta inchinare la idoli prin ascultarea de Atotmitall nostru Domn
si Dumnezeu lisus Hristag impreurd cu popoarele de subapénirea Sa, |-a primit
pe el cu todtinima sa. Ca dovadaima Iui a Tntrecut-o pe cea a Tnaifilar sai”.

Ethelbert a@mas totgi un condudtor puternic ancorat in vechea trgelia
omologilor i saxoni, faa de care crginismul a trebuit & se adapteze permanent,
in situaia in care politica vremii era dictatle primatul prestigiulul.in anul 619
Ethelbert §i va disatori fiica, Ethelburga, cu puternicul principe dinrdul Britaniei,
Edwin al Northumbriei. Discipolul lui Augustin, Piay este cel care va ins@laiul
mireseisi va amane printre tinasi, unde va incepe lucrarea de convertire lgtiaism.
Edwin a avut nevoie de nd@ani pentru a se hiof s primeasé Botezul, iar Tn anul
627, a avut gr§j ca ceremonialulasse desfsoare n circumstaa demne de poza
sa regd.'® Cronicarul Beda descrie cu miuticribie importantul ritual ,, care stmut
la York in ziua de R#, 12 aprilie, in biserica Sfantului Apostol Petpe care regele a
construit-o grabnic, din lemn, pe perioada catelig pregitirii pentru Botez. Tn acest
oras asi stabilit resedinta Tnvatatorului si episcopului 8u Paulin”™

Edwin avea % se sting dup numai cinci ani de la primirea Botezului, iar
moartea sa survenita Hatfield, Tn 12 octombrie 633, a fost urthae declinul
crestinismului northumbrian. Pauligi Regina ¥duva Ethelburga au fugit peste
mare n Kent, dra alte marturii ale sederii lor in Nord, decat ,a unei cruci mari din
aursi a unui sfant potir din aur pentru intrebmairea la altar”, lucruri care s-au nénat
printre piesele de tezaur alposatului regé?

’ Peter Brownpp. cit, pp.196-197.
8 Bede ,op cit, I.32, pp. 94-95.
® Peter Brownpp.cit, p.199.

10 |bidem.

1 Bede op.cit, I.14 , p.131.

12 |bidem,II. 20, pp.140-141.
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Cel care a reinviat credincratina in Northumbria a fost urrgal lui Edwin,
Regele Oswald,acuia Beda Venerabilul i-a Tnchinat cateva pagiriutrarea sa de
istorie bisericeagonumindu-l ,sanctissimus ac victoriosissimus reagelative pe care nu
le-a mai folosit la nici unul dintre condiliorii britano-saxoni, deseride el in cronig.

Oswald s-a &#iscut In 605 ca fiu al marelui rege bernician, Agtk] caresi-a
anexat regatul Deria la @ls punand bazele aretei Northumbrii. A crescut Tn perioada
in care tail sau lupta impotriva autohtonilor britanici, campaméitara Tncununat de
infrAngerea regelui Cadwallon de Gwynedd, lucre @apus caj pentru totdeauna
sperarelor unei intoarceri a britanicilor pentru a conelypeste ceea ce esteaast
nord-estul Angliei. Pe ngi@ptate in& fericita sa copilrie a fost umbrit de moartea
subit a tafilui siu din 616, care a fost ucis de fratele mamei dalganul Edwin. La cei
11 ani ai 8, Oswald a fost nevoitisse refugieze n regatul Dal Riada, in vestukigizo
unde a petrecut printre localnicii irlandezi vredee17 ani. In acedsperioad a fost
educat la rinastirea irlandex lona, unde a primiti Botezul crgtin, iar prin participarea
la luptele de pe teritoriul iflandez, a deprinsriaii bine artaizboiului®

In urma uciderii frateluiz mai mare, Eanfritth, deitce dwmanul lor mai
vechi Cadwallon, s-a hoft $i lupte impotriva acestuia sa rectige regatul tatlui
sau. Cu o armatmica, incredindndusi cauza Dumnezeului giin, Oswald a cgligat
batilia, In 634, la Heavenfiled, iar Cadwallon a fastapat. Beda ne relateéagi Thainte
de lupti Oswald a confgmnat o cruce pe care a infipt-o, ajutat de gistai, n
pamant, apoi cu intreaga sa armatingenuncheat Thaintea ei, cu mainile ridigate
s-a rugat srigand: &Angenunchem Tmpre&igi si cerem Ade&ratuluisi Datatorului de
Viata Dumnezeu Atotputernic mila Saj se ocroteascde arogata silbatica a
dusmanilor nagtri, fiindca El cunoate faptul @ noi lupm pentru o cadzdreapi, ca 4
salvim naiunea noas”.*

Pari in zilele lui Beda ,jin acel loc unde s-a rugatelej erau cunoscute
-henundrate miracole de vindecare”, inclusiv prigchiile de lemn luate din trunchiul
acelei cruci deitre pelerini, ,dovad a credinei” si sfinteniei Regelui Oswald.

Oswald a domnit opt ani peste Northumbriggatorindu-se cu o pries
din Wessssi extinzandsi putereasi influentele, atat in nord cat in sud peste alte
popoare, aaspandit cu mudt ardoare credta cratina. L-a chemat Tn ajutor pe
episcopul Aidan din @nastirea lona, acest ggtor perfect, om al lui Dumnezau
om al rugciunii”, dupi cum il numea Cardinalul englez Basil Huthéatorit faptului
ci la inceputul misiunii sale Aidan nu cytea indeajuns limbaaiginasilor, Oswald 1l
insagea permanent pe ieraghii traducea predicile. ,Era foarte incéiur -l vezi
pe Insyi regele talcuind cuvantul lui Dumnezeu”, ne spBeea’’

13 Clare StancliffeOswald, “Most Holy and Most Victorious King of therthumbrians” in vol. Oswald
Northumbrian King to European Saiedit. Clare Stancliffgi Eric Cambridge, Stamford , 1995, p. 33.

1 Bede,op.cit.lll. 2, p.144.

5 |bidem,p.145.

18 Basil Hume Footprints of the Northen Saintsondra, 2003, pp.29-30.

17 Bede,op.cit, 111.3, p.147.
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lona, de unde venea Aidanunde a fost crdinat si educat Oswald, era
centrul unui ansamblu piramidal deimastiri, raispandite din sudul Irlandei p&in
Insulele Hebride. Datotit stranselor leguri cu dod dintre cele mai influente
dinastii hegemone ale Britaniei saxone - regii Nartbrieisi clanul O'Neill - aceast
comunitate monastica regit si domine prin glugarii ei misionari intreaga lume
celtici din extremitatea nordi¢®, ajungand chiaraspropowiduiasé Evanghelia
pari In pirtile Galieisi nordul Italiei’® Apostolatul lui Aidan n Northumbria va fi
admirabil desvarsit Tn a doua juriitate a secolului al Vll-lea deitte unul dintre
urmasii sai, episcopul Cuthbert de Lindisfarne, nirAndu-se printre cei mai populari
si iubiti sfinti englezi, din vechime numitjéitorul de minuni al Angliei ®

Tot in aceadtminastire lona din Dal Raida, s-agirat o surs documentar
foarte importarit, care atestsi petrecerea lui Oswald n mijlocul irlandezilan. iaza
Sfantului Columbaalcatuita de Adomnan, cel de-al ndaa stareal aceste #mastiri,
in jurul anului 700, iat cu o generge inainte ca Bedaasi fi scris istoria sa, ni se
realteaZ despre exiluki botezul lui Oswald printre irlandegi sunt incluse cateva
referine despre itilia pe care Oswald a gtfgat-o la Heavenfield: Aceast
victorie |-a ridicat foarte mult pe Oswald in ochontemporanilor. Spre deosebire
de predecesoriag Oswald a primit 0 poretlonorabifi din partea britanicilor, fapt ce
dovedste vitejiasi caracterul glcut pentru supgi sii. Dac tatil sau Aetelfrith era
cunoscut drept ,Escrocul” (,Twister” ) sau ,Viclaah (,,Artuf Dodger”), iar Edwin era
considerat ,necinstit” (,deceitful”), porecla gadea lui Oswald era ,Lamnguin” adic
,Sabie iute”, ce sugereaealititile sale de iscusitizboinic?

Formaia lui in regatul saian, unde crginismul s-a dezvoltat intr-un context
care-| ficea perfect compatibil cu domnigboinic, |-au determinat pe Oswald s
cread ca nu era necesam separare intre o domnigzboinic si un angajament
autentic In fga lui Dumnezeu. De altfel, Biserica irlandez cGutat unmodus vivendi
din moment ceazboiul era o parte ofnuita a vieii in Iralnda, iar oddi ce regii au
acceptat crginatatea, Biserica era nevis ingiduie aceadtsituaie >

In portretul pe care Beda i l-acit lui Oswald ca ,cel mai sfast victorios
rege™ sau ,cel mai crgin rege al Northumbrief® transpar, cu adéxat virtuile
unei viai plina de sfineniesi lumina. ,Oswald a fost intodeauna extraordinar de
smerit, binevoitosi generos féi de giracisi stiini”*® Tn acest sens este confirtmat
de Beda o intamplare care aiesterenia, buitateasi dragostea lui Oswald &

18 peter Brownpp.cit.,p.190.

19 Jacques Le GoffEvul mediwi nasterea Europej Ed. Polirom, lgi, 2005, pp. 34-35.

20 Macarie Digoi, Sfantul Cuthbert din Lindisfarng apostolatul gu n sinuturile anglo-saxonein
“Studia Universitatis Balse Bolyai. Theologia OrthodaX, L-LI, Nr.1, 2006, pp.225-232.

2L Clare Stancliffeart.cit., p.34.

22 Ibidem,p. 61.

2 Ibidem,pp.67-69.

24 Bede, op.cit, IlI. 7, p.153.

% Ibidemll1.9, p.157.

26 |bidem ,lIl. 6, p.152.
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de cei ,prea mici”. Oswald &#iea agezat la masa de Raimpreuri cu episcopul
Aidan, cand a auzitaco mukime de #raci ateptau afaf milostenie. Rega lui
Oswald a fost&le ofere acestora masa piggh pentru el, ba chiarisordone ca
vasul de argintasfie impirtit in bucti nevoigsilor. Episcopul Aidan ,adanc gat
si vadi 0 asemenea generozitate”, i-a luat Tntre palmeand@@apt si a exclamat:
.Fie ca aceadtmari sa nu mai putrezeadcu vremea!”. Binecuvantarea Sfantului
Aidan s-a adeverit, dapcum ne narturiseste Beda, deoarece dipe a fost omorat
n luptd, Tn 642, mana binecuvanta lui Oswald ,a&#mas nestrigcioas”, asezat
intr-o rach de argint in biserica Sfantul Petru din Bambuglapropiere de Lindisfarne
si veneral cu evlavie de mtimea credincigilor.”’

Sfawitul sau eroic (la numai varsta de 38 de ani), in luptaneucianii din 5
august 642 la Maserfeffh(undeva in apropiere de Oswestyiyjnai ales starea sa
de rugiciune Tn momentele ultime ale tiiesale I-au consacrat in evlavia urgitar
ca martir’® Beda nu specificacest apelativ, Tsface referiri la istoriile populare
despre rugriunea ultind a lui Oswald. ,Este bine cunosgug devenit proverbial faptul
ca si-a sfasit chiarsi viata in rugciune. Deoarece atunci cand sazwt Tnconjurat
de inamicisi-a dat seamaacsfasitul lui era aproape, s-a rugat pentru sufletele
ostailor sii: ,Doamne miluigte sufletele lor, a zis Oswald in timp celea™.

Locul Tn care a murit Tn luptregele Oswald, a devenit un importanttepa
de pelerinaj, cercetat frecvent secole de-a rarthiarsi tardna pe cargi-a varsat
sangele acest rege martir, era folodie credincigi pentru a fi vindec@de diferite
boli, du@ cum ne narturiseste Beda Venerabilul: ,pe locul unde el a fost omora
luptand pentruara sa Tmpotrivagganilor, oameni bolnawi animale sunt vindegia
pani astizi’*'. De altfel, Beda consemnéiaa intreag serie de minunizsarsite la
mosgstele lui Oswald, rirturii care atest lucrarea sfifitoare a acestui monarh
crestin, care ilustreazatat de pregnant istoria gt@ismului timpuriu din Britania
saxori. Revigorarea figurii sale jertfelnice Tn memor@pprului englez, are semnifica
intoarcerii la Thceputuri, la izvoare de auteénti@rturie duhovniceasg care poate fi
repropud lumii contemporane secularizate.

%" |bidem

28 |bidem, 1.9, p.157.

2 Clare Stancliffeart.cit., pp 41-42.
%0 Bede,op.cit, 111.12, pp.162-163.
%1 lbidem 1II. 9, p. 158.
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MISIUNE SI PASTORATIE IN TARA L APUSULUI
- STUDIU DE CAZ -

FLORIN STAN

ABSTRACT. Mission and Pastorate inTara Lapusului. For a correct diagnosis of
contemporary problems, of the degree and the waprtached evangelic message is
received we need to make research studies, staitinghe audience, the public. Thus,
the results obtained will show us what the degreseceptivity of the evangelical
message is, its accuracy and the believers’ reattticertain challenges and their own
way to see/perceive things.

In this respect, in order to see what the attitofleur Church goers is in
proportion to the suggested themes, we have sejaalito make a practical research
study on the basis of which we could make suggestim improve the missionary and
pastoral strategies, while corroborating the th@mieelements of ecclesiology and
those linked to the challenges of the contempaciety.

The evangelic message cannot be submitted to irsment or amelioration
because it is the peak of divine revelation; J&uist the crucified and resurrected is but
the same as two thousand years ago, “He is the teala as yesterday and forever”.
Improvement and perfecting refer to the way thesamgs is transmitted, to the oratorical,
material, technical and spiritual methods whichaiweys improvable. These will never
be something entirely new, but they will be a harimas development of the ones
known so far. Quite often, the “new” methods are oaly with respect to consciousness,
to their assimilation by the present and futuresggions.

Obviously, the missionary and pastoral principlas be adapted to the
new challenges, even though in essence they amulgim unchanged. The methods and
the diachronic experiences of the Church can bd aseguidance, thing which is
highly essential. A comparing analysis from a diacte point of view can emphasize
the positive aspects of the mission, especialypduative ones, the causes and the effects,
in order to be avoided.

From a human point of view the Church is in a cwmius fight and
development process. The Church is not one oflitbeoe of the perfect ones, because
in such a situation it wouldn’'t make sense. TherChus the mystic extension of
Christ in the world, of that Christ “Who came tasgh for and to deliver the lost
one” (Luke, 19,10). For these, for the new geramatof people who come, always with
different mentalities, the Church has to conceimean authentic prophetic spirit,
new missionary and pastoral strategies.

The revival of the Church on human level will newr done otherwise
than starting with the parish, the cell around \hilke entire christian life turns
about. The present study tries nothing but to ceflee real situation of the mission
and of the priesthood inside the Orthodox Chureferring explicitly to a certain
geographical area, in order to realize valid andliggc missionary strategies
starting from this point, to render the mission #mel priesthood more effective.
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|. PRELIMINARII

Pentru o coreétdiagnosticare a problemelor contemporane, a guagiuh
modului de receptare a mesajului evanghelic pragat este nevoie as se
efectueze studii, pornind de la auditori, de laulistori. Rezultatele ofinute ne
vor aita care este gradul de receptare a mesajului egiaghcurateea acestuia,
reagia credincigilor la anumite provairi si modul lor de a vedea lucrurile.

in acest sens pentru a vedea care este atitudiedndasilor Bisericii
noastre in raport cu temele sugerate ne-am prdpeakzim un studiu practic pe
baza éruia, coroborand elementele teoretice ale eclegimigi cele legate de
provocirile lumii contemporane agputem & facem propuneri pentru Tmbitatirea
strategilor pastoralg misionare.

Mesajul evanghelic nu poate fi supus Tmitatirilor sau perfegonarilor,
pentru @ este culmea revelai dumnezeigti; lisus Hristos Cel astignit si Tnviat
nu este altul decat acum diomnii de ani,,este acelai, ieri, azisi in vecii vecilor”.
imburititirea, perfegonarea, se reférla modul de transmitere a mesajului, a
metodelor oratorice, materiale, tehnice, spirituedee sunt mereu perfectibile. Acestea
nu vor fi niciodai ceva nou in totalitate, ci vor fi o dezvoltare anwas a celor
cunoscute pé&nacum. Adeseori metodele ,noi” nu sunt noi decatsemsul
constientizarii, a asimikrii lor de citre genergile prezentesi viitoare.

Lumea contemporame ofed Ingi multe avantaje tehnice pe care sau la care
generdile trecute nici nu visau. Dincolo de congita negative pe care le pot avea
uneori realizrile tehnice actuale, ele repreZinhdeseori un gfg imens pentru
intreaga lume, inclusiv pentru Biseridvijloacele moderne de comunicare pot fi de
real folos Tn promovarea, Tn transmitergaaprofundarea mesajului evanghelic.
Legaturile cu intrega lume prin mijloacele virtuale demunicare ne pot ajuta, spre
exemplu, & avem acces la manuscrise biblicpatristice intr-un grad nemaiintalnit.

Daci lumea contemporanevolueaz intr-un ritm ametor, nu mai prejos
trebuie & fie Biserica Tn a propddui mesajul evanghelic, dar mai ales in a
rispunde provagilor contemporane eclesialai extraeclesiale Tn spiritul
Evangheliei, a voii lui Dumnezeagia sensului firesc al lumii.

[l. STUDIU DE CAZ

a. ESANTIONARE MULTISTADIALA

Studiul de fgi are menirea de a evidemsi de a evalua sitdia parohiei
din punct de vedere pastoral, misionar, liturgical relgiei dintre preotsi
credincigi in Tara Llipusului, judgul Maramurg. Aceasi cercetare a fost
efectuadl in luna mai 2005. Rezultatele totute sunt relevante doar pentru
localitatile Tn care s-a efectuat studiul, precyimpentru cele din aria cultuel
religioas si sociak din care fac parte, respectiara Lapusului.

Chestionarul are treiapti intitulate generic:

a. Parohia(abordeaz diferite aspectgi probleme legate de statutul preotului,
relatia preot-credincig, modaliitile autentice de gstorire, conforme scopului \tie
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crestine, identitatea parohiei, atitudineaafale Biserid si frecverta la biserig,
menirea parohiei, calitile crestinului autentic );

b. Cultul Bisericii (importana particigrii la cult, raportul dintre diferitele
slujbe ale Bisericii, importaa lor, locul Sf. Liturghii in compati@ cu celelalte slujbe,
modalitatea de raportare la Sf. Liturghie);

c.Clerici si laici ( implicarea laicilor In viga Bisericii, statutul laicilor Tn
cadrul manifegrilor cultice, identitatea cggnului laic in raport cu cea a clericului,
modaliiti de conlucrare a clericilaii laicilor, identitatea Bisericii in viziunea lalor,
deziderate ale lor in raport cu gragluhodalititile de implicare in vig parohiei ).

Spre chestionare au fost silsubiedi din patru localiti: Tg. Lapus, Lapusu
Roménesc, Rogag Rohia.

Exista mai multe stadii in alegeregamtionului final:

N — esantionul cerceirii

N=N1(Tg. lapus ) + N2 ( Lapusu Roméanesc ) + N3 ( Rogoz ) + N4 (Rohia )

Pornind de la raportul dintre poptita ortodox indicag si totalul celor
patru localifiti am ajuns la ungantion de 508 persoane: 213 ( Tgpls ), 193 (
Lapusul Roméanesc ), 64 ( Rogozs),38 ( Rohia ) pe care l-am Tnjuatit:

N—-253=108 +93 + 33 + 19

N — esantionul pentru cele patru localit

Pentru a selecta cele 108 persoane din Igulau fost selectate mai intai
strazile cuprinse n @ntion. Exisi aproximativ 20 de stzi. S-au ordonat dup
criteriul: ordine alfabetit. S-a folosit pasul 2 pentru a selecta jtate din stizile
existente. Au fost alese 11 persoane de pe fiesteaeh folosindu-se pasul de 3 n
realizarea chestionarelor, persoanele interviefiiaie selectate alternativ,abbat —
femeie, cu varsta de peste 18 ani. Cateva persnarinas pentru @ntionul de
rezend si au fost folosite Tn cazul in care nu au putgi8ite primele persoane.

Pentru celelalte localiti s-au folosit aceleacriterii.

La intocmirea chestionarulsi la aplicarea metodelor de chestiongirde
interpretare a datelaii-a dat concursu$i doamna sociolog Prof. Simona Avram,
InspectoratulScolar Maramurg motiv pentru care 1i mtdmim Tn mod deosebit.
La interpretarea computeriZat datelor s-a folosit programul SPSS 7.5 for Wimslo
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b. CHESTIONARUL S| REZULTATELE CHESTION ARII*

1. Considerati ca Biserica are un rol important In viata dumneavoastra?

Frecventa Procente
a. da 248 98,0
b. nu 5 2,0
Total 253 100
o8 a. da

2. Care ar trebui sa fie calitatile unui preot (pastor ) bun?

Frecventa Procente
a. sa fie un bun administrator 15 59
b. sa fie bine pregatit profesional 77 30,4
c. sa se adapteze traditiilor locale 7 2,8
d. sa fie un om moral 37 14,6
e. toate sa le faca spre slujirea lui Dumnezeu 117 46,2
Total 253 100

c. sa se adapteze traditiilor locale

b. sa fie bine pregatit profesional
304 2,8 14,6 d. sa fie un om moral

5,9
a. sa fie un bun administrator 46,2

e. toate sa le faca spre slujirea lui Dumnezeu

! Rezultatele detaliate ale cettittde fas, pe nivel de varst de educte, difereniate din punct de vedere
al sexului persoanelor intervievate, precsinal localititilor, au fost expuse in Lucrarea de Digizta
intitulata ,, Misiune si pastoratie Tn contextul eclesiologiei ortodoxsi a provocirilor contemporane”
alcituita sub indrumareRr. Prof. Dr. Valer Bel la absolvirea Masteratului, siec Sistematice-Biblice,
Facultatea de Teologie Ortodoatin Cluj-Napoca, Universitatea ,,BapBolyai”, februarie, 2006, auia
1i multumim pentru tot sprijinul acordat.
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3. Care ar trebui sa fie relatia dintre preot si credinciogi?

a. sa se cunoasca foarte bine
b. sa se cunoasca, dar sa nu fie prea apropiati

c. sa colaboreze in mod deosebit cu familiile de buni crestini

d. sa-i trateze pe toti ca pe niste fii duhovnicesti

Total

Frecventa Procente
17 6,7
20 7,9
42 16,6
174 68,8
253 100

c. sa colaboreze in mod deosebit cu familiile
de buni crestini

b. sa se cunoasca, dar sa nu fie prea apropiati

7,9 16,6

6,7
a. sa se cunoasca foarte bine

68,8
d. sa-i trateze pe toti ca pe niste fii duhovnicesti

4. Cum credeti c&-i poate conduce preotul pe credinciogi spre Imparatia

lui Dumnezeu?

a. prin respectarea traditiilor locului

b. prin exemplul personal

c. prin tiparirea unui ghid

d. prin predicarea cuvantului lui Dumnezeu si prin impartasirea
credinciosilor cu harul lui Dumnezeu prin Sf. Taine

e. nu stiu

Total

. . o S e. nu stiu
d. prin predicarea cuvantului lui Dumnezeu
si prin Tmpartasirea credinciosilor cu harul 5,9 16.4
lui Dumnezeu prin Sf. Taine ’
46,8
3,6

c. prin tiparirea unui ghid

Frecventa Procente
83 16,4
138 27,3
18 3,6
237 46,8
30 5,9
506 100

a. prin respectarea traditiilor locului

27,3

b. prin exemplul personal
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5. Parohia este:

Frecventa Procente
a. o institutie care presteaza diferite servicii religioase 29 11,5
b. cea mai mica unitate bisericeasca aflata in stransa legatura
cu celelalte parohii si cu episcopul locului a7 18,6
c. totalitatea credinciosilor ortodocsi dintr-o anumita arie geografica
(localitate )care participa activ la viata bisericeasca 176 69,6
d. nu stiu 1 0,4
Total 253 100

a. o institutie care presteaza diferite

c. totalitatea credinciosilor ortodocsi d. nu stiu S
servicii religioase

dintr-o anumitd arie geografica
(localitate ) care participa activ la 04 115
viata bisericeasca
’ 18,6
b. cea mai mica unitate
bisericeasca aflatd 1n
69.6 stransa legatura

6. Cat de des frecventati Biserica?

Frecventa Procente
a. cu ocazia unor evenimente speciale 40 15,8
b. la marile sarbatori religioase 110 43,5
c. saptamanal 103 40,7
Total 253 100

a. cu ocazia unor evenimente speciale

15,8

40,7

c. saptamanal

43,5
b. la marile sarbatori religioase
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7. Ce inseamna pentru dumneavoastra participarea la viata Bisericii
din care faceti parte?

Frecventa Procente
a. acordarea de ajutoare materiale pentru construirea sau
ntretinerea bisericii; 88 17,4
b. asistarea la Sf. Slujbe; 185 36,6
c. implicarea in viata parohiei atat pentru bunul mers din
punct de vedere administrativ, cat si pentru impartasirea
regulata cu Sfintele Taing Taina Spovedaniei, Taina
Impértasaniei, Taina Sf. Maslu, etc. ); 137 27,1
d. congtientizarea si celorlalti credinciosi de importanta
implicarii activein viata spirituala a parohiei; 78 15,4
e. nu stiu 18 3,5
Total 506 100

d. constientizarea si celorlalti
credinciosi de importanta
implicarii  active n  viata

a. acordarea de ajutoare
materiale pentru construirea

HERA . e. nu stiu sau ntretinerea bisericii
spirituala a parohiei ’
15,4 3,5 17,4
27,1 36.6
c. implicarea in viata parohiei atat pentru bunul !
mers din  punct de vedere administrativ, cat b. asistarea la Sf. Slujbe
si pentru Tmpartasirea regulatd cu Sfintele

Taine

8.Care este dupa parerea dumneavoastra menirea parohiei

Frecventa Procente
a. asigurarea unei baze materiale adecvate pentru ca membrii
comunitdtii sa se poata intalni duminica si in sarbatori 92 18,2
b. organizarea de colecte pentru ajutorarea oamenilor aflati
1n situatii dificile 137 27,1
c. conducerea credinciosilor prin mijloacele bisericesti spre
Imparétia cerurilor 190 37,5
d. aducerea de noi membri in Biserica 77 15,2
e. nu stiu 10 2,0
Total 506 100
b. organizarea de colecte o .
pentru ajutorarea oamenilor c.__conducerea cr_edlr_1C|0§_|Ior prin
aflati in situatii dificile 27,1 37,5 Mmijloacele bisericesti  spre

imparatia cerurilor

) ) 182 2 15,2
a. asigurarea unei baze materiale

adecvate pentru ca membrii e. nu stiu d. aducerea de noi membri in Biserica
comunitati sa se poata intalni
duminica si in sarbatori
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9. Care considerati ca ar trebui sa fie calitatile unui bun crestin?

Frecventa Procente
a. sa-gi achite toate obligatiile financiare fata de Biserica 130 17,1
b. sa asculte de pastorul lui 136 17,9
c. sa-gi conduca viata dupa normele Evangheliei,
fara compromisuri morale sociale, politice,etc. 161 21,2
d. sa se impartaseasca regulat(cel putin o data pe
lund) cu Sfintele Taine (Sf.Spovedanie, Sf. Impartasanie) 161 21,2
e. sa lupte pentru unitatea parohiei 65 8,6
e. altele 9 1,2
f. nu stiu 97 12,8
Total 759 100
f. nu stiu e. altele e. sa lupte pentru unitatea
a. sa-si achite toate obligatiile 1.2 parohiei
financiare fata de Biserica 128 ’ 8,6
17,1 21.2
d. sa se Impartaseasca
regulat cu Sf. Taine
17,9 21.2

b. sa asculte de pastorul lui
c. sa-gi conduca viata dupa normele
Evangheliei, fara compromisuri morale,
sociale, politice,etc.

10. Pentru a fi un bun crestin este important sa participi la Sf. Slujbe?

Frecventa Procente
a. nu, ntrucat poti avea o legatura cu Dumnezeu si fara sa
mergi la Biserica 33 13,0
b. este de-ajuns sa participi doar ocazional la Sf. Slujbe 22 8,7
c. da, intrucat nasterea si cresterea in noua viatd duhovniceasca
se poate face numai prin impartasirea cu Sf. Taine Tn Biserica
(Botez, Mirungere, Euharistie, Pocainta, Cununie, Maslu) 193 76,3
d. da, intrucat te intalnesti si cu ceilalti membri ai comunitatii 5 2,0
Total 253 100

a. nu, intrucat poti avea o legatura cu Dumnezeu
si fara sa mergi la Biserica

b. este de-ajuns sa participi

d. da, Tntrucat te Intalnesti sicu 2 13 8,7 doar ocazional I SF. Slujbe

ceilalti membri ai comunitatii

76,3

c. da, Intrucét nasterea si cresterea in noua viata duhovniceasca
se poate face numai prin impartasirea cu Sf. Taine in Biserica
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Frecventa Procente
a. Sf. Botez ( pentru ca se iarta pacatul stramosesc
si devii membru al Bisericii ) 79 31,2
b. Sf. Liturghie ( pentru ca toti crestinii participanti
se unesc cu Hristos prin impartdsirea cu cuvantul
si cu Trupul si Sangele Mantuitorului lisus Hristos ) 118 46,6
c. Sf. Maslu ( pentru ca ne rugam pentru vindecarea
celor bolnavi ) 34 13,4
d. Sf. Cununie ( pentru ca se primeste binecuvantarea
pentru intemeierea unei familii ) 17 6,7
e. nu stiu 5 2,0
Total 253 100
d. Sf. Cununie e.2nu stiu a Sf. Botez
6,7 31,2
c. Sf. Maslu '
13,4
46,6
b. Sf. Liturghie
12. Scopul Sf. Liturghii este:
Frecventa Procente
a. intélnirea cu ceilalti crestini 3 1,2
b. intalnirea cu Dumnezeu prin cantari religioase 43 17,0
c. ascultarea cuvantului lui Dumnezeu ( a predicii ) 97 38,3
d. impartasirea cu cuvantul si cu Trupul si Sangele
Mantuitorului lisus Hristos 107 42,3
e. nu stiu 3 1,2
Total 253 100
e. nu stiu b. Intalnirea cu Dumnezeu prin
d. Impartasirea cu cuvantul si cu cantari religioase
Trupul si Sangele Mantuitorului 1,2 17
lisus Hristos
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11. Cea mai importanta slujba a Bisericii este:

42,3

12 383

a. intalnirea cu ceilalti crestini

c. ascultarea cuvantului lui
Dumnezeu(a predicii)
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13. Sf. Liturghie ar trebui savarsita

Frecventa Procente

a. ori de cate ori doreste un crestin 39 15,4
b. pentru diferite nevoi personale( pomenirea mortilor

ajutor la proces, la examene, vindecarea de boald) 57 22,5
c. pentru toti crestinii cu participarea activa a tuturor

credinciosilor 133 52,6
d. pentru diferite categorii de oameni

(muncitori, copii, batrani,etc.) 22 8,7
e. nu stiu 2 0,8

Total 253 100

d. pentru diferite categorii de oameni

o IR a. ori de cate ori doreste un crestin
(muncitori, copii, batrani,etc.) § §

8,7 15,4

b. pentru diferite nevoi personale

22,5
52,6 0.8

c. pentru toti crestinii cu participarea e. nu stiu
activa a tuturor credinciogilor

14. Considerati ca implicarea credinciogilor in viata Bisericii ar trebui

sa fie:
Frecventa Procente

a. mai mare 101 39,9
b. mai mica 13 51
c. In problemele administrative si filantropice

( de ajutorare a celor aflati Th nevoi ) 21 8,3
d. totald, dar n limitele Tnvataturii ortodoxe

si a canoanelor Bisericii 116 45,8
e. nu stiu 2 8

Total 253 100

e. nu stiu
0,8 a. mai mare
39,9

45,8

d. totald, dar in limitele
invataturii ortodoxe

8,3 5.1 b. mai mica

c. Tn problemele
administrative si filantropice
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15. Dupa parerea dumneavoastra credinciosii sunt:

Frecventa Procente
. Impreuna-savarsitori si impreuna-rugatori cu preotii 63 24,9
membri ai Trupului lui Hristos, care este Biserica 106 41,9
. ascultatori ai Sf. Slujbe 81 32,0
. nu stiu 3 1,2
Total 253 100
d. nu stiu
12 a. Impreuna-savarsitori
c. ascultatori ai St. Sluibe ., ’ 24,9 si impreuna-rugatori
cu preotii

41,9

b. membri ai Trupului lui Hristos, care este Biserica

16. Unde ar trebui credinciosii sa-l ajute pe preot la propovaduirea

cuvantului lui Dumnezeu?

Frecventa Procente
a.in biserica 202 39,9
b.in familie 112 22,2
c.’n societate 162 32,0
d.nu stiu 30 59
Total 506 100
d.nu stiu
59 a.n biserica
32 39,9
c.in societate
22,2
b.in familie
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17. Cumii poate ajuta preotul pe oameni sa devina buni crestini?

Frecventa Procente
a. prin predici 192 37,9
b. prin implicarea lor activa Tn cadrul slujbelor bisericesti 81 16,0
c. prin acordarea de ajutoare materiale 19 3,8
d. prin implicarea credinciosilor Tn munca de predicare
a cuvantului lui Dumnezeu 121 23,9
e. prin exemplu personal si al familiei lui 71 14,0
f. nu raspund 22 4,4
Total 506 100
e. prin exemplul
?ers_lq n'all 8l al e. nu raspund
amiliet lut 4.4 a. prin predici
d. prin implicarea
credinciogilor n 37.9
munca de predicare
a cuvantului  lui 23,9
Dumnezeu
3,8 16
c. prin acordarea de b. prin implicarea lor activa
ajutoare materiale n cadrul slujbelor bisericesti
18. Cand vorbim de Biserica ne referim la:
Frecventa Procente
a. ierarhia bisericeasca 26 10,3
b. intreaga comunitate, preoti si credinciosi deopotriva a7 18,6
c. locagul de cult; ) 87 34,4
d. orice organizatie religioasa crestina care Il slujeste
pe Dumnezeu 91 36,0
e. nu stiu 2 0,8
Total 253 100
d. orice organizatie religioasa e. nu stiu a. ierarhia bisericeasca
crestina care Il slujeste pe 0,8 10,3
Dumnezeu 36 186 b.intreaga comunitate, preoti
" si credinciosi deopotriva
34,4

c. locagul de cult;
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19. Ati dori sa

Frecventa Procente
a. predicati In Biserica? 4 1,6
b. sa rostiti sau sa cititi rugaciuni in cadrul slujbelor bisericesti 11 4,3
c. sa participati activ la toate activitatile parohiei
(activitati de caritate, administrative, religioase ) 63 24,9
d. sa fiti Iasat Tn pace si sa nu va implicati n nici un fel
in viata parohiei 19 75
e. sa asistati doar la Sf. Slujbe? 152 60,1
f. altele 1 0,4
g. nu stiu/nu raspund 3 1,2
Total 253 100
g.nustiu/  d. safiti lasat Tn pace si sa nuva
nu raspund  implicati Tn nici un fel n viata
b. sa rostiti sau sa cititi rugaciuni parohiei
in cadrul slujbelor bisericesti 4312 7504 f. altele
24.9 C.sa participati activ la
" toate activitatile parohiei
60,1 16
ot T a0
e. sa asistati doar la Sf. Slujbe? a. predicafi in Bisericd?
20. Credeti ca rolul credinciosilor ar trebui sa fie mai mare in
luarea de decizii:
Frecventa Procente
a. administrative ( gospodarirea bunurilor parohiei ) 32 12,6
b. religioase ( modul savarsirii Sfintelor Slujbe,
a persoanelor care ar trebui sa predice) 72 28,5
c. sociale 62 24,5
d. toate deciziile indiferent de natura lor; 72 28,5
e. altele: 8 3,2
f. nu stiu/nu raspund 7 2,8
Total 253 100
f. nustiu/
e. altele: nu raspund

a. administrative

3228 12,6

28,5

d. toate deciziile

indiferent de natura lor; 28,5 b.religioase

24,5

c. sociale
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21. Sexul respondentului

Frecventa Procente
a. masculin 114 45,1
b. feminin 139 54,9
Total 253 100
a. masculin
45,1
b. feminin
54,9
22. Nivele de varsta ale respondentilor
Frecventa Procente
a. 18 ani - 35 ani 83 32,8
b. 36 ani — 60 ani 142 56,1
c. peste 60 ani 61 28,0
Total 253 100
c. peste 60 ani
28
32,8

56,1
b. 36 ani — 60ani

a. 18 ani - 35 ani
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23. Nivel de educatie

Frecventa Procente
a. fara studii 5 2,0
b. scoala primara (4 clase ) 21 8,3
c. scoala gimnaziala ( 8 clase ) 46 18,2
d. scoala profesionala 72 28,5
e. scoala liceala 72 28,5
f. studii superioare. 37 14,6
Total 253 100
a. fara studii;

f. studii superioare. b. gcoalé primara

14,6 2 83

c. scoala gimnaziala

18,2

28,5

e. scoala liceala

28,5
d. scoala profesionala

24. Localitatile cuprinse Tn cercetare

Frecventa Procente
a. Targu Lapus 109 43,1
b. Lapusu Romanesc 93 36,8
c. Rohia 19 7,5
d. Rogoz 32 12,6
Total 253 100
d. Rogoz

c. Rohia

7.5 12,6

43,1

a. Targu Lapus

36,8

b. Lapusu Roméanesc
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La intrebarea;Considerati ca Biserica are un rol important in viata
dumneavoastt?” se poate constatd o majoritate zdrobitoare (98 %3 dn raspuns
pozitv. Dei rezultatele ulterioare vor demonsttaaceasi afirmaie este gratuit prin
faptul & raportarea la Biseri¢implicarea in viga spirituak este mult mai redéds
acest #spuns este un punct de plecare filmdampla adeziune fa de Biserica
Ortodox poate fi o porta pentru fstor in vederea accépi sale ca mentor, ca
pastor, ca ,apostol” al lui Dumnezeu. Se poate dedgasei ce auaspuns pozitiv
vor avea oricAndsa deschig dad pastorul va dori & viziteze, pentru a-i cungge si
a-i implica in viaa spirituad.

Analizand gspunsurile din punct de vedere al loadldr, al nivelului de varst
al educdei si al sexului persoanelor intervievate, se poateteda urrdtoarele:

a) printre cei careaspund negativ la intrebare se rininpersoane din
mediul urbansi Tn localitatile mari, in timp ce in mediul rurai In localitatile mici
nu se Tnregistredaaspunsuri negative;

b) din punct de vedere al varstei, cele mai muispunsuri negative se
inregistrea la persoanele tinere ( 18 - 35 asi jnai puin la persoanele de vaist
medie (36 - 60 ani), in timp ce la persoanele d#ep@0 de ani nu se nregistréaz
raspunsuri negative;

c) céat privgte atitudinea subiditor din punct de vedere al edtieg cei care
consideX ci Biserica nu este importéanpentru ei au studii superioagg medii,
neinregistrandu-se nici ulispuns negativ la persoane cu studii gimnagidfes studii;

d) varigii avand la baz diferertieri sexuale nu se inregistréabalana
raspunsurilor negative pozitive fiind echilibrai.

Tin&nd cont de aceste date se pot faceitoarelerecomandiri: acordarea
unei ateri sporite persoanelor din mediul urban, tinergopersoanelor de vaest
mediesi celor cu studii superioare. Ca teren misionsdiul urban, tinerii si
intelectualii reprezind pentru Biserig Tn viitor o provocare.

La intrebareg,Care ar trebui sa fie calitatile unui preot (pastor) bun?” se
poate constataiqrimeaz urmitoarele spunsuri: ,toatedsle fa@ spre slujirea lui
Dumnezeu” (46, 2 %) ,sa fie bine pregtit profesional” (30, 4 %). Primukispuns este
general, dar cei ce adspuns au &zut in acesta ca intruchipand toate vileu
crestine pe care un preot ar trebdils aili. Celelalte &spunsuri sunt mai explicite.
Dintre acestea se poate constdi@ste preferétbuna predgtire profesional altor
calitati precum cele morale ( 14, 2 %i)celor administrative (5, 9 %). Un procent
redus dintre cei intervieviaconside# ca preotul ar trebuisse adapteze tradlior
locale (2,8 % ).

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varsh, al educaei si al sexului persoanelor intervievate, se pot faoeitoarele
recomandiri : pastorii vor urmri caintrega activitate s fie o slujire adus lui
Dumnezeu In preot oamenii vorasvadi in primul rnd un om care 1l slgje pe
Dumnezeu, slujire careasse reflecte in toate aspecteletiviacestuia. Poate in
legatura cu progresul tehnig al educdei st si preferinta oamenilor pentrpreotii
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bine pregititi profesional, aspect care nu trebuie deloc neglijat nu doapdimct
de vedere strict profesional, al teologieisida culturii laice.

La Tntrebarea: Gare ar trebui si fie relatia dintre preot si credinciosi?”
majoritatea ( 68, 8 % hspund & prefed o atitudine de paternitate duhovniceasc
din partea pstorului, in timp ce celelalte gpni sunt destul de reduse ca freaden
si se cunoasgcfoarte bine (6, 7 %),asse cunoags; dar 4 nu fie prea apropia(7, 9
%), i colaboreze in mod deosebit cu familiile de buegtari (16, 6 %). Se poate
constata & cel de-al doilea loc Tn clasamentul prefegiar st colaborarea cu
familiile de buni cretini.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varsh, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faneatoarele
recomandiri: pregii vor intensifica relatiile cu credincicsii din mediul urban,
in specialpastoratia individuala, tindndu-se cont de atitudinea de diséa@ pe
care o prefer acatia, atitudine care poate i un efect incostient al urbaniirii.
Dorintaintelectualilor de a cultiva o retée mai strans cu preotul, in raport cu cei
cu studii ptine, poate fi imbucdtoare motiv pentru care age vor putea fi
implicati mult mai wor n activititile parohiei. La fel, dorita barbatilor de a avea
o relaie str&ng cu preotul 1l oblig pe preot &i implice mai mult in activittile
parohiei, fira insi a neglija femeile, care se vor putea implica fiviéii potrivite lor.

La intrebarea,Cum credeti ca-i poate conduce preotul pe credincip
spre Tmpiaritia lui Dumnezeu?” s-au inregistrat uriitoarele rezultate: prin
respectarea tradlor locului (16,4 %), prin exemplul personal (2726), prin ti@rirea
unui ghid (3,6 %), prin predicarea cuvantului luurbnezeu si prin iniptasirea
credincigilor cu harul lui Dumnezeu prin Sf. Taine (46,8 %ohnu stiu (5, 9 %). In
preferintele credincigilor raméane activitatea fundamernial preotului de predicare
si de administrare a Sf. Taine,sdan procent destul de ridicat il inregistradorina
ca preotul & fie exemplu viu Tn vederea pracititc virtutilor necesare inaitii
spre Impratia cerurilor. Aceagt intrebare a oferit posibilitatea de a da #ou
raspunsuri, iar rezultatele din punct de vedere @llttilor, al nivelului de varst,
al educéei si al sexului persoanelor intervievate ne ableyurnitoarelerecomandiri :
ntre priorititile pastorale se va sitpeopovaduirea corecté a cuvantului lui Dumnezeu
si Tmpartasirea credinciosilor cu harul lui Dumnezeu dat prin Sf. Taine
Autenticitatea mesajului propéguit se cere demonstrat praxemplul personal al
preotului care nu va vorbi doar despre Hrjgia lui Dumnezeu, ci vai arita
credincigilor calea spre aceasta prin exemplul persgraifamiliei.

La provocareadcuta de a alege una dintre cele trei variante proppse a
defini parohia au fost oferite uritoarele &spunsuri: instittie care presteéz
diferite servicii religioase (11,5 %), cea mai ignitate bisericeagcaflati in
strand legatud cu celelalte parohigi cu episcopul locului (18,6 %), totalitatea
credincigilor ortodogi dintr-o anumii arie geografig (localitate) care particip
activ la viaa bisericeasc(69,6 %)si nu stiu (0,4 %). Majoritatea celor intervieya
au optat pentru varianta cor&ct
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Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varsh, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faneatoarele
recomandiri: gasirea figassului firesc pentru parohiesi a unor surse de
intretinere a preotului mai putin compromititoare, care 8 steargi din mentalul
crestinilor imaginea parohiei ca instiig care presteéaiferite servicii religioase.

La intrebarea;Cét de des frecventai Biserica?” au fost obnute urnitoarele
raspunsuri: cu ocazia unor evenimente speciale ¢45,8a marile &rbatori religioase
(43,5 %)si saptamanal (40,7 %). Dg la intrebarea despre importarBisericii in
viata celor chestionaraspunsul a fost zdrobitor Tn sens pozitiv, intrehate fai
arati ci procentul celor care s-au integrat int&iaultici a Bisericii, fira de care
aproape & nu putem concepe calitatea destirg este mult diminuat (40,7 %).

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varst, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faoeatoarele
recomandiri : cresterea corstientizarii necesitatii particip arii la biserica a celor
din mediul urban, a bérbatilor si a tinerilor .

La intrebarea:;Ce inseamri pentru dumneavoasté participarea la
viata Bisericii din care facai parte?” au fost olkinute urnmitoarele rezultate:
acordarea de ajutoare materiale pentru constrseantrgnerea bisericii (17,4 % ),
asistarea la Sf. Slujbe (36,6 %), implicarea navigarohiei atat pentru bunul mers
din punct de vedere administrativ, gatpentru imgrtasirea regulat cu Sfintele
Taine (Taina Spovedaniei, Taina Hngisaniei, Taina Sf. Maslu, etc ) (27,1 % ),
corgtientizareasi a celorlati credincigi de importama implicarii active in viaa
spirituak a parohiei (15,4%), ngtiu (3,5 %).

La aceasgt intrebare s-a oferit posibilitatea aciida dow raspunsuri.
Media &spunsurilor arato preferind a credincigilor pentru asistarea la Sf. Slujbe,
fard ca aceastaiagporesupua si altceva. La distati mica st atitudinea coreétfata
de viaa parohiei precursi agiunile filantropce. Analizand aspunsurile din punct de
vedere al localitilor, al nivelului de varst, al educaei si al sexului persoanelor
intervievate se pot face ufitoarelerecomandiri: sporirea activitii de constientizare
a crestinilor de importan ta implicérii in viata parohiei din toate punctele de
vedere dar mai ales spiritual prin participarea attisa imprtasirea cu Sf. Taine,
precumsi antrenarea celorkakredinciai in viata parohiei.

La intrebarea;Care este dug dumneavoastfi menirea parohiei?” pe
primul loc se situedz,conducerea credingdor prin mijloacele bisericesti spre
Imparitia cerurilor” (37,5 %), In timp ce @il vad Tn parohie un loc potrivit pentru
organizarea de colecte pentru intalnire Tntre membrii ei cu prilejulrbatorilor.
Congtiinta misiona# a cratinilor este extrem slah doar 15, 2 %aspunzand &
parohia aresi un rol misionar. Analizand aspunsurile din punct de vedere al
localitatilor, al nivelului de varst, al educéei si al sexului persoanelor intervievate
se pot face uratoarelerecomandiri: nici macar juritate dintre cei chestionau
au remarcat menirea esti a parohiei, aceea de a-i conduce pe credinspye
impariatia cerurilor, preferand alte aspecte cfinede viga parohial dar care nu
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reprezini elemente definitorii sau absolut necesare, motwntq care este
imperios necesar evidgerea acestui aspect astfel incat credgicga inteleag
fara echivoc care estmenirea fundamentah a parohiei, ,conducerea credincigilor
prin mijloacele bisericesti spre Tmgiritia cerurilor” , folosindu-se toate metodele
pe care Biserica le pune la indeman

La intrebarea;Care considerati ca ar trebui sa fie calitatile unui bun
crestin?” n procente egale (21, 2 %) cei interviéa evocat ,&si condué@ viata
dupi normele Evanghelieiafa compromisuri morale, sociale, politice,etgi”,sa
se imgrtaseasd regulat (cel ptin o da#i pe lurd) cu Sfintele Taine (Sf.Spovedanie,
Sf. impartasanie). Importante sunt pentru gtiai si achitarea obligdilor financiare
si ascultarea deastorul lor (17 %). Doar 8, 6 % prefecorstientizarea necediii
unei lupte pentrugstrarea unitii parohiei.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varsh, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faneatoarele
recomandari: intensificarea luptei pentru cgientizarea crginilor de importanta
capitala a unei vigi conforme cu Evangheliacare § presupua o atitudine morala
corecti , dar si 0 participare activ-liturgic a.

La Tntrebarea;Pentru a fi un bun crestin este important sa participi la
Sf. Slujbe?” majoritatea (76, 3 %)aspund Tn mod pozitiv. Un procent de 13 %
afirma ca viata de crgtin nu este legatin mod neajrat de participarea la Sf.
Slujbe, iar 8 % consid&rca legatura ocazional este suficierit Analizand
raspunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de varst, al educéei
si al sexului persoanelor intervievate se pot faceatparele recomandari:
expunerea clai a importantei participarii la Sf. Slujbe la urmitoarele categorti
credinciosi din localitatile urbane, tineri, celor cu studii medii si barbatilor,
pentru o crgtere a frecvetei la cultul public al Bisericiisi mentinerea unei
incorpodri reale in Trupul lui Hristas

La Tntrebarea,Cea mai importanta slujba a Bisericii este...”au fost
oferite urnatoarele #spunsuri: Sf. Botez ( pentrd ce iard picatul stimosescsi
devii membru al Bisericii ) (31,2 %), Sf. Liturgh(leentru & toti crestinii participarti se
unesc cu Hristos prin Tragasirea cu cuvantui cu Trupulsi SAngele Mantuitorului
lisus Hristos) (46,6 %), Sf. Maslu (pentrd ne rugm pentru vindecarea celor
bolnavi), (13,4 %), Sf. Cununie (pentrd se primgte binecuvantarea pentru
intemeierea unei familii) (6,7 %), stiu (2,0 %).

Rezultatele aratca gradul de frecves la Sf. Slujbe influeteaz pozitiv
gradul de cogtientizare a importagi vieii liturgice, in special a Sf. Liturghii,
procentul celor care frecvent@azegulat Biserica fiind aproape identic cu cel al
celor care realizeaamportana vigii liturgice.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varst, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faoeatoarele
recomandiri: persoanele deéarsta medie care nu au avuiansa de a face religie
la scoak sau nu au frecventat biserica din diferite motiue irnteleg adeseori

213



FLORIN STAN

importanta Sf. Liturghii motiv pentru care se impuneatehizare mai intend a
lor in special din punct de vedere liturgic O atefie sporit in acest sens se va
acorda celor catudii redusesi femeilor.

La Tntrebarea;Scopul Sf. Liturghii este...?”, au fost oferite urétoarele
raspunsuri: intalnirea cu ceitalcrestini (1,2 %), intalnirea cu Dumnezeu prin
cantri religioase (17,0 %), ascultarea cuvantului lwintnezeu ( a predicii ) (38,3
% ), Tmprtasirea cu cuvantugi cu Trupul si Sangele Mantuitorului lisus Hristos
(42,3 %), nwtiu (1,2 %).

Atitudinea fireast se inregistreazdoar la un procent de 42,3 %, indice care se
poate constataicst in leditura cu intrebarea precedest cu cea legatde frecverta la
biseria. Doar 42, 3 % realizeaamploarea reala Sf. Liturghii in timp ce ceilglse
rezund la unele aspecte ale acesteia dintre care camputant este predica.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varsh, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faneatoarele
recomandiri : intensificare a eforului deornstientizare a scopului Sf. Liturghii
la crestinii din mediul urban, la tineri si la cei cu studii mai reduse.

La intrebarea;Sf. Liturghie ar trebui s avarsita...?” au fost okinute
urmatoarele rezultate: ori de cate ori dgeeun cretin (15,4 %), pentru diferite
nevoi personale ( pomenirea mlmr, ajutor la proces, la examene, vindecarea de
boak) (22,5%), pentru tocrestinii cu participarea activa tuturor credinciglor
(52,6 %), pentru diferite categorii de oameni ( oitami, copii, Gitrani,etc.) (8,7 %),
nustiu (0,8 %).

Dimensiunea comunitara Sf. Liturghii este sesizatioar de un procent de
52, 6 % procent care parg stea in legtura cu celelalte legate de participarea la
cultul Bisericiisi de locul Sf. Liturghii in cadrul acestuia.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varst, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faoeatoarele
recomandiri : individualismul specific mediului urban se singida credincigii de
aici, care sunt mai individuati si Tn acelai timp nu sesizedz caracterul
comunitar al Sf. Liturghii. In acedasens se situeazi persoanele mai in vasgi
cele fira studii sau cu studii pune, motiv pentru care se impune accentuarea
dimensiunii comunitare a Sf. Liturghii prin catebeliturgici, precumsi prin
discuiile religioase individuale, dar mai ales pimstaurarea unei atmosfere liturgice
care s evidertieze latura comunitara la modul real, iar nu ca un deziderat, prin
mijloacele eclesiale specifice.

La intrebarea;Considerati ca implicarea credincigsilor in viata Bisericii
ar trebui sa fie ...?" au fost obinute urnitoarele rezultate: mai mare (39,9%), mai
mica (5,1%), Tn problemele administratiyefilantropice (de ajutorare a celor afla
in nevoi) (8,3 %), totéal dar in limitele Tn&taturii ortodoxe si a canoanelor
Bisericii (45,8 %), nytiu (0,8 %). Astfel se poate constataun procent destul de
ridicat simt nevoia unei mai mari impdic in viata Bisericii.
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Analiz&nd &spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varsh, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faneatoarele
recomandiri : in limita posibiliitilor pe care le oférBiserica noasirse va incerca
oimplicare mai mare in viata parohieisi a Bisericii a crestinilor din mediul urban
precum si a celor cu studii putine care poate sufégi de excludere social

La intrebarea;Dup a piarerea dumneavoasté credinciosii sunt...?” s-au
obtinut urmitoarele rezultate: Tmpreansavarsitori si impreurd-rugatori cu preaoii
(24,9 %), membri ai Trupului lui Hristos, care eBiserica ( 41,9%), ascétori ai
Sf. Slujbe (32,0%), nstiu (1,2%).

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varsh, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faneatoarele
recomandiri: gisirea @ilor potrivite pentrucresterea gradului de implicare a
crestinilor Tn aspectul liturgic al parohiei pentru evitatea marginalizirilor
liturgice si pentru depasirea atitudinii pasive, de spectator

La intrebarea:,Unde ar trebui credinciosii sa-l ajute pe preot la
propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu...? au fost oltinute urnatoarele rezultate:
in biseri@ ( 39,9%), in familie (22,2%), in societate (32,0, %u stiu (5,9 %).
Crestinii simt nevoia de a-l ajuta pe preot in priméhd in biserig, Tn vederea
propowiduirii cuvantului lui Dumnezeu, asta Tnsedni ei considet de datoria
lor si lupte pentru buna destirare a activittii pastorale.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varsh, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faneatoarele
recomandiri : necesitatea unei prezesi influente mai vizibile a valorilor crestine
in familie si in societate

La intrebarea;,Cum 1ii poate ajuta preotul pe oameni & devina buni
crestini?” s-au olinut urmitoarele rezultate: prin predici (37,9%), prin ingaliea lor
activa in cadrul slujbelor biserigg ( 16,0 % ), prin acordarea de ajutoare materiale
(3,8 %), prin implicarea credingibor in munca de predicare a cuvantului lui
Dumnezeu ( 23,9% ), prin exemplu persamall familiei lui (14,0 % ), nuaspund
(4,4 %). Se poate constata impottamare a predicilor, a prop@wirii, Tn ajutarea
crestinilor pentru a se dé@sarsi. Interesant estesi dorinta celor intervieva ( 23, 9
% ) de a implica Tn munca de predicare a cuvantuilbumnezeui credinciai.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varst, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faoeatoarele
recomandiri: sporirea calitatii predicilor, atat in ce priveste forma, dar mai
ales fondul Lumea contemporarse afi in ciutarea ,cuvantului vig vesnie”, or
la acesta nu vor avea acces decat printr-o inteaef a dimensiunii profetice a
pregiei. Imperativi pentru consolidarea \tiebisericati este regezarea laicilor in
pozitia lor fireasd@, de nadulare vii ale Bisericii, priredescoperirea valegelor
prectiei universalesi prin degsirea monopolului clerical, profetig liturgic.

La intrebarea;Cand vorbim de Biserica ne referim la...?” s-au Tnregistrat
urmatoarele #spunsuri: ierarhia bisericed@sfl0,3 %), intreaga comunitate, ptieo
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si credincigi deopotriva ( 18, 6 % ), locsul de cult (34, 4 %), orice organiiEa
religioagi crestina care 1l slujgte pe Dumnezeu (36, 0 %), ntiu (0,8 %).
Raspunsul este surprifitor prin faptul @ crestinii nu au o costiinta claid a
apartenetei la o Biserig, la Biserica Ortodax De asemenea Biserica nu este pentru
majoritatea ,una”, ci orice organig care pretindead| slujeste pe Dumnezeu.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varst, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faoeatoarele
recomandari: depunerea unor eforturi mai mariévidertierea identititii Bisericii ca
Trup mistic al lui Hristos, din care fac parte tiocrestinii dreptmritori, iar nu cu
»arice organizge crestina”.

La intrebarea;A ti dori sa...?” au fost inregistrate udtoarele rezultate:
sa predicai in Biseria (1,6 %), 4 rostiti sau 4 cititi rugaciuni in cadrul slujbelor
bisericati (4,3 %), 4 participai activ la toate activitiele parohiei ( 24, 9 %)as
nu va implicati in nici un fel in viaa parohiei ( 7,5% )asasistai doar la Sf. Slujbe
(60,1%), altele (0,4%), ngtiu/nu raspund (1,2%). dadar, majoritatea credingitor
prefef o atitudine careasnu 1i implice Tn nici o activitate a parohiei peednd §
asiste doar la slujbe.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailior, al nivelului de
varst, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faoeatoarele
recomandiri: cresterea gradului démplicare a credincicsilor n toate activitatile
parohiei in special Tn cele liturgicecare reprezidt un puternic imbold pentru
crestini si 0 modalitate de agare mai intensde Biserid.

La intrebarea;Credeti ca rolul credinciosilor ar trebui s fie mai mare
in luarea de decizii...?” au fost olinute urnatoarele rezultate: administrative
(gospodrirea bunurilor parohiei) (12,6%), religioase (mbdavarsirii Sfintelor
Slujbe, persoanelor care ar trebdi medice ) (28,5%), sociale ( 24,5%), toate
deciziile indiferent de natura lor (28,5%), alté€$2%), nustiu/nu raspund (2,8%).
Se simte vizibil dorita credincigilor de a se implica mai mult in chestiunile
religioase precursi in cele sociale.

Analizdnd #spunsurile din punct de vedere al locailibr, al nivelului de
varsh, al educgei si al sexului persoanelor intervievate se pot faneatoarele
recomandiri : valorificarea potentialului tuturor categoriilor de credincio si si
implicarea lor mai mare in aspectele vigi religioase. Astfel femeile ar putea fi
implicate n activiltile sociale, dasi Tn partea liturgi& prin rostirea unor rugiuni
sau a unor cat, la felsi tinerii.

[ll. CONCLUZII

Fiecare generee este pusin situaia de a fi evanghelizatsi de aceea
raspandirea cuvantului lui Dumnezguconducerea credingjitor spre Impritia
lui Dumnezeu este o contilmprovocare pentru Bisetic

in actul misiuniisi al pastorgei este nevoieissetini cont de cel ptin
doui premize: fundamentele eclesiologigecontextul lumii contemporane. Dac
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in primul caz dateleiman neschimbabile, in sensdliovatatura despre Biseric
rimane neschimbat eventual anumite aspecte ale acesteia se apeznand
cealals premiz este intr-o contiriuschimbare. Lumea se schifintbe la un secol la
altul, de la o genetie la alta, de la un an la altukaaincat nici o perioadistorica
nu poate fi folosi ca paradigmin sensul absolut.

Evident principiile misionargi pastorale pot fi adaptate noilor proimcdesi in
esem ar putea & ramara neschimbate. Orientativ pot fi folositg,este chiar eséal
acest lucru, metodelg experienele diacronice ale Bisericii. O analizomparat din
punct de vedere diacronic poate evideaspectele pozitive ale misiunii, dar mai ales pe
cele negative, cauzeleurmarile, pentru a putea fi evitate.

Asadar nu trebuieassperie pe nimeni expesii de genul ,revigorareesivi
spirituale sau biserigt”, ,criza” ( Tn sensul etimologic de ,judedt). Din punct
de vedere al principiului divin careidiinta si guverneaz Biserica, nu se poate
vorbi de ga ceva fiinda lisus Hristos este ymic, este #fra de picat, este
desivarit, dar din punct de vedere uman ,revigorarga’,criza’ sunt, nu un
accident sau o ojoine, ci chiar o necesitate.

Din punct de vedere uman Biserica este intr-o naftiupta si crestere.
Biserica nu este una a elitelor sau aadasitilor, fiindca intr-o astfel de situge nu
si-ar mai avea sensul. Biserica este extensia raiaticii Hristos Tn lume, a acelui
Hristos,care a venit & cautesi sa mantuiasé pe cel pierdut’( Luca 19, 10).
Pentru acgia, pentru genetdle de oameni care vin, cu mentafie mereu
diferite, Biserica trebuieasconceap, intr-un spirit profetic autentic noi strategii
misionaresi pastorale.

Nicioda& revigorarea Bisericii Tn plan uman nu se va putee decat
pornind de la parohie, celula in jurdlreia se articuleazintrega vig crestina. Or,
studiul de fgi nu incearg altceva decétasreflecte situga reafi a misiuniisi a
pastorgiei din Biserica Ortodox cu referire explick la o anumi zora
geografi@, pentru ca pornind de aidi poati fi realizate strategii misionare viabile
si realiste in vederea eficiendid pastoraiei si misiunii.
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Remus Grama, Policarp Morusca, Primul
episcop al romanilor din Americ&crisori
din captivitate. Tragedia despirtirii
bisericesti a romanilor din America,
Prefata de Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea
Picurariu, Editura Eikon, {Cluj-Napoca,
2004}, 230 p.

Relativ recenta apai® a dartii
inchinate primului episcop al romanilor
din America, Policarp Moreca datorata
Parintelui Dr. Remus Grama din Cleveland,
cu o prefga de Ririntele Profesor Mircea
Pacurariu, face cinste clerului ortodox
roman american care nu are prea mult a se
lauda cu luciri de o asemeneanuti
stiintifica. Existena unor motive obiective
este indubitabdl si incontestabil. Apoi
subiectul Policarp Morea a preocupat pe
unii carturari (puini, din picate) precum
Mitropolitul Nicolae Corneany Mircea
Picurariu? Aurel Sastisi Pr. Gabriel Viorel
Gardad. A mai fostsi subiectul unei
conferine suginute chiar de autorulictii,
in Canada, l&€€ampulRomanesantitulata
“Episcopul Policarp Moryca si Exilul”®

1 Mitropolit Nicolae CorneanuPe baricadele
presei bisericgti, Timisoara, 2000, Vol. I.

% Mircea Ricurariu, Carturari sibieni de altadat’,
Cluj-Napoca, 2002, p. 433-436; [ddbicsionarul
teologilor roméni Bucurati, 1996, p. 228-229;
Ibidem editia a Il-a, Bucugdi, 2002, p. 314-315.

3 Policarp Morgca, Drumul viefii, ed. de A. Sasu,

Bucurati, 2001, 208 p; Aurel SasuCazul

Policarp Morusca, Cluj-Napoca, 2002, 244 p.

Pr. G. V. GardanPolicarp Moryca, primul

episcop al romanilor ortodgc din Americain

Studia Universitatis Babes-Bolyailheologia

Orthodox;, 2002, XLVII, Nr. 1-2, p. 228-252.

Pr. Dr. Remus Gramé&piscopul Policarp

Morusca si Exilul, in Cuvantul Roméanesc

RECENZII - BOOK REVIEWS

care a deziluit pagini preioase de istorie
receni a ortodoxiei romargi pe pimant
american, vizavi de pam autorititilor
din RomaniasSi in fine a fost elogios prezen-
tati de Pr. Anton Fruri iar Pr. loan loni
aduce cateva complat documentare inedite
cu un cald mesaj pentru unire.

De la bun inceput trebuié precizm
ca avem de-a face cu o lucrare bazae o
documentge de arhive, din America din
Romania (de la Sibigi Bucurati) pe izvoare
precise, 4ra echivoc, care, in mod normal, nu
ar trebui § lase prea mult loc la eluculgiasi
mai ales &starneascdivergete.

Lucrarea se deschide cu aleasa binecu-
vantare a Tnalt Prea Siilui Arhiepiscop
Nathaniel, al doilea succesor al Episcopului
Policarp Morgca care spunéspicat expresa
lui dorinta — “o Biseriai Autocefad n
Americd, o condensét prefaa a Ririntelui
Prof. Univ. Dr. Mircea Rcurariu, membru
corespondent al Academiei Roméane, care
reweste In cateva cuvintei scrie adesrul —

“a fost desgrsit In mod abuziv ...He predi

si credincigii sai datoriti unor “intrigi de
palat” si unui regim comunist abuziv, ateu
si 0 introducere a autorului care clarifica
n céteva randuri intréhle la care va Tncefic

s raspund pe parcursul volumului — cauzele
desyartirii romanilor  americani -
orientdndu-se mai ales asupra celei mai
arzitoare: ce se poate face &@stpentru a
repara grgelile trecutului.

Copilaria si formarea lui Pompei
Morugca este prima incizie a distinsului

(Canada), 2005, XXXI, Nr.337, Aug. —
Septembrie, p. 14.

® SoliaThe Herald)Jackson, MI, 2004, Vol.
LXIX, November, p. 19-20.

" Pr. loan loniti, Argument pentru unifie,
Almanahul Credira (Chicago),2005 p. 96-10%;
Idem, ibiderrin Vestitorul Ortodoxiei(Romania)
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Parinte Grama stabilindu-i mediul roméanesc,
sinatos, tradional al forndrii sale din casa
parinteasé preoteasicde la Cristgti, unde s-

a rascutsi de la Craiva, din Muii Apuseni,
unde tail siu a fost, ulterior, transferat.
Scoala a fregventat-o la Ighiu, Alba lulia
(gimnaziul maghiarki gimnaziul romanesc
din Blaj iar intre 1902-1905 a terminat
Institutul teologic-pedagogic “Andreian” din
Sibiu. A fost invatator lacolile confesionale
din cateva sate ddpcare s-a &satorit cu
sora viitorului mitropolit Nicolae Ban si

a fost hirotonit de Mitropolitul loan Metianu
in 19 iunie 1908, pe seama parohiei Seica
Mare. Dup desjrtirea de stie revine la
Sibiu unde depune, cu zglardoare, diferite
servicii administrative nevoindu-sg n
domeniul publicisticii. Dup vizita din
1925 la lerusalim se decide pentrutaia
monahal. Va deveni ostenitor apreciat al
Manastirii Hodos-Bodrog fiind foarte iubit
de credincisi si frati.

Intr-un urmiitor capitol Romanii
americanisi alegerea de Episcop in America,
se explid, situgia parohiilor romangi, a
formarii protopopiatului ortodox roman
pari la constiina Intr-o forma superiodr
cea a episcopiei caré §ie autononi dar
in strédng legatud (doar spiritual) cu Sf.
Sinod al Bisericii Ortodoxe din Roménia,
activitatea meritoriesi diplomatici a Pr.
Trandafir Scorobet, hatarea primului
Congres bisericesc din 25-28 Aprilie 1929
de la Detroit, aprobarea statutelor, rolul
Preotului Trutza, Vicarul episcopiei, alegerea
lui Policarp, sediul noului episcop. in capitolul
Episcop roman Th Americse descrie venirea
lui, si ce a @sit In America “situasia
bisericeasca era ca o gradina fara de gard
fard de drum, ... intrun fel de jungla
spirituald,”afirma atét de sugestiv cunoscutul
preot poetDumitru Ichim. Apoi a urmat
intampinarea, gzarea (temporay in casa
cumparat de parohia din Cleveland, vizitele
canonice intreprinse, primirea caldurbas
de prgedintele Roosevelt (din 1936),
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agiunea pentru o episcopie independent
a ieromonahului Glicherie Morariu (1899-
1973) dus pari Tn anul 1950, cigerea
unei opozi la adresa Episcopului Policarp
datoriti agitailor aceastuia, a “Uniuniisi
Ligii", a organizaiilor comuniste muncitokgi

si a ziaruluiAmerica O ostilitate din ce in ce
mai crescéand a crei efecte nu se pot
neglija contribuind la pecetluirea sior
sale de a nu se mai intoarce. Certificat
ulterior prin publicarea corespondein
Mitropolitului Visarion Puiu de la Paris
(Dumitru  Stavarache, lon Negoescu,
Mitropolitul Visarion Puiu. Relaile cu
Biserici din Canadasi SUA. Documente
(1912-1963) Bucurati, Ed. Publirom,
2005. Volumul cofine 114 documente,
extrem de importante, provenite de la Arhivele
Nationale Istorice Centrale, Biblioteca
Romara de la Freiburgi din ziarul Crucea ).
La aceste awni se poate adauga greseala,
credem noi capitd) pe care a intreprins-o
Episcopul Policarp prin obligativitatea
impusi Congresului de la Youngstown de
a se pronuga asupra schinapii Statutelor
Episcopiei din 1932 mai ales Tn pritén
autonomiei, vorba autorului, ajunse “aproape
la nimic’(p. 33). Cu toate acestea el a
caracterizat extrem de exact anii pettecu
in America: “anul prim... derientare al
doilea de organizare al treilea an de
realizaresi al patrulea ar trebuiasfie de
consolidare Desi se pare & simul lui
“politic” a fost deficitar din moment ce
afirmase — Tn toamna anului 1939%-“au
vom avea dzboi” iar ce “micel” a urmat
sestie. CapitolulPrea Sfinitul Policarp Tn
timpul celui de-al doileadzboi mondial,
autorul trece in revist intoarcerea n
Roménia din 1939ifa s tina cont de
avertistmentele celor mai apropipredi
prieteni,si consecirele ei nefaste; interdia
impusi de Legéia Americafi din Bucurati

de a reveni in America “pérla incetarea
ostilitatilor”;numirea in postul de director
al internatului teologic “Radu Vad din
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Bucurati Tn 1940 de &tre Patrirahul
Nicodim (1939-1948), intrigile ieromonahului
Glicherie Morariu. Bra a nega restriile si
abuzurile  regimului comunist, trebuie
mertionat si acel aded@r ca deja in 1940,
Regele Carol al ll-lea i-ar fi spus patriarhului
cd episcopul Policarfdeocamda# si uite
de America”(p. 40), ceea ce va recugta
in anul 1958“care nu mi-a dat voie de
plecare’(p. 43). Iintre 1941-1944 va tilee
functia de lodiitor la Cetatea de Balt—
Ismail, cu vrednicie, Tn urma pensioin
episcopului Dionisie Erhan fiind ocupat cu
organizarea acesteia. in capitdiipiscopul
Policarp Moruca, prizonier de constiia

in propria luifara, 1945-1947sunt tratate
primele semne ale marginalid sale de
catre Statsi Biserica, ramas tot director al
aceluigi internat teologic ph in 1945.
Atunci muki preai au fost arestg altii au
murit Tn Tnchisori gli au suferit alte
nedrepiti dar el a fost numit “temporar”
loctiitor la Sighet, pamin 1946, cand i se
propune retragerea. Sitiecare, chiar in
condiii vitrege, totyi era mai bine. Intre
timp se urzeau mari schirith Tn Romania
acelor vremi extrem de tulbugi apar
primele tentative de uzurpare a epicopului
Policarp. Se cere patriarhului dédre preotul
Mihaltian ca & trimita un alt episcop in
cazul & Policarp nu mai revinéi patrarhul
Nicodim numete pe Justinian (viitorul
patriarh), care refudiz apoi pe Episcopul
Emilian Antal caresi el refuz. Se cere
(din America) ca Episcopia die declarat
vacani si Consiliul ¢ propuri un nou
candidat. Dar sinodul trimite pe Antim
Nica incilcand din nou Statutele din 1932
care prevedeau alceviaolarea Episcopului
Policarp Tn perioada stalinigt de persecie

a Bisericii cuprinde date despre instaurarea
comunismului in Roménia, presiunile asupra
Bisericii, Tnlocuirea “episcopilor recalcitrgh
cu “episcopi ai poporului'si faptul c
romanii americani nu accepepiscop “cu
sila” (p. 64) dai chiar Episcopul Policarp la

Congresul american din 1936 cedase Bisericii
mame acest drept esih Patriarhul
Nicodim le comunica, Tn urma intrigilor
coplssitoare, @ pe Episcopul Policarp
“voi Thsa nu l-a&i voit"(p. 64). Replica
romanilor americani nu se kasgteptal si

ei, prin Rrintele Simion Mihaltian, Th urma
Congresului extraordinar din 28-29 Martie
1947, - prin care se “rupe” de Biserica
mama - acordl un vot de Tncredere
Episcopului Policarp. Urme&zasa cum bine
explica autorul, Marile rasturrari din anul
1947si persecutarea Bisericii din Romariia
care se precizeaze se intamplin acest an,
in Romania casi cresterea neincrederii
romanilor americani Tn Biserica de ataare
devenea, pe zi ce trece, una capfrezera
miilor de refugi@ marturiseau despre
lucrurile infricosatoare ce se petreceau acas
Ulterior si Episcopul Policarp afla, cu trigte

de "manevrelé patriarhiei care procedeaz
trimitdnd listele eventualilor candidala
episcopie -“cum eu n-as mai fi viu”
marturiseste in toamna anului 194Zmas
fara painea cea de toate zilele. Cu toate
acestea romanii din America nudrpsesc

si reafirma atgamentul fgi de el, @a cum
consemneadyrz autorul inRomanii Americani
devin solidari cu episcopul lor, reafirmand
autonomia episcopiei lpriar Episcopul
Policarp este pus, in finén retragere din
oficiu”din 15 lunie 1948, odatcu instalarea
noului Patriarh Justinian, adjcpensionat
fortat. Tot atunci era scos din bugetii
episcopia din America ceea ce echivala cu
desfiinarea ei. Episcopul Policarp se zbatea
intr-o saracie lucie avand domiciliu fairiar
pamanturile familiei erau colectivizate. n
acelai timp 1i scrisese Rintele Trutza,
relaiile dintre ei redevenind cordiale, care-|
informa despre situg episcopieisi se
opunea numirii unui arhiereu vicar — ca de
altfel si Episcopul Policarp - in persoana
mult doritorului g@irinte Opreanu pentruic

— afirma Trutza <noi si acum vi considedim
episcopul nostru(p. 92). Congresul
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episcopiei din 4 lulie 1950 de la Philadelphia
(denumirea Aduidrii epahiale Tn America)

fi trimite o telegrard datitoare de mari
sperare afirmand, din nou, ¢Bpiscopul
nostru taieste si-l asteptim” (p. 96) dai
Patriarhia 11 scosese din calcul prin
pensionarea lui feati. Insa un grup de 8
persoangin mai multesedine secrete, in
casa lui Glicherie Morariusi aleg pe
preotul iduv Andrei Moldovan din Akron
drept episcopsi inregistreaz episcopia
noui in Statul Michigan Tn 12 lunie 1950
provocand marea criza bisericeasa
roménilor din America afiri autorul. Ei
induc n eroare Patriarhia Rord&rijandu-se
drept Congresul episcopiei (a lui Policagp)
cer afilierea la Patriarhie, impreiiou 42
de parohii ceea ce Patriarhia acédpand
de bune aceste “alegeri” din casa lui G.
Morariu. Dar minciuna are picioare scugie
se afi curdnd tot adewul Patriarhul
trimite o0 telegrama adeésatului preedinte

al Consiliului episcopesc, Pr. loan Trutza
anundndu-I de aprobarea noii episcopii,
din care se aiflde uneltirile lui Morariu ga
cum explié@ autorul in capitoluAnul 1950,
falsa alegere de Episcog inducerea in
eroare a Sfantului SinoéReada adeviratului
Consiliu al Episcopiei a fost profintdin 18
August 1950, cerand Patriarhului, intrApel
clarificarea confuziei, insa, de data aceasta,
s-a pus actul la dosari nici o urmare.
Autorul explic rivalitatile dintre Pr.
Trutza si pregii din Ohio (reprezenta
Comitetul National Roman), pe de o parte cu
“grupul” de la Detroit (reprezentau gparea
pro-Carol al ll-lea), pe de altparte, ca
fiind numai de natdr politica (p. 111),
ceea ce pare verosimil. Episcopii Policarp
si Teodor Scorobet, buni cundsori ai
situaiei din America, au sesizat Sf. Sinod,
pe Patriarhsi pe mitropolitul Nicolae
Bilan despre cele ce se petreceau prin
“alegerea’necanonica lui Moldovan. Dar
raul se producsi Andrei Moldovan este
hirotonit episcop (capitoluUn act istoric
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greu de Tpeles Tn America: hirotonirea
episcopului Moldovagi contextul politid

iar cheltuielile de deplasargi fastul
insotitor sunt pitite de guvern (comunist)
ceea ce explic intr-un fel, ce s-a intamplat
si“din ce parte bate vantul,de s-a “grabit”
a&a de tare patriarhia iar roméanii americani
raman divizai pari ashzi nerecunoscand
canonicitatea alegeriConsecirele hirotonirii:
dezbinarea roméanilor americani Autorul
da Tn extenso unele documente originale
semnate de Episcopul Policarp, dar
considerate a fi impusei 3¢ semneze de
organele de Securitate de atunci, altele
fragmentar in funge de importati cu
care sunt tratate gade subiectul in caéz
sau pe care le-o acorda. In sfareste
“ales episcop vicar Valeriarfalesul doririlor
voastre” cum 1l numete Episcopul Policarp.
Pentru o mai bun clarificare a situgei
“uneltirilor” acelui “neastamgprat
ieromonafi (Glicherie Morariu) publica
un protest larg al Episcopului Policarp
intitulat De ce? si pe care il d in extenso
in original fiind indreptat, la 1 lunie 1955,
catre Rarintele Victor Birbulescu din
Chicago (p. 160-167%i 0 perspectig
romano-american asupra anilor 1939-
1955 descrise n scrisoarea lui Valerian (p.
171-181). Asa cum a @at Ririntele autor,
Episcopul Policarpsi petrece Btraneile

ih Romania, tanjind mereu dup\merica,

n Marturisiri, binecuvandri si indemnuri
incheindu-se lucrarea cu titlul semnificatic
Sivarsitu-sa, dispariie care are loc in 26
Octombrie 1958, fiind depus pentru odihn
vesnica la Manastirea Sf. loan Botéorul din
Alba lulia si nu In America, cum ar fi dorit
testamentar. Necrologsil inmormantarea au
fost oficiate de Mitropolitul Nicolae Colan al
Ardealului.

O lista cronologi@ a luctrilor
episcopului Policarp Mokea, 0 necesar
bibliografie, o nat despre autor , abrevierile
folosite, un indice de numg de localiti
incheie aceast rewitd lucrare. Printre
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multele merite ale Parintelui Grama, de o
intelectualitate superio@r se nunara si
disponibilitatea de a explora intelege o
realitate complex ca cea Tn care a fost
retinut abuziv Episcopul Policargi care
nu trebuie redusla o singuk fateti, chiar
daa e vorba de una deosebit de induio-
satoare. Anii post-1944, care l-au prins pe
nefericitul Episcop acolo, au fost anii unei
crize a firesculugi ei nu pot fi Tnelesi fara

a fi raportai la lumea de dinaintea ocini
Roméniei de @re ,armata sovietic
eliberatoare’i chiar la lumea contemporan
De aceea, poate, ar fi utih se insiste pe
acea lume a nefirescului. Unele articole,
care aduc aminte de Episcopul Policarp,
Pr Gh. Calcif, Mitropolitul Dr. Antonie
Plamadeala, George EnahPaul Leusi
altii, ' pot intregi, fericit, cunagerea epocii.

8 pr. Prof. Gh. Calciu Dumitreasa, SitadBisericii
Ortodoxe Romane sub regimul comunist, in
Libertatea (New York), 1986, V, Nr. 45-46, mai-
iunie; Dr. Antonie Plamadeala, Momentul
Saguna in istoria Bisericii Transilvaniei, n
Magazin istoric, 1997, XXX, Nr. 6, lunie. p. 3
(Multumiri Parintelui loan Durac din Finlanda
pentru informée)

® George Enache, Puterea potitid Biserica
OrtodoXa Roméan. Considergi istorice (2)
in Rost, 2003,11, Nr. 9, Noiembrie

1 pPentru a frelege martirajul Bisericii Ortodoxe
Roméne din acele timpugi prin ce au trecut,
trebuie vazut o ampl bibliogfrafiea aparéatdup
1989. Diac. Teodor V. Damsa, Diaconul Teodor
V. Domsa, care a executat mai thani de
inchisoare politit, a relatat pentru Almanahul
eparhial al Mitropoliei Banatului; Monografia
dedicata Pr. martir Prof. llarion V. Felea de la
Arad; Paul LeuMartiri ai Biserici Neamului
Silviu Alupei n Monitorul religios, lasi (editia
special din 12-19 Octombrie 1996), 1 citeage
Pr. academician Dumitru #Biloae (1903-1993),
care a trecut el ingiprin gulagul roménesc; F. M.
Florescu, Benone Prodaxioii martiri ai Bisericii
Ortodoxe Romane (1945-1965). Bibliografia
selectii cuprinde nume ca Sergiu Grossu,
Calvarul Romaniei crdine, in Convorbiri
literare, ABC Deva, 1992 ; Pr. dr. loan Dura,

2. Apoi depistaregi consultarea arhivei
personale a Episcopului Policarp; 3.
Consultarea Arhivelor Statului Alba lulia
si Hunedoara: 4. Consultarea Arhivei
Manastirii Hodos Bodrog: 5. Consultarea
Arhivei Securititii din acel timp ar intregi
datele problemei

Un subiect delicat, controversat, in
care prtile “beligerante,” cele dauepiscopii
romanati, s-au acuzat recioprodrf si aibe
puterea dragostei pentru o g@uposibib in
spiritul dorirtei si amintirea jertfelniciei
primului Episcop al lor. Suntem congin
precum recenzentul anteriora ¢ucrarea
va da nsatere la patimi. Nu acesta este
rostul nostru aici caasimpartim dreptatea
s-au 4 Tntaritam spiritele. Interesul nostru
este de natdrstiitifica. lar din acest punct
de vedere autorulstestul de bine fa de
un subiect atat de controversat. Nu de alta,
dar autorul a cheltuit mdltenergie pén
si adune atata material dupa aceea &l
ordoneze. Trebuieigecunoatem, @ nu a
fost deloc o treabusoa. Pe deasupra, pe
langa cheltuielile suportatesi tot efortul
intelectual, a mai trebuit as suporte si
suspiciunile sau adversite multora dintre

Monahismul romanesc in anii 1948-1989, ed.
Harisma, 1994 ; Cicerone lonitoiu, Rezigten
anticomunisi din Muniii Roméaniei, 1946-1958,
ed. Gandirea Romaneasc4993 ; D. Bacu
Pitesti, centru de reeducare studentead€®] ;
Aurel Ciurunga Memorii optimiste. Evocarji
versuri din inchisori,1992 ; lon Pantazi Am
trecut prin iad,1992; Virgil lerunca Fenomenul
Pitesti, 1991 ; Nistor Chioreany Morminte vii,
1992; TeoharMihadas Pe muntele Ebdi990;
Dan Ciachir, Cronica ortodoxa1994 ; Monahul
loasafPopa Intru apararea fiipei neamuluisi a
Bisericii stramosgi, 1999 RichardWurmbrand
Cu Dumnezeu in subterand994 ; Mihai
RadulescuRugul aprins. Duhovnicii Ortodoxiei
sub lespezi in gherlele comunist®93; Arhim.
RomanBraga Pe drumul credimi, 1995; Pr.
ZosimOanceaDatoria de a nirturisi, 1995Am
scurtat textul,#3 edituri.
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colegi. Fiindé nu trebuie % uitaim
niciodat ca fratietateasi iubirea crestia
sunt singurele criterii care trebuia se
lege, ca njte frati Tntru Hristos.

Autorul vine cu rgte soldii
constructive de care trebuie néegi i se
tina seama ca unul ce cunta extrem de
bine subiectu$i arhivele. Pentru a se evita
acuza de subiectivism, ar trebui publicate
TOATE documentele cu localizarea lor in
arhive, exad, Tn extensosi daci sunt
bani,si in fotocopie. A publica fragmentar
sau franturi de documentei dhastere la
suspiciuni casi la posibile afirmai
eronate. Ar merita, &tar n aceasta
privinti si se pu#i cele dod Episcopii
ortodoxe romangi de acord, pentru a
edita ngte volume consistente, cu absolut
intreaga problematicin dispusi. Avandu-
le in fga ar putea continua distile, pro
si contra, mult mai ¢or pari s-ar kmuri
intreg subiectul. ldeea unei Mitropolii
romaneti — avansat de Ririntele Profesor
si acceptat in principiu de Brintele
Gramasi de Ririntele loan lon@, doi
pregi cu un cuvant greu de spus, de o
partesi alta a baricadei - cu dasau chiar
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trei episcopii sufragane ar merita lan
discuie bazandu-se pe starea cea dintéi
votati in America, cea autonam Nu
trebuie 4 fie o chestiune de orgoliu, de
care este mai “tare” ci de logicinsusi
BOR si-a cucerit autonomia la Tncepsit
dupa aceea autocefalia de sub tutela
Patriarhiei Ecumenicgi acuma nici una
din parti nu e suparat ci s-a preferat
uniateasi a ramas fitietatea bazat pe
iubirea pe care lisus Hristos ne-a lasat-o
indemnul “@ toti si fie una.” Oare nu
meriti si-L urmiam pe Hristos? & mai
incerém chiar dag ne-am poticnit. 5
inceré@m de atatea ori parrazbim. Bucurie

in cersi pe gimant ar fi iar noi demni
urmatori ai lui Hristos ne-am chema.

GH. NAGHI

Cartea se poate procura in America, la
ROEA, P. O. Box 185, Grass Lake, MI.
49240 — 0185, la pretul de $20. 00 plus posta.



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LI, 2, 2006

Alexandru Moraru, Biserica Ortodo¥
Romani intre anii 1885-2000, vol. I, tom I,
820 p. + 1 p. ilustrdi + 2 p. hird; tom |l
464 p. + 16 p. ilustréi, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucurgti, 2006.

Cu trei ani Tnainte de fincheierea
mileniului doi, mai exact, in cadrggedirtelor
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Roméane din 27-29 mai 1997, s-a pus
problema al@tuirii si a tiparirii unui volum
jubiliar: Biserica Ortodo# Roméaa Tn pragul
mileniului al treileg dug cateva intalniri ale
celor implicai In aceast probleni s-a
hotarat scrierea unei Istorii a Bisericii
Ortodoxe Roméne, in trei volume, fiecare
volum fiind Tncredimat unui cadru didactic
universitar, specialist Th domeniu; volumul I:
De la inceputurile crginismului la romani
pani n secolul al XIV-lea Prof. Dr. Emilian
Popescu din Bucugg; volumul II: Din
secolul al XIV-lea péhla recunoaterea
Autocefaliei Biserici  Ortodoxe Roméne
(1885) —Pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu din
Sibiu; volumul Ill: Din 1885 pad in anul
2000 — Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru din
Cluj-Napoca.

Dintre volumele amintite, au aput,
in acest an (2006) cel de-al treilea Tn @ou
tomuri; Tn volumul 1, tomul I, autorul s-a
ocupat de situ interri a Bisericii Ortodoxe
Romane intre anii 1885-2060a fost intitulat:
Biseriai. Naiune. Cultug, iar volumul Il
tomul Il s-a ocupat de lawirrile externesi
interne ale acelgjaBiserici sub titlul: Dialog
teologicsi ecumenic

Volumul I, tomul | cuprinde o list
de abrevieri, cuvant inainte, iar materialul
propriu-zis al acestuia |-a redactat Tn patru
parti: Partea | cu titlul: Organizare si

RECENZII - BOOK REVIEWS

dezvoltare institionaki n Biserica Ortodox
Roma@ (a doua jumitate a secolului al
XIX-lea — secolul al XX-lea). Evenimente
si date semnificativein cadrul acesteianti

a evidegiat aspecte din via Bisericii
Ortodoxe Romane de la Unirea Principatelor
Roméne la Unirea cea Mare; de la Unirea
cea Mare la proclamarea R. P. Roméane;
sub regimul comunisfi in ,noua” societate
democratid (1990-2000); Partea a ll-a se
ocup de: lerarhie si canonicitate in care
sunt prezentaierarhii de seathai Bisericii
Ortodoxe Roméne, sittia general a
pregimii ortodoxe romangi si canonizarea
sfintilor in Biserica Ortodox Roman; Tn
Partea a lll-a s-a tratat despBgiritualitatea
ortodox: romaneasé, punandu-se accent
pe Religia ortodox Tn scolile de stat,
invatamantul teologic seminariafi univer-
sitar, cultura teologi; presa, artai muzica
bisericeast; socielti si asociaii culturale,
viata monahdl la Partea a IV-a, intitulat
Biserica-Stat-Societate s-a  tratat  despre
implicarea Biserici Ortodoxe Roméne inteia
sociab si naionak a romanilorsi anume

in Memorandum (1892-1894), in guirile
populare (secolele XIX-XX), in primufizboi
mondial, in Unirea Basarabiei, Bucovirei
Transilvaniei cu Roménia Tn 1918, in cel
de-al doilea #zboi mondial, in opera de
caritate; au fost, de asemenea, eMiidda

si masurile luate de &péanirile stiine
mpotriva Biserici Ortodoxe Roméane in
perioada 1894-1918, intre anii 1927-1932,
n timpul ocupdei horthyste (1940-1945),
sub dictatura comunistsi Tn societatea
.democrati@” de dug 1989; lucrarea se
incheie prin concluzii generale, anexe ce
cuprind documente privitoare la momente
importante din viga Biserici Ortodoxe
Romane intre anii 1885-2000, bibliografia
general bogat si adud la zi, indicele de
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nume si de locuri, importante pentru o
lucrarestiintifica si doua harti cu perioada
1949-1989si 1990-2000; era bineasfi
fostsi 0 harti cu perioada 1885-1949.
Volumul 1ll, tomul 1l se ocup, cum
s-a mai spus, cu relde externesi interne
ale Bisericii Ortodoxe Romanyecuprinde
trei parti: dupd abrevieri si cuvantul
Thainte al autorului, Tn Partea | se trateaz
desprel egiturile Bisericii Ortodoxe Roméane
cu celelalte Biserici Ortodoxe surori
Patriarhia Ecumenic de Constantinopol,
Patriarhia Alexandriei, Patriarhia Antiohiei,
Patriarhia lerusalimului, Biserica Ortodox
Rusi, Biserica Ortodox Sarli, Biserica
Ortodoxa Bulgai, Biserica Ortodox a
Georgiei, Arhiepiscopia Ciprului, Biserica
Ortodoxa a Greciei, Biserica Ortodaxa
Poloniei, Biserica Ortodax a Albaniei,
Biserica Ortodox din Cehiasi Slovacia,
Biserica Ortodox a Finlandei, Biserica
Ortodoxa din Japonia; Conferinle
panortodoxe Tn veacul al XX-lea; in Partea
a ll-a este vorba despieegiturile Bisericii
Ortodoxe Roméane cu celelalte Biserici
crestine Bisericile Vechi Orientale, Biserica
Romano-Catoli, Biserica Veche Catoli¢
Biserica Anglican, Bisericile Protestante;
Partea a lll-a se ocapde: Participarea
Ortodoxiei romangi la intalniri ecumeniste
interngionale. Ecumenismul local iara
noaste si anume n: Consiliul Ecumenic al
Bisericilor, Conferifa Bisericilor Europene,
Conferina Cratina pentru Pace, dai de
legaturile Bisericii Ortodoxe Roméane cu
celelalte culte dinara noast; lucrarea se
incheie prin concluzii finale, anexe, #lgite
de atre teologi ortodog roméani implicai
n dialogurile teologice ale Bisericii Ortodoxe
Romaéne; o insemriabibliografie general
indice de numai de locuri; regite ilustrdii
cu intalnirile reprezentaitor Bisericii
Ortodoxe Roméne cu deleijale diferitelor
Biserici cratine din lume; din cadrul refidor
Bisericii Ortodoxe Roméane cu celelalte
culte dintara noast; autorul putea dezvolta
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mai mult problema conferiglor inter-
teologice din Romania dinainte de anul 1989.

Lucrarea de f@a trateaZ problemele
tematicsi cronologic, cu notgi comentarii
subsidiare, prin urmare, diupnetodologia
stiintifica Tn vigoare.

Cele dod tomuri ale Pr. Prof. Alexandru
Moraru reprezirit 0 lucrare de excejg n
domeniul Bisericii Ortodoxe Roméane,
indeosebi pentru faptuliceste tratdt cu
echilibru in problemele sensibile ale
istoriografiei romangi; de asemenea,
autorul s-a ferit & cadi Tn confesionalism
dar a dovedit fermitate atunci cand a fost
vorba de a evideia adevirul istoric; aceste
fapte ne incredipaz ca lucrarea Pr. Prof.
Alexandru Moraru va fi una de refeginin
istoriografia bisericeadcomaneasc

Evideniem, de asemenea, faptuk c
lucrarea a aut in condii grafice excelente,
in cea mai reprezentatiEditu a Bisericii
Ortodoxe Romane: Institutul Bibligi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

VASILE STANCIU



in cel de al LI-lea an (2006) STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI apare

n urmatoarele serii:

matematica (trimestrial)
informatica (semestrial)
fizica (trimestrial)
chimie (semestrial)
geologie (trimestrial)
geografie (semestrial)
biologie (semestrial)
filosofie (semestrial)
sociologie (semestrial)
politica (anual)
efemeride (semestrial)
studii europene (trei aparitii pe an)

dramatica (semestrial)

business (semestrial)
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stiinte economice (semestrial)
stiinte juridice (trimestrial)

istorie (trei aparitii pe an)

filologie (trimestrial)

teologie ortodoxa (semestrial)
teologie catolica (trei aparitii pe an)
teologie greco-catolica - Oradea (semestrial)
teologie catolica - Latina (anual)
teologie reformata (semestrial)
educatie fizica (semestrial)

In the LI-th year of its publication (2006) STUDIA UNIVERSITATIS BABES-

BOLYAI is issued in the following series:

mathematics (quarterly)
computer science (semesterily)
physics (quarterly)

chemistry (semesterily)
geology (quarterly)

geography (semesterily)
biology (semesterily)
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sociology (semesterily)
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business (semesterily)

dramatica (semestrial)

psychology - pedagogy (yearly)

economic sciences (semesterily)

juridical sciences (quarterly)

history (three issues / year)

philology (quarterly)

orthodox theology (semesterily)

catholic theology (three issues / year)

greek-catholic theology - Varadiensis
(semesterily)

catholic theology - Latina (yearly)

reformed theology (semesterily)

physical training (semesterily)

Dans sa LI-eme année (2006) STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI parait

dans les séries suivantes:

mathématiques (trimestriellement)
informatiques (semestriellement)
physique (trimestriellement)
chimie (semestriellement)
géologie (trimestriellement)
géographie (semestriellement)
biologie (semestriellement)
philosophie (semestriellement)
sociologie (semestriellement)
politique (annuellement)
éphémérides (semestriellement)
études européennes (trois apparitions /
année)

dramatica (semestrial)

affaires (semestriellement)

psychologie - pédagogie (annuellement)

études économiques (semestriellement)

études juridiques (trimestriellement)

histoire (trois apparitions / année)

philologie (trimestriellement)

théologie orthodoxe (semestriellement)

théologie catholique (trois apparitions / année)

théologie greco-catholique - Varadiensis
(semestriellement)

théologie catholique - Latina (annuellement)

théologie réformée - (semestriellement)

éducation physique (semestriellement)
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