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TEOLOGIE BIBLIC A

STATUTUL RELIGIEI IN ROMANIA: CAZUL
TRANSILVANIEI

IOAN CHIRIL A

RESUME. Le statut de la religion en Roumanie: le cas de la Transylvaniearticle

se propose de parler du statut de la religion dans le cas de I'Orthodoxie transylvaine,
telle gu’elle se reflete dans les documents oficiels, pétitions et traités d’histoire a partir
du XVIéme siécle. Le sens terminologique prioritaire de I'exposé est celui qui vise la
liberté de la religion, la conséquence de celle-ci étant la liberté religieuse, c'est-a-dire la
liberté que te donne la verité — le Christ en Dieu, & I'image de la communion trinitaire.
La liberté dans le cadre de la spatio-temporalité est trés relative. Nous désirons
observer la facon dont se béatit la conscience ou les structures de la conscience de la
liberté religieuse, le fait que la liberté de la religion transcende L'état / la société et se
réalise pleinement dans / par la personne, et non pas par I'individu, car la liberté est un
acte corrélatif, elle te rend incapable de parler de ta propre liberté si ton prochain ne la
partage pas. Le cas de la Transylvanie a été choisi pour une raison trés simple: ici «les
nombreux» n'ont été trouvés dignes de partager les libertés des autres que tardivement.
Toutefois, durant leur lutte d’emancipation, dans toutes les pétitions envoyées aux
autorités, ils invoquent le principe de la liberté de toutes les religions, principe
fondamental & la naissance du nouvel Etat Roumain. D'oU vient cette conscience?
D’une liaison organique qui existe entre la confession de foi assumée et la liberté de la
religion, c'est-a-dire, au cas ou tu est pleinement conscient de ta relation au Christ, tu
manifestes envers les autres Sa compréhension / compassion et tu restes, par rapport a
eux, un simple mais substantiel acte du martyria chrétien. L'authentique liberté, et
implicitement la véritable liberté religieuse, est celle qu'ouvre la personne envers le
fleurissement de l'amour christique, amour-acte avec de profondes implications
restauratrices de I'étre. L'exposé ne sera pas une simple narration historiographique,
mais il vise la reposition des termes, des concepts, des attitudes et structures
legislatives en vue de les quitter en tant que sources de haine et d’attitudes limitatives
pour la liberté de la religion.

Preliminarii teoretice. Exisé o diversitate de opinii prontate cu privire
la interogaiile, desfisurarile si confrungrile din interiorul religiei / religiilorsi a
societitii /sociefitilor (statelor). Dag am privi cronologic, doar ca un simplu
exerctiu teoretic, tensiunea / armonia dintre religie — societate (stat) am fi &inta
acordim o oarecare preeminentteligiei (in cazul in care suntem adept
creaionismului), sau, dup caz (in cazul evolignistilor), o preeminentiotak
statului. Dar, pentru noi acum, nu aceasta este preocuparea de fond. Am creat acest
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preambul tocmai pentru a sublinia segmentaritatea a ceea ce arirbbulesfapt
unitate. Noi dorim, de fapt,asvorbim despre statutul religiei, despre starea
libertatii religioase Tn cazul ortodoxiei transilvene, ga cum ea se reflect
incepand din secolul al XVI-lea in documente oficiale, intipsii in tratatele
istorice ale vremii. Dar, de fapt, ce este libertatea religib&sne poate configura
un ,status juridic” pentru libertatea religidgagine ea strict dealuntricul fiintei
umane®i daa da, atunci cum, atunci de ce aceéaggmentaritate? Care este sau
ar trebui § fie extensiunea libettii religioase, mai bine spus: se poate vorbi despre
0 extensiune in ... (ce!) a lib&tit religioase?

Homo religiosus?! Credadrebuie & fac o precizare terminologicVVorbim
despre libertatea religiei sau despre libertatea pe care o xamfedui tiirea
religioasi, cici indeosebi n acest caz ar treb@iiugilizez conceptul de libertate
religioagi? In opinia mea, sensul terminologic prioritar al expunerii este cel care
vizeaz libertatea religiei, conseam acesteia este libertatea religipaadica
libertatea pe carg-o da adevirul — Hristos in Dumnezeu, in chipul comuniunii
treimice. Libertatea in cadrul gpatemporaliitii este una relatéz Noi dorim, Tn
fapt, ¢ obserdm modul in care se constrgie contiinta sau structurile cotiintei
libertatii religioase, faptul & libertatea religiei transcende statul / societatese
realizeaz in chip deplin in / prin persoamu prin individ, pentrulibertatea este
un act co-relgonal, te face &nu pot vorbi despre libertatea ta atunci cand cel de
langi tine nu este pilias acesteia. Am luat cazul Transilvaniei pentru simplul fapt
ca aici ,cei muti” nu s-au Tnvrednicit decét tarziu dertagia la liberttile celorlati
si cu toate acestea, in cadrul luptei lor de emancipare, in toafidepginsmise
autorittilor ei invoa principiul libertii tuturor” religiilor, principiu fundamental
la alcituirea noului stat roman. De unde acgasintiinta? Eu cred & exisé o
legatura organid intre marturisirea de credifl intrupat si libertatea religiei, adic
in cazul in care tusé deplin congient de substaierea relgei tale cu Hristos fia
de ceilali manifesti intelegerea lui Hristosi ramai in raport cu ei un simplu, dar
consistent, act al martiriei gtne. Libertatea autenticsi implicit adevirata libertate
religioasi, este cea care deschide persoana spre rodirea iubirii hristice, iubire-act
care are profunde impligarestaurativ ontice.

Asadar, iai care este mobilul demersului nostru, el nu va face ca expunerea
sa fie o simpé naraiune istoriografi@, ci vizeaZ repoziionarea unor termeni,
concepte, atitudingi structuri legislative Tn sensul scoaterii lor din postura de surse
ale uriisi ale atitudinilor limitative pentru libertatea religiei. in acest vad / torent al
globalizrii credem ca fiind enorm de importante aceste tipuri dgaiivie, de
direqii de abordare.

Preliminarii istorice . Vorbim despre roméani, despre acest popor giare-
gaseste radacinile Tn unirea dintre geto-dagi romani, dar peste care au tresut
migratorii. Unii au plecat, @l au ramas, cert esteac@aproape to si-au pus pecetea
pe structura irigi a acestui popor, aai genez se incheie, dupparerea celor
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mai multi istorici, in secolele IX — X1 Aceasi zoniistoriografici, aceast etap
cronologicé inca mai trebuie mult aprofundatRelevargle arheologice din primul
milenil” atesi existena unei vigi religioase foarte dezvoltageinscrise in structurile
canonicssi dogmatice dsiritene, ceea ce este foarte interesant pentru aqEashad
este faptul & nu gisim structuri legislativ biserigé care 4 ingrideasé libertatea
celorlati, adica a grupurilorsi religiilor conlocuitorilor. Crgtinismul romanesc a
fost un caz special de cuprindere prin acumuganeafirmare in cheie religios
crestina a fondului religios precgéin al stéimosilor, o similitudine exceponak cu
situgia creal de Tntreaga atituding activitate a Mantuitorului lisus Hristostfede
cultul vechiului legméant. Pentru mine se degaju mulé usurinta concluzia: acolo
unde identitatea religioaseste clat, acolo unde actul sau istoria mantuirii este
perceput ca ndrturie, nu ca prozelitism, nu poate fi vorba de restrangeri ale
libertatii religioase aplicate altora, doar unde exigbvaiala, exisé un dram de
anxios care iniazi asemenea®i si atitudini. Perioada aceasta, extrem de figig
de girac In documente, ne ofetotud posibilitatea realirii unor stri atitudinale

n amplitudinea lor fireagc cum ar fi: episcopiile tomitang participarea episcopilor
la sinoadele ecumenitatest dinamicasi Tn acelai timp simul unititii crestine
realizate de are structurile crginismului genuin dacic; structurile medievale ale
cnezatelosi voivodatelor arat faptul G viata bisericeascromaneascsi dupi Marea
Schisni* a Bimas 1n cadrele cgenismului oriental dar non-opozit celui occidental.
Secolele Xl — Xl atest insi o orientaresi o atitudine destul de agresia
crestinismului occidental f@ de cratinismul autohton oriental, cel paotlimbajul
actelor oficiale este unul ostil @xclusivist.

Dinamicasi relationarea crgtinismului transihinean cu lumea bizantina
este reflectatfoarte bine in secolele XIV-XV de institat,stavropighiatului”, vezi
n acest caz maastirea lui SasisBalc de la Perii Maramuselui®.

Mileniul al doilea este marcat in Transilvania de impunerea aiiiorit
maghiare, incepand cu secolul XVI avem deja documentele foarte clare rienite s
guvernezai taramul vigii religioase. Nu vreauade caracterizez sad e inconjor
cu atribute, dorirt mea este de a identifica elementele garde mediul realiarii
libertatii religioasesi motivaiile Tnsesi ale atitudinii romanilor, Tn cazul guarilor
de emancipare politic in domeniul formulrii libertatii religioase a celorlal

Legislatia ungara si libertatea religioasa a romanilor din Transilvania.

Nu vom realiza 0 expunere exhaustime-ar fi cu neputintin momentul de fa,

! Tratat de istoria romanilor (I-VIII) Academia Roman sedia desStiinte Istoricesi Arheologie, Ed.
Enciclopedica, Bucusé, 2001-2003.

2D. Tudor,Arheologia roman, Bucurati, 1976; S.A. LucaArheologie general, Sibiu, 1999.

3 N. Chifar, Istoria crestinismului,vol. | — Epoca sinoadelor ecumenidgd. Trinitas, lai, 2000.

4 M. Picurariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Roman&d. Trinitas, lgi, 2006.

® D. Prodan,Supplex Libellus Valachorum. Din istoria fairii nasiunii romane, Ed. Stiintific si
Enciclopedid, Bucureti, 1984.

6 M. Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roman&d. Trinitas, lgi, 2006.
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de aceea predm ca expunerea este o andlide caz kin consecintdoate avea un
anume coeficient de subiectivitate.

I. APROBATE ET COMPILATE

Dintre structurile legislative maghiare fac parte acelea care privitor la
romani manifegt o atitudine ostl, o atitudine care in ,logica stri¢tar genera
mai degrabaaplicarea legii talionulugi totusi roméanii nu au reles in acest mod
procesul de constituire a lib&tit religioase. Ei (romanii) nu cautegea social ci
afirma ,ilogicitatea” revelaiei.

a. Limbaj ostil (atitudine ostit):

Constituiile aprobate al€eTarii Transilvaniei si ale Partium Hungariae
anexat la aceasta qono serie de expri#mi care contured@zpercepg legislaiei
ungare asupra romanilgr credirtei lor. Romanii sunt identifi¢adrept aparindtorii
din secta valali sau greceast; a ciror existentieste numatolerati de dtre
autorititile locald. Mai mult, ortodoxia transineari este identificat caneamul
valahilor, neam carewu a fost socotit in aceastrara nici intre stri gi nici intre
religii, nefiind Tntre religiile recepte.Exprimarea este limpede, statutul lor este
unul detolerari, aflai la dispoziia autorititior maghiaré Mai mult, formularea
textului legislativ in integritatea lui cregaimpresia & nu romanii ortodog, ci
maghiarii sunt gipanii de drept ai acestui p#@nt. In sensul acesta se vatbe
desprenariunea valahi carea fost admig in rara pentru binele public. Consideia
autori@itilor maghiare pentru valahi este de altfel limpede n exprimsi#ia lor
inferioare de care valahii sunt acuzaa nutin seama Se insist asupra ideii &
drepturile valahilor sunt limitate in baza faptuldireligia lor nu este dintre cele

" Vezi Aprobate et compilatéitlul I: Despre problemele referitoare la religirticolul 111, in «MA», an
XXI, iulie-septembrie 1976, nr. 7-9, p. 464. ,....d&@neva vreaiscomunice cele dorite conform Sfintei
Scripturi privitor la construirea de biserici, se permite cuitoarea modalitateacsunt datori propurad
Tn adunarea parohiabrdinaé si sa se supud controlului adudrii ordinare atat daii catsi parerile lor.
Daci magistraii si capetenia afitoare in afara religiilor le considera fi folositoare precunyi
trebuincioase... asse pu#i in aplicare; dimpotri daé lucrul nu se aprah acele opinii &fie interzise..
intre acetia nu se Treleg aparinatorii din secta valalé sau greceast; care pentru un timp sunt
tolerari, pand cand ii va conveni principelui locuitorilor garii .”

8 Vezi Aprobate et compilateTitlul al Vlll-lea: Despre pregi valahi, Articolul I, in «MA», an XXI,
iulie-septembrie 1976, nr. 7-9, p. 471: gdeeamul valahilor nu a fost socotit in acéasra nici
intre skri si nici Intre religii, nefiind ntre religiile recepte cu toate acestea, pentru folarsiul
atata vreme cat sunt toleria ordinele bisericgi valahe & se supufla aceasta...”

° Vezi Aprobate et compilatditlul al IX-lea: Despre valahiArticolul I, in «MA», an XXI, iulie-septembrie
1976, nr. 7-9, p. 472: ,Cu toaté ngiunea valah a fost admisin aceasttara pentru binele public, tofiy
nainand seaimdestarea lor inferioa, au impiedicat pe unii nobili fii &iirii ca in zilele lor de @batoare
s nu fie permis & lucreze. De aceea s-a #1ét In contra acestord su prescrie reguli pentru thanea
maghia, iar in viitor & nu tulbure pe nimeni pentru motivele mai sus scrise.”

6
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patru religii recepté®. Dar atitudinea ostila autoristilor maghiare se face siiti
nu numai la nivelul expridrii, ci si Tn caracterul restrictiv al legilor privitoare la
manifestarea religiods romanilor.

In aceast modalitate de abordare airiit romanilor se poate observa c
legiuitorul opereaz cu identificarea etniei cu confesiungiade asemeni cu un
limbaj ostil, impropriu (nespecific) unui act legislativ.

b. Hotaréri restrictive pentru manifestareai organizarea religioad a
romanilor:

Initiativele privitoare la construirea de bisericsunt supuse controlului
adungii ordinare, avand astfel posibilitatea de a fi aprobate de aitileriice si
putand fi puse ulterior n aplicare. Agglaicru nu este Trasvalabil pentruaparsinatorii
din secta valali sau greceast care, datorit statutului lor detolerad, nu se
bucuti de asemenea dreptUri

Clerul neamului valahilor este obligat se supunanei randuieli foarte
stricte, iar aceastobligativitate decurge tot din faptud @i nusunt socoti nici
ntre stri si nici intre religii, nefiind recunoscti intre religiile recepte Astfel, un
nou episcop este desemnat degeccler, dar are nevoie de confirmarea principelui
pentru a fi instalat in funie, avandu-se in vedefigelitatea luifaza de principe
catsi binele farii. Se decrete@zca activitatea clericilor trebuiedsse limiteze la
spaiul lor de activitate, fiindu-le interzisa se amestece in serviciul slujbkoy
laici, s stoarai saracimea,sa administreze lucruri stiiine de biserig sausi se
amestece n pedepsigi in amenddi laice, fiind obligatii Tn schimb si se
acomodeze hatarilor tarii . Ostilitatea legisléei maghiare este perceptibiii in
obligativitatea preglor valahi venii din alte tari de a se firftisa Tmpreunacu
protopopul / episcopul Thaintea slujidar locali, gest care este expresia supunerii

10 Aprobate et compilatditlul al Llll-lea: Despre élugari, Articolul I, in «MA», an XX, iulie-septembrie
1976, nr. 7-9, p. 538:Avand in vedere & religia nafiunii valahe nu este dintre cele patru religii
recepte. acea tagiai cirei apatinatori se numescatugari, nu s-a acceptat, din coms-a interzis.”

1 vezi Aprobate et compilateTitlul I: Despre problemele referitoare la religirticolul 111, in «MA», an
XXI, iulie-septembrie 1976, nr. 7-9, p. 463-464: ,..dlaheva vreaiscomunice cele dorite conform
Sfintei Scripturi privitor la construirea de biserici, se permite cuitmarea modalitate zcsunt datori
propuri in adunarea parohfiabrdinat si sa se supui controlului aduérii ordinare atat dai cat si
parerile lor. Da@ magistréi si capetenia afitoare in afara religiilor le considea fi folositoare precursi
trebuincioase... asse pu#i in aplicare; dimpotriy daé lucrul nu se aprah acele opinii &fie interzise..
intre acetia nu se Treleg aparinatorii din secta valalé sau greceast; care pentru un timp sunt
tolerari, pand cand ii va conveni principelui locuitorilor garii .”

12 Vezi Aprobate et compilateTitlul al Vlli-lea: Despre pregi valahi, Articolul I, Tn «MA», an XXI,
iulie-septembrie 1976, nr. 7-9, p. 471: ,Episcopii, protopdiredii valahi, Tn timpul vizitiilor sa nu
se amestece n serviciul slugbar laici, si nu stoarg siricimea, 8§ nu administreze lucruri gine
de biserié si 3 nu faé exectii in privinta acestora, cissi viziteze numai pred si diecii lor, bisericile,
cimitirele si locurile de Tngropciune; atat unirea c&i despirtirea persoanelor ce sdésitoresc,
serviciile bisericgti dupa ritul lor, Tndatoririle eclesiasticg alte treburi asefimatoare, care privesc
numai funtia si starea lor, & se acomodeze hiwérilor tarii si s nu se amestece n pedepsifin
amendri laice”.

7
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fata de acgtia din urni*®, Tn acelai spirit denigrator isostil, li se interzice valahiloris
prescrie reguli pentru nagnea maghia#, sau 4 tulbure pe cineva cu preteiie
lor de respectare a zilelor d&lsitoare prin incetarea lucrului, aceste prgtéimd
catalogate drept o ignorarestirii lor inferioare™. Segmentul cel mai oropsit al
ortodoxiei transilinene este cel al monahismului, declantgrzissi lasat lalibera
dispoziie a rarii si a principilor, putand fieliminat complet.

c. Hotaréri restrictive privitoare la manifestrile romanilor in viara
culturald si in administrage:

Libertatea roménilor din Transilvania a fost resioicati de autoriitile
maghiare nu numai In ce prite manifestrile religioase, cisi cele cultural-
administrative. In Bisericsi scoah, singurele sfere ale viecomune in care romanii
isi mai credeau ocrotitlibertatea lor de dezvoltaretmanak, a fost introduslimba
maghia# cu caracter de obligativitate. Astfel, textliémorandumuldf romanilor din
1892 narturiseste ci, in anii dedupa 1868, legislaunea maghiaw a dispus ca
invatatorii gcolilor confesionale & fie obligari Tn termine defipte a indra limba
maghiar, dagi fin si nu fie sco§ din oficiu. In urma acestei dispaiij scolile
confesionale au incetat mai fie geziminte de cultut si au devenit focare pentru
propagarea limbii maghiare. Nefiind cu ptiica elevii de la satei $nvee lascoala
poporaf o limba straina, Tn anul 1891, s-a creat legea pentru azilele de copii, prin
care copiii incepand de la varsta de trei ani suntidi invara limba maghiat.
Textul MemorandumuluprecizeaZ ca aceast lege s-a votat in pofida protestelor
nationalititilor nemaghiare din Regatul ungar

13 Vezi Aprobate et compilateTitlul al Vili-lea: Despre pregi valahi, Articolul Il, Tn «MA», an
XXI, iulie-septembrie 1976, nr. 7-9, p. 471: ,Priéwalahi care vin din altgiri sa fie obligai si se
nfitiseze protopopului; iar agia ei Trsisi sau prin episcopul lorasfie obligai si-i adu@ pentru
cercetare Tnaintea slugir din acele comitate, scaune sauatiehai apropiate, care cercetandu-i,
dadi constai un astfel de cazadie tinuti conform obligaiilor sa raporteze principelui”.

1 vezi Aprobate et compilateTitlul al IX-lea: Despre valahi Articolul I, Tn «MA», an XXI, iulie-
septembrie 1976, nr. 7-9, p. 472: ,Cu tod@a&iunea valah a fost admisin aceasttara pentru binele
public, totyi, ngindnd seamde starea lor inferio@rau Tmpiedicat pe unii nobili fii airii ca in zilele
lor de grbatoare & nu fie permis &lucreze. De aceea s-a #rét Tn contra acestora su prescrie reguli
pentru ngunea maghiat iar Tn viitor 4 nu tulbure pe nimeni pentru motivele mai sus scrise”.

15 Vezi Aprobate et compilateTitlul al Llll-lea: Despre @lugari, Articolul I, in «MA», an XX, iulie-
septembrie 1976, nr. 7-9, p. 538. ,Avand in vedéreeligia naiunii valahe nu este dintre cele patru
religii recepte, astfelcea tagni ai airei apagindgtori se numescdlugdri, nu s-a acceptat, din cang-a
interzis De aceea acumse lag la libera dispozie atarii si a principilor, ca atunci cand apreciazi
este de cuviitd sau necesasi se elimine complét

16 pompiliu Teodor, Liviu Maior, Nicolae Bean, Serban Polverejan, Doru Radosgvioader Nicoat,
Memorandul, 1892-1894. Ideologieaciune politieci romaneasg, ediia a Il-a, cu un cuvant inainte de
lon Raiu, Editura ,Progresul Roméanesc”, Buciiel994.

7 |bidem, p. 321-322: ,Bisericai scoala au amas singurele sfere ale tiiecomune in care, gtie
parintestii purtari de gri a Maiesitii voastre, romaniisi mai credeau ocroitibertatea lor de dezvoltare
naionak. Dar Th anii de dup1868 legisldunea maghidra dispus ca Traatorii scolilor confesionaleds
fie obligai in termine defipte a Trava limba maghid;, daé tin sa nu fie scei din oficiu.
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Cu toate eforturile de culturalizare a poporului rorgiéoshe pregtire a unor
oameni calificar pe la naltele agziminte de inwamant ale Apusului,romanii
nu sunt acceptain funaii publice, si, vazand S|I|r;ele guvernului de a Tabusi
aspiragunile culturale ale romanilor, se &d nevoti a se retrage din via¥ publicaz
a patriei lor. Memorandumuhfirma ca stipanirea s#ina nedrepiteste pe toi cei
care nu sunt de origine maghiaastfel incat romanilor nu li se face dreptaig
in justifie, nici in administragiune, nici in celelalte sfere ale wié publice!®
Autoritatile maghiare anuleazchiar si libertatea de exprimare a romanilor prin
intermediul preseiguvernul dand procurorilor putere discr®nard de a urmiri
fara nici un risc presa romaii si de a reprima orgice exprimare a convingerilor
neimpadartisite de guvern.Si, pentru asi asigura succesul in toate Tmpréjie,
guvernul aleggurati maghiari care,fatid cu ziarele roméanesuntjudeaitori n
propria lor cauzi'®

d. Superintendentul calvin — Institiia teologului sau despre o libertate
controlata / compromig

Supunerea clerului ortodoxtfade principii maghiari a determinat impunerea
unor serii de condi mitropolitilor, condiii ce priveau nu numai destirarea cultului,
ci ansamblul activittii pastorale, avand un caracter de obligativitate, dar pe care
ierarhii le-au indeplinit numai pgal. Astfel, in timpul principelui Gabriel Bethlen
a ajuns mitropolit al Transilvanigbhenadie I, atestat documentar in acéast
functie la 17 oct. 1627, a fost subordonat superintendentului cglvisrau impus
cinci condiii. Superintendentul Geleji Katona Istvan afirma despre Ghenadie (+ la 3
sept. 1640) £respecta unele din cele cinci puncte, iar pe altefe nu

Urmasul lui Ghenadie Tn scaunul mitropolitan a filist lorest (1640-1643). Dar,

inc in septembrie, inainte de numirea lui llie lorest in acéasttie, superintendentul

Astfel scolile confesionale au Thcetat mai fie geziminte de cultuf si au devenit nte focare pentru
propagarea limbii maghiare. Rezultatul acestei siluiri nu puteatsfad pe autorii legii, deoarece e
lucru peste putid, ca copiii de la satéidnvee lascoala poporal o limbi stiéEing, pe care nu o mai aud
nicaieri afaéi descoali. De aceea, ddadarnice opintiri de zece ani, n anul 1891, s-a creat legea pentru
azilele de copii, prin care copiii iIncepand de la varsta de trei ani stiatisilita limba maghidi: Legea
aceasta s-a votat cu toate prardstnaionalititilor nemaghiare din Regatul ungar.”

18 Ibidem,p. 321-322: ,Stpanit de oameni care-l considera stiin si pe care el ii considastrini,
romanul nici 1n justie, nici in administrgune, nici in celelalte sfere ale tiigpublice nu e primit
cu buravointa cuvenit si nu afli la nimeni mangaiere, rieri dreptate. lar aceasta mai ales pentru
ca, cu toate dispodunile permisive ale legii pentru egala indigjpé, nu setine n viga publia
seama de limba poporului, dagl nu e maghiar.”

19 |bidem, p. 321-322: ,Deoarece n Transilvania romanii sunt in majoritate préoitogre, guvernul a
tinut <& aibd pentru Transilvania o mai likedispunere in ceea ce pgte presa, pentru cd poat
Tnabusi cu mai muli Tnlesnire exprimarea convingerilor. Transilvania are dar nu numai o dedsjst
electorad, ci totodal si 0 deosebit Lege de pres mai aspt si contrag liberalismului. Prin aceastege
guvernul a dat procurorilor putere dig@ear de a urrdri fara nici un risc presa romasi de a reprima
origice exprimare a convingerilor neféngisite de guvern.”

20 M. Pacurariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Romaneol. Il, Ed. Trinitas, lsi, 2006, p. 56.
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calvin a stabilit o list cu 24 de condi ce urmau & fie impuse viitorului mitropolit.
Respectarea lor ar fi dus la o comptetivinizare a Bisericii romagie”.

La scurt timp dupaintemniarea lui llie lorest, sinodul protopopilor,
intrunit la Alba lulia, la sfaitul lui februarie sau Tnceputul lui martie 1643 |-a ales
in scaunul mitropolitan p&imion Stefan. Principele Gheorghe Réakéczy | a emis
un decret de recungtere a noului mitropolit abia la 10 oct. 1643, prin care i se
impuneau mitropolituluisi 15 puncte umilitoare, cum ar fiasse predice n
romanagte, dar numai dupsf. Scriptud, Tnlaturand astfel Sf. Trade; tineretul &
fie instruit dup Catehismul calvinesc; in locul Sf. Impisanii si se foloseasc
painesi vin nesfinite; si se Tniiture ritualul botezului al inmormardrii, iar in
locul lor si se introdué rugaciunile si cantrile folosite de calvini; & se infiture
cultul icoanelorsi al crucii; g nu se pun#iedici preofor si credincioglor care,
,din insuflarea Sf. Duh”, doreauidreacé la calvinism; mitropolitul &l consulte
pe ,episcopul ortodox unguresc” (superintendent) ,in orice lucru greu n treburile
religiei; mitropolitul $ oktina avizul superintendentului pentru numirea, nreeTea,
sau indefrtarea din fungie a protopopilor; superintendentul se prog@uim caz de
apel asupra sentiipr date de mitropoligi protopopi; jurisdigia mitropolitului se
intindea peste comitatele Alba, Crasna, Solnocul de Mijloc, Dobéaca, Cluj, Turda,
Cetatea de Balit a districtelor Chioar, Barsg Bistrita si a scaunelor #&sesti si
secuigti. Jurisdigia superintendentului era peste zonelgigate, dupaparerea lui
Rakoéczy, pentru calvinism: Ainor, Otstie, Hgeg, Hunedoara, llia, Grisi trei
protopopiate dirifara FRgarasului. Aici mitropolitul ortodox ,nu va puteaisaiba
nici o putere, decat numai cat ii vaidgi domnul episcop ortodox ungure<c”

Mitropolitul Sava Brancovicicare i-a urmat in scaun lui Simi§tefan, s-

a bucurat de 0 mai mare libertate din partea adtitwit maghiare. In diploma de
recunoatere, dat de principele Gheorghe Rakéczy Il la 28 dec. 1656, nu era
subordonat superintendentului calvin, nu i s-au impus cele 15 tiegteicare le-
am \azut in cazul lui SimionStefan, iar jurisdiga sa era mai intidisdecéat a
oricaruia dintre Tnaintgli sai. Acestea, probabil din calizca provenea dintr-o
cunoscut familie de ierarhisi de lupttori antiotomani, pe de o parte, pe dei alt
parte probabil datogtaliangelor incheiate de Rakdczy cu un an Tnhainte cu domnii
ConstantirSerban alTarii Romanati si GheorgheStefan al Moldover. Dupa mai
multe lupte pentru conducerea Transilvaniei, turcii agitrei+l impuré pe principele
Mihail Apafi (sept. 1661-15 apr. 1690). Ajungandu-se la unele divezgierte
Savasi Apafi, cel din urna, la Tndemnul superintendentului calvin Kovasznay
Péter, a dat un decret la 20 feb. 1669, prin care i s-au impgsltbtBava o serie

de patru restrid, in esem identice cu cele impuse lui Simidggtefan in 1643.
Dintre acestea, cea mai grea era subordonarea mitropolitéldefauperintendentul

2 |bidem,p. 57.
22 |bidem,p. 59-60.
23 |bidem,p. 69.
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calvin ,atat Tn hirotonirea preitor si a protopopilor, precungi in destituirea celor
nevrednici sau reprimirea celor cgdduiesc indreptarea Vig... Tn convocareai
conducerea sinodului general romanesc”, etc. Mai erau o serie de @eriaf fi
putut pdea favorabile Bisericii noastre, dar prin care seawem doar calvinizarea
ei treptad: nfiintarea descoli roméanati, reinfiintarea tipografieisi oficierea
slujbelor numai in romagie™. La 14 iunie 1674, Mihail Apafi dispunea ca mitropolitul
ortodox cu protopopii, prei si toate bisericile romané sa fie puse sub ascultarea
noului superintendent calvin Tiszabéczi Gaspar. Acesta urirahsgrija de toate
bisericile romangi si si le carmuiasitdupi constiinta sufletului u”%.

Urmasul lui Sava Brancovici in scaunul mitropolitan al Transilvaniei a fost
losif Budai, ales in iunie 1680, dar confirmat de principele Mihail Apafi abia la 28
dec. 1680, ocazie cu care i s-au impus 19 indatoriri sau tieglfkccare-i fusesér
impuse Iui SimionStefan Tn 1643, la care se ag@u cele 4 impuse lui Sava
Brancovici in 1669¥.

Mitropolitul Teofil (1692-1697) a avut parte de acgladficultati, primind,
odati cu diploma de recungtere din partea noului guvernator Gheorghe Banfi,
obligatia respedirii celor 19 restrigi ce fuseserimpuse predecesoriloi§’.

Il. LIBERTATEA RELIGIOAS A IN IN TELESUL ROMANILOR

Constrangerilesi restrigile impuse ngunii romane, mai ales cele
privitoare la sfera practicii liturgice, au creat in donga poporului o relegere
profundaa nevoii firgti a fapturii umane de a se exprima in mod liber, inainte de
toate, tdirea sa religioas Aceasi perspecti# a determinat formularea ntr-un
spirit fritesc a petiilor Tnaintate Cutii. Romanii au cerut libertate de manifestare
pentru toate confesiunile, ca unii ce auirpit si au neles suferita oprinrii
religioase. lat cateva exemple concrete:

1. Supplex Libellus Valachorufh

intdia dorind a romanilor era cawumirile odioasesi pline de ocai:
tolerari, admisi, nesocotfi intre Stri si altele de acest felsq fie cu totul
indepdtate, revocatesi desfiinrate in chip public ca nedemngi nedrepte
Natiunea romanai fie astfel repusin drepturisi sa i se restituieacelag loc pe
care ea l-afinut potrivit marturiei Conventului Fericitei Fecioare Maria din
Cluj-M anastur din anul 1437.Clerul ortodox, nobilimeai plebea roméan&i aiba
partasie la aceleay beneficii ca si clerul, nobilimeasi plebea naunilor care
alcituiesc sistemul uniurfil. Alegerile locale #fie facute propational cu nurarul

24 |bidem,p. 72.

25 |bidem,p. 73.

26 |bidem,p. 76.

% |bidem,p. 78.

28 D, ProdanSupplex Libellus Valachorum. Din istoria fafri nasiunii romane,Ed. Stiintifici si
Enciclopedid, Bucureti, 1984.

29 |bidem,p. 478.
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persoanelor fiegei ngiuni, romanii nemaifiind exclusde la ocuparea fugidor
publice.n sfasit, comitatele, scaunele, districtelg comunitifile ordgenesti in
care romanii intrec la nuincelelalte nauni si-si aiba numireasi de la roméanj
iar cele In care celelalte tiani covagesc cu nurirul sa si-o aiba de la acestsau
Si poarte nume mixtunguresc-romanesgisesc-romanessau, in sfait, inlaturandu-
se cu totul numirea luaide la o ngune sau alta, atat comitatele, géscaunelssi
districtele &-si pastreze numai numele acela pe caganaacum il purtasé@rdup
rauri sau ceti, si sa se declare&tori locuitorii Principatului, fara vreo deosebire
de naiune sau religie, trebuigi se foloseastsi sa se bucure de aceleglbertari
si beneficii si aiba aceleayobligasi pe misura puterii lot’.

2. Memorand"

In cuprinsul gu, romanii acuz elementul maghiarica concentrat in mana
sa intreaga putere a statufilia lipsit de drepturi celelalte tianalitati, in spea
naionalitatea romat) argumentand aceste afininau cateva din cele mai insemnate
legi: Legea electora) Legea pentru egala indrégite a naionalititilor, Legile
scolare, Legea municipglLegea de prési legile agrare.

a Legea electoral creaii pentru Transilvania este acgieaare a fost luat
drept baz pentru realizarea intéonilor ngionale maghiare manifestate la 1848
Autoritatile maghiare refuz dreptul romanilor de a participa la saapublic a
patriei lor, careajunge in dietasarii la cea mai inaliz expresiune In aceasi
situaie, romanii solicii Tndepitarealegilor nedreptesi a aplicarii lor ilegale si
lipsite de bum-credird, care fac imposihil aceast participaré®.

b. Legea pentru egala indregte a najonalitarilor, desi defectuoas, ar fi
putut, da& ar fi fost aplicat cu bunacredintg si-i indemne pe romani a contribui
la consolidarea statului ungar. in®ate eforturile romanilor da propaga cultura
in masele poporuluii de a predti oameni calificai pe la inaltele agziminte de
invaramant ale Apusuluj inzestré cu diplome, in toate ramurile dgiinta si,
pentru toate specialiile, sunt in zadar dacautorititiie maghiarese feresc de a
aplica romani(sau alte ngonalitati) Tn functiile publice. Cu toad pregitirea lor

30 |bidem,p. 479.

51 Document diplomatic cuprinzand expunerea faptglargumentelor juridice in bazarora, in 1852,
poporul romén a solicitat Giirde la Viena repunerea sa in drepturi.

82 Pompiliu Teodor, Liviu Maior, Nicolae Bgan, Serban Polverejan, Doru Radosgvioader Nicoat,
Memorandul, 1892-1894. Ideologieaciune politieci romaneas, ediia a Il-a, cu un cuvant inainte de
lon Raiu, Editura ,Progresul Roméanesc”, Buciiel 994 p. 309.

33 |bidem,p. 313-314: “Maiestatea voastmperiak si Regali Apostolici!

Roménii totdeauna au dogitdorescsi acum 4 ieie parte la vig public a patriei lor, care ajunge n dieta
tarii la cea mai Tnadt expresiune, ba au pretigispretind chiar dreptul la aceagparticipare, precum
pretind 4 fie recunoscii ca factor in cadrul dreptului public din statul ungar: steagpi dar nici acum
decét & li se deie putita de a lua parte la wapublic. ...In Tmprejurile create dinadins prin legi
nedreptesi prin aplicarea lor ilegalsi lipsita de bui-credina e imposibii participarea aceasta; ne
mangaiem dar cu ganduf Maiestatea voasitva fi primit convingerea,acrezisteiga pasiv a romanilor
e justificati, impus contra propriei lor mai bune veési contra tuturor postulatelor de drept.”
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solida, romanii se retrag din i@a publid a patriei, neafland dreptatgci in
justizie, nici in administraiune, nici In celelalte sfere ale viepublice. Aceasta
este urmarea faptuluacin ciuda promulgrii legii pentru egala indregtire, nu se
fine In viaa publiai seama de voita poporului, da@ el nu e maghiat”.

c. Articolul de lege privitor la organizarea municipiilag creatsi el in
vederea excluderii romanilor din véa public, bazandu-se pe dispgite legii
electorale: roméanii nu sunt reprezentén diet#, prin urmare ei nu pot fi reprezenta
potrivit cu numarul si importanya lor nici in congregaitinile comitatelor ori ale
districtelor. Roméanii sunt in acest fel exciusu numai din viga publié a patriei,
ci si din cea local, sistemul de guvermidnt maghiar nactand altceva decéat
cultivarea ideii de stat maghiagi excluderea celorlalte néonalitarsi de la exerdiiul
drepturilor de reprezentaune®.

d. Impunerea limbii maghiare in Bisetigi in scoah dup 1868 a fcut ca
scolile confesionale asdeviri din geziminte de cultui, focare pentru propagarea
limbii maghiare. Tn 1891 a urmat promulgarea legii pentru azilele de copii, lege votat
cu toate proteatile naionalititiior nemaghiare din Regatul undfarMai mult,
autorititile maghiare au avut tendinde gprefacegcolile poporale Tngcoli comunale
pentru care guvernul $mpuri mai wor Tnvatitori maghiarisi limba maghiax®’.

e. Legea de presnu era decéat o altcale pentru cguvernul si poati
Tnabusi cu mai multi Tnlesnire exprimarea convingerilopoporului roman, mai
multe ziare roméan fiind Tn judecal si condamnate in decursul celor 25 de ani de

34 Ibidem,p. 318: ,Noi roménii, amatut Th timpul celor din urthcateva decenii mari opintigi am adus
mari jertfe, ca & propagm cultura in masele poporulsii si scoatem din ele oamenii calificpe la
naltele geziminte de Tnitamant ale Apusulusi sunt azi intre noi mii de oameni cu cuit@puseal
Tnzestrd cu diplome, in toate ramurile g#nta si, pentru toate specialitle. Actualii consilieri ungari ai
maiesitii voastre ing, cunoscand nentumirea, de care sunt agit®manii, se feresc de a aplica roméani
n fundiile publice; iar roménii cu calificauine, wizand silinele guvernului de a dbusi aspiraiunile
culturale ale roméanilor, séd nevoii a se retrage din i@ publi@ a patriei lor.”

%5 |bidem, p. 320-321: ,Articolul de lege privitor la organizarea municipiilor e cseat in vederea
excluderii romanilor din vig publia. Temeiul lui sunt dispogunile nedrepte ale legii electorale.
Pentru motivele pentru care roménii nu sunt reprefieimadieti, ei nu pot & fie reprezenta
potrivit cu nunarul si importarta lor nici in congregaunile comitatelor ori ale districtelor. Prin
Legea electora| prin arondarea artificioasa cercurilor electoralg prin corugiuneasi violentarea
electorai romanii au fost sifi a se pune in rezergi pentru viga municipal, in care actualul sistem de
guverrimant nu cautdecét cultivarea ideii de stat maghjaexcluderea celorlalte rianalititi de
la exerciiul drepturilor de reprezeniane.”

36 Ibidem,p. 322: ,Astfelscolile confesionale au incetat sai fie geziminte de cultut si au devenit
niste focare pentru propagarea limbii maghiare. Rezultatul acestei siluiri nu putatiséad pe
autorii legii, deoarece e lucru peste ptitirca copiii de la sateidnvee lascoala poporal o limba
strdina, pe care nu 0 mai aud aieri afaii descoak. De aceea, ddadarnice opintiri de zece ani,
in anul 1891, s-a creat legea pentru azilele de copii, prin care copiii incepand de la varsta de trei ani
sunt silti a Tnvita limba maghidr. Legea aceasta s-a votat cu toate prdigstngionalitatilor
nemaghiare din Regatul ungar.”

%7 Ibidem,p. 323: ,Chiarsi pentruscolile poporale ni seageste ing pe ici, pe colo cate o vinpentru
ca guvernul $aiha pretext de a le preface §ooli comunale pentru care guvernul poate nzar &
impuni invatatori maghiarisi limba maghiad.”
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guvernare constitignali, fie pentru & au aprobat proceduri ilegale, fie pentiu c
au reprodusiscombzut articole nepatriotice din ziare maghiére

f. Politica agraw a guvernului.Dupa 44 de ani dupdgstergerea robotelqr
o serie Intreay de procese intre fo posesorisi iobagi erau In& nerezolvate,
impiedicand dezvoltarea econotitn timp ce romanul era ametahcu pierderea
dreptului de proprietateastigat cu sudoarea muncii lugi a prestaiunilor seculare.
Poporul romén resitea parzsialitatea judedtorilor in afacerile segreganale de
comasaresi in cele de limitar€. Tn contextul acestor dificuli intampinate de
naiunea romana delegdi trimisi de alegtorii romani la conferira electoral
tinuta la Sibiu Tn zilele de 26i 21 ianuarie (1892) au ajuns la concluziancmai
intervenia puterii absolute, Monarhul, caprezentant al intereselor celor mai nalte
ale statului, poate anihila nedreptatea restabili ordinea Tn structura interra
statului, hotrand ca Memorandukis se prezintedrd amanare™.

3. Unirea din 1918

Actul unirii Transilvaniei cu Romania, intocmit in 18 Noiemvrie (1
Decemvrie) 1918 la Alba-lulia d&dunarea Nagonala a tuturor roméanilor din
Transilvania, Banasi Tara Ungureasg este edificator pentru cgiiinta identititii
religioase a romanilor. In virtutea asinin aspectului rarturisitor al credirgi,
naiunea romananu restrange libertatea religidgas celorlalte nguni, ci Tsi
manifesi dorinta ca, Tn urma uniriidreptateasi libertatea s fie asigurate pentru
toate nawnile mari si mici deopotrivi. Cu acest prilej, Adunarea Nanak saluta
Cu iubire si entuziasm liberarea naanilor subjugate pam aci in monarhia
Austro-Ungawz, anume naiunile: ceho-slovad, austro-germad, iugo-slavi, poloni
si ruteand, gest al bucuriei autentice Tn / din libertate pentru libertatea celuilalt.

38 Ibidem, p. 326-327: ,Pe cand dar, in tot decursul celor 25 de ani de guvernare gonstitwn
singur ziar politic maghiar n-a fost tras l#spundere pentru combaterea guvernului ori pentru
tulburarea bunei ielegeri pentru popoarele conlocuitoaresi dgarele maghiare sunt zilnic pline
de cele mai violente atacuri, ziarele roméne in decursul agdiaoigp au fost mereu trase inaintea
juriului, care n-a lipsit a pronua verdictul de condamnare. Astfel mai multe ziare rogidae
fost trase in judecatsi condamnate fie pentruicau aprobat procederi ilegale, fie pentéiau
reprodussi comhitut articole nepatriotice din ziare maghiare.”

%9 |bidem,p. 329: ,Ne ndrginim dar aici a aduce la cugtmta Maiesitii voastre, @ si astizi, 44 de
ani dup stergerea robotelor, refetigle urbariale ale statului stau Tn mare parte nerezojvaie
numeroas serie de procese intresfid posesorisi iobagi sunt ih curgere, impiedicand chiar mersul
dezvoltrii economice, deoarece romanul giie, daé@ nu cumva i se vaipi dreptul de proprietate,
c&tigat cu sudoarea muncii lgi a prestdaunilor seculare. Poporul roman, precgnbisericile si
comunele romané mai mult TIhé@ au avut & simti patialitatea judesgtorilor In afacerile
segregdonale de comasarg n cele de limitare, care sunt puse la cale anume spre a lua de la
romani o parte cat se poate de mare din ceea ce au n virtutea patentelor imperiale.”

40 |bidem,p. 336-337.

41 Unirea Principatelor Roméane cu Transilvania, degreiafdunarea naonali a tuturor romanilor din
Transilvania, Banatsi 7ara Ungureasé, la Alba-lulia, Tn 18 Noiembrie (1 Decembrie) 1918. Vezi
Stefan PascuMarea Adunare N#onali de la Alba-lulia, Cluj-Napoca, 1968; C. Giuresclstoria
romanilor, 3 vol., Ed. All, Bucursti, 2007.
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STATUTUL RELIGIEI IN ROMANIA: CAZUL TRANSILVANIEI

Acte de recunoagre a liberiii religioase a celorlafi

Ca principii fundamentale la dlwirea noului stat romén, Adunarea
Nationak proclamd Tnainte de toatedeplina libertate napnal@ pentru toate
popoarele conlocuitoargFiecare popor pringee dreptul de instruire, administrargi
judecare in limba sa proprie prin indivizi din sanulag, precumsi drept de
reprezentare in corpurile legiuitoargi la guvernarea tarii in proporgie cu
numarul indivizilor ce-l alcatuiesc lesit de sub autoritatea unui regim asupritor,
poporul roman acoid depling libertate autonornd confesionadi pentru toate
confesiunile din stat. Dar recurgperea liberitii celorlali nu se limiteai la spaiul
religios, ci se extinde in toate sfereletwipublice. Se decreteaz/otul obgesg
direct, egal, secret, pe comune, Tn mod progoal, pentru ambele sexe, in vérst
de 21 de ani la reprezentarea in comunetjodeparlament. Se acordiegvarita
libertate de pre® asocieresi intrunire, precunsi libertate de propagandda a tuturor
gandurilor omengi. Demararea uneéeforme agrare radicalairmireste promovarea
nivelarii sociale si poterrarea produgiunii. Clasei muncitoare industriale i se
acord aceleaj drepturi care sunt legiferate in cele mai avansate state industriale
din apus.

Posibile reflexii.

Expunerea aproximativ sinopiiciu se vrea un exefiti de comparge,
nici unul menit & evidenieze o clasificare axiologica promotorilor unor legi.
Credem & suntem 1n ipostaza unui lector care poatddge faptul & intertia noasti
primai era aceea de a oferi 0 prezentare ist@isituaiei, dar nu in integralitatea
perioadei cronologice abordate, ci prin cele mai reprezentative moshéegesau
petitii, si aceasta pentruacintenia noasti secundar era aceea de a stabili
premizele teoreticgi analitice necesare fixi intelesului propriu al conceptului de
libertate religioa® si apoi & Incer@m si precizim statutul religiei in Transilvania,
cu preadere a celei ortodoxe.

Contextul istoric este de faciucosmopolil, arealul transilainean fiind un
mediu multietnic, multiconfesional multicultural, si atuncisi azi. Acest fapt a
determinat in toate perioadeletiasi concrete de fixare a termenilor de coabitare.
Credem, deci,&din sfera termenilor generatori de coabitare putem extragetidefini
obiective ale conceptelor cheie vizate de noi. Dar nu numai atitfagtul de a
decanta un Teles propriu comuniunii pentru termenul ,libertate religibadeoarece
n opinia noasirlibertatea este oasatura a persoanei nu a individului. Persoana este
astfel, n viziunea noasgfrtocmai realizarea koinorila individului.

Libertatea nu este o stare restrigtipentru cdllalt, atunci cand are o
component restrictiva fatd de cineva, cand lezeamtegralitatea libedtii cuiva,
nu mai este libertate, ci mediu ostil, hegemonic, totalitar. De aici tandogstt
de a ne intoarce spre Scrigtyrentru a defini libertatea, iar Scriptura exgriotar
corelaia dintre libertatesi ade\ar, iar adewrul este un cingi nu un ce: Si veti
cunoate adeirul, iar adetirul va va face liberi.” (loan 8, 32). Din aceagterspectig
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libertatea religioas este actul sau starea de participare thems la adevr si la
trasaturile transcendente ale acestuia.

Libertatea religioas in conceptualizarea pgilior alcatuite de romani
refleck tocmai aceaststare de fapt: participarea gtienta / lucida la adedr, in
Hristos cel intrupat, conféfforta realizrii libertatii religioase propriisi a libertii
religioase a celuilalt. in afara acestei aceptnu cred & putem vorbi despre o
libertate religioas adevrati, ci despre un plan etic social in care autorul principal
este ,lex mundi’si nu ,Legea intrupat- Hristos. Ori legea secukadetermiia stri si
limbaje apatinatoare doar fragmentar sferei alitidecglei a liberitii religioase.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LlII, 2, 2007

JESUS APPEAREANCE TO THE TEN DISCIPLES AND ITS
THEOLOGICAL DIMENSION (John 20:19-23)
- An Orthodox exegetical perspective -

STELIAN TOFAN A

REZUMAT. Ar itarea lui lisus inviat “Celor Zece” si dimensiunea teologic-
ioaneici a evenimentului (In. 20,19-23} O perspecti¥ exegetid ortodox. Studiul
analizeaz amtarea Domnului inviat, Ucenicilor, in seara Invierii. Ceea ce este
subliniat, Tn mod deosebit, este dimensiunea sacramhemtabisodului, avand in
vedere faptul £ punctul culminant 1l constituie Trapiasirea Duhului Sfant Ucenicilor

si acordarea puterii depline de a ieriagtele.

Din perspectiva teologiei ortodoxe atarea lui lisus inviat ,Celor Zece”, in
seara Invierii, coincide cu instituirea a ddBacramente ale BisericRoaiinsa i
Pregia. Cuvintele lui lisus, adresate Ucenicilor: ,Precum M-a trmis pe Mine
Tatil, va trimit si Eu pe voi. §i zicAnd acestea a suflat asupraside-a zis:) Luai
Duh Sfant; Grora le vei ierta picatele le vor fi iertatgi carora le vei tine, vor fi
tinute” (In. 20:21-23), definesc momentul in care siscat viaa sacaramentala
Bisericii cratine. Asadar, pentru teologia puternic matcede prezeta tainia a lui
Hristos n viaga liturgici a cratinilor, intrucat toate Tainele sunt oficiate didre
un preot, dimensiunea sacramehtal vigii Bisericii s-a riscut in ziua Invierii.
Duhul Sfant, care lucreain Sf. Taine ale Bisericii, nu este altul decét ,Duhul Pascal”,
impartasit direct de gtre Domnul nviat. Aadar, Invierea inseamio ,transformare” a
lucrarii prepascale a lui Hristos, intr-o lucrare ggegirezent, sacramentala lui
lisus cel inviat asupra comudtit crestine, prin Duhul Sfant prezent in visteria
sacramentéla Bisericii.

Cele petrecute In seara zilei Inviegiidescrise de Evanghelistul loan, marchigaz
ntre altelesi doui aspecte esgale ale consecialor evenimentului pascal:

- realitatea ptrunderii lui lisus, cu trupul, prinsile incuiate, ceea ce presupune o
noui condiie a materiei trupului &1 de dup inviere,si prin aceasta semnul unedi
creaii, nascuti in ziua Invierii din noua congt si putere a Celui Inviat.

- schimbarea congkei Apostolilor, din cea dechema” , in cea pascal de
Ltrimi si” , prin umplerea lor de puterea Duhului Sfant.

The resurrection of Jesus Christ must never be treated as an interesting
epilogue to His suffering on the cross. The resurrection itself is a crucial aspect of
the redemption that Jesus had to complete. Therefore, there are a number of things
regarding our Lord’'s resurrection, especially his appearances that need to be
considered, above all, from a theological perspective.



STELIAN TOFANA

By and large, both one’s biological profile and his present life end when
that person dies. In Jesus’ case, however, things are exactly the other way round,
namely it is the events that occur after His death that will delineate and eventually
complete His biographical profifeln other words, the end of his earthly life and
the impact of His resurrection on human existence in particular and on the entire
universe, in general, signify in effect the beginning of a new evidence of the
relationship between the risen Lord and the historical mankind or, better, the spirit-
matter equivalence is now seen from a completely new perspective.

In John’s Gospel, chapter 2the narrative dynamic is animated by a
crescendo which marks the birth and the proclamation of the post-paschal commitment
of Disciples to the Resurrected Jesus, as well as by the appfdfsalconsequences
of the event of Resurrection for mankind and its history on the whole.

1. The new relationship between the resurrected Jesus and the
world. Some Exegetical references to the Episode

The episode of Jesus’ appearance to his distiplethe evening of the
Resurrection is strongly similar to the previous one by the theme of Jesus’ revealing as
Kbprog. Both the appearances are marked by the indication: “I saw the Lord”. The
same experience of Mary Saw the Lord”(20:18), that she also shared with the
Disciples, will be experienced by them on the same day, but in the evening: "Then
the disciples were glad when they saw the Lord!"(20: 20).

Therefore, Jesus’ revealing E$piog outlines the theological dimension
of this chapter. The climax of this appearance to the Disciples is underlined by the
communion of the Holy Spirit and by the grant of the whole power of forgiving the
sins. Taking into account that the themes of the communion of the Holy Spirit by
breathing and that of forgiving sins do not appear anywhere else in the Gospel,
neither as special themes, nor as allusions, the two events mentioned above as
being the climax of the chapter 20 are actually unusual articulations in the theology
of the fourth Gospel understood as a whole. These two motifs illustrate another
particularity of Johannine theolody.

1 See details Armand Puitisus — Un profil biografic Ed. «Meronia», Bucusd 2006, 581-586.

2 To adeeper approachf the exegetic-theological problem of the chapter 20 from the Fourth Gospel,
see: X. Leon-DufourResurrection de Jesus et message pafaals 1971, 121-137; 221-250; D.
Mollat, La decouverte du tombeau vide,"Etudes johannique”, Paris 1979, 135 -147; Ideanfoi
pascale selon le chapitre 20 de L’ Evangile de Saint Je@ssai de theologie biblique ), in E.
Dhanis,Resurexit, Roma 1974, 316-339; Iderh)apparition du ressucité et le don de I' Espiit,
ADS 30, 1970, 42-56; L. Dupont - C. Lasu - G. Leves@egherche sur la structure de Jean 20,
in “Biblica”, 54, 1973, 482-498; R. Mahoneywo Disciples at the Tomb. The Background and
Message of John 20:1-18ern - Frankfurt M. 1974; B. Byrnghe Faith of the Beloved Disciple
and the Community in John 20,“Journal for the Study of the New Testament” 23, 1985, 83-97.
Details about the number of the Disciples see Andreas J. KdstenhkrgerBaker Exegetical
Commentary on the New Testament, Grand Rapids, Michigan, 2007, 571.

4 See Rudolf Schnackenbuias Johannesevangeliutti, Teil, Freiburg-Basel-Wien 1975, 381.
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JESUS APPEAREANCE TO THE TEN DISCIPLES AND ITS THEOLOGICAL DIMENSION ( John 20:19-23)

For the sacramental and ecclesiastical dimensions of the life of the Church,
especially for the Orthodox one, Jesus™ appearance to His Disciples, hidden somewhere
for fear of the Jews, has a particular connotation.

In the first day of Resurrection on the evening Jesus appears in front of his
disciples in a manner which surpasses the imminent causality of human condition
and the capacity of reason to refer to the common phenomenon of the existence of
a person. This special appearance of Jesus is described only by John the Evangelist:

“On the evening of that day, the first day of the weble, doors being
locked where the disciples were for fear of the J@asys came and stood among
them and said to them, "Peace to yd When he had said thiee showed them
his hands and his side. Then tHisciples were gladvhenthey saw the Lord*

Jesus said to them again, "Peace to you. As the Father has sent me, even so | am
sending you.? And when he had said thise breathed on them and said to them,
"Receive the Holy Spirit If you forgive the sins of anyone, they are forgiven; if

you withhold forgiveness from anyone, it is withheld* (Jn 20:19-23).

This episode begins with a time indicatio@r the evening of that day, the
first day of the week”. This time indication may be an editorial connective, associating
the appearance with Jerusalem and Easter Day. What is really certain is the fact
that John did not mention this time detail by chance.

R. Brown sees this episode within a sacramental framework of the
liturgical life of the first Christians. Following this perspective, he states: “John
mentions the first day of the week at the beginning of both scenes in this chapter
and that he places the appearance to Thomas exactly a week later (20: 26) suggests
that his presentation may have been influenced by the Christian custom of
celebrating the Eucharist on “the first day of the week” (Acts 20: 7; cf. | Cor 16: 2).
That Sunday had significance in the Johannine community may be seen from the
dating of the seer’s vision in Rev 1:10 to “the Lord’s day”, presumably Suiday”.
Indeed, this passage in John has been cited as the first evidence that the Christian
observance of Sunday arose from an association of that day with the resufrection.

The events on the evening of the first day of the Resurrection, as described
by John, mark among others things two of the essential aspects of the consequences
concerning the Easter event:

5 Cf. R. E. Brown,The Gospel according to John (XIlI-XXI), Garden City, New York-London
1970, 1019.

¢ C.K. Barret considers that in the text 20:19-29 may be found traces of a liturgy: “The disciples
assemble on the Lord’'s Day. The blessing is given: Peace to you. The Holy Spirit descends upon
the worshipers and the word of absolution (v.23) is pronounced. Christ himself is present bearing
the marks of his passion; he is confessed as Lord and Gbd’'Gospel According to St. John. An
Introduction with a Commentary and Notes on the Greek Taa Westminster Press Philadelphia,
Pennsylvania, Second Edition 1978, 477). Some Scholars as A. Loisy, for instance, consider that
John has presented the episode of Jesus’ presence among the assembled disciples with the intention
to anticipate Jesus’ Eucharistic presence in the Christian assemblies on Sunday Q@egrieme
Evangilg Paris, 1921, 510).

19



STELIAN TOFANA

1. The reality of Jesus penetrating inside with his body through the
locked doors, a fact which implies a new condition of his natural body after the
resurrection, event which surpasses the capacity of human understanding;

2. The changing of the disciples' condition, from thathithg called to
the paschal one obting serit by receiving the power of the Holy Spirit through
Jesus’ visible act of breathing it onto them.

As for the first aspect, that désus penetrating with his body through the
locked doorssome of the exegetes wondered if the evangelist's remark "the locked
doors", was either meant to focus the attention on the fact that they could easily
have been an obstacle to those who might have come, sent by the Jewish authorities, to
arrest the Disciples, or it is merely problem related to a simple indication referring to
the fact that the disciples were in this way protected from the contact with people.

Despite this explicit motif which is mentioned by the Evangelist to indicate
that the doors were locked, "for fear of the Jéwsbme biblical scholars see
another reason which might lay behind this description. They think that when he
described this scene, John had intented to determine Christians to reflect first of all
on the new characteristics of Jesus’ resurrected body which really enabled him to
penetrate inside through the locked doors. Such an interpretation receives more
support if we give adversative force to the preceding patrticipial construction: ,Even
though the doors were locked, Jesus came.” That is the meaning in 20:26 where no
fear of the Jews” is mentionéd.

In fact, the Evangelist wanted to stress the new quality of the resurrected
body of Jesus that had received through the Resurrection other features, becoming
one which is spiritualized and penetrated by the energies of the Holy Spirit.

Regarding thesecond aspect of the paschal mystery can notice that the
sending of the disciples in the post-paschal mission is strongly linked to the gift
and power of the Holy Spirit. Starting from this moment, of receiving the Holy
Spirit, their condition and mission are entirely changed.

The act of receiving the Spirit is preceded by the grantipmgpateandthe
showing of his hands and sidBhe two gestures of Jesus are not accidental. It is
perfectly clear that in 20:19 we deal with a solemn context and the phrase "Peace to
you" is not just a simple greetiigPerhaps following this assumption, many
translations have “Peace be to (or with) you”, a rendering implying the wish that

" Fear for Jews is a fact which traverse tHeGbspel starting with 7:13, continuing with 9:22.34;
12:42; 16:2; 19:38 and ending with the 20:19.

8 Some biblical scholars would find a parallel or such a spiritual attribute of Jesus’ risen body in
Luke’s description of his sudden disappearance from the sight of the disciples at Emmaus and his
sudden appearance in front of the Eleven in Jerusalem (Lk.24:31.36), although Luke does not
mention that the disciples were closed in (See R. Brown, op. cit., 1020; Stelia#i, Eafaaristia
n argtarea la Emaus. Repere exegeticeologice (Lc. 24, 13-35n the volume “Grai maramugan si
marturie ortodox”, Baia-Mare 2001, 172.

° The greeting containing the word "salom"- peace - is old in Israel, being known since the Patriarchs'
period (cf. Gen. 29,6; 43,23.27; | Sam.16,4; |l King.4,26; 9,17; Ps. 125,5; 128,9; Mk.5,34; Lk.7,50;10,5)

20



JESUS APPEAREANCE TO THE TEN DISCIPLES AND ITS THEOLOGICAL DIMENSION ( John 20:19-23)

peace be restored or granted. In this eschatological moment, however, Jesus’ words are
not a wish, but a statement of fact. Therefore, in this context, in which Jesus appears to
His disciples, "the peace" meant more than a simple salute: it was a profound comfort
offered to some worried people, completely confused and disappointed.

"The Peacefrom Jesus’ greeting alreadyeant a beginning of the fulfillment
of those promises given during the Last Discourse: Peace | leave you; my peace |
give to you. Not as the world gives do | give to you” (Jn. 14:Zhe messianic peace,
predicted in the Old Testament (cf. Is. 9:5 ff; 60:17; Ez. 34:25; Mich 5:4), now
inaugurates the Messianic Kingdom of eschatological peace essential to the New
Covenant. Therefore, the peace also becomes a gift of his Death and Restirrection.

Regarding the mention of Jesus’ gesture of showinthé¢ DiscipleHis
hands and sideve believe that the Evangelist had only wanted to offer to his readers
the clear proof of Jesus’ Resurrection. Jesus was really standing with his body in
front of his disciples. They could even have the tangible experience of this truth. It
seems that Mary Magdalene’s testimony had been contested, Mark and Luke
clearly stating this fact: "But when they heard that he was alive and had been seen
by her, they would not believe it” (Mk. 16: 11; Lk.24: 11).

Jesus was aware that the Resurrection was not an event to be easily
believed by both His disciples and the posterity. His side and hands which still bore
the Crucifixion's stigmata are meant to shatter the disciples’ doubts concerning the
reality of His resurrected body, although it was no longer a material one in the
earthly sens& As he refers to the purpose of this appearance, namely the presentation
of passions' marks, Saint Cyril of Alexandria asserts: “By showing the body's side
and the marks of the nails He perfectly proved us that he has indeed raised the
temple of his body which hanged on the Cross and he restored the body he was
carrying, abolishing the natural death of body which is specific t&'it."

Jesus probably makes this gesture only to certfyrehlity of his appearance
to the disciples, namely entering inside by penetrating the locked doors with his body.
The disciples were so familiar with the idea of Jesus’ death that the very thought of a
living Jesus seemed to them to be a blatant absurdity (Cf. Mt. 28:17; Mk. 16:11.13 ff;

10'See also R. Schnackenburg, op. cit., 384.

1 From this point of view, we think that this is the sense of the eschatological peace, received from the
resurrected Jesus which is to be found within the greetings of the Pauline Epistles. In this respect J. A.
Fitzmeyer states that there “the habitual use of “peace” is more than a formal translation of the
Jewish',salom” (See details,The Jerome Biblical CommentarPrentice-Hall, 1968, art.47, 8A).
Andreas J. Kéestenberger sees Jesus’peace as being a gift of his death: “In Jesus’ case, “peace” was
uniquely his gift to his followers by virtue of his vicarious sacrificial death on the clmtsi,672).

12 The Evangelist's mentioning of Jesus’ gestures of showing His wounds from His hands and pierced side
was probably aimed at eliminating any sign of dochetism in the Johannine comfidohityist vorerst
daran gelegen, den Gekreuzigten als Auferstandenen zu erweisen; die Absicht, doketische Deutungen
abzuwehren, misste starker hervortretévi&zi R. Schnackenburgp. cit, 383).

13 Sf, Chiril al AlexandrieiComentariu la Evanghelia Sfantului lgazol. “Ririnti si Scriitori Bisericati”

(PSB), vol. 41, Bucugéi 2000, 1152.
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Lk. 24: 11.37-41 ). Thereforghe Resurrection was not invented by the disciples'
"faith", but it imposed itself as a reality, contrasting with their “disbelief”.

Referring to Jesus’ gesture of showing his hands and his side, the Evangelist
notes a very important thing: ,Then the disciples were gigdpficav) when they
saw the Lord"(dn 20:20. The expressiosyapnoov proves that after the gift of the
peace, another promise of the Last Discourse was completed, namely the joy: ,You
will be sorrowful, but your sorrow will turn into joy” (Jn 16:20). The fact that the
Apostle saw the Lord represents the achievement of the third promise of the
Christ's Farewell Discourse pronounced on the Last Supper's evening, when they
received the promise that they will see their Lord again: “A little while, and you will
see me no longer; and again a little while, and you will see me." (Jn 16: 6 ff; £4:19).

But the essential event of this scene is one consisting of two acts:

1. The sending of the Apostles

2. The sharing of the Holly Spirttaving as goal the achievement of the
mission given them by the Lord after His Resurrection.

The most important command given by the Lord after the event of his
Resurrection was the mission to preach the Gospel all over the world and that to
actualize His expiatory sacrifice in the Christians’ liVe3his is the reason that
justifies the presence of this command in all the Gospels and also in the Acts (Mt.
28: 18-20; Mk. 16: 15 ff; Lk. 24: 48 ff; Jn. 20: 21-22; Acts 1: 8).

What gives particularity to the action of sending the Apostles is its
analogical aspect because between the sending of the Disciples and the sending of
the Son by the Father we can identify a visible relation: &) the Father has
sent(anectadkey - amootellm) Me, | also o' yo) send feurw) you" (20:21). The
closest parallel to this episode can be found in 13: 20 and 17: 28. The same pattern
of this mission can be found in each of these tree verses: the Father sends the Son
and the Son sends the Apostles. It is hard to establish a clear distinction between
those two actions and the cause of this difficulty is the use of the adverb
xa@ws which not only firmly implies the resemblance, but also evocates the reason
and the foundation of this sending: the Disciples must go carrying out the same
mission that was given to the Son. The main purpose of the Evangelist is to reveal the
parallelism between the two and not the differences which may be found‘there.

In reference to the distinction of the meanings and the comprehension of
the two verbs used by the Evangelistooreiiw and nepnw the authorized
opinions of the exegetes are divided. For instance, R. Brown sees the two verbs
,standing in parallelism here with no visible sign of distinctioh.”On the
contrary, for G. Zevini the two verbs have different meanings being ,employés par
le Christ pour souligner son étre ,envoyé par le Péere”. Le premiere verbe souligne

14 cf. Gerhard MaierEvanghelia duf loan, Ed. Lumina lumii, Korntal, Germany, 1999, 852.
15 R. Schnackenburgp. cit 384.

16 See C. K. BarretfThe Gospel according to St. Jol&68.

17 Cf. The Gospel according Johh022
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que dans la mission du Fils I'oeuvre du Pére se rend présente; le second indique
gue la mission de Jesus s’appuie sur l'authorité du Pére. Les personnages concernés
par ces verbes de mission sont Jésus, le Baptiste, les disciples et I'Esprit%aint.”

Probably G. Zevini went to far in trying to establish the distinction between
the meaning of the two verbs, but nevertheless, the meaningoteiliw is used in
connection with the particularly sending of the Son by the Father. If Jesus attaches
the same meaning to His sending the Apostles, then it is certain that the Evangelist
indeed intended to emphasize the special character of the Apostles’ mission
bestowed upon them the day of the Resurrection. But this mission doesn’t means
that they will only preach the Gospel and convert the nations, as we can see
particularly in the synoptic Gospels (comp. Mt. 28:19'20yhe fact that their
assignment is compared with that of the Son, reclaims another type of sending,
namely one which refers especially continuing the Christ’s mission but first of all
perceived from the perspective of its sacramental dimension. Saint Cyril of
Alexandria considers that the words, by which the Apostles were sent to their
mission, are precisely those by which "they were ordained as teachers of the world
and guardians of his divine sacrament§’..”

Therefore, for the Christian Church the post-resurrection apostolically era
begins with this moment. From this point of view the status of the Apostles is
changed and they are no longer “called” but “sent”. The authority of the One who
sends them is transferred therefore to their activity and mission. Thusly the one
who is sent becomes similar to the one who sends. This truth was stated by Jesus:
»The one who hears you hears me, and the one who rejects you rejects Me, and the
one who rejects Me rejects him who sent NIk 10: 16).%

But, the sending of the Apostles is relatedh® giving of the Holly Spirit
“And when he had said thibe breathed on them and said to them, Receive the
Holy Spirit - AaBete nvevpo ayrov - In. 20: 22) Regarding the manner by which
the Holly Spirit is given to the Apostles, Saint Cyril says that this sharing it is
performed by Jesus in a visible way so that “we should strongly believe that the

18 Cf. G. Zevini,Commentaire spirituel de L’Evangile de JeRayis 1996, 210

19 R. schnackenburg showes clearly in his commentary fbat: missionarische Akzent im engeren
Sinn (Gewinnung der Menschen fir das Evangelium) scheint zu fehlen. Auch die Sendung ,in die
Welt* mit den Nebentdnen, die im Kontext von 17,18 vernehmbar sind (die Gott ferne, von ihm
entfremdete Welt), wird nicht gennant, obwohl die Ergénzung sinngemdBastlohannesevangeliym
385). Yet, the general sense that R. Schnackenburg attributes to the word ,Apostle* and the fact
that the mission especially regards the commufiipe Einschrénkung auf die anwesenden Jiinger ist
nicht erkennbar und schwerlich beabsichtigt; ,Apostel“ im spezifischen Sinn nennt sie Joh nirgends. Sie
reprasentiren fur ihn die ganze Glaubensgemeindg:cit 385), doesn't let us to see the Johannine
meaning of ,the special mission“attributed to the Apostles on the first day of the resurrection.

20 5f, Chiril al AlexandrieiComentariu la Evanghelia Sfantului loahl54.

2! Ibidem 1155.

23



STELIAN TOFANA

Spirit is not apart from the Son, but they share the same divine nature and he is
proceeding from the Father through the Séh.”

To indicate the sharing of the Holly Spirit to th@dstles by Jesus, John
the Evangelist makes use of the verb evnefu,stisgncim) — to blow which we
can only find in this particular place in the whole New Testament and which is
related to another unique expression "take the Holly Spgitit."

If we consider the fact that in the Old Testament this verb is used only a
few time$* and just in some very well determined situations - as we can see in Gn
2:7 indicating, first of all,'the blow" by which God gives the Spirit of life to the
first humans whom He created, and also in Ez. 37:39, were we find the description
of the new life of the risen bones - we can assert that by choosing to use this
particular verb John wanted to hint tmew creator acbelonging to the day of the
Resurrection. In other words by making use of this verb the author of the fourth
Gospel intended to reveal the moment in whictea creation came to life on the
first day of the week. We deal with a new week and with a new creation. From this
point of view, the gesture of the risen Christ bec#imeesign of the new creation,
born the day of the Resurrection, from the new status of being and power of the
resurrected Jesus who has destroyed d&ath.

Therefore, by sending the Apostles endowed with the power of the Holly
Spirit and commissioned with the mission of carrying on and actualizing every day
His ministry, starting from the day of the Resurrection, the New {8sahich is the
new God's people is inaugurated. This new reality appeared in the history of the world
as a proof of Jesus’ resurrection and of its consequences in the life of the world.

The giving of the Holly Spirit to the Apostles on the first day of the
Resurrection was the fulfillment of another promise pronounced by Jesus during
the Last Discourse - the sending of the Holly Spirit: ,And | will ask the Father, and
he will give you another Helper, to be with you forever, even the Spirit of truth...”
(In 14: 16-17; 15: 26 ff; 16: 7 ff).

Regarding the giving of the Holly Spirit, John points out the main motif for
which Jesus offered it to the Disciples: the forgiving of the sins: "If you forgive the
sins of anyone, they are forgiven; if you withhold forgiveness from anyone, it is
withheld” (20:23). So, the forgiveness of sins as a major part of apostolically
mission also began its existence the day of the Resurrection as a sacramental act
from the power and ministry of the sharing of the Holly Spirit to the Apostles by
the risen Christ. The conclusion is that the giving of the Holly Spirit took place the

*2 |pidem 1156.

23 Cf. R. Schnackenburgp., cit, 385.

24 In the (Septuaginta) the veéhpuode can be found eleven times. Among those, the most important
are: Gen.2:7; | Kings 17:21; Ez.37:9. (See R. Schnackentyrgijt 385.)

% The theme of «the new creation» occurs by many others biblical scholars as well. In this respect, see
Andreas J. Késtenbergap. cit 575.

26 Cf. G. Zevini,op. cit, 211
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Resurrection day. But, the following question appears: on Pentecost day, what did
the Apostles receive? According to Saint Cyril's opinion in the day of the Judaic
Pentecost the Apostles received the grace of the Holly Bpintanother words,

the charismas as special gifts indispensable to the life of the primary Church. Let
us see what did he wrote: "In the Pentecost's day when God made more obvious the
grace that was to come and the presence of the Holly Spirit Who had found
sanctuary in them, that was seen upon them as tongs of fire which weren't the sign
of the beginning of the grace in their harts, but they pointed out the exact time
when they received the gift of the languages. Actually, we find there clearly written
that they begun to speak in others languages as the Spirit gave them utterance. So,
the Spirit was an active presence in their souls and was working through hem.”

2. The new spiritual status of the resurrected Jesus. Cosmic consequences

According to the Orthodox doctrine the act of offering in communion of
the Holly Spirit represents the moment when Jesus Christ inaugurated the Sacraments
of Confession and Priestho6d.

Therefore, we may rightfully conclude that for the Orthodox theology,
which is deeply marked by the sacramental presence of Jesus through liturgical
experience, the priest being the sole person who is commissioned to operate all the
sacraments, theesurrection day is also the birthday of the sacramental dimension
of the Church The Holly Spirit that is manifest in the sacramental life of the
Church is no other thdiThe Pascal Spiritand which the Risen Lord himself took
in communion. Consequently, Resurrection translates by the ‘transformation’ of
Christ’'s pre-paschal labor into the resurrected Jesus’ real, existing action, action
made to the benefit of the community and that of the whole world by grace of the
Holy Spirit through sacramental treasury.

According to the Eastern Fathers theology, the Penitence sacrament means
the second Baptism. If during Baptism the believer is invested with a new spiritual
status and thus becomes a new person (cf. Il Cor.5:17), through Sacrament of
Penitence during the act of absolution a new significance of relationship between
the man and God is achieved and thus a new human being is born, one that is
absolved of all sins. From this perspective, the authority given the Apostles and
through them to all their followers in the apostolic succession marks the beginning

27 Cf. Comentariu la Evanghelia Sf. loah158.

%8 |bidem,1161.

2 Cf. D. Stniloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, Bucuresti 1978, vol.ll, 123, 154. For the
sacramental reference in Jn 20: 23, in the purpose of identifying here of the later practice of
Ordination, see R.E. Brownp. cit, 1023. R. Schnackenburg, in his commentary explains the fact
that in theChurch Exegesis Jn 20: 30 received a sacramentapiiaetation, but there are some
variations as referring either to the Baptism or to the Penitence (Confessionpp(Sste 388).

The Sacrament of Priesthood was understood as being included as in the celebration of the former
one. Anyway, his preference to emphasize specially the community role in the administration of
this sacrament remains questionably.
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of anew creation. In other words, this means the opening of the future eschatological
status of the Christian Churcithe post-paschal world is the world of the second
creation, born on the Day of Resurrection; it is the world of the eschatological renewal.

The anticipation of this moment can be found in the episode of J@sus -
body -going in through the locked doors. This was possible because the material
body of Jesus has changed through resurrection into a spiritual body, which means
that through resurrection the material substance, history in its totality, has been
raised to a superior level of life completely devoid of corruption and where death is
not known. At this spiritualized stage, the uniform processes of natural existence
are absent the only coordination being performed by the law and through the power
of the Holy Spirit. The human body becomes completely transparent and its
substance is subject to other rules of existence. The resurrection was therefore
neither a simple actionby which the old body was brought to the life agaior, a
new creation ex nihilo, but a radical change of the mortal body by means a
creative and changing action made upon the old .body

We should point out here the narrative of the Clri@ody passing
through the closed doors does not suggest that John’s arguments were based on
evolutionist conceptionswhich proclaimed anatural continuitybetween the dead
body and the risen one, or that the risen body is the final stage of a natural
evolution of the dead body. At the same time, we must not accept any kind of
Gnostic-dualistic theory that rejects the ties that connetlte old and the new
corporeality. Inside Christ’'s body happened the process of transformation through
resurrection of the old perishable substance into a new substance, spiritualized and
incorruptible. This is how Saint Paul describes the dynamic of this process “We
also eagerly wait a Savior, the Lord Jesus Christ, who will transform our lowly
body
(0G HETOOYMUOTIOEL TO COMO TNG TUTELVOCENDG N UMV CVUILOPPOV TW CMULOTL
g doEng awvtov ) to be like his glorious body, by the power that enables him even
to subject all things to himself.” (Phil.3: 20).

After resurrection, the body of Christ preserves furthers its corporality, but it is
a spiritualized one. Had the Disciples not been able to discern that the risen Lord had a
body, that which He used to have before His earthly death, they would never have
preached about the resurrection of Christ and certainly wouldn’t have died for it. Saint
Paul says clearly that process of “spiritualization” of the material side of our body will
happen in the moment of universal resurrection (Il Cor. 16: 3, 18).

According to Dumitru Staniloae, the process“gpiritualization” is the
result of one of the most intensive and profound dynamic action of the Spirit taking
place in the body of Jesus giving it a transparency, which transparency make this
body radiate light and glor.Only due to this complete process of spiritualization,
the Holy Spirit who comes from the Father will be seen resplendent from within

30 cf. D. Stiniloae, Teologia Dogmatié Ortodox:, 159-160.
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Christ’'s body and will be sent out into the world through dbdied humanity of
the SonAnd only in the light of this truth may we grasp the correct understanding
of Christ's gesture who breathed on to His Apostles and‘$akk the Holly Spirit!”

The risen body is a “spiritual body” (soma pnevmatikon) who traverses and
transforms its distinct manner of existence. In this form, it can no longer be analyzed
with tools of historical investigatiofl. There is no way to understand in according
to the rules of material and worldly thinking but exclusively through faith.

We may conclude by saying that the source of energy or the agent of
transfiguration or spiritualization of the material world is the Holly Spirit.

If we take a simple example from our daily life we will be able to
understand much easily how matter changes its state under the action of heat,
which is a form of energy. For instance, it is already notorious the fact that water
consists of two molecules of hydrogen and one of oxyge®)HVater preserves
its composition irrespective of its different phases of manifestation: liquid, solid or
gas. When boiling water, in the presence of a heating agent, we notice that its level
decreases through vaporization. In a few minutes the vapors themselves can no
longer be seen. So, water can no longer be sensed by means of sensorial investigation
that is our eyes cannot see it. But does it cease to exist? By analyzing the vaporous
we will find out that they have exactly the same composition as water in its liquid
state of aggregation. It has the same chemical formuyl@, Bo, water can be
found as a liquid and as vapors too.

However, on the walls of the room where we carried out our experiment,
we will notice some something else: either samall ice crystal, or a few water
drops. The analysis yield the same result: the composition is the saj@e WWd
have here the same matter that passed through three successive forms of ‘existence’
liquid, gas andsolid. But the reason of the transformation of ladl three forms is
the same: the caloric enerdy.

If we were to apply the results of this experiment to our study whose object
of analysis is the body of the risen Jesus that could traverse locked doors, we may
conclude that it was a spiritual body imbues with energy from the Holly Spirit,
invested with divine power from God, which was pure spiritualized matter (Rom.

1: 4). It could be perceived by senses but not through rational thinking (see the
Thomas episode). If this time the rational laws were overthrown, that doesn’t mean
that matter did not exist there in its new form. Therefore, the resurrected body of
the Christ proves that life and the world in general have always been characterized
by another kind of spatiality and another kind of materiality. But the way in which

the synthesis between the form of manifestation of both the Spirit and of the body
between the coordinates of spatiality and meta-spatiality will be fully revealed only

31 According to D. Smniloae’s opinion, Resurrection is an event without analogy in history. That's fail
any possibilities to examine it by using only historically tools. (op. cit., 161)
%2 pidem 160-161.
33 Cf. Bartolomeu AnanisPastorala de Pgti 2006 Cluj-Napoca 2006.
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after the present manifestation of the world has come to af{ @erefore, all

these mysteries and miraculous elements, together with the miraculous ascension
show that Jesus' body, though consisting of flesh and bones, was now in a glorified
condition and capable of acting independently of the laws of time and space. This
does not imply that He Himself was beyond time and space because this thought
would mean the annihilation of His true humanity. According to all biblical
references this concept is not acceptable.

These observations have probably led Dumitranitae towards the
conclusion that the act of Resurrection was: "The unique event that proves not only
the fact that the making of history is a cooperation between the human element and
some superior powers which are beyond man’s understanding and beyond his
limited powers, but also that history, in its entire generalityddstinedto be
elevated to a higher plan, a reabmmpletely devoid of corruption and where death
is not known, in the plan of pristine (perfect) spirituality far and beyond the
domination of ordinary governing structures but blessed with freedom for the
human spirit through which the Holly Spirit conveys spirituality to and renders the
material body transparent>”

In this sense, we may say that resurrection is the beginning of the process
through which history progresses towards it meta-historical stage, that of complete
and ultimate spiritualization. Here we must be aware of the connection between the
resurrection seen as historical event and human history in its process of
transfiguration. This is the very reason for which history dynamic is not consumed
strictly on this limited, static and corruptible dimension, but it is marked by progress
thus receiving new and new contents.

The whole universe is therefore personalized on account of the existence of
an ontologically continuity between the substance of Christ’'s body and the material
components of the universe. Through the body of the risen Christ the whole universe is
directed towards incorruptibility and complete transparency.

The dynamic of its constant advance towards spiritualization represents the
invariable quality that points towards that element that will characterize the
ultimate phases of complete spiritualization.

In fact, the history of the human becoming is a permanent paradox. This
fact is clearly showed by the Apostle Paul in Il Cor. 4: 16 “Even though our
outward man is perishing, yet the inward man is being renewed day by day.”

Therefore, within the act of communion with the body of risen Christ we
are directed to the way to [our] resurrection and immortality, towards incorruptibility
and transparency, towards a different existence, ultimately, to the supreme transfiguration
and complete comprehension of what the future oheur existencandnew creation
means and which was born with and in the truth of Jesus’ resurrection.

84 Cf. D. Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omul@ibiu 1943, 334.
% Teologia Dogmatié Ortodoxi, 11, 164.
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The light of Jesus’ resurrection will therefore be the reason through which
everything exists. Jesus’ risen body hence becomes the emblem of the new creation,
born in the Day of Resurrection. This idea is wonderful illustrated by the verses of
a hymn that is sung during the liturgical Easter Eve service in Orthodox Churches.

Here is the quotation which comes to bear out this piece of truth: “Now, the
whole world is full of light, the sky and earth and all those that are underriath.”

The lightning of the sky means that the angels have received a deeper
understanding of God ‘s call made to humankind through the incarnation of his Son
and by all his instances of redeeming work: His suffering on the Cross, His death,
and above all, His resurrection; light was thrown all over the earth was lit up by the
participation in the processes of spiritualization of its materiality; light was thrown
over hell too for that populate it will always know that there is a heaven which they
rejected through their wrong deeds.

Therefore, the light that invaded the whole Universe through the resurrection of
the Christ is in fact the new dimension of our understanding beyond of its actual status.

3. Conclusions

- Jesus’ resurrection and ascension represent for the entire cosmos the
beginning of its new status namely that of being a new creation.

- The post-paschal world is the world of the second creation, born on the
Day of Resurrection; it is the world of the eschatological renewal. Through the
body of the risen Christ the whole universe is directed towards incorruptibility and
complete transparency. The whole universe is therefore personalized on account of
the existence of an ontologically continuity between the substance of Christ's body
(spiritualized) and the material components of the universe.

- The power which achieves this is the Holy Spirit given by the resurrected
Jesus to his disciples. This Holy Spirit is working in the Church through the
Sacraments which prolong in the world the power of the Resurrected Jesus that
gives to the whole creation its temporary transfigured status which will be achieved
in the future eschatological existence.

36 Cf. Octoihul Mig Oda Ill, Sibiu 1970, 172.
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L'USAGE DE L'ECRITURE DANS LA\REFLEXION SUR
L'INFINITE DIVINE ET SUR LE PROGRES SPIRITUEL SANS
FIN CHEZ GREGOIRE DE NYSSE

OVIDIU SFERLEA

REZUMAT . Folosirea Scripturii T reflectia asupra infinitatii divine si asupra
progresului duhovnicesc #ra sfarsit la sf. Grigore de NyssaPlecand de la tezele
contradictorii emise de exdiieoperei Sf. Grigorie de Nisa asupra insgdia
scripturistice a doctrinei infirdtii divine si a progresului spirituakfa sfasit, am incercat

s analizez felul in care Scriptura este prezenelaborarea acestui complex de idei. Am
propus o distinge in interiorul reflegei Sf. Grigorie intre dauaspecte ale infiritii
divine: «infinitate adiastematlis, respectiv «infinitate de plenitudine». In lumina acestei
distingii, am identificat textele scripturistice pe care Sf. Grigorie le ingdmaniera n
care le interpretedzA reissit 0 asimetrie intre abund@nde texte mobilizate Tn sprijinul
primului aspect al infindttii divine si numarul relativ mic de citri scripturistice Tn
favoarea celui de-al doilea. Regn, in schimb, acegaabunderi de texte pentru a
ilustra doctrina corelatiiva progresului spirituafifa sfasit («epectaza»). Primul aspect al
infinitatii divine (infinitatea adiastematifreprezink modul Th care Sf. Grigorie fiflege

s ilustreze diferea ontologi@ dintre creatur si Creator,si tot el expli@d de ce o
cunoatere conceptuala Creatorului este imposthilintr-un context trinitar, acest aspect
al infinitatii divine explicdi de asemenea posibilitatea coet&inipersoanelor Sfintei
Treimi. Dar d&i are catiunea abundefita Scripturii, € §pr de observatacinfinitatea
adiastematit nu permite itelegerea doctrinei spirituale a Sf. Grigorie. Pe depaltte,
infinitatea de plenitudine, chiar damai puin sprijinitd direct de rarturia inspirad,
reprezind fara Thdoiak fundamentul doctrinei progresului spiritual infinit. Cumgeste
Sf. Grigorie & neutralizeze aceéshasimetriesi cum se explig absera aproape totala
Scripturii din refleda asupra infinittii de plenitudine? Plecand de la cateva texte extrase
din Contra lui Eunomiu, Comentariul la Cantarea Gailor, Viaza lui Moisesi Despre
sufletsi invierg am sugeratacraspunsul poate figgit observand felul in care, in gandirea
parintelui capadocian, infinitatea de plenitudisiedoctrina progresului spirituafr
sfagit se implia reciproc. Mai precis, intrucat aceste @adei sunt corelative, textele
scripturistice pe care Sf. Grigorie le ingdo sprijinul «epectazei» (efect) sesfrangsi
asupra infiniiti de plenitudine (cau oferindu-i retrospectiv cgéiunea nirturiei
inspirate. Infinitatea de plenitudine este astfelacitit o idee provenind (fig in mod
indirect) tot din Scriptdrsi in perfect acord cu ea.

Préliminaires

On sait la place qu'occupe dans l'oeuvre de Grégoire de Nysse lidée de l'infinité
de Dieu a lagquelle vient s'ajouter, on dirait naturellement, une maniére originale de penser
la vie spirituelle comme un progrés perpétuel dans la connaissance et la participation a
Dieu. Ce complexe d'idées recoupe en effet sa réflexion théologique aussi bien que son
anthropologie pour culminer dans sa doctrine spirituelle. C'est des lors compréhensible
gue l'on en ait fait la marque méme de sa pensée.
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Mais de quelle maniére envisager cette originalité? S'agirait-il d'un dépassement
de la tradition philosophique grecque, quelque chose comme l'aboutissement d'un
mouvement dialectique, largement ignoré par cette méme tradition et qui allait a
I'encontre de ses conceptions explicites bien que pouvant rigoureusement se
déduire par ailleurs de ses prémis5&@stte interprétation a tendance a regarder la
polémique de Grégoire avec Eunome comme un affrontement entre la pensée
grecque classique et le christianisme. La doctrine de l'infinité divine marquerait ni
plus ni moins que I'éclatement du concept classique de Premier principe, en méme
temps qu'elle offrirait un fondement nouveau a une théorie de la connaissance aux
antipodes de la réflexion d'Aristote. En effet, contre ce dernier, qui avait repoussé
I'infini du domaine de la connaissance, Grégoire établit que, dés lors que l'objet de
la connaissance est infini, on ne peut jamais s'arréter de connaitre. De concept en
concept, destasisen stasis donc, tout comme chez Aristote, mais a l'infini — telle
serait, selon cette interprétation, la vérité de I' «épectase» grégorienne.

On peut également lire I'avénement de ce complexe d' idées comme le fruit
d'un dialogue polémique avec une part importante de la tradition chrétienne,
représentée notamment par Origendidée d'un progrés spirituel sans fin fondé
sur l'infinité divine serait la solution apportée par Grégoire au fameux probléme du
koros de lasatiété dans la contemplation du Bien qui méne inexorablement a la
chute des ames, avatar de la vieille conception cyclique du temps codmique

Mais si Grégoire sait, a travers un dialogue polémique, mettre a profit les
traditions (grecque ou chrétienne) dont il se nourrit, qu'en est-il de I'Ecriture? Pour
commencer, force nous est de constater que la thése de l'inspiration scripturale de
la réflexion de Grégoire ne fait pas I'unanimité chez les interprétes de son oeuvre.
Alors que J. Daniélou, par exemple, n‘avait pas de mal a parler, dans son introduction
a laVie de Moisedu « théme biblique du Dieu infinf »L. Sweeney estimait en
revanche que la doctrine de lnfinité divine n'a pas de “base explicite” dans I'Etriture.
Sans doute ce dernier jugement semble-t-il trop simplifier les choses en ce qu'il
privilégie la portée de I'évidence intrinséque du texte biblique aux dépens du travalil
d'explicitation et d'interprétation. Pour autant, parler du « théme biblique du Dieu
infini » chez Grégoire pourrait bien étre une position qui demande a son tour d'étre
nuancée. Aussi, pour déterminer la maniere dont I'Ecriture est présente dans la

! C'est la thése d'E. Miihlenbemje Unendlichkeit Gottes bei Gregor von Nyssa. Gregors Kritik am
Gottesbegriff der klassichen Metaphysittingen, 1966.

2 Cette suggestion a été faite pour la prémiére fois par E. von Ivank&jellenisches und Christlisches in
frihbyzantinischen Geistleheviienna, 1948, p48, et développée par R.E. Heine d&esfection in the
Virtuous Life. A Study in the Relationship betwen Edification and Polemical Thdeitdggelphia,1975.

3 M. Harl fait remarquer, dans «Recherches sur l'origenisme d'Origéne: la 'Ratig$gde la contemplation
comme motif de la chute des &mes», &todia Patristice8 (1966), Berlin, p. 373-405, qu'il n'y a pas de
texte direct d'Origéne qui rapporte expressément cette doctrine, et que ce qui nous reste des textes d'
Origene ne permet pas non plus de la reconstituer. Mais quoi qu'il en soit de la présence de cette doctrine
chez Origeéne, nous trouvons des textes chez Grégoire de Nysse qui indiquent que le probléme de la
satiété koros] était bien présent a son esprit et qu'il voulait en éliminer la possibilité.

“ Sources Chrétiennes 1, 2éme édition, Paris, 1955, p. 27.

® Divine Infinity in Greek and Medieval Thoughtew York, 1992, p.13, p. 169 ou encore p.475.
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réflexion de Grégoire, devrait-on répondre a deux questions. Premierement, quels
sont les textes bibliques qui reviennent sous sa plume quand il aborde la doctrine
de l'infinité divine ou celle du progrés spirituel sans fin? Deuxiémement, quel est le
statut précis de ces textes? Apparaissent-ils comme le point de départ de son
raisonnement, ou, au contraire, ne sont-ils que des ornements qui n‘ont pas de
liaison organique avec lui?

Je dois préciser d'emblée que je ne me propose pas de faire ici une étude
génétiqgue qui montre quelle a été effectivement la contribution de I'Ecriture a
I'avénement progressif de ces deux idées dans les écrits de Grégoire et le rdle précis
qu'elle a pu jouer dans I'économie profonde de sa pensée. Cela en raison
notamment de ce qu'une telle étude comporterait de spéculatif. Plus modestement,
jessaierai de mettre en relief la maniére concrete dont I'Ecriture est citée et interprétée
dans quelques passages représentatifs de la réflexion sur l'infinité divine et le
progres spirituel. Je ferrai cet examen a la lumiére d'une distinction. Les textes de
Grégoire laissent en effet apparaitre deux types de raisonnements établissant
I'infinité divine, qui ne s'opposent pas dans leur conclusion mais qui néanmoins
relévent de deux perspectives différentes.

Il'y a d'abord un raisonnement qui part de l'opposition radicale entre la
création et Dieu. Le propre de la création, c'est d'étre comprise par des limites
spatio-temporelles qu'elle ne peut franchir. La création, c'est le diastema, l'intervalle et
I'extension. Dieu, en revanche, est “la nature qui ne comporte pas d'intervalle” he
diastatos physiexistant selon un régime ontologique différent de ce qui constitue
la finitude de la création (espace et temps). Mais, totalement étranger a l'idée
d'extension et a ce qui limite, Dieu peut étre dit alors infini. Par la suite, j'apellerai
cet aspect de linfinité divine «infinité adiastématique». C'est de cet aspect que
reléve I'éternité de Dieu, par exemple, dans les textes de Grégoire.

La seconde maniere de comprendre le caractére infini de Dieu consiste a
envisager ses qualités comme n'ayant par elles-mémes pas de limite. De maniére
trés schématique, le raisonnement serait le suivant. Dieu posséde la bonté, la
puissance, la beauté, la sainteté etc. sous un mode absolu. Or seuls leurs contraires
pourraient les borner. Mais les contraires n'‘ont pas de place dans les perfections de
Dieu. Par conséquent, les perfections de Dieu n'ont pas de limite. Autrement dit,
Dieu, dans la mesure ou il est identique a ses perfections, est infini. J'apellerai cet
deuxiéme aspect de l'infinité divine “infinité de plénitude”.

1. L'Ecriture et l'infinité adiastématique

On trouve un texte qui illustre bien cette maniére de poser l'infinité de Dieu
dans le CE 3 Grégoire est en train de répondre & une objection d'Eunome qui niait
la possibilité d'une génération sans commencement et sans fin, et arrivait par ce
biais a établir l'infériorité du Fils par rapport au Pére.

«En effet c'est uniquement en étant déterminées par quelque grandeur que les
choses deviennent a partir d'un commencement et finissent en une limite (peras),

® Homélies sur I'Ecclésiast8C 416), introd., trad. et notes par F. Vinel, Paris, 1996, p. 383.
"GNO I, p. 226, 18 — 227,2.
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et la mesure du temps qui accompagne la grandeur de ce qui est généré sépare le
commencement de la fin par lintervalle (diastema) d'entre eux. Or comment
mesurerait-on ce qui est sans grandeur ou comment diviserait-on par un intervalle
ce qui est sans extension (adiastaton)? Quelle mesure trouverait-on pour ce qui est
sans grandeur ou quel intervalle pour ce qui est sans extension? Comment concevrait-
on l'infini (to aoriston) par un commencement et par une fin? Commencement et fin, en
effet, sont les nom des extrémités d'un intervalle. Mais s'il n'y a pas d'extension, il n'y
a pas non plus de limite. Or la nature divine est assurément sans extension et, de ce
fait, elle n'a pas de limite. Mais lillimité (to aperatoton) est et se dit l'inini (
apeiron). Il est vain donc de circonscrire l'infini par un commencement et une fin.
Il est en effet impossible que l'infini soit circonscrit».

L'essentiel de l'argument:

1) Laouilnya pas dextension (en espace ou en temps), il n'y a pas non
plus de limite;

2) Il n'y a pas d'extension dans la nature divine;

3) La nature divine n'a donc pas de limite.

On voit que la démonstration tient d'elle méme, et Grégoire ne semble pas
éprouver le besoin de l'appuyer d'une citation scripturaire. Mais s'il arrive de
retrouver ailleusun type d'argument semblable toujours sans renvoi a 'Ecriture,
Grégoire sait pourtant mobiliser le témoignage inspiré. Ainsi dans un développement
sur |'éternité divine (to aidion) n'a-t-il pas de mal a citer d'un trait de plume le Ps
73,12, le Ps 28,10 et le Ps 145,10, avant d'expliquer que les termes agennetos (ou
anarchos) et ateleutetos désignent l'absence de commencement respectivement de
fin en Died. C'est le méme développement sur I'éternité divine (he aidiotes) qui
apparaitra plus tard dans le CE, 2iré en fait du Contre Eunome de Basile (525¢
36-49), mais nous avons deux témoignages scripturaux différents. A cété du Ps 73, 13,
nous trouvons Exode 15,18 et Ps 54, 20.

On peut déja remarquer une certaine préférence pour des citations provenant
des Psaumes, mais qui interviennent la ou Grégoire se contente de faire une mise
au point sans s'atarder a donner une démonstration. Il aurait pu encore faire appel a
Géneése 21,33 (“ll invoqua en ce lieu le nom du Seigneur Dieu éternel.”) ou encore
a Deutéronome 32,40 (“Je vis pour toujours”), mais qui ne sont pas cités.

On trouve en revanche Heb 7,3, qui constitue un exemple plus intéressant.
C'est un texte assez difficile a comprendre, et a la premiére vue, il ne serait pas
censé faire référence a I'éternité divine. Il parle en effet de Melchisédek, le roi du
Salem, qui est dit au verset 8ahs pére, sans mére, sans généalogie, qui n'a ni
commencement de jours ni fin de vie (mete archen hemeron mete zoes telos echon),
mais rendu semblable au Fils de Dieu, il demeure sacrificateur a perpjéaé
ce texte Grégoire ne reproduit que la séquencedmmencement de jours ni fin de
vie”, et c'est vraisemblablement la partie moyenne du texte qui lui permet de le

8 par exempleDe BeatitudinibugBea)., GNO VII/Il 104,15 — 23CE 1,GNO |, p. 135,23 - 136,7.
9CE 1, GNO |, p. 218, 19-20, et p. 219,3-7.

CE 2 GNO |, p. 360,6 — 361,17.
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comprendre comme s'appliquant au Fils. Le fait que Melchisédekesau“semblable
(aphomoiomenos) au Fils de Diekquivaut apparemment pour Grégoire a dire que le
Fils ne saurait avoir lui non plus et a plus forte raisaircdmmencement de jours

ni fin de vie". Il peut dés lors I'utiliser comme témoignage inspiré de I'éternité du
Fils et en faire un argument pour l'identitéusia des trois personnes trinitaites

Dans le débat trinitaire avec Eunome, sa stratégie favorite consiste en effet a faire
valoir que si I'éternité ou la bonté ou la puissance s'applique au Fils au méme titre
qu'au Pére, c'est-a-dire “en propre” (kyrios), il n'y a plus moyen de les distinguer
d'un point de vue ontologique et il faut affirmer leur identité d'Gusi¥est précisément

dans ce but gu'il cite le texte.

Heb 7,3 reviendra dailleurs dans le CE, 3oujours dans un contexte
trinitaire. Grégoire y reproduit un argument d'Eunome, qui niait I'éternité du Fils :
“S'il était, il n'a pas été engendré, et s'il a été engendré, il n'était pas”. Grégoire
entame sa réfutation par établir I'éternité divine a l'aide d'Exode 3,14 (“Je suis
Celui qui est”), ou il lit I'absence de commencement et de fin en Dieu. Il cite
ensuite dans le méme sens Isaie 44,6 (“Je suis le premier et le dernier”) et Ps 101,
28 (“Tu es le méme et tes ages ne diminueront point”). Grégoire applique au Fils le
titre de “Celui qui est”, avant de faire appel a Jean 1 (“ll était au commencement”,
“Il était avec Dieu”, “Il était Dieu”) et de conclure que nier I'éternité du Fils
signifie ni plus ni moins que se détourner du christianisme vers l'iddlatrie. Puisque
I'éternité du Pére exclue toute idée de passage du non-étre a I'étre aussi bien que
toute idée de dissolution en non-étre, il en va de méme pour le Fils qui a “tout ce
qui est au Pere” (Jn 16,5), incorruptibilité, bonté, puissance, gloire et éternité.
Grégoire finit son développement par faire de nouveau appel Heb 7,3 comme un
témoignage direct de I'éternité du Fils.

C'est encore cet aspect de l'infinité divine que Grégoire invoque, dans un
passage bien connu de7ame homélie sur I'Ecclésiatgour couper court a toute
tentative de chercher et de designer par un concept, aussi sublime soit-il, I'essence
de Dieu. En interprétant Eccl 3, 7b (“Moment de parler et moment de se taire”),
Grégoire en arrive a expliquer pourquoi Dieu restera a jamais au-dela du discours.
C'est que “les concepts propres a lintervalle (diastema)” (i.e. lieu, temps, fiesure)
ceux qui déterminent intimement notre maniére de connaitre, ne sont pas applicables a
ce qui précisément “n'est pas compris dans linterdall&"infini ne peut étre
exprimé “quantitativement et qualitativement”, dit Grégoire, notre pensée ne dispose
d'aucun moyen qui lui permette de “parcourir l'idée de I'étethit8’l s'agit des
oeuvres de Dieu, c'est le moment de parler et de dire ses puissances, mais de Dieu
lui-méme il faut se taifd Et Grégoire de finir sa réflexion en invoquant un

1 CE 1 GNO |, p. 223, 27-225,5.

12 Sur cet aspect de la théologie trinitaire de Grégoire, voir L. AjEsea and its Legacy. An
Approach to Fourth-Century Trinitarian Theolgg9xford, 2004, p. 351-361.

3GNO I, p. 185,19 — 190,4.

4 Homélies sur I'Ecclésiasttrad. cit, p. 373.

15 |bidem p. 383.

18 |bid. p. 385.

17 Méme position danBéat., op.cit p. 140, 15 — 141,27.
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témoignage tiré encore des Psaumes, “La grandeur de la gloire de sa sainteté n'a
pas de limite”. Il s'agit d'une maniéere originale de citer le Ps 144. Sans doute pour
renforcer l'idée de l'inacessibilité divine, il fait le début du verset 5 précéder le
verset 3, et y voit la preuve de la réserve du prophéte de spéculer sur I'essence
méme de Dieu, David s'étant contenté de s'emerveilleir dans son discours de la
“grandeur de gloire de sa saintéfé©n percoit I'arriére-plan polémique qui est a
l'oeuvre ici, et il est intéressant de voir le méme Ps 144,3 cité, au déb@ateda
homélie sur le Cantique des Cantiqgue®n pas pour souligner l'inaccessiblité
divine mais au contraire I'ascension continue vers Dieu de celui qui Le contémple

On verra tout a I'heure que cela n'est d'ailleurs pas contradictoire.

2. L'Ecriture et l'infinité de plénitude

On peut s'acorder sur le fait qu'en affirmant l'infinité de Dieu comme
éternité Grégoire n'accomplissait probablement pas une révolution dans la tradition
théologique chrétienne. Il s'avére en revanche beaucoup plus original en envisageant
Dieu comme une plénitude de perfections ne comportant pas de limite. Chaque
perfection (ou chaque “bien”, comme dit encore Grégoire) que Dieu posséde et que
Dieu est s'applique a Lui “en propre” et sous un mode absolu. Ses perfections ne
sont pas dues a la participation a quelque chose de différent de Lui s'il est vrai que
Dieu est immuable et qu'll Se suffit a Lui-méme. Mais elles ne sont pas non plus
bornées par leurs contraires, car la sagesse de Dieu, ou sa puissance, ou sa sainteté
ne sont rien d'autre que sagesse, puissance et sainteté. Or, selon Grégoire, s'il n'y a
rien qui les limite, elles seront infinies.

Reproduisons d'abord un texte tiré du traité Sur I'Ame et sur la résurrection. Il
s'agit assez probablement de la premiére démonstration de linfinité divine comprise
comme infinité de plénitude dans les écrits de Grégoire. Un développement sur le
progrés sans fin dans I'amour de Dieu interrompt I'argument sur l'infinité divine,
c'est peut-étre pourquoi le passage n'a pas eu l'attention qu'il méritait de la part des
interprétes. Je vais citer donc l'essentiel de la démonstration.

«Mais la nature qui surpasse toute idée de bonté et qui domine toute
puissance, elle qui ne manque de rien de ce qui se congoit en fait de bien, étant elle
méme la plénitude des biens, et qui ne doit pas a la participation a quelque beauté
d'étre dans le beau, mais qui est elle méme I'essence du beau — quelle que puisse
étre la représentation que l'esprit se fait du beau —, cette nature n'admet pas en elle
méme le mouvement qui porte a espérer, car l'espoir opére en fonction de cela
seulement qui n'est pas présent et elle n'a pas besoin non plus de l'activité de la
mémoire pour la connaissance de ce qui existe, car ce que I'on voit n'a pas besoin
d'étre remis en mémoire. Puisque donc la nature divine est au-dela de tout bien, et
gue le bien est nécessairement I'ami du bien, pour cette raison, se regardant elle-
méme, ce qu'elle a, elle le veut, et ce qu'elle veut, elle I'a, ne recevant en elle rien
de ce qui est au dehors. Or en dehors d'elle il n'y a rien, si ce n'est le mal, dont
I'étre, méme si c'est paradoxal, tient dans le non-étre : il n'y a pas en effet d'autre
genése du mal que la privation de ce qui est [...] Le beau n'a de fin que par son

8 \/oir la méme maniére de citer Ps 144, dans CE, infra note 23.
9GNO VI, p. 245-247.
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contraire. Et celui-la dont la nature n'admet pas le mal avancera vers le bien infini
et sans limite (hou de he physis anepidektos esti tou cheironos, pros to aperanton
te kai aoriston to agathon proseleusetai)».

Si 'on décompose l'argument, on s'apercoit qu'il tient en six points principaux:

1) Dieu ne manque de rien de ce qui se congoit en fait de bien, car il est
la bonté méme;

2) Il n'existe pas de devenir pour la bonté de Dieu;

3) Endehors de la bonté de Dieu il n'y a que le mal,

4) Le bien (ou le beau) n'a de fin que par son contraire;

5) La nature divine n‘admet pas le mal;

6) La nature divine est infinie.

C'est un raisonnement hautement spéculatif, on en conviendra, que l'on
retrouve sous une forme trés semblable mais plus plus serrée danse &H 1
est d'autant plus intéressant de voir si et comment Grégoire pense en trouver le
point de départ ou la confirmation dans les Ecritures. Or il apparait qu'autant il est
a l'aise pour trouver des appuis scripturaux convaincants en faveur de linfinité
adiastématique, méme la ou I'on ne s'y attendrait pas, autant les passages ou il pose
l'infinité divine comme plénitude de biens en sont presque totalement dépourvus.
On peut d'emblée remarquer gu'il n'y a de citation scripturale qui fasse référence a
l'infinité de Dieu ni au début de cette démonstration ni & la fin. La méme situation
se retrouve dans le texte @E 1, cette fois-ci dans un contexte polémique et
trinitaire, mais aussi dans La vie de Mé&ise

On peut néanmoins citer un texte du CE &1 Grégoire est en train de
montrer que toute tentative de rechercher I'essence de Dieu est vouée a I'échec.

2°De anima et resurrectione(Amé&G 46, 96,C 7 — 97, D,8. (trad fr. J. Terrieux, p. 142-143 et 145).

2L CE 1, GNO 1,p. 77,1-26: “Mais il ( Eunome ) ne dira sans doute pas que ce sommet de l'essence (divine)
admet un degré supérieur de puissance ou de bonté ou d'autre qualité de ce genre. Or il est connu de tout
un chacun — a plus forte raison de ceux qui sont supposés exceller dans la sagesse — que I'hypostase du
Fils Monogene et de I'Esprit Saint ne comportent aucun manque au regard de la perfection de leur bonté
ou de leur puissance ou de quelque autre qualité de ce genre. Le bien, en effet, tant qu'il est incapable de
son contraire, ne comporte pas de limite pour sa bonté, puisque seul son contraire peut le circonscrire.
Ainsi peut-on le voir dans chacun des exemples que voici: la force est arrétée par la faiblesse, la vie est
limitée par la mort, 'obscurité devient la limite de la lumiére, et, pour tout dire dans un mot, chaque bien
particulier prend fin dans son contraire. Si donc il suppose que la nature du Monogeéne et de I'Esprit Saint
peut changer pour le pire, il diminue, selon toute vraisemblance, la notion de leur bonté, puisqu'il prétend
qu'ils sont capables de leur contraire. Mais si la nature divine est immuable et incapable d'aller vers le
pire (ei de anepidektos esti he theia te kai analloiotos physis tou cheironos)— et cela ce sont nos
adversaires mémes qui le confessent — nous devons la regarder comme absolument illimitée dans le bien
(aoristos pantos en to agatho). Mais lillimité c'est linfini. Or c'est le comble de l'absurde que de
concevoir un «plus» et un «moins» de l'infini et de lillimité. Comment la notion d'infini resterait-elle
valide alors, si I'on imaginait qu'il y a du «plus» et du «moins» en elle? L'idée de «plus», en effet, nous
l'obtenons par la comparaison des limites. Mais dans le cas de ce qui n'a pas de limite, comment
concevrait-on un «plus» ?”. Le méme raisonnement, mais avec un accent particulier sur la simplicité
divine, est reproduit quelques pages plus loin, p. 95,12 — 96,2, toujours sans citation scripturale.

22| a vie de Moisep. 49 et 51.

ZGNO I, p. 260,26 — 262,2.
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L'Ecriture la déclare “superflue et inutile”, dit-il, avant de citer saint Jean 21,25
(“Le Seigneur a fait encore beaucoup d'autres choses ; si on les écrivait en détalil, je
ne pense pas que le monde méme pQt contenir les livres qu'on écrirait”). Le texte
fait référence, selon Grégoire, non pas seulement aux miracles que le Seigneur a
faits dans la chair, mais aussi et d'abord a sa création, la terre, les cieux et l'univers
entier. Le monde entier ne saurait comprendre la sagesse du Christ se rapportant au
monde lui-méme, car il n'y a pas de limite a la sagesse du Christ, dit Grégoire,
avant de citer Ps 146,5 et de conclure que le Christ “est infiniment plus goand (
apeiroplasiona einai)” que tous ce qu'il a amené &fétre

Relevons aussi une citation du Ps 144,3 et du Ps 91,9 («Mais toi, Seigneur,
tu es sublime a jamais”) dans 8&éme homélie sur le Cantique des Cantiques,
suivie de cette interprétation:

“Dans toute l'éternité du siécle sans fin, celui qui court vers toi se
grandit et s'éléve chaque fois, en s'accroissant toujours par la progression dans
les biens et de fagcon proportionnée. Mais toi, tu es le méme, tu demeureras a
jamais sublime, tu ne peux jamais paraitre bas a ceux qui s'élévent, car tu es
toujours, au méme degré, plus haut et plus sublime que le pouvoir de ceux qui
cherchent a s'élever”

Ce bilan semble plutdt maigre comparé au nombre de citations que Grégoire
est capable de mobiliser en faveur du premier aspect de l'infinité divine. Nous sommes,
parait-il, face a une situation asymétrique, aussi bien du point de vue des citations
bibliqgues mobilisées que du rdle que jouent les deux aspects de l'infinité divine
dans la pensée de Grégoire. Car l'infinité adiastématique, tout en ayant la garantie
de I'Ecriture, n'a pourtant pas de suite, pour ainsi dire. Elle explique certes I'échec
de connaitre Dieu par la spéculation conceptuelle, ou la possibilité de la coéternité
des personnes trinitaires (car il peut y avoir génération du Fils sans division de
I'ousiadivine et sans antériorité du Pére), mais sans plus. En revanche, c'est l'infinité
de plénitude qui, tout en apparaissant moins bien appuyée par des textes scripturaux,
se trouve au fondement de sa doctrine du progres spirituel sans fin. C'est trés
probablement & partir de cette distinction qu'il faut comprendre le sens différent de
I'appel au Ps 144,3 dans 1ame homélie sur I'Ecclesiagtell Grégoire souligne
I'échec de la raison discursive face a Dieu) et la 8¢éme homélie sur le Cantique des
Cantiqueg(ou il est question de l'accroissement perpétuel dans le bien). Mais avant
de tenter une suggestion pour expliguer comment Grégoire parvient a neutraliser
cette asymetrie, examinons la place de I'Ecriture dans la réflexion sur le progrés
dans la participation a Dieu.

2 Dans le méme sens on pourrait vraisemblablement aj6&e GNO II, p. 38, 20 — 27. “ll n'est
pas possible que ce qui est par nature infini soit compris dans aucun concept exprimé par un mot.
En effet, le fait que la grandeur divine n'a pas de limite est exprimé par la prophétie, qui déclare
expressément que la grandeur de la gloire de sa sainteté n'a pas de limite. Et si ce qui est autour de
Lui n'a pas de limite, a plus forte raison Lui, dans son essence, quoi qu'elle puisse étre, n'a pas de
limite a quelque égard que ce soit”.

25 GNO VI, p. 246-247 (8&éme homélie, trad fr. p.179).
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3. L'Ecriture et le progrés spirituel sans fin

La théorie du progrés spirituel sans fin est un des traits le plus propres de la
pensée de Grégoire de Nysse. Sans entrer dans le détail et sans discuter la question
de sa nature, on peut observer que Grégoire en parle comme d'une connaissance,
croissance, participation, transformation ou encore amour qui ne comportent pas de fin.

De maniére générale, la nécessité de ce progrés est une conséquence a la fois
de la mutabilité structurale de I'homme et de l'attirance gu'exerce sur lui le divin avec
lequel il a une parenté due a la création selon son image. Il y a, dans la vision de
Grégoire de Nysse, une continuité indiscutable entre la création et la vie spirituelle. Il
concoit la premiére comme le passage du non-étre a I'étre qui caractérise toute créature
en tant que telle, au point que celle-ci ne saurait avoir de consistance en dehors de lui.
On pourrait ainsi dire que la créature est tout entiere mouvement, et Grégoire appelle
dailleurs 'homme « I'étre en mouvement perpétuel (to aeikinétohj» création, et
'homme d'abord, apparait ainsi a la fois comme quelque chose d'achevé, mais aussi
dinachevé. C'est par la volonté de Dieu que 'homme est venu a l'étre, et c'est a
'homme désormais de poursuivre ce passage par sa propre volonté vers toujours plus
d'étre ou, dans les termes de Grégoire, «vers le mileukshever sans cesse sa
création par le mouvement vers et la croissance dans le bien ou dans la vertu, «partager
la vie divine et pure® telle est, selon Grégoire, notre vocation. Puisque la vie divine
est infinie, ce progrés n'aura pas de fin lui non plus. Grégoire le résume d'un trait dans
La création de I'hommexSi c'est vers le bien que le mouvement perpétuel entraine un
étre, jamais, a cause de linfini de son objet, ce mouvement ne cessera de I'emporter
plus avant, car jamais il n‘atteindra la limite de celui gu'il cherche et dont la saisie lui
permettrait un arréfs

Il 'y a plusieurs textes scripturaux sur lesquels Grégoire fait reposer sa
conception. D'abord, bien sar, Philippiens 3,13 (“Fréres, je ne pense pas l'avoir saisi ;
mais je fais une chose: oubliant ce qui est en arriere et me portant vers ce qui est en
avant, je cours vers le but, pour remporter le prix de la vocation céleste de Dieu en
Jésus Christ”), qui apparait cité désHesmélies sur les BéatitudeA fin de la V-
eme homélie, Grégoire est en train d'achever sa réflexion sur la faim et la soif de la
justice, en d'autres mots, la faim et la soifdeu lui-méme. Aprés avoir cité Ps.
33,9, Jn 14,23, Gal. 2,20 et Phil. 3, 13, Grégoire finit ainsi:

Qu'il nous soit permis d'imaginer quelgue chose que la nature ne
comporte pas. Si, en effet, il était possible de ne pas éliminer I'excédent de
nourriture sensible et que ce dernier s'ajoutat intégralement a la taille du corps,
le corps augmenterait beaucoup, et la nourriture de chague jour en accroitrait la

2 Trajté de la virginité(Virg.), SC 119, introd., texte critique, trad., comment. et index par M.
Aubineau, Paris, 1966, p. 347; cf audsi la création de 'hommgEréatior), SC 6, introd. et trad.
par J. Laplace, Paris, p. 181: «notre nature dans son mouvement perpétuel».

27 Sur les titres des Psaumes, (Psaumes)pd., trad et notes par J. Reynard, Paris, 2002, p. 277.

28.CC, GNO VI, p. 190,3. ( 6éme homélie, trad. fr. p. 150).

29 Création p. 180.
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grandeur. De la méme facgon, cette justice-la, ainsi que toute autre vertu qui
l'accompagne, du fait que cette espéce de nourriture, étant intelligible, n'est
plus éliminée une fois mangée, rend toujours plus grand celuipgutigipe,

en augmentant sans cesse sa grardeur

On retrouve Phil 3, 13 utilisé comme indiquant le progrés spirituel indéfini
dans laVie de Mois#, ou encore dans leslomélies sur le Cantiques des
cantique&’. Nous avons une situation plus intéressante dans le CE, ou l'appel & Phil
3, 13 prend un double sens, tout comme la citation du Ps 144,3 datmriéles
sur |'Ecclésiaste respectivemensur le Cantique des cantiqguetne allusion
transparente a Phil 3, 13-14 apparait dans CE 2, dans un contexte qui souligne, a
travers l'histoire d'Abraham, I'échec de la raison discursive face a Dieu. L'odysée
spéculative d'Abraham, tout «tendu en avant» (tois emprosthen epekteinomenos —
Phil 3,13) et allant de concept en concept, finit en effet dans lI'abandon de toute
conjecture relative a Dieu, et dans la reconnaissance gu'il est «supérieur et plus
sublime que tout signe destiné a le faire connaitre». Et Grégoire d'en tirer la
conclusion qu'il est impossible d'approcher Dieu si ce n'est moyennant®la foi
Dans le CE 3, au contraire, Phil 3, 13 est cité dans le cadre d'une réflexion sur le
progrés continu dans la participation & Bfeu

Un autre texte que Grégoire se plait a citer, surtout darr$olelies sur
le Cantiques des cantiquidsest 2 Cor 3,18 («Nous tous qui, le visage découvert,
reflétons tel un miroir la gloire du Seigneur, nous sommes transformés en la méme
image, de gloire en gloire, comme par le Seigneur qui est I'ESpriEs) faveur du
progrés spirituel sans fin on trouve encore interprétés Cantique 2,13 («Leve toi,
viens!») joint & 2 Cor 3,8 le Ps 83,8 («de puissance en puissafites)1 Co 8,2

%0 Beat, GNO VII/Il, p. 122,20 — 123,13.

31 La vie de Moisgtrad. cit., p. 49.

32Ce, GNO IV, p. 174,15 (6éme homélie, trad.fr.p.140-141)

33CE 2, GNO |, p. 252,14-253,28.

34CE 3, GNO I, p. 212,5-14: « Le propre de la divinité estelenanquer de rien de ce qui constitue
le bien; la créature ne devient bonne que par participation au meilleur. Non seulement elle a
commencé d'étre, mais elle commence toujours d'étre dans le bien par sa croissance vers le mieux.
C'est pourquoi elle ne s'arréte jamais a ce qu'elle a saisi, mais tout ce qui est acquis par participation
devient le principe d'une croissance nouvelle, en sorte que, selon le mot de Paul, elle ne cesse jamais de
se tendre vers ce qui est en avant et d'oublier ce qui est en arriére (Phil 3,13). Voir aussi CE |, p.
112, 7-20: “En effet, tant qu'une nature est déficiente en regard du bien, la nature supérieure
exercera naturellement sur elle une attraction incessante; et I'élan vers le meilleur ne s' arrétera
d'aucune maniére, mais, puisque le désir tend toujours vers ce qu'il n'a pas encore saisi, l'inférieur
désirera a jamais le supérieur, s'altérera incessamment vers le meilleur et n'arrivera jamais a
I'achévement, du fait qu'il ne trouvera pas de limite a partir de laquelle s'arréte 'action de monter.
Puisque, en effet, le Bien Premier est dans sa nature infini, la participation de celui qui en jouit sera
nécessairement infinie elle-aussi: plus elle en saisit davantage, plus elle trouvera quelque chose a
saisir encore et ne pourra jamais égaler son objet, du fait que, d'un coté, le participé n'a pas de
limite, et, que d'autre cété, celui qui augmente par la participation ne s'arréte pas (d'augmenter)».

35 GNO VI, p. 160,2-3; p. 186,8; p. 253,16; Egalement dzmperfectioneGNO VIII/I, p. 213,26.

38 pour la maniére dont Grégoire cite et d'interpréte ce texte voir M. Harl, «L'interprétation de 2 Co
3,8b et la liturgie baptismale», dalns déchiffrement du serRaris, 1993, p. 307-311.

87CcC, GNO VI, p. 159,17-160,6 (homélie 5, tr. fr. p.130).
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(«Si quelqu'un croit savoir quelque chose, il n‘a pas encore connu comme il faut
connaitre»¥. L'appel a Jn 7,37 («Si quelqu'un a soif, qu'il vienne & moi, et qu'il
boive») est par contre moins prévisible, mais dans l'interprétation que lui donne
Grégoire «l'aspect duratif du commandement rend éternel I'encouragement a avoir
soif, a boire et a s'élancer vers lui. Et pour ceux qui ont déja goQté et qui savent, par
expérience, que le Seigneur est bon, ce golt est comme une impulsion vers la
participation au transcendant. Aussi l'exhortation qui pousse vers lui ne manque-t-
elle jamais a qui s'éléve, et elle I'attire toujours vers le mieux». Dans le méme sens
et au méme endroit est cité Cant 2,10 («Viens, ma colonibelks) cas semblable

a Jn 7,37 est Jn 10,9 («Je suis la porte. Si quelqu'un entre par moi, il sera sauvé; il
entrera et il sortira, et il trouvera des péaturages.», que Grégoire ne cite pas en
entier, et qui est censé éclaircir Ps 120, 8 («Le Seigneur protégera ta sortie et ton
entrée»). Il s'agit, interpréte Grégoire, de la sortie qu'a connue I'ame sous la
conduite du Verbe «qui a dit: «Je suis la porte» et «si quelgu'un passe par moi, il
entrera et il sortira» sans jamais cesser d'entrer et sans cesser de sortir, mais en
pénétrant toujours par son élan vers les biens supéfieurtentionnons aussi la
citation de | Co 13, 8 («L' amour ne périt jamais»), le texte suite auquel Grégoire
enchaine dans le traifeur I'ame et sur la résurrection un développement sur la
participation a la vie divine comme un amour sar%.fin

8 |bid, p. 179, 11-19; p. 246,13-15; p. 281,11-13 (hom. 6).

% |bid., 320,19 (hom. 11. trad. fr. p.225).

“Olbid., p. 248, 7-16.(tr. fr. p. 180).

41 bid., 353,17-354,8. (hom. 12, tr. fr. p. 245). Un tour de force de la maitrise scripturale de Grégoire
se trouve au début de la 8éme Homélie: «Le sublime Apltre a exposé ses grandes visions aux
Corinthiens et leur dit qu'il ne savait pas, a propos de sa propre nature, s'il était corps ou esprit au
moment de son initiation aux mystéres du paradis (2 Co 12,2). Apres ce témoignage, il déclara: “Je
ne compte pas encore l'avoir saisi, mais je suis tendu de tout mon étre en avant, oubliant ce qui est
derriere” (Phil 3, 13). Il indique ainsi que méme apres le troisieme ciel qu'il est le seul a connaitre
(en effet, Moise n'en a rien dit dans sa cosmogonie), et aprés avoir entendu les mystéres indicibles
du paradis, il va encore plus haut, ne cessant pas de monter. Il ne voit jamais dans le bien obtenu la
borne de son désir et il nous apprend de la sorte, je pense, que certes la part sans cesse atteinte de
cette nature bienheureuse des biens est abondante, mais que la surabondance de ce que I'on obtient
éternellement est infinie, et que cela est sans fin pour celui qui y prend part et les progres, pour
ceux qui y participent, passant par des biens toujours plus grands, perdurent dans toute I'éternité des
siécles. Qui a le coeur pur voit Dieu, selon la parole véridique du Seigneur (Matth 5,8), et on ne le
percoit chaque fois par son intelligence qu'a la mesure de sa force et de sa capacité. Or le caractére
infini et incompréhensible de la divinité dépasse toute intelligence. En effet, celui dont la gloire
magnifique est sans limites (Ps 144,3) est toujours le méme, toujours considéré dans la méme
élévation. Pareillement le grand David, qui avait établi en son coeur ces belles montées et qui
progressait toujours “de puissance en puissance” (Ps 83,8), s'est pourtant écrié devant Dieu: “Mais
toi, Seigneur, tu es sublime a jamais” (Ps 91,9). A travers ces mots, je pense qu'il voulait dire ceci:
“Dans toute I'éternité du siécle sans fin, celui qui court vers toi se grandit et s'éléve chaque fois, en
s'accroissant toujours par la progression dans les biens et de fagon proportionnée. Mais toi, tu es le
méme, tu demeureras a jamais sublime, tu ne peux jamais paraitre bas a ceux qui s'élévent, car tu es
toujours, au méme degré, plus haut et plus sublime que le pouvoir de ceux qui cherchent a
s'élever». (GNO VI, p. 245-247, trad. fr. 178-179).

42 Ame PG 46, 97, B-D( tr. cit., p. 144-145).
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Conclusions

A travers la distinction proposée au début entre les deux aspects de
I'infinité divine chez Grégoire de Nysse, j'ai tenté de recenser d'abord les textes
scripturaux sur lesquels il s'appuie et d'examiner la maniére dont il les met au profit
de sa réflexion. Il nous était apparu qu'il savait identifier, a travers un travail
d'interprétation parfois ingénieux, un nombre significatif de textes qui illustrent le
premier aspect de l'infinité divine aussi bien que sa théorie du progrés spirituel sans
fin. Il y de citations prévisibles et qu'il exploite beaucoup, comme par exemple Phil
3,13, il y en a d'autres que l'on dirait plutét inattendues (e.g. Heb 7,3, ou Jn 10,9).
On aura pu voir a l'oeuvre I'érudition biblique de Grégoire tout autant que son
habilité de la mettre en valeur.

On a pourtant constaté une asymeétrie entre l'abondance relative des
témoignages en faveur du premier aspect (l'infinité adiastématique) et I'absence
relative de citations qui illustrent l'infinité de plénitude. Il est tout a fait évident que
cette derniére est fondamentale pour la conception que Grégoire se fait du progres
spirituel et que c'est sur ce point qu'il se montre le plus original, du moins par
rapport a ses prédécesseurs chrétiens. Or comment se fait-il qu'un théologien qui
tient la parole inspiré en si grande estime ait pu s'en passer dans I'élaboration d'une
de ses idées maitresses? C'est que vraisemblablement, loin d'y voir une innovation
qui ne se retrouverait pas dans la révélation, Grégoire est au contraire convaincu de
pouvoir lire cette doctrine dans I'Ecriture précisément. Dans nombre de textes en
effet (dansAmé®, CE* VM*, CC, par exemple), il se référe conjointement a la
plénitude infinie de Dieu et au progrés spirituel sans fin. On voit souvent Grégoire
citer I'Ecriture a l'appui du second, alors gu'il n'en va pas de méme pour la
plénitude infinie de Dieu. Or il n'est pas difficile de voir que si ces deux idées
(infinité divine et progrés sans fin) sont pour Grégoire un couple corrélatif,

3 bidem en commentant 1 Co 13,8: «Le beau véritable, d'autre part est hors d'atteinte pour la satiété
orgueilleuse, et comme aucune satiété n'interrompt la disposition qui porte a aimer le beau, c'est
sans discontinuité que la vie divine sera active grace a l'amour, qui est beau en sa nature; et elle
tient de sa nature d'aimer le beau et ne connait pas de limite a son activité d'amour, puisque pour le
beau non plus aucune fin ne se laisse saisir, au point de faire cesser I'amour en méme temps que
cesse le beau, car le beau n'a de fin que par son contraire. Et celui-la dont la nature n'admet pas le
mal avancera vers le bien infini et sans limitex».

44 CE 3, GNO 2, p. 212,5-14: «Le propre de la divinité estalmanquer de rien de ce qui constitue
le bien; la créature ne devient bonne que par participation au meilleur. Non seulement elle a
commencé d'étre, mais elle commence toujours d'étre dans le bien par sa croissance vers le mieux.
C'est pourquoi elle ne s'arréte jamais a ce qu'elle a saisi, mais tout ce qui est acquis par participation
devient le principe d'une croissance nouvelle, en sorte que, selon le mot de Paul, elle ne cesse
jamais de se tendre vers ce qui est en avant et d'oublier ce qui est en arriere (Phil 3,13).»

4%'3C 1, p. 49: «Mais s'il s'agit de la vertu, nous avons appris de |'Apétre lui-méme que sa perfection
n'a qu'une limite, c'est de n'en avoir aucune. En effet, ce grand homme a l'esprit élevé, ce divin
Apbtre, en courant dans dans la voie de la vertu, ne cessa jamais de «se tendre vers ce qui était en
avant» (Phil 3,13). S'arréter de courir lui paraissait dangereux. Pourquoi? C'est que tout bien, de sa
propre nature, n'a pas de limite, mais n'est limité que par la rencontre de son contraire; ainsi la vie
par la mort, la lumiere par I'obscurité, et en général tout bien s'arréte quand il rencontre son opposé.
De méme donc que la fin de la vie est le commencement de la mort, ainsi s'arréter de courir dans la
voie de la vertu, c'est commencer a courir dans celle du vice».
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s'impliquant mutuellement, la caution scripturale qu'il n'a pas de mal a trouver pour
le second passe subtilement et naturellement a la premiére. Les paroles le I'Apétre,
tels du moins que Grégoire les comprend, parlent d'une ascension perpétuelle dans
le vertu ou d'un amour sans fin. Mais cela suppose que l'objet qui permet cette
ascension ou cet amour saiffortiori infini lui-aussi. Autrement dit, s'il n'y a pas

de témoignage scriptural direct sur lequel puisse s'appuyer pour linfinité de
plénitude, cette idée se trouve en quelque sorte validée rétrospectivement par les
effets dont elle est le fondement. Pour en donner un dernier exemple, voici
comment Grégoire concoit les choses au début 8értee homélie sur le Cantique

des cantiques

Le sublime Apbtre a exposé ses grandes visions aux Corinthiens et
leur dit qu'il ne savait pas, a propos de sa propre nature, s'il était corps ou
esprit au moment de son initiation aux mystéres du paradis (2 Co 12,2).
Apres ce témoignage, il déclara : « Je ne pense pas l'avoir saisi, mais je suis
tendu de tout mon étre en avant, oubliant ce qui est derriere (Phil 3,13). Il
indique ainsi que méme apres le troisieme ciel qu'il est le seul a connaitre
[...] et aprés avoir entendu les mystéres indicibles du paradis, il va encore
plus haut, ne cessant pas de monter. Il ne voit jamais dans le bien obtenu la
borne de son désir et il nous apprend de la sorte, je pense, que certes la part
sans cesse atteinte de cette nature bienheureuse des biens est abondante,
mais que la surabondance de ce que I'on obtient éternellement est infinie, et
gue cela est sans fin pour celui qui y prend part et les progrés, pour ceux
qui y participent, passant par des biens toujours plus grands, perdurent dans
toute I'éternité des siécl&s.

L'infinite divine comprise comme infinité de plénitude est implicite dans
les paroles de I'Apbtre. Pour Grégoire, ces paroles sont manifestement a comprendre
comme allant dans le sens de sa vision de la vie spirituelle. En posant immédiatement
aprés l'infinité divine, Grégoire pense ne rien faire que d'expliciter, d'exposer, de
mettre a jour ce qui est présent dans la révélation sans étre nommé comme tel.
L'Ecriture parle bien d'une participation sans fin a la bonté de Dieu. Or si cette
participation n'a pas de fin, comment le bien qui la rend possible, Dieu lui-méme,
ne serait-il lui aussi et a plus forte raison inépuisable? Si progrés sans fin il y a
donc, et c'est I'Ap6tre qui l'assure, Dieu doit nécessairement étre a son tour infini.
Voila comment Grégoire peut regarder la plénitude infinie de Dieu comme une
idée contenue dans I'Ecriture et en parfait accord avec elle, sans avoir conscience
du fait qu'il est original ou, du moins, sans en donner a aucun moment l'impréssion.

4 GNO VI, p. 245, 11 — 246,5 (trad. fr p. 178).
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PRIMII ,LICEN TIATI" Al ACADEMIEI TEOLOGICE
ORTODOXE ROMANE DIN CLUJ DINTRE ANII 1924 — 1936

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT. The First Bachelors of the Orthodox Romanian Theological
Academy of Cluj between 1924-1936The basis of the Orthodox Theological
University education of Cluj was founded by the Bishop Nicolae Ivan (1921 - 1936) of
Vad, Felac and Cluj in 1924. At the beginning there was a three year study Theological
Institute (1924 - 1925). Then it became a four year study Theological Academy (1925 -
1948) and after that a four year study Theological Institute of University Degree (1948 -
1952), which had the right to grant the title of “graduate of Theology”. It is a pity that in
1952, the Romanian communist regime abolished this High Theological School of Cluj,
and it affected strongly not only the Orthodox Theological University education of our
country, but also the Romanian Orthodox Church itself, the Mother of the majority of the
inhabitants of these ancient countries.

The important numbers of graduates of this Theological Institute had exceptional
professors, who were famous not only in Romania, but also abroad, for their
scientific activity in the domain of theology. We shall present as follows the table
of the 18 graduates of the Romanian Orthodox Theological Academy of Cluj,
during 1924 - 1936.

Temelia indtamantului Teologic Universitar Ortodox din Cluj a fost pus
de citre vrednicul Episcop Nicolae Ivan (1921 — 1938 Vadului, Feleaculusi
Clujului® In cursul anului 1924; la inceput a fost vorba de un Institut Teologic
(1924 — 1925), cu trei ani de pitige; Academie Teologic(1925 — 1948) cu patru
ani de studii sapoi Institut Teologic de grad Universitar (1948 — 1952) tot cu patru
ani de predtire, si cu dreptul de a acordd titlul de licentiat in Teologie®;
durere, in& ci, in 1952, regimul comunist din Romania a desdiirgceast inalti
Scoak Teologi@a de la Cluj, dandu-se, astfel, o loviduputerni@ nu numai

! Aminunte la: Prot. Nicolae Vasiu, Pr. Prof. loan Buriggiscopul Nicolae Ivan (1855 — 1936),
ctitorul reinviatei Episcopii a Vadului, Feleaculsii Clujului. Studiisi documentge Cluj-Napoca,
1985, 425 p.

2 Alexandru MoraruScurt istoric al Episcopiei Ortodoxe Romane a Vadului, Feleaguldlujului,
Cluj-Napoca, 2006, 420 p.

% Pe larg la: Pr. Prof. Dr. Alexandru Morafyisimantul Teologic Universitar din Cluj (1924 —
1952) Cluj-Napoca, 1996, 373 p.
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Tnvatamantului Teologic Universitar Ortodox di@ra noast, ci insisi Bisericii
Ortodoxe Roméane, Mama majatit populaiei din acesteinuturi stémosesti.

Zecile de serii de absolvergi acestui Institut Teologic s-au invrednicit a
avea cadre didactice de exdeptcunoscutnu numai intara, ci si in stainatate,
pentru activitategtiintifica pe &iramul teologiei romarn; intre acgtia pomenim
pe: Pr. Prof. Dr. Andrei BuzddgPr. Prof. Dr. loan Raa’, Diac. Pr. Dr. Orest
Bucevshf, Arhid. Prof. Dr. loan Vasd, Pr. Prof. Dr. Liviu Galaction
Munteand, Prof. Dr. Gheorghe G. Siescd, Prof. Dr. Vasile Petsau'®, Pr.
Prof. Dr. Isidor TodoraH, Diac Prof. Dr. Nicolae Bal¢ Pr. Prof. Dr. Alexandru
Filipascu™, Diac. Prof. Dr. loan Zgrean’, Pr. Conf. Dr. Petru DehelednuPr.

4 N. 1891 — d. 1939; doctor in Teologie la Geiti) a predat Omiletit si Cateheteis; cirti, studiisi
articole Tn specialitate — Cf. loara@eanu,Prot. stavr. prof. dr. Andrei Buzdu@n ,indrumitorul
bisericesc, misionayi patriotic”, 11, Cluj-Napoca, 1988, p. 172 — 174.

5 N. 1892 — d. 1950; doctor in Teologie la Innsbruck — Austria; a predataViSmatiologiesi Filosofie
cresting; lucrdri n specialitate, Cf. Pr. Prof. Dr. Alexandru Morényﬁ;dmantul.., p. 180 — 181.

® N. 1897 — d. 1992; specializare la Faitilk de Teologie Romano-Catdiigi Protestarit din
Breslau (azi Wroclaw); doctor in Teologie la Caniy a predat Dogmaticsi Sectologie; a publicat
lucrari de Dogmatié si Morala crestind — Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea #uraru, Dicfionarul
Teologilor RoméaniEd. a ll-a, Bucurgi, 2002, p. 67 — 68.

"N. 1892 — d. 1964; studii de specializare la Oxford — Anglia; doctor in Teologie faterpredat Teologie
Fundamenta! lucrari in specialitate, dagi de factui omiletica — catehetit — Cf. O.[rest] B.[ucevschi],
Preotul Dr. loan Vasg, In ,Mitropolia Moldoveisi Sucevei”, XL (1964), nr. 11-12, p. 660 — 661.

8 N. 1898 — d. 1961, in Tnchisoarea din Aiud; doctor in Teologie laigGerm predat Studiul Vechiului
Noului Testament; a publicat numeroase dricin domeniu — Cf. Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru,
Invagamantul.., p. 185 — 187.

9 N. 1897 — d. 1956; studii de specializare la Universitatea din Viena; doctor in TeologiedatiCern
a predat Istoria Bisericeast/niversa si 0 vremesi Istoria Bisericii Romane; a publicat lucr in
domeniu — Cf. Pr. Prof. Univ. Dr. Mirceaéurariu,Dicsionarul.., p. 454 — 455,

10'N. 1889 — d. 1973; doctor in Drept; Conservatorul de Mudic Bucureti si Cluj; a predat Muzit
bisericeastsi Ritual; a publicat compaiide Muzici bisericeasc— Cf. Vasile Stanciuyuzica bisericeasc
ortodox: din TransilvaniaCluj-Napoca, 1996, p. 233 — 238.

11 N. 1906 — d. 1985; doctor in Teologie la Getip doctor in Filosofie (specializarea Sociologie); profesor
de Dogmatig si Apologetici; a publicat importante luii in domeniu — Cf. Pr. Prof. Dr. Mircea
Pacurariu,Dou sute de ani de Tagimant teologic la Sibiu, 1786 — 198&ibiu, 1987, p. 358 — 360.

12'N. 1903 — d. 1983; specializare n Pedagogie religidgifsofiesi Teologie la Universitatea din
Jena, unde a obtinut si doctoratul In Filosofie, ce a fost echivalat la Universitatea din Cluj; a
predat Omiletia, Catehetid, Pedagogie; a publicat temeinice lucf domeniu — Cf. Pr. Prof.
Constantin Galeriuln Memoriam: Arhid. Prof. Nicolae Balcdn ,Studii Teologice”, XXXVI
(1984), nr. 1 -2, p. 138 — 142.

13'N. 1902 — d. 1952, ca tiieut politic la Canalul Dufire — Marea Neagr studii superioare la
Colegiul Pontifical ,Lateranum” din Roma, cu doctorat la Facultatea de Teologie Gatatiev; a
predat istoria Biserici Roméne; are temeinice dricin Istorie lai@ si bisericeast — Cf.
Enciclopediaistoriografiei romanegti, Bucurati, 1978, p. 142 — 143.

14'N. 1912 — d. 1991; doctor in Teologie la Geti) specialist in Filosofie; a predat Liturgigi
Morali cresting; a publicat luciri in domeniu — Cf. Pr. Prof. Alexandru Moratayagimantul.., p.
198 — 201.
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Conf. Dr. Dumitru Bode®, si suplinitorii: Prot. Prof. Dr. loan Lup&’, Pr. Prof.
Dr. Vasile Sav¥, Pr. Prof. Dr. llarion Feléd Pr. Dr. Florea Murgnu® si Prof.
Dr. Coriolan Petrarfa.

Cu toate & Tn demersurile Episcopului Nicolae loagtre Ministerul
Instruaiunii Publicesi in Regulamentul Academiei Teologice Ortodoxe Roméane
din Cluj (votat de Adunarea Eparhialin 20 mai 1930) se prevedea la incheierea
anului IV (cu toate examenele promovate paaam), ,0 diplord de absolvire”
(Cf. Art. 79), absolveritdeveneau de fapt, numai ,candidde liceniati” (Art.
80Y? autorititile Statului n-au dat uraspuns concret in aceagirobleni; erau,
doar promisiuni verbalegra un ,suport” scris; pe baza acestor promisiuni, Episcopul
Nicolae Ivan, in virtutea autonomiei bisegtiea purces la organizarea examenelor
de licena, in conformitate cu normele de stat legale @ale celorlalte Facuiti
de Teologie Ortodaxdin tara, ce ficeau parte din cadrul unor vestite Univeusit
precum: Cernéti si Bucuresti).

Situgia incert in ce private validitatea licetei de la Cluj, adcut ca din
227 de absolvenai Academiei Teologice Ortodoxe Roméane din Cluj, din perioada
1924 — 1936, ®se prezinte la acest important examen numai 18 candiddoate
ca cei 18 candidasi-au alctuit tezele de licegd duph toate normele metodologice
stiintifice, urmate de un examen riguros, lrde respective n-au fost recunoscute
niciodat de dtre autoritatea de stat (Ministerul Insttiugii Publice, respectiv

15 N. 1909 — d. 1979; doctor in Teologie la Geti) specializare la Faculile de Teologia Catolici
si Protestani din Strasbourg, a predat disciplina Sectologie; a publicat temeiniéei imcdomeniu
— Cf. Pr. Prof. Mircea urariu,Dictionarul..., p. 153.

18 N. 1912 — d. 1986; doctor in Teologie la Geniy a predat Liturgia; a publicat luctri in domeniu,
Cf. Pr. Prof. Mircea &curariu,Dicfionarul..., p. 55.

17'N. 1880 — d. 1961; doctor in Litekg Filosofie la Budapesta; specializare la Universitatea din
Berlin; om politic, renumit istoric; a publicat ldcr de excegie de Istorie a Romanilai de Istorie
bisericeast; a predat Istoria Bisericii Roméane — Cf. Pr. Prof. Mirc&auPariu, Dicfionarul..., p.
254 — 255.

18 N. 1888 — d. 1964; doctor §iiinte politicesi Drept constittional la Cluj; a predat Drept bisericesc; are
publicaii in domeniu — Cf. Pr. Prof. Alexandru Morahayzzamantul.., p. 210 — 211.

19N. 1903 — d. 1961 in inchisoarea din Aiud; doctor in Teologie la Bgiggpecializare n Litergi
Filosofie la Cluj; a predat Dogmatigi Apologetici; a publicat importante lugri Th domeniu — Cf.
Preot loan TulcarRrofesorul, teologuji preotul martir dr. llarion Feleain ,Altarul Banatului”, IV
(XL, 1993, nr. 4—6, p. 116 — 121.

20 N. 1907 — d. 1961, in fnchisoarea din Aiud; doctor in Teologie la Buiuseecializare la
Facultatea de Teologie Catdligi Protestarit din Strasbourg; a publicat ldcr de Istorie
bisericeastsi Carti de Religie — Cf. Dorel MariTeologulsi carturarul martir protopop dr. Florea
Muresan, in ,Anuar I, 1990 — 1992. Institutul Teologic Universitar Ortodox din Cluj’, Cluj-
Napoca, 1992, p. 307 — 314.

21 N. 1893 — d. 1945; profesor de Istoria Artei la Universitatea din Cluj; a predat Istoria Artelor la
Academia Teologic Ortodox din Cluj; are temeinice lugr in domeniu — Cf.Enciclopedia
istoriografiei romangti..., p. 260.

22 Regulamentul Academiei Teologigda.Pr. Prof. Alexandru Moraripviimantul.., p. 293.
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Ministerul Tnvitaimantuluif*; acest fapt a dus la sistarea examenelor detdidan
octombrie 1936.

intrucat tezele de licghn ale candidglor respectivi au Tndeplinit normele
metodologice pentru o lucrare de acest geautorii lor n-au avut satisfdaa de a se
bucura de acest drept, incarcsi le ,facem dreptatei ,post mortem”, eforturile lor
fiind un eveniment important din v&alnstitutului Teologic Ortodox din Cluj.

23 A se vedea Art. 81 — 92, divegulamentul Academiej dugi cum urmeax
»Art. 80. Studetii absolveni ai Academiei sunt candidale Jicerviasi”.
Art. 81. Pentru obinerea titlului de |.icerviat al Academiei teologi¢e candidatul este obligats
elaboreze o tézin scris asupra unui subiect ales de candidat din studiile predate, cutgodsital
profesorului respectiyi sa susina aceast tez in faa comisiunei examinatoare.
Art. 82. Candidatul este dator aidtx in lucrarea sa toate izvoarele de care s-a fol@sihdsce
citatiunile, adapidrile si prelucirile luate din autori streingi si declare precis,acalte izvoare n-a
ntrebuinatsi ci el este autorul ludrii. Tn cazul cand s-ar constata inexactitatea afiitnade mai
sus, candidatul va fi respins pentru totdeauna de la examenul d&, lisedad aceast constatare
s-ar face dupprestarea examenului se va anula.
Art. 83. Teza de licefa se va prezenta in manuscris Rectorului, impgreuno cerere, iar Rectorul
0 va repartiza spre cercetare profesorului Tdrai specializare inf subiectul tratat. Pentru cazul
ca profesorul de specialitate este Tmpiedicat deifomajoi de a examina teza, aceasta va fi
repartizai profesorului care prédstudii apropiate de cele ale profesorului de specialitate.
Art. 84. In urma referatului satisgitor, dat Tn scris de profesorul referent, Rectorul aptebasi
fixeaz ziuasi ora pentru sumerea tezei. Teza nu se vatsus decat dupcel puin 10 zile de la
data cAnd comisia examinatoare a primit avizul Rectorului.
Art. 85. Comisia examinatoare pentru examenul de ficese compune din urtorii membri:
Preedintele P. S. Sa Episcopul, sau delegatul P. S. Sale, apoi trei profesori specialitate este
mai aproape de subiectul tratat, preaifdrofesorul referentaténd parte de drept in comisiune.
Art. 86. Examinarea va consta din intfetasupra cotinutului tezei. Apreciereaispunsurilor date
se face cu acelgianote — medii, cai la examenele generale pieute la art. 76.
Art. 87. Candidatul care a dafispunsuri satigtatoare va fi proclamatLjceryiat al Academiei
teologicé si va depune imediat in tBa comisiunei urritorul jurimant: Jur inaintea Atattiutorului,
Atotputernicului Dumnezeugdn vigg)a mea voi pistra si propowidui fara schimbare Tngraturile
sfintei noastre Biserici cstine ortodoxe romane,sa cum ni s-au dat de Domngil Mantuitorul
nostru Isus Hristos, cum s-au propduit si predat de aétre Sf. Apostolyi Sf. Ririnsi ai Bisericii
noastresi aga cum se fstreaz de Sfanta noasirBiseriai. Asa si-mi ajute Dumnezeu. Amin.
Art. 88. Candidatul regit la examen va primi diploma deliceryiat al Academiei teologice
ortodoxe roméane din ClyjtrecAndu-se in ea noteletiute la examenele generale, latBwerea
tezei, precunsi titlul tezei de liceri si data sugnerii ei. Diploma de licetd va purta sigiliul
Academieisi va fi semnat de Prgedintele Comisiunisi de Rector.
Art. 89. Rezultatul examenului de licginse va consemna in registrul special pentru acest examen
si va fi iscilit de tati membrii comisiunii examinatoare.
Art. 90. Studemii care nu vor Intruni condunile previzute in Regulament, Tn special cele de la
art. 48, nu vor putea fi adgnila examenul de lice#, ci vor primi du@ prestarea examenelor
generale diploma de absolyeai Academiei.
Art. 91. Tai studenii, fie licentiati, sau absolvanai Academiei sunt obligeinainte de hirotonieas
presteze un examen de cvalificare prasd in faa Consiliului Eparhial, conform normelor in vigoare.
Art. 92. Pentru examenele generale repegatpentru examenul de licghse va solvi taxa de
examen stabilit de Consiliul Profesorali aprobai de Consiliul Eparhial.” — Cf. Pr. Prof.
Alexandru Morarulnvagamantul.., p. 293 — 294,
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Aprobarea fireasc pentru asemenea gen de #ucra venit abia dup
ridicarea Academiei Teologice Ortodoxe din Cluj la rang de Institut Teologic (in
1948); astfel & unii dintre absolveritdin perioada 1924 — 1948 1i afh intre
licentatii aceleiai Scoli Teologice superioare de la Cluj, dintre anii 1949 — 1952

in cele ce urmeazprezerim tabelul cu cei 18 licerati ai Academiei
Teologice Ortodoxe Roméne din Cluj, dintre anii 1924 — 1936.

Registrul Examenelor de liceta Academia teologid ort. [odoxa] rom.[ani]
din Cluj [1928 - 1936]

Nr. Nume si g:gi(:far:t Titlul Callifica- Data Comisia de Obser-
curent| prenume anii tezei tivul suginerii examinare vatii
Presedinte: Episcop
Nicolae Ilvan
Rolul magna Prof. referent:
1 |[Sofronie Bulz| 1924 — 1928|educativ 9 23 iunie 1928Dr. Andrei Buzdug
—. . |cum laude - : "
al religiei Membrii examinatori:
Dr. loan Paca
Dr. loan Vasg
Presedinte: Episcop
Nicolae Ivan
S . _|Prof. referent:
2 |Nicolae Gavrg1924 — 1928 [REI9 Mo o ge| S FEBIUAME by “anrei Buzdug
scoak 1929 - - y
Membrii examinatori:
Dr. loan Paca
Dr. loan Vasg
Credina Presedlnte: Episcop
i rolul Nicolae Ilvan
?aiunii inmagna 4 octombrie Prof. referent:
3 Isidor Todoran1925 —-1929 | . 9 Dr. loan Paca
credina  |cum laude 1929 . . -
(Apologie 2 Membrii examinatori:
credinei) Dr. Orest Bucevschi
’ Dr. loan Vasé
Presedinte: Episcop
. Nicolae Ivan
Primatul Prof. referent:
_ papal s 21 octombrie L .
4 |lacob Bratu 1925 - 1929 combaterels UM laude 1929 Dr. LIVIEI G. Ml_Jntear_llt
i Membrii examinatori:
Dr. Orest Bucevschi
Dr. loan Paca
_ Presedlnte: Episcop Venit prin
Islamismul Nicolae Ivan -
. si . |Prof. referent: tranls fer i
5 Constantin 1927 — 1930 |influertele |cum laude e brie Dr. loan Vasg anu ”.’
Rudnean h 1930 " . ..|an univ.
iudeo- Membrii examinatori:
h 111927
crestine Dr. Orest Bucevschi 1928
Dr. Gh. Stnescu

24 plexandru Morarulicenviasii Institutului Teologic de Grad Universitar din Cluj (1949 — 195[)
~Studia Universitatis BalyeBolyai. Theologia Orthodoxa”, LI (2006), nr. 1, p. 37 — 94.
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Membrii examinatori:

Nr | Numesi g:gﬁgr‘t Titul | Califica- | Data Comisia de Obser-
curent| prenume anii tezei tivul suginerii examinare vatii
Presedinte: Episcop
Reforma- Nicolae Ilvan .
_ Hunea ¢ o Prof. referent: _
6 |Vasile Deac | 1927 — 1931 izvor  alcUm laude| 22 iunie 193Dr. Orest Bucevschi
sectelor Membrii examinatori:
Dr. Gh. Stnescu
Dr. loan Vasé
Presedinte: Episcop
Nicolae Ivan

Sf. Prof. referent:

7 |Vasile Facu |1927 — 1931 [Manastire|cum laude| 22 iunie 193Dr. Gh. Stnescu

Sucevia Membrii examinatori:
Dr. Orest Bucevschi
Dr. loan Vasé
Presedinte: Episcop
Nicolae Ivan

Episcopul Prof. referent:

8 |Cornel Rau |1927 —1931 (Vasile cum laude| 22 iunie 193Dr. Gh. Sinescu

Moga Membrii examinatori:
Dr. Orest Bucevschi
Dr. loan Vasg
Presedinte: Episcop

Islamismul Nicolae Ilvan

si magna 12 ianuarie Prof. referent:

9 [loan Bunea 1926 — 1930 influenele m laud 1932 Dr. Gh. Stnescu
iudeo- cum laude Membrii examinatori:
crestine Dr. Orest Bucevschi

Dr. loan Vasé
Presedinte: Episcop
Sinodul i Nicolae Ivan .
loachim Ecumenic A Prof. referent:

10 Apahidean 1928 — 1932 @ 381 d cum laude| 15 iuniel93Dr. Gh.__Sﬁnesn_:u _

H ) Membrii examinatori:
' Dr. Orest Bucevschi
Dr. loan Vasg
Activitate Pfesedinte: Episcop
o Nicolae Ivan
a politica .
a  Mitrolmagna o Prof. referent:

11 |Cornel Gog 1929 -1933 " . ° . 21 iunie 1933Dr. Gh. Sinescu
politului  {cum laude - - y
Andrei Membrii examinatori:
Saguna Dr. Andrel Buzdug

Dr. Liviu G. Munteant

Presedinte: Episcop

Nicolae Ilvan
Anglica- magna Prof. referent:

12 |(loan Borcan | 1929 —1933nism si curg laude 21 iunie 1933Dr. Orest Bucevschi

Ortodoxie| Membrii examinatori:
Dr. loan Paca
Dr. Gh. Stnescu
Presedinte: Episcop
Vasile Le[on] Dogma si magna Nicolae Ilvan

13 |(trecut oreit| 1929 — 1933 [Pragma- curg laude 21 iunie 1933Prof. referent:

Leaud) tismul Dr. Orest Bucevschi
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Nr. Numessi g:gic:gr]t Titlul Califica- Data Comisia de Obser-
curent| prenume anii tezei tivul sudinerii examinare vatii
Dr. Andrei Buzdug
Dr. loan Paca
Presedinte: Episcop
Nicolae Ilvan
. . Unde sun 8 decembrie Prof. referent: .
14 |Vasile Puica | 1928 — 1932 - cum laude Dr. Orest Bucevshi
mortii? 1933 - - y
’ Membrii examinatori:
Dr. Liviu G. Munteany
Dr. loan Vasé
Presedinte: Dr. loa
ntre Vasai
Misticism Prof. referent:
15 {loan Suciu 1930 — 1934si cum laude| 21 iunie 193Br. Orest Bucevschi
Raionalis Membrii examinatori:
m Dr. Liviu G. Munteant
Dr. loan Vasé
Presedinte: Dr. Vasil
Crestinis- Sava
mul si _ Prof. referent:
16 |loan Stnescu | 1931 — 1935 doctrina  |cUM laude| 4 mai 1936Dr. Ioar_l_ Vasé_ _
darvinist Mem_bru examinatori:
Dr. Liviu G. Munteany
Dr. Orest Bucevschi
Presedinte: Gh
Stanescu
L A Prof. referent:
17 |Septimia ,q3, 193g |SfANtA Magna 1o e 1936Dr. Orest Bucevschi
Coman Euharistigcum laude = - .
Membrii examinatori:
Dr. loan Vasé
Dr. Gh. Sinescu
Ateismul,
indiferen- Presedinte: Dr. Vasil
tismul Sava
religios, Prof. referent:
18 [Andrei Eftimig1932 - 1936 |materia- |cum laude| 7octombriel9@r. loan Vasa
lismul Membrii examinatori:
LUraciune| Dr. [Vasile Sava]
a pustiiri Dr. [loan Vasé]
moderne”
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LlII, 2, 2007

RUMANIEN AN DER SCHWELLE
ZUR EUROPAISCHEN UNION*

IOAN VASILE LEB

REZUMAT. Roménia in pragul intrarii Tn Uniunea Europeana. Studiul de

fassi reprezind referatul sugnut in cadrul conferitei Renovabis, de la Freising-
Miinchen, din 2 septembrie 2005. in el sunt surprinse cateva din evenimentele
premergtoare intérii Romaniei Tn Uniunea Europe@ncare constituie tot atatea
trepte ale progresului necesar in vederea airiieph membru deplin al acesteia.
Dupa merntionarea psilor politici facuti Tn acest sens, se ingisisupra aportului

adus de Biserica Ortod®Roman la reinstaurarea valorilor morale in societatea
romaneastcatéat prin propria ei reinnoire, catprin implicarea ei in vig cettii.

Wie bekant, ist Ruménien das erste Zentral-Osteuropaische Land das
offizielle Beziehumgen zu der Europaischen Communion pflegte. Im Jahre 1974
trat Rumanien in das Sistem of Proference der Europdischen Communion.

Die diplomatichen Beziehumgen mit der Europaischen Union fristen aber
seit 1990 und ein Handelabkommen wurde 1991 unterschrieben. Am 22. Juni 1995
stellte Rumanien ihr Antrag zum Beitritt in die Europaische Union.

In Juli 1997 veroffentlichte die Kommission ihre ,, Einsicht in Bezung auf
den Antrag Rumanien zur Mitgliedschaft an der EU". In ihrer zweiten Rapport
bezlglich des rumanischen Progresses zur Eintritt, vertffentlicht im Oktober 1999,
empfahl die Kommission den Beginn der Eintrittsverhandlungen mit Ruménien. In
jener Zeit als dringende Probleme erwiesen sich die Verpflegung der institutionalisierten
Kinder und der Umweltischutz.

Nach dem Beschulss der Helsinki Konferenz vom Dezember 1999, fingen
am 15. Februar 2000 die Verhandlungen mit Ruméanien an. Am 12. Dezember 2003
entschied das Europaische Konzil diese Verhandlungen im Jahre 2004 und
aufgrund des rumanischen Progresses, im Januar 2007 diese land als Mitglied der
EU aufgenommen zu werden..

Im Frihling 2004 hat die Kommission seine Eintrittsstrategie reorientiert,
und verlangte von Rumanien die Respektierung der Gesetzgebungp sbeda
rumanische Regierung eine Liste mit der Prioritaten die bis Juli 2004 die Anfange
eines Reformprozesses zeigen kann.

! Vortrag gehalten am 2. September 2005 in den Gruppenarbeit auf der Revovabis Konferenz von
Freising/Miinchen.
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Im ihrem ,Strategy paper® vom 6. Oktober 2004 bezlglich des
europaischen Erweiterungsprozesses stellte die Kommission fegstiedsich alle
Bemihungen geben wird ... um die Verhandungen mit Rumanien aufgrund eigenes
Progresses zu einem Schluss im 2004 zu kommen, damit die Unterzeichmumg des
Eintritts im Jahre 2005 mdglich wird.

Gemass des ,Regular Report” der Kommission won Oktober 2004, erfiillte
Rumanien die politischen Kriterien und verstarkte die Stabilitat ihrer Institutionen. In
Mai 2004 begann eine Reform der o6ffentlichen Verwaltung (Administration), des
Dezentralisierung und der Ko-ordinierung. Man begann auch strukturale Erneuerung in
dem Rechtssystem (judicial system), besonders in dem Oberen Magagistraturkonzil
(Superior Council of Magistracy) und es wurden neue Gesetze fliguriidische
Arbeit unabhangiger und funktionsfahiger machten. Man hat aber festgegtetlic da
Korruption immer noch hoch ist und es wurde verlangt, diese abzuschaffen.

Der Brussels European Summit (16-17 Dezember 2004) approbierte die
bisherige Arbeit und am 14. Dezember 2004 wurden alle Kapitlel mit Ruménien
unterschieben, mit dem Ziel im Januar 2007, zusammen mit Bulgarien, in die EU
aufgenommen zu werden.

Am 25. April 2005 wurde der ,,Accession treaty” in Luxemburg unterschrieben
und so wurde Rumaénien als ,accending State* bezeichnet und hat die Méglichkeit
als Observator an alle Kommitees und allen EU — Organen teilzumehmen. In dieser
Zeit muss aber Rumanien die angefangenen Reformen durchsetzen und vertiefen,
unter einer Monitorisierung der EU, die eine safeguard clause als Instrument hat
um allen Beitritt auf 2008 verzdgern zu kénhen

Die negative Antwort der Franzosen und Hollandern auf die Europaische
Konstitution hatte aber ihre Auswirkungen auch auf den Beitritt Ruméaniens und
Bulgariens, so gamehrere Politiker, wie Markus Feber und anderen, viel mehr
dap Jahr 2008 als Beitrittsjahr beider Lander verlargten

Freundlich, in einer am 7. Juli in Strassburg angenommenen Resolution
unterstitzte das Europdische Parlament den Beschluss der Konferenz und der
Prasidenten der politischen Gruppen des Europaischen Parlaments (EP),
parlamentarische Beobachter aus Bulgarien und Rumaénien einzuladen. Diese
sollen ab den 26. September 2005 bis zum offiziellen Beitritt dieser Lander im EP
den Beitritt vorbereiten und gewahrleisten, das die in den Verhandlungen
eingegangenen Verpflichtungen erfullt werden. Der Text wurde mit 360 gegen 79
Nein - Stimmen bei 125 Enthaltungen angenommen. Vornehmlich Abgeordnete
der Fraktion der Europaischen Volkspartei und europaischen Demokraten (EVP-
ED) enthielten sich der Stimme. Ihrer Meinung nach solle sich das EP solange mit
Einladungen an die rumanischen und bulgarischen Beobachter zuriickhalten, bis
die Europaische Kommission Uber den genommenen Beitrittstermin entschieden

2 Siehe:Europa-Enlargement:Candidate Country-Romania,

http:// europa.en.int/conm/enlagement/romania/en_relations.htm, 8/2/2005, S.1-3.
3 .

Ibidem.
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habe. Geplant ist der Beitritt, wie oben erwahrt, fir den 1. Januar 2007; allerdings
deuten derzeit angesischts der innenpolitischen Schwierigkeiten in beiden Landern
alle Signale auf eine Verzdgerung hin. In Bulgarien ist es nach den
Parlamentswahlen im Juni noch nicht gelungen, ein Gremium zu schaffen, das alle
Krafte auf die Bewdltigung der Folgen der Flutwasserkatastrophe konzentrieren
sollte, so da die fur den EU-Beitritt weiterhin notwendigen Reformen zunachst ins
Hintertreffen geraten sifid

Nach der am 18. Juli verdffentlichte Eurobarometer-Frihjahrsumfrage sehen die
befragten EU-Burger die Europdische Union ein Jahr nach der Erweiterung kritischer als
zuvor. Auch die Zukunft Europas sehen sie weniger enthusiastisch als noch 2004.
Trotzdem, unterstiitzen sie weiterhin die Mitgliedschaft ihrer Lander in der EU und den
europaischen Einigungsprozess. Die Umfrage wurde zwischen Mai und Juni dieses
Jahres in 30 Landern durchgefihrt; in den 25 Mitgliedstaaten, Bulgarien und Rumanien,
den Bewerberlandern Kroatien und Turkey sowie im ndrdlichen Teil der Insel Zypern.

In dem Zeitraum Mai bis Juni hatten lediglich 47 Prozent der Birger ein
positives Bild von der EU, das sind 3 Prozent weniger als noch im Herbst 2004.
Den besten Eindruck von der EU haben Iren und Rumnen

Wie ist das zu erklaren?

Wir sind derselben Meinung wie der Ministerprasident Teufel und der
Budapestaner Nagy Antal: Rumanien war und ist ein europaisches Land, das sich
als solches auch wahrend der sowietischen und kommunistischen Besatzung
betrachtet hat, so flahr Beitritt in die EU ein natdrlicher und notwendiger Akt
einer moralischen Reparation bedeutet. Wie alle andere ehemalige kommunistischen
Staaten, streben auch die Ruménen nach Integration an. Sie wissen, mehr oder
weniger, df sie viel zu opfern haben um dieses Ziel zu erreichen, aber sie wiinschen
sich ein Europa, in welchem die Geographie und die Zivilisation durch demokratische
Zusammenarbeit, Solidaritdt und Subsidiaritat harmonisiert werden. Als ein Land
das hinter dem eisernen Vorhang leben musste, hat Ruméanien den vollig legitimen
Wunsch, nun endlich auf der sonnigen Seite der Geschichte zu stehen. Um dieses
Hauptziel zu erreichen, begann es eine beschleunigte Reform durchzufiihren, welche
aber auch die Erfahrung mit sich gebracht hdi,da makroékonomische Prozess
von der politischen Linken verlangsamt wird, das aber hohe Sozialkosten verlangt.

Diese Erfahrung beweisen uns,fddas Systemwechsel nicht nur eine
Frage der Richtung und des Kalenders ist. Die Plannung und die Umsetzung eines
Neuentwurfs der Gesellschaft durch spezifische Strategien scheint ziemlich einfach
Zu sein, wenn man sich in einem Regierungsbiro befindet. Es ist viel schwieriger
aber, die Reform auf die Strasse und besonders ins Bewusstsein der Menschen zu
bringen. Das heisst, flalie EU in Zukunft noch viel zu tun haben wird, sowohl im
Westen als auch im Osfen

4 Siehe: EKD-Europa-Inforationen, Nr.109,p.14.
5 EKD-Europa-Informationen, Nr.109, p.15.
® Baconsky, Dilema 2001/2002, p.34.
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Viele Probleme die von Herrn Generalvikar Augustini fiir Albanien und
von Frau Sindaraviciene fUr Litauen erwahnt worden sind, sei hier nur die soziale
Polarisierung genannt, werden immer grosser. Man kann z.B. sowohl die neuesten
Marken der Autos als die Strassenkinder immer noch an derselben Ecke sehen.
Nicht nur die Elite, sondern auch einfache Menschen fahren nach Spanien, ltalien
oder USA um dort einen besseren Gehalt zu bekommen. Dadurch wird das Land
armer, trotz aller Regierungsversuchen neue Motivationen zu finden damit die
Emigration langsam sinkt.

Herr Buergermeister Johannis erwdhnte auf gutem Grund die Korruption und
ich bin froh zu horen, g@lasie mittelfristig unter Kontrolle gebracht werden kann. Dazu
braucht man aber auch Hilfe von der EU, sonnst kann man alleine nicht viel schaffen.

Nun wirde man fragen, was tut die Kirche?

Als Mehrheitskirche beteiligte sich die Rumanische Orthodoxe Kirche in
diesen 15 Jahren der Freiheit, an das Leben des ruménischen Volkes. Von der
Wiedererlangung der volligen Autonomie in missionarischen Angelegenheiten tber die
Errichtung neuer Kirchen und Kléstern bis hin zur Verkiindigung des Evangeliums in
Schulen, Armee, Gefangnissen oder in den Massenmedien ist unsere Kirche dabei, ihre
Aufgabe, als wesentlicher Faktor bei der spirituellen Wiederheilung der gegenwartigen
rumanischen Gesellschaft, zu erfiillen. Gleichzeitig versucht sie die Sékularisation, die
sich immer mehr ausbreitet, zu verhindetsm ihre Aufgabe erfiillen zu kénnen, ist
unsere Kirche die folgenden Schritte begangen:

1. Da die Kirche ihre Beziehung zum neuen Staat regeln sollte, trafen sich
am 10. Juli 1990 die Mitglieder des Heiligen Synods mit dem Staatsprasidenten
und forderten ,volle Kirchenautonomie* und die ,Gewéahrleistung des gesetzlichen
Rahmens fir die freie Realisierung ihrer Aufgaben“. Sie forderten zugleich, die
vorgesehene und in Vorbereitung befindliche neue Staatsverfassung ,massgeblich
mitzugestalten* und bei der Formulierung der einschlagigen, die Kirche betreffende
Gesetze, mitzuwirken. Ferner verlangten sie: Wiedereinfihrung des religiosen
Unterrichts; Hilfeleistungen bei der Seelsorge und karitativen Aktivitdten der Kirche in
Waisen-und Krankenh&dusern, Altersheimen, Militdreinheiten sowie der Betreuung
der Gefangnissen; die Neueinrichtung einer Militirseelsorge und die Zulassung
eines Militarbischofs; die volle Autonomie und die Freiheit der Rumaéanischen
Orthodoxen Kirche; die Feststellung des Verhéaltnisses zwischen Staat und Kirche
in der neuen historischen Epoche; die Aufthebung solcher Artikel die die Tatigkeit
der Kirche bisher beschrankten, £.a.

2. Als dringend notwendig wurde eine Erneuerung auch in der Kirchenfiihrung
verlangt, und deswegen hat man junge, meistens im Ausland geschulte Theologen zur
Bischofswirde berufen. Dadurch hat die Kirche an Glaubwirdigkeit, Stabifid&t
Dynamik gewonnen. Die Klgster bekammen ebenfalls neuen NachvBeslomders in
Transsilvanien, wo ich die Lage besser kenne, wurden viele neue Klgster aufgebaut.

’ Dilema, 2001-2002, p.50
8 Constantin Parvurganizarea actual a Bisericii Ortodoxe Romané Almanah bisericesd,996,
Sfanta Arhiepiscopie a Bucuyt#or, 1996, S. 28-30.
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3.Eine Bedingung fur die Erneuerung der Kirche und der rumanischen
Gesellschaft ist die religiose Erziehung. Deswegen sorgt sich unsere Kirche
sowohl um die Strukturierung ihres theologischen Schulwesens als auch um die
neue Integrierung des religidsen Unterrichts in das staatliche Schulsystem, damit
eine moralische Gesundung des Volkes erreicht werden kann. Es wurden neue
theologische Fakultaten eréffnet, deren Zahl von 2 auf 14 stieg. Neben der
traditionellen Pastoraltheologie wurden neue Sektionen eroffnet, namlich: fur
Theologie-Philologiewo hauptsachlich Frauen fir den Religionsunterricht an den
staatlichen Schulerausgebildet werden; fur Theologie-Soziale Firsorge, wo
Fachleute fur die diakosche Arbeit ausgebildet werden, die in der ruménischen
Gesellschaft eine grosse Rolle zu spielen haben. Bis jetzt arbeiten 10 solcher
Sektionen, die schon 656 Theologen fiir Seelsorge ausgebildet haben, und weitere
1010 Jungen studiereretgt auf diesem Gebiet der Firsorge. Die Abteilug
Theologie-Christliche Kunswird Fachleute ausbilden, die die Schatze der
orthodoxen Kirche sehr gut kennen - Malerei, Schnitzerei, Kirchenbau, alte Blicher
- und sich fur ihre Restaurierung und Bewahrung einsetzen. Die theologischen
Fakultaten - und nicht nur sie - versuchen, eine gute, normale Beziehung zu der
rumanischen Kultur und zu den Intellektuellen zu pflegen. Das Umgekehrte soll
aber auch gefordert werden: dietellektuellen sollen nicht nur theoretische,
sondern auch praktizierende Christen werden. Die Kirche soll auch ununterbrochen
im Dialog mit Kultur und Wissesthaft stehen, damit dte Kirche jedem das
Evangelium in der Sprache, die er versteht, verkiindigen kann. Und dazu sollen auch
die theologischen Schulen beitragen. Die theologischen Seminare sind den
staatlichen Gymnasien gleighstellt, ihre Zahl ist von 6 auf 33 gewachsen. Hinzu
kommen 12 Schulen fiur Kirchengesang, wo Kantoren ausgebildet werden. Neu
sind auch die kirchlicherschulen fur Krankenschwestern, wo man ein neues
Modell erprobt: das Modell einer christlichen Medizin, die die Betonung auf
die Seelsorge legt. Jetzt haben wir schon 9 solche Schulen, wo man Leute
ausbildet, die in den kirchlichen, staatlichen oder sogar privaten seelsorglichen
Einrichtungen arbeiten werden. Es gibt auch 24 Postgymnasiale Sanitatsschulen
"Christiana”, die unter der Obhut dehilanthropischen Christlichen Arzte -
Association "Christiana" - und mit deBegen der rumanischen Synode wirken.

Ein statistischer Bericht der Diakonieabteilung des rumanischen Patriarchats
zahlte fur das Jahr 1998 14 Philanthropische Associationen; 12 seelsorgliche
Einrichtungen fur Kinder (Waisen, Strassenkinder, AIDS-Kranke, Ma&dchen
u.a.m.); 7 Altersheime; 4 Sanitatseinrichtungen und 9 Soziale Mittagstische, alle
unter derObhut der Kirche. Dazu nannte man mehrere soziale Kindergarten,
verschiedené'Hot-line"-Programme, kostenlose Computerkurse u. a., die von
verschiedeneiGemeinden oder Priestern kostenfrei angeboten werden. Seit 27.
Mai 1997 funktioniert das orthodoxe Kirchennetz fiir Diakonie, das Sektionen im
ganzenLand grinden wird. Auf diesem Gebiet arbeitet unsere Kirche mit der
Okumenischen Association der Kirchen in Ruménien sehr gut zusammen.
Inzwischen ist die Zahl solcher Einrichtungen viel héher geworden.
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Gleich nach der Revolution setzte sich die Kirche fiir die Wiederbelebung
des religiosen Unterrichtes in den staatlichen Schulen ein. Inzwischen wurde
Religionals Lehrfach in den Schulen gesetzlich anerkannt, Badeute tber 13.365
Lehrer fir Religionsunterricht haben. Dennoch konnte man wegen betmgels
nicht Uberall diese Kurse organisieren, auch weil atheistische Schtddinek
Schwierigkeiten machten. Auch der Kirchenbesuch ist gestiegen. Deshalb hat
man begonnen, neue Kirchen zu bauen. Da die finanzielle Lage nicht glnstig war,
konnten bis Dezember 1995 nur 49 Kirchen gebaut werden, 461 sind noch im Bau.
Andere Gemeinden warten, daf} die Bauarbeit anfangt. Im Bezirk Cluj &ftlen
Kirchen gebaut werdeline Statistik des Erzbistums von Cluj liefert die folgenden
Angaben: 1Xirchen, die im Jahr 1998 gebaut worden sind; 48 Kirchen im Bau
und 7 Geneinden ohne Kirchen. Jetzt ist ihre Zahl viel hoher.

4. Das kommunistische Regime versuchte, die Beziehungen der
rumanischerKirche zur Gesellschaft vollig zu unterbinden, so dap alle kirchlichen
Einrichtungen, Verbande und Gesellschaften zerstort wurden. Inzwischen sind sie
wieder tatig, und auch neue Organisationen wurden gegriindet. Ich erwahne hier
den Verband "Die Heilsarmee", die PatriarchalabteilunfDiaconia”, die
philanthropische Organisation "Christidhaen "Verband orthodoxer Frau&rden
"Bund Orthodoxer StudenténAlle diese Organisationen arbeiten intensiv fir die
Erneueung der Kirche. Unsere Kirche ist auch in Gefangnissen und Krankenhausern
tatig. Sie arbeitet sehr gut nilnternational Prison Fellowshipund "Médecins sans
frontieres u.a. zusammen. Um nicht einseitig zu sein, muss ich erwahnen, dap
auch alle anderen Kirchen und Denominationen in ihrer Tatigkeit frei sind -
manchmal zum Nachteil der orthodoxen Kirche sogar. Die "Zeugen Jehovas" sind
nur ein ganz kleineBeispiel dafiir.

5. Was die Verkiindigung anbelangt, ist eine Verarbeitung der Vergangenheit
aufdieser Ebene festzustellen, namlich in der Predigt, in theologischen Studien und
Konferenzen und in den Medien. In der Predigt wird das Wort Gottes whgkiin
man spricht aber auch Uber die Notwendigkeit, Menschenwirde und Menschenrechte
zu bewahren und zu verteidigen. Man spricht auch Uber die Gefahr der
verschiedenen ldeologien, die Gott vergessen und die Allmacht des Individuums
oder einer Partei vergdttlichen, wie es der Kommunismus getan hat. Qg ich
Lage in Cluj besser kenne, gebe ich hier das Beispiel meines ErzbiBetitifmlomeu
Anania, der viele Jahre in kommunistischen Gefangnissen verbrachte und oft Gber
diese schmerzliche Vergangenheit spricht. Auch viele andere Priester sprechen
Uber diese grausame Periode und warnen voedentuellen Gefahren, die jeder
Totalitarismus mit sich bringt.

6. Fruher war der Druck religiéser Blicher verboten, jetzt werden
in kirchlichenund privaten Verlagen viele Biicher herausgegeben - meistens
spirituelle Bucher, aber auch solche, die das kirchliche Engagement férdern.
Besonderes Interessan der Bewadltigung der Vergangenheit haben die
theologischen Fakultdtebnsere Fakultat z. B. hat dazu mehrere Konferenzen
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veranstaltet. Ich erwahne d@ispiel nur die internationalen Konferenzen,
die wir in Cluj organisierten. Saurde im Jahre 1993 eine Konferenz mit
dem Thema "Orthodoxie und Protestamiis in Geschichte und Gegenwart" ,

im Jahre 1994 eine Konferenz mit dem Thema "Kirche und Gesellschaft in einer
sakularisierten Welt" und im Jahre 198ie andere Konferenz mit dem Thema
"Die Kirche und ibre Verséhnungsmissiovéranstaltet. An diesen Konferenzen
nahmen nicht nur orthodoxe, sondern auch reformierte, romisch-katholische
und griechisch-katholische Professoren teil. Dies wird dadurch erleichtert, da
wir an der Universitat Cluj vier theologischen Fakultdten haben - die orthodoxe,
die griechisch-katholische, die romisch-katholische und die reformierte
Fakultat. Neuerdings hat unsere Fakultat ein Austauschprogramm von
Professoren und Studenten mit den Theologischen Fakultaten von Thessaloniki,
Heidelberg, Minchen, Regensbuugd Paris im Rahmen des internationalen
SOCRATES/ERASMUS-Programms ngititen Perspektiven gestartet.

7.Wir erwahnen hier auch die guten Beziehungen unseres Erzbischofs Bar-
tholomeu Anania zu dem reformierten Bistum von Cluj. Ein gespanntes
Verhdltnis bleibt immer noch zur griechisch-katholischen Kirche. dlen
Probleme l6sen zu kénnen, wurde eine gemeinsame Kommission gebildet, die
mehrmals zusammentrat. lhre letzen Treffen waren in Wien vom 29. Mai bis
[.Juni 1996, in Bukarest am 6. Juni 1996, am 28. Oktober 1998 im Patriarchalpalast
der Ruménischen Orthodoxen Kirche in Bukarest und am 28. Januar 1999 in Blaj.
Ein neues Treffen wurde fur den 10. Juni 1999 im Kloster Ramess (Kreis Alba)
geplant. Wahrend dieser Gesprache erklarte einmal der unierte Metvingdlit
Bercea, da "die Beziehungen zwischen den Hierarchen der beiden Kirghien
sind und dp sie sich weiter verbessern kénrier'eider ist aber jetzt dieser Dialog
wegen Patrimonialdisputen unterbrochen.

Die Beziehungen zwischen der Rumanischen Orthodoxen Kirche und
der romisch-katholischen Kirche erhielten neue Impulse besonders in den
letzten Jahren. So wurde z.B. vom 30. August bis 1. September 1998 in Bukarest
das XII. Internationale Treffen "Menschen und Religionen" unter Mitwirkung
des Rumanischen Orthodoxen Patriarchats, des Prasidenten Ruméaniens und der
Laiergemeinschaft San Egidio veranstaltet. Der erste Besuch, den Papst Johannes
Paul Il. vom 7. bis 9. Mai 1995 Rumanien als einem mehrhettlich orthodoxen
Land abstattete, spricht fur sich. Er bewies die reale 6kumenische Offnung der
Rumanischen Orthodoxen Kirche, zeigte aber auch das Bewusstsein ihrer
grossen Verantwortung, die sie fur die Einheit der Kirche tragt.

8. Die Massenmedien spielen eine immer grossere Rolle in der heutigen
Geselschaft. Um die Stimme der Kirche bekannt zu machen, ist man mit
verschiedenennternationalen Organisationen in Verbindung getreten, die in

% loan-Vasile LebPie Rumanische Orthodoxe Kirche im Wandel der ZeREIT, Cluj-Napoca, 1998, S.
112-120Viasa Cultelor, IV, Nr. 174, 14 Juni, 1996, S. 1.

59



IOAN VASILE LEB

dieser Richtungschon Erfahrungen haben. Ich erwahne die Konferenz, die in
Mai 1994 in Cluj in Verbindung mit der Evangelischen Medienakademie/CPA
veranstaltet wurde. Dashema war"Kirchliche Presse in einer posttotalitdren
Gesellschaft". Die  Ruménisctorthodoxe Kirche diskutierte Chancen der
kirchlichen Berichterstattung. Mdrat danach eine Dokumentation herausgegeben,
der wir die Zeitschriftenliste entnehmet8timme der Orthodoxige burt'Die
Wiedergeburt'(Cluj), "Die Auferstehung(Timisoara),"Das Licht der Moldali

(lasi), "Der rumanische Telegraph(Sibiu), "Theologische StudienBukarest),
"Studia Theologia OrthodoX&aCluj). Dies sindaber nicht alle Zeitungen und
Zeitschriften, denn ihre Zahl wird immer gréssem Funk gibt es die
Redaktion Geistliches Lebénin Bukarest, die mehrere Sendungen hat, wie
auch lokale Rundfunkstationen, die religiose Themen behandeln. Als Resultat
der neuen christlichen Zusammenarbeit erwahne ich die Gebetsgruppe der
Abgeordneten, wo Vertreter aller Konfessionen wodchentlich zusammen beten.
Im Jahre 1995 wurde zum drittenmal €lAbendgebet fir die nationale
VersbhnungVeranstaltet, wo diese Abgeordneten ein Beispiel der Zusammenarbeit
auf christlicher Basis gaben.

9. Was den Okumenismus anbelangt, stellen wir fest, dap man sich jetzt
an einemZeitpunkt befindet, wo es gilt, neue Wege zur gemeinsamen Arbeit
einzuschlgen. Denn gleich nach der Revolution wurden die Beziehungen
unterbrochen. Stattdessen waren der Nationalismus und der Konfessionalismus
stark in den Vordergrund getreten. Manche Theologen betrachteten den
Okumenismus sogar als die Haresie des XX. Jahrhunderts. Eigentlich hat die
Rumanische Orthodox&irche einen wichtigen Beitrag im Weltkirchenrat
und in der KEK geleistet, der noch tiefer erforscht werden muss. Auf lokaler
Ebene hat man interkonfessionek®nferenzen veranstaltet, wo man auch
wichtige Glaubensprobleme behandelte. Die Ergebnisse sollen aber neu
bewertet und die Gemeinsamkeiten festgestatden, die zur Zusammenarbeit
fuhren konnen. Es gibt sowohl orthodoxe als auch katholische und protestantische
Stimmen, die bewusst nach Wiedeféghrung dieser interkonfessionellen
Konferenzen verlangen. Versuche gab es. Zum Beispiel: die 6kumenische
Konferenz in Cluj vom 1. April 1993 am refarerten Institut, dann die schon
erwahnten Konferenzen an der orthodoxeeologischen Fakultat von Cluj
und letztlich die Konferenz von diavom 30. Juni bis 2. Juli 1995, die sich als
die erste intertheologische Konferenz nach 1989 betraghtetvo orthodoxe,
reformierte und romisch-katholitsche Referenten das Th&igaVerséhnung in
Christus und ihre Konsequenzen fiir die moralische und spiritiedergeburt der
Gesellschaft erortert haben.Nicht zu vergessen ist die Weiterfihrung des
gemeinsamen Dialogs zwischen der Rumé&nischen Orthodoxen Kirche und der
Evangelischen Kirche Deutschlands. Zu erwahnen sind die Treffen vom 27.
November bis 5. Dezember 19955@lbitz (Deutschland) mit dem Thenm@emeinschaft
der Heiligen - Eine Anfordeng fiir unsere Kirchen und ihre Verwirklichung in der
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sékularen Welt® und in Bukarest vom 3. bis 8. Oktober 1999 mit dem Thema:
"Dialog der Glaubensantéerung.

Als ein Novum in diesen gegenseitigen Beziehungen erwdhnen wir den Beginn
einer 6kumenischen Partnerschaft zwischen dem Rumanischen Orthodoxen Erzbistum
von Cluj-Napoca und dem Evangelischen Kirchenbezirk Brackenheim-Wurttemberg.
In der am 25. April 1995 gemeinsam abgegebenen Erklémesg es: "Im Blick auf
eine sich vertiefende Gemeinschaft verpflichten sich besdgen, folgendes
anzustreben: 1. in den Gottesdiensten flreinander zu beten;

2. sich bei missionarischen und diakonischen Aufgaben gegenseitig zu helfen;

3. Verstandnis fureinander im Blick auf die unterschiedlichen Traditionen ihrer

Kirchen zu gewinnen und zu fordern; 4. den gegenseitigen Besuch von
Choéren, Gemeinde - und Jugendgruppen anzustreben; 5. sich in ihren Gebieten
durch konkrete Schritte um eine gute 6kumenische Gemeinschaft zu bethiihen"
Es ist ein Anfang, der die ersten konkreten Schritte schon gemacht hat. Unter
anderem sei die Hilfe erwahnt, die diese Kirche dem Erzbistum von Cluj-Napoca
geleistet hat, damit hier eine eigene Rundfunkstation zu wirgkgimben konnte.
Dadurch werden bestimmt alte Vorurteile und Klischees beseitigt.

All das, was wir hier dargestellt haben, sind einige Resultate, die
unsere Kirche nach der Revolution erzielt hat. Man darf aber nicht
triumphalistisch dariiber reden, denn es ist noch sehr viel Arbeit zu leisten, und
die heutige Situation unserer Gesellschaft ist ausserst schwierig. Die
Wirtschaftslage hat sich immer mehr verschlechtert, die Zahl der Arbeitslosen
steigt von Tag zu Tag, die timnale Wahrung ist stark entwertet, und die
Politiker verlieren immer mehr a@laubwirdigkeit. Die Orthodoxe Kirche
selbst hat noch vieles zu tun, um dagenseitige Versbhnung zu erreichen. Sie ist
sich aber bewusst, glasie einenBeitrag sowohl zur inneren als auch zur
europdischen Einheit und zur Kirchenverstandigung in der Welt leisten kann, und
sie bemiiht sich, dies zu erreichen. Die Rumanische Orthodoxe Kirche bringt dazu ein
eigenes spezifisches Elemeint: den 6stlichen Glauben auf einem lateinischen Boden -
ein Element, das aBriicke zwischen den Menschen in Ost und West wirken kann.
Damit dies so verstanden wird, ist aber auch die Bereitschaft aller Kirchen zur
Zusammenarbeit und zu einem wahrhaftigen gegenseitigen Kennenlernen $efordert

10 valer Bel,A saptea intrunire de dialog intre Biserica ortodolRomaw si Biserica Evanghelit din
Germania in Renatereg VII, 1996, Nr. 1(73), S. 9; IdenDialogul teologic bilateral intre Biserica
Ortodox: Roméd si Biserica Evangheli¢ din Germaniain Renaterea VII, 1996, Nr. 2(74), S. 11.

11 Gemeinsame Erklarung, Cluj-Napoca/Klausenburg. Fest der Auferstehung Christi, den 25. April 1995 O
Schritte der Hoffnung. Kommuniqué aus anlal} des Besuchs einer Delegation aus der Evangelisch —
lutherischen Landeskirche in Wirtemberg bei der Erzdiézese Vad, Feleac und Cluj der Ruméanischen
Orthodoxen Kirche vom 11. bis 22. April 19%&ns — Joachim Janu3er Beginn einer 6kumenischen
Partnerschaft,in Bei uns im Evang. Kirchenbezirk Brackenheim, 1995/96, S. 30; Die ruménische
Ubersetzung in Regt@rea VI, 1996, Nr. 5(77), S. 9.

2 10an-Vasile Lebebenda. S. 121-123.
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Zum Schluss, erlauben Sie mir noch ein wichtiges Eveniment zu
erwahnen.Am 16. Mai 2000 wurde in Snagov (bei Bukarest) von allen anerkannten
Religionsgemeinschaften gemeinsam eine Erklarung verabschiedet, die die volle Integration
Rumaniens in die Européische Gemeinschaft unterstiitzen. Die Deklaration weist damit in
dieselbe Richtung wie die Bemiihungen der Rumanischen Orthodoxen Kirche, deren Heilige
Synode im Frihjahr beschlossen hat, einen stéandigen Vetreter zur Européischen Kommission
und zum Europaischen Parlament nach Brissel zu entsenden. Die orthodoxe Kirche versucht
damit, dem Klischee entgegenzutretefi, Haropadort aufhort, wo die Orthodoxie afangt.

1. Die Unterzeichner der vorliegenden Deklaration erklaren ihre aktive
Unterstiitzung fur diesen Prozess. Wir habcn dabei die Verantwortung im Blick, die uns in
der Unterstiitzung des Integrationsprozesses Rumaniens in die Strukturen der
Europaischen Union zukommt und analysieren dafir die generelle Situation, in welcher sich
unser Land befindet. Da wir immer Européer waren, bemiihen wir uns naturlich um diese
Sache und sind Uberzeugtp diese Integration sowohl den Interessen unseren Glaubigen
als auch denen der gesamten rumanischen Gesellschatft dient.

4. Im Blick auf die Integration in die Européische Union méchte Rumanien nicht
nur Mitgliedsstatus - und rechte erhalten, sondemn auch Verantwortung dafir ibemehmen,
was sich aus diesem Anschluss ergibt. Rumanien hat ein reiches religioses Leben und ist
darauf vorbereitet, zum spirituellen und kulturellen Reichtum Europas beizutragen, wobei der
Respekt vor dem Leben, die Wirde des Menschen, das Recht auf Eigentum, der Wert der
Familie und der menschlichen Solidaritat betont und der Freiheit des Denkens, des Gewissens,
des Glaubens und der Religion besondere Beachtung geschenkt werden soll. Der Prozess der
europaischen Vereinigung, der in grossem Mass auf die wirtschaftliche Vereinigung zielt, kann
dadurch vollendet werden, flauch eine spirituelle Bereicherung Europas erreicht wird.
Indem Rumaénien seine spirituelle Identitét, die im Verlauf der Geschichte geformt wurde,
neben den anderen Landern bewahrt, wird der Beitrag Rumaniens den Wert des spirituellen
und kulturellen Schatzes Europas vermehren.

5. In diesem Sinne wiirden wir die Organisierung von gemeinsamen Aktionen und
Aktivitéten der Kulte in Rumanien begriissen, die dem besseren Versténdnis der Konfessionen
und ihres Beitrages zum spirituellen und 6konomischen Leben des heutigen Europas dienen.
Deshalb versichern wir die Bereitschaft zur aktiven Beteiligung an der Lésung der sozialen
und 6konomischen Probleme des Landes und tragen damit zum eigentlichen Prozess der
Eingliederung in die Européaische Union bei.

Die kultische und religitse Identitét eines jeden Volkes sall als Briicke und als Bereicherung fur
ein vereinigtes Europa dienen, anstatt ein Konfliktfaktor zu sein, wie es in der Geschichte oft geschehen ist.
Die religibsen Kulte haben die heilige Berufung, die Versthnung und Anndherung zwischen Personen
und Vélkern zur Ehre Gottes und zum Heil der Menschen zu fordem.

6. Schliesslich wiederholen wir unseren Wunsch} dRuméanien in die
europaischen Strukturen integriert wird, weshalb wir es fur notwendig halfergieda
vorliegende Deklaration auch den Foren der Européischen Union vorgelegt wird.
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CETATEA DE PIATR A —IN LUMINA ISTORIEI MEDIEVALE

NICOLETA HAN

ABSTRACT. Cetatea de Piatéi — in the Light of the Medieval History. The
Chioar district, like many other Romanian regions, has been one of the important
zones of activity of the Romanian boyars in Medieval Transilvania.

The name of the district can be found in the famous Stone Fortress (Kovar),
which has been in the area since time immemorial. The documents which certify
the existence of this fortress date from the second half of the.khd talk about
a fortress made of earth which would become a strategic, consolidated point. Even
though the first known owner of the castle, Desideriu of Elewanth, dates from
1317, the most representative moment in the history of the fortress is the year 1367
when the rebuilt fortress is re-possessed by the Voivodes of Maramures Dreg and
loan as royal donation. It is them, and later the powerful family of Dragffy, who
have imposed a genuine local rule over time, tolerated by the Hungarian kings.

Strategically placed in what represents a fortified natural narrow path,
surrounded from 3 parts by the waters of the Lapus river and situated at 600 metres
altitudine on top of a hill, the fortress could survive the entire district. It was
actually made up of “two fortresses”, separated by a defense groove with a bridge
buill over it. The complex of fortresses was organized in three parts owned by the
feudal lord, the military and economical constructions and the inner part which
was a place for fairs and used to be called “the court of eggs”.

Medieval history permits reporting the fortress to the families of Transilvanian
princes or the emperor. Thus, the donation and the retrieving of the fortress by
Gheorghe Bathory in 1565-1566, hosting the archduchess Maria Kristierna during
the winters of 1597-1598, are proof in this respect. The fortress played an important
role during the actions of Mihai Viteazu in Transilvania as here was headquartered
captain Aga Lecca Racota who would betray the Romanian Voivod, becoming an
ally of the imperial armies. During the following centuries the fortress remains
under the influence of princes Gabriel Bathory, Gheorghe and Francisc Rakoczy,
until the second half of the $7century when it becomes the possession of the
count Mihai Teleki. During the was of the Curutz in 1703-1711 it will become a
center for the resistance of the rebels which will in turn determine the Austrian
authorities to blow up the fortress in 1718 with its own, strored gun powder.

The importance of the fortress will not be erased by the cruel power of its
historical destiny, it will remain a spiritual support of national will over centuries.

Organizarea administrativ - teritoriah Transilvaniei, Tn Evul Mediu, era
concretizat in comitate, prin care se introduceau noi ingtifim locul vechilor
formaiuni politice voievodale roméags, scaune &sesti si secuigti. Mai mult,
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pentru a meie un control efectiv in regiunea ‘ghdrilor” ardelene, regalitatea
maghia# a fost nevoit sa organizeze districtele. onea de “district” trebuie Tetead
ca o imbinare a autonomiei locale recunasdatit romanilor, cu autonomia de
drept a comitelui exercitaprin intermediul castelanului égi regale.

Asemenea multor regiuni roméagtie districtul Chioarului a fost una din
zonele importante de manifestare a micii nobilimi rongn®n Transilvania
medievai. Numele districtului se raégeste in celebra Cetate de Pi(Kdvar), a
carei existemi se pierde in negura veacurilor. Atgge documentelor din a doua
jumitate a secolului al Xll-lea vorbesc despre cétammi exact cetatea démpant
ce va fi apoi gezat mai strategicsi consolidai. Aceasi cetate iniiala, ce nu
trebuie identificat cu cetatea cavalereéasg Chioarului, dateéazde pe la Tnceputul
sec. al Xlll-lea, icand parte din domeniul Aranyos (Agieiar Tn 1246 printr-un
document “capitlul din Nyitra” confirmaac‘fiul lui Miklos din neamul Gut-Keled
si anume Pal a primit patru sate'De aici putem deduceiana dintre primele
familii ce au sipanit Cetatea a fost familia Gut-Keled. drmimul document clar,
in care se meiuneaz Cetatea de Pidir dateaz din 1317, fira a cunoste cine a
zidit-o, Tngi traditia populak a locului o atribuie unui viteaz Ra¢a| considerandu-
se, astfel, £ a fost zidi# catre sfasitul epocii regilor din dinastia Arpadiarsau la
inceputul epocii regilor din dinastiile mixte

Cel dintai castelan al domeniulgiial cettii, a apatinut primei geneng
de conduatori militari ai lui Carol Robert de Anjou, fiind Dezideriu de Elewanth.
El s-a subordonat doar regelui nu voievodului Transilvaniei, &i era un
comandant atat politicii regale. In&, prin 1316 — 1317, Dezideriu de Elewanth a
fost capturat de nobiliiaevratiti, care au incendiagi distrus Cetatea de Piatr
Aceast distrugere a domeniului regal a fosttsusa si ajutaé si de nemujumitii
din familia Guth-Keled, de pe domeniudl&j, care intre timp pierduse Chiodrul

Ca atare, putem spuneé ¢storia medieval a tinutului Chioar §i are
punctul de pornire din sec. al Xlll-lea, cand a fost ridigatma cetate pe culmea
cu versante abrupte din cotitur@pusului. Acele informai documetare, din a
douajumatate a secolului al Xll-lea , atésexistena a doud'paduri” (“codrii”) in
zona murilor Tibles — Gutai paa la Some, adi@ in bazinul raului Epus. (Textele
vorbesc & aceste “pduri” sunt locuite de “oameni care se ché&atmykusvend”.)
Dar, din a doua jusitate a sec. al XIV-lea, acest teritoriu relativ unitar al celoradou
“paduri”, va constitui doé subdiviziuni intinse: domeniul Ggii de Piata, in partea
apuseaiha bazinului Epus, iar depresiunea dasirit este %ara Lipusului”®. “Padurile”
ocroteau olt§le satesti din aceste frti, ferindu-le de aservird glesfiin@are, cum s-a

1 xxx, Documente privind istoria Romanjeieacurile XI, XIlI, XIII, vol. I, p. 4-6, 16-17.

2 Maria SzentgysrgyKovar Videkenek TaradalmBudapest, 1972, ps812.

3pDr. C. DiaconovichEnciclopedia romé, ed. 1898, Sibiu, p. 810.

4 V. Hossu,Inceputurile districtului Cetii de Piatri (Chioar), in “Anuarul Institutului de Istorigi
Arheologie, Cluj-Napoca”, XXVII, 1985-1986, p. 297-298).

5 Radu PopdJnitatea istoriaz roméanes&: Tara Chioaruluj in “Magazin istoric”, XIX, nr. 11, 1985, p. 19.
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intAmplat in zonele lipsite de acest elemerha fe explié si lipsa documentelor
panain secolul al XIV-lea, pentru acestestbprobabil paa atunci nu intrasérin
angrenajul relgilor social-juridice feudal®

Prin 1365, fiul lui Sas Vad Stefan, primgte ca donge regai pentru
“slujbele credincioase” domeniul CicgiuJngura, iar peste doi ani, in 1367, voievozii
maramurgeni giuleteni, Dragsi loan primesc tot ca dotia regal, din partea regelui
Ludovic de Anjou, cetatea Chioarului, ésplat pentru colaborarea lor in conflictul
cu Bogdan, agéia fiind susinatori ai politicii coroanei maghiafeNoua “feud” a fost
organizai de voievozii giulgteni dug exemplul altor cnezii voievozi maramurgeni.

Astfel, din secolul al XIV-lea noua Cetate de Riaiin 1367) intd in
posesia voievozilor maramyeni Dragsi loan, ca donge regai®. Acestia si mai
tarziu puternica familie Dragffy au impus o adeata domnie autohtona timpului,
recunoscut si tolerag de regii maghiari, cu toaté @catia si-au pastrat institdiile
strabune, intre care si cea de voievod, garedina stimoseasé”.

5 st. Pascu\oievodatul Transilvanieivol. I, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1986, p.553.

" Ibidem si Mihoc Blaga,Cetatea de Piaff, in “Pentru socialism”, anul XIX, 23 nov. 1969, p. 3.

8 Stefan Pascuyoievodatul Transilvanigivol. 11, Ed. Dacia, 1986, p. 553; Taganyi Karoly, dr. Réthy
Laszld, Kadar JoszefSzolnok — Dobokavarmegye Monographi&fl. Kotet, Deésen, 1905, p. 328 —in
subsolul paginii sunt precizate si hotarele mosiei.

9 Maria Szentg§rgyi, Kévar Vidékenek TarsadalmBudapest, 1972, p.s812.
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Refacutd pesaua unui deal, Tnconjutatlin trei pati de apele raului &pus,
care formeaxz un defileu intre stanci, cetatea va fi la inceputul secolului al XIV-lea
domeniu regal, apoi va trece pentru aproapé deuaole in gpanirea Digosestilor
maramurgeni. Cetatea a fost ridiéaintr-un loc izolat, dar in Evul Mediu, calea de
acces dinspre pdle Baii Mari si Satmarului cu Transilvania (nu era cea de acum)
o reprezenta urcarea de la lleanda pe culmea dealurilor, peziélngcettii. Chiar
si Tn secolele XVII — XVIII, analizdndu-se Hile si plaiurile se poate constata c
drumul Dej — Baia Mare trece pe lédingetatea Chioar, aceasta aflandu-se la vreo
30 de km distantdle Baia Mar€.

S-ar cuveni cateva pregiz in legitura cu structurasi organizarea Cefii de
Piati, ce va juca pentru secolele XIV — XVI un rol important n istoria niliar
Transilvaniei. Avand osezare strategicexcemionak, situadi la peste 600 m altitudine
pe varful unui deal, acoperit in intregime de anaefegetitii, oferea impresia unui deal
ntreg fortificat, cu pante foarte abrupte ce se pierd in apa réplu, lcare realizeaza
poale un defileu intre stangicare o inconjoardin trei @rti. Avea o poatt spre est,
aceasta fiind singurul punct pe unde se putea intra iinei@if celelalte trei firti erau
ferite de atac, prin pantele abrugtapele raului. Ca atare, era greu de cucerit datorit
trenului stAncosi abrupt, a bastioanelor, a centurilor de ziduri puternice cu contraforturi
ce o0 aprau de jur imprejur, de aceea ardg in Evul Mediu un loc strategit militar
deosebit’. Dad din punct de vedere strategic era perfeerati, ajuns Tn varful ei se
deschideas({ se deschide) in toatarple o privelste minunat.

Cetatea era format de fapt, din “doé ce&ti” despirtite de unsan de
apare, peste care odinidgagra un potf. Dispunea de ziduri de piatsi caramida,
iar ruinele acestora pot fi remarcatetf@dr Complex de fortificai de piat#, era
organizat in trei pd principale:

a) partea superioarsau “de sus” unde era loctansi acareturile
stipanului feudal, dagi curtea cettii. In aceast parte, In urma unor ceréeit
arheologice din 1976, s-a scos la ideah bogat inventar arheologic: monede,
arme, podoabe, fragmente de cahleasé?

b) partea de mijloc era ocugatde construgile militare si economice
(birourile § garda cettii), Tnsa tot aici eraui inchisorile;

C) partea inferiodrsau “de jos” servea ca loc de targt@pisau cum i se spunea
atunci “curtea ailor”. In aceast parte pot fi descifrate urmele pavajuluithigisindu-se
aici o cavitate mare, ce ar putea fi o giveau o Inchisoare surpdt

10 Radu PopaQp. cit, p. 19.

" Elena Kovacsyechile ce¥i din regiune in “Pentru socialism”, XIll, 29 ian. 1961, p.2; Viorica Ursu,
Cercetiri arheologice la Cetatea Chioaruluin “Pentru socialism”, 28 aug., 1976, p.3.

12/, Ursu, T. UrsuCetatea Chioar, vadrde piatii, de neani de istorie Tn suplimentul “Maramusel”,
Baia Mare, 1980, p. 11.

13 Vioarica Ursy Cercefiri arheologice ..., p.2.

14 Taganyi Karoly, dr. Réthy Laszl6, Kadar Josg, cit., p. 327; Elena Kovac€p. cit, p.2; D. Prodan,
lobagia n Transilvania, in sec. al XVI-leBucurati, 1967, vol. I, p. 467 — 471.
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Pentru completarea imaginii égit trebuie precizat & sapaturile arheologice
au scos la ivealun turn de apare, in partea esticiar in captul de vest al coamei
Cornicului se pot remarca zidurile unei gufinchis intre ziduri paralelesi
observandu-se un complex deadperi. Pe zidul de nord al diir s-a descoperit 0
inscripie, datand din 18 august 1657, ce se para fost geza# acolo cu ocazia
refacerii zidurilor distruse probabil in atacul polon din vara acglaie’.

De imaginea cétii se leag nu doar numele voievozilor maramgeai
Balc si Drag, ce vor pune bazele districtului Chioar, @uc nume provine de la
Cetate de Piatr in limba maghiar Kovar, ci si alte evenimente semnificative din
istoria Transilvaniei.

in anul 1556, regina Isabela (mama principelui loan Sigismund) dbneaz
domeniul § cetatea Chioar lui Gheorghe Bathory,isidui Ana g fiului lor, Stefan.

Dar in 1565, Gheorghe Bathory dsaoak impotriva imgratului Maximilian, si este
infrant de generalul Schwendi Eazcare cucerge cetatea,atandu-l prizonier pe
condudatorul acesteia. Pentru aapa cu vigi, Gheorghe Bathory déetatea cu
domeniul ei regelui. Fiind, T8s un important punct strategic, Th anul @tan,
1566, principele loan Sigismund asediaetateaisdupa lupte indelungate reegte
si 0 cucereascde la imperiaff.

Pe la sf&itul sec. XVI, in timpul principelui Sigismund Bathory, in iarna
anilor 1597 —1598, in cetatea Chioar a fastdgiti arhiducesa Maria Kristierna
din scrisorile &reia cunogtem viga de aici: “... dci de cand aazut Zipada, cerbii
si caprioarele umtl asa de aproape, incat se poate arunca in ele cu piatra, din fereastr
sau pot fi impusate. leri mi-au adus un mistrélaresalul cutii mi-a promis, @ va
aranja pentru mine o vatware de #prioare, acum ar fi timp pentru acestea.
Caprioarele albe sunt foarte frumoase de departéziash \azut una ..."".

In martie 1598, in cetate esteimet ca prizonier cancelarul ardelean l6sika
Stefan, prieten cu principele Sigismund Bathory. El deg&ugnuse in Moldova
Tnlocuirea lui Aron cu BRzvansi apoi il otiévise la Vit pe Aron, se impotrivea
patrunderii influenei habsburgilor in Transilvania. Tn urma unui complot a fost
prins § dus din Chioar la Satu Mare, unde a fost decapitat

Demisionand Sigismund Bathory, in 1599, cetatea ajunge in méainile principelui
Andrei Bathory, iar dupimoartea acestuia, ih nov. 1599, pe fundalul luptei pentru
unire conduse de Mihai Viteazul, Cetatea de #{atre in acel timp, ddmafirmgiile
lui Paul Niary, @pitanul Oradiei, era “cea mai puterhicetate din Transilvania”)
va fi ocupai de domnul romar Ostile lui Mihai au intrat Tn zom fara si intampine

5 Mihoc Blaga,Cetate Chioarulyiin “Pentru socialism”, anul XIX, 23 nov. 1969, p. 3.

16 Carol Rapolthylstoricul Cetii din Chioar, in “Chioranul”, I, nr. 2 (iulie 21) 2931, p. 2; Aurel Socolan,
Cetatea Chioar — locurile istorice ale regiunin “Pentru socialism”, 7 oct. 1966, p. 2; D. Prodan,
Op. cit, p. 173.

17 Kadar Jozsef, Taganyi Karol, dr. Réttip. cit, p. 330.

18 |bidemm Carol RapolthyOp. cit, p. 2; Blaga MihocQp. cit, p. 3.

19 Mihoc Blaga,Op. cit, p. 2.
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vreo impotrivire, &ci apiratorii cetitii erau romani. Voievodul roman a acordat
puternicei cetti a Chioarului misiuni importante de a asigurastiea principatul, in
special In vara anului 1600aa el dorea ca 8panirea lui 8 fie nu numai peste
Transilvania propriu-zig ci si-n partile N — V ale acesteia (Partium), ateste intreg
Ardealul, el numindu-se “domn @krii Romanati, al Ardealuluisi a Toat Moldova”.

In cetatea Chioar, Mihai |-a numit dregipitan pe Aga Lecca Rago(Potrivit
Dicrionarului enciclopedic romarvol.lll, ed. 1965, p. 81, Leca a fostiain oastea lui
Mihai Viteazul.) Acesta a primit in mod insistent Zognti, atat din partea generalului
Basta, casi din partea nobilimii maghiare de a trece de partea l@dafea lui Aga
Lecca s-a produs la 11 sept. 1600, capitanul imperial Herberstein a fogsat &
intre Tn cetateaafa lupta, predand-o armatelor imperiale. Astfel, Bagta unit fortele
cu cele ale nobilimii maghiare, atacandu-I pe Mihai laabtiu.

La mijlocul lunii septembrie, Székely Mihalyaaitanul sef al Sitmarului, a
ocupat cetatea pentru Tanatul Rudolf al ll-lea, sub care amnas paa in 1605, iar din
acel an a trecut iagi sub sipanirea principilor Transilvaniei, Bocsk&tefarf”.

in 1608, Chioarul devine un bun personal al principelui Gabriel Bathory,
ce a incercatasrefac forta economig si militara bazandu-se pe voievozii locali
pe tiranimea libe#””. Tn anul 1613, #pitanul celtii Sitmar, ocupisi cetatea
Chioarului, dar peste doi ani, in 1615, regele Matei al ll-lea va reda-o, Tn urma unui
tratat de pace, principelui Gabriel Bettffen

In prima junitate a sec. al XVll-lea, se semnatedapte de haiducie pe
teritoriul din jurul ceitii. Astfel, in 1643, gpitanul ceitii Orban Reoty 1l igtinteaz
pe judele Bimarean @ a arestagi inchis in cetate pe haiducii loan Sorban, Mihoc Pop
si Lazir Demetriu.

Intrdnd cetatea Tn posesia coroanei, puterea derapscade, de aceea,
dupi esecul din Polonia a lui Gheorghe Rakoczy al ll-lea, in 1657, cetatea va fi dcupat
de polonezi pentru scurt timp, iar in 1660, turcii lui Als®ale la Oradea vor
cucerisi ei cetated.

in a doua junitate a secolului al XVll-leaginutul ajunge sub influga
familiei Teleki. Odai cu ofensiva imperidl in Transilvania, in mai 1688, o
garnizoanaimperiak se instaleazin cetatea Chioar. De la aceadat, Chioarul
isi pierde caracterul de cetate de grani

Pe timpul lui Francisc Rakoczy al ll-lea, cetatea revine in posesia Habsburgilor,
prin 1700, avandu-| ca capitan pe contele Mihai Teleki, fiul vestitului cancelar, aflat
de partea imperialilor. Puternica familie Teleki, prin puterea mniiliadistrictului,

a subordonat cu timpul intereselor ei intregulit.

20 valer HossuMihai Viteazul, generalul Bastg Cetatea Chiogrin Anuarul Institutului de Istorigi
Arheologie, Cluj-Napoca, XXVII, 1985 — 1986, p. 291 — 292; Valeriu AcNiitgazul Mihai, Cetatea
Chioaruluisi unitatea politic; a romanilor in “Pentru socialism”, 4 dec. 1981, p.2.

%L Taganyi Kéroly, dr. Réthy LaszI6, Kadar J6sg, cit, p. 332; Carol Rapolthyp. cit, p. 2.

22 \/aler HossuVoievozi in Chioar, in sec. XIV — X Acta Mvsei Porolissensis, VIII, 1984, p. 262.

23 Carol RapolthyOp. cit, p.2.

24 Blaga Mihoc,Op. cit p.3.
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Chioarul devine un important centru de rezisteimatimpul &zboiului
curuilor, 1703 — 1711 (in special, in ultimii ani ai acesiabi). Francisc Rakoczy |l
si rasculaii sai, curufi, vor asedia cetatea, dar generalul Rabutin (aflat in slujba
habsburgilor), suswut si de contele Teleki, i va alunga intr-o péinfiazi pe
asediatori. ¥zand Mihail Teleki & principele Francisc luptpentru libertatea de
stat, a trecut de partea acestuia, la 18 ianuarie 1704, abordand in cetate steagul
acestuia, predand-o cuitar , comandantul german Rabutin este pus Trutgnar
apoi trecut la Cluj. Dar, duppacea de la Satu Mare, din 1711, cetatea ajunge n
mana Habsburgilor, care incet agsesc.

Teleki devine unul din cei mai credinciogameni ai lui Rakoczy, fapt
pentru care duppacea de la Satu Mare, generalul Rabutin 1l corivpaccontele
Teleki Tn fga consiliului de #zboi, avand loc o discigt mai apring, de unde scap
numai prin minune (Teleki este intrebat: cine este elspunsul l-adsat dezarmat
pe Rabutini: contele Sfantului Imperiu Roman, Mihali Teleki — “Ego sum Sacri
Romani Imperii comes Michael Teleki de szek, Teremtette! Ergo tu quis est?” —
izbind masa de marmupe care aitut-o praff>.

Parasita de Habsburgi, cetatea se transfofimr-un loc de refugiu pentru
haiduci. Autorititile militare austriece au ho&t d@édmarea Cétii de Piaté pentru
a evita regruparea f@lor antihabsburgice. La tmativa generalului Rabutin,
cetatea a fost arun@ain aer cu propria-i pulbere, in 1718, din ordinul generalului
Debuss$’, rimanand doar ruinele, care dout vie amintirea sa, oferind suport
spiritual pentru locuitorii zonei.

Sub puterea neadtoare a destinului istoric, ruinele Ggitde Piaté de pe
creasta dealului Corniculuiman narturie vie a unei nguni ce se increde in viitor,
respectandyt trecutul.
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EVOLU TIA STILURILOR BISERICILOR DIN R ASARIT S|
APUS SI LOCUL ICONOSTASULUI
IN ARHITECTURA ACESTORA

CRISTIAN BARB

ABSTRACT. The Evolution of the Style of Eastern and Western Churches

and the Position of the Iconostasis in their Architectureln order to start our
iconographic and dogmatic study of the iconostasis we highly need to clarify the
architectural frame within which it came into being and in which the iconostasis
developed beginning with the paleo-christian age up to the present days.

In this study | tried to show the main forms of the iconostasis in the transition
period from Basilican style to Byzantine style (both in the religious architecture
and religious painting) — style common to the Orthodox East. Due to the apparition
of the first iconostases, a three folded partition of the ecclesial space (the altar, the
nave and the narthex).

In the course of our study we tried to present the theological symbolism of
the Byzantine Churches as explained by the Holy Fathers and to value the
liturgical role and the dogmatic significance of the iconostasis.

In the second part of our study we presented the evolution of the Basilican,
Roman, Gothic and Renaissance style of the Western Churches. Unlike in the
Byzantine Churches, where the Pantocrator Christ of the main cupola encompasses
everyone, in the Western Churches the stress lies exclusively on the man’s ascent
towards God. In our study we tried to show that the iconostasis in its undeveloped
shape existed both in East and West but we have to add that the Western Church
gave it up because as time passed the Western Church saw the iconostasis as an
obstacle which separates the organic unity of the cult.

1. Formarea stilului bizantin Tn &sarit. Trecerea de la stilul bazilical la
stilul bizantin Tn arhitecturaigpictura bisericeasé

Pentru a putea incepe studiul iconografidogmatic al iconostasului este
imperios necesaradamurim cadrul arhitectural in care a luat fiigiain care s-a
dezvoltat incepand cu faza paleostire: si panain zilele noastre. Este cunoscut
faptul & Tn zorii cretinismului nu existauakcasuri special construite pentru stimi
unde 4 se adune la rdagiune § pentru «frdngerea painii» (F. Ap. 2, 24) fapt pentru
care se intdlneau n case particulare.AR&md crgtinismul a ajuns & deviri
religie toleral si ulterior de stat, crginii primelor veacuri in afdrde casele mai
sus meripnate se mai adunau din pricina persdou si in catacombe, unde
intlnim cele mai vechi &nturii arheologice de ditcrestina. La Tnceput reprezeirile
din catacombe au fost simbolice, abia la i@ secolului Il ficAndusi apariia
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figura Bunului Rstor. Alaturi de aceastfigura incep & apaé si atitudinile orante

ale martirilor, aceste doufiguri dominand primele formaéti figurative ale artei
paleo-crgtine. Aceste chipuri au fost precedate in arta veche de simboluri care-L
reprezentau pe Mantuitorul: crucea (cel mai des Tniadlnitcatacombe), mielul,
pestele ¢ leul.

Numarul din ce in ce mai mare a celor conyeld crestinism si organizarea
de comunitti ,in orasele mari chiar pe cartiere& accentuat spre sfnl secolului |1
si Tnceputul secolului 1l nevoia unui edificiu vast, unitar cakepsati acoperi
intrunirea a cat mai mulcredinciog in cadrul cultului crgtin. Aceasi perioad
premergtoare Edictului de la Milan (313) a fost una dautsri si adapiri a
construdilor profane la nevoi religioase, incéat ,putem spune precisucexista un
tip uniform de construie; toate aveau T@un element comun o gainare, careas
cuprindatoa adunarea pentruigrsirea Jertfei Euharistice. Dupdescrierile din
izvoarele literare care se refda ele, amintite panaici, se pareicele mai multe
se asenlnau cu sinagogile iudaice de patanci®.

Gustul estetigi educaia unor cretini care proveneau din mediul greco-
roman si interferena cu Orientul, dau g#gere unor temesi probleme pentru
arhiteaii acelor vremuri, iar solionarea lor va determina ap@aiunui nou tip de
arhitectusi, picturi si sculptui adaptate cultului cgtin. Toate aceste elemenge
motive generedzprimul stil arhitectural bisericesc stilul bazilical — format din
Lurmatoarele elemente esée: corpul principal al édirii este o sal de forn&
dreptunghiulat, lungi, marginita la un captide absid, iar la cellalt de atriumsi
impartita in nave delimitate prigiruri longitudinale de coloane, avand plafonul
plat (care uneori lipsée) si acoperjul in dod pante (cu timpul se tinde a se
inlocui forma lunguigk cu forma exteriodar de cruce, prin adigarea de nave
transversale sau de porticuri laterale la mijlocadlicii)” . Din acest cadru general
putem Tmpéti sistematic stilul bazilical in trei tipuri:

- Baazilicile greco-romane pe trei nave dasipe de coloane ,cu cele
doua variante elenistit; adiG cea cusarpand, si orientak, acoperié cu bolta n
leagin, si biserici cruciforme, prin care setéteg bisericile n cruce greamscrigi””.
Acest tip de bazilig constituie faza genetica arhitecturii bizantine, sau nucleul
din care se vor dezvolta ulterioarele stilasaritene.

1V, vitaseanu,Istoria artelor europene (Epoca Mediep!. |, Bucurati, 1967, p. 17.

2 Preot prof. dr. E. Braste, Liturgica Generad — Nqiuni de arti bisericeasg, arhitectusi si picturd
cresting, vol. 1, Ed. Episcopiei Duirii de Jos, Galg 2002, p. 14. Volumul de fa reproduce
editia a ll-a a lucirii preot prof. dr. E. Bragte, Liturgica Generad — Naiuni de arti bisericeasa,
arhitectu: si pictura cresting, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucurgi, 1993.

% Ibidem pp. 22-23. In ce priyte delimitarea bazilicii cigine absida care corespundea de regul
nava central a devenit ce numim azi altar, in sensul deipece rezervit clericilor (bema,
ierateion, prezbiteron, presbyterium, sanctuaire). Cu timpul aceepere a fost dedpita de
restul 4lii printr-un mic grilaj (balustras#) de lemn, de zid, de piatr((marmui) sau metal
(kankelloi, cancelli, kiklides).

4 G. Millet, L'Ecole greque dans l'architecture byzantifel. Ernest Leroux, Paris, 1916, apud. M.
Palade,O posibili Erminie Arhitecturat — alcituirea bisericilor din spdul ortodox, Ed. Sofia,
Bucursti, 2004, p. 15, nota 6.
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- Bazilicile pe plan central, rotunde chiar poligonale, reprezihtun tip de
construge tranzitoriu, demonstrat de faptdl & fost reprezentat de un nimnedus de
monumentai care ,se vede reprodus intr-o fareeosebit la dod biserici octogonale
incoronate de cupoki anume: la Sfitii Serghie § Vach din Constantinopol (intre 526
si 537) ¢ foarte puin timp dupd ea, la Sfantul Vital din Ravena. Octogonul a devenit din
ce in ce mai rar, pérce a fost definitiv frasit citre finele primei perioade de aur, cand
se transforr in biserica cu trompe de unghiPutem spuneicodati cu acest tip de
arhitectusi incepe prima perioadle aur a artei bizantine.

- Bazilicile cu cupdl, reprezint ultima faz a tipului bazilical la care se disting
~doua subtipuri, cel elenistic, intalnit la Mistra, in care structurii bazilicale i se suprapune
una cruciforra, si cel oriental, in care cupola apare deasupra navei bazflicale”

Acest tip de clasificare a arhitecturii religioase bazilicale o itiygste si
d-na conf. Mihaela Palade, afirmand ,Encerdcirile de clasificare a bisericilor au
condus la conturarea a trei tipuri majore: bazilical, cesitiaiuciform. Problemele
au ap#ut, cum erasi firesc, In gsireasi stabilirea unei terminologii adecvate,
general acceptate, gain cristalizarea ngonak a tipurilor existente, domeniu care
s-a remarcat, de asemenea, printr-o diversitate la nivelul exjitim

Dupi linia de demarcare a formelor bazilicale obserc avem primele
biserici despre care Sfantul Chiril al lerusalimului spuhgBtserica poart in chip
foarte potrivit numele de Bisetidekklisia — care vine de la verbul a chema) pentru
ca cheam si strange la un loc pe famamenii, dupaum spune Domnul in Levitic:
«Aduni (ekklisiaon)toat adunarea la @ cortului narturiei» (Levitic 8, 3)® iar
despre Biserica Noii Legi, acgiautor zice: ,este mireasa Domnului nostru lisus
Hristos, Unul — Mscut Fiul lui Dumnezeu —ici este scris «dupgdum Hristos a
iubit Bisericasi s-a dat pe sine pentru ea» (Ef. 5, 8bjoate cele ce urmeaz
Biserica noastr este preinchipuiresi oglindirea «lerusalimului celui de sus, care
este slobodigmaica noastra tuturora» (Galateni 4, 26)”

Ne propunem in cele ce urméas vorbim despre impiérea interioak a
bisericilor de tip bazilical, pentru a vedea @lacestea aveau iconostas sau nu, iar
dupa ce vom clarifica acest aspect, dorith facemsi o schia a iconografiei
bisericilor din secolele 1lI-VI (biserici preiconoclaste), sghte se va dezvolta
ulterior in iconografia de pe canceli. Din infona scriitorilor bisericati din
secolul 1V, Origen (265-339/340) in Panegiricdtre Paulin episcopul Tyrului
reiese &: ,dupa ce a ispivit astfel biserica, el a impodobit-o in cinstea ntai-
statatorilor cu tronuri preafrumoase in cinstea celor din frunte, iar pe deasupra cu
banci aezate intr-o randuialsi ordine cuviincioas, cu sténi pentru preg, asa

5 Preot prof. dr. P. VintilescuDezvoltareasi raspandirea arhitecturii bizantinejn rev. BOR, anul
LXXXV (1967), nr. 1-2, pp. 185-186.

¢ G. Millet, op. cit.,pp. 95-104, apud. M. Palads. cit.,pp. 15-16, nota 1.

"M Paladepp. cit.,p.14.

8 Sf. Chiril al lerusalimuluiCatehezele, partea a ll-a, Cateheza a XVIll-a Despre Sfanta Biseric
trad. rom. pr. D. Fecioru, Ed. I.B.M.B.O.R., Bucird 945, p. 526.

° Ibidem,p. 529.

73



CRISTIAN BARB

cum se cuvine. Apoi asazat la mijloc sfantul altar al tainelor sfinte, care, pentru a
ramane ferit de mtime a fost Tnconjurat cu un grilaj de lemn executat in cea mai
alead finete, spre a oferi privitorilor cea mai frumdagriveliste™°. Aceasi prima
informatie atesi existena unui grilaj despditor intre altarsi restul bisericii, Tng&

din secolul V. Din acest grilaj, care putea fi de piatnarmug, lemn sau metal, se
va dezvolta ceea ce azi numim iconostdk.pe teritoriul firii noastre s-au
descoperit bazilici paleo-gytine, ale @ror ziduri erau ,in general construite din
piatra cu mortar de var, iar spée din interior despgite in nave cu ajutorul
coloanelor; capitele Tn marniuori calcar, frumos ornamentagiein diferite stiluri
sugineau arcadele ori arhitravele. Altarul era degpale nave prin cancell de
marmug”*’. O dovadiin plus a prezeai cancell-ului despiitor si la bisericile
rupestre din Dobrogea o reprezifaptul & ,,0 balustradanalti de 1,02misgroas

de 0,33m de asemenea incrustate in masivul dé, gepai altarul de naos.
Balustrada avea o singudeschidere la mijloc, laigde 0,66mgi se prelungea in
Sus cu arcade stsute de stalpi cu céate patru laturi @ae tranzie intre cancelli

si iconostas), pe care, sape fgele balustradei sint incizate figuri de afapasari,
cruci, inscripii cu caractere runicé?

Dupi clasificarea acestor trei tipuri bazilicale, in ceea ce urineaz
propunem % nominalizm cele mai importante biserici bazilicale. Bazilicile din
Parenzo (Istriaji Ravena, prin dispogile lor generale, apéan celui mai nou tip
bazilical. Prima a fost constraifntre anii 539-543 cu un baptisteriu octogogial
cu o decorge bogai Tn marmut si mozaic. in ce privge Ravena sunt remarcabile
cele dod baptisterii ale ortodador si arienilor din sec. VI. Cele mai cunoscyte
care ne fac o impresie deoseébifprin decoraia lor bizantinasi prin unele
imprumuturi secundare de arhiteétwunt bazilicile Sfantul Apollinarie cel Nou
(intre 515si 545) si Sfantul Apollinarie Tn Classe (intre 534 549), precunsi
biserica octogona] cu cupai pe tambur, Sfantul Vitalie (intre 536-547)”

in ceea ce privge bazilica pe plan central, reprezentateste Biserica
Sfintii Serghiesi Vach din Constantinopol, constrdiintre anii 526-537, precusi
bisericile Sf. Sofiasi Sf. Gheorghe din Tesalonic, sec. V. Tipul bazilical a fost
parasit foarte repede, astfel incat in veacul al Vi-lea exiatém in Orient se

10 Eusebiu de Cezareefstoria bisericeas, Scrieri, partea 1,in Col. P.S.B., vol. 13, trad. noté
comentarii pr. prof. T. Bodogae, Ed. I.B.M.B.O.R., Buglird987, p.351. W. Nyssen Tnceputurile
picturii bizantine,trad. rom. pr. prof. D. &tiloae, Ed. |.B.M.B.O.R., Bucustt, 1975, pp.42-43, descrie
vechea bazilie cretind astfel: la cajitul absidei se afla tronul episcopului, inconjurat dacte
predilor. Scrinurile, mai joase, cu sculpturi laterale de ladichideau spaul absidei, care era desgt
printr-un arc de triumf de nava din mijloc.

11 E. PopescuDespre starea materidla bisericilor din Schytia Minor (Dobrogea) in epoca proto-
bizantini (sec. IV-Vl)jin rev. S.T., an XLII, nr. 3/1990, pp. 80-81.

12|, BarneaMonumente crgine si viasa bisericeasg in sec. VII-XIVin lucrareaMonumente istoricei
izvoare crgtine, Ed. Arhiepiscopiei Tomisuluji Dunarii de Jos, Galg 1987, p. 101; vesi fig. 4 —
biserica B4 cu iconostas, p. 9irfig. 7 — bisericta E3, sec. X, p.102, unde este descris cancell-ul
bisericuei E3, Niculiel.

13p. Vintilescuart. cit., p. 182
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incheia deja, dg¢ in paralel cu noul tip de consttiee pur bizantin, ce se va
dezvolta, s-au mai construit unele biserici bazilicale acoperjtrpans.

Monumentele pur bizantine sunt acelea aoc element eseial este
cupola pe pandantivi. Acest tip de bis&réza aflat in uz general intre secolele V-
VII. ,Ea modifica esemial si planul si aspectul general al bisericilor. [...] La
bisericile de tip bizantin, elementul principal al congiricsi punctul de atrae a
ateniei se stimuta la centrul edificiului unde se nalcupola principa, deasupra
punctului de Tintreiere a navei longitudinale, centrale cu nava transversal
(chalcidicul), din a #@ror incrucsare rezubi o cruce greac(cu brae egale) sau
latina (cu braul dinspre vest mai lung)® Monumentele ce reprezinacest tip pur
bizantin sunt biserica Adormirii din Niceea (Koimesis), biserica Sfanta Teodosia
(azi Ghiul Geami) din Constantinopol, biserica Chora (azi Kahrie Geami) tot din
Constantinopol.

Cu toate acestea cel mai celebru monument de arhitduizantina din
prima epoé& de inflorire a stilului, ,cea mai #lucita si geniak capodoper iesita
din colaborarea geniului elenic cu trgitk de arti ale Orientului, este biserica
Sfanta Sofia (inchinatintelepciunii Divine) din Constantinopol, consttuitle
lustinian. Aceasta reprezinpentru arta bizantingi pentru crgtinatatea #sariteara
ortodoxa ceea ce este pentru giiratatea apuseanzatolic biserica Sf. Petru din
Roma (in stilul Rengerii) sau catedrala Notre-Dame din Paris (in stilul gofic)”
Aceasta este capodopera arhitecturii bizantine din care se vor inspira ulterior
arhitegii scolilor locale din spaul bizantin. ,Interiorul este impiit ntr-o nava
centrali, naosul,si doui nave laterale. In mijlocul adlirii se ridici cupola cu un
diametru de 31 m, inscilisntr-un pirat. Ea se sprijinfe 4 arcuri mari, cu o
deschidere egal care la randul lor sunt sprijinite pe 4 stalpi puternici. Imensul
pandantiv sferic se proiectéain gol umpland spaul dintre marile arcade. Pe cele
doua arcuri perpendiculare ale naosului, arcul oriegitakl occidental, se sprijin
doui semicupole. Tn jurul hemiciclului, ce acopgumitate din marea cupol
orientali, se deschid trei abside: in centru, absida prinGisa prelungge spre
rasarit termindndu-se cu o béltcu semicupal, pe de o partegi de alta se all
absidele secundare. Spatele absidelor secundare se deschide spre naosurile laterale,
bolta lor fiind sugnuti in aceastparte de dougoloane®®.

Biserica ,tip” — Néa (cea Noyaconstruid in timpul Tmpaatului Vasile |
Macedoneanul (care a murit Tn anul 886), &rda stil arhitectural, se distinge de
toate celelalte. ,Astfel, spre deosebire de Sfanta Sofiaazu#@wumai cu o singur

14 E. Branjte, op. cit.,p. 35.

5 Ibidem p. 37.

16 Ch. BayetArta bizantir, trad. rom. C. Rosulescu, Ed. Scorillo, Craiova, 1999, pp. 39-40. H. Leclercq in
DACL, Paris, 1926, col. 46. Descrierea iconostasului Sf Sofia din Constantinohivhed iconostasului
era de aproximativ 32 m, fiind Tripit intre 5 sau 7 spiaintre coloane, &i colonetele trebuiawadie
duble... Coloanele iconostasului eradlgtitoaresi reflectau lumina p&hdeparte; imkicate in argingi
frumos cizelate, cgi coloanele de pe ciboriumul de la Sf. Marcu, fapt ce facilita jocul luminilor. Triloc s
se anuleze in spitaimaginile erau repartizate in medalione circulare.”
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absidi, altarul de la Néa era triconc, absida din stdnga (nord) servind ca proscomidiar
(prothesis), iar cea din dreapta ca diaconicon. Cancelul miégspintre altarsi

nawa se inak, devenind iconostasul de mai tarziu (tampla) fmeti in mijloc cu
sfintele ug iar pe laturi cu cele douisi diaconati”*’. Biserica Néa reprezintipul
caracteristic, clasic de bisetigread.

O ultima inovaie arhitectural a fost combinga ,trompelor de unghi pe
pandantivi*®. Cele patru trompe de unghi intercalate intre patru mari arcuri foimeaz
un octogon, care trece prin opt pandantivi mici la centrul cupolei. Acest procedeu
persan de rezolvare arhitectérdtecvent intalnit in @nastirile egiptene din secolele
V-VI, 1l putem intalni Tn Grecigi anume ,la catoliconul Khastirii Sfantul Luca
din Focida. La acesta viii se adauge in cursul acekiigeac, intre altele, biserica
din Christianu (in Trifylia), Panaghia Lycodimu din Atena, Néa Moni din C§iios
Dafni din apropierea Atené. Prin aceste tipuri de arhiteciugclesiai se incheie
prima faz sau varst a arhitecturii bizantine in care s-au liaf cele mai
semnificative bisericiiscare nu va fi egalatci doar intr@nuti de golile balcanice.

A doua faz a arhitecturii bizantine ,0 reprezininmukirea cupolelor.

Daci in veacul alsaselea cele cinci cupole de la biserica 8@intApostoli din
Constantinopol iritisau 0 inovde si 0 excepie, de la veacul al Xl-lea Tnhainte
aceasta nu era un lucru newhiit. In chip uzual, cupolele se ridicau deasupra
unghiurilor paratului de la baza cupolei centrale, dar in alte cazuri erau dispuse n
formi de cruce ca la unele biserici din insula Cipru (Peristerona din apropierea
Nicosieisi Hieros Kypos nu departe de Pafos), sausegau chiar pe nartex ori se
insirau de-a lungul navei (ca la Sfantul Barnaba, aproape de Salaming’.etc.)”
Acest tip de biserica influenat arta armeansi nu invers, cum s-a stisut de unii
cerceitori ai Universititii din GratZ?, care invo# faptul ¢ arta armeanar fi
influentat stilurile bizantine ricdin sec. V-VI. Aceadta doua faz a artei bizantine o

vom reanaliza cand vom trata iconostasele post-iconoclaste.

Ultima faz arhitectural, una de inflorire a artei bizantine, numitRengterea
bizantind este generat,gratie atmosferei ntinuta de puternicai multilaterala
miscare cultural, in care capitalai imperiul, prin Tncordarea ultimelor lor puteri
intelectuale au realizat o puterhicengtere, preludiu al umanismulyi marii
miscari intelectuale din veacul al XV-le& In eceast epod stilul bizantin va fi
preluat de toate popoarele ortodoxe din Balcani, unde va primi uneleradapt
regionalesi interpretiri locale, creand tipuri diverse, ngioriginale despre care ne
propunem % vorbim cand vom analiza iconostasul post-iconoclast din Balcani.

7p. Vintilescuart. cit., p. 189.

18y, vitageanu op. cit.,p. 72.

19 |bidem,pp. 190-191. Vezi fig. 6 pentru acest tip de bisetjg. 191.

20 |bidem,p. 193.

2l Teza apaine profesorului J. Strygowski, care credemetementele caracteristice arhitecturii
bizantine, boltsi cupola, casi diferitele tipuri de bisericisi aveau originea in Armenia. 3sn
opinia speciattilor teza profesorului avea cel mult valoarea unei ipoteze; Tn luctaeesBaukunst
der Armenier und Europ4?2 vol. de 888 p., Viena, 1918), apud P. Vintilest, cit., p. 194.

22p_ Vintilescuart. cit., p. 198.
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In consecinticele mai frumoase monumente, ce contitmadiia bizanting
le gisim in regiunile pur bizantine, in GregiaVlacedonia. Astfel, in Grecia avem
doua exemple din sec. Xlll. Una este biserica @fiApostoli din Tesalonic — tip
de cruce gredccu cinci cupole pe tamburi, cu o damijlocie mai inal fata de
cele laterale. Cea de-a doua bisesste Sfanta Ecaterina, as@wtoare cu prima,
care se afl tot in Tesalonic.

Dupi o trecere n revista traiectoriei arhitecturale de la stilul bazilical la cel
bizantin constam ¢, in fungie de perioada de consttig; spaiul eclesial a evoluad
s-a adaptat cerielor § nevoilor cultului. In ansamblu, Trapirea tripartit a bisericii s-

a pastrat, iar elementele ce au evoluat, unele chiar inovatoare, au fost efectufidezvolt
liturghiei bizantinesi a simbolismului teologic, find cunosd@upreocuparea aproape
exclusiv eclesiologica Sfirtilor Parinti din primele veacuri cgéine.

Referitor la semnificga teologi@ a bisericilor bizantinesi raportandu-ne
la marii talcuitori bizantini putem spunei gcele douielemente esgiale ale
stilului bizantin, forma de crucei cupola, au un simbolism profund. Primul
evidenta si faptul c Tnvatatura cratina casi cultul divin public, care are Tn centrul
siu Sfanta Liturghie, &/arita Tn biseri@, sint intemeiate pe jertfa Mantuitorului pe
cruce. Cele patru by ale crucii simbolizeazuniversul sau lumea ntreggeele
patru unghiuri ale lumii, sau cele patru puncte cardinale atéptului, Biserica
crestina fiind raspandis in toate peile lumii”®. Din acest simbolism, care face
distinaia intre spaul destinat 8varirii jertfei euharisticesi restul bisericii, se
naste nevoia de orientare a bisericilordrde la Tnceput ,cu altarul spresirit, asa
cum recomand¥echile randuieli biserigé, scrise sau compilate in sec. lI-&?”
precumsi nevoia existergi unor grilaje despéitoare ntre altarsi naos, care
reprezini obiectul cercetfii noastre sde care ne vom ocupa Tn continuare.

1.1. Parfile principale ale Bisericilor ortodoxe bizantiné aparifia tamplei
n epoca preiconoclagt

Impartirea tripartiti In altar, naosi pronaos repreziéto caracteristit a
bisericilor bizantine ortodoxe. Aceasimpartire a fost cerdt de necesitile
cultului divin si de deosebirile dintre participginla cult (clerul, crgtinii botezai,
catehumeniiispenitenii).

Acest mod de structurare a bisericilor ortodoxe are corespondent in locul
de cult din Vechiul Testament, format din Sfanta Sfintelor, Sfanta, precedate de o
curte. Fiecare despitura care delimita aceste trei spasemnifica o etapade
curatire pe care omul trebuid & parcurg in incercarea de a comunica cu Dumnezeu.

23 N. Necula,Semnificsia simbolico-teologié a licasului de cult dug talcuitorii bizantini ai cultului
ortodox, in rev. B.O.R., anul CVIIl, nr. 7-10 (1990), pp. 132-133. (Comunigawm la simpozionul
naional Spaiul eclezial ca loc interiogi expresie a tradiei, Briila, 6-8 oct. 1990).

24 E. Branjte, op. cit.,p. 18. Exisi totusi si excepii de la aceastreguli in epoca veche, ca la bisericile din
Roma, orientate de obicei invers (cu altarul spre apus),weele biserici din Rrit (Bazilica lui
Paulin din Tir, Bazilica Tnvierii din lerusaliga.).
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Elementele care departajaudperile Cortului Mirturiei erau ,douacatapetesme —
una care separa curtea de primapece, Sfanta, cealalaflandu-se la intrarea n
Sfanta Sfintelor. Aceasta din uimnera cea mai importantea fiind meripnag n
Epistola étre Evrei (cap. 9), fiind totodatcatapeteasma care s-a rupt in dale
sus paa jos, la moartea Mantuitorului (Matei, 17,51; Marcu, 15,38; Luca,
23,45)%. Aceasl separare a spior cultice iudaice nu reprezanta altceva decat
icoana Bisericii crgline Tntemeiat pe intruparea, jertfai Tnvierea Mantuitorului
lisus Hristos, demonstrandi gdaci in cortul sau templul Vechiului Testament
separarea dintre cele trei desjpari era cat se poate de darinterzicand cu
desivarire orice comunicare intre ele, In biserica Noului Testament a intervenit o
indulcire a severitii care pusese stavile atat de rigitfe”

Asadar Biserica Ortodé@xbizanti a matenit Tmpirtirea triparti. Prima
incapere,si anumealtarul (bemasauierateion, provine din grecge si inseama loc
mai Tnalt), de obicei in forinde absid, care estgi cea mai importast Sfinteniasi
importana altarului crgtin o di prezema Sfintei Mese, pe care savarseste Jertfa
nesangerodscare nu se poate oficia decét intr-un anumit cadru. Practica ca prestolul
s fie asezat pe loc sfant, in care erau depozitate sfintetejasste destul de tarzie,
doar din veacul al Vlll-lea. Sfanta Ma®ra ce obicei conf@gona& din obiecte
durabile, care simbolizauatnicia Pietrei-Hristos pe care s-a zidit Biserica. In sfantul
altar se degfoari momentele cele mai importante ale Sfintei Liturghii, la careaasist
ingerii intr-o unitate indisolula) ncat actul liturgic ,se desfoal intr-o micare
rituala Tn care se reflecteaamaretia Dumnezeirii. La baza acestui act,scda baza
construgei si impodobirii Eicasului de cult, st un anumit plan tributar gandirii biblice:
«Cuvantul trup s-aatut si s-a $lasluit Intre noisi am \azut slava Lui, slavca a
Unuia-Niscut din Tatl, plin de hasi de adeiir» (loan, 1,14)*".

Sfanta Ma& simbolizeai ieslea, Mormantufi masa Cinei celei de Tainiar
Sfanta Cruce ce se itidn spatele Sfintei Mese, cudaspre preotul slujitai comunitate,
este simbol al jertfei de pe Golgota. Tot pe SfantaiMaau antimisul, Sfanta
Evanghelissi chivotul, primele dogfiind obligatorii pentru &/arsirea Sfintei Liturghii.

Altarele bisericilor bizantine mai au doidciperi anexe, sub forma unor
absidiole, numiteproscomidiar (prothesis), unde se aduc darurile credinldos
pentru jertfa euharistic amintind de Locul @patéanii, si diaconiconsau vgmantar
unde se pétrea vesmintelesi cartile liturgice. Aceste douincaperi la inceput au
avut diverse forme, iar dupae stilul bizantin s-a cristalizat le #&sym n fornd
treflatd sau tricong a altarului, Tn special in sec. IX-X, la tipul de bis&iiic cruce
gread inscrig. In general sacralitatea altarului este sugedatsoleea, care se
distinge printr-o Tnkime superioarin raport cu restul bisericii.

25 M. Paladepp. cit.,pp. 75-76.

%6 |bidem,p.76.

27 pr, conf. I. MoldovanSfanta Liturghie ca icoaha Impirdsiei lui Dumnezeyi insemutatea ei in
viara religios-morali a cretinului ortodox,in rev. O, an. XXXIV, nr. 1 (1982), p. 110.
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in bisericile primare pictura din conca altarului nu avea o tipologie
iconografi@, osciland ntre Hristos-Pantocrator, Sfanta Cruce sau Maica Domnului
cu Pruncul-Orarit Programul iconograficatea ca Tn absida altaruluii,se afle
icoana lui Hristos, gezat pe trorsi inconjurat sau nu de apostoli — ca la Santa
Pudentia din Roma, sau San Vitale din Ravenna. La Sant Apollinare in Classe
apare n& o cruce, tot icoana lui Hristos, de fapt a Patimilor Sale. In secolul al VI-
lea, la Parenzo, apare Maica Domnului, stand pesiranand Pruncul in btele
sale; de o partgi de alta a sa se aftoi ingerisi doi sfint. Ideea aveaasdevira
traditionak Tn iconografia bizantinauneori Maica Domnulw apare in atitudinea de
orantz, avand Pruncul in medaliorgezat la sanulisi”

Dupa sfantul altar urritorul spaiu central al blsericii estaaosul— care
simbolizea corabia lui Nosi are corespondent in Sfanta din Vechiul Testament.
Naosul reprezitspaiul unde cultul crgtin are un profund caracter pubicunde
se gvargesc Tainele. Aici, Tn naos,aliri de preag credincigii participa activ
devenind ceea ce spune Sfantul Apostol Petru ,sengiteas, preaie impaateasa,
neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu,aceestti Tn lume buniatile Celui ce
v-a chemat din Tntuneric la lumina Sa cea minuh@Petru, 2,9)

Daa sfantul altar esteid¢asul lui Dumnezeu, naosul este spbce sugeredz
lumea credt, care se orienteazi se indreagitspre Imgratia lui Dumnezeu.

Centrul de fora al naosului este cupola cenfralinde se afl Hristos
Pantocrator, icoangpecifia Ortodoxiei. Pictura cupolei din naos (Pantocratorul)
.feunste oarecum, intr-o unitate arhitectahitot interiorul bisericii Tnk&ndu-|
spre cer. De aceea, in formele ei originare, ea se boltea deasupra na@asalum a
se boltgte pentru privirile noastre cerul deasupranpatului (ca la Sf. Sofia din
Constantlnopol) motiv firesg frumos, pentru care foarte niuspun bdiii bisericii,
cerime™. Abia in secolul V se intrevede o articulare a sistemului iconografic din
naos, ,,vastele cicluri biblice, extinse pe tohingimea perdor laterali ai navei
confirma preocuparea manifésta autorilor (concomitentsi artisti) pentru
articularea coerefitcu argumente (scene) vediinou-testamentare, a unui program
iconografic chemat asilustreze, cu rigoare didaciic hristologia profesat de
sinodalii de la Efes, pe care ei o intpgeausi intelegeau % o proclame ca atare
prin programul |conograf|(§O Toate aceste scene iconografice ce caractefizeaz
arta bizantinasi care s-au manifestat de la Tnceputul secolului VI, Tmbinand
elementele antice, orlentalecre;tlne ki au stalucirea n ,lucérile Tn care bogtia
ornamenttei este Tn armonie cu noile forme ale arhitectéfii”

28 M. Paladepp. cit.,p. 70.

29 E. Branjte, op. cit., p. 162. Sau cum spunedriptele D. Siniloae, in lucrare®piritualitate si
comuniune in Liturghia ortodax Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, p. 77, ,din cupola
centraf a bisericii Hristos Pantocratorul 1i prigte si 1i imbratiseaz pe tai, pe Tngerisi pe sfirtii
trecui din aceast viata, pe ultimii aezai in general ntr-un registru inferior celui al Tngerilgirpe
credincigii vii din biserici.” A se vedesi lucrarea pr. prof. dr. Dumitru Popesdisus Hristos
Pantocrator,EIBMBOR, Bucursti, 2005, p. 16.

30 A. M. Alexandrescujcoana in iconomia mantuirii. Erminia picturii bizantiné arta cresting
eclesiaf, in rev. S.T., seria a ll-a, an L, nr. 3-4/1998,47.

31 ch. BayetArta bizantini, trad. rom. C. Rosulescu, Ed. Scorillo, Craiova, 1999, p. 20.
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Pronaosul este Tnéperea care face trecerea in naos, iar la inceput era
desprtit de un zid cu 044, ceea ce inseami acest spau era rezervat catehumenilor,
aceia care urmaui se boteze, in timp ce Tn naostsau cei boteza Aceast a
treia parte a bisericii este denuinit nartici. In ea ,se pstrea cristelnia sau
vasul pentru botezat copii se administredizunele Sfinte Taingi ierurgii, casi
unele laude biserig. Sfantul Simeon aming&e in opera sa de pronaosul bisericii
care Inchipuigie «zidirea pmantuluisi cele de pefmant care s-addut pentru noi»*.

Pronaosul simbolizeazpimantul nerestaurat, tocmai de aceea st lafl
capdul opus al altarului. Acesta corespundeticuexterioare a Cortului sau a
Templului din Vechiul Testament. Despre simbolismul teologic al biseicii
iconostasului ne vom ocupa ntr-un subcapitol separat.

Dupa o scurd analiz asupra principalelor pti ale bisericilor ortodoxe
bizantine, ne propuneni sbordm cumsi cand a apét iconostasuki ce forma
avea acesta in faza preiconodast

Despitirea dintre altagi restul bisericii a fost preluadin modelul vechi-
testamentar, unde catapeteasma constituiaiulitwrgic brodat care separa ,cele
douatnciperi ale templului, Sfantsi Sfanta Sfintelor, de restul templului, fiecare
din acestea avand o astfel de perdea din cea mapéindz de bumbac (lyssus),
colorat in cele patru culori sfinte (alb, purpuriu, vestacojiusi purpuriu-vani).
Dintre ele cea mai importanera catapeteasma a doua, care @tgsp Sfanta de
Sfanta Sfintelor (Evr. 9,2-3)®. Aceasi catapeteasina Vechiului Testament
prefigureaz catapeteasma Noului Testament, ceea ce numim in biserigilmere
ortodoxeiconostasNotiunea de catapeteasmmai este percepufn cratinism ca
definind iconostasu$i uneori dvera, d& ni se pare improprie aceasttilizare
dupa cum obser&m n unele digonare, Tncat odatcu ,instalarea templonuluyi
apoi a iconostasului, Tn bisericile ortodoxe catapeteasma dgieudraperia din
spatele ugor Tmparatesti (vezi si dverd). In mod curent termenul este intrebaint
astizi chiar pentru iconosta¥”

in ceea ce privge geneza iconostasului bizantin preiconoclast, unul dintre
special§tii care Thceart o situare a lui in timp este Martin Winkler, fiind dé&rgre
ca ,iconostasul actual apare in germene din sec. IV cand izola altarul de nav
Bariera transversalera in general o balustrad® piatd sau de marmér puin
Tnalta si decoral cu simboluri crgtine sugerand o diferenfhicidecum o separare)

32N, Necula,Simbolismul dcasului de cult in opera Sfantului Simeon al Tesalonicdluirev. G.B.,
nr. 9-12 (1983), p. 648.

33 Pr. dr. loan MirceaDicfionar al Noului TestamentEd. Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuste 1995,pp. 82-83.

84 = Dicfionar de arti, forme, tehnici, stiluri artisticeEd. Meridiane, Bucuxgi, 1995, p. 97. Este
interesant si parerea unuia dintre specigli care s-au ocupat de problema formei primitive a
iconostasului, G. Filimonov, care spuriefalosirea perdelelor pare a fi mult mai veche decét cea a
Tngraditurilor, si ca ele sunt megipnate in primele veacuri ale Liturghiei gtiee — L. Uspenski,
Problema iconostasulyitrad. rom. pr., lova Firca, in rev., M.B., an XV, nr., 1-3,/1965, p. 98
(vezisi nota 24 de la acegipagin).
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in liturghie, intre lumea ceredscvesnica si lumea pidnénteast tredtoare;
Biserica Triumifitoare Tndtata la ceruri prin Hristogi Maica Domnuluisi Biserica

in suferina si luptitoare™. O la fel de interesantelatare despre vechimea inchiderii
altarului o meripneaz si Biaggio Pace n lucrarea sa intital&doi ipoteze asupra
originii iconostasului,unde amintge de documente de o valoare inestindaliflate

pe un epitaf de la Vatican, in prezent in custodia muzeului Lateran ,pe care De
Rossi 1l meripna in sec. al lll-lea. In epitaf e reprezeftaichiderea (ingditura)
altarului sub forma unui portic cu coloane, arhiirgivperdele ca n faimosul mozaic

de la Santa Maria Maggiore, sec VX’

Termenul cel mai uzual care definea inchiderea altarelor din bisericile
primare se numea cancell, care nu mai este folosit in zilele noastre. Acest cuvant
.este traducerea literadin latinesculcancelli,si era o despditura. Aceste bariere
sau desjgtituri puteau fi din lemn, marméarsau metal, uneori o impletitude fier
sau de bronz, a@llat detigle suprapuse. Se tibea astfel un grilaj, o balustrad
fixd sau mobi, cel mai adesea fixiacare permitea trasarea unei incinte in jurul
unei suprafee de nirime variabit”*’.

In ceea ce priwge forma, dimensiunea materialul de constraie al
cancellilor in bisericile preiconoclaste nu exista o riaguhele fiind formate din
,2abrele ori din panouri despite prin coloane legate intre ele la capete printr-o
grinda orizontali (arhitrawa), de lemn, de metal ori chiar de plagau marmu,
frumos Tmpodobit cu sculpturisi numita in perioada bizantindpertiron sau
kosmitis™®, Aceste prime forme de inchidere ale altarului, considerate ca fiind
punctul de plecare al iconostaselor, cel mai probabil au fost Tmprumutate din
arhitectura civid, unde oratorisi judecitorii erau sepatade restul asisteat prin
aceste balustrade scunde, care in bisericilgimeedin sec. IV-V despgeau altarul
de naos devenind un ,grilaj scund, de lemn, metal,apiagut s Tmpiedice intrarea
laicilor Tn altar si care se numea cancelli (laancella gr.kankela= grilaj)”.

Motivele pentru care au apit aceste cancellkiklidis = zibrele, cum le
numeau grecii) au fost in primul rdnd de ordin practic, pentru canmeal & nu
incomodeze prad liturghisitori. Existi motive ce ne facascredem & acesi
balustradaera uneori mohil fapt cetine de practica de la inceput, cand altarul nu
avea un loc fix; abia cand ,adunarea a crescut mult altarul a fost muiptiaiwa

monumentului, acolo unde seadistizi"*.

35 M. Winkler, Réflexions sur I'iconostasi Contactsrevue francaise de I'orthodoxie, nr. 32, trim. 4,
Paris (1960), p. 310.

36 B. Pace,Nuova ipotesi sull' origine dell' iconostasitn rev. Byzantion ,Tome XIX, Bruxelles
(1949), p. 197.

57 H. Leclercq,Cancelli,in D.A.C.L, Tome deuxiéme, 2e partie, Paris, Ed. Letouzey et Ane, 76 Rue
des Saints-Péres, vol. VII, 1910, col. 1821. i@ZDictionar de arti, Ed. Meridiane, Bucugdi,
1995, pp. 87-88.

38 E. Branijte, op. cit.,p. 99.

= Branite, op. cit.,p. 90. Vezisi L. Uspenskiart. cit., p. 99, pentricancelli.

4 D. Stefinescu, Iconografia artei bizantinesi a picturii feudale romangi, Ed. Meridiane,
Bucursti, 1973, p. 54.
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Avem in faid o imagine de ansamblu, din care putem obsenhauexistat
trei forme de Tnchidere a altarului Tn perioadasttme&smului primar. Aceste forme
de inchidere perdeaua (modelul armean), atlitirra, si ulterior grilajul, ce
desemnau demanga altarului de restul bisericii, erau fiunse de o usprin care
se ficea accesul n sanctuar (rezervat exclusiv clerului), iar in ceea cgterive
propotiile, ,aceasi separgie a crescut gin cate ptin. Cum in epoca paleogt®a la
dreaptasi la stAnga ug principale, pfici de piatd sau marmut, dreptunghiulare
sau jtrate, separau partea inferibarcelor doé spaii situate in afaragii centrale; ele
erau in general sculptate cu basoreliefuri, acedt®@ pbnstituind o Tnchidere de
propotii modeste*’,

Aceasi inchidere a altarului, Tn forme modeste la inceput, repiefana
embrionad a iconostasului, care tanut panadupa Triumful Ortodoxiei (843), in
unele biserici chiagi mai tarziu, faz care este caracteristibisericilor bizantine.
Cancelliile difereau ca foririn fundie de zonele unde se aflau bisericile, iar modul de
impodobire nu era uniform.

Perioada preiconoclasbe ofefl o serie de cancellii pe care cea mai frecvent
reprezentare era crucea, daalte simboluri crgtine care cel mai probabil au fost
preluate din arta grafica catacombelosi asezate pe pkile ce formau grilajul
despititor. In ce privgte motivele care au dus la formarea iconostasului, ne punem
aceeai intrebare cgi L. Uspenski, un specialist in aceaptoblend, care dorge
sa clarifice dad aceste ,balustradéaceste perdele ale primelor veacispundeau ele
numai unei trebuit@ practice sau apésd lor era legat de natursi chiar originea
cultului cretin?"*? Si raspunsul lui esteicapariia lor era legdt de natura cultului
crestin. Un alt &spuns gsim la J. Gelineau, potriviinia ,,impartirea bisericii in naos
si altar este evideitin toate liturghiile vechi. Pe de alparte, la autorii vechii la
Sfintii Parinti se disesc adesea inditiaasupra acestui subiect, Ga asupra
semnificaiei diferitelor girti ale bisericii, In deosebi a altarulti’n cele ce urmeaz
dorim s abordim cadrul teologic al iconostasului, ce r@zdin simbolismul liturgic
dogmatic al spaului eclesial, dup talcuitorii bizantini, precungi rolul iconostasului
in cadrul acestui simbolism.

1.2. Simbolismul Bisericilor Bizantine la mari SfifPdaringi, rolul liturgic
si semnificaia dogmati@ a iconostasului

Pentru a putea vorbi de simbolismul bisericiistiree ca spgu cultic si/sau
locas de inchinare ne gandim la textul scripturisti{i pe aceaét piatia voi zidi
Biserica meai portile iadului nu o vor birui.» (Matei 16,18), Hristos fiind temelia

4 E. A. de Mendietal.‘art au Mont-AthosEd. Patriarchal Institute de Recherches Patristiques,
Tessalonic, 1977, p. 348.

42 . Uspenskiart. cit., p. 96.

4. Gelineau, S. J., eglise, lieu de la celebratioin La Maison Dieu, nr. 63, 1960, p. 47, apud. L.
Uspenskiart. cit., p. 97.
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Bisericii. Tot in acest sensip textul vechi-testamentar templul a fost numit «Cas
a lui Dumnezeuigpoart a cerului» (Facere 28,17).

Un criteriu ce privgte simbolismul teologic al Bisericii, una sfant
soborniceascsi apostoleasc(cum ne inve simbolul Niceean), se vede n primul
rand din orientarea sau ditemarea topografica spaului. Este metoda genedal
a bisericilor ortodoxe de a orienta ,altarul spiginit, spre luming este n legtura
cu fiinta cratinismului care este religia luminii akei Tntemeietor este Hristos
«Lumina lumii» (loan 8,12%i «Rasiritul cel de Sus», are care trebuiedsne
indreptm n timpul rugciunii, In biseria si pe care 1l steptim i vina a doua
oan, dinspre #sirit, spre a ne invrednici de datfrea raiului*. lar cand vorbim
de biseriéd ,se cade mai intaiasspunem ce este biserigiace explicaie are forma
concad de scoid a bisericii ca dcas de Tnchinare, sintronul, absida altarului
bisericii si altele de acest fel. Se nugte biserid@ (ekklisia) pentru & in ea se
adunasi aici sunt chem@ drept credinciog. Se numete cetate fratita de jur
imprejur (periohi), fiinda ea cofine minunile lui Dumnezed®.

Un alt criteriu ce privge simbolismul bisericii 1l constituie tipologiile
arhitecturale, mai exact, tipul pur bizantin al bisericii Tn fbda cruce gredc- de
unde Tnvtatura cratina ca ,cultul divin public are in centrulasi Sfanta Euharistie
si este Tntemeiat pe jertfa Mantuitorului Hristos pe cruce. Cele pattivaf# crucii
simbolizeaz cele patru unghiuri ale lumii sau cele patru puncte cardinale ale
pamantului, Biserica cgini fiind raspandii in toate pitile lumii”*®. Am aminti
aci @ si tipul bazilical al bisericii na¥ are un simbolism aparte ducandu-ne cu
gandul la ,corabia lui Noe, cortul arturiei si Templul lui Solomon, simbolizand
intreaga lume pe care o cuprinde Bisercdn care aveaiasse khspandeasc
invatatura ei”’. Biserica, dupieologia Sfantului Gherman al Constantinopolului,
reprezini simbol al Tmpé#itiei lui Dumnezeu pe paant condus de Tnsui
Mantuitorul lisus Hristosi ea inchipuie ,istignirea, inmormantareainvierea lui
Hristos, fiind mai progviti decét cortul rirturiei lui Moise, preinchipuit Tn
Patriarhi, gezati pe temelii ih Apostoli, Tntru care este ighga si sfintele
sfintelor, mai Tnainte vesiitin Profei, preaimpodobit in ierarhisi desivarsita in
martiri, fiind Traltati pe tronul cel cu sfintele lor mgta™*.

Daci privim biserica ca simbolizand Tmgia lui Dumnezeu in inimile
credincioglor, care sunt «temple ale Duhului Sfant» (I Corinteni 3{i&)uie &
tinem seama de géandirea Sfantului Maxinirtdrisitorul care arat ca ,sfanta

44 pr, prof. N. NeculaSimbolismul dcasului de cult Tn opera Sf. Simeon al Tesaloniculuirev. G.
B., nr. 9-12, Bucurgi (1983), p. 643.

5 Sf. Sofronie al lerusalimuluDescrierea bisericiijn rev. M.O., nr. 5-6, Craiova (1964), trad. pr. N.
Petrescu, p. 375.

4 pr, prof. N. NeculaSimbolismul dcasului de cult in opera Sf. Simeon al Tesalonictilvirev. G.
B., nr. 9-12, Bucurgi (1983), p. 642.

47 |dem

8 N. Necula,Semnificzia simbolico-teologié a licasului de cult dup talcuitorii bizantini ai cultului
ortodox,in rev. B.O.R., CVII, nr. 7-10, Bucuyt (1990), p. 131.
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biseria a lui Dumnezeu (ceaixuti) simbolizeaz pe om: altarul ei este sufletul,
sanctuarul ei este spiritul, iar naosul ei este trupul. Astfel ea (bisé@du@i)veste
chipul si aseninarea omului, dupghipul si asenanarea lui Dumneze(® Trebuie
sa spunem & Biserica vie a fost intemetatlupa modelul ierarhiei cegti, dupa
cum spune Pavel, «intai apostoli, al doilea pro#d treilea didasdi, dupi aceea
puteri, apoi darurile atmaduirilor, ajutogrile, carmuirile, felurile limbilor» (I
Corinteni 12,28), iar Sfantul Chiril al lerusalimului completeazi tot felul de
virtuti, adici: Intelepciunssi intelegere, cuitie si dreptate, milostenigi omeniesi
ribdare nebiruit in persectii” *°.

Plecand de la géandirea teolagi@ Sfinflor Parinti in ce private
simbolismul bisericii trebuieasanaliam Tmpatirea interioadi a hcasului de cult
care a articulat o deosebire a participanla Sfanta Liturghie, altarul fiind rezervat
liturghisitorilor, naosul iniatilor, iar nartica catehumenilor.

Ne vom opri Tn cele ce urmeaasupra simbolismului altarului bisericii. Tn
conformitate cu stilul bizantin propriu Ortodoxigicésul bisericesc beneficidale
o Tmpatire tripartiti care este ,ceratde necesitile cultului divinsi de deosebirile
dintre cei care participla el, este simbol al Sfintei Treimi, asarAndu-se cortului
marturiei, care era altuit din trei pati, ca § templul lui Solomon®”.

In continuare vom analiza spa interior al bisericii in conformitate cu
scrierile unor mari Sfim Parinti. Altarul este spgul eseni@l al lacasului de cult
crestin, situat spre Bsirit, avand o direé semnificaie eshatologig (loan 8,12),
construit in form de absidacare prin destinge si impodobire §i reliefeaz
sacralitatea. In acest sens Sfantul Simeon al Tesalonicului afimiaaltbr nu poate
fi biserici ci numai ca% de rugiciune, care se Impaseste din sfinenie numai prin
rugaciuni fird si fie silasluirea slavei lui Dumnezeu, nicidasul Lui si neavand
dumnezeiascputere a sui rugiunile noastre, prin darukis citre Dumnezeu?.
Sfantul Altar, numitsi bema — loc mai Tnalt, locul de prefacere al Sfintelor Daruri,
zice Sf. Sofronie al lerusalimului este ,duipdaginea jertfelnicului cerest dupi
cum n acest altar liturghisesc ingerii lui Dumnezeu, gatsain sfantul altar al
Bisericii, stausi preoii cei pamantsti, asistandi adorand totdeauna pe Dumnezeu
prin cult™. De aceea iconostasul ortodak justifici prezera prin faptul & ne

49 |dem,p. 131. Mai pe larg a se vedea pag. 132 a agelaiticol despre simbolismul bisericii la
Sfantul Maxim Marturisitorul.

50 sf. Chiril al lerusalimuluiCatehezelepartea a ll-a, trad. pr. D. Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bugtiye
1945, p. 529.

51 N. Necula,Semnificzia simbolico-teologié...,p. 133.

52 sf. Simeon al Tesalonicululfep: Tov Naov, In PG, t. CLV, dup ed. Princeps a patr. Dosithei al
lerusalimului (1ai, 1683); trad rom Chesari§imeon, arhiep Tesalonicului: Voraade intrelari
si raspunsuri, (Bucureti, 1765); retip. De T. TeodorescUractat asupra tuturor dogmelor
crediryei noastre ortodoxe, ddpadeviratele principii puse de Domnul Nostru lisus Hristgs
urmagii sai, (Bucursti, 1865-66). apud. N. Necul&imbolismul dcasului de cult in opera Sf.
Simeon al Tesalonicului. p, 643.

53 5f. Sofronie al lerusalimuluDescrierea bisericiijn M.O., nr. 5-6, 1964, trad. N. Petrescu, p. 358.
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arati ci altarul trebuie ,5 fie foc arator si luminos, fird nici o intiniune, fira
nici o pat, fiindca preaii se aseafina cu arhangheliigi dupa cum un serafim a
luat crbunele aprinsi I-a dat profetului Isaia, totsa si preoii iau painea, adic
trupul Domnuluisi o dau credincidor”>*.

Altarul bisericilor cretine ortodoxe constituie locul de reactualizare a
jertfei euharistice, unde Hristos se jegtéein fiecare liturghie, drept pentru care
altarul poard numele dgertfelnic, ,dupa cerescuki intelegitorul jertfelnic in care
predii cei de pe pmant reprezirit ierarhiile Tnelegitoaresi imateriale. Se spune
ca aceste ierarhii cegt sunt stilucitoare intocmai ca o flaci de foc. Se mai
numete jertfelnic, dupasfantul Morméant al Domnului Hristos, in care El (Domnul
Hristos) s-a dus pe Sine jértfui Dumnezeu-Tal”>°. Sfintenia si importana
altarului, se desprindg din scrierile Sfantului Chiril al Alexandriei, care vorbind
despre prege folosate textul scripturistic din Epistolaite Evrei 10,11, §i zice
«Vor pazi preota lor toate cele de la jertfelnig cele dinhuntrul catapetesmei»,
adicaa cele negfite si tainice,si cate e obiceiul Ble sivarseasd cei ce stau larig
altarul dumnezeiest®. In scrierile mai sus meonate cu privire la iconostas,
intalnim un remarcabil comentariu alrimtelui Stniloae, care vorbind dedasul
bisericesc ortodox, spuné acesta ,pétreaz in el iconostasul care acopdocul
unde &varseste preotul Taina lui Hristos. Acesta dral el e mai aproape de cele
neghite si poate giii poporului despre ele. Uridas bisericesc &ra catapeteasin
inseamnica nu exisk un mister mai presus de ceea cel@érge orice credinciod”

Pentru a evita repégtie, in acest capitol ne propunei\srbim doar despre
altarsi iconostas,dra a mai reanaliza naosgilpronaosul bisericilor bizantine.

Iconostasul, sau mai porivitancellul preiconoclastsi giseste utilitatea
liturgica In forma ,Ingiditurii de grilaj a Mormantului Domnului Hristos; (grilajele)
sunt lucéri de aram si opresc ca cinevaagntre in altar, dar ele indigi locul de
rugiciune n care are voidi $ntre poporul dinafdr, pe de o parte, iar pe deaalt
parte aceste grilaje afiatd Tnauntru, adid dincolo de aceste gratii exissfantul
altar (Ta aghia ton aghiog) numai pregilor le este ngduiti trecerea™. Tipologia
fungionalitatii spatiului liturgic, care ,conform viziunii dionisiene a ierarhiei
bisericati, se traducea vizibil prin gradul de apropiere de nucleul cultic (altétul)”
sta la baza utiligtii primelor iconostasela iconostasele preiconoclaste apare un
prim elementarhitrava (kosmitig, suport iconografic unde apare prima icqaa
anume Crucea, care d&ns iconostasului. Dupium spuneai Sf. Sofronie al

% |bidem. Mai pe larg despréemavezisi nota 19 de la pag. 358 a lagi lui V. Mitrofanovici,
Liturgica Bisericei Ortodoxeprelucrai de prof. T. Tarnavschii de dr. Nectarie Nicolae
Cotlarciuc, Arhiepsi Mitropolit al Bucovinei, Cerauti, 1929, p. 59-60, 115-118.

%5 Sf. Sofronie al lerusalimulugp. cit.,p. 358.

%6 sf. Chiril al AlexandrieiColegia P.S.B.vol. 38, Scrieri partea inchinare in duhyi adevir (despre
predie), trad., introducerg note pr. prof. D. Shiloae, ed. 1.B.M.B.O.R., Buc., 1991, p. 450.

%" |dem nota 517, p. 450, comentariu pr. prof. Dirfibae.

%8 5f, Sofronie al lerusalimulugp. cit.,p. 359.

%9 A. M. Alexandrescugp. cit.,pp. 50-51.
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lerusalimului Tn sec. al VI-lea, deasupra altarului exista ,ca loc de infrganege
kosmitis), Tmpodobit dupi randuiala legal facand & apa#d pecetea Tmpodoliit
prin crucea Domnului Hristos cedstignit. Acest loc de infrumugssre mai estai
spre nchipuirea catapetesmei (care s-a rupt iri dmumnoartea Mantuitorului
Hristos)®. Aceasi cosmitis, dupi pirerea unui iconograf,sit are originea in
despartitura altarului, care ,avea se umple de icoane, transformandu-se n iconostas,
atunci, deasupra igr imparatesti, subtiablo (mica bai transversal care sugne
registrul Deisis-ului), a a@put o parte distindt a iconostasului care a primit, de
asemenea, cgd umbrarul de deasupra altarului, numele aimbri (sen). Aceast
umbz de deasuprasilor imparatesti ale iconostasului este inrudlitntr-un chip
profund cuumbra aezat deasupra altarului. Cosmetulinspirat in mod deosebit
de Epistola dtre Evrei (10,20), care compatrupul lui Hristos cu #ul Templului
de la lerusalim, reprezihtuna dintre cele mai vechi deliriit ale altarului.

Perioada la care ne raport a fost una deaatari iconografice in ce priwe
iconostasul, iar dogmatic disputele teologice ale vremii le claifitoadele Ecumenice,
care dau posibilitatea unei explicaogmatice a iconografiei iconostasului. Abia in
perioada de dapTriumful Ortodoxiei (843), efectele liturgic-anamnetice ale icoanei
praznicului vor decanta in w&liturgici a bisericii ,.efortul liturgic general de a Tritip —
si pe cat este cu putihde a actualiza — In memoria credigitoy evenimentul
praznuit’®. Aceste efecte liturgice se #sgsc n talcuirile Sfiflor Parinti, In candrile
liturgice: tropare, condace, stihii,nu in ultimul rand in arta iconografic

Aici intervine dezvoltarea liturghiei bizanting implicit a iconostasului,
care s-a derulat pe parcursul mai multor secole, nefiind rezultatul unor decizii
inovatoare, ca in cazul liturghiei latine, ci a fost ,rezultatul unei efabl@nte si
indelungate a intregii Biserici, care nagut altceva decatisdezvolte germenele
vechi, fira sa inoveze nimicgi nu s-a generalizat cu f@; ci s-a impus cu incetul
de la sine, Tn tot &iritul Ortodox, dator#t tocmai faptului & pastrase cea mai
trainica si indisolubili legitura cu trecutul®. Tn aceast dezvoltare lerit si
elaborai se incadredzsi iconostasulgtiut fiind faptul G ,vechile biserici crgtine
nu aveau catapeteasma care desparteziaatarul de naos. Clericii seagpau
atunci in tot timpul sfintei slujbe Trazul poporului, 8a cum admas situga para
azi in bisericile catolicgi in cele armené®.

In ceea ce privge simbolismul icoanei bizantine, reputatul specialist Tn
iconografie Charles Diehl, in manualulusde ard bizantinj referindu-se la
iconografia bizantif, spunea & ,imaginea religioa® nu este privit ca un simplu

%0 sf, Sofronie al lerusalimuluap. cit.,p. 359.

61 G. Krug, Cugetirile unui iconograf despre sensgilmenirea icoanelortrad. C.si F. Caragiusi A.
Tanasescu-Vlas, Ed. Sofia, Buc., 2002, pp. 104-105.

®2 |bidem,p. 110.

83 pr. S. Stoical.iturghia cresting din sec. Il descrisde Sfantul lustin Martirui Filosoful in raport
cu Liturghia Ortodox de aziin rev. Ortodoxia, an XII (1960), nr. 1, p. 94.

® |bidem,p. 86.
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obiect de a#; ea reprezirit 0 valoare prea nalt un sens prea profund; pictura
pliindu-sesi traducandu-se pe compgaisi ideile teologilor®. Asadar, in lumea
icoanei bizantine, caracterul tehnic ajpea iconografului, iar compaia si ideile
teologice au fost transmise prin Sfanta Tredide la Sfigi Parinti, ceea ce
demonstreaz ca iconografia a fost protefatde alunedri periculoase, cum s-a
intamplat Tn Apus. Cand taiuexistau icoane necanonice utilizarea lor in cadrul
cultului era exclus In cele ce vor urma dorimi s/orbim despre evofia stilurilor
bisericati din Apus,si sa lamurim dad exista sau nu iconostas in arhitectura acestora.

2. Evoluia stilului bazilical, romanic, gotigi renascentist al Bisericilor
din Apus

In comparge cu dezvoltaresi cristalizarea stilului bizantin din#Rarit, i
a iconostasului, arta eclegiad Apusului s-a dezvoltat relativ tarziu. Vom incerca
in cele ce urmeazsi contudm principalele stiluri arhitecturale, ugmindu-le
evolufa.

Patru sunt diragle in care se dezvaltstilurile arhitecturale in arta apuséan
bazilical, romanic, gotici renascentist, acesta din urrdezvoltand mai multe
diredii, Renatereasi ,realizirile ei insemnand un pas decisiv pé oi”®® pentru
arhitectura, sculpturg pictura apuseana

Stilul bazilical din Apus imbina arhitectura romaci cea de lemgi s-a
manifestat in forme de artprovinciah. Frimantrile de dupa destimarea
Imperiului Roman (476) au obsttimnat dezvoltarea artei arhitecturale bisettice
Acest stil pstreaz n linii mari caracteristicile din Bizancu meniunea @ trebuie
luati in considerare grandoarea la care surntdt&interioarele.

Cu excega unor regiuni din Italia, sub influgm Bizanului (unde a
patruns stilul bizantinisse p&treaz valori pe aceastlinie), restul zonelor apusene
se incadredizin stilul bazilical; in& Spaniasi sudul Frarei constituie excep
pentru arta bazilicdlapuseanacu evidente influelt orientale aduse de madmi
Apus. Tn ceea ce priyee segmentul de timp pe care se intinde bazilicalul apusean,
putem spuneacincepe din sec. V-V§i ,predomina panain epoca lui Carol cel
Mare (sec. VIII-IX) cand incepeise formeze un stil nou de @rale érui premise
apar, de altfel, Tricdin epoca dinastiei Merovingienilor (sec. VI-VII). 1n stilul
bazilical se construiesc, de exemplu, in adegbdd biserici celebre din Roma ca
Sf. Praxeda (sec. 1X), Sf. Clement (reconstrintsec. Xl), Sf. Maria din Transtever

(reconstruii in sec. XII), sa.™".

6 Ch. Diehl, Manuel DArt Byzantine2-e édition revue et argumentée, Tome preniiésrarie
Auguste Picard, Paris, 1925, p. 486.

®6v. Vataseanu op. cit.,p. 622.

57 E. Branite, op. cit., p. 42. G. OprescuManual de Istoria Artei — Evul MedilEd. Meridiane,
Bucursti, 1985, p. 83. istoricul de @rtorbind despre constrtike eclesiale constantiniene spunea
ca arhitecii acelor vremuri ,,concepeau biserica ca o bagidia sub forma uneidi dreptunghiulare,

87



CRISTIAN BARB

La fel ca in arhitectura bizantinin Apus stilul bazilical a reprezentat o
perioadade cutari sub diferite forme, in ce priyee materialul de constrtie,
dimensiunile edificiilorsi mai ales influetele locale care au reprezentat nucleul,
ceea ce a dat gtere § a dezvoltat ulterioarele stiluri arhitecturale.

Stilul Romani¢propriu Apusului, ia ngiere n perioada Carolingiari&ec.
VIII-IX), sau poate chiar mai devreme cum mai sus se poate obsieseaformeaz
din ,simbioza resturilor vechii arte romane ativgsilor romanizai (galo-romani)
cu cultura ngonali a popoarelor germanice (goglemani, franci, normanzi,
anglo-saxoni, germani, etai) cu influerte de origine orientd) aduse in Apus pe
de o parte de maurii din Spania, pe de altaalieg@ri, comerciam, pelerini, iar
mai apoi (de la 1096 inainte) de cruiigare pun in contact cultura apuseana
cea bizantinki arab3®. Patria stilului este Framsi nordul ltaliei (Lombardia),
unde elemente de veche aadnglo-romana influene orientalesi o oarecare
stabilitate economica oraelor dau nstere fazei pre-romanice (sec. VIII-IX), art
puternic impregnétde valorile crgtine, care se vor evidga in simbolismul bisericilor
de tip romanic.

Dupa regiunile mai sus amintite ,stilul acesta dspéndgte in toatetarile
catolice (Anglia,tarile germanicetarile scandinave, Polonia, Ungaria, Moravia, mai
putin ltalia si Spania), devenind arta oficiah catolicismului (ritualului latin) din sec.
X-XIIl, asa cum devenise mai demult cea bizanpentru cretinismul Esiritean™®.
Secolele XI-XII apain perioadei de maturitate a stilului, Tn timp ce spresisfifusec.

Xl romanicul incepeascedeze in favoarea perioadei de inceput a goticului.

Stilul romanic reprezidto aré exclusiv religioas, asta wzandu-sei din
faptul G unele monumente reprezentative se aflau pe traseul principalelor drumuri
de pelerinaj spre lerusalim, Roma sau Compostela. Nevoia unor biserici de mari
dimensiuni in perioada romanicului se justiffirin nevoia de a cuprinde ,mirhi
imense de credincigsinchindori si pelerini, venii sa sirute moatele de sfig
pastrate in ele; bisericile Tn stil romanic se disting in general prin dimensiunile lor
mari, prin masivitatea constriei, prin aspectul sobrgi uneori greoi al exteriorului,
prin obscuritatea interiorului gin luminossi prin decorge fantastia” .

Privind asupra caracteristicilor stilului am dozile enumefm pe cele mai
reprezentative:

- Lipsa de unitate Tn plan, acesta fiind destul de variat (pe formatul crucii
latine);

Materialul de construe este predominant piatra,;

Cu 0 navi centradi sprijinita pe coloane, cu ddwsau chiar patru nave laterale, la dregpta stanga
si uneori cu un atrium in fa, si el Inconjurat de o colonadtl Sa se vad si fig. 4 de la pag. 84.

% |bidem. p. 42. vezii G. Oprescugp. cit, p. 192. Stilul romanic a avut nevoie de #lsecole cais
se ,constituie, #nfloreasa, 2 dea natere la o serie de consttiiémpunatoare in cargi-au gisit
soluia multe dintre problemele pe cagiele-au pus arhited acelor vremi”. Vezisi Elie Faure,
Istoria Artei — Arta Medieval, trad. rom. Irina Mavrodin, Ed. Meridiane, Buc., 1988, p. 147.

®9 E. Branjte, op. cit.,pp. 42-43.

0 |bidem,p. 43.
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- Interiorul p#treaz impartirea ca la bazilical, dar ca noutate apar
deambulatoriile;

- Sculptura este evidenla portaluri, ancadramente,wzibil influentat:
de reprezedti simbolice ale divintitii;

- Apar elemente specifice, precum contrafortul, arcul semicircular
turnurile cu clopotna.

in ce private interiorul bisericilor romanice, acesta este ,precedat uneori
de un nartex de mari propgre imgirtit (ca la bazilici) Tn mai multe nave, delimitate
intre ele prin stalpi (pikdri) puternici (mai rar prin coloane, uneori prin coloane
alternate cu stélpi), cu capiteluri sculptgitéegai intre ei prin arhivolte (arcuri) in
plin centru sau semicirculare (mai tarziuprin arcuri frante), navele laterale
(colaterale sau les base-cotes) se prelungesc, dé,ragiuirul altarului, flancate
din loc in loc de absidiole sau capele razante, undesteead moate sau relicve
sfinte”*. Este importantismenionim ci exista un cult al magelor in lumea apusean
in faza romanicului, unde venedisg nchine mtimi de credincigi, acesta fiind unul
din motivele ce a dus la dezvoltarea impresignanacestor biserici. Ne propunem
exemplificarea unor biserici mai de séameprezentate Tn arhitectura romdinic
dupa cum urmeaz biserica din Clunyi Poitiers din Fraga, Wormssi Nuewerkkirche
din Germania, catedrala din Pisa, biserica Sfantului Mormant din lerusalkim,
exemplu dinara noastt, catedrala romano-catadiclin Alba-lulia.

Stilul goticia natere in Frarg din romanicul tarziusi are ca punct de
plecare a doua juitate a sec. XlI sub directa influgra ,cruciadelor, a scolasticii
si @ misticismului religios predominant in Apusul Evului Mediu, care antréneaz
multimi imense de credinciosintr-un nesivilit entuziasmsi elan creator de
biserici de mari propai” "°. Regiunile din nordul Fraet, locul de unde pleac
goticul, se numeau llé-de France, iar de aici stilul seagg@ndi n todt Europa.

Goticul spre deosebire de romanic aduce elemente noi in arhitectura &clesial

- Planul predominant este crucea kfingi edificiile sunt de mari dimensiuni;

- Apar contrafafii mai Tnati pentru a sume greutategi mai bogat sculpta;

- Monumentele se reduc la elemente strict necesare echilibrului, ceea ce
permite o dezvoltare la maxim, pe verticalbisericilor ;

- Interiorul este impodobit de o sculgtgtatuai si un mobilier somptuos.

insi ceea ce caracterizéiazel mai bine stilul gotic este ,arcul frant sau
ascuit (unghiul format de intréterea a dousegmente de arc) dar mai ategvasi
bolta ogivak (bolta sprijinia pe dod arcuri diagonale de gisere, care se
incruckeaz n punctul de cheie al ko). Elementele acestea @pset sporadic,

"L E. Branjte, op. cit, p.43., Vezisi E. Faureop. cit, p. 147. ,Gilugarul sculptor al bisericilor romanice,
teologul Tharmat cu dalta nu putea evidentjescopere la inceput, in acest univers inchis de zece secole
decét imagini uscate, o natanemid, emaciat, comprimal, suferind casi el’.

2 |bidem p. 46. Vezisi G. Oprescupp. cit.,p. 192. Specific stilului romanic ,sanctuarele s&esc,
nu numai prin agligarea n jurul navei centrale a unor nave lateralgtémive din trecut), dagi
prin largirea spdilor dindaratul absidelor”.
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inca din sec. XII, la unele catedrale romanice din nordul feiafilé-de-France,
Picardia, Champagne)ipdependente de bolta care o sprijiffa

Scopul artei gotice in Evul Mediu era de aduta sistematic pe Dumnezeu,
privit casi cauz primafi a Universului, iar prin cungterea frumosului pe paant
omul poate descoperi frumosul divin. In arta goticcentul nu cade pe Dumnezeu,
care cobodr pe paant, cum bine surprindea Lucian Bl&haotal diferit de
Rasarit, unde transcendentul cobé&aranala noi prin energiile necreate, pe cand in
Apus acestea lipsesc, accentizdnd pe omul care se Tt@prin cautare. Dup D.
Stiniloae bolta cu lisus Hristos Pantocrator in centrigtareoborarea lui Dumnezeu
cu urcyul omului prin har> In Apus dispare bolta cu Hristos Pantocrator in centru
si apar specific goticului forme statuare, aspecte dinaviantuitorului lisus
Hristos, in& accentul cade pe natura Sa umaminatura umanau poate fi redat
separat &ci a fost uni ipostatic cu natura dumnezeiascipostasul 8u dumnezeiesc.
Aceasta explit 0 tendina nestoriaa in hristologia catoli care separfirile. Alaturi
de Mantuitorul Hristos, tot in aceagierioad, apare Fecioara Maria in statuie (mai
rar pictas), al arei rol va deveni important in dogmatica romano-caiafim Evul
Mediu, darsi Tn epoca modernaproape in paralel cu lisus Hristos, catolicismul
slabind legditura Maicii Domnului cu Fiul ei. ,Biserica OrtodoxX@aka pe Maica
Domnului chiar mai mult decat catolicismul, socotind-o cea mniitsl dintre
fapturi, fird aseninare mai cinstit decat Heruvimiisi Serafimii, prima Tn ordine
dupa Domnul nostru lisus Hristos. Dar o it@aln Hristossi prin Hristos, fird sa
slabeaseé legitura ei cu El, intrucét o vedeagtat in plenitudinea luminii lui Hristos.
Cu toali slava ce i-o daMaicii Domnului, Ortodoxia amane adangi hotarat
hristocentrid, neridicand n nici un fel un alt centruitairi de Hristos™.

Tot Tn perioada goticului ntalnim vitralile, o adeati iconografie a
sticlei, ce reduce peiedoar la linii de fota si sprijin. La catedrala Chartres din
Franga gisim 125 de ferestre, 9 rozete mairi97 mici ce creedzo adevrati
simfonie a luminif’.

Dintre bisericile gotice reprezentative menam arhicunoscuta Notre
Dame din Paris (constraiintre 1162-1245), catedrala Reims cu o rbpeincipah
uimitoare, biserica din Amiens, Domul din Milano, Domul din Viena, iar la noi in
tard Biserica Neagdr din Braov si Biserica Sf. Mihail din Cluj Napoca. Acest stil a
influentat bisericile de lemn din Maramyrsi stilul moldovenesc. ,Catedralele
gotice din Apus repreziatrealiziri colective a le unor genaiidintregi de argti si

3 |bidem p. 46.

4 L. Blaga,Opere, Trilogia culturij vol. 9, Ed. Minerva, Bucust, 1985. S se vad lucrarea sa:
Spaiul mioritic, cap. Transcendentul care cotigap. 211-229.

5 D. Stiniloae,Spiritualitate...., p. 37

8 Reatia Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane Tmpotriva dogmei catolic#tarinSfintei
Fecioare cu trupul la cer, in rev. Ortodoxia, an Il, nr. 4/1950, p. 50& 8ad intregul comunicat
pp. 497-502.

7y, Vataseanu,0p. cit.,p. 630. Se poate vedea imaginea acestor ferestre specifice goticului.
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mesteri de-a lungul secolelof® Acest stil arhitectural a insemnat degtaea
Mmiscarii renascentiste, o dletapade ard apuseana

Renagerea a inceput din ltalia, mai exact din ¢ete Florera, apoi la
Romasi Veneia. In aceastperioad specificul rengterii pune accentul pe valorizarea
persoanei, Ktaunii, si apropierea de naturSpiritul renaterii se manifedtprin eleganta
logica, armonia kfinetea liniilor § a propotiilor artei clasice, care ii caracterizéaz
pe artitii Renaterii si reprezing totodad ,,0 reagie asupra spiritului feudal, iubitor
de fora, brutalsi masiv, al Evului Mediu. Bineleles @ arta Rengterii nu trebuie
considerdt ca o0 simpl copie sau incgtinare a artei fjane clasice, ci ca o interpretare
Noui a conceptului artistic, o crgaoriginak bazai pe studiul, Ttelegereai admirgia
artei antice, considetata suprema expresie a frumosului artistic realizat de geniul
omenesc (panatunci)”®, dar tot cu acentul pe uman detiade Dumnezeu. Dorim
Si precizam aici ¢ Renaterea a fost in striidegituri cu Reforma protestantn
Apus, care a dus la o sep@arangngé intre Dumnezegi om. ,Raportul dintre
Renateresi Reforni formeaz inci din secolul al XVI-lea obiectul celor mai vii
controverse. Unii apropie cele douaiiscari para a le confunda, @i le consided
contrare prin esentdUnii — ca Lessing, Hegel, Michelet — gnsca améandoa,
proclamind principiul reintoarcerii la surse au contribuit la triumful [gpért
congiintei, la emanciparea individulgi la triumful elementului laic®. Specific
acestei perioade a fost amploarea care a luat-o pigtg@ilptura tratate ca arte
independente. Adfii luau ca model trupul uman, natura inco#faare, incat se
ajunge la soli particulare fiecare cu graficul ei cultural.

Monumentul cel mai reprezentativ sedaflm erasi firesc in ltaliasi este
biserica tip a romano-catolicismului, catedrala Sf. Petru din Roma ,coadmuit
sec. XVI, pe locul vechii bazilici a Sf. Petru din sec. IV, care fusese déninlat
sec. XV. Are planul unei cruci cu heaegale, inscrisintr-un parat si incoronai
de o cupal giganti@ (cu diametrul de 42m) la incrgarea brgelor crucii, cupal
suprainftati de un tambur circulagi terminati cu un turn lanternaBraele crucii
se terminain abside, iar intre ele se ridlipatru cupole mai migii mai scunde®.
in ceea ce priwge interiorul catedralelor renascentiste, ornamentste delicat
utilizandu-se piatrai marmura uneori, iasin cele mai multe cazuri ele sunt pictate.
Arhitectural, Tn centrul ,edificiului domina singu# cupok, de mari dimensiuni la
suginerea d@reia contribuie intreaga struciurldomul, caracteristic bisericilor
Renaterii). Ea e supralittati pe un scurt tambur circular stripuns de deschizturi
sau ferestre numeroasetnadie (incheiate in arc rotund), ovale sau circulare, care

dau luminamulti in interior®?

"8 |bidem.,p. 631.

9 E. Branjte, op. cit.,p. 50.

8 Acad. Andrei Getea,Renatereasi Reforma Ed. Stiintifica, Bucurati 1968. p. 277. Sse vad si
pr. Prof. Dr. Dumitru Popescieologiesi Cultura, Bucurati, 1993, p. 67-68 , Ideplisus Hristos
Pantocrator EIBMBOR, Bucursti, 2005, p. 23.

81 E. Branjte, op.cit.,p. 52.

82 Ibidem,p. 51.
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Artistii cei mai cunoscti din Rengtere sunt: Leonardo da Vinci (1519) —
pictor, arhitect, sculptor, inginer, muziciginom destiinta, Rafael Sanzio (1520) —
pictor si arhitectsi Michelangelo (1564) — arhitect, picter sculptor de al &rui
nume este legatcelebra pictur a Capelei Sixtine. Intreaga ltalie n perioada
Renaterii era dominat de operele de artale celor trei argti, dar si ale altora,
multe orge din Italia fiind pe bundreptate declarate geale artelor.

Cu toate & picturasi sculptura Rengderii a avut la baz in mare parte
subiecte cu teme religioase, glitierau preocup@de umanizarea expresivitatea
aproape de perfgane a personajelogi scenelor biblice, totulatandu-se dupa
modele reale. Nu mai e vorba de umagiulatura transfiguratin Hristos. Aceasta
nu are loc dupaccidentali datorit lipsei energiilor necreate in teologia lor.

Derivate din stilul renascentist ih sec. XVIl se dezvdhei curente
secundare — barocul, rococo-uhgoclasicismul sau academismul.

Barocul reprezini o amplificare a formelor clasice din Reigge, bisericile
devenind pretexte pentru o impodobire luxudaterioad si interioafi, ajungandu-
se la propaii colosale ,cu indtisare dramatig, fatade fastuoase cu frontoane,
modificate in diverse sensuri, cupole inaitdiforme, chdiri-anexe frumos impodobite,
ferestre de forme neregulate, etc. Navele colaterale dispar aproape cu totul. Itiadecora
picturak se renutd la temele profang pagane (nudurilgi tipurile mitologice); in
schimb, ornamentia se imbogteste excesiv cu motive in forme de Tnamturi si
volute, cu coloaneisucite in form de spiral, cu figuri fantasticé®. Stilul acesta
influenteaz negativsi sculptura iconostaselor ortodoxe de fagtomai receri, de
care ne vom ocupa n capitolul ce vizedeclinul iconostasului.

Stilul Rococaeste ultima faz a barocului din sec. XVIl§i reprezing tot o
exageraresi Tmpopopnare a edificiilor, find denumit ironistilul peruei (Das.
Aufgebauschte). Porgte din Italia de unde este ,transplantat in framde a activat
de preferima Tn epoca regilor Ludovic XI\4i Ludovic XV (aproximativ 1700-
1770); de aceea este numit uneori stilul Louis XIV sau Louix XV. Grewd mult
opere laice (palate) dar cateva biserici care se disting prin elegadgcor bogat
si rafinat, de un gust feminifi*. Este un stil in care preocupareainuntelor di
nastere unor linii, curbgi ovale in care agfii devin decoratori.

Neoclasicismukste ultima forrt a Rengterii tarzii in arta Apusulugi se
manifesi in sec. XVIII (al luminilor) sub directa influent filosofieisi literaturii
iluministe germane. Odatu inceperea ,studiilor de arheologie claggipaturile
de la Pompei) neoclasicismul se manifesd un curent de excesiadmiraie
pentru arta clasicpaganasi de reintoarcere la liniile ei simpjeclare, ca o reae
impotriva formelor bizare, artificiale, Tn care baroail rococo-ul Tnecasér
puritatea formelor iniale ale Rengterii, din sec. XV-XVI"®.,

83 Ibidem,p. 53. Vezisi G. OprescuManual de istoria artei — Renterea Ed. Meridiane, Bucusd,
1985, pp.43-57.

84 E. Branijte, op. cit.,p. 54.

85 Ibidem,pp. 54-55. E. Faurdstoria Artei, Arta medieval Ed. Meridiane, Bucusgti, 1988, p. 115.
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in secolele XIXsi XX construgiile religioase sunt variate ca forme,
reproducand stiluri anterioare sau mai mult combinand curente arhitecturale intr-o
singuti construge, dand ngtere unor adeirate amalgamuri stilisticega cum zice
si reputatul liturgist pr. prof. Ene Bragé, Tntrucat in vremurile mai de pe drm
LCtitorii si artistii constructori se mgimesc ori & reprodué in intregime modele
ale diferitelor stiluri de afitmai vechi, ori & combine Tn unu$i acelgi monument
elemente diverse, luate din toate stilugidormele trecutului, dand gtere unor
edificii de stiluri mixte, hibride (compozite, eclectic®)”

2.1. Parfile bisericilor apusenei dispariia tamplei sau iconostasului care
sepat: altarul de naos

Bisericile Apusului, dup cum am observat in subcapitolul anterior, beneficiau
de forma crucii latine sau de forma incipierdazilicak. Atat primele bazilici
crestine din Apus cési bisericile romanice, goticg renascentiste, se impaau in
altar si naos, precedate uneori de atrium, dar nu aveau pronaos, cum este cazul
bisericilor ortodoxe&saritene.

Nava principal la bisericile apusene era unitar se finaliza cu un altar,
uneori semicircular, iar alteori in forme diverse. De obicei navele lateralesdoua
patru la nuréir, erau despidite de nava principalprin coloane, forméand coridoare
ce duceau la criptele cu mype, care in cele mai multe cazuri erau rezervate
prelailor si se aflau chiar sub sanctuar.

in ce private demarcga dintre altarsi restul bisericii din Apus, avem
documente care certificexistena cancell-ului (a barierei joase) chiar in bisericile
Romei din sec. V-VI, care aveau un parapet de marnulterior reconstruit din
fragmente gsite, ce ,ne trimite Tn sec. IV. Tn biserica Sf. Clement un cancell de
marmut este sculptat cu monograma Papei loan al ll-lea (533-83%)em o
prima informaie care atetcancell-ul ca existand atat in Bisericasiiteara cat § in
Biserica Apuseanica prima formi de delimitare a sanctuarului de restul bisericii.
Rolul cancell-ului Tn bisericile cggne ale primelor veacuri era de protejare a altarului
pentru @ in acea practiccultica veche ,bibaii si femeile se apropiau de altar
pentru comuniune (cum apare in textul lui Clement de Alexandria caresteode
barbai si femei in picioare langsfanta mas cu mainile deschise pentru a primi
impartasania). Aceadgt practic era ind@ in vigoare in Frag@ in sec. Vki apare in
canonul 4 al Conciliului de la Tours din 567"

Chiar si unele texte patristice meaneaz existena cancell-uluisi chiar
rolul de delimitaresi protejare al lui, Tntrucét in acea epq&f. Ambrozie s-a opus
ca impiatul Teodosie&sia loc in interiorul cancell-ului, obligandu-i se retrag

86 Ibidem,p. 55. Vezisi G. OprescuManual de istoria artei Evul MedjlEd. Meridiane, Bucusé,
1985, p. 212.

8 H. LeclercqD.A.C.L.,Paris, 1910, col. 1830.

8 |hidem,col. 1828.
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de indai ce s-a inchinat la altar. Acest obicei a continuat. In actele sinodului din
Efes, Teodosiu cel Tanspune despre el in$ug mergea singur la altar pentru a

se inchina; apoi se régea in partea exterigasauatrium alituri de popor®.

Privind aspectele mai sus amintite automat ne ducem cu gandul direct la canonul
69 al Sinodului VI Ecumenic Trullan din Constantinopol, care interzicea intrarea
laicilor Tn sfantul altar,si care de fapt creeazprima baz dogmatid a utilititii
iconostasului. Pentru acest motiv altarul era nuavifasi adytade @Gtre Teodoreti

alti scriitori grecisi adytade @tre latini, adi@ inaccesibéd pentru & poporul nu avea

voie si intre acolo®™.

in ce private reprezeritile de pe cancelli, In bisericile apusene simbolul
crestin cel mai des intélnit era crucea, la fel ca in Biz&ngicea — crucifixul Tncepe
Si-gi arate importata in perioada carolingiandevansand reprezénticonografice,
incat ,prin teza transubstaetii euharistia fusese expliéata prezeta reak a
Trupului lui Hristos, iar crucifixul a devenit o parte certlLiturghiei $ ca urmare o
imagine a lui Dumnezewj ca urmare in Apus accentul e pus exclusiv pe cruce
detgata de iubire, prin care Mantuitorul a biruit moartea. Toate celelalte imagini se
reduceau potivit «Libri Carolinisi conciliului de la Frankfurt (794), doar la o
fungie pedagogit’®*. Impactulsi semnificaia crucii n cultul latin in perioada Evului
Mediu a reprezentat ceea ce pentru Bizafost iconografia, iar crucifixul era pentru
occident ,atat de caracteristicggortretul lui Hristos pe tron pentru arta bizaitii

Spre deosebire de bisericile bizantine ortodoxe, care vor dezvolta din cancelli un
complex iconografic, denumit iconostas (termen specific Ortodoxiei), bisericile apusene
pastreaz para spre perioada romanicului bariere joase intr-@ féz stagnare, care
ulterior dispar. Aceastdispariie are la bax diverse motive ce vizeazsemnificaia
teologic a respectivei pierderi de care ne propungnmesocupm in continuare.

Prima problera care a influergt direct pierderea iconostasului in Apus a
fost hofirArea teologilor carolingieni in cadrul Sinodului de la Frankfurt, Tn
contradigie cu hoiririle Sinodului VII Ecumenic, pe care nu le-a numit de fapt,
preluand epistola Papei Grigorie Cel Mare din 599 care recomanda ,promovarea
picturii Tn biserici, invocand argumentul valorii instructiv-educative (definitoriu
pentru concefa apusenilor relativ la icoana)e Biblia pauperunpentru cei care
nu stiu si citeasa”®*. Hotiarirea sinodului mai sus amintit reducea valoarea tediagic

89 |bidem, col. 1827. Specifitm ca este vorba de naosul biserigiinu atrium in adeiratul sens al
cuvantului, ce reprezenta curtea exteriGakisericii.

% hidem,col. 1827-1828.

91| Tavernierjmaginea lui Hristos in arta modein- aspecte ale genezéile metamorfozelofin rev.
AR., an. X, nr. 2, Alba lulia (2005), trad. pr. drd. Jan Nicolae, p. 366e S8ad si D. Stiniloae ,Chipul
evanghelic al Iui lisus HristosSibiu, 1999. Chipul lui lisus Hristos este cel bisericesc definit de
Sinoadele ecumenice, care nu sefiiaea umag a lui Hristos de cea dumnezetasmite In ipostasul
persoanei sale dumnezgigsi nu a avut dofipersoane.

92 M. Buichsel Die Entstehung des ChristusportraBildarchéologie statt Bildhypnose, Mainz, 2003,
p. 163, apud L. Tavernieayt. cit., trad. rom., p. 367, nota 25.

9 H. Leclercq/magesjin DACL, Paris, 1926, col. 216.
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icoanei ,la domeniul simplei utiliti didactice — atitudine de altminteri constant
exprimat in Biserica Romei fiind de tiaut din argument#a papei (re)cuncerea
motivelor, temelorsi ciclurilor iconografice ca transcriptvizuale ale textelor
scripturistice, dar nyi promovarea, pe acest temei a iconografiei la rangul de
echivalent plastic-figurativ al mesajului evangheficDovada acestui anacronism
asumat de apuseni ,cu toate consetinsale o constituie cultivarea reprezant
simbolice a Mieluluisi persistera cu bua stiinta Tn ignorarea canoanelor Sinodului
Trulan (692) care interzicea acéastminisceti din faza simbolig a iconografiei®.
S-a creat aici o clardiferentade percefie a icoanei din partea apusenilor, teologia
romano-catoli# diminudnd valoarea icoanei (sauiraaginii religioase cum o
numesc ei), reducand-o la un scop pur pedagogia,ca o reprezentare a persoanei lui
lisus Hristossi a prezergi harice in icoanaprin energiile necreate. Un alt sinod
tinut Tn 825 la Paris acaZzcoana cum & nu ar avea nimic in comun cu prototipul
si cd ,Hristos nu ne-a mantuit cu pictura... Ceva #mane din aceastatitudine
iconoclasi a lui Carol cel Marssi explica poate impasul in care seafizi arta
saci. Chiar dag n trecut a existat o adeati erugie mirega iconografié, aceasta
nu mai constituie o victorie, pentrui aefinitile teologice ale icoanelor se
limiteazi la aspectul lor utilitar: Tefesul pedagogic, de #mantsi consolare®.
Este curios faptul &£ teologii apuseni tratedzcu atata superficialitate icoana n
condiiile Tn care in BizanSfinti Parinti ca loan Damaschinul, Nichifor #turisitorul g
Teodor Studitul au formulat o teologie a icoanei, validat cadrul Sinodul VII
Ecumenic, clarificand disputele hristologice ale vremii.

Alt motiv care a dus la desfiamea cancell-uluiigmplicit a icoanei in Apus
a fost Teologia Intrugii, unde accentulitlea pe ideea obsedaatteologilor catolici %
diferenieze cele doufiri ale Mantuitorului Hristos in sens nestoriarisBunsul in
acest sens vine chiar de la unul dintéeiRii mai sus menonati, mai precis Sf.
loan Damaschin ,potrivitaruia icoana nu este cu putirdg&cat dat cele doudfiri
se Intreptrund cu adeirat, altfel icoana nu ar mai fi decat o pidyrofanicu
subiect religios, &ci atunci nu s-ar picta decat ceea ce se véde”

Un alt aspect care nu trebuieigat din vederai care a dus la decadent
artei bisericgti in Apussi implicit la dispariia iconostasului a fost Marea Schism
din 1054, care a despii Biserica Risariteanade cea Apuseénincat arta eclesial
din Apus a fost lipsit,.de geniul artistic al Bizaalui si de intreaga bagie si profunzime a
refleaiei asupra imaginii sacre, legate de dogma divino-uata@uvantului intrupat,
Apusul &i pierde echilibrulsi Tncepe & caute propria cale, accentuand teologia
ntrupaii intr-un sens care-l indefi#az de teologia tragionak a icoanei®.

%4 H, Leclercq Councilesin DACL, Paris, 1910, col.2012.

% A. M. Alexandrescuop. cit.,p. 79.

% p_ EvdokimovQOrtodoxia,trad. I.P.S. dr. Irineu loan Popa, ed. I.B.M.B.O.R., Buc., 1996, p. 239.
%7 D. Rousseaugoana — lumina feei Tale,trad. M. Alexandrescu, ed. Sofia, Buc., 2004, p. 107.

% D. Rousseaupp. cit,p. 219.
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Cat privete dispariia cancell-ului in bisericile occidentale, putem spune ¢
lipsa unei discipline riguroase comparativ cu cea origraahcut ca in timp, in
Apus ¢ pétrunda ,in interiorul cancell-uluisi laici, Tmparati, magistra, apoi
simpli credinciog, iar din cand in cand cate o voce se ridica pentru a denunt
aceast tolerana ca un abuz. Grigorie de Nazianz a deatgitnhu a tolerat aceast
neglijena, reamintind episcopilor datoria lor stiidn aceadt privinti”*. Incercarea
Bisericii Apusene de a aduce o ingeain cult a reprezentat de asemenea un
pseudomotiv Tn Tncercarea lor de justificare a @idtonostasului. Practica de a
.cobori pe preotul slujitor in mijlocul credincitgr pentru gvarirea Sfintei
Liturgii nu a fost de mare folos. Prezentarea in ochii crediimica elementelor
euharistice poate produce indaiaku chiar disprg'®.

Trei sunt motivele principale pentru care catolicii au recurs la desBiat
iconostasului. Primul motiv este de ordin cultic (in cadrul liturghiei latine), iar al
doilea vizeaz problema arhitectoni¢ dupi cum relateax L. Uspenski in al &
articol despre iconostag,al treilea teologic. Motivul teologic al lipsei iconostasului Tn
Apus se datoredztructurii arhitecturale a Bisericii fiind vorba de expresia viziunii
teologice despre Bisetdiferiti Tn Rasarit si Apus. Teologul rus face referire la
forma compadt a iconostasului, care din punct de vedere apusean ,aduce prejudicii
grave cultului catolic, deoarece muoeaz efectele ceremoniilor ascunzandu-le; el
sepail pe liturghisitori de credincid si paralizeai astfel unitatea orgarica
cultului’*®. Pe de aft parte, din punct de vedere arhitectural, ,iconostasul
impartind biserica Tn doujarti i strica unitatea. El sustrage ochilor credinglior
altarul cu podoabele lui, suprimand prin aceasta cogazimonioas care trebuieas
faci din biseri@ un singur tot™% Pirintele S#niloae spuneaic,desirtirea altarului de
naos prin iconostas afiati viata de pe pdint a memobirilor Bisericii este deosébit
de viaa din imp#itia cereast, dar orientat spre ea'®. Semnificaia dogmatié a
iconostasului ca perete transparent se amplifidaa rugiciunii ,,inimii: Doamne
lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, milgie=ne pe noi p&tosii ... Sub impulsul
acestei rugriuni, poarta imjiriteasé se deschide larg, ca putem vedea cerdf”.
Suntem obliggsa specifié@m ca acest punct de vedere, evident impotriva iconostasului,
s-a intensificat dupasepararea Occidentului de BisericasRiteani si ca o
problena in plus pentru Biserica Romei a plecat chiar din sanul eitifiadnd &
patrundi iconostasugi Th sénul Bisericii romane, unde el a fost socotit 0 piedieat
de «ritul oriental» pentru Tnaftasirea frecverit si pentru adorarea Sfintei Euharistff®

9H. Leclerc,D.A.C.L.,Paris, 1910, col. 1829.

190 N, Necula,Tradifie si innoire in slujirea liturgig, vol. II, ed. Episcopiei Dufrii de Jos, Gali
2001, p. 88.

101 Uspenskiart. cit., p. 94. Vezisi E. Branite, Liturgica....p.103

192 |bidem, p. 94.

193D, seniloag Spiritualitatesi comuniune..., p. 41.

104 |bidem p. 42. Pr. prof. dr.N. Neculdradizie si innoire....p. 88. Iconostasul ne ajusi pastram
caracterul mistic al Tainei Sfintei Euharistii.

105 Uspenski, art. cit., p. 93.
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N

Pentru Biserica Ortodox#enunarea la iconostas ,inseammainktura una din
caracteristicile eseiale ale cultuluisi stilului bizantin-ortodox, care conter
acestuia o nétde individualitate. Chiagi practica de a sluji cu e Tmpaatesti si
diaconati deschise este neconfafrau practica ortodoxaca o influem a cultului
catolic si protestant, &ci deschidereasi inchiderea uor si a dverei au un
simbolismsi un rost deosebit in felegerea Sfintei Euharistii.sAdar, iconostasul
nu Tmpiedi@ si se patreze caracterul eshatologic al Euharistiei, ci dimpofitiv
apira si 1l cultiva. De aceea o bisefiortodox nu se poate concepeif iconostas™®.
Avem deja adversari ai iconostasului, care dsipddul de la Florga, reinnoiesc
problemele schismatice printr-o afirtieadestul de tramnt, acuzand &, ,clerul
grec a gsit pkicere 4 construiast si sa-si decoreze bisericile Tnsa fel incat 8 se
asemene tot mai gatposibil cu bisericile latine. Una din manifédie principale a
fost mutimea icoanelor care se Tigradeau in biserigi care au determinat formarea
etajelorsi a randurilor suprapuse. Pentrtiiakvoluia iconostasului in Orient, nu era
decét o reawne contra iconoclasmulus@ cum dezvoltarea cultului Sfinteliostii

in Occident a fost pricinditde reaga contra lui Bregnerig_uther™?’.

Alti adversari ai iconostasului justifidesfinarea lui prin faptul £ la Moartea
Mantuitorului catapeteasma a fost desifify disgirind orice obstacol intre altgr
restul bisericii. Rspunsul 1l gsim la sfintul loan evanghelistiu sunt Wa, (In.X, 7,9),
sau ga ca, chip al lui Hristogrin care ve vedea cerul deschi@n., 1,51.)*%,

Revenind pun la Unigie si asupra efectelor acesteia in ce piiee
iconostasul in Bisericile Apusului, Uspenski spune desprei wiigatitudinea lor
e diferia fata de iconostas. Unii, influgati de ritul latin, nu admit Tn bisericile lor
nu numai iconostasul dar nici masa de irtiganie, obgnuiti in bisericile romano-
catolice. Alii conside#i ca iconostasul trebuie g#irat ca un lucru indispensabil
liturghiei zisi de «rit &sdritean»si de asemenea (ca de exemplu in America), ca un
lucru propriu culturii ngonale ucrainiene. In ochii acestora din @rmesocotirea
iconostasului seisfrange asupra Liturghiei #$, ca totalitate a elementelor
specifice riturilor orientale care o deosebesc de ritul [&finfh acest sens noi am
face o completare, ce reiese dintr-un articarpin Canadasi al carui autor spune
despre iconostasic,este atat de prezent in bisericile de rit ucrainian, Tncat o
biseric (sau capa) fara iconostas este consideratepotrivi pentru oficierea
cultului divin. Cand acesta lipge preotul trebuie asincurajeze credincidssa
nalte unul. Nici un alt compartiment nu poate Tnlocui iconostaSullot in acest
studiu regsim un text al scrisorii apostolice Duodecimum Saeculum in care Papa
loan Paul al ll-lea afirf ... am observat o reggere a interesului pentru teologia

1% pr, prof. dr. N. Neculap. cit p.89.

107, Uspenskiart. cit. p. 93.,

1% pr prof. Dr. N. Neculagp. cit.,p. 89.

109 uUspenskiart. cit., p. 94.

110 Bishop Lawrence HuculakThe Iconostasis and the Ukrainian Catholic Church in Canada,
Eparch of Edmonton, OSBM, (f.a.), p. 4.
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si spiritualitatea icoanelor orientale, semn al unei nevoi crescande, pentru un limbaj
spiritual al artei crgine autentice. in aceasprivinta nu pot decatasmi invit Fraii
Episcopi & menina ferm practica de a propune credindmsvenerarea imaginilor
sacre n bisericki sa faca totul pentru a se crea cat mai multe dvicde adeiirati
calitate eclesial . Daci tinem cont de informile de mai sus, vedeni Biserica
Catolica Ucrainiara din Canada priwte favorabil utilitatea iconostasului afirmand

ca, In pofida faptului & ,Biserica Romano-Catolica demonstrat adesea o mare
varietate de aiteclesiad, bisericile &siritene au ¥mas credincioase modului Btechi

de reprezentare a reétitor ceresti. De fapt icoanele tragonale &saritene apar tot

mai frecvent in Bisericile Romano- Catolit€”

Se nate de aici o problemla care Biserica Romano-Catalitrebuie &
raspund, Tntr-un fel sau altul, despre pregeitonostasului Tn unele dintre bisericile
lor. Mai mult, aceste iconostase au icoanehiar un program iconografic, care are
o intrei semnificaie — structurd, teologi@ si spirituak — faa de care teologii
occidentali trebuiessia poziie.

2.2. Simbolismul Bisericii in Apus

Dac dorim g vorbim de simbolismul bisericilor apusene ne gandim
inevitabil la rezoldrile majestuoase ale tipurilor arhitecturale care pun accentul pe
latura omeneadai paméanteast. Faptul @ aici nu intélnim icoane (iconografia),
rezolvarile arhitecturalesi sculpturale au ca material esah piatra,si totul este
privit ca tri-dimensional, ne facé sredem ceea ce spunea un occideniglpatin
dupa epoca gotig, se poate celebra slujba in toate zileksegi aici cu ce &-ti
starnati sau &-ti domolssti evlavia; nimic in§ nu se deosekt de un atelier sau
de un muzeu, nimic nu rewte aici in mister picturile sau sculpturile care sint pe
pergi” % Putem vedea din cele de mai sasropodobirea bisericilor apusene nu
accentueaz ca in Bizanticonografia, cu simbolismul ei, incercandl @eeze o
transparefi si apropiere intre clegi credincigi (desfintdnd iconostasul), tocmai
pentru a justifica hatarile sinodale de la Frankfurt, PagisTrident.

Prin prisma faptului £ arta bisericeagcapuseaih a pornit cu un handicap
n fata artei bizantinesi ca resuscitarea ei a insemnat abia perioada romanicului, ne
convinge 8 credem & simbolismul bisericilor apusene ,est@amul negurilor,
intristrii, al morii, lacasul etern al celor adormj care gteapt invierea trupurilor
si judecata din uri Centrul bisericii este @nantul. Potrivit p#erii lui Cosmas
Indikopleustes, #nantul este dreptunghiulgrmarginit de patru ziduri care sts
bolta. Cele patru pé ale interiorului bisericii simbolizedz asadar punctele
cardinale™”. Lipsa energiilor necreate in Apus dau @ atinotaie simbolismului

111 bidem,p. 5.

112 |bidem,p. 6.

s Bouyer,Les Catholiques occidentaux et la liturgie byzantingev. Dieu Vivantnr. 21, apud,
P. EvdochimovArta icoaneip. 69, nota 2.

114 M. Eliade, storia credirrelor si ideilor religioase,trad. C. Baltag, vol. Ill, Bucusé, 1988, p. 63.

98



EVOLUTIA STILURILOR BISERICILOR DIN RASARIT S| APUSSI LOCUL ICONOSTASULUI ...

lacasului de cult!'™® Putem observa aici claritatea difef@irde abordare a sgaui

eclesial apusean in raport cu cel al bisericilor bizantirieoa itnagine intruchipeaz
Cosmosul ksfinteste Universul.

O alta problend ce a afectat ref@ Bisericii Occidentale cu arta a fost
disocierea de ait care ,s-a decuplat adesea, in special de la inceputul médernit
de legiturile cu Tnvtatura dogmatig oficiala, in ceea ce prige&e reprezertile
tematice crgtine. Faptul & Bisericasi arta au evoluat separat e ceva care apare cu
consecventaAstfel, nu exist o arti cretina moderra unitai, nici din punct de
vedere stilisticsi nici iconografic. Tn prim plan stdomnia subiectului, a individului Tn
ciutarea experieai personale, nemijlocite, a expet@nui Dumnezeu™®. Aceasi
disocieresi iesire de sub tutela Bisericii, cum de pilda nu s-a intdmplat in Biaan
generat un libertinaj ce a favorizat dezvoltarea unei arte carnale care acéentueaz
suferirta si nu transfigurareasi care este definit,de aparete si impregnai de
vizualitate, imaginea (tabloul) [...] Gttnismul este afectat Intr-o mareisuia de
acest lucru, mai ales in Europa, dar nu numai atdlcgi totusi, reprezentarea
Mantuitorului in Biserica Apuse#&nsub forma unor tablouri religioase arat
imaginea Hristosului &stignit, care Tn spaul cultic latin are rolul de ,a-L d@ta pe
lisus Tn calitatea Sa de adtmr al mantuirii, atat Tn dimensiunea sa umaatsi in
cea dumnezeiasc Exemplare timpurii seagesc pe uke de lemn de la intrarea
bisericii Santa Sabrina din Roma secolului V, un crucifix de bronz (Ksblah
diptic din fildes (Berlin), care conduc la inceputurile acestei imagini occidentale de
cult, dovedindusi apartia in secolul VI**®,

Revenind ptin asupra iconografiei parspre sec. Xll, dgé nu a fost evident,
teologia occidental,a manifestat o anuniitindiferena dogmati@ fata de importata
spirituah a artei sacre, fa de aceasticonografie care, in ciuda nd@mlui mare de
mucenici este atat de venéran Rasirit. Cu toate acestea, in mod providahtarta
occidental a imas Tn urma gandirii teologigé pan n secolul al Xll-lea aamas
fidela tradiiei comune Rsiritului catsi Apusului”™®®. Trebuie & ne gandim £o
intoarcere a Bisericii Romano-Catolice la izvoare (in cazul nostru iconografice) ar
fnsemna o recungtare a mgtenirii comune pe care Bisericagritului a conservat-o.

Ne bucui faptul & exisé o preocupare din partea Bisericilor Apusene
pentru arta iconografic si chiar mai mult, o incercare de formare a unor spgtiali
occidentali in centre de iconografie ortodogare vin 8 intampine problemele cu
care se confruaitBiserica Occidentalin domeniul artei eclesialg implicit a

115 Arhim. Vasile,Eisodikon,Elemente aledirii liturgice a misterului unitifii in Biserica Ortodo#,
Sf. Manastire Stavronichita din Sfintul Munte, 1974, p.64. apud. EnilSae, Spiritualitate....p. 39. Tn
ortodoxie, biserica este ,,cerul pansint, scopul ei nu eidugi din lume, ci 8 coboare in ea. Dumnezeu
otine legai de Sine, pilcind va face prin ea tdatreaiunea cer”.

18| Tavernierart. cit., p. 362.

17 |bidem,p. 361.

118 |hidem,p. 366.

119 p_ Evdokimov, Ata icoanei o teologie a frumugie trad. G. Mogasi P. Moga, Ed. Meridiane,
Buc., 1993, p. 67.
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simbolismului teologic. Aceastproblenid occidental vizeaz o trecere gradual
,Spre o societate industrialnsaita de conseciele si provocirile care s-auasfrant
asupra artei, a pus tot mai des in digcmaniera #fdatoare de reprezentere a lui
Hristos. O cale de §ee din aceastevoluie s-a oferit atunci cand atii au inceput
uneass propria lor suferitii cu sufering lui Hristos™?°. Artistii occidentali au fost
vizibil influentati de problemelssi curentele ideologice ale vremurilor in care au
trait, iar lucrrile lor cu subiect religios au reliefataiti interioare expuse in
tablouri sau sculpturi.

.Dezintegrarea” icoanei in Apus a fost consgcan preocugrilor unor mari
artisti (Giotto, Duccio, Cimabue), care . rendnla realitatea ingonak a lumii, a
«domeniului inteligibilului» si introduc Tn pictura lor fantezia opiic(perspectiva
adancimii), ing aceasta nu mai este arta trascendentului. Arta rupguregcu
canoaneleisi c&tiga independeta, si aceasta aduce secularizarea, laicizarea secolului
XIV. Subiectele tratate — chiar Tngerii — sunt personaje arhi-reale, din gasagee.
Sunt Tmbiicai si se compott ca toai lumea, iar chipul ajunge chip contemporan cu
artistul™*., De aici ne putem da seama simbolismul bisericilor din Apus a fost
afectat de lipsa icoanei catepa cum am spus a reprezentat gtemire CoOmua.

Daci ne rapodm la implicgiile Reformei in lumea artei eclesiale apusene
vedem @ efectele au fost dezastruoase, astfel ... «perioada Reformei in Anglia a
fost una dintre cele mai mari ale iconoclasmului. Oriunde se aflau crugifixe
cruci, erau rupte n bég, pietrele de altar distruse; statuile arse. Reformatorii au
gandit de obicei £ Biserica Roman&azuse nu numai in exagerate supgrsn
aceast privinti, darsi in idolatrie»™? Privind mai departe bisericile protestante
fidele principiului Sola Fide, Sola Scripturalin punctul de vedere al lui Luther,
acesta ,admite icoana numai ca ilustrare; Calvin nu atdemat «scene istorice»
colective. Pentru protest@ndupa un comentator actual, nu exXisb adevirati
predicare cu ajutorul artei, pentrii@rta nu are o semnifiga real” >,

Am Tincercat aceastabordare asupra simbolismului Bisericii Apusene
tocmai in ideea de a evidemlipsa unor aspecie teologia catolig, la aceasta din
urma totul axandu-se, din punct de vedere artistic, pe Patignil8uferina
Mantuitorului, icandu-se abstrae de Hristosul Pantokrator, cum se inté&iripl
bisericile Risaritului.

Si cultul Maicii Domnului Tn Apus nu aamas fira repercusiuni teologice
si iconografice in privimm simbolismului, astfel & aceast dogni catoliG
~constituie un suport de prestigiu pentru ordinea jufiidicBisericii. Din aceast

120\ Tavernierart. cit., p. 368.

121p_EvdokimovQOrtodoxia,p. 239.

122 oM. Allchin, Anglicans and the Decisions of the Seventh Ecumenical Cdar@dpornost, nr. 7, an.
1978, p. 591.

123 p_ Evdokimov,Ortodoxia, p. 240. $ se vad si D. Stniloae, Spiritualitate si Comuniune...p.102.”
Cat vreme Reforma a acordat o efigieaproape exclusiivcuvantului, iar catolicismul a separat,
de Taine, prea mult cuvantsil rugiciunea iar in Liturghie, Euharistia, de ansamblul Liturghiei,
Ortodoxia ainut si in privinta aceasta un echilibru ”.
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cauz Maica Domnului a fost nunditkMama Bisericii». Romano-catolicii au ajuns
sa vadain Fecioara Maria un al doilea izvor al méantuirisa o considere impreién
rascumpiatoare cu lisus. In arta religicaapuseana apiut, in acest fel, Fecioara
Maria reprezentatfira si mai aibaPruncul in bre”*. De aceea este Dumnezeu
Atotputernic Tn Apussi Dumnezeu Pantocrator in a&rit. ,in vreme ce
Atotputernicul Occidentului este distagtdiscreionar, Pantocratorul sau Atitorul
Hristos e Dumnezeu cel apropigtplin de grig pentru viga noastt, de care
vorbesc Apocalipsa (XI, 17; XV, 3; XXI, 23) Sfintii Parinti. Caci aceast calitate
se acordzu calitatea Lui de jeitfpe altarSi unde Dumnezeu este uéirfite sau
un Frate apropiat, acokd comunitatea se simte ca o familie, de care nu stihistr
nici Tngerii, nici sfinii ca membri sau ca fenevizut ai familiei vazute™?.

3k %k

incheind acest prim articol putem spurieam stabilit cadrul (spa eclesial)
in care se va dezvolta iconostasul, catemire comui atat in Biserica &ritului cat
si Tn cea a Apusului, evident intr-o fainmcipienti materializat in bariere scunde
confegionate din diferite materiale, pe care erau simbolurilginge

Diferenta dintre dezvoltarea iconostasului Trasiit si dispariia lui Tn
Apus este déatde simbolismul teologic al uneia sau alteia dintre Biserici. incheind,
spunem & iconostasul face parte atat de organic dirtispenterior al bisericilor
ortodoxe, Incét este aproape de neconceput lipsa lui, uneori acesta fiind confundat
cu Tnsus lacasul de cult. De aceea nu putem fi de acord aenga atat de radical
a catolicismului, care stise @ ,forma compact a iconostasului aduce prejudicii
grave cultului catolic, deoarece guceaz efectele ceremoniilor ascunzandu-l&;et

sepat pe liturghisitori de credincipsi paralizeaz astfel unitatea orgari@ cultului™?®.

1241 Moldovan,art. cit., p. 903.
15D, s@niloae,op. cit.,p. 38.
126 3. Dwirnik ,Réle de I'iconostase dans le culte diwtgntréal, 1960, p. 93.
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RELATIA PRESEI BISERICESTI ROMANESTI CU CEA
LAIC A, IN TRANSILVANIA, INTRE 1918 S| 1948
-aspecte generale-

COSMIN COSMUTA

ABSTRACT. The Relationship of the Romanian Church Press with the Laical
Press in Transylvania, between 1918 and 194Brom the very beginning there
was a close relation in between those two categories of media, representing the
church and the social life. What is remarkable in Transylvania is the fact that the
church press was involved in the political life, particularity which has occurred from
its role as a Romanian political instance at that point in time.

Once there was a beginning and the publications were transmitting to the
population, a part of the information was related to their church matters, religious
issues, plenty of political, social, economical or national news. This has continued
after 1st of December 1918, even though we can talk not only about a political class
but Transylvania became part of the Romanian State.

As a conclusion, the main characteristic of the relation in between those two areas
of media (laical- and church press) is the fact that is having the same interest fields.

Conduditorii Bisericii Ortodoxe din Transilvania au dagfrat o munég
neobosit pentru ridicarea poporului roman prin cuffumai ales prinscolile
elementare confesionaleare se aflau sub conducerea nemijioaiBisericii, dar
si prin mijloacele de informare diréchdresate credingittor prin epistole, circulare
si, de la mijlocul secolului al XIX-legi prin intermediul publicgilor laice si religioasé.

! Scoli primare organizatgi intretinute in totalitate de comuiite parohiale. Erau intre piele scoli din
Transilvania in care se putea preda in limba rankamulte sate, din cauzariciei oamenilor, acesteoli
erau njghelri foarte modeste, avand Hwtori cu pregtire slald, salarii mici, frecvefa foarte redus a
copiilor. Biserica a luptat mereu pentru ridicarea nivelului acestdirsi a reuit, exemplu in acest sens
fiind timpul pastoririi lui Andrei Saguna. Pentru mai multe infortindn privinta scolilor confesionale, vezi
Paul Brusanowskinvizzmantul confesional ortodox din Transilvania intre anii 1848-1918. Intre ggigen
statului centralizagi principiile autonomiei bisericgi, editura Presa Universiia€lujeard, Cluj- Napoca,
2005; Simion Retegargatul roménesc din Transilvania, ctitor gleoaki (1850-1867,) editura Echinox,
Cluj Napoca, 1994; Simion Retegan fedingrijiti de, studiu introductiv, noté comentarii),Satesi gcoli
romaneti din Transilvania la mijlocul secolului al XIX-lea (1867-187&jitura Dacia, Cluj-Napoca, 1994.

2 Chiar de la venirea sa ca vicar in Transilvania, in 18#ijna incepeigrimita circulare care se adresau
tuturor predilor din eparhiesi corntineau sfaturi ale vicarului Andrefite acstia. |. Lupa, Mitropolitul
AndreiSaguna, Monografie istorig; ed. a ll-a, Sibiu, 1911, p. 40-41.

3 Publicaiile periodice romang din Transilvania, atét cele laice sétele bisericgi, tipireausi multe materiale
menite & ridice nivelul cultural al poporului roméan de aici, editorii lor find gienti de importare factorului
cultural in aducerea romanilor pe o piezile egalitate (chiar poliicsociak si economid), cu celelalte
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Un moment important Tn aceasictivitate anevoioasil constituie venirea
in Transilvania a personadititi lui Andrei Sagund, in anul 1846, la 27 iunie, cand
tanaul arhimandrit Andrei a fost numit vicar general al eparhiei de la Sibiu, in
urma trecerii la cele yaice a episcopului Vasile Moga. Tn urma demersurilor
facute, Curtea de la Viena a admissg respecte vechiul obicei al locului prin care
noul episcop &fie ales de tre protopopii eparhigi In urma exprinarii voturilor
pentru cei trei candidia loan Moga, Moise Ful8ai Andrei Saguna, Curtea de la
Viena |-a confirmat ca episcop, la 5 februarie 1848, pe Arg#rgiina, care a fost
hirotonit de d&tre mitropolitul sarb losif Rajacici in catedrala din Karlovitz in
Duminica Tomii, la 30 aprilie, 1848

naiuni ale Transilvaniei (s, secuii si ungurii). Pentru exemplificarea acestei idei vezi giolec
publicaiilor Gazeta Transilvaniei, Telegraful Roméan, Foaie pentru mintegisiifiteraturd, etc.

4 Andrei (AnastasiulSaguna (1808-1873), cea mai imporiapersonalitate a Bisericii Ortodoxe din
Transilvania in sec. al XIX-lea. Provenea dintr-o familie de aroméani staaililiscolt in Ungaria. A
facut studii gimnaziale la Mol si Pesta, apoi a studiat DreptillFilosofia la Universitatea din Pesta
(1826-1829), dup care Teologia la Seminarul ortodox din $r(1829). A intrat in monahism in
octombrie 1833. A funionat ca profesor la Seminarul teologic din Catlgvecretar al Consistoriului
arhidiecezan de acolo. Duf842 a fost profesor la secroméi a Seminarului teologic din V@ si
consilier al Consistoriului de acolo. Tn iunie 1846 a fost numit vicar general al Episcopiei Ardealului, cu
sediul la Sibiu. Tn decembrie 1847 a fost ales episcop al acesteia, recunoscut in februgiferhgs?st
la Carlovt la 30 aprilie 1848. Ca episcop a militat pentru restaurarea vechii Mitropolii a Transilvaniei,
lucru pe care |-a qimut in decembrie 1864. A elabor@tatutul Organic al Bisericii Ortodoxe din
Transilvanig aprobat de Congresultimmal-bisericesc ntrunit la Sibiu Th septembrie-octombrie 1868
sandionat de étre autoritatea de stat in mai 1869. Dapest statut s-a condus Biserica trafiséari
péara in 1925. Principiile de bazle Iui, sinodalitatesi autonomia fei de stat au stat la baza Statutelor
de organizare a Bisericii Ortodoxe Roméane din k92948.

Pe plan cultural a organizat #siméantul elementasi mediu ortodox din Transilvania, punandu-l sub
indrumarea Bisericii. Tn timpulggtoririi sale nurirul scolilor primare a crescut semnificativ. A nfit
mai multe gimnazisi licee, darsi un Institut teologic-pedagogic la Sibiu. A avut un rol insemnat n
Tntemeiereai organizarea\socigiunii transilvane pentru literatura romatyi cultura poporului roman
fiind si primul ei prgedinte (1861-1866). A itiat in 1853 ziaruTelegraful Romancare apargi astzi.
in 1871 a fost ales membru de onoare al Academiei Romane.

Pe plan politic a indeplinit un rol de se&im evenimentele anilor 1848-1849, fiind g@einte al Marii
Adurdri Nationale de pe Campia Libetit de la Blaj (3/15 mai 1848). A fost delegat de Adundre s
prezinte revenditile romaneti Imparatului si apoi Guvernului din Pesta. n anii uttori a prezentat in
repetate randuri, singur sau cti délegai ai roméanilor, mai multe memoriitre imgirat cu doleatele
naiunii roméane. Dup 1860 a fost membru Tn Senatul imperial din Viena, in 1861 gpinte al
Conferirtei ngional-politice a romanilor de la Sibiu, in 1863 cgprénte al Congresului fianal al
romanilor de la Alba lulia, intre 18681865 deputat in Dieta Transilvaniei, iar di867 (crearea statului
dualist austro-ungar), a fost mentorul dieactiviste in viga politica a romanilor transiineni. Mircea
Pacurariu,Dicrionarul teologilor roménieditura Univers Enciclopedic, Bucstie1996, p. 431-433.

5 Protopopii, intruni la Turda in sinod electoral au ales trei candintre acstia, Curtea din Viena urma
si-| intareaséd pe unul ca episcop. Mircead®rariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romaneol. 1, editura
Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bugtird 994, p. 90.

® loan Mogasi Moise Fulea erau protopogiinepai ai riposatului episcop Vasile Moga. Ei autiobt
cate 33, respectiv 31 de voturi din partea Sinodului protopopesc de la Turda. MiraesiR,op.
cit., p. 90. Vezii I. Lupas, op. cit, p. 52-53.

"Vezi I. Lupa, op. cit, p. 52-59.
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Revoluia romanide la 1848i-a dat prilejul § cunoass mai bine situgia
si starea de spirit a sugley sai din Transilvania, precursi condiiile Tn care poate
stabili contacte, in vederea redfiz dezideratelor comune, cu reprezeniian
Blajulului greco-catolic. Din fericire, agia, parung atunci de un autentic spirit
patriotic, au Treles imperativele momentulgiiau facut un efort de concilierg de
sprijinire a intiativelor ce vizau destinul tuturor romanilor ardeleni.

Organele de présle care dispuneau greco-catoli@azeta de Transilvania
fondat de George Baiiu'® in 1838, suplimentul cultural al acestdfaaie pentru
minte, inin@ si literatura™, precumsi Organul lumindei — gazei bisericeasg,
politica si literarg"?, fondat de Timotei Cipariti in anul 1848, ajutat de Aron
Pumnut’ si losif Mani, ajunsesérla o mare audientii se transformasgfin reale
tribune ideologice ale revoiei romane, darsi ale luptei pentru emancipare

8 Episcopul Andreffaguna s-a implicat activ in evenimentele din 1848-1849, find unul din ciiodiute
seani ai romanilor in aceastrevoluie. Va continua lupta pentru tiferea de drepturi pe seama
romanilor transilineni pa# la sfasitul vietii sale, folosind mijloacele pe care le-a socotit mai eficiente.

° |. Hangiu, Dicfionarul presei literare romané (1790-1990) editura Fundéei Culturale Romane,
Bucurati, 1996, p. 208-209.

10 George Batiu (1812-1893), istorigi ntemeietorul presei roméagiein Transilvania. A fcut studii de
teologie, filosofiesi fizica la Blajsi Cluj. Din 1834 a predat fizica la Facultatea de filosofie din Blaj, iar
din 1836 lsgcoala romaneasdin Brasov. A participat activ la Revolia din 1848 din Transilvania, fiind
si vicepraedinte al Marii Adudri Nationale de pe Campia Libétii de la Blaj. Dug infrAngerea
Revoldiei a fost persecutat de autatiitsi exilat. Dug pacificarea Transilvaniei s-a intors la &#ng
unde s-a ocupat mai ales de puliieasaleFoaiasi Gazetain 1866 a fost ales membru al Academiei
Romane. Intre 1884 1887 a fost predinte al comitetului nnal al Partidului Ngonal Roman din
Transilvania. Din acest an s-a retras dinavipolitici si si-a dedicat toat activitatea ,,Asocigiunii
transilvane”, unde a fost ales secrefampoi prgedinte. In martie 1893 a fost ales gedinte al
Academiei roméne. A murit la 20 aprilie/2 mai 1893. Pentru mai multe inforveai si Lucian
Predescuznciclopedia Romanigéediturile Saeculum 1.Gi Vestala, Bucurgi, 1999, p. 82-83.

11|, Hangiu,op. cit, p. 197-198.

2 |dem, p. 315-316.

13 Timotei Cipariu (1805-1887), filolog, preot greco catof§éa ficut studiile la Blaj, dup care a
ajuns profesor la gimnaziul din Blaj, profesor de filosefiprefect de studii la seminarul teologic
de aici. 1854-1875 director al gimnaziului din Blaj, dgsfand n paralei alte activifiti. A fost
unul din cei 10 secretari ai Adanii Nationale de la Blaj din mai 1848. Acegadunare |-a ales in
deputaiunea (al &rei preedinte era episcopul Andr§aguna), ce avea snmaneze Tmgatului
cererile ndunii roméne. A fost membru fondataii vicepreedinte al Astrei, iar din 1877
presedinte si membru fondator al Fondului de teatru roman. Tn 1866 a fost ales membru al
Academiei Roméne, mai tarziu fiind vice-gedinte al ei. Lucian Predesayp. cit, p. 197.

4 Aron (Arune) Pumnul (1818-1866), profesofilolog. A studiat filosofiasi teologia la Viena, iar
apoi a devenit profesor de filosofie la liceul din Blaj. Ca urmare a pdiriiciiale la Revoltia de la
1848-1849, a fost condamnat la moartesirelicu greu & scapssi a fugit la Bucurgti, apoi la 13i
si n cele din urra la Cerrauti. Aici a fost primit casi colaboraror la renumita gazeéBucoving pe
care tocmai Incepusé s scoat familia Hurmuzachi. Din februarie 1849 a fost profesor suplinitor
la prima catedr pentru limbasi literatura roméaa a Institutului de studii filosofice din Cetuti.
Aici i-a fost profesosi lui Mihai Eminescu, cel care aveaisinchine mai tarziu o poezie. Lucian
Predescugp. cit, p. 699.
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naionali, sociak si culturak™, fapt care I-a ,stimulat” pe noul episcop ortodéx s
puna la dispozjia credinciogor sii un instrument de présaseminator, in care &
valorifice inteligena si destoinicia colaboratoriloras Asa ia fiinta, la 3 ianuarie
1853, publicda Telegraful Romal, tiparita initial cu slove slavone, iar, de la 1
ianuarie 1864 cu litere latine.

Pastorirea lui AndrefSaguna are o imporangu atat mai mare pentru tema
noastd, cu cat el este ifiatorul Telegrafului Romanziar bisericesc ce apare pan
ashzi. Daa initial marele ierarh a vrutisailba o publicaie de valoarea celor greco-
catolice, pentru a o pune in slujba ideilor salgonale, putem afirmaafa teama
de a grei, ca a regit chiar mai mult decéat at&$i din faptul @ amintitele publicgi
unite l-ar fi inspirat peSaguna in intemeierea uneia din cele mai importante
publicaii bisericesti ale Ortodoxiei romargi, putem stabili o prir relaie, o
prima interferena intre citatele periodice biserigetransilvanene.

in jurul publicaiei initiate de Andrei 8guna, care avea ca subtitlu formula:
gazed politica, industrialz, comercia& si literara, apar o serie de personaiit
recunoscute in via sociad, politici si cultura a romanilor, dintre care fii
enumeiim pe Zaharia Boft, Nicolae Criste¥, Matei Voilean®®, Remus Roga,
Nicolae Ivafi!, viitor episcop al Vadului, Feleacului Clujului, Silvestru
Moldovarf?, Elie-Miron Criste&’, viitorul patriarh, Teodor ®atiar®* si multi altii.
Programul publicéei a fost prefigurat deitre Florian AroR® in cuprinsul unui
manifest intitulat Prenumeri si publicat la 8 decembrie 1852.

15 Intelectualii romani din Transilvania secolului al XIX-lea au ajuns la concluzimise poate face
emancipare nnak urmirind doar aspectul politic, ci la fel de importante erau ridicarea &agial
culturak a romanilorsi chiar cea economic De aceea uriineau cu consecvenrealizarea acestor
puncte in vederea atingerii scopului principal, emancipanéaniad.

181, Hangiu,op. cit, p. 464.

17 zaharia Boiu (1834-1903), preot, pedagbgoet. A ficut studii superioare la Sibii Leipzig. A
fost profesor suplinitor, iar ddpterminarea studiilor, definitiv, la Institutul teologic — pedagogic
din Sibiu. In paralel, intre ianuarie 18&3octombrie 1865, a fosi redactor laTelegraful Roméan
La 13 septembrie 1877 a fost ales membru corespondent al Academiei Roméane. Altgiinforma
privitoare la vigasi activitatea sa seagescsi la Mircea Ricurariu,Dicfionarul..., p. 55.

18 Nicolae Cristea a fost profesor la semighmsesor consistorial. A fost investit cu ftiacde
redactor allelegrafului Romarhiar de &tre AndreiSaguna, prin dispotiile testamentului&i. A
functionat pe acest post din decembrie 1865agan1883, cand, in urma puldid unui articol
deosebit de critic la adresa primului ministru Coloman Tisza, a fost navpitiseass redacia.
Pentru alte a#munte vezisi loan Lupa, Contribuiuni la istoria ziaristicei romangi ardelene
editura ,Asociaunii”, Sibiu, 1926, p. 95.

19 Redactor laelegraful Romafintre 1883 1886, urmaul lui Nicolae Cristea in acest post.

20 Dr. Remus Rgca, redactor 1delegraful Romamlin 1887 paain 1890.

2L Nicolae Ivan a redact@elegraful Romafntre 1890si 1892.

22 sjlvestru Moldovan a dieut fungia de redactor alelegrafului Romaintre 1893 1895.

23 Elie Cristea, viitor episcop de Caransefigorimul patriarh al Romaniei, a fost redactor al ziarului
Telegraful Roméawlin 1898 paain 1900.

2 Teodor V. Rcitian a fost redactor [Belegraful Romamw perioad destul de lung intre 190%i 1918.

2 Florian Aron (1805-1887) a fost primul redactofrelegrafului RomanA funaionat fhainte ca profesor
la Scoala central din Craiovasi la Colegiul ngional Sf. Sava din Bucwi Sub redagia sa au aput
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In cuprinsul acestuia, publigiée periodice erau denumite e izvoare
nescurse de Taatura, luminaresi binecuvantare, aci prin felurimea ideilorsi
cunogintelor ce cuprind, Tmpodobesc mintea, imlam@sc inima, Tndrepteaz
spiritul, prefac @ravurile, formeaz caracteruki perfegioneaz atat viaa privat,
cat si cea publi@ a unui popor... Tendia acestei gazete va fi: a g
poporului romén din politi; industrie, comercigi literatura idei si cunoginte
practice, potrivite cu timpuki amasurate trebuitelor lui; a-l Tnvita cum &-si
cunoasé poztiuneasi drepturile, ce-i sunt asigurate in stat; a-l lumina asupra
intereselor, care taie Tn wvéa privat si publica a lui, si a-i misca activitatea
puterilor fizicesi morale; a da dirgmne spiritului lui étre tot ce contribuie la
Tnaintaressi dezvoltarea saji a-1 convinge, & numai prin imbungtirea skrii sale
materiale si morale poate ajunge la culiusi fericire. Aceast tendina ce
Telegraful Roméan nu o va pierde niciaddin vedere, va sta in cea mai st&é&ns
legatura si armonie cu principiile cele nedmutate ale Monarhiei, cs@zimintele
ei fundamentale, cu paza cea siéatdreptului dinduntrusi din afa#, cutinerea
cea stransa ordinei, cu respectul religioziti si al morali&tii, cu temeiul liberei
dezvoltiri de care se buclirtoate popoarele din stat. Intre marginile acestor
momente marki insemnioare, pe care se razinsigurana si taria Monarhieisi
fericirea publi@ si privati a popoarelor, care se aflsub scutul legilor ei,
Telegraful Roman se va goa liber in drumul cai-a insemnat spre a ajunge la
scopul cesi l-a propus, de a Triva § a folosi pe poporul romaf’”

Explicaia atitudinii moderate pe care o arearde la inceput ziarul lui
Saguna o gsim n faptul & inaltul prelat nu dogge s ajundi la suspendarea
tempora#i sau definitid a publicaiei, asa cum s-a Intdmplat cu alte periodice
romaneati ale timpului, sau la indelungate, obositoareostisitoare procese de
presi, care puteau determina chiar intetarea redactorilor,sa cum s-a intamplat
in cateva randuri cu George Barj conduéatorul Gazetei Transilvanieidat fiind
faptul G reprezentatii autorititilor imperiale erau deosebit de vigilefg pastrarea
ordinii si respectului féi de reprezentaint monarhief’. Prin urmare acedist
moderaie poate fi izuti si ca o inelepciune, aceea de a nu te aruncasteb@
valtoare, ci de aauita $i-ti atingi cu inteligem scopul propus.

Pe de aft parte, trebuieassubliniem & Tn acest interval de timp, incepand
cu perioada imediat urdtoare revoluilor burgheze de la 1848 din Euroga

primele 8 numere ale ziarului. Ulterior argsit Sibiul si s-a stabilit la Viena, fiind chemat aici ¢a
coredactor |aBuletinul legilor imperiuluj editat de Ministerul Jusigi. Dupa patru ani s-a intors la
Bucureti, unde a ajuns profesor la Universitate. MircgéeuPRariu,“Telegraful Roman” la 125 de ani de
la aparifie, in Biserica Ortodo# Romaw, an. XCVI, nr. 3-4, 1978, p. 252-266.

% prenumergia e reprodus de loan Lupgin Mitropolitul AndreiSaguna, Monografie istorig; ed. a
Il-a, Sibiu, 1911, p. 169.

27 Nu era ingduiti dezbaterea anuniti a chestiunilor de politicinterrii ori a problemelor careifmantau cu
adevirat popoarele imperiului, dci ,Slujbasii absolutismului erau foarte vigilénsi fricosi; orice
manifestare a vreunei opinii mai libere, mai fmdge, era impedec#t loan Lupa, op. cit, p. 171.
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mergand panidn decembrie 1918, teologii romani, ortogldt sau uni®, erau
preocupéd de problemele stringente cu care se confruntau romanii din imperiu,
obiectivul fundamental al tuturor acestora constituindisirga @ilor si mijloacelor de
conlucrare cu toate fmle valide ale naunii in vederea emancigh poporului
roman din Transilvania.

Reformele la care este obligaturtea de la Viena trebuiau speculate in
folosul romanilor, avand n vedere anul 1848 a determinat emancipat@anilor
si usurarea raporturilor economigé sociale ale acestofaiar anul 1851 a marcat
emanciparea comeilui si meseriilor prin limitarea monopolurilor bresletbr

Ancorat in realitatea imediat timpului, Telegraful Roméan insistasupra
traducerii Tn fapte a indemnurilor duhovnidesi, pentru a aduce argumente
convingitoare, reproduce o serie de materiale cu gicelbiect publicate in Gazeta
Transilvaniej de la Brgov, Gazeta poporuldf, de la Timjoara,Tribuna Romai*®, de la
lasi, Buciumuf’, de la Bucursti.

RevistaTelegraful Roman s-a@i¢ut, de asemenea, pitdarea mesajeldt
care au fost redactate @arand, formal, a fost recunosgitropolia Ortodoxaa
Ardealului, prin autograful imperial emis la 24 decembrie 1864

Evenimentele acelor timpuri au fost deosebit de controversate, iar autorii
polemicilor erau numerosi bine cunoscutpublicului romanesc, cei mai virulgn
fiind George Batiu si lon Heliade Rdulescd’. Celebrele polemici purtate ntre
semnatarii dinrelegraful Romani Gazeta TransilvaniesauCurier de ambe secse
au fost atat de dure incat mitropolitul Andgaguna a ajunsasnterzica credincigilor

2 Intre cei mai de seafteologi ortodogi ai acestei perioade {i amintim aici pe mitropolitul Andrei
Saguna, pe Elie (Miron) Cristea, viitorul patriarh al Roméaniei intregite, pe episcopii Nicolae lvan,
loan Popasu, Nicolae Popea, Roman Ciorogariu, sau pe profesorii ZahargaBetiu Barbu.

2 1i mentionam dintre ei pe cunosii George Batiu, Timotei Cipariu, Alexandru Ciura, sau pe
episcopii Dimitrie Radu, luliu Hossu, Valeriu Traian Rien

%0 Unul din rezultatele Revoliei de la 1848 a fost desfisrea iokigiei in Transilvaniasi
improprietirirea taranilor. Pentru agmunte vezi Vasile Neted,upta romanilor din Transilvania
pentru libertatea naonald, edituraStiintifica, Bucurati, 1974, p. 25, 68-79.

31 Printr-o lege din noiembrie 1851 au fost reduse privilegiile breslelor, dandu-se posibilitatea tuturor
celor ce indeplineau conilie legale & practice 0 anumitmeserie, indiferent de tianalitatesi
zona n care activau. Vezi |. Lupap. cit, p. 175.

32 Lucian Predescup. cit, p. 345.

33|, Hangiu,op. cit, p. 484.

34 |dem, p. 71-72.

% Despre articolele respective vogteemai aranunit loan Lupa n cap. X, intitulaiMitropolia, din
op. cit, p. 269-283.

%6, Lupas, op. cit, p. 279-280.

%7 lon Heliade Rdulescu (1802-1872), scriitsi om politic. Unul din iniiatorii “Societtii Literare”
si apoi a ,Societtii Filarmonice”. Participant la Revofia de la 1848, membru al Guvernului
Provizoriu, al Locotentei Domnati. Din punct de vedere politic a avut o atitudine moderat
Costin Scorpanstoria Romaniei. Enciclopedieditura Nemira, Bucusgé, 1997, p. 299.
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sii primireaGazetei Transilvaniaii a improvizatei traduceri Bibliei*®, facuti de lon
Heliade Ridulescu: ,a oprit lectura traducerii acestirean din7ara Romaneass
tocmai el, care emancipase, ca nimeni altul, pe mireni in Bis&& emanciparea
n-o facea cu orice pteci custiintd despre ierarhia competetor, care lui I. Heliade
Riadulescu i sgpa™®.

RevistaTelegraful Romara prezentat pe larg procesul de consacrare a
Mitropoliei Ortodoxe a Ardealuluji de constituire a episcopiilor sufragane de la
Arad®, Caransehbé', Orade& si Cluj*.

Colaborator apropiat al lui Andrejaguna, episcopul loan Pop&sal
Caransebgilui (1865-1889) s-a distins printr-o activitate prodigigamutand
Institutul Teologic de la V&gt la Caransebesi adaugandu-isi o setcie de
pedagogissi creand astfel Institutul Teologic-Pedagdgicupi modelul celor de

38 Mircea Ricurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romanevol I, editura Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Buctie1994, p. 98-99.

3% Antonie Pimadeali, Daseili de cugeti sinmyvire romaneasé, Bucurati, 1981, p. 337.

40 Episcopia Aradului este continuatoarea vechii Episcopii rogtidadenopolei (Ineului). in anul
1706, episcopul Isaia Diacovici al Tigoareisi lenopolei, de neam sarki;a mutat scaunul de la
Ineu la Arad. Cf. Mircea urariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Roméaneol. Il, ediia a Il-a, editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Buatirel 994, p. 510-511. Primul
episcop roman al Aradului a fost Nestor loanovici (1767-1830), fost egumen, al@sedsirodul
episcopesc din Carlavin 1828, hirotonit in ianuarie 1829 instalat in octombrie acelaan.
Mircea Ricurariu,lstoria..., vol. lll, p. 75-80.

41 Actul de reinfiinare a Mitropoliei Ardealului din 24 ianuarie 1864, prevedea ca acéasiarindi pe
langa Arhiepiscopia Sibiulusi eparhiile Aradului (aflat paré atunci sub jurisdiga Mitropoliei sérbe de
la Carlovi) si a Caranselzalui, care urmaisfie Infiintati. Infiintarea ei s-aitut oficial prin diploma
imperiak din 6 iulie 1865si era formai din 10 protopopiate ce agiaused pari atunci Episcopiilor
ortodoxe sérbe de Tiguarasi Varset. Primul episcop al Caransgbkii a fost loan Popasu, un
colaborator apropiat al lui Andraguna. Mircea &urariu,op. cit, p. 222-223i 225-227.

42 Episcopia Oradiei a fost nfiati la 30 august 1920, Tn locul vechiului Vicariat sau Consistoriu
dependent de Episcopia Aradului, iar Tn octombrie 1920 a fost ales primul ei episcop, In persoana
lui Roman Ciorogariu (1852-1936). Mirceaddarariu,op. cit, p. 439.

43 Pentru intemeierea eparhiei Clujului saaut un prim pas inh 1919, cand Sinodul Arhiepiscopiei
Sibiului a hotréat, la 20 iulie, Infiitarea unui Consistoriu ortodox romén la Cluj. Conducerea
acestuia a fost incredati consilierului Nicolae Ivan de la Sibiu. La 18 iulie 1921 s-a itdiin
Episcopia Vadului, Feleaculgi Clujului, cu resedinta la Clujsi cu jurisdigie peste teritoriile din
dreapta Murgului, care apainusei pari atunci Arhiepiscopiei Sibiului. In septembrie 1921 a fost
alessi nsciunat episcop Nicolae Ivan (1855-1936), care a&tqyi noua episcopie péma moarte.
Mircea Ricurariu,op. cit, p. 439-440.

4 loan Popasu (1808-1889) s-sout la Brgov intr-o familie venit din Vilenii de Munte. A fcut
studii la Sibiu, Brgov si Cluj, iar apoi a studiat teologia la Viena. A ftionat un an ca secretar al
episcopului Vasile Moga, iar Tn 1837 a fost ales pseptotopop la Brgov. A participat activ la
Revoluia de la 1848, fiind unul din cei zece secretari ai Adiunationale a romanilor de la Blaj
a facut partesi din delegg@ia condusg de Saguna ce a prezentat i@natului dolearele roménilor. A
fost unul din cei mai apropiecolaboratori ai luiSaguna, care |-a propus imgratului pentru a fi
numit episcop la Caransab@cest lucru s-ai intdmplat, fiind hirotonit la Radgari Tn august 1865.
Mircea Ricurariu,op. cit, p. 225.

5 Era un Institut cu o sde de teologie, avand durata cursurilor de trei ani, pentru formarea viitorilor
predi si una de pedagogie, cu o durae doi ani, pentru formarea de ddisd_a inceput Institutul
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la Sibiusi Arad. A Infiintat numeroasecoli elementare confesion&lagi a fondat
una dintre cele mai reig si longevive publicdi teologice ortodoxe, Foaia
diecezand - organ bisericegcolar, economigi literar®’, publicaie ce apare la
Caransebg intre 5 ianuarie 1886 $948, cu unele Tntreruperi.

RevistaTelegraful Romars-a implicat direct in procesul de adaptare a
alfabetului latin in scrierea limbii romane, realitate demoristtatfaptul @, din
anul 1863, este tipit cu acest alfab&t Ca § in celelalte cazuri, marile polemici se
poart cu adepi purismului lingvistic, in special c@rganul luminirei, editat de
Timotei Cipariu, dariscu Gazeta Transilvanieicondug de G. Batiu.

Mitropolitul Andrei Saguna se implicin disputele filologice din Transilvania,
privind adoptarea alfabetului latin, realizand chiar un bruion de granaatimbii
romane, realizat intre anii 1843 — 18&tammatica Valachigarimas in manusci$
Majoritatea materialelor polemi®epe care Andre$aguna le publitin Telegraful
Roman se reférla lucririle lui Timotei Cipariu,Ecstract de orthografie cu litere
latinesci pe temeiul limbiisi orthografiei bisericgti si osebirea dialectelgr
Compendiu de gramatica limbii romgnerincipia de limbasi de scriptura;
Gramateca limbei romanereluandsi comentand o serie de obseaivaidicioase
referitoare la natura limbii romanela raporturile dintre etimologigi filologie®.
Legat de aceasthestiune, cercabri din domeniul filologic considérca mitropolitul
Andrei Saguna a contribuit decisiv, la Tnceput prin publicarea de materiale reproduse din
publicaiile de dincolo de muitiar apoi printr-o lupt fatisa, la combatereai
infrangerea latinismului tocmai Tn momentul cand acesta amesindevina o
riticire primejdioas pentru unitatea noastspirituah®.

Apreciind spiritul moderati pragmatic, precumi activitatea generala
acestei publig@i, Mihai Eminescu considerca Telegraful Roméan este ,foaia cea
mai modernade preste Carpia care a urririt politica modest si sigurda a
neuitatului iguna®.

a avut doar doi profesori: Georgesteansi Mihail Velceanu. Pentru a forma profesori, episcopul
loan Popasu a trimis #@a tineri la studii in centre universitare din Germagiidustria. Mircea
Pacurariu,op. cit, p. 225.

6 Tn aceast agiune a mers in straldegitura cu Saguna, care a luptat mereu pentru Trdiiea de noi
scoli si ridicarea nivelului celor existente.

47 Mircea Ricurariu,op. cit, p. 225si 313.

8 Scrierea cu litere latingi ortografie fonetia a fost introdu in Telegraful Romana 1 ianuarie
1863, dar au existat unele materiale scrise cu aceste caraciediniaoul 1859. Vezi I. Lupas,
op. cit, p. 180.

% Mircea Ricurariu,op. cit, p. 90.

%0 Andrei Saguna a purtat o poleniidfoarte consisteatprin intermediul presegi in special in
Telegraful Romé&npe cele mai diferite teme: ideile lui Timotei Cipariu Tn domeniul lingvistic,
Biblia tradug de I. H. R@lulescugcolile confesionale mixte ortodoxegreco-catolice, etc.

®1vezi I. Lupa, op. cit, p. 177-180.

52 1on BreazuStudii de literatu# romani si comparat, vol. |, Cluj, 1970, p. 161.

53 Mihai EminescuScrieri politicesi literare, Bucurati, 1972, p. 158.
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In spiritul aceleigi orientri, prin intermediul publicgei sale, mitropolitul
ortodox mobilizea spiritul unui grup de 176 intelectuali roméani ardeleni care
semneaz o pettie adresdi guvernului ungar, la 10 mai 1860, intocmesc un statut
de asociiune™, redactat de Timotei Cipariu, George Barii lon Pugariu, si, cu
sprijinul lui Andrei Saguna, pun bazele ,Asodgianii transilvanene pentru literatura
romanisi cultura poporului roman{ASTRA), la 13 septembrie 1861

Activitatea in cadrul Asocianii a determinat concilierea dintre opotiece
reprezentau cele ddgonfesiuni religioase roméite realitate doveditde faptul &, Tn
timpul preedintiei lui Andrei Saguna, vicepgedinti au fost Timotei Cipariusi
George Bariu, iar activiitle desfisurate s-au concretizat in géde preioase,
Tncepand cu constituirea fondului de HakASTREI, la care mitropolitul greco-catolic
AlexandruStercaSulutiu a contribuit cu o donig de 2.000 de florini, iar mitropolitul
ortodox AndreiSaguna cu o domia de 1.050 de florini, bunparte din sumele
colectate irtial fiind destinatacolilor celor doé confesiurti®.

in opinia lui George Batiu, expud in paginile revisteTransilvania, ,prin
aceste awni inteligenia poporului roman ajunsese ca isi c&tige un loc de
convenire, undeasnu aibaa face nici cu scolasticismul teologilor, nici a se arunca
in valtorile politicei militante, ci a se argini pe campul cel altmintrelea foarte
larg, totodat frumossi datator de viaa al literaturii si al stiintelor, precunmsi a
cauta neincetat mijloace, nu fantastice, ci regleneste spre a lumina, cultiva,
Tnavui si ferici pe popor, pentru cd $ie fericiti tara’™’

Telegraful Romagsi-a pastratsi dupi moartea luiSaguna spiritul moderat
si pragmatic, grae activiatii profesorului si asesorului consistorial Nicolae
Cristea, instalat la conducerea pultiigiain anul 1865, memut prin testamentul
lui Saguna pandn anul 1883, cand, in urma pamfletuAwe Tisza morituri te
salutant este demis la ordinul primului-ministru maghiar Koloman Tfsza

Redactoriisi colaboratorii de laTelegraful Roman au cultivat réiade
prieteniesi de colaborare cu o serie de publicaoméansati intre care:Albina
Carpaijlor®®, Sibiu, n paginile @reia semnau materiale cu subiecte apropiate
programuluisagunian,Albina Pinduluf®, Bucurati, vizind strangerea l&turilor
cu romanii suddun&ni, Analele Academiei Romateunde materialele trimise de
ciatre ardeleni erau intotdeauna bine primiE@milia (Foaie enciclopedi€ si
beletristiai cu ilustrajuni)®?, publicati intre 5 iunie 1865 —17 aprilie 1880, la Pesta,

4|, Lupas, op. cit, p. 245.

%5 |dem, p. 242-248.

%8|, Lupas, op. cit, p. 248.

57 George Batiu, 15 ani din activitatea Asoci@nii transilvane in Transilvania 1888, p. 144-145.

%8 Vezi Mircea Rcurariu,, Telegraful Roman” la 125 de ani de la apas, in rev.Biserica Ortodos
Roméam, nr. 3-4, 1978, p. 255.

%9, Hangiu,op. cit, p. 22.

€ |dem, p. 22-23.

®1 |dem, p. 36-38.

®2|dem, p. 175-177.
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iar intre 27 aprilie 1880 — 31 decembrie 1906, la Oradea, avandu-l ca redactor-
responsabil, proprietar editor pe losif Vulcal?, unde pstrau legtura cu romanii din
partile ungureneAlbina™, publicati prin stipendiu din partea familiei Mocsony, la
Viena,Luceafirul®®, unde stabilisérlegituri apropiate prin Octavian Go§aConvorbiri
literare®’, conduse de Titu Maiores€ua crui obasie ardeleai era mereu evid¢ats,
Columna lui Traiaf’, unde B.P. Hasdeu pué informaiile si documentele istorice
trimise de ardelesi Timpuf®, unde se bucurau de fprigea Iui Eminescl.

La randul lor, in spiritulTelegrafului Roméncele dod publicaii eparhiale,
Foaia diecezana, consacrata publieade la Caransebai noua apruta, in 1877,
Bisericagi scoald? de la Arad,di continui activitatea susuti, graie episcopilor
Popasusi Poped®, respectiv, lui Roman Ciorogaffi directorul Institutului teologic-
pedagogic din Arad.

®3 |osif Vulcan (1841-1907), scriitaf publicist. A studiat Dreptul la Budapesta, dar n-a profesat nigiodat
ca avocat. A grupat in juridamiliei pe cei mai buni paderoméani ai vremii. A fost cel ce i-a schimbat
numele marelui nostru poet tiwanal din Eminovici Tn Eminescu. A fost ii@torul si presedintele
Socieditii pentru infiinarea unui teatru romanesc in Transilvania. Membru corespondent al Academiei
Roméne din 1879, iar din 1891 membru activ. Lucian Predascait, p. 913-914.

64|, Hangiu,op. cit., p. 19-20.

% |dem, p. 267-269.

% QOctavian Goga (1881-1938), pagtom politic. A ficut studii de filologie la Universitile din
Budapestai Berlin. A fost secretar al Astrei la Sibiu. A fost arestat de unguri pentru implicarea n
politica naionak din Transilvania. Refugiat Tn Romaénia, n timpégbroiului a militat pentru
iesirea acesteia din neutralitate. ufp918 a activagi Tn Tnvitamantul universitar (profesor de
esteti@ la Universitatea din Cluj), dar in primul rand s-a implicat Tnavolitica. Lucian Predescu,
op. cit, p. 365-366.

67, Hangiu,op. cit, p. 106-110.

% Titu Maiorescu (1840-1917), critic literar, profesdrom politic. A studiat filosofia la Berlirgi
Giessen (cu doctora) dreptul la Paris. A fost profesor la Univeigie din Bucursti si lasi (chiar
si rector)si a ocupat Tn mai multe randuri posturi de minigirprim-ministru. La 1863 a infinat
societatea ,Junimea”, cu revista &pnvorbiri literare S-a remarcat in lupta pentru lilpb
opunéndu-se latinizaitor ca Bartiu si Cipariu sau ortografiei lui Aron Pumnul de la Cam
Critica litera# si sociak a fost de asemenea unul din punctele sale forte. Lucian Predpscit,

p. 509-510.

69, Hangiu,op. cit, p. 97-98.

Oldem, p. 466-467.

L' M. Eminescu este redactor Tampul intre 1877si 1880si redactorsef intre febr. 188Gi iun.
1883. Pentru alte amunte vezi ibidem.

2 Mircea Ricurariu,Istoria..., vol. Ill, p. 313.

3 Nicolae (Neagoe) Popea (1826-1908), episcop, om politic, istoric. A studiat dreptul §et€diiggia la
Viena. A participat la Revatia de la 1848, dupcare a ocupat diferite fugicin administrgia de stat.
Dupa 1854 a devenit cel mai apropiat colaborator aShguna, fiind profesor la Institutul teologic-
pedagogic din Sibiu, Consiligi apoi vicar al Arhiepiscopiei Sibiului. A ajuns deputat in Dieta
Transilvaniei, membru Th Senatul imperial din Vienasguamte al Comitetului nenal roman din
Transilvania. In aprilie 1889 a fost ales episcop al Carapidabainde a fost instalat in iulie acglan.

A scris mai multe ludiri de istorie bisericeascin 1877 a fost ales membru corespondent al Academiei
Romane, iar in 1899 membru activ. Mircéawrariu,Dicsionarul..., p. 341-342.

4 Roman (Romul Nicolae) Ciorogariu (1852-1936), episcop, pedagog, ziaristcud dtudii de

teologie, pedagogie, psihologiefilosofie la Arad, Leipzig, Bon. A fost funionar la Episcopia
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In acelai spirit, la 14 aprilie 1884, apare la Sibitribuna”®, cotidian
politic si literar al romanilor din Transilvania, sub conducerea lui loan Sf4vai
sprijinul unor proprietari cu bundtare economicreprezenta de omul de afaceri
Rudolf Orghidaf'.

in Transilvania sunt uranite cu emde evenimentele din timpuliscoalei
taranesti din 1907 din Regat, despre care se spuriesa-& soldat cu 13.000 de
victime. Teologiisi oamenii politici romani din Transilvania soligitclementa
autorittilor regale.

Presedintele Partidului N@onal Roméan din Transilvania, George Pop de
Basesti"® lansea un apeki deschide o ligtde subscriie pentru familiile victimelor.

Ziarul Luptd’®, de la Budapesta, care era stipendiat de el, ¥efugublice
apelulsi lista. Acestea vor fi publicate deazeta de Duminét®, publicaie greco-
catolici de la $mleul Silvaniei.

Initiativa lui George Pop deaBsti are ecou irTard, unde, sub pseudonimul
Malatesta, Virgil Ariofi* publici n ziarul Patri&” articolul intitulat George Pop de
Baseti, remarcabil din mai multe puncte de vedere, dar mai ales din perspectiva
curajului de a spune lucrurilor pe nume.

Se evidetiazi, cu acest prilej, atitudinea diametral agpaspoliticienilor de la
Bucursti in raport cu cea a oamenilor politici din Transilvania. Din nefericire, @aceast
atitudine contradictorie se va manifesta atat in preajma, in timpuki chipi
incheiereaizboiului mondial, concretizandu-se, n principal, in criza presei ardelene.

Aradului, profesor la Institutul teologic-pedagogic de giigipoi director al 3u. Intr 1917si 1920 a
fost vicar eparhial la Oradea, iar din 1920 primul episcop al noii Episcopii de Oradea. Mircea
Pacurariu,op. cit, p. 95-96.

5. Hangiu,op. cit, p. 477-479.

8 loan Slavici (1848-1925), scriitor, unul din clasicii literaturii romane. A studiat dreptul la festa
Viena, unde a audiaii multe alte cursuri. A colaborat la Viena cu Eminescu la intemeierea
sociefitii ,Roménia Ju#i”. Tot prin Eminescu intr in relgii cu ,Junimea” din lai cu care
colaboreaZ si undesi va prezenta unele scrieri. Se thde mai multe ori din Transilvania Fara
Romaneastsi Moldova. Lucreai la diferite ziare. Lucian Predesap. cit, p. 788.

" Rudolf Orghidan a mai stisut materialsi prima publicsie periodi@ din Transilvania,Foaia
duminecij redactat de |. Baragi apoi de G. Batiu la Brgov. Pentru mai multe amunte vezi |.
Hangiu,op. cit, p. 192 si Mircea Popai Valentin Tacu, op. cit, p. 52-56.

8 George Pop de Basti (1835-1919), frunta politic din Transilvania. A #cut studii de drept la
Oradea. A participat la elaborarea Memorandumyiliri urma procesului intentat memoragtiior
a fost condamnat la un an de inchisoare. A fost vigegirgte in Comitetul Partidului Nianal din
Transilvania, iar dup moartea lui Rgu, presedintele partidului. La 1 Decembrie 1918 a prezidat
Adunarea de la Alba lulia. Lucian Predesop, cit, p. 671.

1. Hangiu,op. cit, p. 280.

8. Hangiu,op. cit, p. 207.

81 virgil Arion , profesor universitar. A studiat dreptul la Miinchefiterelessi filosofia la Bucureti.

A fost secretar de stat in Ministerul cultekbiinstruaiunii publice. A mai fost director la Banca
Nationak si membru in Consiliul Ateneului Roméan. Din 1909 a fost profesor de filosofia dreptului
si sociologie la catedra de doctorat a Univétsitlin lasi. Lucian Predescugp. cit, p. 49.
82N lorga,op. cit, p.165.
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Pe acest fundal, deloc fincurajator, intre anii 1907-1914, incepe un
vehement asdft impotriva intelectualilor, publigélor, scolii si culturii romanati
in Transilvania, Tn general, gia politicii furibunde de maghiarizare, declatg de
guvernul de la Budapesta.

Activitatea Mitropoliei Ortodoxe a Ardealului sgeaz intr-un con de
umbi, iar despre infiitarea noilor eparhii ortodoxe de la Cluj, Orage&imisoara
nici nu se mai vortye. In schimb, pentru a lovi In stabilitatea Ortodoxiei traasiéne
din zona Bihoruluisi Satmarului, si, implicit Tn ngiunea romanaransilinean3
este abuziv Infiitati, in 1912, eparhia greco-catalide la Hajdudorodfi si asezati
sub ascultarea episcopilor ruteni de la Muncaci.

Dupaiizbucnirea &zboiului, in anul 1914, majoritatea pubtiior ardeleni
de mare anvergaise refugiaz la Bucurati, unde desfsoar o intend activitate de
mobilizaresi de contientizare Tn sprijinul romanilor ardeleni, iar, Tn momentul in
care Tn Rusia incepe disghiautorititii tariste prin revoluia bokevica, alearg cu
insuflgire Tn sprijinul frailor lor basarabeni, contribuind masiv la activitatea de
renaionalizare culturd si politica a provinciei.

Criza presei ardelene se accentdgan politica oficialiitilor maghiare,
care intemneaz sau deportedzziaristii romani care au maamas pe baricadele
luptei naionale din Transilvania.

Prin intrarea Romaniei Tnazboi, in anul 1916, presa roméaneasin
Transilvania §i limiteazi drastic sau chiarsil inceteai activitatea. Singurele
publicaii care mai pstreaz ceva din spiritul de froridsuntBisericasi Scoala, de
la Arad si Drapeluf®, de la Lugoj, datorit bunului spirit organizatoric al lui
Roman Ciorogaritgi datoriti spiritului revolutonar al lui Valeriu Branite®®, care
va phti curajul de asi spune cuvantul cu ani grei de tegina Seghedin.

8 Unul din cele mai importante instrumente folosite de unguri in acest asalt a fost legea XXVII din 2
iunie 1907, a lui Albert Appdnyi, lege ce consfia folosirea limbii maghiare chiar in scolile
confesionale ale minoéitilor. Acest lucru a dus la desfiarea multogcoli confesionale romasg,
séarbati si slovace. Prevederea a provocat proteste fimstate (e cunoscito scrisoare de protest
a lui Lev Tolstoi). Costin Scorpaap. cit, p. 357. Vezisi Roman R. CiorogarilZile traite, Oradea, f.a.,

p. 91-94.

84 Mircea Ricurariu,Istoria..., p. 240-245.

8. Hangiu,op. cit, p. 154-155.

8 valeriu Branjte (1869-1928), publicisi om politic. A studiat filosofia la Budapesta, undg abtinut
titlul de doctor. A fost profesor la Gimnaziul romanesc dins@radupi care s-a ocupat de redactarea
mai multor gazete in Transilvanjda Cerriuti. Este condamnat de mai multe ori la inchisgeaenenzi
pentru articolele sale (in februarie 1918 este condamnat chiar pentru spionaj in favoarea armatei romane).
In 2 decembrie 1918 este ales membru al primului guvern roméanesc trasilviar in martie i se
Tncredineaz postul de ministru al Cultelar instrugiunii publice. Cea mai importahtelizare Th aceast
funaie este nfiigarea Universitti roméanati din Cluj. Pentru meritele sale a fost ales membru onorific
al Academiei Roméne. Lucian Predesiu,cit, p. 125.
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in preajma evenimentelor care se focalizdazAlba lulia, Tn ultima parte
a anului 1918, reapare ziabmanul’, de la Arad, condus de cunoscutul it
Vasile Gold§®, urmat de Gazeta Poporufjide la Sibiu.

Criza presei ardelene contingidgin anii 1919si 1920, datorit faptului @&
toate fotele valide ale romanilor transiineni erau concentrate in procesul de
instaurare a noii administiaromansati. Slujitorii Bisericii s-au aflat Tn primele
randuri ale militaritor pentru realizarea unirii Transilvaniei dara, contribuind
activ la constituiregi functionarea consiliilorsi garzilor naionale din localitile
transilvané. in aceast adiune s-au ilustrat episcopul Miron Cristea, de la
Caransebge devenit ulterior primul Patriarh al Romaniei Mari, profesorii Silviu
Dragomir* si Nicolae Bilan®, acesta din urthdevenind Mitropolit al Ardealului,
Roman Ciorogariu, vicarul Episcopiei din Oradea, Vasile S{aiicarul, iar apoi

87|, Hangiu,op. cit, p. 419.

8 vasile Gold§ (1862-1934), publicisgi om politic. A studiat istoriai latina la Universiitile din
Pestasi Viena. A urmat cursurile Institutului pentru formarea spécéaprofesorilor din Pesta, de
unde a venit la Institutul diecezan din Caranseatzeprofesor de pedagogie. Giufpei ani a fost
numit profesor de istorigi limba latird la gimnaziul din Brgov, unde a funtonat paa in 1901,
cand a ajuns secretar al Consistoriului diecezan din Arad. A fost unsfalrifartidului Ngonal
Romansi a desfisurat o activitate bogatin Parlamentul din Budapesta. Ca ministru al cultelor in

guvernul generalului Averescu, a incheiat la 10 mai 1927 concordatul cu Vaticanul. Tn 1925 a fost

ales pregedinte al Astrei. Lucian Predesap. cit, p. 366-367.

8 Gazeta Poporulyifoaie politici-culturak ce apare la Sibiu, duminica. Primul nirma fost scos n
6 ianuarie 1918. Se adresa mai cu sed@nanilor. Intemeietorii ei sunt Nicolae B, S. Dragomir
si |. Brosu.

% Intre sfagitul lui octombriesi Tnceputul lui decembrie 1918, in locafite din Transilvania se
organizea consilii ngionale, ce vor contribui la organizarea participdelegaiilor roméane la
Adunarea de la 1 Decembrie 1918 de la Alba lgligarzi naionale, adié formaiuni inarmate, ce
au menirea de a mgne ordineasi de a apra populaa romaneascde actele de cruzime izvorate
din dorinta de #zbunare a ungurilor ce sieau @ scap Transilvania din méh

%! Silviu Dragomir (1888-1962), istorig om politic. A studiat teologia la Cefuti, undesi-a luatsi
doctoratul Tn 1910. Aatut studii de specializare la ViegaMoscovasi cercetiri in arhivele de la
Carlovit, Belgradsi Moscova. A fost profesor la Institutul teologic-pedagogic din Sidila
Universitatea din Cluj. A militat pentru unirea Transilvaniei cu Roméania, a fost secretar al Marii
Adundri Nationale de la Alba-lulia din 1 Decembrie 1918, a fost ministru al miniboit in 1938,
iar in Consiliul de coroandin 30 august 1940 s-a Tmpotrivit Dictatului de la Viena. Tn timpul
regimului comunist a fost inchis la Sighet. Mircaad®ariu,Dictionarul..., p. 150-152.

92 Nicolae Bilan (1882-1955), mitropolit al Transilvaniei. A studiat teologia la &girunde a otinut si

doctoratul Th 1905. Studii de specializare la Breslau (azi Wroclaw). Profesor la Institutul teologic-

pedagogic din Sibiu. Tn noiembrie 1918 a fost trimis leecConsiliul Nsional Roman din Transilvania
ntr-o misiune la Ig, pe lang Guvernul Romaniei, Tn vederea redizunitatii noastre de stat. In 1919 a

fost hirotonit preot, iar in februarie 1920 a fost ales mitropolit al Transilvaniei. Tot in 1920 a fost ales

membru de onoare al Academiei Romane. Miréeaifariu,op. cit, p. 35-36.

% Vasile Suciu (1873-1935), mitropolit greco-catolic al Transilvaniei. A studiat lasBlapoi la
Roma, unde a aimut doctoratul in Filosofie (1894) in Teologie (1898). Aici a fost hirotongt
preot. Intors la Blaj a funionat ca profesor la diferitelgoli de aici. In 1918 a fost numit vicar al
Mitropoliei, iar din 1919 mitropolit. A fost membru de onoare al Academiei Roméane, edpre al
Astrei, membru de onoasge presedinte al Consiliului Ngonal Romén din Blaj. Datoéitlucrarilor
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mitropolitul Mitropoliei Greco - Catolice de la Blaj, protopopul Andrei Ghidiu,
Aurelian Magierd*, secretarul eparhial Cornel Corne&inyprofesorii universitari
Petru Barbtf, Alexandru Borz¥, Alexandru Ciur® si multi altii.

Vechile reviste teologic&elegraful Romande la SibiufFoaia diecezana de
la Caransehe Bisericasi Scoala, de la AradUnirea™, de la Blaj consagmumere
speciale pentru propaganda desfat in favoarea Unirii celei maff.

La 21 noiembrie 1918, cei cinci episcopi romani din Transilvania, ogiodoc
si uniti, Miron Cristea, de la Caransgbtan |. Papf* de la Arad, Dimitrie Rad®,

sale de Teologie sistematje socotit cel mai de searteolog al Bisericii unite din Transilvania.
Mircea Ricurariu,op. cit, p. 428-429.

% Andrei (Aurelian) Magieru (1891-1960), episcop ortodox de Arad. A studiat Teologia lauGern
(cu doctorat in 1916y Literele la Budapesta. A participat activ la evenimentele din 1918<i%19
facut parte din delegia romar pe lang Misiunea milita# strina din Oradea. intre 1926 1935 a
fost arhiereu vicar la Oradea, cu titlul ,@mul”, pe 1ang episcopul Roman Ciorogariu. Tn paralel
a redactat.egea Roméaneadai a fost rectosi profesor de Noul Testament la Academia teolbgic
din Oradea. In decembrie 1935 a fost ales episcop al Aragliihsiciunat in februarie 1936. Aici a
pastorit pari la moarte. Mircea #urariu,Dicfionarul..., p. 240.

% Cornel Corneanu (n. 1884), consilier eparkiairector de bancin Caransehe Doctor in teologie
si filosofie. S-a implicat Tn vig politica si a ajunsseful Partidului Liberal din Severin. A fost
senatosi deputatsi chiar viceprgedinte al Camerei Deputiar. Lucian Predescugp. cit, p. 221.

% petru Barbu (1864-1941), profesor de teologie. A studiat Teologia laufigou doctorat in 1891)
si pedagogia la Grazi Berlin. 1892-1908 redactor al buletinului eparhfadaia diecezad si
profesor la Institutul teologic-pedagogic din Caranselre1908 a fost faturat din Tndtamant din
dispoziia ministrului Cultelorsi Instrugiunii Albert Appony. A fost reintegrat in 1919. A fost ales
vicepraedinte al Sfatului Ngonal Roman la Alba lulia la 1 Decembrie 1918. Tn 1920 a fost numit
rector al Institutului teologic (devenit apoi Academie), fiscpe care a ocupat-o péna
pensionare, in 1937. Mircead®rariu,Dicfionarul..., p. 28-29.

97 Alexandru Borza (n. 1887), profesor universitar. A studiat teolgditsofia la Budapesta, dip
carestiintele naturale (in care s obtinut titlul de doctor), la Breslasi Berlin. A fost protopop
onorarsi profesor al Universitii din Cluj. S-a implicatsi in viata politici, ajungénd senator, dar
numele 8u a Amas cunoscut mai ales Tn #wgra cu infiintarea Gidinii botanice din Cluj, pe care
a organizat-o dupmodelul gédinilor similare dintarile apusene. Lucian Predesop, cit, p. 118.

% Alexandru Ciura (1876-1936), preot greco-catolic, profgsacriitor. A studiat teologiai apoi
literele la Budapesta, cu specializare in limbile roindrelina. A predat la Gimnaziul din Blaj
(1902-1919), iar apoi la Liceul ,George Barf din Cluj, unde a fosti director (1919-1936). A
militat pentru unirea Transilvaniei cu Roménia in 1918. Seanufimtre intemeietoriki primii
redactori ai revistdiuceatfirul din Budapesta (1902). D902 a lucrat la redgaa foii Unirea de
la Blaj. A fost un colaborator apropiat al principalelor periodice trafrgiwe din vremea sa.
Mircea Ricurariu,Dictionarul..., p. 101.

9. Hangiu,op. cit, p. 495.

100 Tn perioada premeditpare datei de 1 Decembreie 1918, pulilieaperiodice romangi s-au
concentrat aproape in exclusivitate asupra evenimentelor ce steptedisand la o parte orice
alte preocugri ori tendirte polemicesi de alé natui.

%1 0an Ignatie Papp (1848-1925), episcop ortodox al Aradsikai.ficut studiile gimnaziale la Beju
si de teologice la Arad. A fost furionar, secretasi apoi consilier al eparhiei Aradului. In 1903 a
fost alessi instalat episcop al Aradului, unde asforit para la moarte. A fost copsedinte al Marii
Adunari Nationale de la Alba lulia din 1 Decembrie 1918, iar din octombrie 1918ipamai 1920
a fost logiitor de mitropolit al Ardealului. Tnainte de 1918 a fost unul diriraterii scolilor
romanati din eparhia sa impotriva maghiaii. Mircea Pacurariu,Dicfionat..., p. 320.
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de la Oradea, luliu Hos¥ de la Gherlasi Valeriu Traian Fretiu'®, de la Lugoj,
dau publicittii o Declaraie de adeziune la Consiliul Nanal Roméan, pe care il
recunogeau ca singurul organ politic condtar, care expriri vointa poporului
roman din Transilvania.

in ciuda sirii de euforie genera) criza presei ardelene continugand
apare, 1n anul 1919, la Sibiu, ziaRatria'®, Incep & renasa sperarele ¢ acesta
va avea puteregi audieng Tribunei de la Sibiu, sau &omanuluide la Arad.
Mutarea sa la Cluji concurema neloiad pe care i-o #cea ziarul locaMoina'®,
scos de d@re un consaiu financiar romanesc, a determinaficerea audigri si a
sperarglor in revigorarea presei patriotice, militante, rongéine

Prima publicsie teologi@ apt si reia tradiia publicaiilor similare
antebelice estBisericasi scoala de la Arad, in 1920, urniade Biserica Ortodox
Romand”, revista Sfantului Sinod, de la Bucgtie Revista Teologit® si
Telegraful Roméan, de la Sibiu, Foaia diecezana, d€deansebg in anul 1921.
Reaparia acestor publiaga a constituit o revel@e pentru publicul cititor din
Vechiul Regat, intrucat erau #tatute de un adeévat duh cretinesc iar, in
coloanele lor, nota dominanteste cea religiods in aceeg mMisuri cu cea
patriotic-naional.

192 Dimitrie (Demetriu) Radu (1861-1920), episcop greco-catolic. A studiat Tealbitosofia la
Colegiul ,De Propaganda Fide” din Roma, ugiee luatsi doctoratul. A fost funonar la Mitropolia din
Blaj, preot unit la Bucurgi si profesor la Seminarul teologic romano-catolic. Din 1897 a fost
episcop al Lugojului, iar din 1903 episcop al Oradiei, undastopt par la moartea sa intampiat
in 1920, in urma atentatului cu boinbe la Senat, in care a fodhit si episcopul ortodox al
Oradiei, Roman Ciorogariu. In 1918 a fost cepdénte al Marii Aduari Nationale de la Alba lulia.
Mircea Ricurariu,op. cit, p. 372-373.

103 |yliu Hossu (1885-1970), episcop greco-catolic. A studiat la Roma, giad&iat doctoratul in
Teologiesi Filosofie in 1910. A fost secretar la Episcopia Lugojului (1910-1913), profesor la
Seminarul teologic de aici (1913-1914), confesor militar pentru gotdanani din garnizoanele
din Viena, Grazsi alte orge din Austria (1914-1917). In 1917 a fost numit episcop de Gherla
(sediul acestei episcopii a fost mutat Tn 1930 la Cluj), undsstanit paa tn 1948. A participat la
Marea Adunare N#nak de la Alba lulia din 1 decembrie 19%i8a fost ales membru in delega
care a prezentat la Bucygtieactul Unirii. Dupi 1919 a fost senator. In octombrie 1948 a fost arestat
de dtre autorititile comuniste, Tntre 1956 1955 a fost inchis la Sighet, dupare i s-a impus
domiciliu fortat la Cddarusani. Mircea Rcurariu,op. cit, p. 198.

104 valeriu Traian Frefiu (1875-1952) episcop greco-catolic. A studiat Teologia catolic
Budapestai Viena (unde a ainut si titlul de doctor). A fost fungonar la Episcopia din Lugoj,
preotsi protopop in Oistie, protopopsi vicar foraneu in Heg, iar din 1913 episcop la Lugoj. in
1922 a fost numigi instalat episcop la Oradea, undeaatprit para in octombrie 1948, cand a fost
arestat. Tn 1950 a fost inchis la Sighet. Aigi murit in 1952. Mircea &urariu,op. cit, p. 174.

195 | Hangiu,op. cit, p. 327.

18 1dem, p. 524-525.

197 |dem, p. 68.

108 A apirut la Sibiu in 1907, din iriativa profesorului de teologie Nicolae IBa, viitorul mitropolit
al Ardealului, avand titlul compldRevista Teologif; organ pentrutiina si viasa bisericeasé. In
1916 si-a intrerupt apafia din cauza azboiului. A reagrut incepand cu 1921.Vezi Mircea
Pacurariu,lstoria..., p. 314.
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Reorganizarea bisericedscdeterminat de noua structér teritoriah a
Romaniei Mari a asimilat multe dintre traité Bisericii Ortodoxe din Transilvania. Tn
cadrul aceleig reorganiari a fost infiinati si Episcopia Vadului, Feleaculyi
Clujului, avandu-I in frunte pe Nicolae lvan.

Continuand tradia presei sibiene, el insufiind un timp redactor al
Telegrafului Romamoul episcop, Nicolae Ivan, infigaz publicaia Renagered®, ca
organ de presal Episcopiei Vadului, Feleacului&lujului.

Infaptuirile lui Nicolae Ivan au fost numeroasge activitatea sa l-a
entuziasmat pe Nicolae lorga, care, intr-un articaruapn revistaNeamul Roméanesc
reprodus n nr. 11/1929 din publiia religioad clujeara Renagerea, face o
prezentare elogioasa episcopului Nicolae Ivan: ,...8lica din Cluj nd purta n
jurul cladirii imense din care candva se vor lipacitre Dumnezeu rugiunile
multumitoare ale obiditului neam romanesctiiAhc politica, traiesc pentru politig,
acolosi au prietenii $ acolosi dusmanii, schimbtori de pe o zi pe alta, acolo pierd
si de acolo, mai ales, gi#ga. El nu taieste decat pentru averea diecezeisiypentru
lacasul de inchinare al Bisericii lut*®.

Dupa anul 1921, publigéle teologice au inceputise infiripeze una céate
una, ajungand ca fiecare eparlii@ti una sau mai multe publigaDatorita cresterii
nivelului de pregtire din istituiile de Tnvitamant religiossi datoriti cresterii
nivelului cultural al populgei, publicaiile periodice religioase s-au diversificat in
functie de nivelul comunitii cireia i se adreseazin aceste condi era firesc
pentru eparhia Vadului, FeleacukiiClujului si-si aiba propriul organ bisericesc,
asta cu atat mai mult, cu céat episcopul Nicolae Ilvan venea dimidgradgai a
presei bisericgi sibiené™. E posibil ca apati unei reviste biserigé noi la Clyj
si fi restrAns oarecum aria déspandire alelegrafului Roman. Tricde la primul
numir, la 1 septembrie 192Renagerea se definge ca “organ oficial al eparhiei
ortodoxe romane a Vadului, Feleacului, Geoagisil@lujului”**% Tot in primele
numere aduce specificareaelegraful Romén inceteade a mai fi organ oficial
la Cluj si, prin urmare, parohiile nu mai au obligasa faca abonamente la el, dar
cititorii sunt indemng sa continue 8- cerceteze pe acest “confrate mai mara”.

O alti personalitate a Bisericii Ortodoxe Roméne care s-a impus prin
activitatea sa neobosieste Roman (Romulus Nicolae) Ciorogariu, (1852 — 1936)
primul episcop al Episcopiei Ortodoxe a Oradiei, absolvent al cursurilor de teologie

199 Mircea Ricurariu,op. cit, p. 466.

1O, lorga,Un ctitor, in Renaterea an VII, Cluj, 17 martie, 1929, nr. 11, p. 1. Articolul e reprodus
din revistaNeamul Roménesaumirul din 7 martie 1923i e Tnsait de cateva comentarii ce nu
poarfi semratura.

11| a Sibiu fusesdr redactate periodicele biserjtieTelegraful Romancu suplimentulFoisoara
Telegrafului Rom&nCalendarul Arhiepiscopiei SibiuluRevista Teologit unele din cele mai
reprezentative titluri din presa bisericegstarsi din presa romaneastn general.

112 Aceast titulaturi apare pe frontispiciul revistei. VeRenatereg Cluj, an | (1923), nr. 1, 1
septembrie, p. 1.

113 Redadia, Comunidiri, in Renaterea Cluj, an | (1923), nr. 3, p. 5.
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si filosofie a Universidtilor din Leipzig si Bonn. A scris in apropape toate
publicaiile vremii din Transilvani&*, fiind apreciasi citit cu multi plicere pentru
verva sa intelectual pentru profunzimea gandirii sage pentru modul gicut si
convingitor n caredi prezenta ideile.

Alaturi de G. Batiu, loan Slavici, Vasile Golgj Octavian Goga, loan
Russusirianu''®, Valeriu Branjte si George Pop de Beti, Roman Ciorogariu
este unul dintre marii modelatori ai gtimtei publice romangi din Transilvania.

Si-a inchinat todt viata luptei pentru aparea drepturilor romanilor
transihaneni si pentru nfiptuirea uniétii nationale, pe care a avut norocdl s
vadi si si intdmpine armata romaraliberatoare in Oradea, in ziua detRalin
anul 1918%.

Tsi Incepe activitatea I@ribuna, din Arad, considerandu-se tostata ,un
tribunist”. A colaborat la revisteleCele Trei Crjuri*’, Tribuna Poporulu®®,
Biserica si scoala din Arad, pe care a condus-o 17 ahijbuna Bihorulut*?,
Legea romaneast®, revist pe care o infiiteaz si o conduce dupxe ajunge
episcop al Oradiei, inh 1920. Principalele articole prin careastd femarcat sunt:
O, ce veste minunat Oglinda ade¥rului, Rasarisi din vremuri grele, Aliara
popoarelor, Rsarit de soarepublicate in revist&ele Trei Crguri, precumsi prin
lucrarea memorialisticZile traite*.

in paginile revisteBisericasi Scoala au fost inserate numeroase infaiima
despre presa de peste Cairpfind prezentate publiga ca: Albina®* — revist
enciclopedia populag, de la Bucurgi, condud de C. Rdulescu-Motru, G. Adamescu
si alti oameni de cultdr care §i propuseser si reinvie spiritul vechiiAlbine
romanati'®, condug de Gh. AsachiRevista poporului romaf, de la Dorohoi,
Viaza romaneast™, de la lai, Junimea literai**®, de la Suceava gltele.

114 principalele periodice in care a publicat sufribuna din Sibiu, Tribuna Poporuluidin Arad,
Bisericasi Scoala din Arad (al drei redactor a fost Intre 1 ianuarie 19911 octombrie 1917),
Tribuna Bihoruluj Cele Trei Crjuri, sauLegea Roméaneasde la Oradea. Mai semnaaarticole
si in Sperama, Lumina sauTribunade la Cluj.

115 |oan RusstSirianu (1864-1909), ziaristi scriitor. A fost nepotul lui I. Slavici, provenea dintr-o
familie de meserig Dupi terminarea studiilor la Institutul pedagogic de stat din Arad, in 1844
pleac la Bucureti. Aici activeaz o vreme Tn intamant, dup care intd in redada ziarului
Romanu] al Iui Vintila C. A. Rosetti. Tn 1891 ajunge in fruntea ziaruTuibuna din Sibiu, ce
fusese intemeiat chiar de unchidusLa 1893 intemeidz tot la Sibiu,Foaia Poporuluj iar Tn
1898Tribuna Poporuluj la Otstie si Arad. Intre 1905i 1906 a fost deputat de Arad. A suferit mai
multe condamiiri pentru delicte de présLucian Predescuwp. cit, p. 747-748.

118 Roman R. Ciorogariwp. cit, p. 255-258.

17|, Hangiu,op. cit, p. 90.

118 |dem, p. 483-484.

119 Roman R. Ciorogariwgp. cit, p. 179, 193i 222-224.

120 Mircea Ricurariu,Istoria..., p. 466.

121 Cartea cuprinde memorii din timpul primuldizboi mondial, din preajma lui 1 Decembrie 1918,
precumsi articole publicate Tn diverse ziare rométinepastorale, discursuri, etc.

22| 'Hangiu,op. cit, p. 20-21.

123 |dem, p. 23-24.
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Atagat de ideile umaniste ale lui Spiru Haret, fondatarolii romanati moderne,
Roman Ciorogariu dezbate probleme pedagogice legate de organizarea bibliotecilor
scolare, activitatea exgeolag a invitatorului, dezvoltarea cultugahtaranimii.

Prin problematica abordat prin coninutul articolelor si informatiilor
publicate despre via politica, social si culturak de peste CarparevistaBiserica
si Scoala a urndrit in mod consecvent formarea la cititori a unei imagini unitare a
poporului romanisa culturii romansgti.

Spiritul publicaiei a fost definit de TngtRoman Ciorogariu: ,izvor de ap
vie pentru sufletele setoase de aglgvdragoste, carte deschia istoriei culturale
contemporane, triburé discuilor publice asupragzimintelor noastre biserigt
si scolare, rAu de Tndruiri pentru cei ce ceai@devirul si dreptatea™’.

in paginile publicdei Tribuna Bihoruluj di expresie sentimentului
identititii nationale a poporului roman, ghadit din coloniile romane amestecate
cu viteazul popor al dacilor, aflat aici, careamas statornic pe teritoriubs si a
dus o viaa plina de Tncerari. in decursul istoriei, poporul roman a infruntavala
popoarelor migratoargi ,dreptul pumnului*?® pe care @panitorii vremelnici ai
unor grti ale @imantului romanesc au voii-simpurna romanilor. Printre promotorii
unei astfel de politici au fost Tmparatii Vienei, care, impreuncu grofii si baronii
unguri, au voit  ne despaditde Romania libéar Romanii, ing, au fixat prin hatrarile
Aduririi de la Alba lulia ,tablele legii noi a neamului romanést”

In acelai spirit, noua publicge de la Oraded,egea romaneas¢ se remart
prin nota de activism etig cultural imprimai de teologul patriot Roman Ciorogariu.

Publicaiile bisericati de dupa1918 objnuiau & preia articole a &or
tematié prezenta interes pentru propriii cititori, din alte pullicéisericati ori
laice. Spre exemplificare putem oferi cazul unor articole ale lui Nichifor Ct&inic

1241 ycian Predescgp. cit, p. 726.

25| Hangiu,op. cit, p. 514-517.

126 |dem, p. 247.

127 Roman CiorogariuPatruzeci de aniin Bisericasi scoala, Arad, an XLI (1917), nr 1, p. 3.

128 1dem, Oglinda adeyirului, Tn Tribuna Bihoruluj 1919, nr. 2-3, din 13i 19 ianuarie, articol
reprodussi in Roman CiorogarilZile traite, p. 299-304.

129 | dem, Rasrizi din vremuri grele in Tribuna Bihoruluj 1919, nr. 4 din 13/26 ianuarie, reprogus
in Roman CiorogarilZile traite, p. 305-309.

130 Nichifor (lon Dobre) Crainic (1889-1972), profesor de teologie, poet, eseist, filosof, ziarist, om
politic. A facut studii la Facultatea de Teologie din Bugtir€l912-1916), iar in timpulazboiului
a lucrat intr-un spital din $2(1916-1918). Dup razboi a ficut studii de specializare la Faditile
de Teologie catolic si Filosofie a Universittii din Viena (1920-1922). A lucrat g&a ani n
redagia mai multor ziare, pentru ca intre 1932-1938a@ndué el Tnsyi ziarul Calendarul] si intre
1926 si 1944 revista lundr Gandirea A fost principalul animatosi teoretician al curentului
,gandirist” tradiionalist. Tn acelgi timp a fungionat ca profesor la catedra de Literatreligioas
moderra a Faculitii de Teologie din Chinau (1927-1932), pentru ca in decembrie 193Xes
transfere la catedra de Istoria literaturii bisegticg religioase moderne a Facitlt de Teologie din
Bucursati, deveniti cated# de Ascetig si Mistica. A avut o activitate destul de bogat pe plan
politic, ca secretar general in Ministerul CultejoArtelor (1926), deputat independent de ¢k
(1927), ministru al Propagandei fidgale (194G 1941). A fost ales membru al Academiei Roméane n
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publicate de revista clujeari®enatereain perioada 1925-1940. Majoritatea sunt
preluate din ziareleCurentuf*!, Universul*’, Cuvantut®** Calendarut®, sau
Gandired®. Avand in vedere uzagle timpului, nu trebuieisvedem in aceasta
decat o colaborare intre revistele bisaticg cele laice.

La fel stau lucrurilesi cu stirile aparute Tn revistele biserigé™. Acestea
cautau & transmit cititorilor lor nougtile din actualitatea interngi internaionak.
Bineingles @ nu aveau corespondenn diverse zonei atunci preluaustirile
apaute Tn alte publicé.

Un alt aspect al refélor dintre diferitele organe de pr&spe care nu-l
putem trece cu vederea, este polemica. Revistele noastre bisericau adesea in
polemici cu cele greco-catolicgj mai ales cunirea™’ de la Blaj. Da& pari la
1918 acest aspect nu este semnificativ,teeadactorilor fiind absorkitde marile
probleme ale raunii noastre aflate subagéanire stiina, dupainfaptuirea unirii
acest acord tacit de neagresiune ddgmutem numi astfel, cadejdand & razbat
spre publicul cititorgi prin intermediul presei, rivalitile sau divergeme dintre
cele doudiserici romangti.

Putem spune, prin urmarej caporturile ce s-au stabilit Tntre publiide
bisericati de diferite confesiuni, pe de o parte, ori intre pullieabisericati si
cele laice, pe de altparte, sunt diverse. Toiygoentru simplificare, le putem
mparti in raporturi de colaborarg raporturi polemice. Colaborarea esteadatfit
de preluarea de articole de interes din alte ziare, cum #@at arai sus, cai de
conlucrarea redactorilor unei publicacu alte publicéi (asemenea colabii au
avut loc Tnainte de 1918 intre ortodogi si greco-catolici). Polemica nu trebuie
redus doar la reldile dintre ortodosi si greco-catolici, &ci ea apare, in unele
cazurisi Intre revistele biserigé si cele laice.

Privita in ansamblul &1, publicistica religioas ortodoxa romanesg
constituie o parte integrant vigii religioase romangi si reprezini o valoare
materiak si spirituak inestimabif a patrimoniului nonal romanesc.

136

locul lui Octavian Goga, dar a pierdut acgasmnitate in timpul regimului comunist. Universitatea din
Viena i-a decernat titlul de ,doctor honoris causa”. Fiind anitmde regimul comunist, din iarna
anului 1944/1945, périn mai 1947 a stat ascuns lan@stirea Samita de Susi in casele unor
preai din Muntii Apusenisi de pe Tarnave. Tn iunie 1945 a fost judecat Triligsondamnat la
inchisoare pe via. S-a predat autotiflor Tn judeul Mures si a stat inchis p&nin aprilie 1962.
Dupa aceast dat a lucrat la reda@ ziarului Glasul Patriei para in 1968. Mircea &urariu,
Dicfionarul..., p. 129-130.

1811 Hangiu,op. cit, p. 125-126.

132 | dem, p. 496-497.

133 |dem, p. 135.

134 1dem, p. 81-82.

135 |dem, p. 217-218.

138 De obicei publictile bisericati aveau cate o rubriccu catevatiri de interes general pe una din
ultimele lor pagini.

1371, Hangiu,op. cit, p. 495.

121



COSMIN COSMUTA

Ancorati Tn problemele majore ale Bisericii Ortodoxe Romane, ea
ilustreaz partea cotidianapractic si activa a dialogului Bisericii cu credincids

Publicistica teologit ofera acele explicéi necesare pentru mai buna
intelegere a textelor sfintg a mesajelor care ne vin din acestea. In atcéhap,
publicistica teologi& este o tribuna vigii crestine, menii si realizeze legfura
dintre aspectul religiosi aspectul laic al vig cotidiene. Pentru aceasta presa
bisericeast din Transilvania, in virtutea unei mai vechi ttadicauti sa ofere
cititorilor sai materiale dintr-un spectru de interes cat mai larg.

Intaia scoak a poporului roman a fost Biserica, iar publicistica religioas
reprezini aspectul teologico-literar al ntrefiér si raspunsurilor pe care
credinciosul le formulea@zin raport cu cuvantul lui Dumnezeu.
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TEOLOGIE SISTEMATICA

EVANGHELIE SI DOGM A TRINITAR A
- TEOLOGIA TRINITAR A A SFANTULUI VASILE CEL MARE -

CIPRIAN VIDICAN

RESUME. Evangile et dogme trinitaire. La théologie trinitaire de Saint Basile de
Césarée Saint Basile de Césarée est le défenseur et le continuateur de la triadologie de
Nicée (325), qu'il prolonge en affirmant I'égalité du Saint Esprit avec le Pére et le Fils.
Sa contribution personnelle consiste dans le changement de sens dhypcstasis

Alors que le synode de Nicée entendait par ce terme I'étre commune au Pére et au Fils,
donc un équivalent dedlisiag Saint Basile va désigner par lui la subsistence concréte
des trois personnes. Cette innovation terminologique sera déterminée par le soin d’éviter
tout mélange avec I'hérésie sabellienne. Le méme soin explique le fait que Saint Basile
conseillera les destinataires de ses letters d'éviter 'usage duprrsapon lui aussi
impregné d’'une saveur sabellienne.

|. DOVEDIREA DUMNEZEIRII SFANTULUI DUH.

Sinodul de la Niceea (325) nu a luat in digepersoana Sfantului Duh. n
privinta Lui, marturisirea de credintasemnat de sinodali spunea doar atat:
.Credemsi in Duhul Sfant”. Referirea lacoriicla Sfantul Duh se explicprin
aceea &si Arie vorbea foarte rar despre El. In cele trei scrisori care s-stuapile
la el numele Sf. Duh apare o singaiag, in marturisirea de credintfoarte scutt
si foarte vag pe care o trimite impatului Constantin. Citim acolo: ,,(Credersi)
in Duhul Sfantgsi In Invierea mailor si In viata venica”.! Referirea lui Arie la
Sfantul Duh estesadar la fel de sumarcasi cea a sinodului. Ce anume credea
nsi Arie despre Sf. Duh, epistolelgémase de la el nu ne spun. Dar un scurt pasaj
din Thalia, reprodus de Sf. Atanasie, denureste pe deplin: ,Fiiga Tatlui si a
Fiului si a Sf. Duh este impgta prin fire, fiind diferite si desprtite, st&ine si
nepatase intre ele, cum, a spus el (Arie), g@sunt cu totuki infinit neasemenea
prin fiintasi slava lor. Astfel, Tn ce priwte aserainarea slavegi fiintei, Cuvantul,
zice, este cu totul $in de amandoi, adicde Tail si de Sf. Duh.? Tatil, Fiul si
Sf. Duh compun, pentru Arie, o triadaspirat din viziunile neoplatonice, aflandu-
se pe trei trepte deapite de distate infinite. Dai Arie nu spune mai mult, este
usor si ne imaginin ca Duhul Sfant era pentru el infinit neaseritor (adia,
evident, mai mic) nu doar tfade Tadl, ci si fata de Fiul.

 Apud Nicu Dumitracu Celesapte personalitsi de la Niceeap. 40.
2 Sf. Atanasie cel MareGuvantul intai Tmpotriva arienilgrV-VI, col. Pirinti si Scriitori Bisericati
(PSB), vol. 15, pp. 160-161.
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Cum Tng Arie nu insisi asupra acestui subiect, nici simbolul niceean nu o
va face, fiind mult mai preocupat sispund celeilalte doctrine Ariene — mult mai
larg dezvoltat — a statutului creatural al Fiulgii a nease#narii Lui cu Tatl. Pe
moment, crezul niceean a fost satigfor, dar in deceniile care au urmat s-atgim
tot mai mult nevoia unor preéid in plus. Desigur nici o fraiune ariang nici
macar cele aflate mai aproape de ortodoxie, nu a acceptat dumnezeirea Duhului
Sfant. Dar au existat — se va vedea acest lucru din epistolele Sf. Vgisilestini
care acceptau deofiimea Fiului cu Tatl, negand insdumnezeirea Duhului Sfant.

De altfel e extrem de gred spunem cine eraganuimtii ,pnevmatomahi”. Cine

erau, cu alte cuvinte, cei cu care au polemizat cateva zeci de ani, rand pe rand, Sf.
Atanasie, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigore de Nazians sau Sf. Grigore de Nyssa, dar
si numerog alti scriitori. Un istoric al dogmei cgéine spune astfel intr-o carte
publicati in 1971: ,Pe baza surselor care s-astfad, este aproape imposibil s
stabilim cu precizie reta dintre numeroasele grupanumite in felsi chip,
pnevmatomabhi, tropici sau macedoneni, #teecteologiisi istoricii secolelor al 1V-

leasi al V-lea; nici eforturile moderne de reclasificaresirau dovedit eficiers.”

Aceai resemnat concluzie o tragei prefgatorul ediiei franceze a tratatului Sf.
Vasile ,Despre Sfantul Duh”: ,in 375 (cand apdbespre Sfantul Duherezia
pnevmatomahaeste intr-o faz activi a formirii sale, iar adewata ei filiatie
rimane ng greu discernakil”*

Cu sigurantansi au existat mai multe grupuri de astfel de pnevmatomabhi,
apaute in mai multe locuri cam Tn acgiléimp si independent unele de altele. De
asemenea, neprofesand o doctanita. In jurul anului 360 Tns doctrina ariana
a Duhului nease@mitor nici cu Tall nici cu Fiul si deci neparticipand la
dumnezeire, iese din faza embrighar incepe § se dezvolte. Pe de o parte in
sistemul anomeean al lui Eunomie, pe dg dtrte la cei pe care Sf. Atanasie i va
numi Tn epistolele are Serapion ,tropici” (din cauza manierei alegorice in care
interpretau textele scripturistice care vorbeau despre divinitatea Sf.sDoéje
vad Tn Duhul Sfant un ,duh slujitor”, diferit de ingeri doar prin graeentru Sf.
Vasile ing, nici eunomienii (a @or raspandire era reda) nici tropicii din
ndegrtatul Egipt nu reprezentau o probl&majoii. Pe de aft parte, se pareic
semiarienii din diverse pg ale Asiei Mici, deverti conciliani in privinta relaiei
Fiului cu Tatl si aflati nu departe de a primi crezul niceean, au inceput, destul de
brusc, in jurul anului 373imege explicit divinitatea Sf. Dufn sa se despaitinci
o dati de Tnvitatura Bisericii® Un rol decisiv pareasfi avut episcopul Eustal de
Sevasta, prieten al Sf. Vasile, ortodox la inceput, dar inclinat apoi spre pnevmatomahism.

8 Jaroslav PelikanTradifia cresting — O istorie a dezvaitii doctrinei, vol I: Nasterea tradjiei
universale (100-600FRolirom, 2004, p. 72.

4 Sur le Saint Espritin Sources Chrétiennes, vol. 17bis, ed. Cerf, Paris, 1968, cu o introducere de
Benoit Pruche, p. 72.

® Epistola | gitre Serapionl, 1.

6 Cf. SocrateHistoria Ecclesiasticall, 45, PG 67, 360 A-B, apud Pruche, p. 73.
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Relaiile dintre cei doi s-auacit progresiv, pentru ca in 375, cand Sf. Vasile
termina de scris tratatul ,Despre Sfantul Duh”, ruptura dintraefis definitiva si
publica, iar Eustéiu si fie numit, intr-o epistal din 377 a Sf. Vasile, ,condatorul
ereziei pnevmatomahé”.

Istoria confrundrii Sf. Vasile cu detractorii Sf. Duh, indiferent cine au fost
ei, este gadar extrem de complexiu despre ea va fi vorba in acest studiu, nici
despre circumstaele, interesantg ele, in care el a sitih nevoia scrierii tratatului-
epistoli ,Despre Sfantul Duh”. Teologia tratatului este de o mult mai mare insat@na
Se disesc acolo toate argumentele necesare dovedirii @gdithului Sfant cu
Tatil si cu Fiul, rezultat al unei munci exegetigieal unei cunogteri a Sfintei
Scripturi sau a Tradei anterioare care ne uigte astdzi. La fel de mult cum ne
uimeste si retinerea Sf. Vasile de a afirma explicit ceea ce dfimereu pe @
ocolite, si anume & Duhul Sfant este consubstiah (homoousioscu Tatl si cu
Fiul si ca este Dumnezeu. De altfel, in tot corpusul de scrieri vasilienei ekiat
céateva pasaje in care putem citiuhul Sfant este ,de o fiingiu Dumnezeu” sau
ca ,este Dumnezeu”. Toate sunt cuprinse in epistola a optagaautenticitate a
fost Tngi serios contestatsi atribuiti panila urmi lui Evagrie Ponticuf. Daci
suprimim asadar epistola a opta, nu maisgn nicieri afirmate divinitatea Sf. Duh
sau deofiiimea Lui cu Tatl.

Cu toate acestea, ele reies cu prigadgiin tot ce a scris Sf. Vasile despre
Sf. Duh. Desigur cel mai amplu s-a exprimat el in chiar lucrarea "Despre Sfantul
Duh”. Ea este scrispe un ton polemic,aspunzand unor obigcale adversarilor
Duhului, obiedi a caror surd pare a fi mai degrabarak. Spre deosebire de
polemica cu Eunomie, aici lipge un document scris al adversarilor, catens
permii si ne facem o idee despre sistemul &dac existat ntr-adew unul)
pnevmatomabhilor. Cateva idei pot fi tgtsecompuse. Una dintre ele pléate la o
doxologie, extrem deispandii atunci, inclusiv in randurile ortodglor, folositi
chiar de Sf. Vasilesi care spunea: ,SlavTatilui, prin Fiul, in Sfantul Duh?
Despre interpretarea pnevmatomahécestei formule Sf. Vasile scrie:ggdar (ei)
folosesc un vechi sofism inventat de Aetiwefu$ acestei erezii, care a scris undeva
n epistolele salesa: cele deosebite daigire sunt numite diferiti invers: cele
numite diferit sunt deosebite dufite... Or, deosebite (fiind expresiile) ,din Care”
si ,prin Care”, deosebit estg Fiul de Tail... De aceea, ei atribuie lui Dumnezeu-
Tatil, ca privilegiu deosebit, (expresia) ,de la Care”, lui Dumnezeu-Fiul (expresia)
,prin Care”, iar Sfantului Duh (expresia) ,in carg”.

" Epistola 263, in traducere romangdacoledia Pirinti si Scriitori Bisericati (PSB) vol. 12, p. 544.

81n ediia romaneasca Scrisorilor (PSB 12, Bucuxgi, 1988), epistola se afla pag. 130-143i poarti o
noti care atrage atga asupr arezervelor care eXist privinta autenticittii ei).

9 Despre Sfantul Duh, 1,3, PSB 12, p. 19.

10 bidem, II, PSB 12, p.20. Textul face referigiela | Cor. 8,6: ,Pentru noi este un singur Dumnezeu,
Tatal, de la Care sunt toate noi intru Elsi un singur Domn, lisus Hristos, prin care sunt tcate
noi prin EL.”
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Raspunzand, Sf. Vasile obsérpe de o parteicacest mod de a gandi vine
din imitarea logicii ,celor din afaf, iar apoi & Scriptura folosgle nediferenat
aceste expresii, cele trei prop@zatribuindu-se, fiecare, tuturor celor trei persoane
ale Sfintei Treimi-*

Lasand la o parte obigite marunte si usor de #&sturnat, gsim totus
cateva care par, cel put mai serioaseSi care ne ajuit si reconstituim o doctrina
la care altfel nu avem acces. Capitolul 17 al tratatului este indreptat Tmpotriva celor
care zic @ Duhul Sfant nu trebuie conndnat (synarithmeisthgicu Tatil si cu
Fiul, ci subnunarat (hyparithmeisthgi Lor. Nu e clar ce se ielege prin acest
cuplu de termeni. Nici incercarea demlrire care urmedznu aduce deplini
lumina: ,Ce susin ei? Ascultd cuvintele fanfaronadei lor: ,Noi stisem @&
trebuie connurrate cele de acegacinstesi subnunirate cele inferioare? Sf.
Vasile bauieste, printr-o analogie, aceste casi cum aurul trebuie connuirat
aurului, iar plumbul, fiind un material mai ieftin, trebuie sub#atah aurului.
Aurul, la rAndul lui, va fi subnugnat pietrelor prgoase. in fine, fraza de mai sus
nu precizeat, adaug Sf. Vasilecine trebuie subnu#rat: Fiul Tatlui si Duhul
Fiului, sau Duhul Tdiui si Fiului? Ceea ce spune totul nu doar despre lipsa unui
document scris carexs sezume concejg pnevmatomabhilor, gii despre lipsa unui
consens in randul numeroasei tabere a acestofad#itpoziia pnevmatomahilor
pare mai bine defirdt iar Sf. Vasile poateassi descrie mai cu precizie adversarii:
»Vrajmasii nostri ne descopérsi mai precis scopul argumenii lor: despre Tatl
ei admit @ e Dumnezeu; despre Fiul admit la félse cuvine cai El si fie cinstit
cu nume de dumnezeire; cat despre Duhul Sfasit.edeurdirat akturi de Tadl si
de Fiul, totu ei nu vor §-1 mai cuprindasub numirea de dumnezeiré. Aceasta
nu e ing singura opinie cu care se confruf. Vasile.

Revenind in& la subnurérare, dag dedutcia Sf. Vasile e adevata, ar
urma & pnevmatomabhiisi imaginau @ Duhul Sfant ocupain cel mai bun caz, o
pozitie mijlocie, intre Dumnezewi creatus, casi aurul care e la mijloc intre
pietrele pr@oasesi plumb. Aceesi impresie o creeazsi un alt scurt citat din
Jnvatatura oral” a pnevmatomabhilor: ,Duhul, zic ei, nu este nici rob, nigpén,
ci liber™** asadar nici Dumnezeu nici creafici undeva intre cele dos#iri. Acest
lucru apropie viziunea lor de cea homeusianprivinta Fiului. Casi Fiul pentru
homeusieni, Duhul Sfant pentru pnevmatomabhi are, ontologic, ggpdeiinterval
intre Dumnezeyi creaie, nefiind Dumnezeu, dar nefiind, Tn egatisu, nici o
creatusi. Desigur Sf. Vasile respinge acaagtee, argumentand, simplua aici
macar nu exisi o poziie de intermediaritatega cumsi-au imaginat-o pnevmatomabhii.
Tot ce nu e Dumnezeu e rob. Inclusiv ingerii: ,Chiaradacul se zice &pan, iar

" |bidemlll-IV, PSB 12, p. 20-27.

2xvIl, PSB 12, p. 57.

13 Epistola 189, PSB 12, p. 385-386. (Epistola esteastwisin jurul anului 375, acejaan n care
aparesi tratatulDespre Sfantul Duh

14 XX, PSB 12, p. 65.
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altul slugi, (noi) tai, datoriti cinstei regale cu care am fost inzastga faptului G
suntem posesiuni ale celui ce ne-a creat, suntematow robie. Acolo ( in cer),
ce pai sa sustragi robiei?®

Nu le mmane deci pnevmatomahilor, dugum dovedgte Sf. Vasile, decat
aceast dubk alternatid: Duhul Sfant sau este Dumnezeu, sau este ciiedioiul
ingi marturiseste despre El £ este Dumnezeu. Modul in care culege Sf. Vasile
aceste r@rturii din Scriptug, din tradiie, din argumenté proprie, este unul care
nu lag aproape nimic neexplordt.Concluzia care se desprinde din toate este c
Duhul Sfant merit sa primeasé acees cinste casi Tatal si Fiul. Nemsrturisit,
acest lucru inseamréi impartiaseste cu Ei aceed natud. Desi homoousia nu se
gaseste niciieri formulat, exist totug expresii care o aproxime#iz,Si nu se vede
numai de aici & participa la firea (lui Dumnezeu)gi si din faptul G se spune
(despre EI) & este "din Dumnezeu®. Sau: ,prearirind pe Duhul Sfant impreuna
cu Tatil si cu Fiul, pentru & credem & nu-i stwzin de firea dumnezeiagc’*® Sau:
»(Duhul Sfant) este unit cu Tatsi cu Fiul n toate, Tn #@rire si Tn vesnicie, n
puteresi Tn Impaitie, Tn stipaniresi in dumnezeirg'® intr-o omilie a Sf. Vasile
apare un termen de asemenea apropiabdwousiosil niceean: ,Acolo vei vedea
pe Duhul Sfant unde este Figil unde este Tal, avand toatssi El, confiintial
(synousiomendglupi fire: buniatea, dreptatea, sfamia, viaa.””® Dar poate cele
mai convingtoare pasaje sunt cele car@rifa spune & Sfantul Duh este
consubstamal cu Tatl si cu Fiul, vorbesc in schimb despre consubsétatea
persoanelor Sfintei Treimi. Eunul dintre ele: ,Prin Tnitatura despre ,deofiigime”
se asiguf si unitatea dumnezeirii, dagi recunoaterea Treimii, adi existena
concomitert a Tatilui, a Fiuluisi a Sfantului Duh** Vom reveni mai incolo asupra
acestui citat, pentruacel da o interpretare original consubstamalitatii niceene,
care ar exprima nu doar unitatea Dumnezeiriij altgritatea ipostasurilor Ei.

Lipsa unor afirmai mai clare i-a fost repragi si in timpul vietii® si a fost
discutaii si de teologii moderni, #sindu-se n&s suficiente motive, de ordin
pastoral satinand de grija lui pentru unitatea Biserigiievitarea schismeld?.in

15XX, PSB 12, p. 66.

16 Pyrintele I. G. Coman a scris un studiu dedplementele demonstiai in tratatul ,Despre Sfantul Duh
al Sf. Vasile cel MargStudii teologice 5-6/1964, pp. 275-302), in care enaimermai ptin de 12
diredii de argumentare, acoperind abwidilologice, logice, exegetice, sau chiar un argument ,al
evlaviei personale”).

7 xvIll, PSB 12, p. 60.

18 Epistola 159, PSB 12, p. 346.

19 Epistola 105, PSB 12, p. 286.

20 Omilia despre creditd, 3, P. G. XXXI, 468, aputefan Alexe Dumnezeirea Sf. Duh la Sf. Vasile cel
Mare, n Sfantul Vasile cel Mare - inchinare la 1600 de ani deild@sirea sg Bucurati, 1990.

2L Epistola 214 PSB 12, p. 441.

22 Cf. Ep. 58a Sf. Grigore de Nazians, care reproduce indignarea inigic ce a auzit o omilie a Sf.
Vasilesi i s-a girut, desi clara in privinta Fiului, confuz in privinta Sf. Duh (apud Pruche, p. 80).

2 B. Pruche obseiv(op. cit. p. 183), £ Tn Despre Sfantul Dulchiar si ousiaapare rar, fiindu-i
preferat in genergbhysis Explicgia consi probabil Tn faptul £ Sf . Vasile i menaja astfel pe
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orice caz In& si in lipsa lor, teologia Sf. Vasile vorlte suficient de aspicat
despre faptul£Duhul Sfant este Dumnezeu, asemenéllati Fiului. Triadologia

Sf. Vasile (care va fi tratatmai incolo), cu accentul pus pe cele trei ipostasuri
avand o singdrousie, este de asemeni limpedinposibl de &stilmacit.

Nu trebuie § uitam nici argumentul care face apel la gfea noast de

catre Duhul, sfinire care nu s-ar puteawarsi daca Duhul ar fi impreu#-rob cu
noi. Un argument care pleaau de la relgile intratrinitare, ci de la legura lui
Dumnezeu cu lumesi Tn special cu Biserica Sa. Un argument de asemenea care
arad ca apaarea dumnezeirii Duhului Sfant ne pgte pe tot Ca nu este un
adevr abstract, ci unul cu cele mai profunde impiicia viata noastt de cratini.
Nu n ultimul rdnd, este un argument carezacatcei care se luptsi dovedeast
nedumnezeirea Duhului @@neaz impotriva propriei lor persoarsga propriei lor
eliberiri. Scrie deci Sf. Vasile ntr-o scrisoare din timpul episcopatuldiptiifa e
roaba Duhul ne face liberi;aptura are nevoieads se dea vigi, Duhul e d#tor de
viata; faptura simte nevoiaasfie invatati, Duhul este tocmai cel ce ne ija
faptura e sfigita, Duhul sfingste.”*

II. UN TERMEN RESEMNIFICAT: HYPOSTASIS.

Scopul acestei ludri nu este ins i urmareasd modul Tn care Sf. Vasile
dovedete dumnezeirea Sf. Duh. Mai de interes este pentru noi terminologia Sf.
Vasile. In ciuda ezirilor ei, aceast terminologie se va impune 1n Bisexic
nuanénd-o destul de serios pe cea nicegdagenid ntre timp insuficierit. Dintre
ezitirile de care pomeneam, cea mai notabste, evident, rezerva lui Tntdalui
homoousios Se pot cita numeroase locuri din scrisorile Sf. Vasile in care el
recomandadivesilor destinatari acceptarea simbolului de la Niceea, im@reun
acceptarea faptuluiacFiul este de o fiintcu Tatl. Nici unul Tngi Tn care acela
termen § fie recomandagi in privinta Sf. Duh. lat un exemplu definitoriu pentru
atitudinea Sf. Vasile: ,Srasune §la noi ialsi acea propopiduire bunaa Sfirtilor
Parinti, care d#ama erezia nelegiuit a lui Arie si care zidgte Bisericile in
invatatura cea &atoasi in care Fiul e @rturisit ca fiind de o fiig cu Tadl
(homoousiok iar Duhul Tmpreus mirit si inchinat cu acesacinste.®

Dar terminologia nicee@anavea § fie revizuiti si ntr-o al@i privinta, si
anume n sinonimia pe care o stabilea Tntre ogistaypostasis Marturisirea de
credintasemnat de sinodali avea agate cinci anatematisme, unul dintre ele fiind
indreptat impotriva celor care socoteaurul este dintr-o adt ousie sau ipostas

homeeni, care atau aversiune fa de utilizarea acestui termeu interziseset ,sa se predice
despre ousia, substantia, homoousidsomoiousios” (cf. Sf. Atanasi®espre sinoadexXXVIIl,
PSB 16, p. 142). Totsa se explig lipsa oricrei referiri nominale la sf. Atanasie cel Mare. gvl.
G. Coman, art. cit, p. 295).

24 Epistola 159 PSB 12, p. 347.

%5 Epistola 90 PSB 12, p. 264.
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decat Tatl.?*® Cum Tn acels simbol se spuneaid=iul estehomoousiosu Tatil,
deducem & ousia se felegea in sensul ei general, nu in cel de subzistenta
concred, caz in care Fiul n-ar mai fi putut fi de acgemusie cu Tail. lar cum, pe
de alti parte,hypostasisra considerat sinonim @usia, rezult ci ambii termeni
denumeau fiita diving ca ceea ce apare in comun Tatui si Fiului. Desigur
grija sinodalilor a fost&accentueze, cat mai clar cu putinglirea dintre Tat si
Fiul si egalitatea lor, Tmpotriva oricei tendine subordingoniste, actuale sau
viitoare. Cum, n perioada respeétivsabelianismul era deja de mult digg si
fusese aproape complet uitat, sinodalii n-autisinevoia & arate prin ce anume
Fiul este altul decét Talt De altfel nici nu era nevoie, pentrd gimeni nu credea
in acel moment in indistifia lor. Asadar dei vorbeste despre Tét si despre Fiul
ca despre doupersoanai nu despre una, simbolul nu spune mai nguthai ales
nu conine nici un tremen in bazarcia Tatl si Fiul sa fie distinai, asa cum in
baza ousiegi a lui hypostasisunt unii.

Aceast insuficientaa simbolului de credia de la Niceea va $ein curand
la iveak, o dai cu reinvierea sabelianismului, mai intai prin intermediul ilustrului
episcop Marcel de Ancyra, fost aftor al ortodoxiei Tn timpul sinodului, iar apoi
prin tot mai muli adepti, intre care Paulin, unul din episcopii aiffen schisna in
Biserica Antiohiei. Initatura lui Sabelie revine revinesadar in actualitate, iar
raspandirea ei trebuieidi fost notabi, de vreme ce Sf. Vasile 1i considgre
sabelieni ameninté serioase pentru Bise#icatunci cand ii comparcu adereti
lui Eunomie: ,sunt nevoit.. amimicesc cu argumentele potrivite ddacerdri deodat,
care se fac atat dintr-o parte gétdin cealali pentru schimonosirea Tadturii
crestine si s redau astfel adé@wlui puterea probatoare care i se cuvine. De o parte
ne sfgie aderent lui Eunomios, de cealdltse arat ucenicii lui Sabelios?

Sabelienii reprezentau o ameiairg nu doar prin Tratura lor (socotit de
Sf. Vasile a fi un iudaism care a incepuse furgeze in Tnitatura evanghelicsub
haina cretina®®), ci, poate mai ales, prin terminologia lor. Sabelienii afirmau c
Dumnezeu este o singufiintd sau un singur ipostas, care se marifegerit si
progresiv n trei persoanerpsopd: Tatil, Fiul si Sf. Duh® Asadar terminologia
lor se plia periculos de bine pe cea de la Niceeai Giaeeanii, sabelienii Trigau
ca exisk o singui ousiesi un singur ipostas in dumnezeire. Mai myltin ce
priveste distingiile in Treime, termenii convergeau din nou. Sabelienii afirmau
deschis & exish trei prosopa. Pe de altparte, dg crezul de la Niceea p#ra
tacerea n aceasprivinta, adepii lui marturiseausi ei existema tot a trei persoane
(prosopa), atunci cand erau confruntau intrebarea (nep@ida Niceea): prin ce
totusi de disting Tatl, Fiul si Sfantul Duh, da& prin ousiasi prin hypostasisw? E

26 Textul simbolului, Tmpreun cu anatematismele, este reprodus de Sf. Vasile integep.ii25
scrigi Tn timpul episcopatului.

%" Epistola 210 PSB 12, p. 432.

28 |bidem p. 431.

29 Cf. ibidem
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usor de b&uit ci suprapunerea vocabularului sabelian peste cel ortodox nu era
deloc confortabil pentru ortodog. Mai intai pentru & multi credinciog ortodogi,

mai ales dintre cei simpli, ar fi putut fi tefitea recepteze astfel doctrina sabedian

Se impunea deci ca Bisericarmarcheze foarte clar, inclusiv geém terminologic,
distana pe care o aretifade aceadterezie. Dar nu este exclus ca sabelienii s
vazut in toad aceast situaie o legitimare a opiniilor lor, din moment ce simbolul

de la Niceea frea 4 le fi dat dreptate.

Reacdia Sf. Vasilesi dupa el a celorlai capadocieni, a fost, pe scurt,
resemnificarea termenului hypostaddac la Niceea el desemnase ceea célFat
Fiul au Tn comun, pentru Sf. Vasile el va desemna, dimppt@ea ce Ei sunt, fiecare
in parte. Exist de altfel un pasaj intr-o episich sa, In carsiiexprima parerea @
inca de la Niceea cei doi termeni care parafha acelai sens au de fapt sensuri
diferite: ,Unii din urgisita seéta lui Sabelius Libianul credidpostasulsi fiinta
sunt unuki acelai lucrusi de aici iau dovezi pentru girerea blasfemiilor lor, pentru
ca in Marturisire este scris: ,dadnsi cineva va ziceFiul e dintr-o ali fiinta sau
ipostas, pe acela il exclude din randurile ei Biserica univetdalrealitate, acolo
Parintii n-au Tneles sub fiim si ipostas unulsi acelai lucru. Daég améandoua
aceste cuvinte ar avea agelateles, de ce ar fi fost nevoie de amandsifaDar,
asa cum cu dreptate s-a observatlemonstraa care urmedizeste departe de a fi
convingitoare. In plus, este as de observatacousiasi hypostasischiar au fost
considerd sinonimi de &tre muti autori cratini, inclusiv post-niceent:

Mult mai mul& dreptate are 18sSf. Vasile atunci cand, in incercarea de a
dovedi @ si la Niceea se exprimase alteritatea dintrealTsit Fiul, face apel la
nswi cuvantulhomoousios Acest termen nu are sens decat atunci cand descrie
relgia dintre douarealitati: "caci deofiinimea nu-i ceva ce se refda sine inssi,
ci e o raportare a unei redtitcatre o alt realitate. Prin urmare el precizédzne
si dupi cuviinta deosebirea dintre ipostaseeyidertiazi neschimbabilitatea firii®®
Cu alte cuvintehomoousiosie spune nu doad ¢-iul are aceeafiinta cu Tatil, ci
si ca este altul decéat Tat Dac nu ar fi @a, termenul nu ar avea sens, ar fi o precizare
redundarit. Aceeai concluzie exprimatmai succint intr-o altepistod: ,prin invatatura
despre ,deofiinme” se asigur si unitatea dumnezeirii, dagi recunoaterea
Treimii, adici existena concomiterita Tatilui, a Fiului § a Sfantului Duh.*

Pe scurt gadar, Sf. Vasile aiotat ¢ arate & simbolul de la Niceea i-a
comhatut, fara si fi urmarit acest lucrugi pe sabelieni la fel de bine gape arieni.

30 Epistola 125PSB 12, p. 305.

31 Lucian TurcescuProsopon and Hypostasis in Basil of Caesarea’'s Against Eunomius and the
Epistles Vigiliae Christianae, 51 (1997), pp. 383-385.

32 . Turcescu Ti citeazpe episcopul Alexandru al Alexandriei, pe Eusebiu al Cezsgirekiar pe Sf.
Vasile insyi, care InContra lui Eunomid, 20, 11 se fologte de sinonimia celor 2 cuvinte pentru
a dovedi consubstdalitatea Fiului cu Tai. Intr-adewir, intireste autorul, péh la sinodul din
Alexandria din anul 362, nu s-actit diferena voita de Sf. Vasile intreusiasi hypostasis

33 Epistola 52 PSB 12, p. 218.

34 Epistola 214 PSB 12, p. 441.
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Pentru & a vorbit nu doar despre unirea stdéaintre Fiulsi Tatil, ci si despre
distingia lor, dgi despre acest din udmaspect mai voalagi mai indirect. Dar
indiferent cat de mult a apreciat simbolul de la Niceea, Sf. Vasile a fgieobi el
trebuie cel ptin completat, dacnu chiar revizuit. Faptulacvorbate atat de lapidar
despre Sf. Duh ar putea constitui el singur un motiv de revenire astbuaidifii.

De fapt primul care a revenit in mod decisiv a fost tot Sf. Atanasie cel Mare.
Sinodul de la Alexandria din anul 362 a fost primul care a folosit expiressa
hypostaseiscu o semnificge noud a lui hypostasis Nici Sf. Vasile, nici ceilal
capadocieni n-aua€ut apoi altceva decati apere aceastnoui terminologiesi sa
explice mai cu detalii decat acuse sinodul alexandrin ce sgelage prirhypostasis
darsi cum Dumnezeu e unul, in ciuda celor trei ipostasuri in care gubzist

in ce const asadar difereta dintreousiasi hypostasi8 Cel mai bugi mai
amplu spuns se aflin epistola 38 din corpusul epistolar vasilian. Dar paternitatea
vasiliani a acestui mic tratat de teologie a fost respifs numerdscercetori,
astfel @ indeobge asizi se admite £avem de a face in realitate cu o episto5f.
Grigore de Nyss&. insi chiar fira si tinem cont de ea,agim numeroase locuri n
altre epistole ale Sf. Vasile, care deosebesc ceferdguni, considerate Th continuare
de atre unii intesanjabile. Tn rezumat, diferem dintre ousiasi hypostasiseste
aceeai cu diferena dintre comunsi particular, idee care nu face decatabstrag
teza principal a epistolei 38. latdeci cateva din aceste locuri: ,Bas-ar sin
nevoia 4-mi spunsi eu pe scurt p@rea despre aceasem, a zice cam ga:
raportul dintre ceea ce-i comun particular e aceka ca si cel dintre fiina si
ipostas, pentruacfiecare din noi particigm la ,fiinta” prin ceea ce avem in comun,
in schimb insusile individuale sunt specifice figcuia in parte® Sau, dintr-o
epistoh trimisa prietenului 8u, Amfilohie de Iconium: ,Fiiasi ipostasul se deosebesc
atat de mult una de alta pe céat se deaselgeneralul de particular, cum de pilel
cazul cu fiina Tnsuflgiti fata de un individ particular® Epistola 214 este
interesarit si pentru @ folosete ca argument faptukdatinii (,fratii din Apus”),
»Simtind saracia limbii lor”, au tradus din gregte cuvantulousia, rezultand astfel
latinesculusia. Un cuvant care, crede Sf. Vasile, n-ar fi fost creat daar fi fost
nevoie de el, pentru a-l deosebi sliébstantia, existent deja. Gestul latinilor ar fi
deci o dovadiaca naiunile de ousiasi hypostasis redate in latingprin usia si
substantia, sunt bine distincte. Aceadistingie merge mana in mami afirmaia,
marturisita si astizi, ca in Dumnezeu existnu unul, ci trei ipostasuri. O afirmea
majora a Sf. Vasile, care e meaipe de o parteissuplineastsi ezitarile lui in fata
unei formuéiri mai explicite a dumnezeirii Duhului Sfant, éritpe care le-am
discutat deja. Dar Tnainte de a vorbi despre cele trei ipostasuri, trélanalgm

35 Cea mai receateditare a ei in limba rom&nprezentat intr-o now traducere, o considerfara nici un
alt comentariu, a Sf. Grigore de Nyssaae fratele su, Petru de Sevasta @i. Teodor Studitul — lisus
Hristos, prototip al icoanei Sal¢raducere de Diac loan lilg., Deisis, 1994, pp. 196-207).

% Ep. 214 PSB 12, p. 441.

57 Epistola 236 PSB 12, p. 491.
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si pozitia Sf. Vasile fga de un termen care revine la fel de frecvent in limbajul
trinitar si al secolului IV, darisal secoleleor uritoare: prosopon.

. UN TERMEN NERECOMANDAT: PROSOPON.

Prosopon nu aparegadar, in textul simbolului de la Niceea. Lipsa lui se
explica prin aceea el nu servea ideii de unitate intre alafi Fiul, idee pe care
sinodul atinut si o sublinieze cat mai convisigr cu putina. in ce-l privgte pe Sf.
Vasile, atata timp céat termenul nu fusese Tmpropriat de sabgliefulosit
impotriva Treimii, el nusi-a formulat o atitudine clérin privinta lui. Nu i-a
acordat vreun rol important Tn discursdius dupa cum nici nu l-a respins cu
argumente, @ cum va face mai tarziu. S-a observat de Pildi in Contra lui
Eunomie(scrigi Tn 364, cand Sf. Vasile avea 34 de gmjsopon apare de 14 ori,
putand fi tradus in general prin persaaiminglesul cel mai larg al termenulgii
neavand un sens mai bine determimatai stabil. El inseamn&pune autorul citat,
fie gum, fie persoanifie masé intr-o pies de teatrt”? Ceea ce se obséreste
deci maleabilitatea sensului cuvantujufolosirea lui libeé. De unde itelegem &
nu fusese ricin centrul unei polemigii nu i fixase astfel Trelesul.

Lucrurile se vor schimba Taso daf cu ascensiunea sabelianismului.
Scrisorile din timpul episcopatului (posterioare anului 370) dovedesc mai mult
precauie in utilizarea luiprosoponsi chiar o neincredere vizavi de el. Nicioglat
respins categoriggrosopon nu va fi nici recomandat. in general, sfatul Sf. Vasile
va fi ca dupace s-a rarturisit existema a trei persoangiosopg, Si se adauge
imediat & fiecare prosopon exist Tntr-un ipostas propriu. Tdco dati nsi,
atitudinea Sf. Vasile va evolua lent. O scrisoare din 373, prima, cronologic, care
pune in discu¢ problema, come urnitoarea fraz: ,Acelasi termen fiomoousios
corecteax si ratacirea lui Sabelie, intrucat desfi@az unitatea ipostasulusi
introduce ngunea de#varita a persoanelor® L. Turcescu considérca foarte
important Tn acesat context adjectivul desit (teleid): ,Prezena lui indici faptul
ca termenulprosoponsingur nu este suficieni slesemneze persoanele divine.
Pentru Vasile termenuprosopone mai degrabaslab si are, cu certitudine,
rezonantisabeliad. De aceea, Vasile 1i prefenypostasis®

Indiferent dag observda de mai sus e corécsau nu, e claracprosopon
pierde incet teren. In anii uitori, el va fi considerat inadecvat, cu sauifun
adjectiv care &i intareas@ sensul. De vinaste, desigur, compromiterea lui de
catre sabelieniisteama de a nu introduce Tn ortodoxie nidicar bauiala @ Tatl,

Fiul si Duhul ar fi manifegtri tranzitorii ale unui singur ipostas, care se bagcur
numai el, de realitate, de stabilitaiede venicie. lai de ce rarturisirea a trei

%8 Lucian TurcescuProsopon and Hypostasis in Basil of Caesarea's Against Eunomius and the
Epistlesp. 374.

% Ibidem p. 377.

40 Epistola 52 PSB, p. 217.

4L Art. cit., p. 386.
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persoane in Dumnezeu, dar giua trei ipostasuri devine susp&dn ochii Sf.
Vasile: ,Nu-i destul numaigsspecifi@m ci exist, in general, o oarecare difet@&n
intre persoanele divine, ci mai trebuie amitemsi ca fiecare dintre ele exist
intr-o adevrata ipostaz. Dac admitem numai figunea persoanelorarf ipostase,
tot n-am respins idatura lui Sabelios, pentria@cela a zisxdei Dumnezeu e
unul ca subiect, tot El este Cel ce se schiddiiecare datdupatrebuina, incat o
dati Tmplineste fundia de Tai, alti da& de Fiusi alti dati de Duh Sfant? Din
aceeai epistol un extras care atapaniunde merge pericolul: ,In realitate, cel ce
afirma ca Tatl, Fiul si Duhul Sfant sunt o singaifiinta Tn mai multe persoane, dar
care nu admite pentru cele trei persoane decat un singur ipostas, ce altceva face
decat & nege existea din veci a Fiului Cel Unul-Bscut?*® Concluzia, in ce
priveste uzul luiprosopon, o formuleaztot Lucian Turcescu: dada Tnceput Sf.
Vasile a folosit &ra mari precaut termenul, pe parcurs a descurajat utilizarea lui
fard adaosul & cele trei persoane exisin trei ipostasuri. Dar chiai asa, el ar fi
preferat ca termenufisiu mai fie folosit deloc n légura cu Sfanta Treimé'

Evident, recomandile Sf. Vasile au fost gandite in fure de contextul
lor istoric. Context Tn care pandea amesiaa sabelianZCum Tnd sabelianismul
s-a stins in curand, rezervele in ce-l pyigepe prosopon au dispit si ele. In
vremea Sf. loan Damaschin de exemplu, controversa din secolul IV vadj istat
prosoponsi hypostasisvor fi practic sinonimi. Ba chiar Sf. loan considles
prosopone preferabil luihypostasisde vreme ce persaaau doar fiiele raionale,
iar ipostas pot avea gbiectele neinsuftie.*®

Revenind la Sf. Vasile, el a contribuit la impunerea formulei ,0 sihgur
fiinta, trei ipostasuri”. Mrturisirea a trei ipostasuri era, in acea vreme, una extrem
de curajoassi de inovatoare, pentruigresupunea incgnareasi a noiunii de
ipostas, daki a expresiei: trei ipostasuri. Expresia este una care duce imediat cu
gandul la neoplatonism. Exact in forma aceasta ea apare in chiar titlul unui tratat
plotinian, tratatul | din Eneada a V:aCele trei ipostasuri (sau ipostaze) sunt Unul
(Hen), Inteligena (Noug si Sufletul (Psychg, si sunt departe de a fi consubgstale,
formand, dimpotrig, o ierarhie. Probabil din Plotin s-a inspigatArie, cand a
folosit si el formula, Tn scrisoareditre episcopul Alexandru al Alexandriei: ,Deci
trei sunt ipostasurile.* Desi anuntitrei ipostasuri, Arie va vorbi Tasnumai de
doui de Tall si de Fiul, scrisoarea incheindu-se Thainte cd el@ vreun cuvant
si despre Duhul Sfant. Problema raportului dintre ,ipostasurilefliiati Fiului
era atunci prea stringénta $ mai lase logi Duhului Sfant. La Eunomie expresia

“2 Epistola 210 PSB 12, p. 434.

3 |bidem p. 431.

44 Art. cit., p. 394.

45 Cf. André de HalleuxPatrologie et Oecuménisme. 115.

“81n traducerea romanedase lui Andrei Cornea (Humanitas, 2002) titlul capitolului eStespre cele
trei ipostaze primordiale(p. 313).

47 Apud Sf. Atanasie cel Mar®espre sinoadeXVI, PSB 16, Bucurgi, 1988, p. 123-125.
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Lrei ipostasuri” nu apare, dar e limpedeeaa ar fi putut ap#a, fiind in complet
acord cu doctrina lui. De aceea deciattitura Sf. Vasile despre cele trei ipostasuri
dumnezeigti apare ca un act temerar. Nu Tnseans@ oare despirea de
sabelianism, dar apropierea de arianism, cu care Tndemmesorde terminologic?
Desigur @ nu, pentru & Tn ciuda identitii de expresie, sensul din spatele ei este
cu totul altul. lar ceea ce difetgarad invatatura ortodoxa de arianism este
marturisirea niceeana unei singure fiirg. Acest lucru face ca ipostasurite fee
consubstamale. Marturisirea unei singure fiie si a trei ipostasuri corecteaz
asadarsi arianismulsi sabelianismul, primul multiplicand fiiale, iar cel de al doilea
confundand ipostasurile.

in Contra lui Eunomiehypostasissingur apare frecvent, cu sensuri care
merg de la cel mai general, denumind gweimplu ceva ce are subzist&npanala
cel de la Niceea, care face din el un sinonim alolsia’® Dar sintagma trei
ippostasuri ,treis hypostaseis” apare o siaglat.*

Expresia se intalgte si in Despre Sfantul Dufy acolo unde maiagim,
mult mai des, pluraluhypostaseisca de exemplu in acest pasaj: ,Unul este
Dumnezeuwi Tatil, de la care sunt toate Unul este lisus Hristos, prin care s-au
facut toate. (I Cor. 8,6). Acestea nu sunt cuvintele unuia care legifercaale
unuia care distinge ipostasuril®.’Dar tot TnDespre Sfantul Duh seiggte un
pasaj de o extreimimportantapentru problema in cafizpentru & in el Sf. Vasile
tine € ia distama Tn mod explicit fga de neoplatonismgi fata de ,ipostasurile”
acestuia: ,Nimeni & nusi inchipuie @ (sunt obligat) & zic G sunt trei ipostase-
principii (arhikas hypostaseis. pentru & principiul celor ce exigteste unul, Care
creea prin Fiul § desivarseste prin Duhul.®?

in fine, scrisoarea 236, scfi$n anul 376, deci duptedactarea tratatului
,Despre Duhul Sfant”, vorsge mai clar despre acest subiect decat agutfo
textele anterioare. Ea este mailicate aceea grija de delimitare f@ de
sabelianism, prin distini@ — mereu accentuat dintre firesi ipostas. Pentruac
,Cel care zic @& fiinta si ipostasul ar fi unulsi acelai lucru, vor trebui &
marturiseasg cum @& numai feele sau persoanele sunt difergedac vor refuza
sa marturiseass existena a trei ipostase, atunci va aga clar & ei nu se rugeaz
a urma Tnititura urgisii a lui Sabelie™ Se vede deciicmirturisirea a trei
ipostasuri o completeazi o indrepteaz pe aceea, de inspiti@ sabeliaa, a trei
persoanefrosopa). O completeadn sensul & spune ceea ce-i lipge celeilalte,

“8 Cf. Lucian Turcescuart. cit., pp. 377-379.

49 “Caci de aceea, cred euastcris in Isaia & serafimii strigi de trei ori Sfant, pentruacsfintenia
dupa natut este contemplafin trei ipostasuri.” Contra lui Eunomidll, 2; P. G. 29, 661a; Sources
Chrétiennes 305, p. 155).

SO xvIll, p. 59.

Sy, PSB 12, p. 23.

%2XVI, PSB 12, p. 51.

%3 Epistola 236 PSB 12, p. 492.
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si anume @& Tatil, Fiul si Duhul Sfant au subzistenfroprie si nu sunt doar
aparerg contextuale.

Contribuia pe care o aduce Sf. Vasile la cristalizarea dogmei trinitare este greu
de supraestimat. Dar sunt mighre considérca prin teologia Sf. Vasilesi, e adeirat,
si a celorlafi doi parinti capadocieni) s-aaéut un enorm progres in istoria gandirii
umane. Ngunea de persoara fost in felul acesta pentru primazealaborai. Desigur
nevoile momentului au impus un anumit rgghmism Tn Tnelegerea persoanei. Ele au
facut de pild s1 nu se mai vorbeascle ,fge” n triadologie, insti cuvantulprosopon
fiind practic prohibit. Accentul s-a mutat aproape in exclusivitate pe sukzisten
ipostasurilor, pierzandu-se un moment din vedeisiijzersonalitatea” lor. Realitatea
lor profundi si vesnici a fost atunci mult mai importantdecat comuniunea sau
transparega lor iconié. Nimic mai firesc deci decéat faptul,co dai criza sabelian
dezamors#f prosopona revenitsi a ocupat locul pe care gtim, mai ales in teologia
icoanei, In care este unul din elementele fundamentale.

Dar, da&i ne afim doar la inceputul unei noni complexesi profunde de
persoana desi persoanele Sf. Vasile sunt prea rigiglenu sunt ing prinse in
dinamica iubirii, Tnceputul pus de el este unul epocal. Un patrolog contemporan s-a
exprimat astfel In ledura cu ,momentul” Sf. Vasile: ,Bazat pe cergegke melesi
pe studiile altor speciali in Grigore de Nyssai in filosofia anti@, pot spune &
un concept de persoandu a existat inainte de Grigorg Vasile. Idealul
platonismului era&se piardain contemplarea lumii formelor (jugé, frumosul),
asa a individul (si ca atare persoana) nu conta; Aristotel era interesat de individ
doar in nisura in care acesta era membru al unui grup. Neoplatoniocieni precum
Plotin au propus o forfneretié@ de platonism in care se punea intrebarea despre
posibilitatea existeei formelor individuale (forma lui Socrate), nu doar a formelor
generale. Porfir, discipolul cel mai celebru al lui Plotin, a propus un rudiment de
concept de persoanta o ,colege” de proprieiti. Desi Vasile si Grigore au
folosit unele dintre aceste rudimente, contiduea mai importaatla construirea
propriului lor concept de persoamu avut-o cei doi in calitate de gini care
incercau % justifice de ce Dumnezeu este unul in trei persoanél, Fal, Duhul
Sfant sunt persoane in principal datotitbirii si comuniunii supreme dintre elé®’

IV. TOLERAN TA TERMINOLOGIC A IN SLUJBA UNIT ATII
BISERICII.

Sf. Vasile n-a fcut, Tn tot ceea ce a scris, nici un rabat de la ortodoxia
credinei. Dumnezeirea Sf. Du§i consubstamalitatea lui cu Tat si cu Fiul, dsi
nu apar formulate Tn agte termeni, sunt totusfrecvent narturisite si apaate. Si
totwsi, casi Tn cazul dumnezeirii Fiului, se obséraga si acum Sf. Vasile pareis
tolereze opiniisi formule care difer de ortodoxie. Este vorba de acelea care se

%4 Aprecierile 7i apain lui Lucian Turcescyi au fost ficute intr-un interviu acordat lui CristiaridBlita si
publicat Tn volumul coordonat de aceBtaviu despre &in¢ii Bisericii. (Humanitas, 2003).
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apropie de credia Bisericii, dar refuz totusi si se contopeagau ea. in disputele
cu arienii s-a remarcat faptuf &f. Vasile tolera formuldaomoios kat'ousian (o
formula evident semiariat), atunci cand era ingti de adverbulaparallaktos
(intru totul). Desigur adigarea acestui adverb nu are darul de a facgi gimplu
dintr-o formuk semiariad una ortodo% dum@ cum nu putea asschimbe nici
modul Tn care un intreg grup de oameni gandea despre Fiul. Dar Sf. Vasilé se arat
dispus § tread peste aceste lucruri, dain felul acesta slugge unitatea Bisericii
si, asa cum el instisse exprind, reunificarea biserigalor’. > Aceasi larghee de
spirit a Sf. Vasile ar putea crea suspiciuni,adag ar fi conjugéi cu o convingere
persondl lipsita de ezidiri in privinta dogmei ortodoxe. Nu inseamagadar @ Sf.
Vasile a ficut un compromis, ci Inseamniai degrabza dorin@a lui de unitatesi
de comuniune a Bisericii a biruit intéaunor diferere de doctria care pentru cei
mai muti erau insesizabile.

Aceeai atitudine Tmpgiuitoare se poate obsergain legituri cu unii
crestini care profesau un pnevmatomahism modgraare, dgi nu-L considerau
pe Duhul Sfant Dumnezeu, nu-L considerau de asemenea nici &réatpoziie
pe care pareasse fi situat la Tnceput chiar liderul pnevmatomahilor, Biustde
Sevasta, despre care se spuhardi zis: ,Nici nu aleg &l numesc pe Sfantul Duh
Dumnezeu, nici nu ndenesc &1 numesc creatér*® in ce-l private ing,
Eustaiu de Sevasta va aluneca inspre o foexirend de pnevmatomahism, numindu-
L panila urmi pe Duhul Sfant creatlissi fiind considerat de Sf. Vasile liderul
acestei erezii. Dar Eusta (cel de la inceput) nu a fost singurul care a gandit astfel
despe Sfantul Duh. Douscrosori ale Sf. Vasile, trimise una Bisericii din Tsirs
alta unui eretic din Tars pe nume Chiriac (Kiriakos) ne dautétetnd acesta din
urma era un pnevmatomah moderat. Ambele scrisori indeaa@erefitacestui
Chiriac ¢ aceepte simbolul de la Nicegain plus, & nu fa@ altceva decatasnu
spuniadespre Sfantul Duhaar fi o creatut si sd nu primeastin comuniune pe cei
care-l numescsa’’ Nu se poate reconstitui cu precizieditura acestui grup din
Tars, nici nu se poate spuriaf ezitare dat erau pnevmatomahi propriusgisau
doar homeusieni care aveau o opinieawignci neformai despre Sfantul Duff.
Nici nu are de altfel prea maltimportana, importani este disponibilitatea Sf.
Vasile de a-i primi in Bisericsi de a evita astfel schisma.

De asemeni e un fapt recunoascut deithahea & afirmarea moderatfsi
indirecti a divinitatii Sfantului Duh la sinodul de la Constantinopol (381) a fost
preditita tot de Sf. Vasile, d# o inspiraie directi este totuisputin probabii. Tn
orice caz articolul din crez care vosbedespre Sf. Duh c@ne doar expresii care
indica indirect divinitatea Lui, fiind gadar o rarturisire ,ecumenig” mai mult

%5 Epistola 113PSB 12, p. 243.

%6 SocrateHistoria Ecclesiastica2.45, apud Michael A. G. Hayki®ynd who is the Spirit? Basil of
Caesarea’s Letters to the Church o Tarsuigiliae Christianae, 41 (1987), p. 377.

57 Epistolele 113i 114, PSB 12, pp. 293-295.

%8 Cf. Michael A. G. Haykinart. cit., p. 381-382.
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decét strict ortodoxsi putand fi acceptatnu doar de ortodgr ci si de acei
pnevmatomabhi care se situau mai aproape de ortodoxie. Aspect care, de asemenea
sti Tn prelungirea spiritului de Timptuitor al Sf. Vasile.

V. CONCLUZII.

Sfantul Vasile este primul Sfantadihte care elaboreazo teologie a
Treimii nu doar irepragbili dogmatic (ceea ce cu greu s-ar putea spune despre
scriitorii secolelor anterioare), dgirexprimat intr-o terminologie precissi, dac
nu tinem seama de unele ezit stabik (ceea ce nu se poate spune nici despre
sinodul de la Niocees nici despre Sf. Atanasie, care marchigderminologic, o
punte de trecere intre NicegiaSf. Vasile). Despre sinodul de la Niceea se poate
spune & nu a formulat o teologie trinitar El a luat in discig doar relga dintre
Tatil si Fiul, iar Tn privirnta acesteia @nut s sublinieze doar unitateg legatura
strand care exist intre Ei. Aa se face @& Duhul Sfant e memnat doar in tredt,
fara si se adauge nimic despre fansau lucrarea Lui, iar distifi@ dintre Tall si
Fiul nu este nici ea expiisatisficator. Insumand sadar, simbolului de la Niceea Ti
lipseste o viziune de ansamblu asupra Treimii, caresluda nu doar rarturisirea
dumnezeirii Tatlui, a Fiuluisi a Sfantului Duh cii specificri Tn ce privgte ceea
ce este unic in Dumnezeu (fi) si ceea ce este multiplu (ipostasurile). A lipsit
desigursi problematizarea n sine, iar in consetiau lipsitsi solufile, inclusiv
terminologice. Sf. Vasile a mnit gadar o situge incerd, in care aportul Sf.
Atanasie a fost foarte important, dar totwg decisiv. Sf. Vasile avea gnpunaun
vocabular trinitar precisi complet, cu termeni adeqvarealititillor pe care le
exprimi. Ortodoxia a fost pudsastfel la adpost de marile erezii ale momentului:
arianismul, pnevmatomahismul (grendintre acestea dodiind greu de trasag)i
sabelianismul. Sf. Vasile n-a inventat nici un cuvant nou, termaénérau formal
aceigi cu ai oponetilor sai, dar folosina pe care le-o dieasi sensul cu care fi
investea erau, evidentirfi abatere, ortodgt Dadci arienii vorbeau de trei figi
trei ipostasuri, iar sabelienii de o figeun ipostas, Sf. Vasile drturisea credita in
trei ipostasurki 0 singua fire. Arienii gregeau mergand prea departe cu disianc
n Treime, deosebind nu doar ipostasurilesi ciaturile. Arie vorbea,sa cum am
aratat, nu doar de trei ipostasuri, gide trei fiine. Fiina Tatlui, a Fiuluisi a
Sfantului Duh erau nu doar separate, ci considerate a fi infinit disanalogice intre
ele. Dimpotrivi, sabelienii accentuau pataextremsi panala indistingie unitatea
ipostasului lui Dumnezeu. Fiia si ipostasul Tnsemnau pentru ei urgulacelai
lucru, adi@ ceea ce este etern subzistent Tn Dumnezeu. Distincteamaneau
atunci doar manifestile acestei fiing sau ale acestui ipostas, iar acestea sudilt Tat
Fiul si Duhul Sfant. In zadar Tsaceste manifest sunt trei, pentruz; atata timp
cat ingsi subzistera si deci ingsi realitatea lor este negatnu se poate vorbi
despre Treime. #adar, rezumand, in treimea lui Arie nimic nu mai este una,
inclusiv firile sunt trei, iar Treimea alunede fapt inspre o triaccum sunt cele ale
neoplatonismului. La cealaltextrend, pentru urmgii lui Sabelie din secolul IV
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trei nu mai sunt decat astile”, numai ceea ce este (in opinia ereziarhului) aparent,
inconsistengi chiar tre@tor. Nu dintr-o dorigi de echilibru, ci din respect pentru datele
Revelaiei si pentru tradia invatatoreasé a Bisericii, Sf. Vasile va fundamenta o
teologie a Treimii care recunga alteritatea Téaltui, a Fiuluisi a Sfantului Duh (in
contrast cu ceea ce profesau sabelienii), Tn gice@mura in care subliniag pe
urmele Niceei dagi ale Evangheliei, unitatea dintre cele trei persoane.

Limbajul Sf. Vasile nu este unul care excefepdn inovaie. S-a aitat G
Sf. Atanasie cel Mare a folosit cel dintai expresilsingug fiinza (mia ousig si
trei ipostasuri(treis hypostasejs in cadrul unui sinod din 362, an in care Sf.
Vasile nu scrisese famici micar Contra lui Eunomie. La randul lui, Sf. Atanasie
folosea termeni de la Niceea, e adtaving dandu-i luihypostasisin sens pe care
Niceea nu 1l cunoscuse. El era meni igissublinieze subzistea real si nu aparerit
a celor trei persoane treimice, lucru care sgiafiperfect acord cu #rnturisirea de
la Niceea, n ciuda sensurilor divergente ale acelui cuvant. in fing stteagma
trei ipostasuriexist si in repertoriul lui Arie sau Plotin, faptul trebuie interpretat
ca o coincidera. Nu la acgtia doi se gandeau Sf. Vasile sau Sf. Atanasie cand se
exprimau astfel, ci la eroarea lui Sabelida modul in care i se poate da cel mai
bun fspuns. In nici un caz nu se poate vorbi de un Tmprumut terminologic din
neoplatonism sau din arianism. De altfel sensul #inipostasurilor era cu totul
altul la Arie sau Plotin pe de o pagtéa cei doi Sf. Brinti pe de alta, consubstéaditatea
lor facand o profunddliferenta

Nimic mai adeiirat gadar decat uratoarea auto-caracterizare a Sf. Vasile
derspring dintr-o scrisoareatre Eustéiu de Sevasta: ,Chiar daéntre noi au fost
unele lucruri regretabile, dnar pentru asta am curajl s@a laud Tn Domnul: &
niciodat n-am sugnut opinii greite despre Dumnezeu, nici n-am gandit n alt fel,
incat & trebuiasg, mai tarziu, &mi schimb credirg. Dimpotrivi, am p&trat in
mine, adancind-o, aceganvitatura pe care am primit-o de laposata mea main
si de la bunica mea, Macrina. Aceastredintan-am modificat-o nici mai tarziu,
cand m-am mai maturizat, ci doar am adancit-o, dar tot pe linia pe care mi-au
transmis-o peintii inca de la Tnceput?

% Epistola 223 PSB 12, p. 459.
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GANDIREA LUI PLOTIN S IMPACTUL
NEOPLATONISMULUI ASUPRA GANDIRII CRESTINE DIN
PRIMELE SECOLE

IOAN GHEORGHE ROTARU

ABSTRACT. Plotinus’ Thinking and the Impact of Neo-Platonism upon the
Christian Thinking in the First Centuries. The Neo-Platonism was the second
extremly powerful current, along with Gnosticism, witch had a significant impact
over the Christianity and its values. Plotinus studied the philosophy at the great
cultural center of that time - Alexandria. But, not satisfied by the philosophers’ schools
from Alexandria, of the greatest fame, he arrives to the Ammonius Sakkas’ school,
where, listening to him, he would have said: ,He was the one | was looking for”.
Herennius and Origene also studied with this great teacher. Then, Plotin arrives in
Rome, where he revives Plato’s philosophy in the aristocratic social circles. With an
equilibrated life, Plotin will still have mystical openings, searching for the touch of
the transcendentalism. With his thesis about souls’ immortality, Plato imposes
himself again through Plotin in the world of Ideas, world of witch the Christian
philosophers inspired.

Neoplatonismul a fost cel de-al doilea curent extrem de puteratiariale
gnosticism, care a avut un impact semnificativ asupssirgsenuluisi valorilor lui.

Plotin a invtat filosofia in marele centru cultural al vremii, Alexandria.
insi nemutumit de scolile filosofilor din Alexandria, de cea mai mare faim
ajunge lascoala lui Ammonius Sakkas, unde ascultandu-l ar fi spus: “Pe acesta 1l
cautam”. La acest mare das@ invitat si Origene (se vorbge de doi Origene, pe
care Porphyrios i-ar fi confundat. Numai despre “cellalt” Origene nu satie
nimic) si Herennios. Plotin ajunge apoi la Roma, unde reinvie filosofia lui Platon
in cercurile aristocratice. Cu o viaechilibrati de altfel, Plotin va avea tafu
deschideri mistice,autand atingerea cu transcendentalul. Platon cu teza nemuririi
sufletului se impune din nou prin Plotin, in lumea Ideilor, lume din care filosofii
crestini se adpau din plin?

Lui Platon filosofia 1i datoredizaproape totul. Problema sufletului devine
punctul cardinal al cercaii filosofice, prin gandirea lui Platon daf de la el
incoace. “Distinia &a de rodnig dintre lumea sensiliilsi lumea inteligibii e

! Gheorghe \dutescu,O enciclopedie a filosofiei gregé Bucurati, Ed. Paideia, 2001, pag. 382;
Vezisi Grigore Tausan, Filosofia lui Plotin, lasi, Editura “Agora”, S.R.L., 1993, pag. 15-16.

2 Lucian CristescuGalileanul, Bucureti, Casa de Editdr,Viata si Sanitate”, 2002, pag. 498;
Gheorghe Vdutescu,0 enciclopedie a filosofiei gregé..., pag. 516.
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stabiliti, pentru prima odar sistematicsi clar, de el;si tot acestui mare géanditor,
metafizica 1i datoredz intemeierea idealismulugi Tnchegarea désarita si
definitiva a spiritualismului. Adturi de aceste mari merite filosofice, Platon a
castigat Tn domeniul metafizicii popularizate, in religie merite cgitdare. El e
primul filosof la care instinctivele atacuri contra politeismului antropomorfic, se
cristalizea intr-o formi clasi@; el e primul evanghelist al religiei, ce va distruge
un imperiu pentru a @i o lume, prin conceja sa halt, despre un singur Dumnezeu,
un Dumnezeu busgi milos, intruparea celui mai sublim Bine, la care 1i e datimint
omenati sa ajungi.® n locul vechii credire antropomorfice, Platon ntemeiam
monoteism, in locul Zeului de temut, gl inchipuie un zeu eteric, o chintegen
tipica a ideilor eternesi datatoare de vig si in locul pesimismului pentru via
aceasta,s@ cum era prezentat n literatura clagjicead: “Primul bine e de a nu te
fi nascutsi al doilea de a muri cat mai curand posibFaa de aceste considerente
pesimiste ale literaturii gregtg Platon va suse @ totul este al@tuit in folosul
omului si spre mai binele lui, fiind cea mai admirabitoanaa armoniei divine.
Astfel filosofia lui Platon, consider@ata o intrupare a tot ce a putut produce mai
bun spiritul grecesc devine o profatigiziune a crgtinismului si poarta étre o
lume noui— lumea valorilor spirituale cgtine. A fost necesaridrea@ ceva timp,
pentru ca modul de a gandi, de geiege lumea, duplaton & fie revigorat. Omul
care a reinviat spiritul gandirii lui Platon a fost Plotin, cel care a reluat firul gandirii
Academier’ “Renaterea platonismului, neoplatonismul, ca orice gtara a fost
mai mult o transformareisatoasi si nu o dezgropare a unei teorii vechi. Filosofia
lui Plotin nu e o apologie a Academieli, ci 0 continuare progtesacestejcoli, o
corectare a temeliilor slaeo Tndrumare dincolo de limita la care Platon, printr-o
precauie logica, se oprise. Neoplatonismul este deci un nou avant dat spiritului
filosofic luand drept bazsau ca punct de plecare sinteza metaifiaitui Platon.®

Plotin avea nevoie de o modalitate nepiie a putea realiza fuziunea dintre
principiul formalsi principiul material, dintre puterea ce cre&azobiectul creat.
Noua modalitate de care avea nevoie Plotin a fost descopeiffoteza emaniei
din filosofia lui Filon Alexandrinul, o filosofie orientakabbalistid. Teoria emangei
a ajuns una din dillucitele ipoteze metafizice. Datdriintroducerii acestei ipoteze
in speculga filosofica greceast “principiul creator, postulat de inteligen¢a o
substarialitate in se,exist, farda a se confunda cu g lumea, ca in sistemele
panteistegsi fard a sta totgi ca 0 existentastraina si deosebit calitativ de Tn&si
lumea fenomend) cum se admite acest lucru in cele mai multe metafizici. Prin
emandge raiunea poate irlege, bazéatpe o intuiie superioat, antagonismul dintre
creatorsi cregie, dintre principiul primitoi principiul creator, dintre destrtie si
nemurire. Cu modul acesta dogma entianea stabilit oarecum coronamentul

3 Grigore THusan,Filosofia lui Plotin, lasi, Ed. “Agora” S.R.L, 1993pag. 31.
4 SofoclesOedip la Colonnav.1216, in Grigore Jusan, Op. cit, pag. 34-35.
® Grigore THusan, Op. cit, pag. 34-36.

® Ibidem pag. 36.
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speculgei grecati, rezolvand contradi@ celor dod principii, admise in toate
sistemele antichitii.”’

a. Concepia lui Plotin despre Sufletul universalsi cel particular (individual).

intalnim la Plotin triada ipostazelor. Ipostaza Binelui, Ipostaza Inteégent
si Ipostaza Sufletului. Ipostaza Binelui, cah&t acest principiu al créai, izvor
creator al intregii vig si lumi, caracterizandu-se prin perfiece. Acest Bine suprem,
in forma sa creatoare, ia forma unui alt principiu, inferior lui ingugmande a
celui Indivizibil, si anume Inteligers, ipostaza ganditoare. Din acest principiu, sau
ipostaza Inteligeri, iese a treia ipostazSufletul, ipostaza principiilor atiitoare
de viga. Ipostaza Sufletului constituie baza intregii lumi reale. Unul, Inteligient
Suflet sunt cele trei manifesiaale principiului creator. Pentru studiul nostru
prezint interes douaaspecte: ipostaza sufletului, ipostaare formeaz temelia
existenei, s raportul dintre Sufletul universal sufletul particular sau individual.

Prin ipoteza ematiai, Plotin se deoselte in mod radical de toate sistemele
filosofice greceti, deoarece bazéndu-se pe aceagincepg orientad, el nu
admite nici transcendemtAcademieki dualismul antitetic al ideigi al formei. De
asemenea, Plotin nu admite nici panteismul filosofiei stoice, sau dezddeni
din Dumnezeu, cum o concepeau gnosticii, ci efirseiga lumea este caspandire
ideak si virtuala a acelei lumini absolute a lui Dumnezeu. Inteligesn Sufletul
sunt aspecte diverse ale acejuiprincipiu absolut, ipostaze ale divifi, ce
produce totul prin emafia si nu prin @spandire substaiala. Daa sufletul este o
modalitate divigi, iar Dumnezeu nu poate figpandit in lume, atunci cum este oare
posibil ¢ se admit ca sufletul este irigi temelia substarala a lumii ? Pentru a da
o rezolvare acestei incompatikilit Plotin recurge la o difergieresi o ierarhie de
suflete, incercindasdea o solue problemei in cauiz “Unele sunt cu adévat
raspandite in lume, sunt imanente realului, cum sgn&asde stoici, dar &uri cu
aceste suflete individuale, Tntrucat togithecare Tn parte invidizsi anima, formele
ingradite ¢ fragmentate ale individuaditilor, sta mai sus, sufletul transcendent care
nu e nici unul in parte, dar sintetizégze toate. Acest suflet deosebit de cele
particulare, realgi imanente, e <Sufletul universal>, transcendent lufhii.”

intre cele doal categorii de suflete existliferenieri observabile de rane.
latd cum afirnd Plotin inEnneade”Din sufletul ceresc proving decurge Tntrucatva
o imagine (Natura) care formeafiintele panantati. Aceste suflet inferior imit
principiul siu inteligibil (Sufletul universal, ceresc), dar nu podateemene perfect
Cu acesta, pentruidntrebuineaz materiale mai pin bune (decét cele catg,
deoarece locul in care le pune in lucrare e manpogn (decat cerulyi ca
materialele pe care el le organizgau pot sta unite: rezdldeci @ fiintele de aici
de jos nu pot &i vesnic.”

7 Ibidem pag. 37-38, 117, 149; Veginotele de subsol, nr. 36,39,44.

8 Ibidem pag. 97-98.

° Plotin,Enneadell, c.I, vol.L.5, (t. grec), pag. 13#t.1. (tr.fr.), pag. 150, cf. Grigoredlisan,Op. cit, pag. 98.
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intre cele dousuflete se obseivw deosebire ierarhic Unul este prototip
si model, iar cellalt este copie iar din cauza acestei difgeFnsufletati, rezidasi
diferertierea lumilor pe care cele dosuflete le anirin Sufletul universal este etegn
anima lumea cereadc eternasi perfect, in timp ce sufletul particular anfimi
vivifica lumea materiél lumea noasirpamanteast. Sufletul particular (individual)
este imanent lumii materialg realizatorul formelor din lumea pringiinteligibila.
Sufletul universal planeapeste toti stabilgte armonia totului. Potrivit lui Plotin,
sufletul universal din lumea cereasct eterrii, stipangte lucrurile din lumea noagtr
materiak: “Acolo sus, sufletul universal plangaasupra lumii impunandu-i permanant
aici jos, pitile care se scurg intrucatva, sunt naute la locul lor printr-o
secundar legitura, adic sufletul individual (particular)®

a.l. Raportul dintre Sufletul universal § Sufletele particulare.

Plotin combate ipotezaicsufletele particulare ar fi pd ale sufletului
universal, ga cum fiecare organ este o parte a corpului intreg sau fiecareiramur
parte a arborelui intreg. Plotin va combate adeastez prin chiar argumentele
celor ce suin aceast ipotezi. Dac se admite faptulacsufletul individual este o
parte a sufletului universal, prin aceeasunt conforme ca furie si ca natui,
atunci tocmai aceasta arah nu sunt prti, datoriti faptului @ niciodat partea nu
este conforri cu totul, satintregul. Partea nu poate fi idenficu intregulsau totul
nici din punct de vedere cantitativnici din punct de vedere calitativ, deoar@zetea
nu poate face ceea ce fdo&regul O alé considerée este aceeacsufletul nu se
poate Tmptti, divide in grti mai mici, deoarece sufletul este o califieao forna
si nu chiar materia calificatde el. lar calificaa unui lucru, a unui obiect nu poate
fi Tmpartita, indiferent cat de mult s-ar diviza materia calificate el. Spre
exemplu: Putem Tmp# o cantitate de vopsea de culoareep§n oricat de multe
parti dorim, chiar panda ultimele posibiliiti de Timpitire, dar calitatea rog a
vopselei #mane totdeauna acegeaindiferent de mulmea pitilor divizate, ga
incat rgul partii celei mai mici este identic cu gol partii celei mai mari. Astfel
calitatea pttii este identié cu calitatea Tntregului. Potrivit lui Plotin, sufletul nu se
poate Tmprti, deoarece se obsérea partile sunt conforme, iar partea nu este confgrm
identici cu Intregul. lar dacintregulsi partea sunt egale calitativ insean@ianu
sunt piti, deoarece numai formamane identig, raimane aceag indiferent care
ar fi diviziunea materiei. Ca atare, sufletele fiind identice nu potrfi. pdentitatea
acestora relevfaptul @ ele formea o calitate unig, iar forma caliitii nu poate fi
divizata material. Astfelsi viata este rezultatul intregului sufleispandit, nu
substarialmente, ci #spandit asemeni uneilduri care cuprinde totulafa a fi
necesar&si impart forta ei in fragmente difereate. Dad sufletul universal este
acelai cu sufletul particular ce anémun corp material, atunci dugiim sufletul
care anir un organ nu este o parte a sufletului intreg, tot astfel sufletele individuale nu

10 Plotin, Enneade]l, c.1X,7, vol. | (t.grec), pag. 192j t.I (tr.fr.), pag. 276. cf. Grigorealisan, Op.
cit., pag. 98.
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pot fi parti ale sufletului universal. Plotin face precizarg@d'Aceast ipotez nu distinge
de o parte sufletul universal, deagtrte, prtile acestui suflet, cu atat mai mult cu cét
aceste firti au aceeg putere (cai sufletul universal), &i chiar pentru organele care au
fundii deosebite, ca ochgi urechile, nu se poate admiteexist o parte a sufletului in
ochi, o alta in urechi..., dar se va ziieeaceed parte a sufletului care animéaaceste
doui organe, exercitand in fiecare o facultate dedisebit

Plotin considet ci sufletele individuale sunt conformgeidentice reciproc,
astfel dup cum toate impreunsunt conformesi identice cu sufletul universal.
Conformitatea aunii releva o conformitate substaata a naturii acestora. Dar
tocmai aceastconformitate de natarsubstangala arati ci sufletele particulare nu
pot fi diviziuni ale sufletului universal, datarifaptului @ partea, diviziunea nu
poate fi conforri cu intregul. Plotin gandea sufletele particulare reprezintiste
emandi, sau ngte dezvoliri ale virtualititi calitative cuprinse in sufletul universal.
Spre exemplu. Un stejar cu toate ramifileasale, crengile, frunzele, florile, roadele, nu
sunt altceva decét dezvoltarea intgpa micii ghinde puse in pd@nt. Puternicul
stejar nu ar putea existe decét prin puterea seminalghindei, din care asi¢ el,
stejarul. Ing fiecare, parte a copaculuistpoart In sine puterea semiia ghindei din
care a igit, soarta ei este deosebde a semiei. Fartile copacului sunt supuse unor
varigiuni, unor schimbxi. Astfel aceste @ti pot fi rupte, indoite, potacea frunzele,
roadele, totgi puterea concentrafin mica ghindanu poate fi schimbat (mérita
sau migorat) de schimbile intervenite asupra pdlor. Astfel Sufletul universal,
pulsénd de seva \ig naste toate sufletele individuake precum fiecare ramaiiare
o anumit individualitatesi specific al 8u, la fel fiecare suflet are soarta, taacu
peripgiile ei, fard ca specificul vigi sufletului individual 4 influenteze in vreun
fel Sufletul universat? Sufletele care moduleazaateria sensikil nu sunt PEti,
diviziuni ale Sufletului universal, ci ematiaideale si virtuale ale Sufletului
universal. Sufletele individuale au individualitatea lor, dapas-au ngicut. Inainte
nsa de a se fi macut sufletele particularédeau parte integrahtsubstanala din
Sufletul universal, care este izvorul fdr.

Sufletul universal étin lumea cereadceterr si imuabili, lume de unde
descind Tn lumeaimanteast sufletele individuale. Astfel soarta sufletelor individuale
este inferioat sufletului universal. Aici apar cateva chestiuni de raatogici si
anume: Cine a silit sufletele particulare descindadin lumea etemsi imuabila
aici jos in lumea phéanteast, lume materidl? Care a fost scopul descinderii lor Tn
lumea material ? lar dag nu au fost silite & descindain lumea material atunci
care era motivul Tnjosirii lor insufliead lucrurile materialai trecitoare din lumea
pamanteast ? Plotin considérca:

11 p|otin, EnneadeV!I, c.llI, vol. 11, (t.gr.), pag. 13; t.Il, (tr.fr.), pag. 269. Cf. Grigoréugan, Op. cit,
pag. 102-103.
12 Grigore Tusan, Op. cit, pag. 103-104.
13 |dem,Op. cit.,pag. 112.
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» Sufletele descind Tn lumea materidl, prin propria lor natur 4, silite
de Tngsi firea lor, iar aceastdescindere e lib&rdin momentul exerditii ei.
“Aceea ce se cheaninevitabik Necesitatei Justtie divina, consi in s@panirea
Naturii, care faceastread fiecare suflet cu ordine in imaginea corparehre a
devenit obiectul afei si al dispoziiei sale particulare. Astfel, sufletul se apropie
prin forma sa de obiect..., nd este silit de a descinde la acest moment, in acest
corp, dar la o epdcfixa, el descinde cai prin el Tnhsus si intra acolo unde
trebuie... Descinderea sufletelor in corpuri nu e nici voldntaici fortata; nu e
voluntag, pentru & nu a fost aledssi consimita de suflete; nu e feata Tn sensul
ca ele se supun numai unei impulsiuni naturale, cgtirirapins la @satorie... mai
mult prin instinct decat prin t@nament.** Daci Divinitatea sau Sufletul creegz
creaia este o njosire, atunci oare de cine au fost silite sufletele a crea? Sufletele au
fost libere prin faptul £ nu trebuiau &se supun@ecét propriei lor natusi vointe,
nefiind silite de nimeni din afara lor. fatum consider Plotin aceasta: “Astfel
indivizii vin aici jos in virtutea legii comune la care ei sunt supkigcare poait
in el aceagtlege comunicare nusi trage fota sa din afdi."™

» Scopul descinderii sufletului. Plotin rezoly aceast chestiune prin
faptul & orice principiu creator are un plus de energie, care in mod firesc trebuie
cheltuit pe calea ciei unui alt lucru. Cu cét principiul creator este mai puternic cu
atat el va crea mai mult. Sufletul care este o ip8stegatoare, prin exuberant
propriei sale firi, trebuieascreeze, & produc, avand nevoieasdescindadin lumea
eternaintrandsi formand lumea phénteast “Astfel, desi sufletul are o eseh
divina... intra intr-un trup. Fiind un zeu inferior, descinde aici jos printr-o Tngéna
volunta#, Tn scopul de ai dezvolta puterea sa de a impodobi ceea ce sisgte
sub el... Intr-adear, faculttile sufletului ar fi fost inutile, dacar dormita intr-una
in esem lor necorporal fara a trece la act. Sufletul ar ignora ceea ce ekiinsu
posed dac faculétile sale nu s-ar manifesta prin procesiune... Varietatea efectelor
sensibile faceasse admire @rirea principiului inteligibil a &rui natué se manifest
astfel prin frumusea operelor sale’® Creaia, ca un act de finalitate este detlus
chiar din conceptul de divinitateia Tn misura in care acest principiu exisel
trebui g-si exercite fundile naturii sale. Sufletele creatumea material fara a fi
avut un motiv sau un folos individual din actul @ie Ipoteza aceasta Plotin o
imprumuti de la Filon ludeulsi Alexandrinul, care afirma a “Dumnezeu nu
inceteaZ niciodati a produce, natura sa e de a produce mered, alup aceea a
focului e de a ardgi aceea aapezii de aispandi frigul.*’ Prin aceastipotez de
proveniem filoniana se putea admite crearea lumii materiaiez Bdmiterea unei
delibetiri a Divinitatii, lumea nefiind #fcuta dintr-o anumii cauza, ci din

4 plotin,EnneadelV, c.lll, 13, (t.gr.), pag. 26; ., (tr.fr.), pag. 292. Cf. Grigokian, Op. cit, pag. 107.

157 acelai loc cu punctul precedent, cf. Grigoréukan, Op. cit, pag. 107-108.

16 plotin, Enneade IV, c.VIII, 5, (t.gr.), vol. Il, pag. 149; t.lI, (tr.fr.), pag. 489. Cf. Grigoraugan,
Op. cit, pag. 105.

17Grigore Tausan,Op. cit, pag. 105. Nota de subsol, nr. 96, referitoare la Filon lgdatéxandrinul.
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impulsiunea principiului creatdf.n fapt, corpurile materiale sunt chiar sufletele
depéatate, prin acest act de descindere, gandtima limita permis de depétare a

unei existete faa de principiul creator divin. Sufletele sunt absolut libere, nefiindu-le
impusi nici o condiie de inferioritate, ele acceptand Tn mod voit descinderea sau
injosirea in lumea material datoriti naturii lor superioare creatoare, iar orice
principiu creator trebuieigprodud ceva inferior Iuit®

* Modalitatea de descindere a sufletelorDac sufletele intk Tn materie,
atunci aceasta ar fi 0 existesia realitate anteriodr cum o concepea Platon, sau
cel puin simultanaideii. lati cum rezold Plotin chestiunea: “Daczicem @
Sufletul intié Tn corpul universai vine pentru a-l insuflg aceasta e numai pentru
a explica gandirea noastintr-un mod mai clar; succesiunea pe care o stabilim
intre actele sale e pur verbatici n-a existat un singur moment in care universul
nu a fost insuflgt, in care corpul® si existe fira suflet, in care materid £xiste
fara forma. Dar pot separa aceste lucruri (mategiesuflet) in cugetaresi prin
limbaj, deoarece un obiect compusipot descompune prin cugetagievorba.”*
Conceptul descinderii este un termen conwgral de expunere, mai mult de natur
metodid si rezultatul unei analize artificialead in fapt sufletul a produs materia,
iar aceasta nu a existat ca un element preexistent (ca in sistemele dualiste)
principiilor idealesi creatoare. Sufletul a produs materia, Tn care descinde din cand
in candsi pentru un timp finit: “Deoarece Sufletul trebuiese ntinda(sa produé
n spaiu), va nate un loc Tn careagpoat fi primit, adici, va nate corpul...Universul a
devenit astfel o locuia frumoad si variat pe care Sufletul universal nuait-o de
prezena sa, ri totug a se incorpora cu ea... In felul acesta Tnguitiei-l (pe
univers) Sufletul ii dgprezena sa, fra a deveni proprietatea lui;| stapanate si-|
posedifiri a fi vreodai posedat de el. Universul este intr-aadn Sufletul care 1l
conine, la care participgu totul.”

* Animismul fiziologic al lui Plotin. Dac sufletul individual formeax
intreaga lume materialeste relevant faptulactrebuie & produ@ modificari in
timp asupra unui corp. Potrivit lui Plotin, sufletul este creatgiradministratorul
corpului, fiind Bspandit Tn tot organismuj 1i conduce fungunile organelor sale:
“Sufletele noastre descind aici jos, pentiwao loc determinat le este dat in acgast
lume si sunt silite a se ocupa de un corp care le cere gnstisluare aminte.
Sufletul universal seaina in partea sa inferioaprincipiului vital care insufigste
o planti si pe care o administreaincetior si fara zgomot.

18 |bidem 105.

19 Grigore TGusan, Op. cit, pag. 112.

20 plotin, EnneadelV, c.lil, 9, vol. Il, (t.gr.), pag. 20; t.II, (tr.fr.), pag. 283. Cf. Grigora.gan, Op.
cit., pag. 108.

21 plotin, EnneadeVI, c IlI, 9, (t.gr.), vol. Ill, pag. 20; t.Il, (tr.fr.), pag. 284. Cf. Grigoraugan, Op.
cit., pag. 107.

22 plotin, EnneadelV, c.lIl, 4, vol. I, (t.gr.), pag. 14; t.1I, (tr.fr.), pag. 292. Cf. Grigorgugan, Op.
cit., pag. 107.
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Sufletul care Intrnéne astfel viga, nu esteidletul rajonal, care pricepsi
juded, admif frumosulsi respect dreptatea, ci un altukufletul vegetativ,mai
apropiat, fiind prin natura sa mai apropiat detavipananteast, schimbioaresi
plina de vicisitudini. Astfelsi la Aristotel organizéa corporai este condusde
sufletul vegetativ, care se deosgbede partea r@nak a sufletului.Si stoicii
intelegeau sub numele de natumnimah sau r@une semindl, sufletul care
carmuiate trupul. La kabbagti, Tn Zohar gasim ipoteza unui suflet vital, cu rolul
de condustor al corpului. Plotin a fost influeat § de filosofia oriental, precunsi
de filosofia clasig grea@ in susinerea diferetierilor dintre spiritul organicsi
spiritul ganditor. Plotin a ajuns un ecou insemnat al filosofiei orientalegi dar
celei clasice greg#. Viata are nevoieasfie condug de ctre un principiu unitar,
iar acest principiu unitar nu poate fi altul decat sufletul. Sufletul conduce
multitudinea fundilor organismului Tn ga manie# incat activitatea figcei parti
si fie Tn folosul totului, al intregului corp.

b. Aspecte din antropologia lui Plotinsi efectele ei asupra gandirii crgtine.

b.1. Problema nemuririi sufletului.

Problema nemuiririi sufletului este una din problemele fundamentale care a
preocupat mintea omeneasn orice civilizaie. Creding Tn nemurirea sufletului
este rezultanta ceré@ei cu mintea omului a unor aspecte enigmatice privitoare la
omsi la soarta lui pe paant, a incetgilor de descifrare a tainei marsi a ceea ce
este dincolo de aceasta.

Teza sau dogmaicsufletul este nemuritor este exprithade diverse
credine si religii, filosofii si superstiii, care intr-o form diversi afirma acelai
lucru. “De la credira naivi a silbaticului care ingroapalituri cu mortul, obiectele
si persoanele de care el s-a servit sau iubit iti,vécotind & va avea nevoie de
elesi in cer, paa la concepa sufletelor etericgi pur spirituale ale lui Augustin
sau Porfir: de la supersé cratinului care — contra spiritului religiei lui — aduce
ofrande alimentare mortului, péa credina unui spirit modern, sunt diference
se expli@ prin cultut si educaie deosebit, in fond e acegacredinta manifestat
sub forme deosebité”

Oamenii au ajuns la concé@ptemuririi sufletului, baz&ndu-se pe propria
lor logica si dorinta. Gandul & omul piere ca un tot (trugi suflet) era prea
ingrozitor pentru oameni. Se dorea ca cevaescontinue, ceva din o Fea&
mai departe, cevaglainuie, iar acel ceva, era considérpairtea mai bunaadia
sufletul. Apoi ideea & adesea oamenii buni care pam@nt sunt nedrefiiti, vor
gasi in final dreptatsi reabilitare. Apoi dorira de a nu se distruge partea maidbun
a omului, sufletul svalorile spirituale. Din cauza aceasta pentru gawvdtoare, se
impunea pe calea logicii umane ca fiind un necesar ai y@mantati, viata

23 Grigore Tusan, Op. cit, pag. 110-111.
24 |bidem pag. 189; Vezi nota de subsol, nr. 1.
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imperfect si injustd. Viata de dincolo ayyea ca o dorintade consolaresi
reabilitare, ca un complement necesartivipaimantene finite. Aadar putem
intelege de ce credimin nemurirea sufletului este una dintre doctrinele metafizice
cele mai populare, mai universaiemai durabile din lume. Astfel marele merit de
a fi intemeiat o teza nemuririi sufletului, revine filosofiei, care printr-o dialegtic
proprie, Tngrijii, prin argumentsi analogii, observ@ si indugii preia aceast
credinta populai, naiva si nereflectai a omului, care sperarfi 0 cercetare ca
atare, manat doar de si#mantul mogenit din stdimog intr-o eternitate a
sufletului. Cel dinti filosof care a utilizat dialectica in sprijinul acestei teze a fost
Platon. Platon poate fi considerat — ca originalitate - prignultimul spiritualist,
ce si-a facut aparia in lume. Tnainte de Platon nésim decat schiri si firave
argumendri in sprijinul nemuririi sufletului, iar totfilosofii care i-au urmat au
dezvoltat sau doar au imitat ipotezele metafizice ale geniului gandirii, Platon.
Plotin se bazeaze Platon in ipotezele sale asupra nemuririi sufletului.

in concepig lui Platon teza nemuririi sufletului Tmbeacioua aspecte:
sufletul este deosebit de trgpeste nemuritor. Reiese din ac@asbncepge G
sufletul este etern, adia ta@it Thainte de corpul actugl urmeaz si traiasd si
dup parasirea corpului actual. Condi sufletului Tntrupat este de natunferioai
existenei lui si aceast condtie este tempordrsi accidental. “Tot ce s-a ndcut
trebuie 4 piar, tot ceea ce a crescut decline, dar sufletul necoruptibil, etern,
stipan al genului omenesc, face totulpéinate si nu cunoate stipan.” Si la
Plotin gisim concepa diferenterii sufletului faa de corp gcalitatea sufletului de a
fi nemuritor. la#i cateva argumente pe care le aduce Plotin n sprijinul tezelor sale:

b.2. Diferertierea sufletului de corp.

Plotin demonstreazca sufletul formeaZ si conduce corpul dar acesta este
diferit de corp:

» Plotin combate ideeasufletul ar fi localizat in corp sazat in sp@aul
corporal: “Nu trebuie a admite, nica @ parte a sufletului, niciacsufletul Tn
intregime, este 1n corp ca intr-un leo, topointr-adevir, locul e capabil a caime
cevasi a conine un corp, insacolo unde fiecare lucru este Tmiz e imposibil ca
totul s fie in fiecare parte; dar sufletul nu e cogpel mai mult conne corpul
decat e comut de acesta?” Din acest pasaj obséim concefia plotinianici nu
poate fi admis localizarea redla sufletului, din cauza faptului ¢rupul e compus
si divizat, iar fiecare diviziune a lui cg@ne Tntreaga virtualitate a sufletului.

* Plotin spune & “sufletul nu e ca intr-un vasa@ in acest caz corpul ar
fi nefnsuflgit...”?® Raportul dintre sufleti corp nu poate fi conceput ca dintre

25 Grigore Tusan, Op. cit.,pag. 190.
%6 Crispus SallustiusBellum Jugurthinumil, cit. in Grigore Busan, Op. cit.,pag. 192, nota de subsol
nr. 11.
27 plotin, Enneade|V, c. I, 20, (t.gr.), vol Il, pag. 32; t. Il., (tr.fr.) pag. 303, cf. Grigor&ugan, Op.
cit., pag. 192-193.
2 bidem IV, c. Ill, 20, (t.gr.), vol. Il., pag. 32; 1. II., (tr.fr.) pag. 303, cf. Grigo&eshn, Op. cit, pag. 193.
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suflet si un vas, deoarece atunci corpul (trupul), comparativ cu vasuinzne
neinsuflgit, pentru @ este imposibil # se amestece substansa cu substén
confnutului vasului.

» Plotin combatesi ipoteza aristotelianapotrivit cireia, sufletul este o
functie. Sufletul nu va fi in corp, ca o calitate intr-un subiect, astfel cum arbitrul
unui subiect este o simplfecie. Aristotel afirmase & sufletul nu poate fi o
calitate, ci o substangisenigli.”® Plotin zicea &: “sufletul nu poate fi in corp ca
parte in tot, &ci sufletul nu e o parte a corpului. Se va zige © parte a intregului
cu viga ? Va amane totussa se determine cum e n togict nu poate fi, dupgum
vinul este ntr-o amfar sau, dupzcum un vas este intr-altul.>*Plotin spune &
sufletul: “nu va putea fi corp ca totul inrga ar fi ridicol si numeti sufletul un tot
si corpul, pitile acestui tot* Tot Plotin spune xsufletul: “nu poate fi un corp,
nici ca forma in materie,aci forma cupring in materie nu poate fi despgta.
Trebuie, de altfel, ca materi& existe Tnainte ca formad ¥ina si se adaoge; 1as
tocmai sufletul produce forma in materie; el e deci ceva deosebit. Sspuamde,
poate, & sufletul nu e forma inchisin materie, & e o forna ce se poate degpa
Ar ramane atunci®se explice cum e aceagorma in corp, pentruzsufletul este
despitit de corp.® Potrivit lui Plotin sufletul nu e o futie corporai, din cauza
faptului c noi percepem via intelectual ca fiind ceva cu totul deosebit de taa
fizica trupeasg. Dad sufletul ar fi o formd atunci n-ar fi posib#l lupta dintre
ratiune g pasiune.

» Plotin combatesi pe pythagoreici, care considerafi sufletul e un
numir care se myca prin sine Insus potrivit afirmatiei lui Xenocrat®, sau sufletul
este 0 armonie, cum spune Philolaos: “este introdus in corp sufletul, adaptandu-se
prin lucrarea nuirului si prin acordul unei armonii nemuritoar&.Plotin consider
ca sufletul sipanate corpulsi aceasta inseamréi este cu totul altceva decat o
simpli armonie, un simpluasunet, un efect, un rezultat al corpului: “deoarece
sufletul nu e corporal, trebuie a determina natura sa proprigdi8item oarexe
ceva deosebit de corp, dar dependent itatles el, o armonie, spre exemplu?
Pythagora... a crezuticaarmonia corpului ar fi asemitor ceva cu armonia unei
lyre.”*>Tn masura n care se compasufletul cu armonia muzicalcare rezuit din
miscarile, Tntr-un anume fel, ale instrumentului, atunci unde esteaaddunterpret,

29 Grigore Tusan,Op. cit.,pag. 194.

30 p|otin, Enneade)V, c. IlI, 20, (t.gr.), vol. 1., pag. 32; t. Il., (tr.fr.) pag. 303, cf. Grigorgugan,
Op. cit, pag. 194.

3L lbidem,IV, c. Ill, 20, (t.gr.), vol.Il., pag. 32; t. IL., (tr.fr.) pag. 303, cf. Grigogeian, Op. cit, pag. 194.

32 lbidem,IV, c. Ill, 20, (t.gr.), vol. II., pag. 33; t. Il., (tr.fr.) pag. 304, cf. Grigothn,Op. cit, pag. 194.

33 Grigore Tusan,Op. cit, pag. 196.

34 Despre Pythagorai pythagorei.Philolaostrad. si note de Mihai Nasta, Bucuti Ed. Paideia,
2001,pag. 39; PlatorRPhaidon lll, 85e-86 a-d, TfOp.cit pag.195.

35 plotin, Enneade IV, c.VII, 8, vol. I, (t.gr.), pag. 133; t. Il (tr.fr.), pag. 460, cf. Grigora&udan,
Op. cit.,pag. 196.
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sau Autor care a pus n goare corzile vibrant ? Daar fi sa atunci sufletul ar
avea el nevoie de o f@rmotrice.

» Daa sufletul ar fi corporal, potrivit concdpt materialgtilor, atunci
cum s-ar putea explicaa partea cea mai niica sufletului, conpne toai puterea
intregului ? Nu se poate concepiauaei frti a sufletului i-ar lipsi una din proprigtle
sufletului Tntreg, &ci Tntr-o astfel de situge acea parte n-ar mai fi suflet.

» Perceperea lumii exterioare prob&az natura redl a sufletului, este
totalmente deosebile natura realcorporai.®

» Materia nu poate intra in circuitul gofrii fara interventa unui factor
nematerial, a unei feg. § materia corporal trupeasg nu poate face exceetde la
condtiile materiei universale. Materia corpdraéste mjcati de un principiu
nematerial, iar acest principiu este sufletul. “Dgaiterile active ar fi corporale,
atunci ar trebuisaiba 0 mad materiad propotionak cu fota sau sibiciunea lor:
nss sunt mase mari care sunt dotate ctefetabegi mase mici care au f@ mai
puternice, aceasta atati puterea nu depinde de intinderg trebuie § fie atribuii
unei substate fara intindere.®’

* Cele mai Tnalte idei ale omului sunt lipsite de vrea matensivi. Cine
ar putea rsura virtutea, frumosul, dreptatea, Biaea, printr-o delimitare a
intinderii lor ? Datorit acestui fapt nu poate fi adriigeza identitii sufletului cu
corpul, datorit faptului & aceste idei reprezihtcele mai inalte eflorescengle
sufletului umarr?

» Filosofii stoici considerau sufletul ca fiind un amestec cu corpul. Plotin
raspunde acestei congipu faptul @ in orice amestec lucrurile amestecsitpierd din
calitatile lor, ceea ce nu se intaraglu presupusul amestec dintre tsupuflet.

» Plotin consider ca nu corpul cotine sufletul, ci invers, sufletul cange
trupul: “Sufletul nu e nici ntr-un chip n corg.c accesoriul estesezat in principal,
coninutul in (vasul) cel coime, ceea ce se scurge in ceea ce nu se scugetin
afirmi ci; "Sufletul este prezent corpului dupam lumina este prezeéraerului.*
Potrivit lui Plotin, sufletul nu poateidie imaginat ca o dezvoltare a corpotaiif
cum o consideér atomitii, sau ca partea unui tot sau cu totulaald din pati
materiale, ori ca un principiu complemenganeseparabil al unui singgr aceluigi
corp, cum considérperipateticii, sau ca 0 armonie a actittrupesti, cum cred
pythagoreicii, ci sufletul — dup®lotin este o natarabsolut deoselit fata de
natura materiéla corpului. Dag intre cele doudaturi exisi o deosebire radical

%8 |bidem VI, c.VII, 5, vol. Il, (t.gr.), pag. 126; t. Il. (ir.fr.), pag. 445-446, cf. Grigo&eisan, Op.
cit., pag. 197.
%" Ibidem 1V, c.VII, 8, vol. Il, (t.gr.), pag. 133; t. Il. (ir.fr.), pag. 455, cf. Grigoraugdan, Op. cit.,
pag. 198. Nota de subsol nr. 29.
%8 Ibidem, 1V, c.VII, 8, vol. Il, (t.gr.), pag. 129; t. Il. (tr.fr.), pag. 452-453, cf. Grigokisein, Op.
cit., pag. 198.
3 |bidem 1V, c. lll, 20, vol. II, (t.gr.), pag. 34; t. II. (tr.fr.), pag. 456, cf. Grigo#essan,Op. cit.,pag. 199.
40 lbidem IV, c. lll, 22, vol. II, (t.gr.), pag. 35; t. II. (tr.fr.), pag. 307, cf. Grigosekn,Op. cit.,pag. 199.
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atunci inseamnaa evoluia unei naturi nu poate sta intr-un raport de depaaden
evolufa celeilalte naturi. Astfel trupul se poateymidi si pieri pentru veci, n timp
ce sufletul poate i vesnic.*

b.3. Sufletul este nemuritor in concega lui Plotin.

» Sufletul este considerat nemuritor datofdptului @ ceea ce d¥iata
corpului nu poateasaiba in el gmang motii.

» “Perceperea variabiiiti formelor din lumea exte#) sileste inteligema s
admiti existena unui principiu permanent, care nu poate fi altul, decafi imsfletul”.*?
Pentru &: “Este absolut necesar caexiste 0 natdr deosebit de corpuri, posedand
complet, prin ea iiasi, existena adewrati, care nu poate nicise nasg, nici S pia:
altfel toate lucrurile s-ar anihila. Sufletud diata corpurilor care le Tnsufieste, dar
singur posedlviata, fird a fi vreodal expus 8 o piardi, pentru @ o posed prin sine
insui... Existd 0 natu mai inainte de oricare alietuitoare, cu necesitate necorupibil
si nemuritoare deoarece este principiutivia general.**

» Condiinta morad, dupaPlotin, relev existema sufletului etern. Atunci
cand omul comite o faptrea, simte & este altul, & este Tnjosit in ochiia Se
indoisste de faptul & sufletul tiieste dincolo de groapa Tn care esgezat trupul,
doar acela care n-a diinin viatda valoarea bineluisi a iubirii dezinteresate.
"Sufletul are afinitate cu natura divigiieterni aceasta e evident... &lepciunea
si adevirata virtute, fiind lucruri divine, nu ar puteai®zide intr-o substantie si
muritoare; existega care le primge este cu necesitate diviniDac toii oamenii,
sau cel pun dac multi dintre ei, ar avea sufletul lor in aceadispoziie, nimeni
nu ar fi atat de sceptic, casu cread, ci sufletul e nemuritor®

“Oricare ar fi ing evoluia (mai mult formal) a teoriilor lui Plotin, trebuie
si recunoatem & fundamentala probleima nemuririi sufletului, e discutatle el
Cu 0 necontestatoriginalitate metodit. Toate pé#erile marilor i predecesori,
sunt cantrite si comparate, analizatg discutate, incat, prin ajutorul lui Plotin,
putem cunogte varidiile istorice prin care a trecut problema nemuririi pfal.
Daa lui Platon, filosofia 1i datoreaZintemeierea <spiritualismuluist clarificarea
logica a credingi in <nemurire>, lui Plotin trebuie $ se recunoascmeritul @&, el
cel dintai, a introdus metoda comparatyv critica in stil metafizic al acestei mari
probleme.* Nu putem discuta despre nemurirea sufletutiri & ne gandim la
acea religie care face din acéagtz metafizia, intreaga ei ese¢nh Teologul
crestin cel mai apropiat de filosofii g@ni este Augustin, care se distinge: fde
Plotin printr-o analiz psihologi@ mult mai fina decéat el. El trage concluzia c

41 Grigore Busan, Op. cit, pag. 200.

“2|bidem pag. 201.

43 Plotin, EnneadelV, c. VII, 9, vol. II, (t.gr.), pag. 136; t. II. (tr.fr.), pag. 466, cf. Grigoraudan,
Op. cit.,pag. 196. Vezi nota de subsol nr. 35.

44 Plotin, EnneadeV, c. VII, 10, vol. II, (t.gr.), pag. 139; t. Il. (tr.fr.), pag. 469, cf. Grigofisan,
Op. cit.,pag. 202.

45 Grigore TRusan,Op. cit.,pag. 204.
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sufletul este deosebit de corea atare nemuritomand cont de argumentele: gtinta
sufletului este deosebitalitativ de corp; catiinta sufletului ca nemedigtpe cand a
corpului e mijlocis; Tn memorie sejstrea imagini fira extensiuné®

b.4. Modalitatea nemuririi sau a eternititii sufletului la Plotin.

Teza nemuririi “e deoseliitle cea a eteriiii, si poti crede intr-unaara a
fi constrans & primesti pe cealalf. Astfel, cei mai mul scriitori crestini au admis
nemurirea sufletuluigi au combiut, in acela timp, viaa lui eterd; pe cand
filosofii pagani au sugnut eternitatea dé@sarsita. Dar admiterea etertiti vietii
sufleteti — implicit deci, preexistga sufletului generic fa de individualulsi
vremelnicul trup — atrage corolarul: sufletele trec dintr-un corp in altul. Cu modul
acesta, ipoteza eterii produce cealadt ipotez: metempsihoza sau
metemsomatosa, dupterminologia lui Olympiodor.Si dupi cum eternitatea
deschide problema preexistenttot astfel, dupiversele interpréti ce se pot da
acesteia din uri decurg o suthde ipoteze metafiziceici, se poate admite
sufletul - anterior corpului — sub formasaanumitei,pneuma, (un corp eterig
semi-material, unit cu acalecorp), dar existand independantmai Tnainte de acel
corp, precum se poate admite, de exemplu, un spirit pur, anterior corpului, cum
sugine Platon sau Porfir. De asemenea nemurirea, atistfacand de ipoteza
preexisterei, poate fi interpretatin diverse chipuri: astfel, sau sufletul se si@e
dupamoartea lui apareftcu corpul 8u purificat, cum suse cratinismul; sau se
poate admite waica unire a sufletului cu un corp material, oricum ar fi acel corp,
cum credea pythagoreicii.*”

In concepia lui Plotin, starea sufletului, ia ustoarele modaltti:

» Sufletul a beneficiat de o viati@anterioara nainte de a fi in trup.

Dumnezeu este considerat principiul etern universal creator, manifestat
prin atribuiunile sale in cele trei ipostaze: Binele, Inteligegi Sufletul. Sufletul
este considerat a fi 0 ipos#adiving, creatoare, fie ca suflet universal, fie ca suflet
individual. Da@ se afirnd ca sufletele creeaztrupul atunci in mod logic ele
trebuie & preexiste trupului, altmiteri nu ar putea pune in apéciacultatea de a
crea. Eseta filosofiei lui Plotin este recungi@rea acestei teze metafizice a
Principiului spiritual, ca absolugi unic creator. Doar ipostaza Sufletului este
singura creatoare. Intreaga teorie metafizimeoplatonismului scoate in evigien
Principiul spiritual creator. Sufletele cr@aprin descindere trupurile. Taseste
relevant destiut drumul parcurs intre starea primordiadbsolut spiritudg a
sufletului Tnainte de descinderea lor in corpumaterialitatea trupului.

Spre a putea intra intr-un trup rpadntesc “sufletul se asociazsau se
confunda intr-un corp aeriarsi eteric, numitpneuma. Gnge acestei asocieri,
sufletul se cobodrintr-o natufi care ii e absolut contéarRaspunsul lui Plotin nu
este chiar atat de limpede cum il pré&giznoi, Tnd in realitate gsim chiar o

8 |bidem pag. 204, nota de subsol, nr. 39.
4" lbidem pag. 204-205.
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contrazicere in aceasproblend. lati cum afirmd Plotin: “Existi, pentru suflet,
douafeluri deosebite de a intra intr-un corp. Una e, cand sufletul fiind intr-un corp,
sufefi 0 metemsomatds adia trece dintr-un corp aerian sau de foc intr-un corp
pamantesc, mignge care nu se nurgie de obicei metemsomaiippentru & nu se
poate vedea de unde sufletul vine; altfel, e atunci, cand sufletul trece dintr-o stare
necorporal intr-un corp oarecargi intra astfel, pentru prima o&rin legitura cu
corpul.”® Tn acest pasaj Plotin nu vogbe de trecerea sufletului prin starea
intermediafi numiti pneumainainte de a intra in corpurile pAntati. Insa n alé

parte TnEnneadeprezint mai clar aceasttez: “Descinzand in lumea inteligikil
sufletele vin mai Tntai in cesj iau un corp prin mijlocul &ruia trec Tn corpurile
pamantati.”*® Aceasi ultima afirmaie este mai cldrsi am adoptat-o pe aceasta
deoarece este n spiritul condep generale a lui Plotin Tn aceasthestiune.
Pneumacgorpul eteric sau excipientul material sufletesc fguua rvevuarixov)
nsgeste sufletul, atat timp cat insufégte un corp.

In ceea ce prive ipotezapneumeiJamblichos afirr ci este de origine
platonia, sau cel pum conceput in scoala acestuia: “afirmandi csufletul este
totdeauna intr-un corp, atefilosofi, ca Erastosthenes, Ptolemeu platoniciagiul,
altii, cred @& sufletul trece din corpuri subtile Tn corpuri densé’..lpoteza
pneumeieste de origine orientgl unde este accepiati explicaé. Din lumea
orientah, probabil prin intermediul lui Filon ludegl Alexandrinul a ajunsasfie
preluat si de Plotin. Dag am face o compatia intre concepa neoplatonig in
aceast privinta si Kabbala am observa o analogie: “In timpul cand se realizeaz
unirea pmanteast, sfantul binecuvantat fie numeléus trimite aici jos o forra
aseninatoare omului... In momentul cand sufletele sunt gata darssipcerescul
locas, fiecare apare Tnaintea regelui suprem o intr-o forna sublinm.”>*

Dogma preexistert sufletelor a fosgi este una din problemele cele mai
controversatei gezkitute in teologia ciina. Origen credea in preexist&rf acceptand
in totalitate filosofia lui Platon. Alreprezentam ai patristici 0 combteau, ca spre
exemplu: Tertulian afirmaadoate sufletele sunt o emaieadintr-unul singur. leronim
suginea @ sufletele sunt create in mod succesiv pentru fiecare trup in parte.
Acsstia nu admiteau ipoteza preexigenipotez combituta si de Aurelius Augustin.
Plotin, mergénd pe linia filosofiei greggteadmite preexistga sufletelorsi ca atare
eternitatea acestora. In gtieism este admisnemurirea sufletului, duptoartea
trupului, dar nu este adrniigi eternitatea lui, Tn sensul existentsale Tnaintea
trupului. Plotin se deosefde astfel prin doctrina preexisten de reprezentain

“8 Plotin, EnneadelV, c. lll, 9, vol. Il, (t.gr.), pag. 20; t. Il. (tr.fr.), pag. 282, cf. Grigoradan, Op.
cit., nota de subsol nr. 40, pag. 206.

4 |bidem IV, c. Il, 15, vol. II, (t.gr.), pag. 27; t. Il. (tr.fr.), pag. 294 B, cf. Grigogian, Op. cit.,
Nota de subsol nr. 40, pag. 206.

%0 JamblichosTratatul sufletuluill, B, pag. 469, in Grigore atlisan,Op. cit.,nota de subsol nr. 42, pag. 207.

5! Franck,La Kabbalepag. 175-176, in Grigoreatlisan, Op. cit.,nota de subsol, nr. 43, pag. 207.

%2 Claudio Moreschini, Enrico Norellilstoria literaturii crestine vechi grecgi si latine. De la
Apostolul Pavel la Constantin cel Maiucureti, Ed. Polirom, 2001, pag. 314-318.
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patristicii, deoarece el admitea eternitatea sufletelora &distena lor mai inainte
de a intra in corpurile paantati.

» Sufletul descinde in trup prin propria lui vointa.

Daa sufletele intk, descind, in materie, atunci aceasta ar fi 0 existem
realitate anteriodr cum o concepea Platon, sau cefirpsimultard ideii. Plotin
inceard s rezolve chestiunea astfel: “Dazicem @ Sufletul int& Tn corpul universal
si vine pentru a-l insufle aceasta e numai pentru a explica gandirea Aoastrun
mod mai clar; succesiunea pe care o stabilim intre actele sale e put, \wdbal-a
existat un singur moment in care universul nu a fost ifisufte care corpul @ s
existe fira suflet, in care materia ®xiste fira forma. Dar pai separa aceste lucruri
(materiesi suflet) in cugetaresi prin limbaj, deoarece un obiect compugi !
descompune prin cugetasievorbi.”>® Conceptuldescinderiisufletului este un termen
convenional de expunere, mai mult de n#tunetodi@ si rezultatul unei analize
artificiale, cci in fapt sufletul a produs materia, iar aceasta nu a existat ca un element
preexistent (ca n sistemele dualiste) principiilor ideakreatoare. Sufletul apare la
Plotin ca fiind preexistent materiginu invers. Sufletul a produs materia, materie n
care el descinde din cand in c&nhgentru un timp finit; “Deoarece Sufletul trebuie s
se intind (sa produé@ in spaiu), va nate un loc in careaspoat fi primit, adic, va
nagte corpul... Universul a devenit astfel o loaaifrumoad si variati pe care Sufletul
universal nu aisicit-o de prezega sa, #ra totusi a se Incorpora cu ea...In felul acesta
insuflgindu-l (pe univers) Sufletul Tiadprezera sa, #ra a deveni proprietatea lu;|
stipanate si-l posed fara a fi vreodat posedat de el. Universul este intr-ailein
Sufletul care 1l cotine, la care participcu totul.™

Daa sufletului i-ar fi impug§ aaiunea descinderii nu s-ar putea discuta
despre libertatea omului. Sufletul care descinde, pentru a vitaliza materia o face
pentru & legea firii cere ca ceea ce este supeigredud ceea ce este inferior. In
felul acesta prin actul crgei, creatorul §i relevd superioritatea sai viata sa
proprie manifestat prin agiunea cregei facutd fara sfortare. Plotin subscrie lui
Platon, potrivit druia soarta sufletului Tn materie, sau penpfit este asetnaitoare
condiiei Tntemniatului inchis Tn ociy potrivit alegerii proprif® Potrivit lui Plotin,
sufletul descinde in lumea matefighentru asi Tmplini un impuls al firii sale
creatoare, implinind o oblige de ordin moral, nu pentru a &p greselile
savarite in trecutul su Tnainte de descindere: “Astfel siesufletul are o ese
divina, si e originar din lumera inteligikil intra Tntr-un corp. Fiind un zeu inferior
descinde aici jos, printr-o inclifia voluntas, cu scopul de & dezvolta,si de a
impodobi ceea ce este sub el. Dat fuge iute, de aici de jos nu regres a
cunoscut aul si a stiut care e natura viciului, niciaca avut ocazia de a manifesta
facultitile sale,si de asi arita actelesi operele sale. Intr-adaw, faculétile ar fi

53 Plotin, EnneadelV, c. Ill, 9, vol. Il (t.gr.), pag. 20; t. Il, (tr.fr.), pag. 283. Cf. Grigoraidan, Op. cit,

pag. 108.
¥ bidem VI, c. Il, 9, vol. Il, (t.gr.), pag.20;t. Il, (tr.fr.), pag. 284. Cf. Grigogzisan, Op. cit, pag. 107.
%5 lhidem IV, c VIII, 5, (t.gr.), vol. Il, pag. 148; . I, (tr.fr.), pag. 487. Cf. Grigoteskn, Op. cit, pag. 208.
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nefolositoare, dacar amoti in esema lor necorporal fara a trece la act. Sufletul
ar ignora, el insyl, ceea ce poseddac facultitile sale nu s-ar manifesta prin
procesiune... Varietatea efectelor sensibile faceesadmire @rimea principiului
inteligibil, a cirui natusi devine cunoscat prin frumuseea operelor sale?”
Libertatea sufletului in descindegebunitatea lumii sunt dogme fundamentale n
neoplatonism. Astfel potrivit conceet plotiniene descinderea sufletului nu este
considerat ca o injosire, ca fiind consegnunei grgeli, cum considerau gnosticii,
sau ispsind o pedeapis cum credeau filosofii EmpedocfEythagorai pythagoreicit®
si de asemenea PlafdnAcsstia considerau descinderea sufletului in lumea maiezial
find o pedeaps o ded&dere, impus prin voing unei fote superioare. Platon
spune despre suflet: “faptud @ intrat Tntr-un corp omenesc a constituit, Tntocmai
ca o boal, inceputul pieirii lui. G-n viata asta, cat ireste, mai mult indur
necazuri... indiferent daicel inti numai o dat sau de mai multe ori in corp.%%”
Doctrina sufletelor pedepsite, prin intrarea lorasilit corp, era admiissi in misterele
orfice® “Teza lui Plotin e, dealtfel, consecvantremiselor finaliste de la care
pleac cele mai multe metafizici vechiaad, daa totul in lume e bine ordonat, dac
fiecare existetd separat si orice mgcare neinsemnat contribuie la armoniai
perfegia totului, atunci sufletul, elementul de petfeci de progres, nu a putut
intra Tn lume drept pedeapsi, atat cat si, nu e inchisadra de voia lui. Finalismul
naturii implici, deci, voluntara unire a principiului sufletesc cu materia trupeasc
Astfel, corpul nu e haina imperféctobstacolul origrui avant sufletesc, ci, pentru
Plotin, e emania unei substae perfectsi divine.”® In felul acesta Plotin devine
un antemergor al lui Augustin.

* Metempsihoza sau metemsomatoza sufletului.

Doctrina metempsihozei ori metemsomatozei, sau a sufletului care &e mut
in alte corpuri, era specifidn speculdile filosofiei grecati, desi dogma §i are

%8 lbidem 1V, c VIII, 5, (t.gr.), vol. Il, pag. 149; t. Il, (tr.fr.), pag. 488-489. Cf. Grigoksan, Op.
cit., pag. 208.

57 Pentru Empedocles, Plotin este un izvor istoric special.“@tfletele sunt defitate de Dumnezeu
si raticite...au comis o pedeappe care o expiaz’ in Plotin, Enneade IV, ¢ VIII, 5, Cons.
Zeller, Filosofia Grecilor,vol. Ill, (tr.fr.), pag. 248-248i V. Cousin,Fragmente philosoficet. I,
pag. 158. in Grigorealisan, Op. cit, Nota de subsol nr. 47, a, pag. 209.

%8 pythagoreicii consideraui sufletul este inchis n trup. Cons. V. Cousip, cit.,t. Il, pag. 175. In
Grigore Tausan,Op. cit, nota de subsol nr. 47, b, pag. 209.

91n ceea privgte concepa lui Platon avem dialogihaidonsi Gorgias.Enea din Gaza, afirinci:
“Acest filosof (Platon), introducand in Greciadlepciunea Chaldeenilor, gaa Egyptenilorsi
dand la lumia dogmele lui Pythagoras, HeraglitEmpedocles”, TiTeofrast,ll, pag. 663 din trad.
Leveque, anexBouillet, in Grigore Rusan,Op. cit.,nota de subsol nr. 47,c, pag. 209.

®0 platon,Phaidon tn Platon Banchetulsi alte dialoguri 111, 95 d..., pag. 208.

®1 Grigore Tusan, Op. cit, nota de subsol nr. 47, ¢, pag. 209.

®2 |bidem pag. 210.
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originea n Egipt. Egiptenii admiteau faptat ¢acelai suflet poate trece succesiv
n corpul unui om, unui bou, caine, passau unui pge...”

Primul filosof care a inchegat o formulare sistendaticacestei dogme
populare, ridicand-o la ihdmea de postulat metafizic a fost Empedocles. Teza
acestui interesant ganditor, n care imaganse ingerdnea cu o adancobservde a
naturii, e Tmprumutéat de scoala pythagorei; ce susnea, casi Stoicii ci ntreg
universul este un animal ordorgtinsuflgit de o divinitate de ordin psihicsa
incat mutarea sufletelor, dintr-un trup in altul ar fi o schimbaparg locuinelor
lor pamantati. Animismul teoriilor pythagoreicd ginitatea fondului naturii, explicsi
motiveaz ipoteza metempsihozei. Pentru pythagoreici metempsihoza este geopera
natural si fatali, ce decurge din Tnsumodul de organizare a lumii. Platon admite
si el aceadtipotez, dandu-i in% o interpretare mai profuagi morak. Metempsihoza
pentru Platon, este o saiime de ordin moral, fiind un accidegitnu o fatalitate
universai a naturii. Potrivit lui Platon, ddpmoartea trupului, sufletul trece intr-altul
inferior cu scopul ispdkii greselilor Tnfaptuite Tn precedenta intrupare, in timp ce
sufletele care audit absolut pure, n via lor, dispreuind pkcerile injositoare ale
trupului, sténd Tnchise in casa lor divitrec de-a dreptul in lumea senmideilor.
latd conceppia lui Platon despre metempsitipprezentatin Phaidon

“...Si nu sufletele celor buni, ci ale celdfi sunt silite & rataceasé prin
asemenea locuri. Ekg-ispasessc astfel pdatele vigi celei rele de mai inaintg
vor rataci prin acele meleaguri parge, datort inclinarii resturilor trupsti ce le
insaesc, vor fi din nou legate de un corp. Desigur, de data asta se intrughipeaz
caractere cu acelganoravuri ca in viga lor de mai inainte.

- Ce fel de caractere, Socrate ?

- De pilda in cazul celor ce s-au dedat cu totul n&incnesibuinei si
bauturii, si n-au fost @lauziti de rugne, sufletele lor trec poate in corpuri dégar
si alte viguitoare de acest fel. Sau nu crezi cu patiacrul ?

- Tlcred cu putinta

- lar la cei ce n-au pteit decéat nedreptatea, tirarsigafurile — sufletele
vor intra in trupuri de lupi, ulii sagoimi. Caci unde aiurea am putea credese
duc astfel de suflete ?

- Poate 8, zise Cebes| gste firesc &intre in astfel de trupuri.

- La fel va fi, zise Socratej cu celelalte; fiecare suflet se va indrepta
citre diferite vieuitoare, prin aseamarea nclinglor vietii de mai Tnainte® Sau
“acest suflet vaimlea neintarziat din nou in alt trup®>.”

Platon face o difereigre intre sufletele oamenilor cu comportament josnic
si cele ale acelora ce aduitro viata plina de virtute, astfel dupdum el precizedz
“Dar sunt deosebit de fericiprintre ei, urmi Socrate, isvor ajunge n locul cel mai

% Enea din GazaTeofrast I, pag. 676-677, anexBnneade,in Grigore Rusan, Op. cit., nota de
subsol nr. 50, pag. 210.
64 platon,Phaidon 1I, 81, e — 82, a., in PlatoBanchetuki alte dialoguri..., pag. 189-190.
® |bidem 11, 83, d, in PlatonQp. cit.,pag. 192.
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bun cei care au respectat virtuteti fde popor sde stat, ceea ce numim chibzuinta
si justitie — cele Tn& izvorate mai mult prin deprinderg obisnuinta decat prin
filozofie si cugetare.

- In ce chip sunt deosebit de fefi@

- Fiindaa, poate, sufletele lor, la a douastee, vor intra in trupuri de
vietuitoare sociabileiguneori blande, cum sunt de pildibinele, viespile, furnicile,
daci nu chiar in acel@neam omenesc, ivindu-se din ei oameni cuspi®

Filosofia lui Plotin in acea&iprivinta e mai aproape de Platon decét de cea
a pythagoreicilor. Plotin admite metempsihoza. Caténid concepa lui Aristotel
ca sufletul ar fi o entelehie, Plotin afifirca: “Acelasi suflet trece din corpul unui
animal in corpul altui animal. Cum ar fi posibil ca sufletul celui dini&adevira
sufletul celui de-al doilea, daar fi entelehia unuia %" Sau: “Dad sufletul nu ar
deveni Bu... In ce considt deschideregi ascensiunea periodica sufletului,
pedepsele pe care le sufer imigratiunile Tn alte corpuri de animalé?in aceste
doua paragrafe Plotin spune tot ce are de spus despre metenipsihoz
cuprinzitoarea sa scriere. S-arrpa @ din aceste fragmente reiese faptuPRtotin
ar fi acceptat metempsihoza in sens pythagoreic. Maiaenist fragment in
Enneadecare rele¥ metempsihoza accepiatle Platon: “Da& e adeirat G
corpurile animalelor cuprind sufletele omgthecare au pé&ituit, partea acestor
suflete, care se poate degpau apatine acestor corpuri’®

Se pare & Plotin trata oral aceasiproblend Tn mod mult mai detaliat,
decét adcut-o prin scris, deoarece altfel nu ne putem imagina cum contemporanii
si discipolii saii vorbeau despre analogiile privind metempsihoza dintre Pkaton
Plotin. Enea din Gaza ifheofrastafirma ca Plotin este identic cu Platon in pritan
metempsihozeki c¢i aceast doctrina a fost modificat mai tarziu de eruditul
(polimatig Porfir si de inspiratul éntug Jamblichos. A. Augustin va cita n
lucrarea sde civitate Depe Plotin § pe Porfir ca suitori ai metempsihozéP,

In privinta izvorului privitor la teza metempsihozei se par®otin a fost
influentat nu doar de Platon, gide kabbalistica iudaic in Kabbala metempsihoza
este explicdt, nu ca un mijloc de pededpsau de issire, ci ca un mijloc de
perfecionare, de cfligare a inaltelor virtit In Zohar din Kabbala se spune:
“Toate sufletele sunt supuse la incercarea transti@graoamenii ignoreai cate
transforniri si misterioase probe au fost gilsa tread, cate sufletsi spirite vin in
aceast lume, care nu se vor mai reintoarce in palatul Regelui ceré€iitid, n
spirit kabbalistic, Frank adafig‘trebuie ca sufletele, ca oricare exisieparticulaé

% |bidem 11, b, in PlatonQp. cit, pag. 190.

%7 Plotin, Enneade |V, ¢ VII, 8, (t.gr.), vol. Il, pag. 135; t. Il, (tr.fr.), pag. 465. Cf. Grigoragan,
Op. cit, pag. 212..

% |bidem VI, c IV, 16, (t.gr.), vol. ll, pag. 382;t. Ill, (tr.fr.), pag. 337. Cf. Grigosisan, Op. cit,
pag. 212.

®lbidem 1, ¢, 11, (t.gr.), vol. I, pag. 47;t. |, (tr.fr.), pag. 48. Cf. Grigo#asa@n, Op. cit, pag. 212.

0 Grigore Tusan, Op. cit, nota de subsol nr. 55, pag. 212.

" Frank,La Kabbale pag. 184, in Grigorealisan, Op. cit, nota de subsol nr. 57., pag. 213.
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din aceagtlume, 4 intre Tn substga absolut din care sunt igte. Dar pentru aceasta,
72n

trebuie ca eleasdezvolte toate perféite al ciror germen indestructibil e in ele.’”

Intoarcerea sufletului Tn lumea inteligibili.

Indiferent de soarta sufletelor p&npant, mai curdnd sau mai tarziu el se
intoarce in lumea sferelor pure ale Inteligibilelor. Sufletérigeste lumea
pamanteana pieritoaresi brazdat de timpsi spdiu si plea@ in lumea ideilor. Cu
cat sufletul va fi mai conient de originea sa de sgisde misiunea sa de jos, se va
stradui si scape, eliberandu-se din Tngalilui trupesc.

Sufletele se intorc In lumea Inteligibilelor, potrivit lui Plotin, absolut gure
fara nici un amestec corporal. datateva afirmgi: “Unde va trece sufletul ddgesirea
din corp ? Nu se va duce unde nimeni nu-I poate primi. Nu va trece acolo, unde nu e
nimic dispus naturalad primeasa... In acest caz, sufletul locyte n ceea ce este
capabil §-1 primeasé si urmeaz acolo, unde natura sa poate exigtgroduce
(crea)...lar cat privge sufletele care sunt pure, care nu aduc cu ele nimic trupesc, au
cu necesitate privilegiul de a nu sta n nimic trupesca Basunt Insin nimic trupesc
(caci n-au corp), ele trebuié stea acolo unde e esgrexisterasi divinitatea, adig in
Dumnezeu. Aici, In Dumnezeu, locstie sufletul curat, cu estste inteligibile™

Odati cu trecerea timpului, ideile Iui Plotin au suferit modifiprin crestinism.

A. Augustin susine @ sufletele dup moarte, au corpuri, care suntamsai subtile, mai
delicate, mai supusei mai fidele faa de suflet, decat corpumantesc: “in lumea
cealalt, sufletul va fi astfel unit cu corpuf, scopul va fi astfel incat aceasnire nu

va putea fi distrusprin nici o scurgere de timp, nici prin orig@urere.”*

Plotin nu face precizarea gieri in mod categoric & sufletele care au
insufleit un corp material in lumeamanteast; ar putea, duptrecerea unei perioade
de timp in lumea inteligibil i se intoarg iarasi intr-un corp material. B#nu pot
fi aduse dovezi ale unor texte in acegstivinta, ne face & credem & Plotin
credea n intoarcerea sufletelor, dupitimp, Tn corpuri fmantati prin faptul G
Augustin, o personalitate a lumii etime, fiind aproape contemporan cu acgast
filosofie, care avea preteatde a cunage spiritul neoplatonismului stisea @
potrivit neoplatonismului, sufletele se intorc din nou pednit, dupirecerea unei
perioade de timp. Asta ar Tnsemnasniea perindare a sufletelor din lumea
inteligibila Tn lumea pianteas si invers. Aceasta nu poate fi argumentdéecat
cu spiritul general aEnneadelorsi cu mirturia lui Augustin. Plotin consideraic
sufletul, eliberdndu-se de trup, s-a purificat de orice dimasi sentimentalitate
pamanteast, deoarece tot ceea ce i era de folos in lumea aceasta nu-tiolase

2 |bidem pag. 183, in Grigoredlisan,Op. cit, nota de subsol, nr. 57., pag. 213.

3 Plotin, Enneade IV, c Ill, 24, (t.gr.), vol. Il, pag. 37; t. Il, (ir.fr.), pag. 312. Cf. Grigoradan,
Op. cit, pag. 215.

™ A. Augustin,De civitate Deilib. XXI, cap. lIl. Sufletul apoi du Augustin, ints prin inviere, in
corpul siu pamantesc de mai inainte. S-ar putea numi ipoteza metempsihgtaicreezi A.
Augustin,De civitate Deilib. XXII, cap. XXIV, XXX, V, si Enea din GazaTeofrast,X, Il, pag.
387, anex Enneadejn Grigore Rusan,Op. cit.,nota de subsol nr. 59., pag. 215.
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nimic dincolo n lumea inteligibilului: “Un suflet cu cat dere €1 se apropie de
lumea inteligibifi, cu atat trebuieasuite lucrurile de aici... In acedsiume chiar, e
bine de a se elibera de preociilpaomensti; e deci de dorit de asemenea gdis
uitate toate. Se pare zise, in acest sens, cu dreptsidfatul virtuos trebuieasfie
uituc... Intr-adewr, cand fiind na aici jos, dorgte g€ triiasé Tn lumea
inteligibila, dispreuieste atunci tot ceea ce e @ir naturii sale. El rgne astfel
putn din lucrurile panantati, cand a ajuns n lumea inteligifilcici are mai mult
cand locuigte cerul.”

Plotin va scoate la ivealo concluzie interesaftcu interes in special
pentru lumea teologic “Cand sufletul se deépteaz de lumea inteligibdl, cand Tn
loc de a continuaisfie fuzionat, voigte si deviri independent,isse deosebeasc
si i se sipaneast pe sine insugcind, in sfait, Inclina catre lucrurile de aici de
jos, atunci §i aduce aminte. Aducerea aminte a lucrurilor inteligibile il impiedic
de a ddea, aceea a lucruriloipantati il Tndeamnade a se coborf aici, aceea a
lucrurilor cerati, 1l face & stea in cer. In general, sufletul, egitdevine lucrurile
de caregi aduce aminte..”® E clar &, dugi Plotin, un suflet care ajunge din nou in
lumea inteligibii nu mai poate memora evenimentele petrecute in corpul material
n lumea pianteanipentru @ prin chiar acest act al reamintirii sufletul nu ar mai
fi totalmente in lumea inteligiki] memoria fiind o actualizare trezitdintr-o
virtualitate a trecutului. In lumea inteligiBilsufletul nu numai £ nu memoreax,
dar nu are nici percép. In lumea inteligibil sufletele nu au nevoie, potrivit lui Plotin,
de memorie, négune, percepe, de senzgé sau de anumite nevoi corporale, de
facultitile exercitate Tn timpul viéi pamantgti.”’” Sufletele, fiind miniaturi ale
divinitatii nu au nevoie de absolut nimic din ce are de-a face ¢a pinanteast
Ele sunt absolut pure Tn lumea inteligibil

Neoplatonismul a avut o influghcovasitoare asupra gandirii cfine® in
mod special prin Augustin. Geneza sa teolbggte neolgnuita. La varsta de 20 de ani
devine adept al gnosticismului maniheist. La varsta de 30 de ani el devine un adept al
neoplatonismului lui Plotin. Chiar Tnainte de a se botezgirtid va scrie o lucrare in
care aduce 16 argumente in favoarea tezei nemuririi sufletului. Teza aceasta este foarte
bine descris in neoplatonism. Ddpconvertirea sa la ginism, Augustin forjeaz
definitiv unificarea dintre platonisgn crestinism, dandu-i conturul findf

S Plotin, Enneade IV, c lll, 32, (t.gr.), vol. Il, pag. 46-47; t. Il, (ir.fr.), pag. 328-329. Cf. Grigore
Tausan, Op. cit, pag. 217-218.

S lbidem IV, ¢ IV, 3, (t.gr.), vol. ll, pag. 49; t. Il, (tr.fr.), pag. 335. Cf. Grigotesan, Op. cit, pag. 218.

" Grigore Tusan,Op. cit, pag. 218-221.

8 Joan Gheorghe Rotaréspecte antropologice in gandirea patristig a primelor secole crgine,
Cluj-Napoca, Presa Universiia€lujeara, 2005, pag. 275-296.

9 Lucian CristescuQp., cit.,pag. 500.

158



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LlII, 2, 2007

LITURGIE UND DIAKONIE

MIHAI VALICA

ABSTRACT. Liturghie si diaconie. Credina cratina ortodox isi are expresia
cea mai profundl in sivarsirea Sf. Liturghii. Sf. Liturghie se a@flin centrul vigi
Bisericii si este o form a Predaniei, ca Tnvititura cretina Ingisi, de aceea ea
este strans legatde diaconie. Teologi mai noi ca Al. Schmemann, in teologia
ortodoxi, Romano Guardinji Odo Casel, in teologia catdljcau subliniat importaa
Liturghiei nu numai pentru via cratina ci si pentru teologie. Tntrucat caracteristica
principak a Liturghiei este aceeai ea este rugiunea comunitii Bisericii,
teologia liturgi@ exprimi credina celebrat a Bisericiisi se afh in cea mai strags
legitura cu dogmatica. Dogmatica teologia liturgié depind gadar de Sf.
Liturghie, ele au s Tn acela timp, si 0 fungie orientatii, aceea de a purta de
grija ca liturghia Bisericii & fie experiad ca o realitate vie a credeisi ambele §

se prelungeadcin iubireasi slujirea aproapelui. De la Tnceputurile Bisericii
celebrarea crediei, tiirea din crediti si propowaduirea creditei, adi@ Leiturghia,
Diakoniasi Martyria au constituit o unitate.

1. Eucharistie zwischen dogmatischer und liturgischer Bedeutung

Der orthodoxe Glaube findet seinen starksten Ausdruck in der Feier der
heiligen Eucharistie, oder nach orthodoxem Sprachgebrauch, der Géttlichen Liturgie
und mit der Diakonie ist eng verbindet.

Die Liturgie gehort zur Mitte des kirchlichen Lebens und ist wie die christliche
Lehre eine Form der Uberlieferuhddei der Analogie zwischen Glaubenslehre und
Liturgie ist freilich die dem liturgischen Geschehen eigene Symbolik und Pragmatik zu
beachtef) also ,Eigenart und Eigenwert der LiturgieDas komplexe liturgische Ge-
schehen mit seinen Zeichen und Symbolen, Worten, Gebarden, Gesten und Riten ist
ein eigenstandiger Ausdruck des Glaube@®schon die Liturgie nur in Verbindung
mit der authentischen Glaubensiberlieferung, also nicht gegenleigualtheologicus
in Anspruch genommen werden kann, besitzt sie doch gegeniber der Theologie eine
gewisse Autonomie, aber geschichtlich, keine Autonomie gegeniber der Diakonie,
weil die Liturgie ,das offentliche Dienst” bedeutet.

Lvgl. DV 8.

2 Diese Bemerkungen und folgenden handelt es sich um die &ffentliche Antrittsvorlesung des Prof.
Dr. Helmut Hoping am 15.12. 2001 an der Theologischen Fakultét der Universitat Freiburg.

3 W. Haunerland Die Eucharistie und ihre Wirkungen im Spiegel der Euchologie der Missale
Romanum, Munster 1989, 19.

4 Vgl. K. LehmannGottesdienst als Ausdruck des Glaubens (Anm. 30), 207: ,Liturgie und Glaubenslehre
sind verschiedene Vollzugsformen des kirchlichen Lebens* Vgl. atchHaunerland Die
Eucharistie (Anm. 32), 19.
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Nach Tod und Auferwerckung bleibt Jesus der Welt in seinem Geist
gegenwartig, der in den Herzen der Glaubenden anwesend ist und ihnen ein neues
Sein ,in Christus” schenkt. Dieses gnadenhafte neue Sein fuhrt zu einem Handeln
aus dem Geist die Glaubenden zur Gemeinde, die bevorzugter Ort dieses neuen
Lebens ist

Aufgrund ihrer begrifflichen kann die Liturgie nicht auf den theologischen
Gehalt ihrer Texte reduziert oder gar ins Denken aufgehoben werden. Gleichwohl
gibt die Symbolik und Pragmatik der Liturgie zu denken und fordert zu dem auf,
was man als ,liturgische Theologie* (R. Guardirdger ,gedachte Liturgie* (W.
Kasper} bezeichnet hat — eine eminent wichtige Aufgabe angesichts der Bedeutung, die
der Liturgie im lebensweltlichen Pluralismus unserer entwickelten Moderne fir die
Identitat und Zukunftsfahigkeit des Christentums zukommt.

Auf theologischer Seite haben neben Romano Guardini vor allem Odo Ca-
sel und der orthodoxe Theologe Alexander Schmemann auf die Bedeutung der
Liturgie fur die Theologie hingewiesen. Zugleich verdanken wir ihnen die bedeu-
tendsten Ansatze fir eine systematische Liturgiewissenschaft. Da eine sy-
stematische Liturgiewissenschaft hierzulande im wesentlichen ein Desiderat ge-
blieben ist, sollen die genannten Ansétze kurz vorgestellt bzw. in Erinnerung
gerufen werdeh Man bewegt sich also ganz auf der Linie Guardinis, wenn man
die Liturgiewissenschaft mit einem systematischen Schwerpunkt bétréie.
systematische Liturgiewissenschaft betrachtet die Liturgie nicht nur als Objekt,
sondern zugleich als Quelle der Theologie. Ihr Gegenstand ist der Glaube der
Kirche in seiner gottesdienstlichen Symbolik und Pragmatik, also der christliche
Glaube sub specie celebrandi® Ihr Ziel wére eine Theologie aus dem ,Geist der

5 Apg 2.

¢ vgl. R. Guardinj Uber die systematische Methode in der Liturgiewissenschaft, in: JLW 1 (1921)
79-108, hier 104.

"Vvgl. W. Kasper Die Wissenschaftspraxis der Theologie,Wi: Kern — H.J. Pottmeyer — M. Seckler
(Hrsg.), Handbuch der Fundamentaltheologie. Bd. 4: Traktat Theologische Erkenntnislehre,
Freiburg-Basel-Wien 1988, 244.

8 vgl. B. KranemannLiturgiewissenschaft angesichts der ,Zeitenwende®. Die Entwicklung der theo-
logischen Disziplin zwischen den beiden Vatikanischen Konzilien,Hin:Wolf (Hrsg.) Die
katholisch-theologischen Disziplinen in Deutschland 1870-1962. Ihre Geschichte und ihr
Zeitbezug, Paderborn 1999, 351-375, hier 3&3s, Grenzgangerin zwischen den theologischen
Disziplinen. Die Entwicklung der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft im 19. und 20.
Jahrhundert, in: TThZ 108 (1999) 253-273, hier 258.

9 Helmut Hoping, Symbolik und Pragmatik des Glaubens, Die Bedeutung der Liturgie und Theologie,
in Das neue Martyrologium , LJ 52 (2002) 3-20, 3.

0 Eine solche Schwerpunktsetzung ist ebenso legitim wie eine historische Schwerpunktsetzung Vgl.
G. Winkler — R. MeRnerUberlegungen zu den methodischen und wissenschaftstheoretischen
Grundlagen der Liturgiewissenschatft, in: ThQ 178 (1998) 229-243, hier 238f.

1 vgl. A. Grillo, ,Intellectus fidei“ und intellectus ritus“. Die tiberraschende Konvergenz von Liturgietheolo-
gie, Sakramententheologie und Fundamentaltheologie, in: LJ 50 (2000) 143-165, hided&3spricht
vom ,Glauben im Medium seiner gottesdienstlichen Realisierung” oder der ,doxologischen Gestalt des
Glaubens* ders, Einfuhrung in die Liturgiewissenschaft [Anm. 24], 21.26). Vgl. adels, Was ist
systematische Liturgiewissenschaft? (Anm. 24), 26QR. -Guardinisbekannte Definition lautet: ,Ge-
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Liturgie*, Uber den Guardini in seiner Jahrhundertschrift ,Vom Geist der Litufgie®
bleibend Giiltiges gesagt Hat.

Grundcharakter der Liturgie ist danach das Gebet, nicht das Gebet des einzelnen
als solchen, sondern das Gebet einer Gemeinschaft, der Ki@neLiturgie gehort
deshalb, in welcher Form auch immer, die christiche Gemeinde als die Tragerin des
liturgischen Handelns und BetefdNeiter beschreibt Guardini die Liturgie, ausgehend
von der symbolischen Struktur menschlicher Existenz, als ,symbolisches Hahdeln®
Schlief3lich spricht er in einem ,kiihnen Wort* (B. Neunheuser) von der ,Liturgie als
Spiel*’, wobei zu beachten ist, daR damit nicht der ,Ernst der LitdPdiestritten oder
einem freien Spiel, gar der Spielerei, das Wort geredet werden soll.

Odo Casel hat wie kein anderer katholischer Theologie des 20. Jahrhunderts
den lebendigen Vollzug von Liturgie und Sakrament in die Mitte des christlichen Glau-
bensverstandnisses gerickt, was fur die Theologie weitreichende Konsequenzen hat.
Sie kann ihrer eigenen Sache, dem Mysterium Gottes in Christus und seiner Kirche,
nur gerecht werden, wenn sie einem Glaubensverstandnis dient, bei dem Gebet und
Argument, geistliches Leben und Glaubensreflexion eine Einheit bilden, das heilt als
mystagogische Theologie. Nur in dem Mal3e, so schreibt Casel, wie die Theologie ihrer
mystagogischen Aufgabe gerecht wird und ,die inneren Griinde des christlichen Kultes
zu erfassen [... sucht], wird Theologie wieder, was sie urspriinglich war: taterfiilltes
Sprechen tiber Gott aus GOt

In Abgrenzung von einem Verstandnis von Liturgiewissenschatft als bloR histori-
scher Disziplin oder Pastoralliturgik weist Schmemann der ,liturgical theology* zwei
Aufgaben zu: Zum einen, ganz im Sinne Guardinis und Casels, die Beschreibung der
grundlegenden Struktur des liturgischen Geschehens, seiner ,Fsinapg(— wie
Schmemann mit dem anglikanischen Theologen Gregory Bagt, zum anderen die
Bestimmung der ,theologischen Bedeutungheflogical meaning der einzelnen

genstand der systematischen Liturgieforschung ist also die lebendige, opfernde, betende, die Gnadenge-
heimnisse vollziehende Kirche, in ihrer tatsichlichen Kultibung und ihren auf diese beziglichen,
verbindlichen AuRerungen* (Uber die systematische Methode der Liturgiewissenschaft [Anm. 34], 104).
Als Gegenstand der systematischen Liturgiewissenschaft &rentini auch den ,Lehrgehalt des
Kultlebens®, nicht im Sinne einer ,Glaubens- oder Sittenlehre, sondern ,um die lebendige Wirklichkeit der
kirchlichen Gottesdienstes von den verschiedensten Seiten her zu erfassen” (ebd., 108).

12R. Guardinj Vom Geist der Liturgie, Freiburg 1918 (Ecclesia orans, Bd. 1). Zitiert wird nach der
15. und 16. unverénderten Auflage. V@l Schilson ,Vom Geist der Liturgie“. Versuch einer
Relecture von Romano Guardinis Jahrhundertschrift, in: LJ 51 (2001) 76-89.

13 vgl. zum folgenderM. Marschal| In Wahrheit leben. Romano Guardini — Denker liturgischer
Erneuerung. Mit einer Einfiihrung von H.-B. Gerl, St. Ottilien 1986, 51-96.

1 vgl. R. Guardinj Vom Geist der Liturgie (Anm. 45), 1-21.

Svgl. ebd., 22-30.

%yvgl. ebd., 43-51.

7vqgl. ebd., 52-65.

18yvgl. ebd., 66-79.

190. Casel Glaube, Gnosis und Mysterium ( Anm. 55), 194f. \MjI-J. Krahe ,Psalmen, Hynmen
und Lieder, wie der Geist sie eingibt”, 943-956.

20vgl. G. Dix, The Shape of the Liturgy, London 1945.
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liturgischen Symbolhandlungéh.n der |liturgical theology" sieht Schmemann eine
theologische Disziplin, die eine besondere Nahe zur Dogmatik besitzt, weil sie es mit
dem in der Liturgie gefeierten Glauben der Kirche zu tufi.hat

Auch im Bereich der Dogmatik wird heute zunehmend die Bedeutung der
Liturgie fir die Theologie erkannt. Neben den wichtigen liturgietheologischen und
liturgieasthetischen Beitragen von Josef Wohlfigki hier auf die mehrbandige,
noch nicht abgeschlossene ,Poetische Dogmatik* von Alex $tbakgewiesen.
.Poetische Dogmatik* ,definiert’ Stock als die Darstellung der christlichen Glau-
benslehre anhand von Bildern, Texten, Liedern, Gedichten und Symbolen aus dem
Raum der Liturgie und der Frommigkeit, in denen sich die ,poetische Energie* des
Glaubens, gleichsam seine religiose Einbildungskraft, ausdriickt. Das Modell der
.Poetischen Dogmatik* ist die Liturgie, weil in ihr Wahrheit und Schoénheit von-
einander nicht zu trennen sind. Nicht der Vollstandigkeit der wissenschaftliche
Darstellung und Erdrterung ist die ,Poetische Dogmatik* verpflichtet, sondern
einer pragnanten, anschaulichen Gestalt des Glaubens, wie sie in der liturgischen
Evidenz des Festes gegeberfist

Liturgiewissenschaft und Dogmatik haben es mit dem géttlichen Heilsmy-
sterium zu tun, wie wir es im symbolum fidei bekennen und in den Symbolhandlun-
gen der Liturgie feiern. lhnen kommt deshalb vor allem eine mystagogische
Aufgabe zu. Der Theologie eine mystagogische Funktion zuzuweisen, ist nicht neu.
Neben Odo Casel haben dies auch Romano Guardini und Alexander Schmemann
getan, ebenso Karl Rahner und in seinem Gefolge andere. Mag in der Theologie
Karl Rahners die Liturgie auch nicht gerade im Zentrum stehen, so wére es doch
ein Zerrbild seiner ,neuen Mystagogie“, darin eine Einflihrung in eine der Welt
enthobene mystische Versenkung zu sehen; auch Rahners Mystagogie — das zeigt
vor allem sein geistliches Schrifttum — versteht sich als eine Einfiihrung in das
gottliche Heilsmysteriuf.

Vielleicht kbnnte eine engere Verbindung von Dogmatik und Liturgiewis-
senschaft dazu beitragen, die seit der Konzilszeit oft beklagte Trennung zwischen
Glaubensreflexion und Spiritualitét, zwischen wissenschatftlicher Theologie und

2L 0. Caselwirdigt Schmemanrzwar als bedeutenden Vertreter einer Jiturgischen Theologie®,
wendet sich aber dagegen, das Wesen des christlichen Gottesdienst ausschlie3lich vom Begriff des
Mysteriums zu bestimmen und so die Differenz zwischen der Feier der Sakramente (Mysterien)
und den Ubrigen gottesdienstlichen Feiern zu relativieren. AlgSchmemannintroduction to
Liturgical Theology (Anm. 61), 45-47.

22 Helmut Hoping, a.a.O. 13.

23 vgl. J. Wohlmuth Uberlegungen zu einer theologischen Asthetik der Sakramente, in: Weisheit Gottes —
Weisheit der Welt. Bd. Zyrsg. von W. Baier u.aFS fir Kardinal J. Ratzinger, St. Ottilien, 1109-1128;
ders, Jesu Weg — unser Weg. Kleine mystagogische Christologie, Wiirzburg 1992.

24 \gl. A. Stock Poetische Dogmatik. Christologie. Bd. 1: Namen, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich
1995; Bd. 2: Schrift und Gesicht, 1996; Bd. 3: Leib und Leben, 1998; Bd. 4: Figuren, 2001.

%5 vgl. ders, Uber die Idee einer poetischen Dogmatik, in: Gott — Bild. Gebrochen durch die
Moderne?hrsg. von G. LarcherGraz 1997, 118-128.

26 Helmut Hoping, a.a.0. 17.
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Frommigkeit’, zu UberwindenJedenfalls verlangt eine Mystagogie des Glaubens
ein geistliches Leben sowie eine dem Bekenntnis entsprechende liturgische Praxis.
Es reicht nicht, einigermalRen die Schrift und das Glaubensbekenntnis zu kennen;
ebenso muss man die ,Glaubenssprache" des Gottesdienstes ,beherrschen”. Um sie
zu verstehen, ist es nétig, in die ,Schule der Liturgie* zu géhen.

Dogmatik und Liturgiewissenschaft sind deshalb darauf angewiesen, haben
aber auch selbst mit daflir Sorge zu tragen, dass die Liturgie der Kirche als eine le-
bendige Wirklichkeit des Glaubens erfahren wird und alle beide in der Nachstenliebe
wirksam werden sollen.

In Verbindung mit der Dogmatik hat die Liturgiewissenschaft zugleich
eine Orientierungsfunktion gegeniiber dem gottesdienstlichen Leben der Kirche.
Aufgabe der Liturgiewissenschaft ist nicht die liturgische Praxisgestaltung (Pasto-
ralliturgik als Anwendungslehre), wohl aber die Entfaltung liturgietheologischer
Prinzipien und Kriterien fur die sachgemafe Gestaltung der Liturgie. Hier wird die
Liturgiewissenschaft im recht verstandenen Sinne prakiisch.

Doch die Liturgie ,meint nicht nur das auf3ere Ritual, sondern auch den in-
neren Gehalt, der mit dem Glauben der Kirche untrennbar verbundéh Dse*
Liturgie der Kirche ist von daher nur als glaubiger Vollzug sinnvoll und nicht als
Ritualbestand zur Befriedigung subjektiver und kollektiver SinnbediirffidSe.
wachst der Verdacht (und er wird durch pastoralsoziologische Untersuchungen be-

27 Erstmals prononciert vorl.U. von Balthasar Der Geist der Theologie, irders, Verbum Caro,
Einsiedeln 1960, 159-171lers, Theologie und Heiligkeit, in: ebd., 195-225. Vgl. zur Problematik
Greshake Dogmatik und Spiritualitat, inE. Schockenhoff — P. Walter (Hrsgdogma und Glaube.
Bausteine fur eine theologische Erkenntnislehre. FS fur Bischof W. Kasper, Mainz 1993, 235-252.

2y/gl. A. JungmannLiturgie als Schule des Glaubens, in: KatBl 82 (1957) 551-559.

2 R. MeRnespricht statt von praktischer Liturgiewissenschaft von ,kritischer Liturgiewissenschaft
(vgl. Was ist systematische Liturgiewissenschaft? [Anm. 24], 262f). Die ebenfalls vorgeschlagene
Bezeichnung liturgische Asthetik* (vgl. Einfilhrung in die Liturgiewissenschaft [Anm. 24], 25f)
erscheint mir wenig gliicklich, da ,Asthetik* mehr ist als ,Wahrnehmungslehre*. Zur kritischen
Funktion der Liturgiewissenschaft vgl. auch den gleichnamigen Beitrag (197@®).&oi&aullling
in: Christliche Identitat aus der Liturgie. Theologische und historische Studien zum Gottesdienst
der Kirche,hrsg. von M. Kléckener — B. Kranemann —M.B. Méfzinster 1997, 284-301. — Eine
kritische Funktion der Liturgiewissenschaft forderte schfonWintersig freilich unter dem
mil3verstandlichen Titel ,Pastoralliturgik” (vgA. Wintersig Pastoralliturgik. Ein Versuch uber
Wesen, Weg, Einteilung und Abgrenzung einer seelsorgwissenschaftlichen Behandlung der Litur-
gie, in JLW 4 [1924] 153-167). ZWintersigsKonzept der Pastoralliturgik vgB. Jeggle-Merz
Erneuerung aus dem Geist der Liturgie. Der Pastoralliturgiker Athanasius Wintersig, Minster 1998.
Zur gegenwartigen Diskussion um die historische, systematische und praktische Ausrichtung der
Liturgiewissenschaft vgl. auch. Gerhards — O. Odenthahuf dem Weg zu einer Liturgiewissenschaft
im Dialog. Thesen zur wissenschattlichen Liturgiewissenschaft im Dialog, in: LJ 50 (2002) 41-33;
M. Stuflesser — St. Wintdriturgiewissenschaft — Liturgie und Wissenschaft? Versuch einer Stand-
ortbestimmung im Kontext des Gesprachs zwischen Liturgiewissenschaft und Systematischer
Theologie, in: LJ 51 (2001) 90-118.

30W. HaunerlangDie Sehnsucht nach Ritualen und der Anspruch der Liturgie, in: LS 50 (1999) 282-
287, hier 285.

31vgl. ebd., 286.
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starkt), dal’ die Nachfrage nach den Sakramenten der Kirche, vor allem denen der Ini-
tiation, immer weniger dem entspricht, was die Kirche selbst in diesen Ritualen feiert.

Eine solche Mystik nach unten, eine Spiritualitat, fur die Einswerden mit
Gott, Liturgie und Diakonie kein Gegensatz sind, hat ihren Lebensnerv dort, wo
ihn auch die Kirche Christi hat oder doch zumindest habenollte

2. Eucharistie - Agape - Diakonie

Seit den Anfangen der Kirche ist unstrittig, dass die Feier des Glaubens,
ein Leben aus dem Glauben und die Verkindigung des Glaubens, also: Leiturgia,
Diakonia und Martyria eine Einheit bilden. Dies gilt, weil Christsein als die
Lebensform der Kirche alle Bereiche menschlichen Lebens umfasst. Eine
glaubwirdige Feier der Liturgie und eine Uberzeugende christliche Existenz
bedingen sich folgerichtig gegenseitig: Im Wesens der Liturgie, in der Anamnese
des Paschamysteriums also, ist der Aufruf zum ,Weltdienst" des Christen bereits
angelegt und karitatives Tun erfahrt seine tiefste Quelle und seinen herausragenden
Hohepunkt in der Liturgie selbst.

Den liturgischen Mysterien kommt in ihrer symbolisch-pragmatischen
Quialitat nicht nur fur die Dogmatik, sondern auch fiir die Diakonie und das Ganze
der Theologie eine zentrale Bedeutung zu. Die Liturgie schiitzt die Theologie vor
der Halbierung des christlichen Glaubensverstandnisses, die Odo Casel als ,Ein-
engung auf die verstandesmaRige Seite der Glaubenserketinteimsichnet hat.

Die Liturgie erinnert die Theologie an ihren doxologischen Urspfung

Sie erinnert auch die Geschichte an ihren diakonischen Ursprung. Clemens
von Alexandrien (f vor 216/217) berichtet Uber die Armenspeisung (Agape):
~Wenn wir mit dem Gebet zuende sind, werden Brot, Wein und Wasser herbeigeholt.
Der Vorsteher spricht Gebete und Danksagungen mit aller Kraft. Und das Volk stimmt
ein, indem es ,das Amen" sagt. Daraufhin findet die Ausspendung (Verteilung der
Spenden) statt. Und jeder erhélt seinen Teil von dem Konsekrierten. Den Abwesenden
aber wird es durch die Diakone gebracht. Wer aber die Mittel und den guten Willen
hat, gibt nach seinem Ermessen, was er will. Das, was da zusammenkommt, wird
bei dem Vorsteher hinterlegt. Dieser kommt damit Witwen und Waisen zu Hilfe,
solchen, die wegen Krankheit oder aus sonst einem Grunde bedurftig sind, den
Gefangenen und Fremdlingen, die in der Gemeinde anwesend sind. Kurz, er ist allen,
die in der Stadt sind, ein Fursorg&r* Eucharistie und Agape (Gottesmahl und

32 Helmut Hoping, a.a.0. 19.

33 0. Casel Glaube, Gnosis und Mysterium (Anm. 56), 271.

34 Vgl. A. Gerhards — B. Osterholt-Kopttommentar zur ,Standortbestimmung der Liturgiewissenschaft”,
in: LJ 42 (1992) 122-138.

% vgl. Brandt (Anm. 23, 143, bei Heinrich Pompey, in Christlicher Glaube und helfende Solidaritét
in der Diakoniegeschichte der Kirche, in Religion und prosoziales Verhalten, Miinchen, 1995, 83.
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Armenmahl bzw. Gottesspeise und Armenspeistthglrde zum Teil im zeitlichen
Zusammenhang veranstaffet

Die Gaben ,wurden zum Gottesdienst mitgebracht, Gott geopfert und
damit Gott Ubereignet. Aus der Hand Gottes nahmen die Armen diese wiederum als
Geschenk Gottes in Empfang. Neben disem Gabentausch gab es auch regelmafige,
freiwillige Oblationen von Naturalien sowie Donationen des ganzen Besitzes an die
Gemeinde fiir die Armenr®

Was dieses neues Leben der Gemeinde ausmacht, falBt Apg 2, 42-47
zusammen. Ich finde in dieser Schilderung der Jerusalemer Urgemeinde den Kern
dessen, was seit Pfingsten bis heute die christliche Gemeinde wesentlich bestimmt:
Vekiindigung, Gottesdienst und Bruderliebe. Dieser Hinweis in Apg. wird als
Grundbeleg fir die drei Wesensdimensionen und Grundvollziige der Kirche,
Martyria, Liturgia und Diakonia angesehen.

Von Anfang an gehdren Gebet und gemeinsamer Gottesdienst zum Leben
der frahchristlichen Gemeinde. ,Tag fur Tag verharrten sie einmdtig im Tempel,
brachen in ihren Hausern das Brot und hielten miteinander Mahl in Freude und
Einfalt des Herzeng® noch ungewi3, worum es sich bei den h&uslichen Mahlern
handelt, prazisiert bereits Paulus im 1. Korintherbrief in aller Klarheit das
Gemeinschftsmahl der Gemeinde als Erinnerung an das Abendmahl und die
Gedachtnisfeier des Todes Jesu: ,Denn sooft ihr von diesem Brot esst und aus dem
Kelch trinkt, verkiindet ihr den Tod des Herrn, bis er korfint*

Was Paulus ,Herrenmaftnennt, die Segnung und Genuf3 von Brot und Wein,
heil3t in der Didache ,Eucharistie”. Sie besteht aus einem Mahl, das seinen besonderen
Charakter durch die dabei gesprochenen Dankgebete erhalt. ,Niemand aber soll von
eurer Eucharistie essen und trinken als die auf den Namen des Herrn Getauften. Denn
auch hieriiber hat der Herr gesagt: Gebt das Heilige nicht den Héiden*

Auch betont Justin ,Diese Speise wird bei uns Eucharistie genannt. Daran darf
nur teilehmen, wer unsere Lehren fiir wahr halt und das Bad zur Vergebung der Stinden
und zur Wiedergeburt empfangen hat und nach den Weisungen Christi lebt. Denn nicht
wie gewohnlisches Brot und gewohnlichen Trank nehmen wir diese Dinge, sondern wie
Fleisch und Blut des fleischgewordenen JedtiDie Traditio Apostolica bezeugt
bereits den Brauch, die Eucharistie niichtern zu empfdngen

%8 Ebd.

%7vgl. 1 Kor 11, 17-34.

%8 Heinrich Pompey, Christlicher Glaube und helfende Solidaritat in der Diakoniegeschichte der
Kirche, in Religion und prosoziales Verhalten, Minchen, 1995, 83.

39 Apg 2,46.

401 Kor 11,26.

411 Kor 11,20.

42 Dassmann, Ernst, Kirchengeschichte , Stuttgart, 2000, 216.

43 Ubersetzung nach Ritter, 38, Apologie 66,1f, bei Dassmann, Ernst, a.a.0. 217.

44 Dassman, Ernst, a.a.0. 219.
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Bereits in dieser frihen Zeit erreicht die theologische und spirituelle Deutung
der Eucharistie eine erstaunliche Dichte. Fir Ignatius von Antiochien garantiert sie die
Einheit der Kirche, wenn er mahnt: ,, Seid bedacht, eine Eucharistie zu gebrauchen- denn
eines ist das Fleisch unseres Herrn Jesus Christus und einer der Kelch zur Vereinigung
mit seinem Blut, eine die Opferstétte, wie einer der Bischof mit dem Presbyterium und
den Diakonert®. Auch in der Traditio Apostolica wird der karitative Charakter der
Agape ebenso erkennbar wie das Bemiihen, den Ortsklerus an ihrer Durchfiihrung zu
beteiligen. Nach Mdglichkeit soll der Bischof teilnehmen, aber auch Presbyter und
Diakone konnen den liturgischen Teil des Mahles tbernehmen. Ist kein Kleriker
anwesend, muss das offizielle Dankgebet unterbleiben, ,denn ein Laie kann nicht die
Eulogie spreche®.

Der Wert, den die Traditio Apostolica auf die Teilnahme des Bischofs oder
seiner Stellvertreter an den Agapemahlern legt, wiest vielleicht auf die Sorge
Kirchenleitung hin, daf3 privat organisierte und in kleineren Gruppen durchgefiihrte
Mahler die Gemeinde spalteten, eine Gefahr, die in grol3en Stadten sogar von den
Eucharistiefeiern ausgehen konnte, wenn sich Hausgemeinden absonderten und um
bevorzugte Kleriker schart&n

Sie verringerte sich in dem Mal3e, in dem Eucharistiefeiern und Agapemahler
in kircheneigenen, im Lauf des 3. Jhs. zunehmend auch raumlicharchitektonisch
dafir hergerichteten Hausern stattfarifien

Die Eucharistie ist die Verkorperung des Gotteswortes in Tat und Wahrheit
durch die Diakonie als zusatzliche Liturgie Uber die ursprungliche Liturgie hinaus.
Nur die Liturgie und Diakonie gemeinsam bringen den Christen die Gnade des
Heiligen Geistes, die Friichte des Glaubens und der Liebe. In diesem Sinn stellt die
ganze orthodoxe Liturgie eine wahre doxologische Manifestierung zum Ruhm und
Lob Gottes dar, aber gleichzeitig zeigt sie die groRe Barmherzigkeit und Gottesliebe
gegeniber der gesamten Menschheit. Die Flrbitten und andere Gebete aus der Hl.
Liturgie des Heiligen Johannes Chrysostomus betonen dieses Verhaltnis zwischen
Gott und Seiner Schépfung:

,um den Frieden der ganzen Welt, um den Wohlbestand der Heiligen
Kirchen Gottes und um die Einigung aller, lasset uns zum Herrn beten®.

,Um Wohlbeschaffenheit der Luft, um reiches Gedeihen der Friichte der
Erde und friedliche Zeiten ...";

.Fur alle Reisenden, Kranken und Leidenden, fir die Gefangenen und um
ihre Befreiung ...".

Karl Rahner bezeichnet die Eucharistie als Héhepunkt der allgemeinen und
personlichen Heilsgeschichte. Gott kommt im Fleisch in unseren Alltag, nimmt
Alltag auf sich und verbindet unseren Alltag mit seiner Ewigkeit

S Ebd.

48 Ebd. 220.

47vgl. Dassmann, Ernst, Haus 891/3, a.a. O. 220.
48 Ebd. 897/9.
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In Lk 4, 18-21 finden wir das Programm Jesu. Er ist mit dem Volk versammelt,
betet und verkiindigt seine Sendung. Diese Sendung ist eine diakonische Aufgabe.
So zeigt sich das Leben Jesu. In der Liturgie verkiindet Jesus seine Diakonie
(FuRwaschung’ als Teil des Abendmahlé§)Das heifdt Liturgie und Diakonie ist
die normale Entwicklung des Leben Jesu.

Mann kann feststellen, dass bis heute in der Orthodoxen Kirche, die Liturgie
und Diakonie ein Ganzes bilden, und in den diakonischen und philanthropischen
Einrichtungen werden das Programm Jesu und die funktionellen Regeln der
Kirchenvater bis heute respektiert. In diesem Zusammenhang sehr wichtig sind die
Aussagen von Alexandros Papaderos:

.Die Diakonie ist die Orthopraxie der Orthodoxie. Ist dem Mensch rechter
Glaube an Gott und rechte Verherrlichung Gottes geschenkt, so erkennt er an
seinem Néchsten das sichtbare Bild Gottes, das ihm die Chance gibt, die Authentizitét
und Lebendigkeit seines Glaubens zu erweisen. Diese Erkenntnis wird dem Menschen
durch seine Teilnahme am liturgischen Leben vermittelt, das bekanntlich die
Orthodoxie charakterisiert. Die Liturgie, das gottesdienstliche Werk des Volkes,
bedeutet immer die Feier der Heiligen Eucharistie. In diesem Sinne wird auch der
Ausdruck eucharistische Liturgie verwendet, der das liturgisch-eucharistische
Verstandnis vom Kosmos, der Geschichte und dem Leben bezeichnet. Liturgische
Diakonie heil3t demnach Ausdehnung der Heiligen Liturgie auf das Leben in Not;
das heil3t ferner, dalR christlicher Dienst ein liturgischer Akt von heilsbezogener
Qualitét ist.*?

Seine Eminenz Augustinos, der griechisch-orthodoxe Metropolit fur
Deutschland, sagte auch:

“Diakonia erbaut die Kirche, den Leib Christi in dieser Welt und beginnt
gleichzeitig, die Welt zu verandern: Sie ruft, sie mahnt, sie trostet, heilt und pflegt,
sie stiftet Frieden, lbt Liebe und Gerechtigkeit, sie spricht die Wahrheit und schafft
wahre Gemeinschaft. Und darum darf die Diakonia der Kirche nur theologisch, das
heif3t trinitarisch begriindet werden, und sie muss soteriologisch, das heifl3t zum
Heil des Menschen und der Welt wirkef“.

Dieser so selbstverstandlich anmutende theologische Zusammenhang von
Liturgie und Diakonie ist jedoch in der westlichen Kirche, ,kaum im Bewusstsein,

49 Vgl. Karl Rahner , Schriften zur Theologie, Band VII, Zur Theologie des geistlichen Lebens, 1966,
Uber Eucharistie und alltagliches Leben.

% Jon 13, 1-20.

L1k 22, 14-30.

52 vgl. Alexandros Papaderos: Zur diakonischen Theorie in Praxis der orthodoxen Kirche; in:
Diakonie an der Schwelle zum neuen Jahrtausend. Okumenische Beitrage zur weltweiten und
interdisziplindren Verstandigung. Herausgegeben von Theodor Strohm in Zusammenarbeit mit
Annette Leis [u.a.]. Heidelberg: Universitatsverlag C. Winter, 2000.

%3 vgl. Metropolit Augoustinos: Diakonie in der Orthodoxie; in: Theologie — Pragung und Deutung der
kirchlichen Diakonie. Hans Christoph von Hase zum 75. Geburtstag gewidmet. Herausgegeben von
Theodor Schober und Horst Seibert. Redaktion: Hartwig Grubel. Verlagswerk der Diakonie GmbH.
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tritt man in der liturgiewissenschatftlichen Diskussion doch immer wieder auf eine
mangelnde Sensibilitdt fur die diakonale Dimension der Liturgie. Auch in der
Diskussion um das Proprium christlicher Sozialarbeit findet die Liturgie als Feier
des Glaubens kaum Beriicksichtigutfg*

Die Kirche ist die Seele der Welt, wo die Eucharistie und die Diakonie sich
gegenseitig durchdringen sollen, damit die Seele lebendig, bewusst und tatig bleibt.

Im Sinne vom Maximus Komfessor ,die Kirche geht durch die Welt, damit die
Welt, Kirche wird®®, und jeder Glieder der Kirche hat seine Berufung fiir diese Mi&sion

3. Pramissen des Zusammenhangs von Eucharistie und Diakonie

Die liturgischen ,Gewohntheiten und die diakonischen Aktionen entspringen,
zwar respektabeln Traditionen oder sie entspringen, angesichts konkreter Note,
spontan, wenn wir ein authentisches christliches Leben miteinander fuhren“, sagt
ungewdhnlich ein lutherischer Theoldge

Das Teilen des Brotes am Tisch des Herrn ist die Mitte des christlichen
Lebens. In der Feier der Liturgie begegnen die Mitfeierenden von neuem der
Botschaft, die ihr Leben, ihr Handeln, ihr Sein mit und fir andere orientieren kann
und soll. ,Die Feier der Liturgie verfallt rasch zu einem vordergriindigen und
oberflachlichen Tun, wenn sie nicht praktische Konsequenzen fir das Leben der
Christen hat. Die Liturgie muss in Texten, Zeichen und Riten zur Diakonie
hinfiihren. Nur eine Liturgie, die zu Handeln und Lebenspraxis hinfiihrt, entgeht
der Gefahr der Weltferne und Vertrostutig"

In der Liturgie vergegenwartigt sich fir jeden Christen das Zentrum des
eigenen Glaubens. In ihr finden wir ,Nahrung“ fiir unser diakonisches Handeln.

Papaderos sagt, dass die Orthodoxen in der Liturgie, in der Eucharistiefeier,
verstehen lernen, dass der Mensch dort nicht als ein Individuum stehe, ,sondern als
eine Person, die in einer liebevollen, personlichen, zwischenmenschlichen
Gemeinschaft mit ihren Mitmenschen — und deswegen mit Gott>3ebt”

%% Helmut Hoping, B. Jegle-Merz und Heinrich Pompey, Hauptseminar: Liturgie und Diakonie. Zum
Verhdltnis zweier Grundvollzige, in Caritaswissenschaft Sesterplan, WS 2002/2003, Stand. 20 Juli
2002.

PG, XClI, 869 B, in Capita Teologica.

%6 vgl. Epheser 4,1-6, Aufruf zur Einheit; 4,7-16, Die Gnadengaben zum Aufbau der Kirche;

4,17-24, Der alte und der neue Mensch; 4,25 - 5,2, Die Pflichten gegen den Néachsten; 5,3-20, Aus
der Finsternis zum Licht; Rémer 12.

57 Paul Philippi, Liturgie und Diakonie, in Diakonie der Verséhnung , Stuttgart 1998, 173.

%8 B. Kranemann, Liturgie und Dienst am Nachsten. Anregungen aus einer theologischen
Studienwochen in Freising, in Gottesdienst 32, 1998, 81-83.

% papaderos, A., Liturgical Diaconia, in An Orthodox Approach to Diaconia. Consultation of Church
and Service, Orthodox Academy of Crete, November 20-25, 1978, Geneva 1980, 24.
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In der Mahlfeier werden der Gemeinde die Augen fir liebloses, unsoziales
Verhalten untereinandé? sowie fiir unverantwortbare Liicken in der Zuwendung
zu den Menschen als Konsequenzen des gelebten Glaubens gedffnet.

Das vertikal empfangene Christus- Geschehen bzw. ,Christus pro nobis”
hat horizontale Folgen im ethisch-sozialen Bereich, bzw. ,Kirche fiir arffdere*

Aus der Realitat des Handeln Jesu, aus der Wichtigkeit der Eucharistie und aus
dem frommern Leben, stammen oft AuRerungen wie die folgenden:

+ _Die Christen kdnnen nicht das Brot am Tisch des Herrn teilen, ohne
auch das tagliche Brot zu teiléf"

,Eine kirchliche Diakonie kann nur vom Altar her kommen und zum
Altar zurtickfuhren®®:

« _Wo das Abendmahl sich immer weiter vom Liebesmahl entfernt und
immer mehr zum kultischen Mahl wird, verliert es seine gemeinschaftserneuernde
und —verwandelnde Kraft*

« ,Die Eucharistie und die Diakonie sind schon Handeln des Heffens®

« ,Die Eucharistie ist eine AuRerung der Diakonie und die Diakonie
kommt aus der Eucharistf8

« _Die Diakonie wéare dann die Frucht der Eucharistie oder eine
Auswirkung®”;

o ,Dank fir die Erléserliebe Christi durch Almoséh*

» alle Werke der Frémmigkeit niitzen nichts ohne Wohltatigkéit

« ,ohne Almosen niitzen Fasten und Jungfraulichkeit nichts"

« Almosen ist besser als Schmuck der KircHén“

« ,Ohne Jungfraulichkeit kann man Gott schauen, ohne Barmherzigkeit
nicht“’>

« die Eucharistie fordert von uns Nachstenliebe*

» ,Néachstenliebe ist besser als alle andere Tugend- und BuRRUbungen,
besser selbst als das Martyriufh*

®vgl. 1 Kor 11, 17-34.

®1vgl. Pompey, H., Kirche fiir andere. Handbuch fiir eine diakonische Praxis, Mainz 1998.

62 vgl. Marianne Heimbach-Steins und Georg Steins, Die Einheit von Liturgie in der Feier der
Osterlichen Tage, Bonn-Hannover 1997, 16.

63 Ebd.

¢ Ebd.

5 Ebd.

% Ebd.

67 Ebd.

% pG 60,5941, Johannes Chrysosthomos, IlI, 38-40; Vgl. Hom 19,7 in Rom.

9 pG 31, 261ff, Basil. Il, 245.

PG 61,516 , Johannes Chrysosthomos IV, 82f.

L PG 62,574, Johannes Chrysosthomos, I, 107-110; Hom 14,3 in 1 Tim.

2pG 60,603, Johannes Chrysosthomos Il, 62.

vgl. Hom 21, 2 in Rom PG 60, 603, Johannes Chrysosthomos IlI, 106f;
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« Nachstenliebe ist Anfang und Vollendung aller Tugénd"
,Die Eucharistie ist der Ort, in dem wir die Diakonie feiefh*

Die Eucharistie und die Diakonie sind die wichtigsten und sichersten
Mittel zur Versbhnung mit sich selbst, mit Gott und der Natur, zur Erldsung und
unsere Vergottlichung - Theosis.

Fazit: Wer philanthropisch dienen will, der muss liturgisch leben, und wer liturgisch
dienen will, der muss philanthropisch und diakonisch leben, denn wir sollten glauben und
dementsprechend handeln, wie wir beten.

"4 Ebd. , Johannes Chrysosthomos IV, 80-83; Vgl. PG 62,574,

S PG 62,574, Johannes Chrysosthomos IV, 140.

76 Vgl. Eugen Biser, Wer ist Jesu Christus, Herder, 1997; Marianne Heimbach-Steins und Georg Steins,
Die Einheit von Liturgie in der Feier der Osterlichen Tage, Bonn-Hannover 1997; Die Thesen von
Theodor Schoben; Metzger, Gunther, in Eucharistie und Diakonie, Stuttgart 1978.
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TEOLOGIE PRACTICA

CONSTIINTA, PERSONALITATE
S| VIATA DUHOVNICEASCA

GHEORGHE SANTA

ABSTRACT. Conscience, personality and spiritual life. The paper “Conscience,
personality and spiritual life”, tries to approach first of all “conscience” as a native
gift for each individual person, and also some levels of the conscience, of the sub
conscience and of the unconscious, which most of the times remain unseen related
to the conscience, or in some situations can determine the conscience in taking
decisions. Conscience, the voice of God within us, transmits in any situation
valuable judgments, related to our own being, to our way of thinking and behavior.

Personality is deeply related to the human being, although in modern society
this concept is used in all activity domains exceeding its human structure. One can
talk about Christian personality when it has reached the holiness level through
contemplation and bliss, through the triumph in the battle with sin. By education
this can lead to conscience analysis, and personality build-up, thus the spiritual life
becomes the human being’s aura. These blessed people gain everything without
asking, they mustn't rouse the others, they only have to exist, because their mere
existence is a call. This is in fact the meaning of the absolute morality, hence the
holiness. We find the call in the complete and perfect morality.

Actiunea umansau conduita 8tin chip necesar sub imperiul morait
deoarece ea se indreagpre bine sauiu. Astfel omul se all in permanentin
fata unei alternative, a unei bifarc de drumuri. Pe careasapuce? Principiul
alterititii nu este material, ci cgtiinta, ea msoak abaterea. &arind alegerea,
Tnseamnia viata Tngisi cuprinde un grad mai mare sau mai mic de Gions.

De fapt psihologia contemporarai ajuns la concluziaico mare parte
dintre fenomenele suflaie se intdmpl Tn subcongentsi in incongient, In timp ce
numai cateva giund in lumina corigintei si ca viata sufleteast subcontient si
incorstients influenteaz viata sufleteasc congienti. Psihologia tradionala era
numai o psihologie a cotiigitei si se nirginea 4 explice numai fenomenele ce se
petreceau in sfera cdienti a vigii sufletesti. Abia sub influema ga zisei
psihologii individuale s-aazut ci si inconstientul si subcortientul au o oarecare
importana n viaa sufleteasca fiintei umane. In felul acesta psihologii au ajuns la
metode din ce in ce mgiiintifice, cu ajutorul drora se putea cungia si intelege
mai bine realitatea vig psihice. Cu cét se pundea mai adanc in vasufleteasg
cu atat se deschideau mai multe aspecte din care putea fi jpninéa faptelosi a
actelor sufletgti. Instincte, impresii, sentimente, tendigtedorinte, pe care omul
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nu voisste si le mai recunoadcsi despre care el nici ngtie, de cele mai multe ori,
nimic, dureaz Tn adancurile fiigei umanesi de aici influengaz viata congienti a
sufletului omenesc. Uneori aceste acte originare, ce vin difursturile fiintei,
cauti s puni stipanire pe intreg comportamentdlus Alteori Thapoia intefigi
congiente, care determind agiune umanise afi ascuns alta intertie, pe care
congiinta nici nu o sesizeazDe fapt, cauza unor devieri comportamentale trebuie
cauta# In ingustimea cugéi, in ignorana ridicat la rang de virtute, nicidecum
intr-o credintalumina& de har. Mai precis, ad#&nata cauz a alegerii #ului se afh

in deturnarea faculfii fundamentale a intelectului uman, a puterii de cytese, a
congdiintei incorgtiente.

Condiinta este nucleul fiii umane, ceea ce asigumitateasi stabilitatea
personaliitii. De fapt actele tuturor comuturilor noastre psihice coincid cu ceea
ce numim corginta. Orice cominut trebuie & fie insoit de un act, cele dau
elemente, comutul si actul, fiind inseparabile, impreureonstituind o realitate.
Un coninut psihic fird un act gun act fira un coninut sunt abstrat fara nici un sens,
iar cum Tn act recungi@m contiinta, toad viata noasts psihici este costienti.*

Cuvantul “costiinta” era folosit in antichitate in l&tura cu naiuni in afaé de
interesul sufletului omenesc. Latinii intrelyaim cuvantul “sinidesis”, aceste expresii
nu prezentau adératul sens al cuvantului. Maxima arititcunoate-te pe tine
nsui”, anun@ti de Pitacus, a fost aprediale poporul antic ca o sentintazuta
din cer, pentru care motiv a fost sculptat litere de aur in templul lui Apolon de la
Delfi.? Pedagogia contemporafdstifica legitura dintre credita popula antici
asupra cunagerii bineluisi revelaia divina, care este de fapt “Cuvantul” venit din
cersi aflat in Scriptuii. Relevant Tn acest sens este afimaalui Comenius: "De
ma vei cunoate pe mine, o omule, pe tine te vei cut®ape Mine, izvorul eterrii,
ntelepciunii si bundtii, pe tine creatura Mea, imaging#ucuria Mea.”®

Orice costiinta Tn sine este Tn realitate cdingta despre ceva in propria
persoaa si orice contiinta este o cogtiinta de sine, care ne informeaasupra sirilor
si actelor sufletgti ale propriului nostru eu, indeplinind un oficiu de constagare
inregistrare, eng@nd judedti de valoare.

Funaia cognitiva a congiintei lumineaz drumul vigii personale si
descoper binele si #ul, astfel incat poateisdetermine alegerea binelgii sa se
fereasé de tiu. AplicAnd aceastlege moral, congiinta morad realizeaz ordinea
ceruti de legea eternafiind Tn slujba voirgi lui Dumnezeu. Prin intermediul
congiintei morale se promulgingisi dreptatea wgica a lui Dumnezeu, din care
emanasentimentele cele mai nobile care ne unesc cu El.

Conduita mora legati de contiinta moraf se realizeaz numai atunci
cand exist un atagament dezinteresattfade valorile obiective: Adewul, Binele,

1 George \Mdideanu, Edudéa la frontiera dintre milenii, Editura PoliticBucureti, 1988, p.100

2 Constantin Antoniade, Opere, Editura Eminescu, Bucuresti, 1985, p.90

3 J.A.Comenius, Didactica magna, traducere, ptgfantroducere de Petru Garboviceanu, Bugtire
1921, p.44;
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Frumosul. Se poate vorbi astfel despre etlaczorgtiintei. Educ@ia nu creeax
congiinta, dar o influergaz intr-un anumit sens. Caiigita are elementele sale
naturale (native), iar eduga poate interveni cu ganea sa binétatoare.

Valoarea deosehlitpe care o are in \& noastt congtiinta cratina, care
nu se declar multumita a imprima Tn sine o simplidee crgtina, ci dorate a
cuprinde in 8minul ei sacru primit de la Dumnezeu ansamblul deisgmgandire
si viatd crestina, o sesizm printr-o nelingte interioad.

Curatia contiintei are nevoie de lumina adewlui si de harul lui Dumnezeu.
in sensul acesta, Sf.Ap.Pavel spune: ”...cu cat mai mult sangele lui Hristos, care
prin duh venic s-a adus pe Sine lui Dumnezeu ferffira prihari, va cuiti
congiinta voasti de faptele cele moarte cagujiti Dumnezeului celui viu.”(Evrei
9,14). Desprindem din acest citatrau simpla memorare a mailor religioase d
senssi valoare vigii psihologice religioase. Primul moment psihologic religios al
condiintei cretine care dasens fiinei umane este intoarcerea de lacgha
transformarea, transfigurarea, purificarea,tsfira vigii.* De fapt cuitenia moral
constituie prima etay absolut indispensabilsufletului, Tn procesul unei serioase
preditiri interioare, panda cele mai inalte trepte spirituale aletivisale crgtine.

Cea de-a doua etapste cea constructivAici e nevoie de Tndrumare spre
un anumit ideal crgin, spre o finalitate Tnwenéntai de harul lui Dumnezeu.

A treia etap defingte contiinta pliri de evlavie, o corefe fericita Tntre
ratiunesi sfintenie®in cadrul unei atmosfere de evlavie @murete in costiinta, in
mod explicit si implicit, si simbolismul gesturilor, elementele mistice din practica
rugaciunii. Acum sufletul 7l simte prezent pe Dumnezeu cel iritrie-in viziunile
simbolice, dispar distagle dintre gandirei obictul gandirii, deoarece cad ntéeie,
dispare sepafia radicai intre cel care iulyesi Cel care este iubit- Dumnez@u.

Trairile noastre sunt fapte ale unui eu dient, fird ca ele & fie toatesi
totdeauna luminate de cunterea eului, #rd ca aceste manifeéist sa se afirme pe
sine, 4 se aprobe sau se dezaprobe.

Eul si personalitatea se formeagi evolueaZz concomitent; omul devine
personalitate atunci cand ajunge lastioria de sine, iar planul detasme fundamental
al eului este cel axiologoc, astfel eul si gonta corespund stratului spiritual al
personaliitii umane’

In limbajul contemporan, termenul personalitate este frecvent folosit in
diferite domeniisi niveluri. Astizi li se atribuie personalitate nu numai oamenilor,
ci si cladirilor, interioarelorsi operelor de a#t produselor designului vestimentar,
emisiunilor TV si articolelor de ziare; astfel para § devenit un denominator

4 Henri Delacroix, La Religion et la foi, Paris, pp.323-324;
® Teodor M. Popescu, Studii Teologice (VI)1931, nr.1, p.27;
5 Henri Bergson, Cele dawsurse ale moralai religiei, trad.si studiu introductiv Diana Marasu,
Editura Institutului European, §a 1992, p.212;
7 Eg.H, Costiinta, EdituraStiintifica si Enciclopedi&, Bucurati, 1983, p.61;
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comun pentru orice forina realifitii materiale, care produce un efect puternic
asupra receptorilor.

Personalitatea este un concept care are un destin deiexBejpaaproape
doui secole de progres in custsea psihologicinterval in care s-au acumulat mai
multe contribtii de valoare, tentativa de a defini azi personalitatea se dgedde
fel de temerar casi in trecut. Dificultatea este una de ordin epistemiolagic
provine din complexitatea obiectului investigat. Personalitatea este o realitate extrem
de complexa cu o multiph deteminare: social cultural-axiologi@, psihologia,
biologica, educ@onali, normati.

incercand % Intelegem personalitatea ca pe o realitate existerdm
aborda mai ntai perspectiva etimolagic

Termenii persoand, personalitate provin de la cuvantul grecesc —persona-
necoova- care inseamninasca. In Grecia antig, actorii foloseau pe sc&mmisti
diferite pentru roluri diferite. Astfel, punangue masé, ei reprezentau un caracter
nou, o personalitate distirict

In prezent, intre termenipersoand si personalitate se opereadz cu
urmatoarea distinge:

- persoana desemnedzfiinta umanain mod concret, iar personalitatea o
constudgie teoreti@ elaborai de psihologi pentru a explicdiintific cum, de ce
gandesc, simtiaioneaz oamenii.

Conceptul depersonalitate a pastrat Tn sensul termenului originar refeain
la aspectele exterioarewzibile pe care o persoamé relevi in public.

Iincercirile psihologilor de a explica modul de fiame si functionare a
fiintelor umane s-au finalizat in numeroase degfini teorii ale personalitii,
consemnate in literatura de specialitate.

intre cele mai cunoscute definale personalitti avem urnitoarele:

- personalitate este “agregatul organizat de proeesstri psihice
apatinand persoanef?”

- personalitatea este elemental stabil al conduitei unei persoane, ceea ce
o caracterizedizsi o difereniazi de alt persoai”;

- personalitatea este “ceea ce permite precizarea moduluitideeaal
unei persoane intr-o sitiiea dat”*’,

- personalitatea este organizarea dinarimccadrul u a acelor sisteme
psihofizice care determirgndirea scomportamentulsi.™*:

- personalitatea este ansamblul caracteristicilor temperamentale,
caracterialeigvolitionale ale persoanei.

8 R.Linton, Fundamentul cultural al persorlit EdituraStiintifica, Bucursti, 1968, p.70;

® Siclany N., Digionar de psihologie, Editura Univers Enciclopedic, Bugtiyr&996, p.231

10w Weiten, Psyhology, Themes and Variations, ed. A doua, Brooks, Cole Publishing Company,
Pacific Grove, California, 1992, p.425;

u Allport, G.W., Structurai dezvoltarea personaliia Editura Didactié@ si Pedagogig, Bucureti,
1991, p.40;
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Expunand aceste definiale personalitti din punct de vedere psihologic,
consider & se cuvine n acest context al demersului nodtmesrapotm la un plan
valoric superior, descoperind dimensiunea prafumeéxistetei, cea conturatin lumea
valorilor. Reflediile teologice completeézgolul creat, gezand persoana undmtr-o
relaionare permaneitcu Dumnezeu. Fita umagl este existeaa cea mai tainicsi
enigmati@ din toate lumile cunoscute gandirii omgin& Omul dispune de ns,
capacilti si functii eseniale prin care se deosateeradical de célalte viguitoare de pe
pamant. El este inzestrat fiial cu raiune (minte, inteligegd, imaginaie), voina libera si
sentimente nobile. Cu aceagestre nati sufleteast, la care se adagigrupul cu
particulariiti anatomice pe asul, omul este dintru inceput o fifnconstienti, are
congtiinta de sine, gandge logic, creeay evolueai si ierarhizea, iubsste, miluisste, se
jertfeste. Culturasi civilizatia umard sunt produsul acestor cafitomenati, iar creaia
este una din vogée principale ale omului. Eul uman, géandirea lagicaxiologici a
omului, contiinta sa moral, discerdmantul, intreagadire spiritual a fiintei umane n-
au putut fi elucidate de anataini psihologi, biologi, informaticiensi alti oameni de
stiinta. Sérile sufletati si activitatile umane atestexistera unui suflet uman spiritual,
care §i incepe existaa deoddt cu trupul, ca acesta la randul ld@ aika aceast
complexitate specialadecvat sufletuluisi si ofere mediul pentru gtarea spiritual
adici pentru gandireai vointa contienti si libera™>. Aceast putere natiy confei
omului o pozie unic in universul cregi. El se situeazintre lumesi Dumnezeu, iar
lumea i-a fost ofetitca dasi mediu de lucraré. Perceputlumea cu ochii timpului, este
neindoielnic redl dar exist si altceva, care nu este doar siinglosibilitate, ori
probalitate, asemenea concluziei ungioreament, ci este ceva la fel de certsca
experiemi: cineva a ¥zut, cineva a atins, cinewie. Este o veleitate de apostolat.
Consider bineverit intrebarea: cum poate fi propagatrin discurs convingerea
dobéandii dintr-o experietd? Si, mai ales cumasexprimin inexprimabilul?

Dac inceré@m un minim &spuns vom Trglege @ rugiciunea lumineaz
congtiinta prezetei lui Dumnezeu in fiita umag. Sufletul 1l cuprinde pe Dumnezeu,
Dumnezeu Tmbitiseaz existena omului, care este de fapt inundat de lumina lui
Hristos, in lumina Lui vom vedea lumina (Ps.36,9). Riynea presupune o
anume ascéz asceza te conduce la cugteaea personal Asceza poate deveni
metoda de a #pani viga inauntrusi in afa#i, de a controla patimile care pot la
randul lor descompune unitatea persoanei. Astfel, prin dialog cu Dumnezeu suntem
condug spre culmile unirii cu Dumnezeu. Unirea cu Dumnezeu oricat dearatrm
fi nu este definit, dac nu este total Prezera lui Dumnezeu aduce fericire, care
nu are margini. Intr-o astfel de rigune El nsukni se diruieste Tn Intregime cu

12 Arhim. lustin Popovici, Omui Dumnezeul- Om, trad.pr prof.dr.loariilgi diac.dr.loan 1& Jr.,
Editura Deisis, Sibiu, 1997, p.156;

13 Pr.prof.dr.Dumitru Siniloae, Teologia DogmaticOrtodoxa, vol.l, EIBMBOR, Bucugé, 1978,
p.379;

14 Pr.prof.dr.Constantin Galeriu, Jartf rascumpirare, TeZ de doctorat, extras din rev. Glasul
Bisericii, anul XXXI1(1973), nr.1-2, Bucusé, 1973, pp.38-39.
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lubirea Lui. Daé cel mai mare dar pe care ni-l face Hristos estaiaia de Sine,
cel mai mare dar cu care fispundem noi inge este cel in care nu-L mai sim
decat pe El saudind moartea noasitainici, traind viata Lui n not->

Acest mod de abordare a §ién Hristos ne scoate din ceea ce este finit
nedegvasit pe calea mitii si a cuvantului rostit saddut riltdndu-ne spre Dumnezeu.
Are loc pard o abatere tempor@rde la sinele uman, pentru ca, ajungand la
Dumnezeu, & ne ntoard plin de rod étre acela sine uman, Tmbagindu-I.
Complexitateasi intensitatea comuniunii se deiwie doar dag se analizedz
smerenia ca una din principalele coordonate ale actului in care se ah@ajeaz
umanacare se roag de fapt: “smerenia ragiunii creste din contiinta simultad a
persoanei noastrg a Subiectului Suprem, deosebit unul de altul, dar Tatlensi
reciproé penetrare. In rugiune adulmeixm in preajma noasirsi in noi cu o
certitudine absoldt prezema Subiectului suprem cogleor. Experiema aceasta e
cu atat mai veridi; mai pliri de certitudine, cu céat simtimi @rezena realititii
care ne ndluie este o infinitate fa de care nu suntem decaawais si 0 suveranitate
de care atarma cu totul.*

5 Tomas Spidlik, Spiritualitatea Baitului Crestin, Manual sistematic, trad.loaraldr., Editura
Deisis, Sibiu, 1997, p.344;

16 Pr.prof.dr.Dumitru Siniloae, Spiritualitatea ortodéxvol. 11l din Teologia Moral Ortodox,
EIBMBOR, 1991, p.245
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DIE GOTTLICHE LITURGIE -
ABBILD DES GOTTESREICHES

MIRCEA OROS

REZUMAT. Sfanta Liturghie, imagine a Impairitiei cerurilor. Sfanta Liturghie,
expresia depliha iubiri dumnezeigi fatd de om, sinteza intregii tensiuni a cgieia
spre Creator dagi a revarsirii milostivirii Lui spre noi, reprezirit in eseri spaiul
privilegiat al parusiei liturgic-sacramentale a Domnului. Synaxa euhérssfiost,
estesi va fi unica, Tnsi modul nostru de receptare, intunecat de pafiohe gnome
personale nu sesizeakzogitia infinita a iubirii dumnezeigi, manifestat plenar n
Jertfa euharistic

Sfanta Liturghie, unica teofanie, bucuria ¢iedale creator, arvuna Vieviitoare,
icoana Tmpratiei, triirea anticipat a invierii noastrai a Tmpiratiei, eshatologie
realizati dar Tn curs de Tmplinire, nu poate fi sesizé¢cat de cei care inceass-
si sultieze simurile prin desptimire si asce In aceast dumnezeiasclucrare in
care prezega Sfantului Duh este pleriar

Die Goéttliche Liturgie ist kein langweiliger sonntaglicher Gottesdienst, ein
bloRes Gedenken mancher um unserer Erldsung willen geschehener Ereignisse. Sie
soll fur uns wieder werden, was sie fur die ersten Christen war, der Zentralpunkt
unseres Lebens, der Ort, wo wir Gott begegnen, wo wir unsere Brider, unsere
geistige Familie treffen, die Statte, von der wir Kraft und Sinn flrs Leben nehmen.
Wir alle wissen, was der Inhalt der apostolischen Verkiindigung Wéas "von
Anfang an war, was wir gehort haben, was wir mit unseren Augen gesehen, was wir
geschaut und was unsere Hande angefaldt haben, das verkiinden wir; das Wort des
Lebens. Denn das Leben wurde offenbart; wir haben gesehen und bezeugen und
verkinden euch das ewige Leben, das beim Vater war und uns offenbart wurde.
Was wir gesehen und gehdrt haben, das verkiinden wir auch euch, damit auch ihr
Gemeinschaft mit uns habt. Wir aber haben Gemeinschaft mit dem Vater und mit
seinem Sohn Jesus ChristasFblglich haben wir von den Aposteln empfangen,
was sie gesehen, gehort und angefasst haben, und zwar eine Wirklichkeit, die sie
zuerst erfahren haben in der Person Jesu Christi und anschliel3end in der "Brechung
des Brotes" und im GebetSie hielten an der Lehre der Apostel fest und an der
Gemeinschaft, am Brechen des Brotes und an den Gébeten.

Wahrend der gesamten Periode der ersten drei christlichen Jahrhunderte
stand die Einheit der Kirche im engsten Zusammenhang zu ihrem Glauben, ihren

11 Joh. 1, 1-3.
2 Apg. 2, 42.



MIRCEA OROS

Gebeten und zu ihrer Wirkung. Das Grundwesen des Christentums soll in der
Person unseres Herrn Jesus Christus, dessen Begriinder, gesucht werden. Folglich
ist in der Ekklesiologie die wichtigste Sache nicht die eine oder andere Lehre, die
uns der Heiland offenbart hat, sondern die Person Jesu Christi selbst und die
Vereinigung des Menschen mit ihm. Der hl. Evangelist Johannes stellt die Einheit
der Jinger als einen dringenden Wunsch des GottessohnéDigarpostel-
geschichte drickt diese Realitdt aus, wenn sie die Einheit, die Gemeinschaft der
Glaubenden als das bedeutendste Kennzeichen des Lebens der Frilhkirche*darstellt.
Wir stellen fest, dass sich die Kirche mit der Person Jesu Christi identifiziert, mit
dem ganzen Christus - und dass die Einheit der Kirche nichts anderes ist als die
Einheit in der Person Christi, eingegliedert und gewachsen in seinem Leib.

Wenn wir diese christologische und christozentrale Vorstellung der Kirche
annehmen, mussen wir die Einheit dieser Kirche zuallererst durch die Mysterien
der Kirche betrachten, als eine Eingliederung des Menschen in Christus. Folglich
missen wir die Frage beantworten: Wie hat sich diese Eingliederung des Menschen
in der Person Christi in Zeit und Raum nach dessen Himmelfahrt verwirklicht? Die
Suche nach dieser Antwort soll ihren Anfang in der hl. Eucharistie nehmen, weil
diese die Verkorperung und die Vereinigung der Kirche in Christus schlechthin
darstellt. Im Mysterium der hl. Eucharistie erleben wir eine spirbare Vereinigung
und Verkorperung der Glaubigen, die Glieder seines Leibes sind und mit ihm
kommunizieren. Diese enge Verbindung zwischen der Kirche und der hl. Eucharistie
filhrte manche Theologehis zur Identifizierung der Begriffe Kirche und Eucharistie.

Wir sollten aber nicht einseitig werden und so missen wir klaren, dass die Einheit
der Kirche viel mehr ist als die Einheit der Eucharistie; sie setzt namlich die Einheit im
Glauben, in der Liebe, in der Heiligkeit des Lebens voraus und noch anderes mehr.
Von Anfang an wurde die HI. Eucharistie mit der Kirche Gottes identifiziert.
In den paulinischen Briefen wird eine eucharistische Versammlung mit der Kirche
Gottes identifiziert, die in einer gewissen Stadt existierte. Von grof3er Bedeutung
ist die Tatsache, dass nicht jegliche Versammlung gleich als "Kirche" bezeichnet
wurde, sondern nur die eucharistische Gemeinschaft. Die Briefe des HI. Apostel
Paulus, die an Christen in den verschiedensten Provinzen gerichtet waren, setzen,
wenn in ihrem Inhalt von "Kirche" (ekklesia) die Rede ist, eine Kenntnis seitens

3 Joh. 17,11; 17-23. "Ich bin nicht mehr in der Welt, aber sie sind in der Welt, und ich gehe zu dir. Heiliger
Vater, bewahre sie in deinem Namen, den du mir gegeben hast, damit sie eins sind wie wir. Heilige sie in
der Wahrheit; dein Wort ist Wahrheit. Wie du mich in die Welt gesandt hast, so habe auch ich sie in die
Welt gesandt. Und ich heilige mich fiir sie, damit auch sie in der Wahrheit geheiligt sind. Aber ich bitte
nicht nur fir diese hier, sondern auch fiir alle, die durch ihr Wort an mich glauben. Alle sollen eins sein:
Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin, sollen auch sie in uns sein, damit die Welt glaubt, daf du
mich gesandt hast. Und ich habe ihnen die Herrlichkeit gegeben, die du mir gegeben hast; denn sie sollen
eins sein, wie wir eins sind, ich in ihnen und du in mir. So sollen sie vollendet sein in der Einheit, damit
die Welt erkennt, daf3 du mich gesandt hast und die Meinen ebenso geliebt hast wie mich."

4 Apg. 2, 44-45: "Und alle, die glaubig geworden waren, bildeten eine Gemeinschaft und hatten alles
gemeinsam. Sie verkauften Hab und Gut und gaben davon allen, jedem so viel, wie er nétig hatte."

® Hier muissen N. Afanassieff und A. Schmemann genannt werden.
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der Empfanger tber Sinn und Zweck einer Versammlung im Hinblick auf die Feier
der Eucharistie vorausDér gesegnete Kelch, den wir segnen, ist er nicht die
Gemeinschaft des Blutes Christi? Das Brot, das wir brechen, ist das nicht die
Gemeinschaft des Leibes Christi? Denn ein Brot ist es: So sind wir viele ein Leib,
weil wir alle an einem Brot teilhabefi.An dieser Stelle hat die Vortellung, dass
"die Vielen einen Leib" bilden eine besondere Bedeutung, was im eucharis-tischen
Brot versinnbildlicht wird. Diese Verknupfung der Gottlichen Eucharistie mit der
Gewissheit, dass die Vielen in ihr zu einem einzigen Leib werden, jedoch nicht zu
irgendeinem, sondern zum Leib Christi, ist sowohl in den Anfangen der Eucharistie
wie auch in der Kirche tief verwurzelt, was uns von einer achtsamen Hochschéatzung
des "Geheimnisvollen Abendmahls" Giberzeugt, in dem ja der Ursprung der Eucharistie
liegt. Die Vielen im Geheimnisvollen Abendmahl, wie auch die in den paulinischen
Briefen, versammeln sich und identifizieren sich mit der Eucharistie : "So sind wir
viele ein Leib, weil wir alle an einem Brot teilhaben." Wir kdnnen es nicht vermeiden,
hier an die Auffassung des HI. Evangelisten Johannes Uber die Einigkeit der Vielen
im "Menschensohn", welche eng an die Eucharistie gebunden ist, zu denken. Der
Menschensohn ist derjenige, der euSpéise, die euch zum ewigen Leben erhalten
bleibt',” verschafft. Er istdas lebendige Brot, das vom Himmel herabgekommen
ist."® Es ist klar, dass unser Herr Jesus Christus als "Menschensohn" in seiner
Beziehung zur Eucharistie dargestellt wird. So ist die eucharistische Kommunion
nicht nur als der Verzehr des Fleisches des Herrn, sondern auch des Fleisches des
Menschensohnes umschriebeWenn ihr nicht vom Leib des Menschensohnes esst
und von seinem Blut trinkt, so habt ihr kein Leben in &Lthseiner Beschaffenheit
als Menschensohn wird Jesus im vierten Evangelium nicht nur als identisch mit
dem eucharis-tischen Brot ("Ich bin das LebensBipt'sondern auch als die
Wirklichkeit schlechthin, in DIE alle mit eingeschlossen sind, dargest#ller"
mein Fleisch isst und mein Blut trinkt, der bleibt in mir, und ich bleibe ir'thm.
Folglich, in der Denkweise der frlhen Kirche, stellen "die Vielen", die das
neue, wahrhatftige Israel, also die Kirche bilden, eine Einheit dar, die Christus bis hin
zur vollen Identifikation mit ihm versinnbildlicht. All dies zeigt auf, dass die
Ekklesiologie des friilhen Christentums, vor allem was die Einheit der Kirche betrifft, in
keiner Weise ohne einen Bezug zur Géttlichen Eucharistie verstanden werd&n kann.
Durch ihren Kult und in besonderem Maf3e durch die Eucharistie lebt die
frihe Kirche die Erfullung des, Mysteriums des Gottesreiches aus. Der gesamte
Kult wird auf Erden vollzogen, ist aber ein Abbild des Kultes im Himmel, wo Gott,

®Kor. 10,16-17.

" Joh. 6,27.

8 Joh. 6,51.

® Joh. 6,53.

19 30h. 6,48.

* Joh. 6,56.

12 Siehe loannis Zizioulas: "Die Einheit der Kirche in der Heiligen Eucharistie und dem Bischofsamt

wahrend der ersten drei Jahrhunderte", 38-46.
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"der Uralte®®, der auf dem hohen und erhabenen Thronjtiaber alles herrscht.

So wie er in den Himmeln angebetet wird, ist Jesus Christus auch auf Erden in der
Eucharistie gegenwartig, indem er seine himmlische, wie auch irdische Gegenwart
zu einer historischen Realitat macht. Auf diese Weise stellt die eucharistische
Anbetung auf Erden keine parallele Wirklichkeit zu der himmlischen dar, sondern
ist eine Abbildung dieser himmlischen Wirklichkeit. Durch die Géttliche Eucharistie
verkiindet die Kirche in unserer Zeit und in unserem Raum das Reich der
Allerheiligsten Dreifaltigkeit, wie schon der HI. Johannes, der Téaufer, und unser
Herr selbst, einst riefen: "Kehrt um! Denn das Himmelreich ist n&heléde
Liturgie beginnt mit der Formel: "Gepriesen ist das Reich des Vaters und des
Sohnes und des HI. Geistes", eine Tatsache, die uns darauf aufmerksam macht,
dass wir mit ihrem Beginn in die Zeitlosigkeit Gottes eintreten, somit Raum und
Zeit hinter uns lassen und alle Ereignisse der Heilsgeschichte so verinnerlichen, als
waren sie gegenwartig, und uns dariber hinaus mit allen Mitgliedern der Kirche
aus allen Zeiten in Kommunion befinden. Vergangenheit, Gegenwart und selbst die
Zukunft treffen in dieser zeitlosen Gegenwart Gottes aufeinander, in die wir durch
die Géottliche Liturgie gelangen: "Eingedenk also dieses erlésenden Auftrags und
all dessen, was flr uns geschehen ist, des Kreuzes, des Grabes, der Auferstehung
am dritten Tage, der Auffahrt in den Himmel und der zweiten herrlichen
Wiederkunft®®, bringen wir das eucharistische Opfer dar.

In der Liturgie befinden wir uns folglich alle angesichts der Allerheiligsten
Dreifaltigkeit, vor unserem Heiland Jesus Christus, der "fur uns Menschen und um
unseres Heiles willeA" Fleisch angenommen hat, uns gleich geworden ist, sich fir
uns geopfert hat, gestorben und auferstanden ist, in die Himmel aufgefahren ist und
wieder kommen wird "iiber die Lebenden und die Toten zu rictemlt héren
sein ewiges Wort, welches an alle Menschen gerichtet ist und nehmen Anteil an
seinem Leib und Blut, wobei wir ein Leib mit ihm und unseren Mitchristen
werden. So ist die Eucharistie nicht nur die Kommunion eines jeden einzelnen
Glaubigen mit Gott in Jesus Christus, sondern auch die horizontale Einigung der
Mitglieder der Kirche unter einander. Die Eucharistie kann also nicht nur als ein
Werk betrachtet werden, sondern viel mehr als eine Handlung, nicht nur als ein
Anteil an "den Heiligen Dingen", sondern als die Anteilnahme "der Heiligen", wie
es in der eucharistischen Gemeinschaft zum Ausdruck kommt.

Die enge Verbindung zwischen der Géttlichen Liturgie und dem
dogmatischen Bewusstsein der Kirche wurde vom rumanischen Theologen Dumi-
tru Staniloae stark betont. Sein Beitrag zu einem tieferen Verstandnis und somit zu
einem authentischen Erleben der Liturgie ist in Westeuropa so gut wie unbekannt.

8 pan. 7, 9,13,22.

¥s.6,1.

15 Mt. 3,2:4,17.

18 Anaphora-Gebet.

17 Siehe Glaubensbekenntnis.
18 |bidem
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Mit dem umfangreichen, 1986 verdffentlichten Liturgiekommentar "Spiritualitat
und Gemeinschaft in der orthodoxen Liturgie" wollte Staniloae sein ganzes
theologisches Werk krénen. Er schreibt aber keinen klassischen Liturgiekommentar.
Denn fur ihn sind Dogmatik, Spiritualitat und Liturgie nicht zu trenné&lerin
Spiritualitédt den im glaubigen Leben erfahrenen Inhalt des Glaubens bezeichnet,
dann bewirkt die orthodoxe Liturgie dies auf eine besonders akzentuiertéX\eise

Die neutestamentliche Erfahrung der Apostel, d.h. die Erfahrung des
Reiches Gottes in der Person Jesu Christi aktualisiert sich jedes Mal in der Liturgie.
Diese wird von Staniloae als ein geistlicher Aufstieg der ganzen Gemeinde zum
Dreifaltigen Gott verstandentri'der Gottlichen Liturgie kommt die HI. Dreifaltigkeit
am weitesten auf die Menschen herab, und sie erleben die Begegnung mit ihr wie
eine Vorwegnahme. [...] In der geistlichen Atmosphare der Géttlichen Liturgie lebt
die Atmosphare des Neuen Testaments fort, wie sie in der Gegenwart des Erlésers
von den heiligen Aposteln erlebt wurtdé

Dieser liturgische Aufstieg zum Reich der HI. Dreifaltigkeit setzt aber den
rechten Glauben, die Erkenntnis der Wahrheit Christi voraus. Die Eucharistie ist
nicht einfach eine auf Liebe gegriindete, kollektive Erfahrung der Kirchengemein-
schaft. Man kann zwischen die Wahrheit Christi und die Liebe zu Christus bzw. die
Kommunion mit dem Leib und Blut Jesu Christi nicht trennen. Die Liebe zu
Christus kann nicht unabhangig von der Erkenntnis und dem Bekenntnis seiner
Wabhrheit erfiillt werden. Fundament der eucharistischen Kirchengemeinschaft ist
das doxologische Bekenntnis der Heiligen Dreifaltigkeit. Es gibt eine unaufldsliche
Interde-pendenz zwischen dem gelebten Bewusstsein des Glaubens und der Eucharistie.
Vater Staniloae drickt es mit folgenden Worten alsgentlich ist das rechte
Glauben nicht eine Folge der Eucharistie, sondern aus dem rechten Glauben erfolgt
die wahre Eucharistie, die Begegnung mit dem wahren Christus. Die Einheit in der
wahren Eucharistie basiert auf der Einheit im rechten Glaubéf{..Diese Aussage
soll in ihrer existentiellen und theologischen Bedeutung vertieft werden.

Vor Beginn der Liturgie sagt der Diakon, gemaf} dem Ps. 118, E2ast'
Zeit, dem Herrn zu dienen" (oder zu handeln), d.h. es ist Zeit einzusehen, dass
Christus kommt, um das fiir den Menschen Unmdégliche zu vollziehen. Es bricht
eine neue Zeit an, diejenige namlich der eschatologischen Gegenwart des Reiches
Gottes. Diese Erfahrung griindet aber auf dem Bekenntnis des rechten Glaubens.

Die ganze Heilige Liturgie ist besat mit Bekenntnissen zur Heiligen
Dreifaltigkeit: noch am Anfang der Liturgie ist der Hymnu3u"einziggeborener
Sohn und Wort Gottes.ein christologisches Glaubensbekenntnis, aber in Form eines
Gebetes. Betont wird unsere Beziehung, unser Dialog zu ChriBtusEiher aus
der Heiligen Dreifaltigkeit, gleich verherrlicht mit dem Vater und dem Heiligen
Geist, errette uns!Dann, unmittelbar vor dem Anaphora-Gebet, wird das Nicao-
Konstantinopolitanische Glaubensbekenntnis von der ganzen Gemeinde gesprochen.

19D, Staniloae, Spiritualitate si comuniune..., S. 5.
20 |bidem S. 5f.
2 |bidem S. 398f.
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Aber auch spater, vor der Kommunion, findet ein anderes Bekenntnis statt, welches
diesmal einen sehr innigpersonlichen Charakter tragh "glaube, Herr, und
bekenne: Du bist in Wahrheit Christus, der Sohn des lebendigen Gottes, der in die Welt
gekommen ist, um die Siinder zu retten, deren erster ich bin... Auch glaube ich, dass
dies dein allerreinster Leib selbst und dies dein kostbares Blut selbstlst. Priester

bzw. der Glaubige tritt diesmal als Person vor Christus, auch wenn als Mitglied der
Kirchengemeinschaft. Das Glaubensbekenntnis wird zu einer personlichen Begegnung,
zu einer realen Vereinigung mit dem Sohn Gottes. Vater Staniloae driickt dieses
enge Verhdltnis zwischen rechtem, aber gelebtem Glauben und Kommunion
folgendermal3en ausDle Vereinigung mit Christus auf der Basis des gemeinsamen
Glaubens annulliert nicht die personale Identitét des Einzelnen, sondern stérkt sie
in der Ewigkeit, so wie Christus selbst wahrer Mensch bleibt bis in Ewigkeit.

Der gemeinsame, rechte Glaube drickt sich aber nicht nur in den
verschiedenen ausgesprochenen Glaubensbekenntnissen aus, sondern vielmehr
sollten wir hier von der Erkenntnis und der Erfahrung der Wahrheit Christi in der
Liturgie sprechen. Diese driickt sich schon in der einfachsten doxologischen Anrufung:
"Ehre sei dem Vater, dem Sohne und dem Heiligen Géistes, und vertieft sich vor
allem im Anaphora-Gebet. Wahrend in der Liturgie des HIl. Johannes Chrysostomos
der erste Teil dieses Gebets ist: "Dankfir alle uns erwiesenen Wohltaten, die wir
kennen und die wir nicht kennen ", und der zweite Teil ein Gedenken dessen ist,
was der Sohn "fur das Leben der Welt" getan hat, haben wir in der Liturgie des Hl.
Basilios des GroRRen eine detaillierte Erinnerung bzw. Aktualisierung des ganzen
Heilswerks. Dies geschieht aber in Gemeinschaft mit den himmlischen Machten,
denn "mit diesen seligen Méachten", "die den Siegesgesang singen, rufen, jauchzen und
sprechen”, "rufen auch wir": "Heilig, heilig, heilig, Herr Sabaoth..."

Nach dem Aussprechen der sog. Einsetzungsworte, d. h. nach dem Gedachtnis
"des heilbringenden Gebots und all dessen, was flr uns geschehen ist...", erflehen
wir vom Vater, den Heiligen Geist herabzusenden. Dies endet mit den Worten:
"Mache dieses Brot zum kostbaren Leib deines Christus. Amen. Und was in diesem
Kelch ist, zum kostbaren Blut deines Christus. Amen. Verwandelnd durch deinen
Heiligen Geist. Amen, amen, amen ". So wie vor der Anaphora von jedem Glaubigen
das Sprechen des Glaubensbekenntnisses erwartet wird, so wird hier von jedem
Glaubigen die Zustimmung mit "Amen" gefordert.

Im Laufe der byzantinischen bzw. postbyzantinischen Liturgiegeschichte
hat man leider auf ein gemeinsames, lautes Aussprechen dieses dreifachen
"Amens" verzichtet. Dieser Verlust hat wesentlich zu einem Abriss des Bewusstseins
beigetragen, dass wir alle "an den Gaben dieses heiligen und geistigen Tisches"
teilnehmen sollen. Diese Gaben schenkt der Vater allen seinen verlorenen und
gnadeverschwendenen Sohnen, bei jeder Liturgie. Deshalb ist eine gemeinsame
und bewusste Zustimmung und Annahme durch "Amen" von grof3er Bedeutung.
Die Ruckkehr zu dieser altkirchlichen Praxis - natirlich nur nach vorheriger
grundlegender Katechese und mit liturgischem Takt - kdnnte einen Anfang daftr

22 hidem S. 403.
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setzen, dass das Bewusstsein der Teilnehmer an der Liturgie bezlglich der Grof3e
und Zentralitdt dieses Mysteriums geweckt wird. Auf diese Dimensionen der
Kommunion mit den Heiligen Mysterien weisen alle vorbereitenden Gebete hin:
"Sei das... zum Wachen der Seele, zur Vergebung der Sinden, zur Gemeinschaft des
Heiligen Geistes, zur Fille des Himmelreiches..." In der Kommunion mit dem Leib
und Blut Jesu Christi, auf dem gelebten Fundament des trinitarischen Glaubens, erfahrt
also der Mensch einen Aufstieg zum Mysterium der Liebe der Heiligen Dreifaltigkeit.
Deshalb gilt es, die grundlegenden Worte von Vater Staniloae festzuhbt@det
Géttlichen Liturgie schreiten wir zum Reich der Heiligen Dreifaltigkeit véfan

Diese Realitat der Liturgie als einen gemeinsamen Aufstieg zum Mysterium
der trinitarischen Liebe fordert nicht nur von uns Orthodoxen eine bewusstere
Erfahrung der HI. Liturgie, sondern o6ffnet einen neuen Zugang auch auf unsere
Okumenischen Bemuhungen zur Einheit. Wenn wir nach der Kommunion den Gesang
horen: "Wir haben das wahre Licht gesehen, den himmlischen Geist empfangen, den
wahren Glauben gefunden, die unteilbare Dreieinigkeit beten wir an; denn sie hat uns
erlost”, dann wird es klar, warum die Eucharistie das Ziel und nicht das Mittel der
innerkirchlichen Einheitsbestrebungen sein kann.

Fir alle Generationen der Christen, bei den Aposteln angefangen, ist die
Gottliche Liturgie der Ort ihrer Begegnung mit Gott, der Ort, wo sie ihn hdren, ihn
sehen und berthren, der Ort wo sie im Gebet mit ihm reden, der Ort ihrer wahrhaftigen
Verbriiderung, da sie sich alle dort als seine Kinder wieder finden. Die Liturgie bildet
den Rahmen der wirklichen Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch, der Eintracht
der Menschen und der Gotteserfahrung, der Sinai und der Tabor aller Christen.

Wir sollen uns aber in der Liturgie unserer Kirche auch um eine Vereinigung in
der personellen und doxologischen Wahrheit Christi bemiihen. Derselbe Vater
Staniloae sagt im oben genannten Zusammenhang folgeded/éreinigung mit
Christus kann nicht ohne die Vereinigung mit seiner Wahrheit verstanden werden.
[...] Dies soll vom Glaubigen erkannt werden. Die Heiligung in Christus ist die
Heiligung in seiner Wahrheit* Und weiter warnt Staniloae vor zu schnellen,
emotionalen Vorstellungen einer vollendeten Liebe zwischen den Christen. "Nur
diejenigen, die ihn lieben und in seiner Wahrheit leben, lieben sich wahrhaftig auch
untereinander und vollziehen sein Liebesgebot."

2 |bidem S. 435.
24 |bidem S. 400.
25 |bidem S. 400.
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REZUMAT . Piarinti duhovnici romani contemporani. La inceputul secolului
XX, dupd primul razboi mondial, monahismul roméanesc cuteao micare de
Tnnoire si de cratere a voctilor fata de spiritualitatea isihastprin redescoperirea
rugaciunii lui lisussi a Filocaliei, proces favorizat de traducerea primelor patru
volume aleFilocaliei romanati de Ririntele Dumitru Stniloae la Sibiu, Tntre 1946
— 1948. Acest reviriment duhovnicesc se datoraginsnpactului spiritual al micarii
-Rugul Aprins” din jurul Manastirii Antim din Bucurgti unde un grup de importan
intelectualisi monahi roméni avand in centru figura poetyiujurnalistului Sandu
Tudor (1896 — 1960), devenit monahul Agagoulterior schimonahul Daniil, aftain
cautarea rugciunii lui lisussi a experierei isihaste il vor intalni peafintele loan
Kulighin (n. 1885), refugiat Tntre 1943 — 1946 din Rusia Enddtirea Cernica de
langa Bucursti si sub indrumarea acestuia se votianin practica isihast ajutai

de textele din cele dawolume aleSbornikului de la Valaamo. Rintele loan va

fi arestat de trupele sovietice Th 194 ¥a fi deportat apoi in Siberia, iatifhtele
Daniil se va retrage in Moldova, la Schitul Rarde unde va fi arestat Tn 1958
condamnat de comuytii alaturi de ceilali membrii ai grupului de la Antim, mtil
dintre ei murind ca #rturisitori n fioroasele Thchisori ale sistemului concetitirar
comunist din Romania. n perioada regimului totalitar marea |s\iai monahismului
romanesc a venit in 1959 printr-un decret desstat nou regulament care a desdin

o serie Intreagde comunitti monahale, obligand peilagarii sub 50 de ani&s
piraseasgé manastirile ani de zile. Aezimintele erau destinaté slevini aziluri de
batrani, cooperative de prodii, muzee sau puncte turistice. In 1968 represiunea
s-a diminuati o parte importartdintre élugari s-au putut reintoarce la vetrele lor
monahale. Tn perioada de liberalizare din primii ani ai dictaturii lui s
manastirile au beneficiat de o relafiolerana. Farintelui Dumitru Siniloae i s-a
permis intre anii 1975 — 1981, publicarea volumelor 5 — 1Bilalealiei romanati, iar
Arhim. loanichie Bilan din Minastrea Silistria a resit si publice Tntre 1980 — 1988
monumentala sa trilogie inchigdahonahimului roméanesc.

La caderea comunismului in 1989, monahismul roménesc se afla, paradoxal,
intr-o situaie relativ infloritoare, grupat n jurul a catorva mairimi duhovniceti
care supravigiseti persectilor, fiind cerceta in fiecare an de sute de mii de
credincigi. La loc de frunte se aflau domari figuri de ,starg’ celebri din Manastirea
Sihastria, precum Paisie Olaru (1987 — 1990), ,veritabil Serafim din Sarov roméan”
si Cleopa llie (1912 — 1998) ,aderat av Pimensi patriarh neincoronat al
monahismului roménesc”, dagum 1i numete cunoscutul teolog loan L.agr. de
la Sibiu. Acesti mari pirinti duhovniceti impreura cu ati ,stargi” precum Arsenie
Papacioc sau Teofilafiianu au determinat, atat in perioada comunismulugicat
dupi aceea, zegi sute de vodél pentru viguirea @lugareasé si au orientat noi
destine n uraul duhovnicesc. Alturi de acgti mari powituitori, se adaugali c&iva
duhovnici mai tineri care dé@@ 989 au Tnraurit via duhovniceasodin Roméania, cum
ar fi Parintii Rafael Noicasi loan Cojanu, evogasi ei Tn aceste pagini.
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At the beginning of the ZDcentury, after the First World War, Romanian
monasticism experienced a movement of renewal and an increase in vocations
related to the revival of the hesychastic spirituality of the Jesus prayer and the
Philokalia, the rediscovery of which was encouraged by the translation of the first
four volumes of theRomanian Philokalia by Father Dumitru Staniloae at Sibiu
from 1946-1948. This rebirth was also a result of the spiritual impact of the
“Burning Bush” movement centered at the Antim Monastery in Bucharest. A group
of important Romanian intellectuals and monks had gathered around the figure of
Sandu Tudor (1896-1960), a Romanian poet and journalist who became the Monk
Agaton and subsequently the Schemamonk Daniel, seeking the Jesus prayer and
the hesychastic experience. They met the Russian Priest John Kulighin (born in
1885), who had taken refuge from 1943-1946 at the Cernica Monastery near
Bucharest. Under the guidance of these two spiritual fathers, and aided by the texts
of the two volumes of thBbornikfrom Valaam, the group was initiated into the practice
of hesychasm. Fr. John would be arrested by the Soviet troops in 1947 and would
disappear in Siberia, while Fr. Daniel would withdraw to thelr8kete in Moldavia,
where he would be arrested in 1958 and condemned by the communists, along with
the rest of the members of the Antim group, many of them dying as confessors in the
dreadful prisons of Romanian Communist system. The survivors were freed in 1964

During the communist regime the greatest setback to Romanian monasticism
took placein 1959 through a government decree and a new timulavhich
dissolved an entire series of monastic communities, forcing the monks under the
age of 50 to leave the monasteries for many years. The monasteries became nursing
homes, production cooperatives, museums or tourist attractions. In 1968 the repression
diminished and a significant number of monastics returned to the monasteries.
During the liberalization period of the first years of the Ceaay dictatorship, the
monasteries benefited from a time of relative tolerance. Between 1975 and 1981,
Fr. Dumitru Siniloae was allowed to publish the fifth to tenth volumes of the
Romanian Philokalia, while Archimandrite loanichiél&n of Sih&tria Monastery
succeeded in publishing during 1980-1988 his monumental trilogy dedicated to
Romanian monasticism

Essay presented by the author at the CIIR International Congress: “The roots of the Religious Life
and their fruits today” that took place at the Belloc Monastery (Franc&RF6June 2007.

Deacon loan I. k& Jr., Monahismul romanesgi spiritualitatea luj in the volumeMarturii de
sfirrenie romaneasc Monahi imbuditdtifi din secolele trecuteSibiu, 2002, pp. 24-25.

2 Ibidem p.25. This massive trilogy dedicated entirely to Romanian monasticism includes:
1) Vetre de silistrie romaneast (1981, 570 p.), dedicated to the beginnings of monasticism in the
Romanian area and an inventory of monastic sites.
2) Patericul romanes¢1980, 736 p., ed. lll, 1998; Greek translation 1984; American translation
1994), a concise presentation of the characters and words of the most memorable figures of the
monks in the Romanian territories, from the origins until the first half of the 20th century.
3) Convorbiri duhovnicgi, (in two volumes, 1984, 1988, 632 + 808 p.; volume 1, Greek translation
1985 and American translation in 1994; fragmentary Italian translation in 1991 by Elia Citerrio,
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At the fall of the communism in 1989, Romanian monasticism found itself,
paradoxically, in a relatively flourishing situation, grouped around a few important
fathers who had survived the persecutions and were sought out by thousands of the
faithful each year. The most influential were two great figures, famous “starets” of
the Sitastria Monastery in Moldavia: Paisie Olaru (1897-1990), “a genuine Romanian
Seraphim of Sarov”, and Cleopa llie (1912-1998), “a true Avva Pimen and the
uncrowned Patriarch of Romanian monasticism”, as they have been described by
the well known theologian loan 1.4dr. of Sibid.

Together with other “starets”, these great spiritual fathers’ influence resulted
in hundreds of monastic vocations, both during the communist period and later on.
Myself, | chose the monastic life following an encounter | had with Avva Cleopa. |
first came to know him in my childhood, through the accounts of several good
Christians from my native village in Transylvania who visited him at thas8ia
Monastery. | was fascinated by their stories, the blessings and teachings they
received together with many other pilgrims from all over the country, when Father
Cleopa would speak at certain times during the day, on the verandah of his room
inside the monastic compound. | later read some of his works, but the direct encounter
would take place long afterwards, when | started my theological studies in Moldavia,
in the city of Suceava, not far from the monastery where Elder Cleopa lived. My
first visit was made together with other colleagues from the Theological Seminary
during the summer of 1994, when | simply listened alongside hundreds of other
pilgrims, and could not approach him in person. The direct encounter would take
place a few months later through the help of a seminary professor, Fr. Constantin
Cojocaru, whom Avva Cleopa had known very well for several years. | was thus
able to get access to his room on an autumn morning, at the time when Fr Cleopa
was saying his morning prayers. He put aside his large prayer book in old
Romanian script and spoke to us almost for an hour. We knelt piously at his feet
while he sat on his small bench, as was his custom. He enveloped us with his love
and his sweet voice. He spoke of some of the hardships he had experienced during
time of persecution, when he lived in solitude in the mountains. He even showed us
the box where he had kept the Holy Eucharist during that period of rigorous
asceticism, moments of which the elder spoke extremely rarely. In the end, he
prayed a blessing upon us, invoking from memory as mediators a long succession
of saints, prophets, apostles, hierarchs, martyrs and hermits. Fr. Constantin asked
him to bless me so as to become a “good married priest”. Fr. Cleopa hesitated, in
spite the insistence of my teacher, and finally uttered decidedly and emphatically,
blessing me on the head with the sign of the Cross: "No, let him become a good
monk". The blessing of the Elder bore fruit in my soul, and after this meeting | had

Volti e parole dei Padri del desserto romermpse, 1991). These consist of dialogues with the
most important living spiritual and theological figures of Romanian monasticism and Romanian
Orthodoxy from the second half of the 20th century.
® Ibidem pp. 25-26.
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the conviction to pursue the monastic life. | often sought him out after that, refreshing
myself from the fresh spring of his teachings and spiritual life. A few months
before his death, | visited him for the last time. When 1 left, he gave me a prayer
rope, with which | was tonsured as a monk and which | continue to treasuré today

Even since his passing, a great number of pilgrims continue to visit the
Sihastria Monastery, praying in his room, which became a small sanctuary, and at
his grave, from which clods of earth are taken by the pilgrims for blessing and
cure. Many miracles have taken place through the intercessions of Fr. Cleopa. |
believe that his canonization as a saint will be not be long in coming.

From among the great Fathers of the old generation who are still alive, |
would mention Elder Arsenie Papacioc from St. Mary Skete in Techerghiol (the
Dobrogea region), and Elder TeofifirB®ianu from the Brancoveanu- Sanbile
Sus Monastery (in Transylvania). Articles from both of these elders can be found in
Archimandrite loanichie Han's bookConvorbiri duhovnicgi, published in 1984
and 1988 before the fall of communism, of great spiritual benefit in those times of
censorship and paucity of spiritual books.

Fr. Arsenie was born in 1914 and was tonsured at Antim Monastery in
Bucharest. He was a close friend of Elder Cleopa, with whom he lived for a while
at Slatina Monastery in Moldavia, although their visions of the spiritual life were
different, as Father Arsenie recalled:

It is true that | lived with Fr Cleopa in the wilderness. We had long
discussions, and the special object of our arguments was the following disagreement:
he was more inclined to an asceticism characterized by intense fasting, tears, prayer,
and tears, while | rather emphasized spiritual vigilance. And | still maintain that point
of view. For it is not asceticism itself that God seeks in us, but rather a broken and
contrite heart that is aware every moment of His continual presence in our lives

Like many others, Father Arsenie was also condemned in 1959 by the
communist regime to 20 years of imprisonment and forced labor, but was freed in
1964 through a decree of general pardon for political prisbriees a while he
served as parish priest in a village in Transylvania (Filea), then became Father
Confessor at the Dintr-un Lemn Convent. Since 1976 he has been Father Confessor
at St. Mary Skete in Techerghiol.

At the age of 93, although weakened and ill after a tumultuous life of
privations as a hermit and sufferings in communist prisons, Fr. Arsenie still gives
advice to pilgrims, although not with his former zeal and availability. It is difficult
for him to get to the church, and he has only certain hours designated for confession

4 See this account as well as those of others who met Fr Cleopa in the memorial Raiimele
Cleopa llie (1912-1998). Prieten al Sfior si duhovnic al crgtinilor - in memoriam lasi, 2005.

® Arhimandrit Arsenie Papacio€uvant despre bucuria duhovniceds€onvorbiri Cluj-Napoca,
2003, pp.162-163.

5 Andrei Andreicu, Marturistori pentru Hristos volume I, Alba-lulia, 2005, pp. 111-112.
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and counsel, as compared to the past, when the door of his room was always open.
He now has a younger disciple who conducts all the religious services.

Two years ago, | had the great joy to meet him personally for the first time
at St. Mary Skete, and we twice concelebrated the Divine Liturgy at the altar of the
tiny wooden church inside the monastic compound. | was overwhelmed by his
kindness and spiritual attention to me. When we first met, | kissed his hand, a
natural gesture for a younger monk, but he kissed my hand too, which he does to
all priests, as he tells us in one his books:

| do this, even if the priest is younger; | kiss his hand publicly to show
that | recognize his authority

| had the opportunity to discuss with him in the intimacy of his cell a few
issues that were troubling me, and | especially appreciated his spiritual sensitivity
and depth. | particularly remember his words: “getting out of harmony creates
stridency”, and “every moment is a period of time, and every sigh a prayer”. |
bought from the Skete some of his works on spiritifatityd asked him to write a
few words in them. He was kind enough to write in each of them words which
could be added to tHeaterikon of the contemporary Fathers. Here are a few: “The
good Lord sends down His grace only on heroes. Beggars waste it. Always be a
hero!” “Don’t let the sword of the Word be shaky in your hand.” “Come, rejoice!”
“Ah, humility, humility, great reward awaits you!” “Reward in battle does not come at
the first step, but at the last step!” “Remain a hero of Christ!”

I met Avva Arsenie again last fall when he came discreetly, on account of
medical problems created by his increasingly fragile health, to Cluj-Napoca, the
Transylvanian city where | live. | say discreetly, because if news of his visit had
gotten out, the courtyard of our Metropolis headquarters would have been filled
with great numbers of Christians wishing to ask him for prayers, blessings or
advice for their various problems. Our Metropolitan, Bartolomeu Anania, received
him with great joy, especially since he himself is one of his spiritual sons, Father
Arsenie having been the Metropolitan’s Confessor since his youth. Bartolomeu met
the “starets” in the 1950s, when the Patriarch of the Romanian Orthodox Church at
that time, Justinian, commissioned him, together with Fr. Cleopa, to visit all the
monasteries in the country to give spiritual guidance to the monks. On that occasion,
the current Metropolitan of Cluj met Fr. Arsenie and chose him as his Confessor,
impressed by what the wise man uttered, after a long spiritual conversation, regarding
his confession: “This is no longer an issue for two, but from now on, only one”.

" Ne vorbete Ririntele Arsenie Papacigwolume I, Sitistria, 2004, page 106.

8 The majority consist of verbal dialogues, further transposed in letters sent to spiritual sons. We
mention: latz,Duhovnicul.Ririntele Arsenie Papaciqcvol. |, Dervent Monastery, 1999, vol. I,
Bucarest, 2006Cuvant despre bucuria duhovniceas€luj-Napoca, 2003 Ne vorbete Pirintele
Arsenie vol. I-lll, Sihastria Monastery, 2004/esnicia ascung intr-o clipz, Alba-lulia, 2004;Singur
Ortodoxig Constara, 2005.
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| was assigned by my superior, Metropolitan Bartolomeu, to help Fr.
Arsenie during his short stay in Cluj. | took him first to visit the Cathedral, which
the elder had not seen for more than 40 years, when, after being freed from prison
in 1964, he had served two years as a parish priest in our diocese. It was during the
afternoon, and there were only a few people praying in the church. Those few
noticed the presence of the well known Father Arsenie and came quickly to ask for
blessings. Among them there was a couple, husband and wife, who came with tears
in their eyes to ask for his prayers. He counseled them gently and then asked if they
had been religiously married. They responded that they were not and tried to make
various excuses. Father advised them to do so and no longer live in sin, but they
kept making excuses. He scolded them calmly, saying, “Be careful what you do,
because Hell is full of good intentions!”

Shortly after his visit to the Cathedral, many Christians found about Father
Arsenie’s presence in Cluj, and several gathered at the door of the guest house
where he was staying. Among them was a distinguished professor of philosophy,
who came with his daughter, a student, to ask for a blessing, because, as he
maintained, the birth of his daughter was the fruit of Fr. Arsenie’s prayers. Only
after his departure from Cluj, the Faithful found out about his visit and regretted
they could not at least have seen him.

The second spiritual father about whom | would like to speak in the
following pages could be referred to as the “Itinerant Confessor”. In contrast with
Fr. Arsenie, whose mission was to be the only permanent priest available at the
convent to conduct services and receive pilgrims, Fr. Teofil from SandeiSus
receives seekers at the monastery, but also travels a lot, especially during the two
great fasts of the Eastern tradition, Lemd Advent. During these periods, the
Associations of Orthodox Youth customarily organize conferences with the great
spiritual fathers, and Fr. Teofil misses none of them each year. He responds to all
invitations, either from large cities with famous academic centers, where he addresses
audiences in large halls and cathedrals, or from small cities and village parishes.

Fr Teofil was born in 1929 in a Transylvanian village near Sibiu called
Toparcea. His parents were peasants and he was the oldest of four siblings. He
began his conscious life blind, which means he was born blind. From 1935-1940 he
attended a special school in Cluj, which he was forced to discontinue due to the
war, then from 1943-1948 he went to a high school in sdara. From 1948-1952
he attended the Theological Institute in Sibiu and earned a degree in theology. On
April 1st, 1953 he entered the Sar@inonastery, desiring to become a monk.
Because of his theological studies, as well as his spiritual background, he was tonsured
the same year. In 1960 he was ordained deacon by an exceptional act of Metropolitan
Nicolae Bilan, and in 1983 was ordained priestNdgtropolitanAntonie Pimadeak.

On September 8, 1988 he was elevated to the rank of archimandrite.

From my first encounter with him during my adolescence, | sensed him as

man of joy. He imparts much optimism and peace, and his discourse is full of
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spiritual joy. His dialogues are always seasoned with humor, which creates an atmosphere
of spiritual intimacy and makes him very pleasant. He has extraordinary success
with young people, with whom he likes to spend time, because, as the abbot
confesses, the young are malleable. As proof, Fr. Teofil is increasingly sought by
young people and is often invited to address them in various locations

From my very first contacts with him | gave attention to the life handbook
which he constantly recommends in his lectures, which he also heard for the first
time from the well known Father Arsenie Boca (1910-1989), captured in five
points: 1. "Oxygen", living in fresh air as much as possible; 2.“Glycogen”, referring to
mental food; 3. Sleep”, an appropriate amount of rest so as to be able to work at
our full capacity; 4.“Preserve your hormones”, lead a correct sexual life, without
dissipating your sexual energy; and 5. Have the concept of a Christian life”, that is,
offer your life in service to God.

After | was tonsured a monk, | again met Fr. Teofil on the occasion of a
conference held close to the monastery | lived in. He asked me my new monastic
name and | responded Macarie. With his characteristic humor, he told me | would
need to pass a few more stages to measure up to the name of Macarie, which in
Greek means “blessed”: firsIgopist, faithful to Godbecause he who believes in
God is a servant of God and beconmeodul, the servant of God. He who is
Teodul comes to know God, because to him who fulfils God’s commands, God
reveals Himself, as St. Mark the Ascetic said: “Christ is hidden in His commands
and reveals Himself to those who fulfill His commands”. Therefore, he who knows
Christ through the fulfillment of His commands is callegognost, the one who
knows GodHe who knows God comes to love God, thaTéfil, and hewho
loves God is Macarie—blessed.

In the following pages | would like to say a few words about other two
confessors who have had a great impact on spiritual life in Romania since the
collapse of the communist regime. They are Fr. Rafail Noica and Fr. loan Cojanu.

Fr. Rafail Noica, born in 1942, is the son of the great Romanian philosopher,
Constantin Noica. At home, he received little Orthodox Christian education and at

® Several books emerged from his preaches, conferences and dialogues with the young, of which we mention:
Ne vorbgte Ririntele Teofil Roman, 1997t umini de gandCluj-Napoca, 1997Ganduri bune pentru
ganduri bune Timisoara, 1997Prescuri pentru cuminéturi, Timisoara, 1998 Cuvinte pentru tineyi
Craiova, 1998Din visteria inimii meleCraiova, ZOOOTntémpirﬁri, Bucarest, 2000Pentru cealali vreme
a vigii mele Sibiu, 2001Venti de luai bucurie.O sintez a gandirii Ririntelui Teofil in 750 de capete,
Cluj-Napoca, 2001Darurile Tnvierii, Craiova, 2002Cuvinte &imuritoare.Articolesi scrisori, Cluj-Napoca,
2002; Amintiri despre duhovnicii pe caieam cunoscytCluj-Napoca, 2003Viaica Domnului-raiul de
taing al Ortodoxiej Cluj-Napoca, 2003 luzm aminte! Alba-lulia, 2003 Cine sunt eu, ce spun eu despre
ming Sibiu, 2003Hristos in mijlocul nostruCluj-Napoca, 200 redirya lucratoare prin iubire: predici la
duminicile de peste afragaras, 2004;Bucuriile credinei, Craiova, 2004Ganduri senineBucarest, 2005;
Sarbatori fericite! Predici la praznicesi sarbatori, Fagiras, 2005 Puncte cardinale ale Ortodoxiei-
indrumar duhovnicesBucarest, 2005Din ospiul credirnyei, Craiova, 2006, 2007Ganduri de alidat,
pentru atunci, pentru acugnpentru totdeaunaCraiova, 2006.
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the age of 13 left for England with his English mother and his sister, in order to get
a good education. He went through a period of spiritual searching, seeking fulfillment
in various religions he found in the WeGne day he sensed, as he recalls, “...like

a light in my soul, the thought of returning to Orthodoxy. And | became
increasingly reconciled with the idea, without any logical explandfion”

Providentially, he met Archimandrite Sofronie Saharov (1896-1993), the
abbot of Essex Monastery in England, who inspired him to choose the monastic life. In
1961 he returned to Orthodoxy and 1965 Fr. Rafail was tonsured at Essex, monasticism
being “...the answer to the questions | had asked in my childhood, and with the
passing of time | had come to understand that death holds the meaning of life, and now
| see that our existence here on earth is but the second stage of our passing from
nothingness into what God is calling us to, God’s Being, or immortality”

In 1993, Fr. Rafalil, after 38 years abroad, “like the paralytic in the Gd$pel”
returned to Romania. First he came for a short visit, then subsequently settled in a
hermitage in the Western Carpathian Mountains, where he started to translate and
publish into Romanian the works of the Starets Sofronie Saharov from Essex. He
chose the life of solitude so as not to be disturbed in his spiritual work by the many
faithful who wanted to visit him, seeking advice and prayer. From time to time,
usually during Lent, he comes down to the nearby city of Alba lulia, the Archdiocesan
Center of the area he lives in, and holds a conference which has been publicized a
few weeks prior, then opens up to answer questions from the audience. The great
Auditorium of the Culture Center in Alba lulia is filled to capacity, and some must
listen via speakers specially installed outside the building. Since Fr. Rafail comes
down so rarely from the mountain, veritable pilgrimages are organized on these
occasions. Monks, nuns and the faithful come from afar in cars and buses especially
rented for the event. Several of the lectures and dialogues from these meetings
were transcribed and published in a volume calletfura Duhului (The Culture of
the Spirit), Alba lulia, 2002. Many of them circulate throughout the country and
abroad in video or audio format.

| have had the joy and spiritual privilege to meet him several times, but |
was satisfied just to receive his blessing. AsRhaterikonsays, "to just see him"
was enough for me. The simple fact of seeing him brought an intense peace and joy
in my soul, one which can be felt only around the saints.

In closing | would like to quote a single passage from a dialogue included
in the volume Cultura Duhului (The Culture of the Spirit), where he argues, like Fr.
Teofil, for frequent communion, a practice which is unfortunately not very
common in certain areas of Eastern Orthodoxy.

10 Celilalt Noica. Mirturii ale monahului Rafail Noica ingite de cateva cuvinte de folos alériftelui
Symeonedition under the treat of Fr. Eugeri@bi and Fr. NineTugui, Bucarest, 2002, p. 44.

1 |bidem p. 31.

12 |bidem p. 75.
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Having communion with God, we now have the power to carry on, to
perhaps experience what we request in the Liturgy, “that the whole day may be
perfect, holy, peaceful and sinless”. Without God, nothing can be done, just as our
Savior said: "Abide in Me, as the branch abides in the vine, because you can do
nothing without Me" (John 15:4)—for if we cut a branch from a tree it withers.
And | would say that, to a certain extent, a day without Communion (Eucharist) is
a day in which we spiritually with&t

Fr. loan Cojanu is the abbot of St. John the Baptist Monastery near Alba
lulia, an establishment founded after the fall of the communism in 1989, and the
place where | myself was tonsured. He was born on January 27, 1959 in a
Transylvanian village near Sibiu calledsGig and after primary studies he attended
the Orthodox Theological Seminary of Cluj-Napoca. Following graduation, at 22
years of age, he came to Archbishop Teofil Herineanu and requested to be ordained
as a celibate priest for a very poor parish, where a priest with a family could not
survive. The hierarch from Cluj decided well and ordained him, sending him to a
mountain village (Mguri Racatau) where homes were widely scattered among
ancient forests. Here he remained for some nine years, carrying on a remarkable
missionary, pastoral, and, at the same time, administrative ministry, so that upon his
departure he left a spiritually alive community gathered around the Holy Altar. He
built a new rectory, and the church was restored. During his entire timagatiM
Racatau, Fr. loan was under the careful spiritual guidance of the elderly Hieromonk
Gavriil Miholca, from a parish located not far from that of his disciple. In 1990, after
the fall of the communism, Archbishop Andrei Andregicof Alba-lulia, who
succeeded to gather within the monasteries of his diocese great spiritual fathers like
Fr. Rafail Noica or Fr. loan lovan from the Recea Convent, also called Fr. loan
Cojanu from his mountain parish and tonsured him, appointing him abbot of the
skete which later became “St. John the Baptist” Monastery.

One of the great spiritual qualities of the young Abbot loan is the fact that
he harmoniously combines spiritual work and administrative work, and does not
allow the latter to overwhelm him. We refer to the fact that monastery is still under
construction, with its main church still being built. Besides the new church, there is
a wooden church, a historical monument dating from 1768, brought here from a
nearby village. In addition to the spiritual help given to the many faithful who visit
the monastery, the community here concentrates on a life of prayer, work and
study. | also mention the fact that until recently a monthly spiritual newspaper
called Epifania was published by the monastery, being temporarily halted due to
the construction projects, while the same publishing house brings out several
spiritual books every yeaGreat emphasis is placed on both physical labor and
worship, with the daily liturgical cycle beginning at 2 a.m. Fr. loan himself has no
bed in his room. He spends his few sleeping hours sitting in an armchair or lying
on the floor of his room, seeking of course to do so discreetly, but we who are
close notice it.

13 leromonahul Rafail NoicaGultura Duhuluj p. 158.
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Like Fr. Teofil Riridian, Fr. loan is also to be found during Lent and
Advent all across the country in the many meetings with young people and the
faithful, in academic halls, cathedrals and churches. | met him at a turning point in
my life, when | was ardently seeking a “starets” to guide my development in the
monastic life. | entrusted myself to him and | have benefited from his good
counsel, still today being under his care. My youth needed a firm and solid model.
During one of the meetings last year in Cluj with the young people, Father loan
was asked: "What is the meaning of youth?” He replied that it means to remain
childlike in your heart. When God created the man, He did not want to think that
man would grow old. Not even his body. Yet, He did envisage growth and
development of maturity and completeness. Thus nothing that God put into man
must disappear: first of all, his youth, although man must be transformed inwardly.
It is not about the mind, brainpower, memory or bodily capacities, but the goal is
obvious: God wants man to grow spiritually. My beloved, what does youth mean
for us? It can mean anything, but the unique dimension of a young person is
availability for God, for each one of'ds

| have given an overview of just four of the most well known spiritual
fathers of Romania, yet, as pointed out by Nicolas Stebbing in his exceptional book
which constitutes a genuine moddPaterikon, beside the Romanian confessors
who are “national figures”, there are monk priests or laypersons who continually
guide the faithful in the way of salvation and communion with Christ:

We have already seen that many people are more than happy with their
own parish priests and do not seek out monks or well known theologians to give
them guidance and to hear their confesstons

Undoubtedly the spectacular increase in the number of monasteries and
sketes in Romania is due to the accumulated work of all spiritual fathers, well-
known or less so. Many of them were established through the devotion and
diligence of the priests and faithful of local parishes, demonstrating the well-known
Romanian devotion to monasticism. Just within the Archdiocese of Vad, Feleac
and Cluj, to which | belong, from a single monastery which existed prior to 1989,
22 monasteries have been established since the disintegration of communism, the
majority being built upon previous monastic foundations which were destroyed at
the order of Empress Maria Teresa in the 18th century, during the campaign to
catholicize the Romanian Orthodox of Transylvania. All these monastic centers
were established at the request of the Christian faithful, led by their parish priests,
after being deprived long of their monasteries, genuine oases for the Romanian
soul which thirsts to live near a monastery. As the erudite Metropolitan of Cluj,
Bartolomeu Valeriu Anania, has opined:

14 Pr loan CojanuRolul nevoirei in formarea tarului, “Filocalia’, supplement of the "Regtarea”
journal, no. 4/2006, Cluj-Napoca, p 2.

15 Nicolas StebbingBearers of the Spirit. Spiritual Fatherhood in Romanian Orthod&syamazoo,
Michigan, 1999, pp. 272-273.
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If the destruction of the Transylvanian monasteries took place from the top
down, their rebirth has been from the bottom up. You cut down the forest with an
ax, and it will be reborn — even after two hundred and fifty years — from its own
roots. There is a depth to the Romanian soul which could not be destroyed and
which, at the appearance of the light, again comes 8 life

Currently within the Romanian Orthodox Patriarchate there are 434
monasteries and 190 sketes operating, with some 8,059 monastics. Certainly in our
country too the influence of secularization is being increasingly felt, but we believe
that as long as spiritual Fathers exist to guide the destinies of the monks and the
faithful in the spirit of the Gospel, God will preserve alive in our souls the faith
which works through love (Galatians 5:6). St. Philaret of Moscow said: “Give me a
hundred good confessors and | will change the face of the Worldierefore, we
must remain optimistic.

16 Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujulipa cea vie a OrtodoxieCluj-Napoca, 2005, p. 51.
17" After Ne vorbete Ririntele Arsenie Sihistria, 2004, p. 111.
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ABSTRACT. Religion and illness: a psychological perspectiveélThere was a

time, starting about a hundred years ago, when psychology and religion were at
odds. Psychology was working hard to establish itself as a science, and had to
divorce itself from some of the negative influences of religion. It was important to
portray disturbed individuals as having a mental iliness rather than being possessed
by the Devil, for example. As the influence of organized religion waned, psychologists
found themselves helping people with a variety of issues having to do with religion
and spirituality. Religion, psychology and medicine confront forces that are not
completely understood, and involve a relationship with a trained, socially sanctioned
healer. Each addresses basic existential questions of life, death, illness and the
alleviation of suffering. Now, a growing number of health professionals recommend
an expanded bio-psycho-socio-spiritual model for use in clinical practice. This
model is relevant for the health psychologist in order to help the patients to make
changes in lifestyle, or helping patients and their families cope with illness, pain
and loss. So, the purpose of this study was to identify and describe a few elements
of patient-reported, health-related spirituality. We tried to emphasize the idea that
a psychologist can complement and collaborate with spiritual direction you receive
from your priest, pastor, rabbi, or other spiritual leader.

!NTRODUCERE
In stiintele ginatatii si medicale, se recungta din ce Tn ce mai mult faptul

ca preocugrile religioasssi spirituale sunt importante pentru glage comportamentul,
atitudinea gcredinele persoanelor ar sinatate este compromndisReligia ocupa
un loc important Tn vi@ oamenilor iar stresul provocat de lioaleseori, cauzeaz
un dezechilibru la nivelul miiit al trupuluisi sufletului, dezechilibru care necesit
existena unor resurse adecvate de coping; totodaligia la fel ca psihologiai
medicina adreseaintrebi de bai, existemiale cu privire la vig, moarte, boal
si evolufa suferinei. Practicile religioase joacun rol extrem de important in
copingul cu boala psihicsi fizica, fiind un fapt demonstraticpersoanele care
apeleai la copingul religios fac t& mult mai bine condiilor impuse de boalsi
tratament decét cei care nu apelelazun astfel de coping. Pergpdivinitatii ca
surg a puteriisi confortului, precumsi frecventarea slujbelor religioase are un
efect pozitiv asupra recugei din boak. De aceea, aceaselaie trebuie incurajatsi
facilitata de atre specialti Tn domeniul #natati. De asemenea, curgiarea
orientrii religioase, a practicilogi credintelor pacieritor, pot oferi informaii
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folositoare Tn ceea ce prigte construirea planului de tratament, informarea
terapeutului cu aspecte legate de gradul de implicare in practicile religioase ale
pacientului, ceea ce poate servi ca suport sau obstacol in inedespecialitate.

Importana religieisi spiritualitatii in viata cotidianaa oamenilor in general
si a pacientor in particular este recunosguConform Recerignantului Populgaei
si locuintelor din 2002, crginii reprezentau 99,1% din é&génii Roméaniei, adic
21.485.381 Ifttp://old.jurnalul.ro/articol_profil_de crestin.html) De asemenea
existi in literatura de specialitate o serie de studii care demonsti@pactul
pozitiv al practicilor religioase asupra rezultatelor tratamentelor, subliniind clar
beneficiile emdpnalesi cognitive pe care credingio le dobandesc. De exemplu,
Krausse (1999) este derpie @ ritualurile religioase cum sunt rigjuneasi
spovedania pot fi foarte importante in instalarea urigi smoionale pozitive
si/sau generarea unor credirglobalesi de viziune asupra lumii care sunt asociate
cu o Tmbuntitire a sirii de sinatate (optimism, iertare, impare). Pe de dltparte,
religiozitatea s-a dovedit a fi sursa suportului eoratl, la pacietii cu diferite boli
cronice, cu efecte benefice asupra ailivietii (Chatters, 2000). In alte studii care
vizau pacient cu cancer, crediefe si activitatile religioase au fost asociate cu
nivele sé@zute ale durerisi cu un nivel crescut de optimism in ceea ce pteve
recuperarea din baa(Chatters, 2000). De asemenea, o0 serie de studii pe fiacient
cu cancer, (Oxman, Freedman, Manheimer, 1995) sullifiareficiile Tn plan
medical care pot fi atribuite ragiunii. Roadele damaduitoare ale ruggiunii sunt
numeroase, rugiunea, fiind pricinuitoarea primirii depline a harului, este prin
aceasta pricinuitoareanhaduirii omului si a intoarcerii sale intruiratate, ea
inducand o stare de relaxare” (Larchet, 2001). Examinaniaiora si practica
referitoare la Taina Btturisirii, se poate observa cguninta caracterul lor terapeutic;
textele liturgice vorbesc n termeni medicali despre a&dashs despre efectele
ei si despre rolul preotului (Larchet, 2001). Relewamieosebit pe care o are
religia in acest context esté servate ca funge explicatorie, furnizand o serie de
povestiri, metaforgi imagini care inspit sensul itelesului, speramgi si coerengi
in fata a ceva care pare airf de ineles § lipsit de sens.

Semnificaiile pe care le atribuim bolii sunt multiple, in fuiecde gravitatea
si de stadiul acesteia. Astfel, psihiatrul canadian Lipowski esteirdeepd boala
poate fi perceptt ca experiefa de viga fireas@; ca inamic, ca pedeapsa aec;
ca eliberareca strategieca pierdere iremediahil ca valoare. Aceste tipuri de
atribuiri sunt relevante pentrutébegerea diferitelor redcla boak si a formei de
coping adoptatde pacieti.

SANATATE S| BOAL A

Starea de sinatate este definit in Constittia OMS (Organizga Mondiak a
Sanatatii; http:// www.who.int) ca fiind o stare de bine fizic, psihic, sogiapiritual.

Boala, pe de alt parte, este defiritca o serie de modifici biologice
si/sau psiho-comportamentale care genereastare de distreg/sau dizabilitate.
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Boala are mai multe componente (pentru detalii, vezi David, g0B&ban, 2003)
pe care le vom enumera mai jos.

1. Manifestari. Fiecare bodl presupune existgm unui anumit tablou
clinic sau modaliti de manifestare. Acest tablou clinic se mai nymesi
simptomatologia pacientulgi contine semnsi simptome. Semnele sunt formele
de manifestare a bolii care pot fi identificate de clinician sauitile al& persoaa,
inclusiv de étre pacient, pe baza sonilor proprii sau a modifidrilor fiziologice.
Simptomele, sunt acele manifiastale bolii care apar Tn primul rand in sfera de
percepie a bolnavuluki sunt experetate de étre acesta la nivel subiectiv; ele pot fi
cunoscute de clinician doar indirect, din riéé¢ pacientului.

2. Boala presupune anumizi agenti/factori etiologici. Dupa natura lor, ei
se clasifi@ Tn agentexogenisi ageni endogeni. La randul lor, agénexogeni pot
sa fie fizici (ex. mecanici, termici, electrici, etc), biologici (ex. microbi, virusuri,
parazii, ciuperci, etc)si psiho-sociali (ex. stresul, stil de wianesanogen, etc.)
agenii endogeni (ex. factori genetici) pot fi considgqaimari, producand diverse
tipuri de anomalii ereditare. Dugéncia lor, agernit etiologici se impart n:

» factori declanatori;

» factori determinamt

» factori favorizant

» factori predispozaiide risc;

» factori de mennere.

3. Reactii de raspuns ale organismului la acfiunea agentilor etiologici.
Aceste read pot fi specifice sau nespecifice, fiecare din ele la randul lor putand fi
locale sau cu caracter general. De asemenea, ele se pot manifesta la nivel biologic
sau la nivel psihologic (David, 2003).

IMPACTUL PSIHOLOGIC AL BOLII  SI EXPERIEN TA DE BOLNAV

EXPERIENTA DE BOLNAV

Boala cuprinde o arie foarte large experiete, de la a nu te stirbine, a
avea simptome specifice unei boli, a primi un diagnastitatament, a suporta
consecirele bolii. Boala, fie & este acutsau cronig, este o situge de cria care
solicita adaptare la una sau mai multe din gitieaurmatoare: simptome, disfuic
si durere; proceduri de diagnosticare; proceduri de tratament; mediul spitalicesc
personalul medical; interveat chirurgicad; reducerea autonomiei; peggea
pentru un viitor incert; ameniarea echilibrului emanal, a demniitii personale
si a stimei de sine, a sentimentului de control.

Inca din anul 1951, sociologul Talcot Parson introduce conceptdldie
bolnav (sick role). O persoangoate t#i rolul de bolnav dat medicul a confirmat
existena unei boli. Astfel, rolul de bolnav este un fel de confirmare goaidlolii
si are urnatoarele caracteristici @an, 2003; Thoressen, Harris, 2002):
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o Induce modifiéri de rol (ex. scutirea de responsabilitprofesionale,
sociale § familiale);

o Presupune modifizi de identitate (ex. din postura de profesionist intr-
un domeniu, devine pacient);

0 Presupune modifici de domiciliu;

0 Madificari in suportul social;

0 Presupune urmarea cu striet@ prescrigilor medicale;

o Impune repaus la pat;

o Implica expectara celorlafi de Tnginatosire;

In strang legitura cu rolul de bolnav, Mechanic (1962) introduce un nou
concepki anume comportamentul de bolnav (iliness behavior) careadonsanziia
de la normal la anormal:

= Recunosgterea interpretarea simptomelor;

= Asumarea rolului de bolnav;

= Consultarea medicului gacceptarea tratamentului;

= Recuperarea din starea de kpal

Orice persoanbolnawi, prin asumarea unui rol impus de sitaale criz,
apauta deseori inopinagi pentru care de cele mai multe ori nu este Fireggsi i
faca fata, are nevoi speciale. Cunoscand nevoile pacientului, familia, personalul medical,
pot facilita adaptarea sa la rolul de bolnav. Nevoile pacientului aflat inisiteaa
se adapta noii sale coridsunt: de a fi reles, de a fi informat, de a reduce anxietatea,
de a fi respectat, de a se siin sigurami, de a avea control, desigpastra demnitatea
(Taylor, 1999; Bban, 2003).

RASPUNSUL EMOTIONAL LA BOAL A SI MOARTE

Starea de disconfort, de baalbiagnosticul, confruntarea cu tratamentul,
cu un mediu s#in, cu o evolue inceri, cu suspendarea, celtputemporai a
planurilor de viitor, declarsaz o gani variaé de emai negative. Printre cele mai
ntalnite reati emofonale pe care o persoal&itriieste atunci cand trebuie $aci
fatda bolii se nunira: anxietatea(inainte de diagnostic, de procedurile medicale,
legat de evoltie); furia (fata de starea de depersonalizare tipioai ales in
mediul spitalicesc, fa de o soaidit ,nedreapi”); depresia (cauzatde pierderea
controlului, a independes, a rolului social activ, de incertitudine a viitorului);
insingurare(in experiera bolii, pacientul simte deseord au este iteles, & intre
el si cei ginatosi existi o baried de netrecut)neajutorare(cauzai de dependea
fata de alte persoane, pierderea sentimentului de control asupra propiiglipga
de speragi (pesimism privind evolia bolii, a eficietei tratamentului, abandonarea
in fata bolii) (Suinn&VandenBos, 1999).

Emofile negative complig viata bolnavuluisi evoluia bolii, interferand
puternic cu recuperarea din baaintotdeauna omukii imagineaa moartea cai
cum ar fi ceva ce se intampéltora, mai pun lui. Doar in momentul in care
descoper ca si el se poate confrunta cu o astfel de experigngescopet propria
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vulnerabilitate. Fiecare dintre padigrconfruntai cu o astfel de boal reationeaz
intr-un mod unic, dat fiind unicitatea persoanei. Cu toate acestea, Geileet
efectuate asupra modului in care teEaeaz oamenii in fea diagnosticului de
cancer, spre exemplu, cum acdept se resemneazsau refui ideeasi lupta
impotriva bolii, au permis sistematizarea unor stadii algilea@motonale.

Kubler-Ross, a identificat cinci stadii déspuns la boal (Baban, 2003;
Shafranske, 2003; Potts, 2000). Stadiile nu sunt rigide, fiecare persa@mnd §
reagioneze intr-un mod particular, in fure de varst, educde, convingeri
religioase, cultut. Cunoaterea stadiilor poate ajuta medicul, psihologul, preotul
sau familia 8 se orienteze in asistenpolnavului. In faza investigdor persoana
este cuprins de nesiguransasi anxietate pentru un diagnostic negativ, dar in
acelai timp si de speram infirmarii suspiciunilor. In situga in care alarma s-a
dovedit a fi fald anxietatea dispare odatu tfiirea unui sentiment de wkare.
Dac suspiciunile se confirlp confruntarea cu diagnosticyl socul afbrii
adevrului este atat de mare incat pacientul nu poate accepta cageinoional
diagnosticul astfel apdnd negarea, care este de obicei prima tieatn cadrul
procesului descris de Kubler-Ross. La unii pacieagarea are un efect pozitiv, de
tampon n fga uneistiri traumatizante. Aceasevitare este bunatata timp céat este
doar o formi de adaptare tempo#ala situaia traumatid. Daa ea persigt poate
duce la refuzul diagnosticulgi la nonaderefa la tratament, putédnd avea astfel un
efect letal. Exist si cazuri In care negarea poate trezi deripacientului de a
solicita noi investigai, de a apela la almedici in speramt G acatia vor putea&i
infirme temerile.

Céand faza de negare nu mai poate fi nmerit, aceasta va fi inlocuitcu
furia si revolta. ,De ce eu?” este intrebarea frecieint acest al doilea stadiu al
reactivititi. Boala este percepuica o pedeagsnedreapt si nemeritad. Furia,
sup#area si resentimentele sunt aruncate cu putere pretutindeni, Tmpotriva
destinului, familiei, personalului medical. In acéagizi pacientul poate issi
piarda credirta in Dumnezeu. Revolta intéaunui destin nedrept poate determina
un comportament non-compliant la tratamgné indicaiile medicale cu privire la
renunarea la unele comportamente de risc.

In momentul in care pacientul obsgrei atitudinea sa n fa bolii nu
schimbacu nimic evoluga ei, negocierea, nvoiala, devin rgédipice in cel de-al
treilea stadiu de adaptare la Bodolnavul este aseinat cu copilul care promite
un comportament bun n schimbul unui favor, sperand amanarea de@mbdii
nefericit. Acest stadiu poate fi gandit doar, uneori chiar igteam sau poate fi
exprimat explicit. Dongile de bani étre biserié@ si saraci, dongile de organe in
folosul stiintei, acte de caritate in schimbahatatii sunt forme de ,tocmeal cu
Dumnezeu. Negocierea poate lua forma luptei Tmpotriva bolii, care se
concretizeaz prin ciutarea unor tratamente alternative, etc. Din punct de vedere
psihologic aceasta este faza cea mai pdiripéntru a incuraja optimismul,
gandirea poziti®, increderea Tn vindecarenggarea gravitii bolii.
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Daci boala are o evotie negativ, dad intern&ile repetatsi interventile
chirurgicale nu duc la nici un rezultat favorabil recépiedin boak, da@ pacientul se
percepe pe sine ca fiind o pavaentru familia sa, apadepresia Boalasi sufering
nu mai pot fi negate, sentimentele de nepégnlipsa de sperge duc la epuizare
si depresie.

in faza terminal intervineacceptarea emanak si cognitiva a bolii si a
sfasitului. Oboseala fizig si psihica determii o atitudine de resemnagieabandonare
a luptei. Lipsa total a oricirei sperarg este un indiciu important care subliiaz
faptul & pacientul este prétt pentru moarte (Boan, 2003).

COPINGUL

Notiunea de ,coping” a fost introdaigentru prima datde cGtre Lazarus
in anul 1966. Conform teoriei tranzmmale copingul este definit cafprt cognitiv
si comportamental de a reducegpéni sau tolera solicitrile interne sau externe
care depagsc resursele personédl¢Baban,1998; Miclea, 1997). Din defira
citati mai sus se desprind patru caracteristici éskerale copingulugi anume:

» Rolul proceselor cognitivg al agiunii;

» Copingul este intotdeauna un proces de traiezatre persoaisi mediu;

» Face distinga ntre mecanismele de ajustgireele iniscute de adaptare,
fiind necesar efortul;

» Subliniazi existena formelor eficientesi mai puin eficiente de
coping;

Principalele etape pe care le parcurge copingul sunt: 1. anticiparea (avertizarea)
cand situda poate fi prevenitsau amanat cand persoana se poate jtegentru
confruntare; 2. confruntarea (impactul) cand are dspunsul, redefinirea sittiai
si reevaluarea; 3. postconfruntarea, cand se instateamnificaia personal a ceea
ce s-a intamplat @an, 1998).

Existi o serie de puncte controversate Tn ceea cespgiepingul. Vom
trece n revist doar cateva dintre acestea. Primul se #dfecortientizarea sau nu
a eforturilor de ajustare — in general se accept ajustarea este uriaspuns
congient la stimuli negativi, ea implicand in acglémp un efort congent doar
daa a fost pun practicai. O strategie de coping des utilizae automatizeézi
este activdt cu un control cortient minim sau chiarafa acesta. Avand in vedere
ca definirea copingului esteaduta in termeni de ideki aaiuni realiste, este
subliniat faptul & ajustarea reprezihun repertoriu de comportamente dtate. Pe
de alti parte, includerea detre unii autori a fenomenelor intrapsihice denumite de
psihanaliz mecanisme defensive Tn cadrul proceselor de coping érgticeptarea
lipsei efortului costientsi voluntar (Haan, 1993, #@an, 1998). Exidtunele eviderg
care subliniaz corelaiile mai degrabapozitive Tn situgi specifice intre negarg
sanatate psihi@. De exemplu, procentul de suprauiee si recuperare din boala
fost semnificativ mai mare in cazul bolnavilor care utilizau negarea bdliidiagnostic
si tratament, fea de cei care re@ionau cu lipsa spergi in acees situaie.
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Miclea (1997) propune o taxonomie biaXia mecanismelor de coping, in
care mecanismele dezaare sunt incadrabile in categoria copingului cognitiv evitativ.

Un alt aspect controversat in literatura de specialitate este conceptualizarea
diferita a copingului ca #isatura sau ca proces. O serie de studii scot in evidenta
rolul personaliitii in mediereadspunsului la coping.

Nu existi acord nici in ceea ce prigte nundrul de dimensiuni specifice
procesului de ajustare. Cea mai utilizatasificare este cea realizatle dGtre
Lazarussi colaboratorii lui (1984, 1987 anume: coping focalizat spre problem
si coping focalizat spre emet Copingul focalizat spre probleme are la bazargc
orientate direct spre rezolvarea, redefinirea sau minimalizaregiesitsgiesante,
purtand numelgi de coping instrumental. Copingul focalizat spre eepatumitsi
coping indirect este orientat spre persodnascopul reducerii sau contidl
raspunsului emaonal la stresori difeti.

in anul 1991, Steptoe @Ban, 1998) subclasificfiecare dintre cele doui
categorii de coping in comportamentgileognitive care la randul lor pot fi active
sau pasive.

Controverse exidtsi Tn ceea ce priwte efectele copingului. Multe studii
aduc argumente in dirg& ca strategiile de coping focalizate spre protdesunt
asociate pozitiv cu starea de bine in timp ce strategiile cognitive focalizate spre
emoie tind ¢ fie asociate cu oasatate mentdl precad. Cert este faptul &
copingul emadpnal poate facilita copingul comportamental prin reducerea stresului
care altfel ar impiedica eforturile de s@hmare a problemei; similar copingul
focalizat spre probleinpoate determina evaliamai puin ameninatoare, deci
contribuie la reducerea distresului eronal (Baban, 1998).

STRATEGII DE COPING CU BOALA

Asemeni oridrei confruniiri cu o situgie stresaritsi confruntarea cu boala
necesii anumite strategii de ajustare sau adaptare. Diatpinu se poate c
preciza cu exactitate care strategii de coping cu boala sunt adagitative sunt
dezadaptative (Suin, VandenBos, 1999).

Cele mai des intalnite strategii de coping cu boala suritoanele:

v/ Strategii cognitive: negare, minimalizare, focalizare,ticanalizare,
intelectualizare, religiozitate, ,gandire matficgandire pozitid, control perceput;

v/ Strategii emofionale: exprimare emdaonaki, reprimare, solicitare de
suport emaopnal, reducerea reactigiti emotonale (tehnici de respitie, de
relaxare) sau prin paleative (sedative, tranchilizante, abuz de alcool, droguri)

v/ Strategii comportamentale: lupta, evitare, capitulare, acceptare resermnat

SPIRITUALITATEA CAMETOD A DE COPING CU BOALA

Spiritualitatea a fost descii€a metodade coping in multe studii privind
bolile grave. S-a demonstrali cpiritualitatea coreleézpozitiv cu: diminuarea
sentimentului de vulnerabilitate Tngdamotii, diminuarea disconfortului, aplanarea
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sentimentului de singgatate, creterea adajtii emogonale si formarea unei
perspective pozitive asupra riiofa pacienii cu afeciuni grave. In urma studiilor
efectuate (Kaye & Raghavan, 2002), s-a constatpacienii aflati in stadii terminale
carora li se comunit diagnosticulsi posibilititile de evoltie a bolii §i intensifica
activitatile spirituale in raport cu bolnavifiora nu le sunt oferite informa

Intr-un studiu calitativ intreprins de Emblen & Halstead au fost inteniieva
19 pacieni din seg¢ia de chirurgie cu privire la punctul lor de vederei fde
spiritualitatea lor. Au descris ragjunea, asistea spiritual si viziunea transcendental
a nevoii de suport ca fiind mijloace de coping ,spiritual” cu impact mult mai puternic
decéat suportul social oferit de semenii lor.

Studiul lui Gotay asupra mecanismelor de coping la pac@ntancer in
faza terminak, scoate in evidentimportana credingi si mai ales a rugriunii ca
metode principale de coping cu boala. De asemenea indivizii care au &fins s
accepte suferia ca fiind incurabil s-au dovedit a fi in starei-si Impartaseaséa
temerile lor, altor oameni tui Dumnezeu.

Prin rugiciunesi creding in viga de apoi, subigic aflati in faze terminale
au ajuns & experefieze un sentiment de putere nafdolii si si aibd speranta
pentru viitor. Acest sentiment este foarte bine ilustrat in Psalmul 22hidr de
voi umbla Tn mijlocul umbrei mgi, nu Mz voi teme de releacTu cu mine gi”.

Spiritualitatea influeteaz pozitiv si rezultatele in tratamentul aditor
(consum de alcool, droguri). Recuperarea alcoolicilor a folosit spiritualitatea ca
metodi pozitiva de a face fid stresuluisi de asi exprima sentimentele, in timp ce
alcoolul era ¥zut ca mijloc de suprimare a sentimentelor activate detdgeesori.

De asemenea, riagunea a fost cea mai frecvénactivitate spiritual
identificat de Guillory&colab. in 1997 la femeile infectate cu HIV/SIDA. Ceitoei
au concluzionataceasta (rugiunea) le ajut pe femei & faca fata stigmatizrii,
faptului @& se afii in faza termindl a unei boli incurabilegi sa-si gaseass pacessi
linistea sufleteasc

In plus, factorii psihosociali ai coping-ului ,spiritual” (de ex. Fcignea,
participarea la serviciile religioase) amelioteeansecitele stresului asuprarsitatii.

Pentru membrii unei familii care au in ingrijire un bolnav cronic, un rol
deosebit 1l are viziunea spiritdalS-a constatacmembrii acestor familii apeleaz
mult mai frecvent la convergape teme religioase, lecturi ale textelor religioase,
rugaciunea particuldr, la acestea adgandu-se cultul public (liturghia, maskil
alte randuieli specifice).

Asadar, religiozitatea, conform lui Miller & Thoressen (2003), constituie unul
din predictorii califitii vietii. Mai mult, ei au gsit ci religiozitatea amortizedzelgia
dintre starea de bine fizig calitatea vigi, astfel @ oamenii cu un nivel crescut de
religiozitate fac f& mult mai bine la diferitele probleme detidigar simptomele unor
boli (insaite de durerai fatigabilitate crescd) tind i se amelioreze.
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IMPACTUL  RELIGIOZIT ATIl  PACIENTULUI  ASUPRA
RECUPERARII DIN BOAL A

RELIGIOZITATEA, METOD A EFICIENT A DE COPING CU BOALA

King si Bushwick (1994), au subliniat faptui @5 % din populga SUA
crede in Dumnezeu, 94 % din paciegnsided ca sinatatea spiritual este la fel
de important casi sanatatea fizi@, 77 % cred & medicii ar trebui &tina cont de
nevoile spirituale ale pacialur, 37 % doresc ca medicul lo& acorde o mai mare
importana credinglor religioase. Mai mult de 80 % dintre paciemtervievai
sugin ca medicul lor nu discidtniciodat sau foarte rar cu ei pe teme religioase.

Koening (2001) in urma unei cera@et privind impactul religioziitii
asupra recupérii din boak, a ajuns la concluziaidén unele zone ale SUA peste 90
% din pacieritapeleaz la copingul religios pentru g-asigura confortul in timpul
bolilor mai grave. Comportamentele care fac parte din copingul religios includ,
rugaciunea particular, lectura drtilor cu coninut religios, participarea la serviciile
religioase publiceida diferite atiuni ale Bisericii.

Un review (Koening, McCullough, Larson, 2000) care cuprindea peste
1200 de studii pe teme daéngtatesi religie, a scos in evidenfaptul a majoritatea
studiilor evaluate arat asocisii semnificative intre activitatea religicassi
imbundatirea skrii de sinatate psihid si fizica.

Personalul medical ar trebui ie congient de rolul pe care religia 1l joac
in copingul cu boala intrucat anxietatea, deprgsigierderea sperasi pot
complica evoltia multor boli, interferdnd puternic cu complianla tratament,
activitatile de ingrijire personalsau motivare in ceea ce pgte recuperarea din
boak. Credinelesi practicile religioase sunt doar cateva metode prin care piécient
reugsc 4 ,tina sub control” distresul emional din timpul bolii.

In momentul in care religia este cea carefer sens, scopi mai ales
ofera sperantasi optimism, pacietii se simt confortabiki de cele mai multe ori
impartasesc creditele cu medicul lor. Cateva studii (Benson, 1996; Benson, Friedman,
1996; Brody, 1997; Byrd, 1988) au evaluat efectele #gliaxi meditaiei asupra
evolufei unor boli. Relaxarea poate fi @fta printr-o procedut relativ simph
care poate urma doi ga(1l) repetarea unui cuvant, feagau activitate muscukar
si (2) ignorarea origror ganduri intruzive carg-vin in minte si focalizarea pe
repetiie. Atunci cand acestea sunt practicate regulat, rezultatele acestei tehnici sunt
un set de efecte fiziologice care nu pot fi reproduse. Benson (199680 %
din pacient in momentul in care trebuié& aleag intre o fraz cu coninut religios
si 0 frazi cu alt cofinut, Tn mod voluntar ei aleg o frazeligioas pentru a
favoriza relaxarea. Alte linii de studiu ale tgdadintre medicini religiozitate, se
focalizeaZ pe efectele rugiunii (Dossey, 1993; Byrd, 1988; Harris, Gowda,
Kolb, 1999), § pe efectul placebo (Benson, Friedman, 1996; Brody, 1997).

Spiritualitatea constituie o parte comgigk multidimensional a experiergi
umane. Ea cuprinde aspecte cognitive, expialersi comportamentale. Aspectele
cognitive sau filosofice includaatarea sensului, scopukiiadevrului n viga (Ellis,
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Vinson, 1999; Sulmasy, 1999; McKee, 1992; Thomason, Brody, 1999; Craigie, Hobbs,
1999; Ross, 1995; Smucker, 1996). Aspectele iemale si experemiale implica
sentimente cum sunt: sperantpacea sufleteascconfortul si suportul. Toate
acestea se reflecin calitatea reldglor stabilite de pacient, in abilitatea de awda
si primi iubire spirituad precumsi tipul de relaie pe care il stabilesc cu sine,
comunitatea din care face parte, mediul in cafieste (Craigie, Hobbs, 1999;
Derrickson, 1996). Aspectul comportamental al spiritéglimplica modul in care
persoanasi exteriorizeaz credingle religioase.

Distresul spiritual (Hay, 1989; Smucker, 1996)crizele spirituale apar Tn
momentul Tn care indivizii sunt incapabili giseasg sursa semnifigei (sensului),
sperarei, iubirii, pacii, confortului, puterii de a facetfastresului zilnic sau cand apar
conflicte intre creditele lorsi ceea ce se intanadn viata lor. Acest tip de distres poate
avea efecte in detrimentualntatii fizice si psihice a pacieiior.

Grija spirituafi poate fi definii ca recunogtere si raspuns la ,expresia
multidimensional a spiritualiiti regasita la bolnavi si la familiile acestora”
(Derrickson, 1996). Aceasta implicompasiune, prezentascultarsi incurajarea
unei speram realiste, putandisnu implice disctii despre Dumnezeu sau religie
(O’Connor,1986).

INFLUEN TA EXPERIENTELOR RELIGIOASE IN PROCESUL
TERAPEUTIC

Multe practici si convingeri spirituale pot avea un efect eiooal si
psihologic pozitiv. Acestea datariffaptului G nu sunt fcute pentru aatatea
psihologi@ ci pentru cea spiritual Poate douadintre aceste practici sunt mai
importantesi anume taina spovedanigirugaciunea. Beneficiile spovedaniei sunt
bine cunoscute, chiai dintr-o fraz foarte cunoscét ,spovedania este benefic
pentru suflet”. Rugciunea, are ca obiective focalizarea nnigi sufletului pe
Dumnezeusi determinarea persoanelar songientizeze minut cu minut prezen
Sa, avand efecte de relaxafede calmare. Richardg Bergin (2000) in cartea
.,Hanbook of Psychotherapy and Religious Diversity” sublimiaaptul &
interventile spirituale in psihoterapie sau consiliere nu sunt foarte bine acceptate,
majoritatea persoanelor considerafidacest tip de intervein sunt de competeat
preotului. Cert esteacinaintea origrei prescripi comportamentale sau sugestii
referitoare la practicile spirituale ca parte integranterapiei, terapeutul trebuie cu
necesitate sdiscute intervema specifi@ in totalitatea ei cu clientul. Majoritatea,
daa nu tai, clienfi ortodogi au discutat cu preotul despre problemele lor
psihologice Tnainte chiar desaface o programare la un terapeut. in cele mai multe
cazuri, preotul a sugerat clientului un plan de tratament, care aa®pebicei atat
problemele psihologice céitcele spirituale ale sitti@i. Terapeutul este obligai s
exploreze fiecare cale posibjpentru a se asigura terapia se va desgfura fird s
afecteze convingerile pacientului.
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CONCLUzII

Sentimentul religios apare in cadrul expeeerumane intr-o multitudine
de forme, dispomi si intensi@iti. Ca fota a culturii si ca expresie a experign
individuale, religia joat un rol esenal in psihologia umanaormele pe care le ia
religia sunt variatei difera de la o persodnla alta. Chiarsi pentru persoanele
necredincioase sau ateiste, inflteemeligiei nu poate fi ignorat Convingerile
religioase permit transformarea incomprehensibilului Tn comprehensibil, oferirea
de sensi semnificaie, coerenticuraj in faa unor confuzii, dezafgiri, pierderisi
suferirte (Shafranske, 2003).

Prin simboluri, ritualurisi credina, practicile religioase insgirsi incurajea
comportamente Tn concordanti un set prescris de valori religioase. Afectele
induse prin implicarea religioaservesc ca elemente importante in motivarea
influentarea comportamentului persoanei bolnave.

Exista o0 varietate de angajamenieexpresii religioase ntrgj Tn indivizi.
Religia poate ap&a ca sugspoteniala si clara de influena, suport sau conflict in
trairea sau experiea bolii. Religia, in dimensiunea sa intrinsgcextrinsed, face
legitura intre angajamentejeidealurile dupacare se ghideadn viaa o persoain
Ea poate fi ¥zutda asadar ca un ,sistem de simboluri cargi@weaz in diregia
stabilirii unei dispozii si motivatii puternice persuasive ge lung: dura#...”.
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THEOLOGIA EUROPAEA

PRESERVATION THROUGH MORAL CONDUCT

HANS SCHWARZ

REZUMAT. Providenta prin indrumare morala. In afaii de evenimentele
naturale, exigt si un alt mod in care providem generd a lui Dumnezeu se
manifesi. In procesele naturale activitatea creatoare continui Dumnezeu este
dominani; Tn schimb, in procesele morale, activitatea de conservare creatoare a lui
Dumnezeu este cea mai impo#taBe altfel la inceput comunitatea giea a fost
mai degrab ezitani Tn a adopta ideea de lege natiyrabre era prevalenprintre
stoici. Origen a fost primul care a pagig drumul Tnspre primirea ideii de lege
naturafi atunci cand l-a identificat pe Hristos-Logosul cu structuteomal a
lumii. In ce-l priveste, Luther a fost convinsidumnezeu a randut totul in lume,
de la evenimentele cele mai mari paa cele mai mici detalii. in zilele noastre,
exist tendirta de a socoti preceptele morale pe care le respeutl ca rezultand
din fapte biologicsi ca existand deja, in forne maitpucoagulate, la speciile mai
evoluate de animale.

Besides natural events, there is another important way in which God's
general providence expresses itself. In the natural process God's continuous
creative activity is dominant; however, in the moral process God's preserving
creative activity rules supreme. God maintains and guides his creation, and within
creation especially humanity, so as to avoid creation's destruction and self-
annihilation. God did not abandon the world once he had created it. He continues to
accompany it in a caring way. Similarly, he does not let humanity go on its own
once it appears on the scene. God endows humanity with certain guidelines within
which it can unfold itself and which may aid it in finding its proper place within
creation. Yet how can we find these guidelines?

The most obvious place to seek guidance is one's conscience. The name
"conscience" is derived from the Laionscireand means "being a witness to" or
"knowing with" someone. In other words, the conscience was originally understood as
a kind of moral self-reflection that scrutinizes one's activities. When we recall,
however, how many crimes have been committed in nationalistic and fascist countries
in the name of conscience, we wonder what kind of normative and autonomous voice
this conscience is. We realize that our conscience itself is not a moral norm; rather it
attests to those norms it attempts to enfbiéet the extent to which these norms are

1 Cf. the important collection of papers, Charles E. Curran, Aabplutes in Moral Theology?
(Cleveland: Corpus Books, 1968), which contains Robert 11. Springer's paper "Conscience,
Behavioral Science and Absolutes," 19-56, in which he states that "greater relativity in the abstract
will yield sounder moral conclusions in the concrete” (56).
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perceived and enforced differs greatly. For some they seem to be hardly existent, while
for others they are torturous, as they were, for instance, for the young Luther in his
monastery cell. If we want to address ourselves to the trustworthiness of the moral
process, we cannot just look at the conscience as the expression of moral norms. We
must search behind the conscience for those very norms.

A promising way in our search for normative forces of human behavior
opens up when we investigate the so-called natural law. The notion of a natural law
goes back to the ancient idea that the gods gave people rules and regulations
according to which people could and should conduct their lives. Aristotle cast this
into a philosophical framework by claiming that basic to all human law is the
divine law. The fundamental divine law is that which is just by nature and "which
is the criterion and creative foundation of all human legislation and jurisdiétion."

At first the Christian community was rather hesitant to adopt the idea of a
natural law, which was especially prevalent among the Stoics. It was primarily Origen
(185-254) who paved the way for the reception of natural law in the Christian
community when he identified Christ, thegos, with the rational, i.e., reasonable
structure of the world. In Hellenism this rational structure was dalig$also. At the
same time, however, Origen pointed out that the existing positive law of the state could
easily conflict with natural law. For instance, he claimed: "When the law of nature, that
is, the law of God, commands what is opposed to the written law, observe whether
reason will not tell us to bid a long farewell to the written code, and to the desires of its
legislators, and to give ourselves up to the legislator God, and to choose a life agreeable
to His word, although in doing so, it may be necessary to encounter dangers, and
countless labors, and even death and dishdnor."

Soon Origen and other theologians (such as Lactantius) argued, referring to
the world reason, that to outlaw Christian congregations and to demand sacrifices
to the gods was contrary to the natural divine 1atwus for the first time an
attempt was made to found and limit state laws through the divine natural law.

In Augustine we find a more explicit understanding of the natural law. He
asserts now that we consider something just and right because nature teaches us.
We do not consider it just and right because we have arrived at it through human
convention. With this statement he almost anticipated the heavy critique of the
natural law a thousand years later by English empiricists such as Thomas Hobbes
(1588-1679Y. "The eternal law is the divine order or will of God, which requires
the preservation of natural order, and forbids the breach bThe eternal law is
not temporal, but is concomitant with order, peace, and harmony. At the same time,

2 S0 Emil BrunnerJjustice mid the Social Orddrans. M. Hottinger (New York: Harper, 1945), 6.

3 Origen,Against Celsu§.37, in the Ante-Nicene Fathers, 4:560.

4 Cf. LactantiusThe Divine Institute§.12, in Fathers of the Church, 49:356ff.

® Cf. Thomas Hobbes eviathan(chap. 14), introduction by A. D. Lindsay (New York: E. P. Dutton,
1950), 107, who understands the natural law primarily from the perspective of a contract or of
mutual agreement.

6 Augustine,Reply to Faustus the Manichaean 22.87 Nicene and Post-Nicene Fathers, 1st ser,
4:283.
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this law is equal to the wisdom and will of God. The eternal law must be distinguished
from the temporal law, regardless of whether it was given in paradise or implanted
in our hearts or promulgated in writing¥he eternal law is eternally unchangeable
and applies to the whole of creatfbAnimals, however, are subjugated under this
law in such a way that they have no part in it, while angels participate in it fully.
Humanity stands in the middle, in part subjugated to it like animals and in part
participating in it like angels. Natural law belongs essentially to our humanity. It is
therefore made concrete and present in many ways, as for instance in the Golden
Rule, the Mosaic Law, and the law inscribed in our hearts. In these forms the
temporal law is the reflection of the eternal faw.

Thomas Aquinas (ca. 1224-74) largely followed Augustine in his
understanding of natural law. For him "the Eternal Law is nothing other than the
exemplar of divine wisdom as directing the motions and acts of everytfling."
Contrary to Augustine, Thomas does not think the term "[#&x) is derived from
reading(legere)or choosing(eligere), but it "comes fromligando, because it is
binding on how we should act"Me therefore emphasizes the normative element
in the law. "The Law is nought else than an ordinance of reason for the common
good made and promulgated by the authority who has care of the commtnity."

Thomas distinguishes four different kinds of laws: (1) divinely revealed
laws, directed toward supernatural purposes; (2) positive human laws based on
natural law; (3) natural law itself; and (4) the world law from which natural law
follows. Natural law, then, "is this sharing in the Eternal Law by intelligent creaftres."
This means that natural law is connected with both eternal law and the natural
judgment of human reason. Through human reason the eternal law gains binding
power as a reasonable prescript. Natural law is therefore essentially reabnable.

By basing natural law on eternal lamdreason, Thomas not only ensured
its binding character. Once reason took its own path, as happened during the
Enlightenment, many things were introduced as reasonable which were clearly
against any divine (eternal) law. We notice this to some extent in Thomas himself
when, following Aristotle, he argues for slavery as something given by nature.
Slavery follows from the fact that "it is expedient for him [the slave] to be ruled by
a wiser whom he serve8. Thereby Thomas sanctions the feudal society in existence at
his time. Though he could have designed a very different order of society, Thomas

7 Cf. AugustineOn the Psalmg 19.1 17, in Nicene and Post-Nicene Fathéetset, 8:580.

8 To the following, cf. AugustineReply to Faustug2.28; 4:284.

9 Cf. Augustine)etters157, in Fathers of the Church, 20:331.

9 Thomas AquinasSumma Theologida2ae.93.1, Blackfriar cd., 28:53.

1 Thomas AquinasSumma Theologida2ae.90.1; 28:7.

2 Thomas AquinasSumma Theologida2ae.90.4; 28:1 7.

13 Thomas AquinasSumma TheologidaZae.91.2; 28:23.

4 Thomas AquinasSumma Theologia@a2ae.93.5; 28:65ff.

5 Thomas AquinasSumma Theologia@a2ae.57.3; 37:13. Cf. also the comprehensive study by
Benezet BujoMoralautonomie uud Normenfindung bei Thomas von Aquin. unter Einbeziehung
der neuestestamentlichen Kommmtgd#aderborn: Schoningh, 1979), 293ff.
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has not yet developed a universally applicable natural law for human freedom.

Since natural law results primarily in reasonable action according to body, soul,

and mind, humanity sets up natural laws on the basis of the drive to self-

preservation. It establishes natural laws according to its animal nature, which it

shares with all other sentient beings, for the purpose of procreation and nurture of
its descendants. According to its reasonable nature, humanity has a natural inclination
to recognize God and to live in community. Once it has been determined what the
essence of humanity is, the law must be developed accordingly to further our

humanity. Of course, besides the natural law of the individual, Thomas does not

neglect the natural law of the community as it applies to family, state, and church.

When Martin Luther says in hisectures on Romarthat "we make up
many stories about the Law of nature,” we might conclude that he did not much
appreciate this time-honored concEpWhen we also remember that he called
reason a whore, this might reinforce our picture of Luther's low esteem of humans
as reasonable beinyfsBut Luther did not reject reason and natural law. He simply
wanted to point to the problems contained in both.

Luther was convinced that God had ordered everything in the World, from
the largest events to the smallest details. InLeistures on Galatiansf 1531,
Luther stated with reference to Deuteronomy 22:5: "The male was not created for
spinning; the woman was not created for warfat&bd has established a certain
order in creation according to which each member has its specific place and
function. Let the king rule, the bishop teach, and the people obey the magistrate.
"In this way let every creature serve in its own order and pfcEtis order
extends over the whole of creation from nature to humanity itself. If God has
ordered nature, then it is only logical that even interhuman relationships are not
arbitrary. Indeed, Luther is pointing out framework-type structures for family,
government, and other interhuman relation ships. For instance, God has instilled in
the hearts of parents that they serve their children to the best of their ability,
nourish them, care for them, and bring them up with great dilig@nce.

Luther claims that these orders of relationships between people are best
expressed in natural law. For instance, everybody knows that we should obey our
parents, since we are from the same blood and since they bringukikewise
reason tells us that we should not kill anybody. From passages such as Matthew
7:12 and Romans 2.15 Luther concludes that the natural law contains all the

16 Martin Luther, Lectures on Romans: Glosses and Sch@liab15/16), inLW, 25:344, in his
interpretation of Rom. 8:3.

17 ct. Martin Luther Predigten des Jahres 1548, WA, 51:126.9f., where Luther says reason is "the
biggest whore that the devil has."

18 Martin Luther,Lectures on Galatian€l535), inLW, 26:307, in his explanation of Gal. 3:19.

191 uther,Lectures on Galatian26:308.

20 Martin Luther, A Simple Way to Pragl 535), inLW, 43:203, in his explanation of the fourth
commandment.

2! Martin Luther,Predigten Uber das 2. Buch Mogib24-27), in WA, 16:512.3-6, in his explanation
of the third commandment.
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precepts of the prophets and all other commandniefiis.a large extent Luther
thinks o( natural law as identical with the Mosaic Law. Since the Mosaic Law, however,
was given to the Jewish people, only that part of this law which is congruous with
the natural law is obligatory for everyone. The matter is different with the
commandment of love. Luther rightly recognizes that it is part of the natural law.

Since the "natural law is inborn in us like the heat in fire and the fire in
flint,... it cannot be separated from divine I/t is a natural gift of God which
was not lost through the fall. It enables and facilitates communal life and serves as
the basis and corrective for all other forms of law. Luther states that if natural law
and reason were inherent and available to all, all people would be equal in their
conduct* However, he concedes that natural law is no longer available in an
absolutely normative form. While it is still inscribed into our hearts, because of our
sin-fulness its words do not have compelling pofver.

Luther similarly assesses the power of reason. For instance, he admonishes
a prince to "determine in his own mind when and where the law is to be applied
strictly or with moderation, so that law may prevail at all times and in all cases, and
reason may be the highest law and the master of all administration of IBut"
reason does not function independently as the norm for natural law, though Luther
admits that the written law stems from reason as the wellspring of &l Matural
law can fulfill its normative function only insofar as it is embedded in the ordering
activity of God which surrounds and maintains it and which reason continuously
presuppose®€. Reason does not inaugurate the trustworthy moral process, but it
discovers and forms the legal process according to God's ordering action. As long
as reason and natural law are sustained by the ordering activity of God, they are the
normative and formative forces of the moral process.

In the Enlightenment, however, Luther's admonition concerning the
relationship between God's ordering activity and the natural law was discarded.
The notion developed that natural law could be maintained on a strictly rational
basis without reference to God. For instance, Jean-Jacques Rousseau (1712-78)
claimed that humanity is by nature good. Furthermore, humanity could regain this
natural state if it would turn away from the corrupting influences of society and
civilization and be itself, instead of simply being citizens whose value depends on
the community in which they liv€. This idea is pursued further in h&ocial

22 To the following Martin LutherAgainst the Heavenly Prophets, in the Matter of Images and
Sacrament$1525), in LW, 40:97f.

23 Martin Luther, "Table Talk" (2119 B; 1531), in WHischreder2:374, 1 7ff.

24 Martin Luther,Psalm 101(1534/35), inLW, 13:161, in his explanation of Ps. 101:1.

25 Martin Luther,Lectures on Deuteronon(¥525), inLW, 9:108, in his exegesis of Dem. 10

26 Martin Luther, On Temporal Authority: To What Extent It Should Be Obeyed (1 523), in LW,
45:119.

27 Luther,On Temporal Authority45:129.

28 Cf. Luther's argument in The Judgment of Martin Luther on Monastic Vows (1521), in LW, 44:336.

2% Jean Jacques Roussdamile or Educationtrans. Barbara Foxley (New York: E. P. Dutton, 1948), 5ff;
cf. also William Boydthe Educational theory of Jean Jacques Rousgéew York: Russell & Russell,
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Contract(1762). While he realized that human society is threatened by the tyranny
of the people themselves, he was convinced that a true and just society cannot be
based on mere force; it must rather be consistent with people as free and rational
beings. Therefore he suggested that humanity be liberated from the tyranny of the
individual human will. Rousseau insisted that "each one of us puts into the community
his person and all his powers under the supreme direction of the general will; and as a
body, we incorporate every member as an indivisible part of the whéleeed from

the narrow confines of its own being, a human being will find fulfillment in a truly
social experience of fraternity and equality with citizens who share the same ideals.

The question which must be posed is whether one can count on such agreement
by nature. Is the foundation for Rousseau's "social contract" really to be found in
nature? In hig€ssay concerning Human Understand{ii§90), John Locke (1632-

1704) had already asserted that all our knowledge only stems from sense petteption.
Following this empirical trend, David Hume (1711-76) finally discarded all
metaphysics. Though he still allowed for an original moral sense in humanity, he
distinguished between matters of fact, which rest on certain conventions of experience,
and truths of reason, which are based on certain conventions of reason. There is no
longer an eternal norm of justice. Law becomes a matter of convéntienif there

is no longer a directing moral influence, how can sinfully inclined human beings, whom
Rousseau portrays, become citizens who strive for fraternity and equality? Humanity
seems to be on a course leading to enslavement rather than freedom.

When ontologically grounded natural law was abandoned, not only its
normative character but also its outdated manifestations were discarded. For instance,
the idea was increasingly challenged that there were different classes of people
with different rights and privileges. Undeniable progress could now be made by
instituting inalienable human rights for all people and democratic procedures for
dealing with each other. Yet in doing away with the metaphysically grounded
natural law, one was also prone to rejecting the notion that natural law is more than
the expression of circumstances or mere convention. As the Reformed theologian
Emil Brunner (1889-1966) has shown, if there is nothing which is universally valid
and no justice beyond ourselves that meets all of us as an undeniable demand, then
there is no actual justice, "but only power organized in one fashion or another and
setting itself up as law*The alarming frequency with which totalitarian systems
have emerged during the last one hundred years should make us wonder whether

1963), 190, who rightly claims that EEmile Rousseau does not neglect nature. "He is merely seeking for
a method of keeping men as near nature as possible under existing social conditions."

%0 Jean Jacques Rousse@ihe Social Contract (\.6}ranslated, edited, and introduction by Maurice
Cranston (Baltimore: Penguin Books, 1969), 61.

31 Cf. John LockeAn Essay concerning Human Understand{@igl.2), ed. Alexander C. Fraser
(Oxford: Clarendon Press, 1894), 1:64, after having rejected the concept of innate ideas.

32 For Hume, cf. Hans SchwarEhe Search for God (Minneapolidugsburg, 1975), 76ff.; and for
the empirical foundation of laws, cf. David Hun#fe,Treatise of Human Nature (1.3.8d. L. A.
Selby-Bigge (Oxford: Clarendon Press, 1896), 591.

Brunner, 8.
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reason itself is a sufficient foundation for the moral process. Even during the height
of absolutism, kings and princes understood that they enjoyed their rule through the
grace of God. But today's dictators exercise their rule in their own name. They no
longer feel subject to higher powers. The individual human being has become its
own ultimate measure for right and wrong.

But we should also remember Charles Darwin's assertion that human moral
and mental faculties differ in degree rather than in kind from the capacities of animals.
If there is indeed a moral continuity between animals and humans, there should be even
more reason to assume that such continuity exists between one human being and
another. Perhaps the reason why we tend to deny the basic unity of the human moral
process lies in our sinful estrangement from each other. We are so far apart from each
other that we tend to forget our common history and common destiny.

Wolfgang Wickler (b. 1931), a former student of Konrad Lorenz (1903-89),
points out our common moral history in his interesting book The Biology of the Ten
Commandmentgie claims that the Ten Commandments (specifically the fourth to
the tenth) are demands that have not just emerged on the human level. For instance,
inhibition against killing of members of one's own group, against theft and lying,
and the summons to honor older members of the same social group are already
present among animéafsThis does not mean that these commandments are immutable.
As a foundation and summary of appropriate moral behavior, they show a development
even within the human family.

There arc Decalogue-like collections of commandments known in Egypt,
India, and even among the Masai in Kefy&specially the latter are instructive,
since they portray a homadic existence which necessitated significant changes in
the Decalogue to adjust to the peculiarities of this form ofi#/e are reminded
here of Luther's insight: "What God has given from heaven to the Jews through
Moses, he has also inscribed in the hearts of all humahityither recognized the
Decalogue as a basic norm which is known to everyone even without the Mosaic
Law. Ethnological research has adduced more and more evidence that indeed there
are some basic norms of human behavior. The biologist Arnold W. Ravin from the
University of Chicago expressed this very appropriately when he said:

Every culture has a concept of murder, that is, a specification of conditions
under which homicide is unjustifiable. Every culture has a taboo upon incest and

34 Cf. Wolfgang Wickler,The Biology of the Ten Commandmertans. D. Smith (New York:
McGraw-Hill, 1972), 76, 12, and 160f.

35 Cf. Siegfried MorenzEgyptian Religiontrans. A. E. Keep (London: Methuen, 1973), esp. 1 12, where he
refers to the so-called Book of the Dead, and 121ff., where he classifies the commandments in ancient Egypt
as wisdom literature. This comment is especially telling, since it attests to the acquisition of right conduct
through insight and not just divine revelation. Cf. also Il. Saddhaisddhist Ethics: Essence of Buddhism
(London: George Allen & Unwin, 1970), 87; and Kashi Nath UpadhyBgdy Buddhism and the
BhagavadgitgDelhi: Motilal Banarsidass, 1971), 41 3f. Cf. also Moritz Merkiée, Masai(New York:

Johnson Reprints, 1968 [1910]), 335f. Of course, the Masai are a Semitic tribe, which Merker emphasizes,
pointing to their common heritage with the Israelites.

36 Cf. Wickler, 44f, who refers here to Merker's study of the Masai.

37 Luther, Predigten (iber das 2. Buch Mos®A, 16:380,19f, in a sermon on Exod. 19.
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usually other regulations upon sexual behavior. Similarly, all cultures hold untruth

to be abhorrent, at least under most conditions. Finally, all have a notion of

reciprocal obligation between parents and their children. These universal or near-
universal ethics ... do indicate some profound and fundamental needs in all men to
behave within certain limits or ethical boundaries.

This means that by nature the behavior of human beings is not as free and
unspecified as we might initially assume. To be a human being means to act according to
certain norms that enable us to live together and further our own species. For Arnold
Ravin as well as for Konrad Lorenz and his followers, morality is natural. Sociobiology,
however, cautioned against such optimism and showed that altruism among members of
the same species is the result of the fact that the actual carriers of biological evolution are
not individuals, whether species or single members, but the genes that cooperate in order
to survive. Edward O. Wilson (b. 1929) therefore writes: "The genes hold culture on a
leash. The leash is very long, but inevitably values will be constrained in accordance with
the effects on the human gene pddiThe findings of behavioral genetics are not,
however, totally void of moral implicatioAS It is still concerned with survival. Yet in
contrast to Darwin, who considered the survival of individuals and of groups, behavioral
geneticists have realized that individuals certainly do not survive, and groups quite often
do not survive either. In an evolutionary scheme, only genetic units have an inherent
tendency to last long enough to survive, and these units have evolved to survive by
helping their copies reproduce wherever they may live. In order to succeed with
propagation, certain behavioral traits are favored while others are abandoned as being
unsuccessful. For humanity this would mean that the explicit forms of behavior depend
upon the environment in which the social behavior takes place.

The trustworthiness of the moral process which is maintained by living
according to these norms depends on our ability to develop these norms in such a
way that they continue to be normative for interactions with the environment in
which we live. If these norms are not developed in accordance with the changes we
encounter and inaugurate, we will become helpless victims of the developments
which surround u$§ For instance, if we do not adjust our conduct to the crowded
conditions in our modern anonymous mass society, this will lead to a deterioration
of individual partner relationshigé.We will "get on each other's nerves" to such
an extent that either society completely disintegrates or new individual protective
areas are created. Contrary to our obligation of governing the world and using it in
accordance with the moral norms appropriate to us and our situation, the world
would subdue us and impose on us a moral behavior that is appropriate to us and
our environment. Instead of being agents of the conditions we encounter, we could
at best react to them.

38 Arnold W. Ravin, "Science, Values, and Human Evolutidygon11 (June 1976): 151.

39 Edward O. WilsonOn Human Natur¢Cambridge: Harvard University Press, 1978), 167.

40 Cf. Hans Schwarz, "The Interplay between Science and Theology in Uncovering the Matrix of
Human Morality,"Zygon28 (March 1993): 69f

“L Cf. Wickler, 171ff.

*2 Cf. Wickler, 179.
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These insights and conclusions have important implications for our
understanding of the traditional theology of the orders of creation. The Lutheran
theologian Werner Elert (1885-1954) is certainly right when he claims that the orders
of creation presupposed in the Decalogue with words of command and prohibition are
orders of God's creation to which we belong as created beings. Therefore he calls them
orders of creatioff We wonder, however, whether Elert is correct when he asserts that
these orders are always orders that already exist and not orders that should be
maintained. Truly, the sixth commandment does not constitute marriage but
presupposes it. Adultery was committed through acts that were considerably different
in King David's Israel from those in Martin Luther's Germany or in Puritan England.
Needless to say, in each epoch marriage was understood quite differently. This does
not mean that the underlying norm "thou shall not commit adultery”" had no binding
value. But if we want to maintain the goal of a durable relationship which is envisioned
in this commandment, then the exact interpretation of its normative ought-character
must be reconsidered with each changing situation.

Since moral norms are goal oriented, intended to preserve rather than
constitute the species, it might be good to follow the suggestion of Walter Runneth
(1901-97). He speaks of orders of preservation instead of orders of creation.
Runneth does not intend to diminish the creational character of these orders, but he
objects against their static interpretation and maintains that creation must be
perceived from the perspective of God's conserving acfitithis is even more
necessary since we know God's creation only in its fallen condition, under the
aspect of preservation. According to Runneth, the orders of preservation counteract
the tendencies of the destructive antigodly powers. They are a sign that God does
not want to destroy the world but conserves it for Christ's sake and toward Christ.
The orders of preservation therefore ultimately have eschatological character: they
point to the eschatological fulfillment in the new creation.

Since these orders are no longer evident in their original divine creational
intention, they assume the character of a law. But as law they enable and facilitate
the living together of people. They express a mutual obligation and therefore have
basically the character of mutual service. Yet they are also susceptible to sinful
distortion and can be misused to perpetuate injustice and inequality. Therefore they
should never be separated from God as the originator and granter of these orders.
This does not mean that we should go as far as Karl Barth, who claims that through
its sinful existence humanity is in such depravity that it cannot, by its own power,
know anything about these fundamental moral laws of nature. Barth therefore
insists that this order cannot be found anywhere. It has "sought us out in the grace
of God in Jesus Christ revealed in His Word, disclosing itself to us as such where
we for our part could neither perceive nor find'it."

43 Cf. Werner ElertThe Christian Ethograns. Carl JSchindler (Philadelphia: Muhlenberg, 1957), 771f.
4 For the following, cf. Walter RunnetRplitik zwischen Ddmon und Gott: Eine christliche Ethik des
Politischen(Berlin: Lutherisches Verlagshaus, 1954), 139f.
45 Karl Barth, Church Dogmaticsyol. 3/IV: The Doctrine of Creation(Edinburgh: T. & T. Clark,
1958), 45
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Bonhoeffer attempts a similar christomonistic foundation of these orders as
docs Barth. Bonhoeffer claims it is an empty abstraction to talk about the world if
one does not relate it to ChritThe relationship "of the world to Christ assumes
concrete form in certain mandates of God in the world. The Scriptures name four
such mandates: labor, marriage, government and the Church." The term "mandates” is
very apt, for it points to the obligatory aspect of these orders. Yet we are afraid that
an exclusively christocentric approach to these orders -whether we accept their
foundation in Christ or not — obscures the fact that the acknowledgment of certain
moral norms is a necessary condition for human existence a8’ Siobe they are
binding for both atheists and Christians, they are not a source of revelation.

Atheists can recognize these norms of moral behavior as partly inborn and
partly handed on by tradition. In the light of God's self-disclosure in Jesus Christ,
however, Christians perceive in these norms the preserving activity of God. They
realize that through the evolving moral process God is preserving the human community
against human self-destruction and against the destructive and seductive tendencies
of the antigodly powers. Luther expressed this very picturesquely when he said: "If
God were to withdraw his protective hand and leave room to the devil you would
become blind, or an adulterer and murderer like David. You would fall and break
your leg and drown?® Through God's self-disclosure in Jesus Christ we are also
reminded of the trustworthiness yet transitory character of the moral process. It will
find its fulfilment and completion in the eschatological new creation, when the
moral norms will be unimpaired and self-evident. Then our moral behavior will be
characterized by complete harmony with God.

It has not been difficult for us to assert the trustworthiness of the natural
process. We know that the universe has evolved in an amazing way over the course
of its existence, and there is little doubt that this process of unfolding will continue.
Yet amid all the present-day uncertainties it has been more difficult for US to assert
that there are basic moral norms which we can trust and which we must
continuously develop. When we consider the historical process, then its trustworthiness
is even more difficult to maintain. We are informed by the Christian tradition that
God is the Lord of history, but when talking about human history the question
immediately emerges: Whose side is God on?

46 Cf. Dietrich Bonhoeffer Ethics Eberhard Bethge, trans. N. H. Smith (New York: Macmillan,
1965), 207, including the quote.

47 Immanuel Kant in higMetaphysical foundations of Morals The Philosophy of Kant: Immanuel
Kant's Moral and Political Writingsedited with introduction by Carl J. Friedrich (New York:
Random House, 1949), 150f., argues on the basis of "pure reason" that there are certain moral
norms which, when universalized, will support human existence while others, once universalized,
will impede it.

48 Martin Luther,Predigten des Jahres 153h, WA, 34 11:237.16-19, in a sermon on the festival of
St. Michael's.
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ACTUALITATEA EXEGEZEI PATRISTICE

YVES MARIE BLANCHARD

RESUME. L’actualité de 'exégése patristique De nos jours, les Péres de I'Eglise
connaissent un regain de l'intérét tout a fait remarquable au sein de I'Université
Francaise. Ce qui est intéressant en ce qui concerne les oeuvres des Péres c'est la
place prépondérante qu’y occupent I'Ecriture. Dans notre contexte culturel et
scientifique les écrits des Peres ont a gagner quand ils sont abordés selon les
exigences d'une véritable méthode historico-critique. L'exégese patristique et
I'éxégese critique des Ecritures se trouvent donc aujourd’hui plus que jamais en
situation de complémentarité et d’enrichissement mutuel. D'un coté l'intérét des
guestions historiques ne sera jamais ignoré par les patrologues, de l'autre coté
I'exégése biblique s’est ouverte plus récemment & des probléme littéraires, relativement
proches aux problématiques familiaires aux Péres de I'Eglise.

Operele printilor Bisericii pot fi studiate dupmai multe abordfi, solicitand
contribuia unor discipline universitare multipfecomplementare. in mod traidinal au
fost privilegiate abordarea filosoficsi cea teologig. Dintr-un punct de vedere
filosofic, este in mod deosebit interesaitstudiem relaa gandirii patristice cu
marile tradiii filosofice ale antichitii. Trebuie totyi sa ne dovedim prudenin
masura in care, pe de o partériRti Bisericii apatin antichi@tii tarzii si se afh
deci intr-un timp foarte indepat de marilescoli clasice ale filosofiei greg#, iar
pe de alt parte nu sunt, cu cateva mici exgefustin, Origen) nici specisagti, nici
profesionsti ai filosofiei savante, ci preférsi se refere la o cultarfilosofica
ambiani (un fel de Koine) ea iag situa& la intalnirea diverselor tradi sub
forma lor tarzie, in principal neo-platonisngullultimul stoicism. Tn privia aborddii
teologice, ea este in mod evident indispensaldbr compoit de asemenea
pericolul de a voi & evaluin gandirea #&intilor in funaie de enuturile si
sintezele dogmatice ulterioare. In acest spirit, se intaaghksea svrem & le
reprosdan Farintilor caracterul neincheiat al doctrinei lor, chiar prezentor
elemente periculoase, aror insuficiena nu va apiea decat mult mai tarziu, in
contexte eclezialai intelectuale noi. Astfel, despre subordinaismul adesea
reprogt lui lustin,si ale dcrui efecte nescontate nu sunt deloc sensibile Tnhainte de
criza ariana adia Tntr-o situaie cu totul alta decat cea a lui lustin, am putea spune
ca vine din faptul & discursul apologédor se adrese@zopiniei publice exterioare
crestinismului si ca este vorba intai de toate de a aplana obstacolele care se opuneau
unei recunogteri reciproce, in timp ce Arie pretindea aduce in sanul teologiei
crestine o explicée raionak a funaiei de mijlocire a lui lisus Fiul lui Dumnezeu.
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in zilele noastre, Rintii Bisericii cunosc o recdigare a interesului de-a
dreptul remarcakilin sanul Universitii franceze, in cadrul studiilor literare consacrate
antichittii greco-romane. Muit vreme puse de-o parte din cauza caracterului lor
religios, scrierile Brintilor fac de acum finainte obiectul a numeroase stidii
profitdi de o curiozitate noudata de marginile antichitii: mai Tntai, perioada
arhai@, dar nunarul mic de opere conservate atat repede limitele intreprinderii;
apoi antichitatea tarzie, bogain opere nenudmate, incepand cu corpus - urile
patristice, atat gregg catsi latine. O asemenea abordare litérare meritul de a
pune in valoare caiifile retorice ale textelor religioase privite in primul réand din
punctul de vedere al coerenfor interne. Este intr-ad&v pasionant & studiezi
modurile de argumentare al@ritilor, in lumina modelelor retorice elaborate in
scolile antichititi. Este de asemenea foarte interesa@ntsalizezi inovaile si
deplagrile semantice, atestand adaptarea limbilor vechi la obiecte de discurs in
mare parte importate dintr-o altulturda decat aceea a antichit pagane. Totuig
bogitia teologi@ a acestor opere este adesea odultaki cum forma ar fi deasupra
fondului; 4, Tn lipsa unei culturi teologice rafinate, se intéamga astfel de studiés
rateze esaralul discursului patristic, adic afirmarea raonak a unui adesr
religios, nu dedus prin gandire omenéasg primit printr-o descoperire veaidin
alta partesi primitd ca atare. Paralel cu aceaabordare literdr, foarte actiw in
zZilele noastre,améane Th mod firesc posibilitatea fdtistorice a scrierilor patristice.

In aceast perspectid, interesul se indreapmai puin asupra operei in sine cat
asupra contextului istoric pe care 1l face observabil,&ieste vorba despre istoria
oficiala, mai ales pe versantul réleor complexe dintre Bisericsi Imperiu, sau
mai profund despre istoria ideilor in care grupu$tareocup un loc crescand, chiar
dominant de la un oarecare moment.

Fie & e vorba de o abordare culturadin punct de vedere literar, filosofic,
istoric, sau de o lectaira Ririntilor cu finalitate explicit teologit, este o realitate
comunicare se impune tuturor: locul preponderent al Scripturii Tn s&nul corpusului
patristic. Nu doar £ o majoritate a operelor este legdirect de Scriptu, mai ales
in context liturgic prin intermediul predicii (omilii, comentarii, scolii), dar chiar in
contextul neimediat biblic atat ad extra (apologii, scrisori deschise) adtintra
(tratate dogmatice), o parte insennalaé nu majoritaii a textului patristic este
tesud din citatesi reminiscere biblice. Contrar tragei teologice ulterioare, Scriptura nu
este solicitdt pentru a ilustra gandirea dogmattiea i constituie izvorul, urzeala, locul
insyi. Pentru Rrinti, a face teologie inseathmmai intai & expui Scripturasi Sa-i
dezvoti toate posibilitile de sens, intr-un efort de actualizare caracteristic uneitiopera
strict ermineutice. Oricare ar fi difetefe considerabile dintre epoci, locuri de producere,
contexte istorice, mize teologice, strategii literare, o realitate coman® susceptikil
sa unifice ansamblul literaturii patristice: este ref@ipermaneiitla Scriptus, luat
ca intemeietoare, inspiratoare, legitimatoare aarariaddiscurs teologic, a oricei
argumendri rationale, fie in direga culturii ambiante (perspectiva apologa}jdie
Tnauntrul eclesiei traversaide curente divergentg scuturate de crize dogmatice,
punand in pericol nu doar coerang¢orpului social cisi identitatea n&i a
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marturisirii de credimd: st ne gandim doar la multipleleainantri ce au urmat
crizei ariene, avand pe fundal dificila receptare a crezului niceean.

Ori, un observator cat de cét atent, vedeferirea patristicla Scriptudi nu este
doar omniprezeii ci ea pune la lucru metode care 1i sunt prepdonstituie un model
ermineutic coerent, chiar daca orice realitatgtiintifica, exegeza patristicse inscrie
intr-un context epistemologic particular, foarte diferit de cel de azi. Astfel, taferin
platonicia, subiacerdt multor produgi patristice nu mai intélgee asizi unanimitatea
care i era proprie in lumea asticde unde dificultatea de a-l uirnpe Origensi in
generalscoala din Alexandria in toate subiilite unei exegeze simbolice, menit
dez\dluirii unui sens ascuns considerat mai adgvdecat datele de suprgfeDe aici,
literalismul antiohian ar putea gati mai satisicator privirii unui spirit occidental
maostenitor al unei tradi aristotelice. De fapt realismul hristologic cerina morai a
unui loan Hrisostom au marcat profund Occidentul latin. Dar asta nuavepairs ca
exegeza patristicar fi de pus pe acslaicior cu cultura contemporandimpotriva, ea
apare cel mai adesea stranie, arliitsarin cele din urra prea subtil pentru a fi
convingitoare. Cultura gta din modernitateaméane adanc aaii, pe de o parte de
univocitatea textului, pe de @alparte de primatul originii. Adic cititorul modern se
asteapl sa gaseast intr-un text dat un singur sesisel se bazeazpe metoda istoric
pentru a prinde sensul in modul cel mai sigur. Adeul sens al unui text este considerat
ca sens prim, cat mai aproape de momentul producerii textului, chiar la niveligiinten
autorului, in nsura n care aceste din uria putut § livreze eseslul, fie direct prin
intermediul confidetelor exprimate in timpul vig, fie indirect prin intermediul
indiciilor depuse Th mod fericit Tn opegi care nu gteapf decat munca speciglior
pentru a fi aduse la lurdii comunicate ca tot atatea chei de lecagcesibile tuturor.
Am recunoscut deja caracterul arheologic al unei critici literare care cénsidEmsul
univoc al unui text trebuieaatat in trecut, in preajma persoragilitautorului, casi in
condiiile de scriere care au conlucrat darirea operei. De unde interesul pentru studiul
ciornelor, acolo unde existchiar al straturilor redéonalesi al documentelor prealabile,
fie chiar reconstruite virtual, Tn maniera exegezei istorico-critice.

Exegeza biblig¢ moderna dupametoda zi% istorico-critic, este nu doar un
produs, ci #ra indoiak Tntr-un fel un motor al analizei literargaacum a fost
definiti. Demersul astfel scos n evid&rprivilegiazz metoda istorig, adic in
primul rand studiul contextului eveniméaldtsi cultural, apropiat sau Tndeqét,
contemporan cu actul scrierii textelor biblice. Acgastrcetareamane indispensail
dac vrem & identificam un anumit nudr de refering, contiente sau doar
implicite, care presartextul biblicsi condtioneaa intr-un fel justa sa interpretare.
Putem spune chiaidn abserg precizrilor relative la contextul cultural al epocii
producerii unui text, rison adevrate contra-sensuri. De fapt, acgleauvinte
comport efecte de sens foarte diferite dupédii, culturi, tradii locale si bine
nteles evoltia limbilor in diferite epoci ale istoriei lor. Toate aceste cercistorice,
arheologice, filologice constituie baza indispendabibricrui studiu serios al textelor
vechi, Tncepand cu scrierile biblice, al@ar condiii de redactare se dovedesc in
mod deosebit complexe. In acest sens trebuie avute in vedere studiile referitoare la
istoria redagionali a textelor. Scopul vizat nu ar trebaifge reconstituirea textelor
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virtuale, considerate mai legitime decéat textele disponikilegsta din pricina
anteriorititii lor in timp, ci adegrata restituire a contextelor succesive intr-o oarecare
masuia Tncruckate intr-un acekatext. Ori, ¢ 0 spunem inco dafi, conteaZ ca
fiecare enunsa fie clar identificat in limba sa proprigirf sa cedan tentaiei de a
armoniza discursul biblic, ghcum fiecare cartg fiecare text ar fi perfect omogen. O
asemenea simplificare nu este altceva decétlarer a textului, in baga complexittii

lui. La fel estesi cu textele patristice: Tn contextul nostru cultugalstiintific
scrierile Rrintilor c&stiga fiind abordate dupexigenele unei veritabile metode istorico-
critice, care restituie fiecare enusitugiei istorice a timpului, datele culturale sub-
iacente, strategia retofica artii, proprietitile limbii folosite de autor. &a o
asemenea exigentinetodologid riscam mult $ reducem scrierile #intilor
Bisericii la a nu fi decét rezervoarele unatiunt dogmatice ulteriore sau vagi dezidlt
spirituale fira corntinut teologic precis. Actul de lecturpresupune recungarea
distanei istorice, culturalei literare care afecteazexte ce nu capa sens decét in
masura n care individualitatea lor va fi recuno&cuirledez deci pentru metoda
istorico-critica, adi@ pentru punerea n context istogiditerar a ori@rei scrieri din
antichitate, incepand cu Biblsafara a uita scrierile patristice.

Ar ajunge deja catasspunem & sanul dintre ermineutica scriptutala
Parintilor si exegetul critic de a&ti este definitiv &pat § ca nu exisi nimic comun
intre cele dofi metode, normative in timpul lor, dar de acum Tnainte ireconciliabile?
Unii exegei, formai in metoda istorig pur si dura, ssa ar piea & creadi invers,
unii patrologi se poaitcasi cum ar fi in@ posibil si-i citeasé@ pe Rrinti fara
metodanici distantd casi cum ar fi contemporanii n&ig si in ideea & am fi in
drept 4 1i facem 4 spuri ceea ce ne convine. Aceste deedleri extreme sunt cu
atat mai pun fondate cu cat exegeza billitraieste ea n&si asézi o mutaie
profundg susceptibil de a o reconcilia oarecum cu exegeza kibMom Tnelege
in curénd &, daé pledez ca patristicaa rofite intr-adeir de metoda istorico-
critica familiara biblistilor, nu sunt mai pum partizan al unei exegeze biblice
refnnoite Tn practicile sale, pam&olo Thcat & giseasg unele puncte comune cu
practica magrilor nostri in ermineuti@, Parintii Bisericii vechi, atat greci ca
latini, siriaci, cop, armeni § altii.

Reinnoirea recefita exegezei biblice nu s-astut din dorina de a regsi
vana Rrintilor, ci mai degrabalin mutaiile profunde survenite in campuiligtelor
umane. Dupzvasi-exclusivitateatiintei istorice, care a dominat tot secolulsi@
impus si celorlalte stiinte propriile principii de clasare, fondate pe coboréarea la
origine, considerat ca simpd si adevirati, sosirea lingvisticiisi dezvoltarea
celorlaltestiinte ale limbajului a Tnnoit profund caAmpul epistemologic al secolului
20. Nu mai e atat vorba de simplitate a originilor cat de complexitate stractieal
dezvoltare liniag in diacronie mai mult decat de analigtructurad in sincronie.
Genealogiei 1i urmedazsistemul; @utarea nucleelor dure cedéaocul analizei
relgiilor intr-un spaiu dat. Toatestiintele umane adoptincet-incet paradigmele
modelului lingvistic, inclusiv istoria, in dialog constant cu acegtiinta umanaa
secolului 20, care este etnologia. De aici Tncepand, critica fitemintereseéz
mai puin de critica textelor decat de forma lor inch&iaa caut mai puin s
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giseass& in amonte izvorul ascuns al sensului unigoenai mult de a dezvolta
toate posibiliitile de sens, prezente in textcare nu gteap decéat punerea la
lucru, dupastrategii regulatei metode riguroase, ele insele puse in armonie cu
situgiile si problemele unui timp dat, cel al cititorului. Adeul textului nu mai
este atat in amonte (intenautorului, intena redacirii si a publiarii) cat in aval

de text, adig alaturi de cititori, dug o descendentdiversi si neincheiat. Altfel
spus, textul literar contirdusa produ@ semnificaie, pe nisum@ ce sunt explorate
miile de poteci ascunse ale sensului, care gteiapi decat angajarea cititorilor
inventivi si totodat rigurog. Polisemia textului nu mai este deci uitat, ci natura
proprie a marilor texte literare. Or, nimeni nu coriteitBiblia este pe primul loc
in aceste texte: succesudluseditorial, niciodat dezminit, invita la tratarea best
seller-ului literaturii mondiale ca o opeliterarda in toaf regula, ceea ce nu
prejudiciaz cu nimic din statutul#@ de Descoperire a Cuvantului lui Dumnezeu,
cu scopul incredintdi crestinilor. Aplicarea la Biblie a noilor metode de analiz
literara s-a ficut cu mult mai mare uginta decat in anumitéiri, mai ales anglo-
saxone, #rtile biblice sunt Tn mod firesc studiate Tn Fa#tile si Institutele de
Litere. Este deci curent &zt sa vezi ajarand analize narative, retorice, pragmatice,
semiotice sau altele, fie texte biblice limitate, fie supeafeai intinse, de ordinul
unui capitol sau grup de capitole, chiar al uragii sau grup deti.

O astfel de deplasare in raport cu epistemologia subliaexagezei
istorico-critice trasedizun anumit nurdir de apropieri posibile cu vechea exegez
patristid, nu @ ar trebui 8 ameste#m domeniile, ¢ci mai degralsi le articuim Tn
convergere si difererte. Astfel, in timp ce exegeza istorico-citiprivilegiazi
unitatile cele mai mici, de ordinul pericopei, chiar fragmente mai reduse, noua
exegez considek opera literat in forma sa Tncheiat Rezult de aici un interes
pentru stadiile ultime ale redadt, adici pentru ultimele interveif adesea
decisive n priviga uniétii limbii. Mai degrabadecat a izola piesele puzzle - ului,
devine mai interesantige studiem ajustarea; de unde interesul pentru: efectele de
anunt(prolepses) sau de reamintire (anlepses); punerea iriptiigsuccesiune,
Tnlantuirea, opozia secverglor; construga personajelogi evolugia lor de-a lungul
intrigii; interventile autorului sub forra de glose, note explicati alte forme de
comentariu atat explicit c&i implicit; gestiunea diverselor moduri de erane,
tinand fie de episod, fie de discurs, cu o intigageti de forme intermediare. Pe
scurt, mai degrabdecat 8 demontezi opera in gile ei elementare, e vorba de a
studia inéintuirea literad si teologici ce di forma operei literare in bagia ei uni&
si caracteristicile proprii, plecand de la tile primite din tradiia orak sau paial
scrigi. Sigur, exist riscul de a considera opera inch&iah un tot omogen, n
detrimentul unei complexiti structurale, aarei evideni se impune privirii analizei
redadionale. Ceea ce reviné spunem & nu trebuie prasiti o abordare diacronic
singura care e Tn&Bul si manifeste complexitatea textului, diversitatea sa iatern
si complementaritatea punctelor de vedeyezate in contrast, chiar in opezi Dar
faptul de aine impreua tensiunile interne operei, mai degtatecat a le separa izoland
unitatile textuale care poaraceste diferea, aduce aminte de lucrareaiRtilor si de
perceperea Bibliei deitre ei ca un tot semnificant, in care fiecare text trimite la
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alte texte, fiecare figérse inscrie intr-o tea de imagini, fiecare carte prigte 0
adaugire de sens din faptul confrérit cu alte @rti, in sanul acelegaculegeri biblice,

si oricare ar fi epocilgi condtiile de producere proprii fiéicei carti. Nu este vorba
deci de a copia operaattilor, dezinteresandu-ne de istoria eveninaatsau
redacionak subiacerit textelor biblice in diversitatea lor. Un oarecare auae
informaii istorice sunt aéki disponibilesi nu pot fi ignorate; dar, in lo@$e servim

de ele pentru a @runti Biblia intr-o mutime de texte independente, este posibil s
privim aceste diferaa ca punctul de plecare al unei veritabile artiéule texte, in
sanul artii celei una, ea irigi receptai casi campul unei gandiri complexg
plurale. In fiecare din subiectele abordate Biblia propune mai multe mesaje: gre
ar fi atat 4 alegi, in funde de criterii cantitative, cum ar fi cea mai mare sau cea
mai mic vechime, sau nufirul de ocurete, catsi sa ignori diferenele in numele unui
vag consens caré gdrobeastdiferenele, reducand discursul biblic la a nu fi decét
suma unor idei suficient de generale pentru a figura In toate tgkileonveni
tuturor stadiilor dezvoirii biblice. In acest sens, noilg@icdde exegex se intalnesc
intr-o oarecare &sur@ cu instituiile fondatoare ale exegezei patristice: in ciuda
extremei diversitti a componentelor ei, Biblia nu este maiipo "Carte”, in sdnulaceia
toate deplasile sunt posibile. Cum o indieetimologia cuvantului latin "legere”, lectura
const in a culege, a alege, a aduna, atailbuchete plecand de la o varietate de flori
disponibile. O asemenea opgeaeste cvasi-infinit ea nu cere decéi §ie reluat,
reinceput, refnnoiti. Exist atatea flori diverse in imensul camp al Scripturii. Dac
metodele s-au schimbat mult din epocairRilor Bisericii si mai ales cortginta
istorica s-a afirmat de atunci foarte mult, nu e matipérapant & noi am inceput

sa retnnodm proiectul Rrintilor si efortul lor de a dezvolta toate posikitite de
sens, in sanul imensuluimultiplului corpus al Scripturilor.

Aceast dorintd de a lua in vedere cartea biblissa cum e ea, nu doar
pericope izolate, se insste cu o reflege teoreti@ asupra compogei si structurii
cartii: nu doar existera celor douarestamente afurate, cisi regrup#ile posibile
in sanul fiedrui Testamnet, ca tripaih Lege - Profg - Scrieri constitutié Vechiului
Testament dupordinea ediei primite din iudaismsi raspandit in Occident de la
Reforma din secolul al XVI-lea. Un anumit naimde autori se ocudpastzi de
tipologia, adi@ de raportul figurativ ce poate fi stabilit intre reailie din Vechiul
Testamengi marturisirea cretina a lui lisus Fiul lui Dumnezeu, Méantuitorul, nu numai
cheie de lectdra Noului Testament 6i centru de itelegere al ansamblului Bibliei
crestine. Reintoarcerea tipologiei in domenitihtelor biblice constituie un nou punct
de apropiere fa de exegeza patrisiic Se stie Tn ce masui, la Ririnti, relectura
hristologi& a Scripturilor primite de Israel constituie axul majamotivul dominant al
unei ermineutici biblice, pe care arrut-o @ inspid, susine si iInsaeste aproape toate
subtilititile argumentaei lor teologice. La fel, dup® tematid un pic diferig,
motivul Tmplinirii constituie un mod de a gandi nédadintre cele douTestamente:
nu doar succesiune in timp, cu terdale a consideraiacel Nou ilsterge pe cel
Vechi, ci articularea dupdn mod de relg reciproé care face ca in sanul Bibliei
crestine Vechiulsi Noul Testamentsse lumineze unul pe altgilsa se imbogteasé
reciproc. Reinvierea interesului pentru cartea in intregime, in stare peamite,
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daca nu reluarea ca atare a refidor Parintilor, cel puin abordarea lor cu
curiozitatesi intelegere. Se pare chiat, aeformulate in contextytiintelor umane
de astzi, tipologiasi implinirea constituie maniere foarte actuale de a gandi realitatea
biblica, dug ndoita faa a Girtii celei una in doiu Testamente.

in sfasit, deplasarea chestiunii sensului, maippeentrai astizi pe intenia
autoruluisi pe condiiile originare ale scrierii cat mai atén cititori succesivi in
locurile lor proprii (sau contexte de lectyrrestabilgete o mare apropiere tfade
ermineutica Brintilor. Cunogtem modelul celor trei sensuri ale Scripturii, care, in
ciuda unor varigi, chiar in opera intemeietorului ei, marele Origen, prézioua
constante. Mai intai faptukiacelai text poate & comporte mai multe sensuri: cel
literal, Tn sensul de istoric, adicelativ la evenimente survenite intr-un timp dat al
istoriei; moral, Tn sensul de antropologic, adicezentand o Traatura aplicabik
n viaa, fie & e vorba de un ideal filosofic det@hepciune, sau, mai specific, de
viata evanghelit ce decurge din adeziunea de credia misterul pascal; mistic, in
sensul de teologic, adigorivind revelarea tainelor mantuirii, de la Tnvierea lui
Hristos panala implinirea eshatologic trecand prin toate redlitle existenei
crestine, atat sacramentale (BotgzZEuharistie) casi mai larg, etice. Apoi, faptul
ca aceste trei niveluri de sens , care nu se exclud unele pesalgelet perfect
conciliabile, &spund la trei tipuri deautiri din partea cititorilor. Tn primul caz,
cititorul considek episoadele vechi-testamentare din punctul de vedere al ddentit
iudaice, adig realitatea istorit a evenimentelor fondatoare ale religiei lui Israel. Tn
al doilea caz, cititorul poatei &patina unui public cultivat, pasionat de filosotie
preditit sa primeaség valorile spirituale universale transmise prin ttiadbiblica.
Sau,si aceasta este o variarda sistemului, al doilea sens nu vine decéat in al treilea
rand, cu titlul de aplicare conciiea realititilor dumnezeigti revelate la nivelul
sensului mistic. Interpretarea antropoldagimate deci ap&a, fie Tn al doilea rand
dupa o perspecti¥ apologetid ce se ingrijge $i deschidacomorile Scripturii
oricarui cititor de bunacredina, fie in al treilea rand, ddpintenia cititorilor
crestini Tnsisi; este vorba atunci de o leciumarturisitoare, practicétin interiorul
comunititii crestine. In sfagit, In al treilea caz, care poatefi si al doilea, ga cum
am \azut, textele sunt citite in futie de capacitatea lor de a servi Rei@lapecific
crestind a mantuirii Tn lisus Hristos, magt inviat dug@ Scripturi, ntdiul Ascut al unei
omeniri eliberatai sfintite pentru a participa yeic la plinitatea vigi divine. Teoretic
posibiki pentru toate textele Bibliei, tripla leciuconvine perfectatii lesirii. La un
prim nivel este vorba despre actul istoric aftexd lui Israel, eliberat din robia
Egiptului si condus prin Moise pe drumul ducanddsa sfart. La al doilea nivel, ar
putea fi vorba, fie de modelul filosofic al convertirii laglepciune prin degarea de
patimile lumeati si angajarea pe drumul unei asceze spirituale, fie de exemplul unei
vieti crestine, Incorpordt misterului pascal prin dubla mijlocire a iiessacramentalgi
a existerei etice. La al treilea nivel, care poate fi de asemanmeeejul central, putem
recunoate in Igire figura Tnvierii lui Hristos, traversand apele giguentru a izBvi
omenirea roaba @icatuluisi a o conduce la limanul unuiimant nou, promésfiilor si
fiicelor ajunse la libertatea copiilor lui Dumnezeu.
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Astfel cele trei sensuri, dagrigen permit impéarea pluralitii cititorilor
si par In acest sens adaptate raidt de asizi. intelesul istoric satisfacest@pirile
istoricilor si al altor cerceitori pentru care Biblia nu este nimic altceva decéat un
document excepnal asupra istoriei sociale religioase a popoarelor din Orientul
Apropiat antic, painla faptul istoric pe care il constituie de asemeneat@pagligiei
crestine in contextul Imperiului Roman. Sensul moral convine mai mult celor care,
primind Biblia ca pe o operliterari, asteapt de la lectur ca ea % 1i faca s
comunice cu un anumit ndimde valori spirituale din Tnsugaptul propriei lor
identificari cu personajelsi situaiile puse n scenin carte. In fine, sensul mistic
hraneste credina celor care 1l @rturisesc pe Hristos ca Mantuitorul tuturgr
recunosc n misterul pascal al niiogi al invierii lui aderatul loc al unei treceri la
viata divina, transformand existganiné din timpul acesteia paantsti, in steptarea
plinatatii vremurilor din urnd. Vedem pertinega acestei triple lecturi atunci cand
coincid asizi, nu doar in cazul cititorilor diferj ci adesea in cetiinta acelorgi
personaje: un interes de tigntific atasat istoriei faptelosi civilizatiilor trecutului; un
interes literal sau cultural staptand de la Biblie ca ea& slea vigd unor situdi
exemplaresi si-si propurii i comunice cu valori universale; un interes propriu-zis
religios, care primge Biblia ca pe Cartea sférda unei descoperiri implinite in Hristos
si susceptibii de a inspirgi astizi diversele locuri ale unei existerspecific crgtine.
S3 notim c, n cazul iudaismului, lucrurile sunt destul de as@itoare, atat doaric
scriptura este limitatla ceea ce cggnii numesc Vechiul Testamesitca pluralitatea
intelesurilor este aici rediuiga dou cAmpuri principale: pe de o parte sensul propriu,
literal, istoric; pe de dltparte sensul figurat, spiritual. Dar am putea de asemenea
considera & acest sens spiritual este cheniases dedubleze, dugm Gutam n
Tora fie valori umane in sens general, fie carturi specific religioase constitutive
traditiei iudaice. Vedem bine, teoria celor trei sensuri este mai acaaliciodat:
in cazul particular al Fragi, ea a cfligat un plus de interes dataritlezbaterii
actualesi relativ noi cu privire la instarea religiilor lagcoah, intr-o perspectiv
strict culturak, nu doar pe planul istoric giprin studiul operelor literare artistice.

Exegeza patristicsi exegeza criti¢ a Scripturilor se all deci astzi mai
mult ca niciodat, in situaie de complementaritatg de Tmbogtire reciproé. Pe
de o parte interesul chestiunilor istorice nu va fi nicibagatorat de &tre patrologi; pe
de alti parte exegeza biblics-a deschis de ceva vreme unor probleme literare,
relativ apropiate problematicilor familiareiditilor Bisericii. Nu ne mai #amane
deci decéat & apefim la vocaiile de cercettori care cultid dubla competenta
biblica si patristici, sau mai bineasincuraim constituirea unor echipe interdisciplinare
care & se Ingrijeastde confruntarea géigurilor celor dod discipline complementare,
chiar daé n-ar fi decat datodtfaptului & Parintii Bisericii sunt ei Tgisi si Thainte de
toate remarcabili exegedaruiti fara oboseal interpretrii Sfintei Scripturi.
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|. RELIGION UND POLITIK IM FRUHCHRISTLICHEN
DENKEN BIS ZU AUGUSTIN*

ADOLF MARTIN RITTER

REZUMAT. Augustin si patriarhul Fotie despre religie si politica. Studiul de f&i
compail dows perspective asupra raportului religie-pdiiticina apinand celui mai
respectat teolog apusean al primului mileniu, Augustin, cealpéttindnd unui ilustru
patriarh al Constantinopolului, Fotie. PrimyiHa expus opinia Th aceasthestiune in
cunoscuta sa lucrai2e civitate Deiscrigi la scurd vreme dup ciderea Romei din anul
410. Cel de-al doilea a scris intr-un timp Tn care Imperiul Bizagtievienea dupdoua
secole de izolare. Augustin a fost lansatorul ideii unei SéEare trebuie Fexiste intre
politica si misiunea spiritual si eshatologig a Bisericii, Fotie, dimpotrly; a militat
pentru o colaborare, in plan istoric, intre polificeligios, Tntre patriartyi imparat.
Comparand cele daupoziii, autorul obser¥ ci lui Fotie i lipsgte dimensiunea
eshatologig, doar aspectul responsabilit personale in f@ “forului” divin fiind
pastrati, Th vreme ce la Augustin tocmai accentuarea unilaterashatologicului lipsee
teoria sa de efecte practigeoncrete. Cele d@wiziuni se completedzieci una pe alta,
punctele tari ale uneia corespunzand exact punctelor slabe ale celeilalte. Augustin a
definit mai bine rolulsi locul Bisericii ca instittie supra-istorig si deci superiodr
politicului, iar Fotie a gandit mai bine posibilitatea unei canvigi a unei conluciri
ntre Biserid si stat.

|. Das Problem

Ublicherweise wiirde mein Thema lauten ,Staat und Kirche im friilhen
Christentum bis zu Augustin“ oder so ahnlich; doch ich habe bewul3t eine andere
Formulierung gewdahlt. Meine Begrindung lautet: Die Welt, in der sich die
friihchristlichen Gemeinden versammelten, wies zwar ohne Zweifel bereits politische
Strukturen auf. Doch es ist schwerlich statthaft, daraus die Konsequenz zu ziehen, die

! Die Quellenbasis fur das Folgende bietet i. w. die Textlese: A.M. Ritter, ,Kirche und Btaat
Denken des frilhen Christentums. Texte und Kommentare zum Thema ,Religion und Politik in der
Antike" (= Traditio Christiana 13), Bern usw. 2005; dort auch reichhaltige Literaturangaben, aus
denen hervorgehoben seien die klassischen, aber inzwischen weithin Gberholten Werke von H.
Berkhof, Kirche und Kaiser, Zirich 1947; H. Rahner, Abendlandische Kirchenfreiheit. Dokumente
Uber Kirche und Staat im frihen Christentum, Einsiedeln-Kéln 1943; Neuaufl. Minchen 1961 unter
dem Titel ,Kirche und Staat im friihen Christentum®.

Erganzend zu den Literaturangaben der Textlese sei hingewiesen auf: C.E. Hill, Regnorum Caelorum.
Patterns of Millennial Thought in Early Christianity, Grand Rapids/a001; P. Just, Imperator et
Episcopus. Zum Verhéltnis von Staatsgewalt und christlicher Kirche zwischen dem 1. Konzil von
Nicaea (325) und dem 1. Konzil von Konstantinopel (381), Stuttgart 2003; A.M. Ritter, Church and
state up to c. 300 CE, in: The Cambridge History of Christianity, I. Origins to Constantine, ed. by
M. M. Mitchell-F.M. Young, Cambridge 2006, 524-537. 676-678.
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Christen hatten in der Beziehung von ,Staat und Kirche* von Anfang an ein sie
besonders beschéftigendes oder gar beunruhigendes Problem gesehen. Tatsachlich ist
damit ein Zentralproblem deNeuzeit gekennzeichnet, ebenso wie ,Staat” ein
neuzeitlicherBegriff ist, der zuerst in der italienischen Renaissance begegnet; schon
mit Bezug auf das Mittelalter laRt er sich allenfalls bedingt und annaherungsweise
verwenden. Der beriihmte ,Investiturstreit* beispielsweise ist gerade kein Konflikt
zwischen ,Staat und Kirche"; und dies Schema auf noch frihere, antike Zustande zu
Ubertragen, brachte erst recht die Gefahr mit sich, ,dal’ Anachronismen eingetragen
werden, die den Blick fiir die damals tatséchlich gestellte Aufgabe verstellen*

Das NT sieht, wie sich vorhin zeigte, die Existenz politischer Autoritaten fir
gegeben an und enthalt Weisungen fir das Verhalten der Christen gegeniber jldischen
und rémischen Machthabern. Christliche Apokalypsen sprechen dartiber hinaus vom
Widerstreit zwischen Gottesvolk und gottfeindlicher Weltmacht. Innerhalb der einen
Traditionslinie von Mt 22 (der Perikope vom ,Zinsgroschen®) hin zu Rém 13 tritt uns
zwar der rémische ,Staat* oder, besser, das Imperium Romanum vor Augen, aber nicht
die Kirche. In den verfolgten ,Gottesknechten® der Apokalyptik 1aRt sich umgekehrt die
Kirche wiederfinden; allein ihr Gegentber ist nicht wirklich der ,Staat* als politische
Ordnungsmacht, es ist auch nicht das rémische Imperium, sondern die — gottfeindliche —
~Welt*. Schon dieser Sachverhalt allein hindert uns daran, die eine Tradition als
.Staatsbejahend” und die andere als ,staatskritisch* zu bezeichnen und einander zu
kontrastieren, obwohl sich gar nicht leugnen lait, dal Rém 13 und Apk 13 vom
Imperium Romanum unter vollig verschiedenem Blickwinkel sprechen. Die Geschichte
der Auslegung dieser beiden Texte, wie sie der Neutestamentler A. Strobel in seiner
(ungedruckten) Erlanger Dissertation von 1956 Uber ,Schriftverstandnis und
Obigkeitsdenken in der altesten Kirche. Eine auslegungs- und problemgeschichtliche
Studie zum Verhdltnis von Kirche und Staat, vor allem bis zur Zeit Konstantins des
GroRen® nachgezeichnet hat, macht offenbar, daR die Alte Kirche beide Texte nie
gegeneinander ausgepielt hat, wohl weil sie keinerlei Gegensatz, geschweige denn
Widerspruch zwischen ihnen zu entdecken vermochte. Das bestarkt uns in der Annahme,
daid das frihe Christentum Uber sein Verhaltnis zum ,Staat*, wenn tberhaupt, dann auf
seine eigene Weise, nicht auf die unsere, reflektierte. Oder um es positiv zu formulieren:
Die voraugustinischen Jahrhunderte sind die Periode, wahrend deren das Problem
.Kirche und Staat’, so wie es sich uns heute darstellt, erst im Laufe einer langeren
geschichtlichen Entwicklungntdecktvorden ist.

Il. Voraussetzungen des frihchristlichen ,politischen Denkens*
Entsprechend einer gewichtigen und einfluBreichen Forschungstradition
gab es hauptsachlich drei Konzepte, die als Voraussetzungen friihchristlichen

2 G. Kretschmar, Der Weg zur Reichskirche, VuF 13, 1968, 6.

3vgl. das Resiimee in: ThLZ 82 (1957) 69-71.

4 Reprasentiert etwa durch A. von Harnack in seiner Monographie ,Die Mission und Ausbreitung des
Christentums in den ersten drei Jahrhunderten®, Lei‘hﬂg4, bes. 272-281, und W. H. C. Frend,
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Denkens uber das Verhaltnis ,Religion und Politik" gelten kdnnen. Alle drei seien
zurtckzufuhren auf gelaufige hellenistisch-jidische Einstellungen, hauptséchlich
reprasentiert durch den jidischen Philoso-phen Philon (ca. 25 vor-40 n.Chr.), den
grof3en Bewunderer des Imperium Romanum und besonders des Awjsgusders
des Menschengeschlechts und Friedensbringers nach einer langen Blrgerkriegsperiode),
auf der einen (vgl. Text 1), den Apostel Paulus (s. R6m 13, 1-7) und dessen
jungeren judischen Zeitgenossen, Rabbi Chanania (vgl. Text 2), auf der anderen
Seite. Beide, Paulus und Chanania, teilten die Uberzeugung, das Imperium sei eine
gottgegebene Einrichtung, dazu bestimmt, die Menschheit zu beschitzen und zu
disziplinieren. Andernfalls wéare das Chaos die Folge. Denn ,gab’s keine Furcht
vor ihr (sc. der Obrigkeit), so hatten wir einer den anderen (Nachsten) bei lebendigem
Leibe verschlungen Es habe indes, so dieselbe Forschungstradition, bereits im
vorchristlichen Judentum eine andere, dritte Haltung gegeben. Diese sei wesentlich
revolutionarer und der weltlichen Gewalt gegentiber wesentlich feindseliger oder
doch wenigstens kritischer gewesen als die beiden zuvor erwahnten Positionen:
namlich die der Apokalyptik, wie sie sich z. B. im Buch D&niel den jiidischen
Partien der Sibyllinen (vgl. Text 3) und in den Apokalypsen Esmad Baruch’
dokumentiert findet. Obwohl es selbstverstandlich gewisse Uberlappungen gegeben
habe, so versichert man uns, haben die Kategorien Bestand gehabt und sich
durchgehalten; und es sei ,interessant zu sehen, dal die erste, ganz und gar positive
Sicht des Reiches (sc. die philonische) fast von Anfang an unter den Christen des
griechischen Ostens die Vorherrschaft erringen sollte, ... wahrend paulinische und
eschatologische (andere wiirden bevorzugen zu sagen: apokalyptische) Haltungen
in Rom und dem Westen dominiert” hatten

Trotz ihres unbestreitbaren Wahrheitsgehaltes (ipagticula ver) droht
diese Analyse die Dinge zu sehr zu vereinfachen, wie wir sogleich sehen werden.
Doch ehe wir darauf eingehe, sei eine weitere wichtige Voraussetzung frihchristlichen
“politischen Denkens” genannt: namlich die Stellung der Christen zu der sie
umgebenden ,Welt*. Auch dieses Problem lait sich hier naturgemafR nicht
erschopfend behandeln, sondern wir miissen uns erneut damit zufrieden geben, die
Hauptverschiebungen zu beschreiben.

Wir nehmen unseren Ausgangspunkt beim Apostel Paulus. In seinem 1.
Brief an die Korinther (7, 29-31) schreiBaulus die Zeit, in der wir leben, werde
nicht lange wahren (wortl.: sie sei ,zusammengedrangiolp6g cuvesTaAuvog

Church and State. Perspectives and Problems in the Patristic Era: StPatr 18, Oxford-New York
1982, 38-54.

5 So Rabbi Chanania nach den Pirke Avot 3, 2 (= Ritter, ebd., Nr. 6f); vgl. Paulus, Rém 13, 1-7.

® vgl. Dan. 2 (die Vision der vier Reiche), Dan. 6 (die Geschichte von Daniel in der Léwengrube),
oder Dan. 3 (die drei Knaben im Feuerofen).

"IV Esra5, 3.

8 Apoc. Baruch 40, 1-2.

9S. Frend (wie Anm. 4), 43.
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€o1ilv]; es sei daher ratsam fur alle, ,die die Welt nutzen, als benutzten sie sie
nicht*; ,denn die Gestalt dieser Welt vergeht".

Nur wenige Jahrzehnte spéater (um 96 n.Chr.) treffen wir im sog. 1.
Klemensbrief (Kap. 20) auf ein vollig verschiedenes geistiges Klima (vgl. Text 4). Die
~Welt* (der kéopog) prasentiert sich dort als verharrend in Frieden und Gleichklang,
unter der Lenkung d(oxnoig) des gottlichen WRTES welches das Universum
durchwaltet; deshalb kann dieser Kosmos dem Verf. auch als ethisches Vorbild fir die
Christen dienen.

Ein nachster Entwicklungsschritt wird markiert durch die Korrespondenz des
Bischofs Ignatius von Antiochien (wohl aus dem 2./3. Jahrzehnt des 2. Jh. n. Chr. — so
die mehrheitlich angenommene Datierung). In seinem Brief an die Epheser (vgl. Text 5)
beschreibt der Autor die Erscheinung Christi als kommische KrisigKap. 19). ,Da
nahm seinen Anfang, was Gott bereitet hatte. Von da an geriet alles gemeinsam in
Bewegung (vgl. Rom 8, 19-22), weil (Gott) die Vernichtung des Todes betrieb” (19, 3).

An der Wende vom 2. zum 3. Jahrhundert wagt der unbekannte Verfasser
der ,Schrift an Diognet” (vgl. Text 6), vermutlich ein gebildeter alexandrinischer
Christ, die christliche Kirche bereits als ein Gber die ganze bewohnte Erde hin
verbreitetes Gemeinwesen zu beschreiben, indem er sagt (Kap. 6, 1-3): ,Genau
das, was im Leibe die Seele ist (sc. das Zentrum, von dem alle Bewegungen
ausgehen: die vitalen ebenso wie die spirituellen und intellektuellen), das sind in
der Welt die Christen. Uber alle Glieder des Leibes hin ist die Seele verstreut;
entsprechend sind es die Christen Uber die Stadie) der Welt. Die Seele
wohnt zwar im Leibe, hat aber in ihm nicht ihren Ursprung. (So) wohnen auch die
Christen in der Welt, sind aber nicht von der Welt (vgl. Joh 15, 19; 17, 11; 14, 16)".

Eine geradezu schwindelerregende Entwicklung, ohne Zweifel, die wir da
skizziert haben; in jedem Falle aber ein erstaunlicher Gedankenfortschritt: ausgehend
von der paulinischen Uberzeugung, daR die Welt in ihrer spezifischen Gegialt)(
.vergehe®, Uber eine ,Synthesis des clementinischen gleichsam noch naiven Ja“
(sc. gegenuber der Welt) ,und des ignatianischen Uberwundenen Nein“ hin ,zu
einerinnerweltlichen ExistenzdialektikWas Wunder, dal3, vor rund einem viertel
Jahrhundert, U. Wickert (Berlin) all dies ,so frappierend” fand, dal3 es schwer falle,
Jnicht nach Hegelschen Kategorien zu greifénivenn anders diesem Phanomen
eine adaquate Deutung zuteil werden solle!

I1l. Die ,R6mer“, wie die ,Christen” sie sahen

Die christlichen Einstellungen zum rémischen Reich in der Friihzeit (bis
hin zu Konstantin) entsprachen, wie es scheint, im gro2en und ganzen den
Vorgaben der zweiteiligen Heiligen Schrift der Christen (AT und *NTie

10U, Wickert, Christus kommt zur Welt. Zur Wechselbeziehung zwischen Christologie, Kosmologie
und Eschatologie in der Alten Kirche, in: A.M. Ritter (Hg.), Kerygma und Logos (FS f. C.
Andresen), Goéttingen 1979, 461-481; hier: 474.

1vgl. H.-A. Gartner, Art. Imperium Romanum, RAC 17, 1996, bes. 1168-1178.
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eschatologische Orientierung des frilhen Christentums lie3 sich nur schwer in
Einklang bringen mit solchen Deutungen des sich etablierenden romischen Weltreichs,
welche zusammen mit Roms eigenem ewigem Best&uwné aeterna) die
Fortdauer der Welt in den Vordergrund stellten. Doch unter Ruckgriff auf Prophetien
wie Dan 2, 31-45; 7: 7 und Apk 13, 11f. war es mdglich, in Rom und seinem Weltreich
die letzte politische Ordnung der Weltgeschichte zu sehen, die einst ersetzt werde
durch Gottes eigenes Reidlu¢i\eio 100 6co0) am Ende der Tade

Im AnschluR an 2 Thess 2, 6f. war es allerdings ebenso moglich, dem
romischen Reich eine ,aufschiebende, aufhaltende* Funktion und Wirkung
zuzuschreiben (die Funktion dmora finig*®, weil es die endzeitliche Erscheinung
des ,Sohnes des Verderbens*, des ,Bosen*, verhindere oder, besser, verzogere, den
~der Herr Jesus umbringen wird mit dem Hauch seines Mundes und wird ihm ein
Ende machen durch seine Erscheinung, wenn er kommt* (2, 4. 8). Und zwar
konnte dem Romerreich diese Funktion deshalb zugeschrieben werden, weil es nun
einmal dessen traditionelle Bestimmung war, Frieden, Ordnung und Gerechtigkeit
auf Erden zu sichern oder dies doch wenigstens nach Kraften zu versuchen (vgl.
auch Rém 13, 3. 4; 1 Petr 2, 13-17; 1 Tim 2, 1f.).

All dies schlief3t ein, dal3 es nicht nur Rivalitaten und Konflikte, sondern
auch gemeinsame Interessen und Berlihrungszonen zwischen ,Rémern“ und
,Christen“ gab, welche die letzteren spatestens dann zu unterstreichen und in den
Vordergrund zu ricken pflegten, als sich ihre Erwartung eines nahen ,Endes",
einer baldigen Wiederkunft ihres Herrn, deutlich abschwachte (vgl. Mt 25, 1-46;
Apk 3, 11; 22, 7. 12. 20 etc.).

Dies trifft nun hauptsachlich zu auf dielhchristlichen Apologeten,
welche sich fiir Toleranz von Seiten einer argwohnischen, ja feindseligen heidnischen
Gesellschaft einsetzten. Einige ihrer wichtigsten Positionen sollen deshalb im
folgenden wenigstens in aller Kiirze umrissen werden:

1. Frahchristliche Apologeten (Justin, Melito von Sardes und andere)

Der erste frithchristliche Apologet, den wir nicht nur aufgrund mehr oder
weniger unbedeutender Fragmente kefhenwahrscheinlich der bedeutendste
unter ihnen, zumindest was das 2. Jh. betrifft, Jistin der ,Philosoph und

12y/gl. z.B. Irenaeus von Lyon haer. V. 26: 1 (SC 153, 324/30); V. 30: 3 (380/382). — Wie Gértner
(wie vorige Anm.), 1169, richtig bemerkt, ist diese judisch-christliche Theorie eine umdeutende
Aufnahme des heidnischen Konzepts einer translatio imperii (des Herrschaftsibergangs von den
Medern auf die Perser, von dort auf die ,Griechen* Alexanders d. Gr. und seiner ,Diadochen* und
schlieRlich auf die Rémer).

13 Tertullian, apol. 39: 2 (CCL I, 150); vgl. auch 32, 1 ((142f.); ad Scap. 2: 6 (CCL I, 1128);
Augustin, De civ. Dei XX. 23 (Dombart-Kalb Il, 463-466).

4 Wie z.B. Quadratus (Kodratos), der, soweit wir wissen, der Erste war, der dem Kaiser eine
Apologie zugunsten des Christentums Uberreichen lie3 (ob sie der Kaiser, in diesem Falle Hadrian,
der von 117-138 n.Chr. regierte, tatséchlich zu lesen bekam, steht auf einem anderen Blatt)); der
Kirchenhistoriker Eusebius hat uns nur wenige Zeilen uberliefert (HE 1V. 3, 2-3), die jedoch zu
unserem Thema nichts beitragen.
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Martyrer®®, geboren in Samaria-kavia Neapolis[Nablus]), gestorben um 165

n.Chr. in Rom, wo er (mit Unterbrechungen) fur eine langere Zeit gelebt hatte. Er
beschreibt die Christen als ,wahrhaft fromm und philosophisch®, &hnlich, wie wir
erganzen dirfen, den kaiserlichen Adressaten seiner Verteidigungsschrift oder
,Apologie*.*® Und indem er von Beginn seines Traktates an traditionelle Themen
platonischer Philosophie einflicht, flhrt er sich auch selbst als ,Philosoph” ein und
damit als der Situation entsprechend und gewachsen, in der er 3$&hadiein,

was flr uns von noch groRerem Interesse ist: Justin liebt es, die Loyalitat der
Christen gegentber der kaiserlichen Autoritat herauszustreichen und zu versichern,
daR sie ohne UnterlaR Firbitte leisten fir das Wohl der Kaiser und ihres Reiches,
selbst in Zeiten der Verfolgungen, ob diese nun auf die Kaiser und ihre Beamten
selbst zurtuckgehen oder aber ,nur* von ihnen geduldet werden; so sagt er
beispielsweise (vgl. Text 7):

Weit mehr als alle (iibrigen) Menschen sind wir &urdelfer und
Bundesgenossen im Kampf fur Frieden, da wir der Meinung sind, kein Ubeltater,
kein Habsuchtiger oder Heimtluckischer wie auch kein Tugendhafter konne Gott
verborgen bleiben, sondern ein jeder gehe der ewigen Strafe oder dem ewigen Heil
entgegen, je nach dem, wie es seine Taten verdienen ... Steuern und Abgaben sind
wir vor allen (anderen) an die von euch eingesetzten Beamten zu entrichten
bemiiht; denn so hat er (der Herr) selbst es uns gelehrt ... (vgl. Mt 22, 16-21 par.).
Daher beten wir zwar allein Gott afie¢v uév pdévov npookvvoduev), in allem
iibrigen aber leisten wir euch freudigen GehorSarimdem wir Kaiser und
Herrscher tber die Menschen anerkennen und beten, dald ihr (allezeit nicht nur) im
Besitz kaiserlicher Macht, sondern auch vernunftgeméRer Einsicht (oder:
leidenschaftslosen Denkenssppwv hoyopdc]) erfunden werdet’

15 Dieser Ehrentitel, den ihm Tertullian (adv. Val. 5: 1 [CCL Il, 756]) als zuerst zuerkannte, solte u.
W. zum standigen Attribut Justins werden.

%vgl. 1 apol. 1. 2.

17 Al dies in auffalligem Kontrast zu seinem einstigen Schiiler, dem Syrer Tatian, und auch zu Theophilus
von Antiochien, Tatians Zeitgenossen; beide verfa3ten ebenfalls Apologien fir ihren christlichen
Glauben, welche ebenfalls vollstéandig erhalten sind, allerdings eher den Charakter von Attacken gegen
die ,weltliche Weisheit* als von Verteidigungen des Christentums haben, dazu bestimmt, gebildete
Griechen zu der ,barbarischen“ Philosophie der Christen zu bekehren (Tatian). In seiner beiRenden
Kritik der griechischen Philosophie scheint Theophilus der erste christliche Autor gewesen zu sein, der
vom ,Diebstahl der Hellenen aus den heiligen Schriften“ von Juden und Christen sprach (Ad Autol. lII.
1: 14; 2: 37).

18 sc. der angeredeten Kaiser Antoninus Pius und Verissimus.

19 Vgl. Theophilus Ad Autol. I. 11: 1 (,Kurzum: Ich ziehe es vor, den Kaiser zu ehren, nicht indem
ich ihn anbete TipookuvwV av$Tw)], sondern indem ich fiir ihn bete ... 7).

20 Eine solche Erwartung war keineswegs verstiegen, sondern im Grunde nur billig, sofern man die
Anspriiche ernst und beim Wort nahm, die die romischen Kaiser selbst wahrend des 2. und zu
Beginn des 3. Jh. (also in der Ara der sog. ,Philosophenkaiser“!) zu erheben pflegten!
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Unter Ruckgriff auf die vielerorterten ,,Synchronismen” (Gleichzeitigkeiten)
zwischen der Geschichte des Imperium Romanum und der Heilsgeschichte in Lk 1-
3 (ich erinnere nur an den Anfang der lukanischen Weihnachtsgeschichte: ,Es
begab sich aber zu der Zeit, dal ein Gebot von dem Kaiser Augustus ausging ...“)
und in bewuf3tem Einklang mit romischer Propaganda und dem allgemeinen
Empfinden besonders der rémischen Oberschicht skizziert ein anderer, jingerer
christlicher Apologet, namliciMelito aus dem kleinasiatischen Sardes in seiner
(um 172 verfalten) Apologie (vgl. Text?8)lie Zeit seit Augustus (27 v. — 14 n.
Chr.) als eine glanzvolle und ruhmreiche Periode und erklart dies mit der Tatsache,
daR das unter der ,glorreichen Herrschaft* des Augustus vergréfZerte und befriedete
romische Reich und die christliche Kirche ,Milchschwestemf*tpopor seiengeboren
(nahezu) zur selben Zeit und genahrt an den Bristen ein und derselben Amme. Das
will besagen: die Gleichzeitigkeit von Augustus und Christus ist alles andere als
ein Zufall; sie verdankt sich vielmehr goéttlicher Vorsehung! Wie die Einung und
Befriedung der Mittelmeerweltpéx Augusta) im Einklang mit dem gottlichen
Willen eine glinstige Voraussetzung fiir die christliche Missionspredigt schuf, so ist
es umgekehrt in Melitos Augen der den Christen gewahrten Unterstutzung durch
die rémischen Autoritaten zu verdanken, dal3 (seit der groRartigen Regierung des
Augustus) das Rémerreich zu GréRe und Herrlichkeit gedieff. iist nun sein
(des Augustus) erwinschter Nachfolger und wirst es bleiben mitsamt deinem
Sohné®, sofern du diejenige Philosopffiebeschiitzest, die ... von deinen
Vorgangern (Vorfahren) in Erganzung zu den Ubrigen Religionen geachtet worden
ist ... Die einzigen (Kaiser), die, von einigen boswilligen Menschen verfihrt,
unsere Lehre in Verruf zu bringen trachteten, waren Nero und Domitf&n ... .

Melito bezieht sich in der Fol@e auf eine Reihe von Kkaiserlichen
Interventionen und Erlassen (Enzykliken), beispielsweise auf solche Hadrians
(117-138§" und des Antoninus Pitfs doch fast nichts davon hat sich erhdlien

2! Bruchstiickhaft in Eusebs HE IV. 26: 4-11 (Schwartz-Mommesen |, 382/386) erhalten; dal’ sie an
den Kaiser Marcus Aurelius (161-180) allein adressiert war, scheint den Schlu® zu erlauben, daf3
sie aus der kurzen Zeit seiner Alleinherrschaft (171/172) datiert.

22y/g|. die vorige Anm.

23 Commodus (er regierte von 180-192).

24 vgl. A. M. Malingrey, Philosophie:étude d’'un groupe de mots dans la literature grecque des
présocratiques au™siécle aprés J.-C., Paris 1961, bes. 185ff., zu den Grunden, weshalb in der
Frihzeit Christen die eigene Lehre und den eigenen strengen Lebensstil als ,Philosophie”
bezeichnen und — selbstbewul3t — der ,heidnischen” entgegenstellen konnten.

25 Mit den Namen Neros (51-68) und Domitians (81-96) wurden gewéhnlich — zu recht oder zu
unrecht — die ersten Christenverfolgungen im rodmischen Reich in Verbindung gebracht. Beide
wurden ebenfalls von kultivierten Heiden grindlich verachtet, ja gehaft, weil sie erklarte Gegner
des rdmischen Senats waren!

% Euseb, H.E. IV. 26. 10 (Schwartz-Mommsen |, 386).

27 Erhalten ebd. IV. 9, 1-3 (Schwartz-Mommsen |, 318/320); vgl. den Kommentar von R. Klein in: P.
Guyot — R. Klein, Das friithe Christentum bias zum Ende der Verfolgungen: eine Dokumentation, 2
Bde., Darmstadt 1997, 325f.
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und was sich erhielt, macht ganz den Eindruck, als handele es sich hierbei um
christliche Falschungen oder doch wenigstens Interpolationen (,Eintragungen®).

Nichtsdestotrotz fand Melito mit seiner These, dalR die Zeitgenossenschaft
von Augustus und Jesus providentiell sei, zahllose Anhanger, im Osten ebenso wie
im Wester.

2. Millennaristen und Antimillennaristen (von Irendus von Lyon bis
Origenes)

Es gab indes, nach wie vor, starke apokalyptische Traditionen, einschlief3lich
der Erwartung einer eschatologischen Erneuerung von HimmaeErde(vgl. Apk
21, 1-5 mit Jes 31, 9-32, 1; 54, 11-14; 65, 18-22), gegebenenfalls auch einer
tausendjahrigen Herrschaft der ,Gerechten®, derer also, die ,das Tier und sein
Bildnis nicht angebetet haben” (Apk 20: 4. 6. 7). Diese werden am Ende zusammen
mit Christus auf Erden herrschen , nachdem Satan (der Antichrist) erschienen und
alle ihm unterworfenen Nationen vernichtet sein werden.

Ein wichtiger und einfluRreicher Zeuge fiir diese Uberlieferungen ist
Irenaeus geboren in Kleinasien (vor 150), doch in kirchlichem Dienst fir viele
Jahrzehnte, bis zu seinem Tod (um 200), als Presbyter und schlielich Bischof im
stdgallischen Lyon L{gdunum) tatig. Sein Hauptwerk ist eine scharfe
Auseinandersetzung mit nahezu samtlichen Spielarten der gnostischen Haresie
(verfal3t ungefahr zwischen 174-189), welche nach Ansicht vieler in Vergangenheit
und Gegenwart (u. a. des grofen H. Jonas) ,nihilistische" Ideen vertraten, was
wenigstens ihr Verhéltnis zu der ,Welt“ und deren politischen Strukturen Betraf
Doch das ist nicht der springende Punkt in des Irenaeus Kritik, es sei denn, man
sahe es eingeschlossen in dessen Zurtckweisung aller derer, die es vorziehen, die
.millennaristische* (oder, was dasselbe ist, die “chiliastische”) Hoffnung zu
allegorisieren, statt sie als irdische Realitdt oder Perspektive zu nehmen und zu
versteheff. Die ,bewohnte Erde“ oixovprivn yforbis terrarum)ist fur ihn
lediglich von Interesse als der Raum, in dem die christliche Verkiindigung an

28 Erhalten ebd., Eusebius (HE IV. 13: 1-7 [Schwartz-Mommsen |, 326/330]); vgl. A. von Harnack
Das Edikt des Antoninus Pius, TU 13/4a, 1898; R. Freudenberger, Christenreskript: ein
umstrittenes Reskript des Antoninus Pius, ZKG 78 (1967) 1-14, sowie Kleins Kommentar in: Gyot
— Klein (wie vorige Anm.), 430.

2% Dasselbe trifft zu auf Buch VII von Ulpians, des beriihmten rémischen Juristen De officio proconsulis,
von dem der Christ Lactantius (s.u. S. 000) zu wissen behauptete, es habe verschiedene kaiserliche
Konstitutionen, die Christen betreffend, enthalten (Lactantius, div. inst.V. 11: 18).

30 vgl. lediglich Irenaeus von Lyon haer. IV. 30: 3 (SC 100, 778); Origenes C. Celsum II. 30
(Koetschau |, 157f. (= Ritter Kirche und Staat Nr. 27b); Ambrosius Explanatio Ps. 45: 21 (= Ritter
Kirche und Staat Nr. 41c); R. Klein, Das Bild des Augustus in der friihchristlichen Literatur, in: R.

v. Haehling (Hg.), Rom und das himmlische Jerusalem. Die friihen Christen zwischen Anpassung
und Ablehnung, Darmstadt 2000, 205-236.

st Vgl. nur das klassische Werk von H. Jonas, The gnostic religion, second revised ed. Boston 1963,
bes. 320-340 (,Epilogue: Gnosticism, nihilism and existentialism®).

%2 Adv. haer. 5, 35. 36.
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Boden gewinnt, und das rémische Weltreich als die Struktur, welche Frieden und
Verkehrssicherheit garanti&tMit Paulus ist er Giberzeugt, daR ,die Welt in ihrer
spezifischen Gestalt vergeht”, anders als Gott (und seine Kfi@cb@s romische
Reich ist das letzte, bevor das Ende eiftritt

Hippolyt von Rom, vielleicht gleichfalls kleinasiatischer Abstammung
(geboren vor 170) und, wie wir sicher annehmen kénnen, fir lange Zeit Presbyter
in Rom, bevor er im sardinischen Exil unter Maximinus Thrax (235) den Tod fand,
folgte den irenaischen FuRRspuren, wie z. B. sein Danielkommentar beweist, der
erste christliche Kommentar tber dies biblische Buch, von dem wir wissen, ferner
seine AbhandlungDemonstratio de Christo et Antichristo. In beiden Werken
verscharft er noch die apokalyptische Betrachtungsweise, indem er annimmt, daf3
,Rom" tatsachlich die ,aufhaltende* Macht von 2 Thess 2, naré finig®’, aber
genau so auch der Vorlaufer der satanischen Herrschaft ist, welche schliel3lich
durch Jesus Christus zerstért werden Wirdie Ausbreitung der rémischen
Herrschatft ist fur ihn einzig mdglich gewesen, weil es unter Eingebung des Satans
(vgl. 2 Thess 2, 9) versuchte, die christliche Kirche nachzu&ffBas bedeutet,
daR Hippolyt keineswegs die Koinzidenz zwischen augusteischem Prinzipat und
der Ankunft Christi in Abrede stellt, daR aber die daraus zu ziehenden
Konsequenzen denen Melitos strikt entgegengesetzt sind!

Auch der groR3e Nordafrikan@ertullian (um 160-22Q)hochst wahrscheinlich
der erste christliche Autor lateinischer Zunge, jedenfalls ein ,Meister des
rhetorischen Stils und der geistvollen Debdfteteilt des Irenaeus und Hippolyts
gluihende Erwartung des nahen Weltendes, besonders in solchen Texten, die der
Erbaung seiner Mitchristen dienen solfterobwohl niemand unter ihnen, wie er
beteuert, die eschatologisch&threcknisséherbeisehnt, vielmehr alle ,wiein
Mann“ zu beten bereit sind ,fur die Kaiser und somit fir die ganze Welt und fir
den Bestand des Reiches und die rémischen Angelegenhgiterifmperatoribus
et ita universo orbe et omni statu imperii rebusque Ronjfanis

Als ein ,Meister des apologetischen Geschéttisigt Tertullian gleichwohl
seinen eigenen Spuren, verglichen mit anderen friihchristlichen Apologeten (vom
Schlage etwa Justins). Anstatt zu versuchen, ein Maximum an Gemeinsamkeiten
zwischen ,Rémern“ und ,Christen“ aufzuzeigen, startet er von Beginn seines (um

*1bid. 1,10: 1; 2, 9: 1.

% bid. 4, 30: 3

% bid. 3: 1.

% bid. 5, 26: 1; cf. 30: 3.

37 Dan. IV. 21: 3; cf. also 12: 2.

8 bid. IV. 12: 4s.; antichr. 49. 28.

% Dan. IV. 9, 2f.

40’50 0. O’'Donovan und J. Lockwood O’Donovan in der kurzen Einleitung zu ihrer Tertullianauswahl in
ihrem Gemeinschaftswerk: From Irenaeus to Grotius: a sourcebook in Christian political thought, 100-
1625, Grand Rapids 1999, 23.

41ygl. cult.fem. 1. 9, 8 (CCL |, 364); bes. aber orat. 5, 1-4 (CCL I, 260).

42ygl. apol. 30: 1-33: 1 (CCL |, 141-143 [Zitat: 32, 1]); ad Scap. 2: 6 (CCL I, 1128).

43S0 die O’Donovans (wie oben, Anm. 43), 23f.
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197 verfal3ten) apologetischen Meisterwerks, Ajeslogeticum(oder Apologeticu}

an einen Gegenangriff, indem er beispielsweise in Abrede stellt, die romésche
publica habe auch nur die geringste Bedeutung fur die Christen; kennten und
anerkennten diese doch als einziges ,Gemeinwesen*, als dessen ,Birger” sie sich
fuhlten, das Universunm{undu$*. Die rémische Weltherrschaft sei nicht etwa das
Ergebnis ihrer, der Rémer, skrupulésen Verehrung der traditionellen Goétter (oder
gar die himmlische Belohnung dafiir), wie Cicero und viele andere gl&yksin

sei vielmehr zustande gekommen und erreicht worden, indem ,Mauern und
Tempel niedergerissen, gleichermafen Burger und Priester hingemordet und
unterschiedslos Schatze heiliger so gut wie profaner Gebaude gepliindert wurden®.
Wie kann man angesichts dessen nur so toricht sein und auf die Idee kommen, die
in Gefangenschaft entfihrten Gotteayptivi de) bzw. deren simulacra ,lieRen sich

von ihren Feinden anbeten und Ubertriigen Uberdies ein ,Reich ohne Grenzen
(imperium sine fine (ausgerechnet) solchen Menschen, denen sie lieber ihre
Ubergriffe als ihre Schmeicheleien vergelten solftéh*

Mehr als ein Mal gewinnt man freilich den Eindruck, als verwickle sich
Tertullian, in der Hitze des Gefechts, in Selbstwiderspriiche. So kann er
beispielsweise bemerken (vgl. Text 9), und zwar — wahrscheinlich — mit Blick auf
den apokryphen ,Brief des Pontius Pilatus an Claudfiusine Falschung aus dem
endenden 2. Jh. n. Chr., welche Uber die Wundertaten Jesu in solcher Ausfuhrlichkeit
und Detallliertheit berichtete, daR es nahelag, in ihrem Verf., zumindest der
Uberzeugung nach, einen Christen zu sehen:

Dies alles, was mit Christus geschefieschrieb Pilatus dem damaligen

Kaiser Tiberius; doch auch die Kaiser hatten an Christus geglaubt, wenn nicht

entweder Kaiser fur die Welhotig waren oder — Kaiser gleichzeitig hétten

Christen sein kdnnersi( aut Caesares non essent necessarii saeculo, aut si et

Christiani potuissent esse Caesgtes

Eine erstaunliche Feststellung, ohne Zweifel, erstaunlich und erstaunlich
widersprichlich zugleich, wie man finden wird. Denn nie zuvor sind wir in
christlichen Quellen auf eine so weitreichende Akzeptanz der rdmischen Ordnung
gestof’en (ohne die die ,Welt* nicht funktionieren wirde, salopp gesagt); eine
Akzeptanz, die augenscheinlich unbertihrt bleibt von jeglicher Kritk an den
Verfolgungenwie sie die Christen zumindest zeitweilig zu erleiden hatten, fiir die aber,
so scheint es, allenfalls einzelne Individuen verantwortich zu machen *waren
Andererseits ist Tertullian genau so wie der mittelplatonische Philosoph Kelsos

4 Apol. 38: 3 (CCL |, 149); cf. 17, 1 (117) und Philostratus, vit. Apoll. 7: 14. 19(!).

“5 Cicero, nat. deorum II. 8, 72; harusp. resp. 9, 19.

6 Apol. 25, 12-17 (CCL |1, 137f.).

47 Enthalten in ded\cta Petri et Paulied. Lipsius-Bonnet, Leipzig 1891, vol. I, 40-42.

48 Gemeint sind die im voraufgehenden (21, 4ff.) berichteten ,wenigen Beweise der Gottheit Christi
(pauca de Christo ut deo).

43, 0., S. 00 (Melito!).
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(Celsus [Blitezeit um 150 n. Chrj) obwohl sicherlich nicht aus denselben
Grinden, Uberzeugt, daR man nur entweder Kaiseler Christ sein kbénne. Weder
hier noch an irgend einer anderen Stelle erfahren wir, warum Tertullian keine
Alternative, keintertium gegeben sieht. Die einzig plausible Erklarung durfte in
der engen Verflechtung von ziviler Gesellschaft samt ihren Institutionen, bes. dem
LAmt“ des Kaisersals pontifex maximusals obersten Aufsehers Uber den
.Staats“kult, und derldololatrie, dem ,Goétzendienst” zu finden sein. Diese
unlésliche Verflechtung scheint fir die vornizanische, vorkonstantinische Kirche
eine so fundamentale Wirklichkeit gewesen zu sein, dal3 darlber alle anderen
Begriindungen in den Hintergrund traten
Gleichwohl lesen wir nur zwolf Kapitel spater in derselben grof3en
Apologie Tertullians (vgl. Text 10):
Doch was soll ich mehr Gber die fromme Scheu und Ergebenheit der
Christen gegeniiber dem Kaiser sagen?nifisserwir einfach ehren als den, den
unser Gott erwahlt hat (vgl. Rom 13, 1f. 4). Folglich kénnte ich mit Recht sagen:
»,Uns gehdrt der Kaiser eher an, da er von unserem Gott eingesetzt worden ist*
(Noster est magis Caesar, a nostro deo constifutus
Tertullians jungerer, dstlicher Zeitgenos3dgenes(um 185-253), einer
der wichtigsten christlichen Denker in vorkonstantinischer Zeit, vielleicht sogar
der gelehrteste griechische Theologe in der Antike Uberhaupt, war — in schroffem
Gegensatz zu diesem — ein scharfer Kritiker aller millennaristischen Ideen,
Uberzeugt, ,das Ende der Welt* werde dann, erst dann eintreffen,
sobald einem jeden die verdiente Bestrafung fir seine Sinden zuteil
geworden ist; den Zeitpunkt hierfir wei3 Gott allein ... (vgl. Mt 24, 36 par.). Wir
glauben auf jeden Fall, daf3 Gottes Giite durch seinen Christus die gesamte Schépfung
zu einem einzigen Endzieffinis) hingeleiten wird, nachdem auch die Feinde
iiberwunden und unterworfen sein werden ... (vgl. Ps 109 [10], 1; 1 Kor £5, 25).
Diejenigen, fahrt er fort, die ,mit geistiger Anstrengung nichts im Sinn
haben werden”, Schiler (gemeint: Nachbeter) des bloRen (Schrift-)Buchstabens
(litterae solius discipu), die die eschatologischen VerheiBungen der Bibel
Jfleischlich®, nicht ,geistlich* verstehen (vgl. Rém 8, 9; 1 Kor 2, 6-16 etc.), kann
er nur aus vollem Herzen bemitleid&n

Was seine Einstellung zum rémischen Reich anlangt, so verbindet er wie
Melito politische und Heilsgeschichte, indem er in der Zeitgenossenschaft von
Augustus und Christus einen Akt der gottlichen Vorsehung sieht. Denn ,wie hétte
diese Lehre (sc. die Lehre Christi), welche Frieden predigt und nicht einmal zul&ft,

%0 In seiner antichristlichen Polemik (dein0tic Aéyoc), in Ausziigen aufbewahrt bei Origenes, C.
Cels. VIII. 68.

51vgl. 0. und J. L. O’Donovan (wie oben, Anm. 43), 24.

%2 De princ. I. 6, 1; vgl. auch des Origenes Kommentar zum Matthausevangelium in der
altlateinischen Ubersetzung, ser. 39 (iiber Mt 24, 9-14). Der Abschnitt aus de princ. ist ein klarer
Beleg fiir des Origenes Erwartung einer ,Wiederherstellung aller Dingetitd.otaoic ndvioy

3 De princ. II. 11, 2; cf. 3, 2-4; de or. 25, 1. 2 .
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an seinen Feinden Vergeltung zu tben, sich behaupten kénnen, wenn sich nicht
(zuvor) die Weltverhdltnisse allenthalben verandert hatten und (etwas) mehr
Sanftmut eingekehrt ware bei (oder dank) der Ankunft J&su?"

Ja, noch mehr: Origenes kann sich anscheinend sogar vorstellen, dal3 es
eines Tages eirchristliches Imperium Romanungeben wird (vgl. Text 11)!
Wahrend der heidnische Philosoph Kelsos (Celsus) fragte, was geschehen werde,
wenn es die Romer dazu zu Uberreden gelange, die Verehrung ihrer traditionellen
Gottheiten zu vernachlassigen und den ,Allerhéchsten* der Juden und Christen,
d.h. erwiesener ,Verlierer* (engl. loser), anzubeten, und er natirlich felsenfest
davon Uberzeugt war, dal} das eine politische Katastrophe heraufbeschwoéren
wiirde®, wagte Origenes entgegenzuhalten:

Wirden — der hypothetischen Erwagung des Celsus entsprechend — alle

Romer den christlichen Glauben annehmen, so wirden sie dur@elfatden

Sieg uber ihre Feinde erringen oder Uberhaupt keine Feinde zu bek&dmpfen haben,

weil eine gottliche Macht sie beschitzte, welche verhiel3, ‘um funfzig Gerechter

willen’ funf ganze Stadte erhalten (retten) zu wollen (vgl. Gen 18, 24-26) ... Wenn

Gott aber will, da? wir wiederum der Gottesfurcht zuliebe leiden und kampfen,

dann mogen unsre Widersacher nur kommen; wir werden ihnen sagen: ‘Alles

vermayg ich durch den, der mich machtig macht’ (Phil 4343).

Inzwischen werden die Christen fortfahren in ihrer Loyalitdt gegentber
den heidnischen Autoritaten, werden sie ,dem Kaiser helfen* nach allem ihrem
Vermdgen und mit ihm zusammenwirken in allem, was recht ist, genau so, wie es
Celsus verlangte, jedoch ausschlieBlich mit ihren eigenen Mitteln und ,Waffen®,
namlich: indem sie dem Kaiser sozusaggittlichen Beistand leisten und die
~Waffenriistung Gottes" (Eph 6, 11) anlegen. Wenn sie das tun, dann nehmen sie
lediglich eines der Vorrechte in Anspruch, das die rémischen Autoritdten ihrer
heidnischen ,Priesterschaft stets einzurdumen bereit waren: namlich die Befreiung
(Immunitat) vom Kriegsdienst mit der Waffe— Warum diese Reserve? Ist es die
Weigerung, Blut zu vergiel3en, selbst wenn es im Dienst jener geschieht, die Gott
ermachtigt hat, das Schwert zu tragen (R6m 13)? Origenes sagt es uns nicht. So mdégen
wir erneut zu dem SchiuR kommen,3das die unldsliche Verbindung mit der

> C. Cels. II. 30.

%5 |bid. VIII. 69.Seine Begriindung lautet; ,Statt Herren der ganzen Erde zu sein, ist jenen (sc. den Juden)
nicht einmal eine Scholle Landes, nicht einmal eine Feuerstelle tibrig geblieben®, nach der Eroberung
und Zerstdrung Jerusalems i. J. 70 n. Chr. und dem von Hadrian, nach dem Scheitern des Bar-Kochba-
Aufstandes erlassenen Verbot fur die Juden, sich in Jerusalem aufzuhalten; ,wenn aber von euch
(Christen) noch der eine oder andere heimlich (unentdeckt) umherirrt, so wird er doch (irgendwann)
aufgespirt, um mit dem Tode bestraft zu werden” (s. Ritter, Kirche und Staat, Nr. 37c).

56 i
Ibid. 70.

57 bid. 73; zur allgemeinen Befreiung heidnischer Priester vom Kriegsdienst mit der Waffe vgl. Plutarch
Camillus 41; G. Wissowa, Religion und Kultus der Rémer, MUNgH@rL, 499.
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Idololatrie, dem Goétzendienst ist, die in seinen Augen (in diesem Fall) den Dienst an
den Waffen fuir Christen ausschlief3t, nicht aber etwa ein prinzipieller Paziffsmus

3. Die ,konstantinische Wende" und ihr literarischer Reflex (Lactantius,
Eusebius von Caesarea)

Lediglich funf bis sieben Jahrzehnte nach des Origenes Tod (i.J. 254)
sollten der afrikanische Laikactantius(ca. 250-325) und der palastinensische
Bischof Eusebius(ca. 264/5-339/40) Augenzeugen jener ,Revolution“ werden,
welche Origenes nicht vollkommen ausschlof3, wenngleich er natirlich auch nicht
auf sie zahlen konnte: die ,Christianisierung” des rémischen Reiches oder,
richtiger, deren Beginn, den man in aller Regel mit dem Kaisertum Konstantins I.
in Verbindung bringt (K. regierte, anfangs als Usurpator, von 305/6-337). So
spricht man denn auch (fast) allgemein von der ,konstantinischen Wende" oder
.Revolution“, obwohl diese ,Wende"“ in Wirklichkeit eher ein sich Uber langere
Zeit hin erstreckender ProzelR als ein punktuelles Ereignis war. Diesen Prozel3
eingehender zu beschreiben, verbietet uns der uns gesetzte Rahmen. Ich beschranke
mich so zum Abschlu meiner Einfiihrung darauf zu zeigen, wie zwei christliche
Augenzeugen und zugleich zwei begabte Schriftsteller, einer aus dem West- und
einer aus dem Ostteil des Imperium Romanum, Lactantius und Eusebius, die
grundlegende Neuorientierung der Religionspolitik des Romerreiches erlebt und
was sie dartiber gedacht haben.

Lactantiusstand zwischen 290 and 300 in den Diensten Kaiser Diokletians
als Professor fur lateinische Rhetorik am Hof in Nikomedien (heute Izmit) und
spater (314/315) in den Diensten Konstantins als Tutor seines Sohnes Crispus am
Hof in Trier, wo er auch einigen Einflufd auf des Kaisers Politik und Gesetzgebung
gehabt haberkonnte. Er ist fur uns besonders wichtig als Exponent einer
millennaristischen Orientierung christlicher Eschato-logie in den Ful3spuren eines
Irenaeus, Hippolyt, Tertullian (und Cyprian). Besonders das letzte, siebte Buch
seiner Divinae Institutiones seines wichtigsten theologischen Werkes, und die
letzten funf Kapitel aus deren Kurzfassung (oHpitomebezeugen das in vollig
unbezweifelbarer Weise.

Wir fragen, was diese (millennaristische) Orientierung zu bedeuten und
was sie fur Konsequenzen habe fur seine Einstellung gegeniiber dem rémischen
Reich? Vergleicht man seine diversen an die Adresse der Christen gerichteten
Ermahnungen, fir die romischen Machthaber Firbitte zu leisten, mit einander, so
tritt im Laufe der Zeit ein bemerkenswerter Wandel vor Augen. (a) Nach einem
Abschnitt in der Erstausgabe dBivinae institutiones(verfald3t nochvor der
.konstantinischen Wende*, genauer: zwischen 304 und 311) sollen die Christen fiir
die ,R6mer" im Gebet vor Gott eintreten, damit die der tausendjahrigen Herrschaft

%8 Dasselbe trifft zu auf Tertullians Traktat ,Uber den Kronz des Soldaten“ (De corona militis [CCL
II, 1039-65]), geschrieben unmittelbar vor seinem Bruch mitcdérolicawegen der Einstellung
zur Neuen Prophetie (dem Montanismus).
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vorausgehenden Schrecken ,aufgehalten* werden (das ist, wie Sie sogleich
bemerkt haben werden, der uns bereits bekannte Gedanke vom Imperium
Romanum alsmora finig®°. (b) In seinem Werk ,Uber die Todesarten der
(Christen-)Verfolger* De mortibus persecutorymverfal3t zwischen 313 and 316

— also nachdem Kaiser Galerius sein ,Toleranzedikt* (311) verdéffentlichte,
nachdem Konstantin den ,Tyrannen“ Maxentius (28. Okt. 312) und Licinius den
.groen Feind der Christen* Maximinus Daia besiegten (30. April 313) und
endlich nachdem Konstantin und Licinius ihr Mailander Ubereinkommen schlossen
(Febr. 313), welches letzterer vier Monate spater fur seinen, den &stlichen
Reichsteil publizierte (13. Juni 313), flr den es in erster Lionie relevant war —,
zielen die christlichen Interzessionen zugunsten der ,R6mer* nunmehr vorrangig
auf ,die bestdndige Ruhe der blihenden Kirche* #brescentis ecclesiae
perpetuam quiete). (c) In den Kaiseradressen der ZweitausgabeDiénae
institutiones (ca. 324) sind die ,christlichen” Interzessionen hingegen denen
(wieder) ziemlich &hnlich, die in Aalteren, dem Kaiserkult gewidmeten,
.heidnischen“ Formularen enthalten waren; sie entsprachen gleichermaf3en der
bereits altromischen Uberzeugung (genau so wie der des Hellenismus), daR der
rechte Kult die notwendige Vorbedingung fir das ,Gemeinwosdlus publica)

wie fiir den allgemeinen Frieden (als seinen vornehmsten Friichtéh) sei.

Was Wunder, daf} Lactantius zweifellos Konstantins Aufstieg und
schlie3liche Alleinherrschaft lebhaft begriiite und darin die Erfullung zahlreicher
christlicher Gebete sah (vgl. Text 12).

Euseb von Caesarea, eine der mal3geblichen Figuren im Ostreich zur Zeit,
als Konstantin auch dort die Herrschaft antrat (324), stimmt in dieser Hinsicht
vollkommen mit Laktanz tberein. Ahnlich wie Melito ist er davon tiberzeugt, es
gebe eine spezifische Affinitat zwischen ,Monarchie* und ,Monotheismus*,
Konzentration aller irdischen Machtausiibung in der Herrschaft nur Eines und Ein-
Gott-Glauben (vgl. Text 13. 1%) zumal, doch keineswegs ausschlieRlich, dann,
wenn ein ,Freund“ und Nachahmer (des) Gottes {@isw ¢ihog wie Konstantin
den Thron innehab®) Eusebius kann die Gegenwart der rémischen Herrschaft, wie
der spate Laktanz, mit Formeln beschreiben, die man herkdmmlicherweise fur das
eschatologischeReich des Friedens benutzte. Die eigentlich eschatologischen
Erwartungen, di@aucheineKritik der gegenwartigen Zustande einschlossen, traten
in den Hintergrund angesichts der ,christlichen* pax Romana, wiendimperium

9 Div. inst. VII. 25, 8.

% Mort. pers. 52, 4f.; vgl. 1 Tim 2, 2b ( ... ut quietam et tranquillam vitam agamus in omni pietate et
castitate!).

®1 Div. inst. VII. 27, 17; vgl. Plinius, paneg. I. 94, 1!

2 Dem. ev. I11.7; vgl. auch 6 und Cicero, resp. I. 56/60.

63 Laus Const. 5, 1-5 (= Text 14), mit zahlreichen Reminiszenzen an das hellenistische Herrscherbild
(vgl. Plutarchus, Mor. X, 779D ff.).
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Romanum realisiert schien. So entwickelte sich Euseb zu einem Exponenten der
sog. ,politischen Theologié*

IV. Zusammenfassung und Schluf3

Es ware verlockend gewesen, dem eben abgeschlossenen dritten (und
weitaus langsten) Teil (mit dem Titel: Die ,Romer*, wie die ,Christen” sie sahen)
einen vierten, entsprechend Uberschriebenen Teil anzufiigen: ,Die ,Christen®
die ,Ro6mef sie sahen“ (engl. ‘The Christians as the Romans saw them’; so der
Titel eines faszinierenden, auch ins Deutsche Ubersetzten Buches von R. L.
Wilkens®). Das aber wirde nicht nur den mir gesetzten Rahmen definitiv
sprengen, sondern es auch zwingend erforderlich machen, sich auf eine Debatte
Uber Motive und Hintergriinde der Christenverfolgungen in vorkonstantinischer
Zeit néher einzulassen, was aber hier gar nicht in Frage kommefkann.

Als eine Tatsache laRt sich immerhin festhalten: trotz allen Widerstandes,
Widerspruchs und sogar Hasses gegen die Christen innerhalb der griechisch-
rémischen Gesellschaft war die ,konstantinische Wende* wenigadrdechefur
den ,Triumph* des Christentums als vielmehr eine ,kluge Reaktion auf das rasche
Anwachsen des Christentums, dank dessen es bereits zu einem malgebenden
politischen Faktor geworden waf*

Ostliche und westliche Theologen leisteten ihren Beitrag zu dieser
Entwicklung in vergleichbarer, wenn auch nicht véllig Gbereinstimmender Weise.
Wir haben interessante Niancen, unterschiedliche Akzentuierungen, jedoch kaum
Anzeichen fur einen Fundamen-taldissens zwischen Ost und West festgestellt, was
jedenfalls das Verstandnis von ,Kirche und Staat* oder, besser, ,Religion und
Politik" in der Friihzeit des Christentums anl&hgt

® H.-A. Gartner ‘Imperium Romanum’, RAC 17 (1996), 1178, unter Bezug hauptsachlich auf E.
Peterson, Der Monotheismus als politisches Problem (Leipzig 1935; wieder abgedr.) in: derselbe,
Theologische Traktate, Miinchen 1951, 71-82), und F. Winkelmann, Euseb von Kaisareia, Berlin
1991, 136-59; vgl. auch die wenigen, aber treffenden Bemerkungen bei P. Just, Imperator et
Episcopus (= Potsdamer Altertumswissenschaftliche Beitrage 8), Stuttgart 2003, 20-32.

® R. L. Wilken, The Christians as the Romans saw them, New Haven — London 1984 (dt. Graz —
Wien — Kéln 1986 [u.d.T.: Die frihen Christen wie die Rémer sie sahen, ins Deutsche Ubertragen
von G. Kirstein]).

® Zu einer kurzen, gleichwohl recht erschépfenden Liste von Christenhal? erzeugenden Motiven, wie
sie sich in heidnischen wie in frihchristlichen Quellen verzeichnet finden, s. G. Gottlieb,
Christentum und Kirche in den ersten drei Jahrhunderten, Heidelberg 1991, 93-102.

67 R. Stark, The rise of Christianity. A sociologist reconsiders history , Princeton/N.J. 1996, 2.

% vgl. meine Vortrage: ‘Augustine and Photius on religion and politics’, der in den Akten der letzten
‘International Conference on Patristic Studies’ (Oxford, 18.-23. August 2003) erscheinen wird, mit einer
ausfuhrlicheren Kritik an der Theorie von H. Berkhof, Kirche und Kaiser, Zollikon — Zirich 1947, und
H. Rahner, Kirche und Staat im friihen Christentum, Miinchen 1961; Johannes Chrysostomus und das
Romische Reich (im Gesprach mit neuerer Literatur), in: Giovanni Crisostomo — Oriente e Occidente tra
IV e V secolo (XXXIII Incontro di studiosi dell’ antichita cristiana, Roma 6-8 maggio 2004 [= Studia
Ephemeridis Augustinianum 93/2]), Rom 2005, 747-761.
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MISCELLANEA

DASCALUL IOAN AL B ALGRADULUI — O ANGAJARE IN
REAFIRMAREA ORTODOXIEI TRANSILV ANENE SI N
PROMOVAREA SCOLII ROMANE STI
(SECOLUL AL XVIII-LEA)

ALIN ALBU

ABSTRACT. Teacher loan from Bilgrad (Alba lulia) — a commitment made for

the re-affirmation of Orthodoxy in Transylvania and in advertising the Romanian

School System (the 8century). The Orthodox School from Alba lulia from the late

18" century represents an important episode of the religious life of the city and,
moreover, of the entire Transylvania, even if it has not been fully discussed. It has only
been mentioned, but there are not any monographic treaties written on this theme. As
part of the programme which supported the local Orthodoxy, the school fiignad3

that was guided for over a quarter of century by loan, the teacher, generated and
supported a prosperous cultural phenomenon — the foundation of the first Orthodox
schools in the villages around Alba Iulia. In the confessional context of those years, the
relationship between loan the teacher and the two very firm supporters of Orthodoxy:
Sofronie, the monk, and Simion Stoica, Archpriest @fjad, has as much relevance

as the cultural dimension of the former.

The teacher from &grad is mentioned again in some documents from
1786, in the context of the preparations done for the inauguration of the new
Orthodox state schools, period during which he attends a training course at the
school from Sibiu. He is also mentioned among the financial supporters of the
“Holy Annunciation” Church from Centru (one of Alba lulia’s districts).

This represents only a first step of the research of this subject which has
revealed, throughout the process, aspects have not been explored up to this point
and which have determined us to attempt their full recovery. We hold the desire of
re-developing the theme at length.

*

Subiect tratat doar tanget, deloc monografic, in istoriografia romanegsc
scoala ortodoxadin Alba lulia celei de-a doua juititi a secolului al XVlll-lea
reprezini un episod important nu doar din t@aettii, ci si a Transilvaniei intregi.
Componerit a programului de stisere a Ortodoxieiscoala llgradeana condug
un sfert de veac de datd loan, a generai suginut un fenomen cultural fecund —
ntemeierea primelagcoli sitesti ortodoxe n satele din jurul Alba luliei. Tot atat
de relevarit precum dimensiunea cultuiah dasglului loan este, Tn contextul
confesional al acelor ani, stransa luiadega cu alugarul Sofroniesi cu Simion
Stoica, protopopul &8gradului, fermi sugnatori ai Ortodoxiei.
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Dasalul bilgradean reapare in documente in 1786, in contextukifinitay
pentru deschiderea noilgroli ortodoxe de stat, cand urmaamn curs de perfgionare
la scoala sibiad. De asemenea, se #sgste intre susnatorii materiali ai Bisericii
,Bunavestire” din Centru.

Pe lang manastirea din Maierii Alba luliei a lui Petru Pavel Aron de la 1754 a
fungionat oscoak pentru urti, sub conducerealagarilor de aici. Oscoak balgradeara
similara pentru ortodag, fara a fi oferite informgi precise In acest sens, a fost
considerat probabifi de dtre lacob Marza Mai explicit, N. Albu afirni ci la Alba
lulia exista Tn epacun centru de formargindrumare a daglilor neunti®.

Intr-adevir, In 1762-1763 este consemnaictivitatea dasdului loan al
Balgradului, venit din Valahia in 1782care, pe langacest statut didactic, se pare
ca aveasi calitatea de librar ambulant. Aducéanattc pentruscoala din Blgrad,
probabil si pentru altescoli din zonisau comanditari loc&li in 1763 se afla in
Muntenia dup carti® -, dasaélul loan ficea, ca atéa akii, comet transcarpatih

Prezungia lui N. Albu @& scoala bigradean era sugnuta si de ati dasaéli,
acest lucru deducéndu-se din faptul@an era venit de curand de peste msirga
era totodat un fel de librar ambulaht- ceea ce considen ingi ci nu crea
obligatoriu sincope in desfurarea cursurilor, colportajul putandu-se realiza n
afara programulugcolar, probabil vara, cu atat mai mult cu cat acuitariile
transcarpatine erau cel maiousde intreprins — poate fi validata@ se iau in
considerarai ,promatiile” anterioare. Astfel, dintr-o asemengaah ieseau la 1752
.Dilacu Marin ot Bilgrad” din Tytea Hunedoarei, iar la 1759 ,diiac Maidin

1 Prof. lacob MarzaCultura si Tnvatamantul Tn secolele XVI-XVIIin ,Alba lulia 2000”, Alba lulia,
1975, p. 215.

2 Nicolae Albu, Istoria Tnvizgmantului romanesc din Transilvania pafe 180Q Blaj, 1944, p. 144;
episodul este rememorat impregigefectuos de Adam Domimvaramantul muzical bisericesc n zona
Alba luliei pani In secolul XIXin ,Credina Ortodog®”, VI (2001), Nr. 1, Alba lulia, p. 128-129.

3 Stefan Metg, Mandstirile roméaneti din Transilvaniasi Ungaria, Sibiu, 1936, p. LXXXVI-
LXXXVII.

4 Cum este, de pifd ,jupanul Ra Andreiu ot Belgrad”, Doina DreghiciGemnalarea unor tipituri
romanati vechi din judeul Alba donate de personalit culturale in Evul Mediuin ,Indrumitor
Pastoral”, XVIII (1995-1996), Alba lulia, p. 175.

5N. lorga,Istoria Bisericii romangti si a vigii religioase a romanilorvol. 11, ediia a Il-a, Bucursti,
Editura Ministerului de Culte, 1932, p. 138.

® Alt colportor de cartesteZugravul lon de la Bgrad, de la care Popa Petru acfiizia in 1760 uMinei
(R&mnic, 1745), aflat in parohia din Drdmbar (jud. Alba), Dr. Eva M&zspandirea tigriturilor
romanati vechi pe valea Muselui (zona Aiud — Alba lulig)in Jndrumitor bisericesc, misionas
patriotic”, X (1986), Alba lulia, p. 75.

" Nicolae Albu,op. cit, p. 145.
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Vaidei”, acelai judet®. Cu toall aceast argumentgie, totus, la fel de bine poate fi
vorba nu de o funmnare simultan@& mai multor dagidi, ci de una succesiv

Mai important decat funmnarea ca atare acolii balgradene este
fenomenul cultural local pe care aceasta il genarsama cel ptin 1l intreine:
modsti dieci (canireti bisericati) Tnjghebeai primele scoli sitesti ortodoxe in
satele din jurul Alba luliei, de pe valea Mgt si din zona Murilor Apusent.
Raportul de cauzalitate dintseoala lilgradeanasi cele din imprejurimi ar putea fi
legitimat de presupunerea acest fenomen nu reprezimtoar expresia unei simple
duplicari, a unei imitaii de la distars, ci este generat de contactul direct al acestor
personaje cu daslal bilgradean, fiind probahkil chiar satisfacerea unei perioade
de ucenicie Tnaoala acestutd

Tot atat de relevaitprecum dimensiunea cultuiich dasglului loan este,
in contextul confesional al acelor ani, stransa luitleg cu dGlugarul Sofroniesi
cu Simion Stoica, protopopul dByraduluf’. Astfel, numele Tnitatorului este
precizat colateral in procesul iscat de scrisoarea aficailresat celor dinSard
(noiembrie 1762), care instiga la defectarea ugiidbolirea iokigiei*?. Autorititile
[-au suspectat in primul rdnd pe protopopul Simion diyrBd, care a respins
Tnvinuirea, nerecunoscand paternitatea scrisorii, dar declatatid despre agiostul
de la Args al lui Sofronie. lat un fragment din actul de cercetare a lui Simion
Stoica: ,[El] a auzit Tn 19 septembrie 1762 de la dagdBalgradului loan, care a
venit din Valahia de curan(b.n.), @ Sofronie este la Argen bunistare,a vorbit
cu el in trecuta iar in R&mnig(s.n.), acum n-a vorbit, ci numai a auzit de la episcopul
Ramnicului @ este tot In susnumitaamistire Argg”'®. Din declargia protopopului
pot fi desprinse mai multe aspecte: daddoansi Simion Stoica se aflau in reiia
apropiate, de vreme ce primul 7i d@stie celui din urm informaii confideniale;
in iarna anului 1761, inainte de a veni la Alba lulia, pe cand se d#adrRomaneasc
dasalul loan a avut o intrevedere calwgarul Sofronie; Tn¥tatorul bagradean era
familiar mediului de la Ramnic, cunoscandu-l chiape episcopul Grigorie, de la
care, ial, afla vati despre Sofronie.

Toate aceste informiaduc la constatareaida Balgrad se formase un nucleu
al reafirndrii Ortodoxiei, care avea mai mukuginatori: protopopul Simion, popa
Rusansi nu in cele din urih dasaélul loan, care era veriga de kgra cu spaul
muntean, unde era refugiat Sofronie. La Ramniatitorul avusese contacte cu

8 O nelimurire ne creediznota Iui Nicolae Albupp. cit, p. 145, n. 3, care, vorbind despmoala
ortodoxa a Bdgraduluisi oferind numele acestor dieci, citéaa suré greco-catolig: Dr. lacob
Radu, Istoria vic. gr. cat. al Heegului p. 431-432. Neavand acces la infofimapentru a o
verifica, ne intrebm dad nu cumva e vorba de o confuzie, cei In @diiad de fapt unti.

% Nicolae Albu,op. cit, p. 145; Prof. Gheorgheihcrinjan, prof. lon Tred, Tnvaramantul pad la
1848 in ,Alba lulia 2000”, Alba lulia, 1975, p. 249.

i(l’ N. Albu opineai ca ,multi dintre acetia vor fi invatat carte irycoala din Bigrad”, op. cit, p. 145.
Ibidem

12 Nicolae lorgaSateysi preai din Ardeal Bucurati, 1902, p. 275-277.

13 gtefan Mets, op. cit, p. LXXXVI-LXXXVII.

245



ALIN ALBU

episcopul Grigorie,augarul Sofroniesi probabil cu ieromonahubilgradean Nicodim,
care se afla aici. Bealte stiri despre dagdul balgradean nu mai daem in aceast
decad, n afaé de douainsemndi din 1764si 1770, este prea pn probabil ca el
si fi fost stiin de famantrile generate de ,scrisorile sofronieng”de zvonul
revenirii de peste muna cilugarului.

Consemnarea dasalui intr-o colportare de carte din prinara anului
1764 ne ofel un indiciu extrem de pti@s pentru identificarea ultericaa acestui
personaj cu preparandul din 1786, care se instruia la cursul de pedagogie de la
Sibiu. Este vorba de precizarea pentru prima datumelui de familiei-ulea, ga
cum va apeeasi in actele oficiale din 1786. O alinsemnare de la 1770 de pe
aceea carte Qctoih, Ramnic, 1750) pireaz o semntura usor diferitd: ,loan
Giul dasail ot Balgrad neunit®®. Presupunerea loanei Cristache-Panait cam c
acesta conduceaaoala de la schitul lui Sofronie din Ciodrau ni se pare fondat
Tnvatatorul semnandu-se pe acgiezarte Tn urm cu 6 ani, tot in calitatea aceasta s
rezidand tot la Alba lulia.

Dasalul balgradean reapare in documente in 1786, in contextubiiméy
pentru deschiderea noilgcoli ortodoxe de stat, subvémmate din fonduri oficiale,
a airor infiintare a fost autorizatde Curtea vienézi Guvernul transilvan. Para
aceast dat scolile romaneti din Transilvania — ortodoxg unite —, considerate
scoli bisericati, ,de tip vechi”, erau sugute de comune, de comuitile parohiale.
Numirul acestorcoli Tn Transilvania nu este stabilit tnhcu exactitaté. Tn 1786
dasalii ortodocsi se perfegonau la cursul pedagogic din Sibiu, ceea ce insgafim
localitatile din care proveneau furmanauscoli.

Cat privete scoala ortodox ,de tip vechi” din Alba lulia, existeatei este
reconfirmai de o scheihincomplet a scolilor din Transilvania pe anul 1786,
proveniti din dosarele Guvernului transiV8nDesi starea localulugcolarsi statutul

41 biblioteca parohialdin Siliste (fos Cioara, jud. Alba) segstreaz un Octoih (Ramnic, 1750),
care fusese cumipat de ... Dumnealui, juinul Ra Andreiu ot Belgrad cu sal (saia) dumisale
Teudor Safta de la Sadugrimtele protopop Semeon Stoica, cuirgt cu florirti ungureti 20 si 0
au Tnchinat Sfintii Mnastirii... noao, hramul Ngerea Preacestii Tn #$orul Ciorii si cine s-ar
intmpla 8§ o stiimute de la sfanta Mhastire, & fie afurisit de Dumnezewi de tai sfintii lui
Dumnezeu, Amin. S-au scris de io, cel muitgtos, loan Fulea, dasd ot Belgrad, non unitorum
(s.n.), la anul 1764, martie 5 zile”, Doina Dreghi@itt, cit., p. 175.

15 Doctor loana Cristache-Pandiportante tnsemifii de pe @rsi vechi bisericgti tiparite la Valcea
si In altz parte (Ill), in ,Mitropolia Olteniei”, 1979, nr. 7-9, p. 544.

18 Iidem

" Tntr-o schera din 1786 apar consemnate in intreaga Transilvanie dagoli®rtodoxe, mai precis
12 de tip vechi, suimute de comunej una singui, cea din Sadu, organizattatist, fra a fi totwi
suginuta din fonduri de stat, Lucia Protopopesddontribuii la istoria Tnwifgaméantului din
Transilvania, 1774-180%Bucurati, Editura Didactié@ si Pedagogig, 1966, p. 67; In realitate ths
numiarul scolilor ortodoxe bisericgi era sensibil mai mare, tbidemsi Istoria Tnwizaméantului din
Roménia. Vol. | (de la origini pénla 1821) coordonator acaditefan Pascu, Bucui, Editura
Didactica si Pedagogig, 1983, p. 280-281.

18 Datati 22 dec. 1786, la Lucia Protopopesap, cit, p. 60, 63, 68.
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profesional al dagitului nu apar precizate punctual in cazul Alba luliei, acestea se
identifica din lista generdt toate cele 107 edificii algcolilor fara organizare de
stat — decki al celei de la Alba lulia - sunt trecute la rubrica ,rele”, iar cei 107
invatatori — decisi dasdlul loan - sunt consemriaca neperfegonai'®. Reflectand
0 situaie deficitai generalizat — schema din 1786 cuprindgeolile germane,
maghiare, romané unite si neunite din Transilvania scoala bigradeaninu
suferea de minusuri de dotare sau pedagogice mai mult decéat sufereau celelalte. Cu
toate acestea, gifunctiona mai demult, ea a fost considératrobabil, insuficient
de competitié pentru a suse o formul etatizal, ca goah de stat, &ci Alba lulia nu
se regsaste n lista celor 8 localiti nominalizate Th 1786 in acest proféct

Totusg, 1l regisim acum pe dashul balgradean inscris I§coala Normai
din Sibiu, unde directoruicolilor neunite din Transilvania, Dimitrie Eustatievici,
pregitea noua serie de Hmitori’. Dasélul loan nu se instruia Tasn calitate de
candidat neiniat in arta pedagogi¢cci urma un curs de perf@mnare. La sfaitul
acestuia, in octombrie 1786, curgdni Eustatievici formau daucategorii: cei admi,
numiti imediat Tn\itatori si cei amana, care urmauissi completeze pregirea in
sesiunea viitoare a cursurilor. Cei din @raesi nu sipaneau incintreaga metodai-
au Tnceput totusactivitatea In mod provizoriu, paria oltinerea certificatuldr,
fiind destul de pregiti pentru a preda silabisirea, citirea, inceputul scrisgilui
numaratul. Printre cei 9 restéari figurasi loan Fulea din Alba lulia, care, conform
caracterizrii generale a lui Eustatievici, era destul de bine jiiegentru a preda,
insi nu stipanea suficient metoda de ,propunéfeDin motive pe care nu le
cunoatem, dasglul balgradean este singurul preparand care s-a retras, numele lui
nefiind prezent in lista celor care au revenit in seria din’t7B#a si avem vreun
indiciu referitor la motivele acestui abandon, nu puténassim decét ipoteze:
probleme de natarfamiliala ori profesional - dificultatea de &t insui noi metode
pedagogice, dé caracterizarea pozitiva lui Eustatievici ar putea infirma o astfel
de presupunere — ori psiholagicabseta unui factor motivional suficient de puternic
pentru a degsi acest gec § a continua perfeonarea, pe fondul rutinei survehdupa
mai bine de daudecenii de dkcilie etc.

in orice caz, intefia initiala a dasslului loan a fost aceea de atinie
certificatul de ,calificat” —i, poate, de a fi transforn&tastfel,si scoala bisericeasc
alba-iulianiin scoah de stat -, insfinalul a fost altul decét cekteptat.

Preditirea viitoarelor cadre didactice a contingatn 1787. In rezultatele
prezentate in acest an Comisjeolare de atre D. Eustatievici, apar mai multe
rubrici, in care sunt enumeraei 17 preparanzi care au absolvit cursurile, fiind

19 |bidem p. 81.

20 |bidem p. 66.

%L |bidem p. 64, 168.

22 |bidem p. 170;lstoria inwizamantului din Romania. Vol. | (de la origini pata 1821) p. 285.
2 prof. lacob Marzaart. cit., p. 216.

24 Lucia Protopopescwp. cit, p. 171, 282.
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precizai si cei mai buni absolven(7) si cei care au primit repartizarea (5). Printre
cei mai buni, care agi primit catedd se nurdra un lllje Fullja aus Karlsburg
albenser Komitafs care a primit post la Eghersec — Tarnava (lersig, jud. §ffure
Este interesant de aflat daacest llie Fulea din Alba lulia are vreodagi cu loan
Fulea, care Tn toamna precedese afla pe lista restaetilor lui Eustatievici. $

fie oare fiul acestuia din udrsau vreo ruda Nu ¢im.

Tot sub semnul Tntrebifi plasim si posibila legtura/identitate dintre
dasalul loan Fuleasi unul dintre sugnatorii materiali ai bisericii ,Bunavestire”
din Centru, consemnat in actul de danie din 1793 sub nuoseAfuled’. Este
posibil ca redactarea sau lectulisfifost eronad, ceea ce inseammi avem de-a
face cu aceeapersoas, dasdlul loan, pe care-l intalnim Tn acest an in calitate de
suginator material al bisericii din Centru.

Concluzii

Personaj-cheie in evala vigtii religioase si culturale a romanilor
balgradeni din secolul al XVlll-lea, daglul loan @méane in istoria local prin
profilul sau cultural, generand un fenomen cultural fecund, iar in cg@naé prin
apologia Ortodoxiei transifinene, sumand un adewrat fenomen catalizator
proortodox, cu legfuri extracarpatice, care va transforma Alba lulia Tntr-un nucleu
al reafirnirii Ortodoxiei.

Desi plasai la Tnceput, cercetarea acestui subiect ne-a relevat pe parcursul
documendrii aspecte nesesizate paadum de istoriografie, deosebit de relevante
pentru viaa romaneasca Balgradului si a Transilvaniei secolului al XVlli-lea.
Este, de fapt, motivul care ne-a determiridinseré@m recuperarea, nar patiala,

a acestora. #nane ca deziderat dezvoltarea ultedicGatemei.

% |bidem p. 281.
2 |storia Tnuiggmantului din Romania. Vol. | (de la origini pafa 1821) p. 285.
27 Gh. Flaer, Biserici romaneti de zid din judgil Alba, Alba lulia, Editura Altip, 2001, p. 30.
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IMPLICAREA BISERICII NOASTRE IN PROBLEME
NATIONAL-SOCIALE. ASPECTE GENERALE

DANUT IOAN BUZDUGAN

ABSTRACT. The Involvement of the Romanian Orthodox Church in the

Social — National Problems. General Aspect3he author presents some general
aspects related to the involvement of the Romanian Orthodox clergy in the life of
the community, the priest becoming for his believers a model of morality. Due to
the historical difficult circumstances, the clergymen were obliged to earn their
existence through their own efforts, together with their faithful, but they also had
to work as: carpenters, shoemakers, blacksmiths, church and monastery painters,
manuscript copyists etc. When the difficulties imposed by the state authorities of
the time could not be bared any more, they began to fight together with their
believers and some of them died for social justice and national freedom.

Clerul in viata comunititii

Aparitia crestinismului Tntinuturile noastre, presupugeexistena clerului
slujitor si propowaduitor al acestuia; ali-a slujit atat Biserica, dar, Tn acgilaimp,
s-a implicatsi Tn problemele de natiuisociak si nationaki a credinciogor pe care
1i pastorea. De aceea, pe drept cuvant se spupeeotul a binecuvantat ,leagul,
nunta...si ... patul motii...” !, credincioglor sii, s-a bucurat de Taptuirile lor, dar
s-a intristat de necazurgesuferinele acestora.

Spre deosebire de altgi sau zone ale lumii, praoprtodogi romani n-au
constituit o pfiura sociak privilegiat (cu mici except in Tara Haegului), ci s-au
nascut din tagma’tirineasd’, de undesi succesul misiunii lor. &t cum ne
descrie starea prgmii ortodoxe romangi, iezuitul Andreas Freyberger, de la
sfawitul secolului al XVIl-lea (constatata fata locului, de &tre el insgi): ,,Preofi
poporului sau parochii oficidzliturghia Duminecasi Tn zilele de &rbatori,
niciodat insa in zilele gptimanii. Ei se ocupa de munca campuluigagrapeaz,
seceli, treiera graul, casi ceilalsi tarani... Ca Timbiéicaminte nu se deosebesc de
ceilali ¢arani laici, fiind Tmbricas in piei de oi (meloteyi de capresi deoselt de
poporul de rand numai prin acof@@ntul capului, care la prée de culoare albasir
iar la protopopi sau arhidiaconi de culoare n&agnu-l scot de pe cap nici chiar
cand se intalnesc curbai de cea dintai autoritatePreqii nu strang decima de la
popor, ci, precum am spusi &gonisesc painea prin munca la camp; ceea gengi
mult: preoji acestia sau parohii erau nusvayi printre iobagi, care nume indic
servagiul. In ce privge contribuiile, transporturile, scoatereadilor, precum § a altor

L A.D. Lamartine Datoriile sociale ale preotuluin ,BOR”, XXII (1898), nr. 2, p. 186.
2 Pr. Niculae M. Popesc®reaia veche romaneascin ,BOR”, LIl (1935), nr. 7-8, p. 327.
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sarcini, angaralesi servitui nu se face nici 0 deosebire intregeilaici, sunt supsi
robiei”.® Este o relatare interesantonformi cu celelalte documente ale vremii,
careia trebuie&i dam credibilitate, mai alesiovine din partea unui $tn (catolic).

Succesul pastotiai preotului s-a datoragi(se datoreazinci) consoartei
sale, preoteasa (sau maica preoteasa) cum se spune in gifetite romangti.
.Preoteasa — spunea cineva — graataranc prin graisi prin port, mung, prin
acelagi numir mare de copiitesand, legnand, ficand painea lgest sau la vaiy
descula sau cu stimosestile opinci, ca ale dacilor de pe Columna lui Trai@in.
casa preotului era la fel cat@anului, bordei la cdmp ca bordeiul vestitului Popa
Sapdai din Celei, cu lave, cu icoana stjuita de sticla de aghiasigi cu milenara
vatra stamoseasd... Cum 1i era portul ... preotului ...sa 7i erasi graiul, iar
invataturile lui erau acelea de veacuri, un Dumnezeu, o credinun botezsi o
judecat dreapi. Mai invata & acolo unde nu-i icodn crucesi unde nu-i biserit
si grijanie, nu-i credintainvita ceea ce poporul primise de lailstmii lui si pastra
ceea ce se mtanise din tai-n fiu si mami-n fiica, Intrucat nimeni nu a cutezat s
gandeastaltfel si sa strice legea™ prin urmare, activitatea misionara preotului
ortodox depdaga limitele sale religioase, fiindcea se adresa unei ani intregi
cu scopul de at pastra unitatea de credif, dar s cea nayponala (etniczi).

Intrucat situgia materiad a preoior ortodogi era destul de precariar, pe
deasupra, trebuiad pliteasé anumite birur atat étre autoriitile de stat (domnitori,
boieris.a.) catsi catre cele bisericgi (ierarhisi protopopi), pentru &k putea mernne
familiile (cu numerok copii), ei trebuiau & aila si alte Tndeletniciri, precum:
dulgheri® fierari,” cismarf, zugravi de biserici® copisti de manuscris€ (probleni
tratati pe larg n alt loc),ddrasi (curieri) postivari (lucritori de panz de postav}?
pogonaj (lucritori pe proprieitile eparhiilor)’® stupinari** alctuitori de acte
(zapise)?® de danie, vanzare, cusimare, Zlogire; se implicau in infizarea stenilor°

3 Nicolae Dobrescurragmente privitoare la Istoria Bisericii Romgrgudapesta, 1905, p. 65-67.

“Pr. lon SpiruBisericasi satul romanescin ,BOR”, XCVII (1979), nr. 3-4, p. 524.

5 Vezi aninunte la: D. Furtui Preagimea roméneascin secolul al XVIll-lea. Starea ei culturaji
materiaki, Valenii de Munte — Editura ,Neamul Romanesc”, 1915; N. StoiceRegjmul fiscal al
preqailor din Tara Roméaneascsi Moldova pam la Regulamentul organjdn ,BOR”, LXXXIX
(1971), nr. 3-4, p. 335; |. MateiBreaimea roméneascardelear, Sibiu, 1911.

® Pr. Niculae M. Popesc®reaie veche.,.p. 329.

7 Ibidem,p. 329.

8 Ibidem,p. 329.

°Pr. Prof.Stefan Lupa, Clerici romani metesugari, in “ST”, 1l (1950), nr. 7-8, p. 416.

10 |bidem,p. 397-398.

11D, Furturi, Preaimea romaneasc. ., p. 76.

12 |bidem p. 75.

13 |bidem p. 75.

14 N. Grigora, Situgia clerului moldovenesc in prima jutate a sec. al XVll-legi reforma
domnitorului Miron Barnovschi Mitropolitului Anastasie Crimcain “MMS”, XXXIII (1957), nr.
1-2, p. 71.

15 Jon Riautescu,Contribuiuni la cunoaterea pregmii de mir din trecutin “BOR”, XLII (1924),
nr.l, p. 17-18.
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wy

faceau parte din diferite “scaune de judgGagentru “imgirtirea” drepitii in parohiile
lor,'” cand &tenii (respectiv, credinciil) erau asupti ori nedrepititi de autoriitile
locale; in acekatimp, secole de-a randul, preotul de mir grdasalul (invatatorul)
copiilor din parohiile lor, Tnit&ndu-i cititul, scrisul, socotitul, cémtle religioase,
creding ortodox s.a.; iata, doar, cateva dintre indeletnicirile unui preot ortodox,
care a fost, dupa cum reiese din cele relatate, nu numai pastor sufletgsainci
barbat (cetirean) implicat in problemele comunitagepentru progresul material
al pastortilor sai, majoritari in plan naional.

De asemenea, amintim doar in tigdiindca s-a tratat pe larg intr-un alt
capitol) contribtia clerului ortodox roméan la “marea goare cultural din trecutul
nostru”® ei devenind adewvayi ctitori de spiritualitate romaneasc®®

In acela timp, In secolul al XIX-leai panila inceputul celui de al doilea
razboi mondial, ierarhi ai Bisericii noastre aicdit parte din Divanufarii sau din
Senatul Romaniei; Tn perioada comuhishitropolitul Moldovei, lustin Moisescu
(mai apoi, patriarh) aitut parte din Marea Adunare fianali; de asemenegi, alti
ierarhi dug@ anii ’70 au ficut parte din Frontul Uritii Socialiste (respectiv, Frontul
Democraei si Unitatii Socialiste).

Dupa Revoldia din Decembrie 1989 inalclerici au ficut parte din
Parlamentul Romaniei; mai apoi, mypreoi ortodogi au fost consilieri locali (in
comune, orge si municipii), darsi consilieri judeeni, panain anul 2004, cand s-a
hotirat neparticiparea clerului ortodox roman lat&ipolitici a taii; in toate aceste
ipostaze, clerul ortodox a sirsut idealurile de dreptate, libertatg independer
a Intregii naruni romane.

16 Adrian Andrei RusuPreai roméni ortodogi din districtul Haegului Th secolul al XV-ledn “MB”,
XXXII (1982), nr. 10-12, p. 645.u.; clericii nu “judecau numai pricini de natusisericeast, ci de
multe ori primeau imputernicire din partea domnuiyuslece pricini de natarcivila si chiar pena”. —
Cf. Mircea Rcurariu, Dicasteriasi Consistoriul Mitropoliei Ungroviahieiin “BOR”, LXXVII (1959),
nr. 7-10, p. 961 u; de pid*“lerarhii din tarile romane judecau toate procesele de cuprins curat canonic
cum sunt: desfaceri de logodnésatorii ilegale, nuiile dintre rude, purtarea necananéa arhiereu, ca
preot sau ca monah, luarea deiamientru ridicarea la ranguri bisegtiefurturi de vasesi odijdii din
biseric, vanzarea de imobile religioase etc.” — §f. Gr. BerechetDreptul vechilor netri ierarhi la
judecarea mirenilorin “BOR”, LVI (1938), nr. 11-12, p. 741-761; text reprodus de: MirceaRriu,
Dicasteria..., p. 961; vezki Gheorghe Cron Clericii in serviciul justiei, in “BOR”, LVI (1938), nr.
11-12, p. 835 u; afinunte despre aceagiroblena, vezisi la: loan V. Coverg, Protopopii in trecutul
Bisericii Ortodoxe Roméanén “GB”, XXI (1962), nr. 7-8, p. 763 u.; Stelian Marines@ampetera si
atriburiile judiciare ale clericilor in secolele XIV-XV|IIn “BOR”, LXXXVIII (1970), nr. 7-8, p. 796 u.;
Prof. Dr. Gheorghe Crorinstantele de judecatale Bisericii din7arile Roméane n secolele XIV-XVII
in “BOR”; LIl (1976), nr. 5-6, p. 338-359.

17D, Furturs, Pregii in trecutul Vrancej Baciu, 1936, p. 7-8.

19 Pr. NiculaeSerhinescu Atitudinea pred@mii ortodoxe fai de dreptele dizuirye ale poporuluiin
“BOR”, LXXV (1957), nr. 3-4, p. 226.

20 Antonie Pimadeali, Clericii ortodogi, ctitori de limhi si culturé romaneas&, Bucurgti, 1977;
Idem,Dascili de cugetsi simvire romaneasé, Bucureti, 1981.

251



DANUT IOAN BUZDUGAN

Participarea clerului ortodox roméan la miscari populare, la actiuni
nationale si sociale

Lipsa de drepturi sociale, de libertatg¢io@ak si independeta statad i-a facut
pe romani (din toateénuturile noastre)&se ridice la lugt pentru cétigarea acestora;
astfel @, Tn istoria noasirse cunosc mgtari sociale, #iscoale, revolti, dar si doua
raizboaie mondialéin toate acestea, se cunteo participare larg a clerului ortodox
roman, mui dintre ei dandusi jertfa suprend pentru Neami 7ara.

in cele de mai jos, vom prezenta doar evenimentele mai insemnate din
istoria neamului nostruafa sa intram in andnunte, deoarece acestea nu constituie
tema principal a luctrii de faa.

impilarile, nedrepttile si poverile materiale puse pe umagianilor romani
(impreunacu gstorii lor sufletgti) i-au facut pe acgia & se ridice la lug, pentru
c&tigare de drepturi, pentru o viaumang cu toate &, inca din secolul al Xll-lea
au existat In Transilvania geiri tiranesti, abia din secolul al XV-l€a cunoatem
si nume de clerici ortodgcimplicati in ele; aceasta nu insean@ n-ar fi participat
clerici ortodosi in miscarile respective. Dovadsiguti a partici@rii preailor ortodogi
Tn miscari populare o constituie faptuficin 1435, preot/ilcul din Ragor (a condus
impreurd cu doi cneziCosteasi Stanciu) o rascoal in tinuturile Hgegului; dupace
miscarea a fost infrait ei s-au ¥zut nevoaii sa se refugieze in Moldova, iar pentru
fapta lor, li s-au luat mdige (din Raupr), de d@tre autoritile timpului??

In anul 1514, pe timpukscoalei lui Gheorghe Doja, preotLaureriu s-a
ridicat in frunteaaranimii la Oradeasi apoi a devastat comitatele BihgrSalay;
fiind prins la Cluj, a fost tras Treap3 iar, mai apoi “fript ca un purcef® dupacum
arati documentele timpului.

intre ogenii lui Mihai Viteazul s-au aflaPopa Stoica din Ercas si preotul
Teodor din SangiorBistrita-Nasiud, care s-au remarcat prin acte de vitéjie.

Tot pentru aguni de izbandampotriva cazacilor a fost “miluit” de Petru
Schiopul, cu pmant intins pe raul Suceayallie (respectiv Anastasie) Crimca,
viitorul mitropolit al Moldovei (care a Tiigat aici minastirea Dragomirnad’

n aceegi perioadi, episcopul ortodojoan Cerneaal Vadului (1599-1605) a
murit cu paleul in mar, Tn timp ce lupta impotriva gmanilor neamului nostriy.

in preajma anului 1650, protopopul indi, Simion Brancovici(viitorul
mitropolit al Ardealului, Sava Brancovici) a atacat in cateva rangtite aurcesti
din aceastzon3 obinand izbanzi pe campurile detlise.”’

21 pr, NiculaeSerkinescu Atitudinea pregimii..., p. 229-230.

22 C. Bobulescukere bisericsti in razboaie, tizveitiri si revoluii, Chisinau, 1930, p. 9.

23 |bidem,p. 9.

2 Pr. Niculae, M. Popesc®reqi de mir adormi in Domnu) Ed. a ll-a, Bucurgi, Editura Christiana,
2002, p. 49-53; N. lorg&tudiisi documente cu privire la Istoria Romanil@ucurati, 1901, p. 15.

2 pr. Prof. Dr. Mircea urariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Romane.Ed. a ll-a, p. 6 u.

26 C. BobulescuFere bisericati..., p. 22.

2" Marina I. Lupa, Mitropolitul Sava BrancovigiCluj, 1939, p. 36-37.
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C&iva ani mai tarziu (in 1659), preotGheorghe din Ciurila s-a Tnrolat in
armata lui Gheorghe Racéczi Il, luptdnd Tmpotriva turcilor in multe |&gadiin
Transilvania; in 1660, ajungand in “mainile” turcilor a fost schingiuiras n
teap In Figaras.”®

Tot in secolul al XVll-lea, cleruji credincigii ortodogi romani au trebuit
sa tina piept adunilor prozelitiste protestante (respectiv, calviniste-reformate), fapt
pentru care unii au avut de suferit pentru statornicia lor in ceedititbuns;
amintim aici pe mitropofii Ardealului: llie lorest® si Sava Brancovici? pe care
Biserica noas# i-a trecut Tn randul Sfilor Marturisitori de credinta(fiind
praznuiti in fiecare an la 24 aprilie).

in 4 august 1717, protopopulipu Sandru din Bosa-Maramure, Tmpreuni
cu tarani din acea zona zdrobit la Stramtura Bgr o oaste itareasd, eliberand
un Tnsemnat nufin de robi romani lugde cotropitori®*

Dupa unirea, prin Tgelaciune, a unei ti a romanilor transilsneni cu Biserica
Romei (1698-1710¥. un mare nuir de clericisi credincigi s-au ridicat la lugit pentru
apirarea Ortodoxiei; intre agiéa amintim peVisarion Saraf® Sofronie de la Cioars,
dar si pe cei caresi-au dat viga pentru credia ortodoX, precum:Nicolae Oprea
(Miclaus)®, Preotul loan din Galg® si Preotul Moise Mcinic*’; toti acatia au fost
trecui de Biserica noastin randul Sfitilor Cuviosi sau Marturisitori de crediti.

Aceste mgcari pe fond confesional, avead §ie, peste cateva decenii,
preludiul marii Escoale a romanilor din Transilvania, sub conducerealduea,
Clogsca si Crigan din 1784 pentru dreptate socigllibertatea ngonak si o viata
decend; erasi firesc ca in valtoarea acestorsndri populare § se aflesi preai
ortodogi (majoritari in Transilvania, cai credinciogi lor), care luptau pentru
revendid@rile neamului romanesc; din ndmil mare de praoimplicati in aceast
riscoali (aproximativ 80 la nuer)®® amintim pe:Dumitru din Certegdjud. Alba),
care l|-a instit pe Horea (Nicolae Ursu), in a treidatorie la Viena, pentru a abge
drepturi pe seama romanilor trangitenf®; loands Cazan, prezent la adunarea din

28 pr, Prof.Stefan Lupa, Preai romani.., p. 412.

29pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu,Sfinvi daco-romanisi romani, Ed. |, lai, 1994, p. 98-101.

%0 |bidem,p. 102-105.

31 pr. Niculae M. Popesc®reqi de mir.., p. 63-67.

32 pe larg, vezi: Silviu Dragomitstoria desrobirii religioase a roménilor din Ardeal in sec. XVIII
vol. |, Sibiu, 192Gsi vol. Il, Sibiu, 1930.

33 Pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu,Sfini daco-romani... p. 113-115.

34 |bidem,p. 115-118.

35 |bidem,p. 118-121.

36 |bidem,p. 123-125.

%7 Ibidem,p. 121-123.

38 pr. Prof. Dr. Mircea ®eurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe ..vol. 2, Ed. a ll-a, p. 583.

9, Lupas, Rascoalagaranilor din Transilvania la anul 1784CIuj, 1934, p. 72; Vezi ainunte la: Nicolae
Edroiu, Riscoala lui Horea(1784) Bucurati, Editura Stiintifica si Enciclopedid, Bucurati, 1978;
Idem, Pe urmele lui HoreaBucurati, 1988; Idem Risunetul european aliscoalei lui Horea (1784-
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localitatea Meste@o-Hunedoara (unde s-a decis qand si se nscrie ca gniceri in
Regimentele de granj pentru avantaje materialejcénd rugciuni si binecuvantand
agiunea lor* loniza Dadeiumbla cu o scrisoare de a lui Horea Trifsi Lupsei, Tn
care se indemna ridicarea la lpmpotriva asupritorildt; alti preai care au
chemattaranii la lupt din diferite zone ale Transilvaniei au fSstZaharia din
Bretea Mureand, Petre lancu din Lupg loan din Leheceni-Bihor, Constantin
Turciu din Criscior(zis si Costan) Avram din Uiliresti, Gavrila Sular din Mogog
Gheorghia Nicula din Abrud(duhovnic al lui Horeai capitan al asculailor),
Danila din Criscior, Mihai din Gelmar, Gheorghe din Bucytie loan Crisanw (zis
Hagi) din Bistra, un om de incredere a lui Hotean Cocan din Pacia, Petru zis
Rotogol din Abrud, llie din Galda, Gheorghe din BedeBu}, Vasile din Pintie
Cluj, Niculae din Odtstie, Mihai din Lapusnic, Nicolae Radu din Alba-lulia —
Maieri care i-a spovedit pe HorgaCloscasi le-a scris testamentegealtii; dintre
cei amintii (darsi altii) dupa ce iscoala a fost #busita au suferit Btai, inchisoare,
alungai din parohiile lor ori condamniala moarte: preotuloan din Bedeleu a fost
tras inteap3 preotulGheorghe din Corb#i a fost condamnatis se taie capul,
preotul Mihail din Gelmariu a fost ucis in Deva impréuou ati 22 de tarani;
preotulloan Crisanuy din Bistra, dgi condamnat la moarte i s-a comutat pedeapsa
in Tnchisoare;din cele prezentate pe scurt, reiese freoii ortodocsi au fost
alaturi de pastoriii lor n timpul marii rascoaletaranesti din 1784, luptand pentru
dreptate, libertatgi un trai mai bun; unii dintre clericii ortodgt au avut de patimit in
urma rascoalei: alungri din parohii, umilirye, schingiuiri, tempe si moarte, faptele
lor fiind de interes nagnal si Tn numele naunii roméane obidite.

O alta miscare, ce a avut caracter sociatioal si antifeudal a fost
revoluja din 1821 condusde Tudor Vladimiresct?

Istoriografia romaneasmi-l prezint pe Tudor drept sprijinitogi ctitor de
lacaguri de inchinar¥, ceea ce denti era un credincios agt Bisericii stimosesti;
n ceea ce priwe atitudinea clerului fa de Tudorsi de revoluie, ea era diferit
de exemplu, ierarhul greGalaction de la Ramnjalupace a inceput revolia si-a
lasat scaunuki s-a refugiat la Sibiu; la inceput, mitropolitGlionisie Lupusi
episcopulGherasim Rtescu de la Buz au fost impotriva ngcarii, dupa care au

1785) Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1976; de asemenea: David PrBdstpala lui Horeavol. I-l,
Bucursti, 1979, Ed. a ll-a, Bucugt, 1984.

0. Lupas, Riscoalayaranilor..., p. 91.

41 C. BobulescuFere bisericgti..., p. 47.

2 Pr. NiculaeSerbinescu Atitudinea pregmii ortodoxe.., p. 232-234, cu bibliografia subsidiaa
rascoala din 1784; Pr. Prof. Dr. Mircead@rariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Roméane, vol. 2, Ed.
all-a, p. 583-584.

4 Amanunte la; A. Q@etea, Tudor Vladimirescyi miscarea eterig din farile roméaneti, Bucurati, 1945;
Emil Vartosu,Despre Tudor Vladimirescy revoluia de la 1821 Bucureti, 1947; Mircea T. Radu,
1821. Tudor Vladimiresc revoluia din Tara Roméaneagg Craiova, 1978.

44 Alexandru CiureaTudor Vladimirescu, ctitogi ajutator de kicaguri strabune in “MO”, XXXIII
(1981), nr. 4-6, p. 186-196.
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fost nevaii sa “colaboreze” cu Tudor; in schimb, prietgrom de Tncredere i-a fost
episcopulllarion al Argesului; de asemenea, la intrarea lui Tudor Vladimirescu in
Bucursti, alaturi de el era “un preot cu crucea in manatre clericii simpatizatn

se nurdra si parintele llie din satul Butoiu (jud. Dambota) si ierodiaconul
Ghenadie Parvulescu de lainistirea Sinai&; se pare & neparticiparea “masit

a clerului ortodox la revotia lui Tudor s-a datorafi faptului cGi nu se intrereau

n mod clar Trdptuirea obiectivelor sale, iar, pe deagharte, preti se temeau de
aspre represaliipricum, o parte a clerului ortodox credea cu tot dinadinsul Tn
izbanda lui Tudor, in Tmbunatrea situaiei materiale a poporului, dagi in
libertatea lui naionala; intre realirile revoluiei din 1821 se nu#ma “revenirea

la domniile @mantene” (prin Triturarea celor fanariotg) aducerea, in majoritatea
manastirilor si eparhiilor din Tara Romanea&csi Moldova a unor egumeni
vladici romani (in locul celor grecf¥.

Dupi mai bine de doudecenii (in cursul anului 1848) se Tntamplisciri
revolufonare in multe td europene, daji pe intreg teritoriul roménesc, in general,
urmarindu-se acelea teluri; dreptate socia) libertate si unitate ngionali;*’
miscarile revoluionare se vor prezenta in ordinea cronoldgiclesisurarii lor.

in tinuturile romangti, revoluia a Inceput mai Intai iMoldova, printr-o
adunare populérce a avut loc in ka (la 27 martie 1848), in cadrufireia a fost
alcituit un memoriu, adresat domnitorului Mihail Sturza (1834-1849), prin care se
cereau diferite reforme constitonale si administrative, Tn organizarea jusi,
armatei, finarglor, a indtamantuluisi a Bisericii, suprimarea cenzurii, dizolvarea
aduririi obstesti, care era aleédlegal, trecerea averilor dnastiresti in seama statului
si mai ales «grabnica Tmbutagire a sirii locuitorilor siteni»; *® intre semnatarii
memoriului se nugra si mitropolitul Meletieal Moldovei, iar din randul participatar,
arhiereul lustin Crivit Edesis(mai apoi, logitor de episcop la Roman), dbu
calugarite, surori ale lui Costache Negra.; cateva luni mai tarziu, preotBheorghe
Bodescu din Barlad, intr-o predidin ziua de Rusalii (30 mai 1848), a criticat
aspru nelegiuirile domnitorului Mihail Sturza, indemnand latimhrea sa (de la
domnie); aceed atitudine a avut-gi arhimandritul Paisie de la Targu Ocna; dupa

45 Amianunte la: Alexandru EliarClerul ortodox romani rascoala lui Tudor Vladimiresgin “GB”,
XXIX (1970), nr. 7-8, p. 734-748; Nestor Vornices@escitusarea Craiova, 1981.

46 pr, Prof. Dr. Mircea ®eurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, Ed. a ll-a, p. 348.

4" Intre deziderate se pot aminti: ladependera sau neatarnarea bisericeasde chiriarhii steiini (in
Tara Romaneasgcsi Moldova faa de Constantinopai in Transilvania fai de sérbi). Constituirea unei
biserici unice n Transilvania3i b) “Sprijinirea de pe pozie bisericeas¢ a luptei pentru neatarnare a
celor doui Principatesi pentru dobandirea de drepturi politice a romanilor din Transilvagisapoi
lupta n toate cele treiiri romansati pentru eliberarea socidl deserbie, de ioligie etc.”— Cf. Flor R.
TeodorescuChestiuni de organizare bisericedsin veacul al XIX-leain “BOR”, LXXXVIII (1970),
nr. 1-2, p. 154i 156.

48 pr. Prof. Dr. Mircea ®urariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane.vol. 3, Ed. a ll-a, p. 348.
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ce revoluia a fost Tnbusgta, Tntre cei ce au avut de suferit se @Aty episcopul
Veniamin Rosede la Roman, fiind surghiunit laamistirea Sovej4’

Tot atunci, Tn Europa, diferite popoare doreau eliberarea lor de sub imperiul
habsburgic, deziderat pe care l-au asiutomanii transiinenr® din nefericire,
dupace Ungaria s-a declarat independdata de Austria, in acejatimp s-a decis
anexarea Transilvanféila statul maghiar.

4 Aminunte despre revadjia din Moldova, vezi inAnul revolyionar 1848 in MoldovaBucurati,

1950;Documente privitoare la anul 1848 in Moldo®ucurati, 1960.

% Jati ce ne spune un istorig cercefitor de seatnin aceast problend: “in opoziie cu programele
naionale maghiargi cu politica dinastiesi a ministrilor austrieci, esea programelor politice roméagte

din anii 1848-1849 constin formularea progresivsi din ce in ce mai clar contuiiagi precizai a

dezideratuluisi revendid@rii fundamentale, genefade dreptul etnic naturaliddVarele Principat al
Transilvaniei (Ardealul), Banatul, Gena, Maramurgil, constituie Tn primul rand @i, un Emant

romanesc, care trebuie organigatondus ca atare, din punct de vedere administidégislativ de stat.
Natiunea roméah trebuie § fie reprezentatin dief, comitate, scaune, districte, jtisti i posede
Tnvitamant de toate gradele, ceea ce insemna intéradesceste teritorii primeau un caractetiorzal

roméanesai in sfera instittiilor legislativesi de stat.

Modalitatea Tréfptuirii acestei justei democratice cerie este legatdirect de aplicarea in v@apolitici
curent a principiului reprezeétii populare propgionale in toate institile centralesi locale de stat...

In martie 1848 se revendica recustesea legdl si politica a naiunii romane, careaspatrundi
in dieta Marelui Principat al Transilvaniei prin deputdesi de romani, dup nunirul lor, si de
asemenea, se cerea ca romahifis reprezentd pe acelesi baze in congregide comitatelor,
districtelor, scaunelagi abia atunci romanii vor constitui o tiane politici gata § dua tratativesi
si se Tnelea@ cu celelalte nguni surori pe baza principiilor egaiiti, libertitii si respectului
reciproc.” — Cf. Dumitru SuciuAntecedentele dualismului austro-unggrlupta naional: a
romanilor din Transilvania, 1848-186Bucurati, Editura Albatros, 2000, p. 138-139.
lata cateva aspecte privitoare latsigoolitic din Transilvania: “...teritoriile roméagt cotropite de imperiul
habshurgic erau divizate Tn mai multe atnipolitico-administrative: Transilvania era “mare principat”, cu
organizare aparte, Banatul, comitatele din gédaramuraul apatineau de Ungaria, iar “ducatul” Bucovinei
era subordonat direct Guvernului imperial. Tn sferdi g@elesiastice, romanii din Transilvania erau diviia
douwi Biserici, ortodoX si unita, ca urmare a actului din 1701, patrandé Habsburgi; ortodgc din
Transilvaniasi Bucovina se #seau sub jurisdia Mitropoliei sérbe din Carloyicare le refuza dreptul la o
organizare bisericeasproprie; diecezele unite de la BjaOradea erau subordonate Arhiepiscopiei romano-
catolice maghiare din Esztergom, iar crediiiaimiti din Maramure erau subordotigEpiscopiei rutene unite
de la Muncaci (cu sediul la Ungvar). In aceaitiaie era firescsnu existe o unitate depiinle vederi intre
puinii carturari roméni chemasa preia conducerea poporului in urma dedléinrevolutiei in atategari
europene. Este explicabii atitudinea diferit fata de revoltie si de revendidrile roméaneti ale celor doi
episcopi. Majoritateaadurarilor roméani — ftelegand intre @i pe membrii clerului — aveau vederi progresiste,
militind pentru recungterea ngonalititi romane. Dar ei recomandau, n agelenp, atgament fg de
dinastia habsburgic mai ales in situia creai dugi votarea “uniunii” Transilvaniei cu Ungaria détre
reprezentati aristocraiei maghiare,da consultarea reprezenior legitimi ai poporului roméan.

Nu trebuie trecut cu vederea nici faptutemanii transiléneni n-au mai avut de secole o organizare giolitic
proprie, ci ea s-a reluat abia acum, prin Comitetidmed romén de la Sibiu. De asemenea, n-au mai avut o
armal proprie din secolul al XV-lea, cand cneji roméani s-au ridicat, Tn frugtaailor, pentrul afrarea
pamantului stimasesc Tmpotriva gilor otomane cotropitoare. In sfy trebuie sesizafi faptul ¢ revoluia
romanilor transilineni n-a fost prejta dinainte, a apyut oarecum spontan, ca urmare gcirilor izbucnite in
diferite tari din Europa, dar mai ales datmiericolului care se contura pentru poporul roman prin alipirea
Transilvaniei la Ungaria. Acest lucru it ca majoritateaitturarilor roméani transiineni, depsind micile
diferende de ordin confesional, abandonénd chiar orientarea lo# pigifié atunci, & ajundi la o unitate de
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Readia romanilor s-a concretizat intr-o Mare Adunare poputes Campia
Libertatii de la Blaj (din 3/15 mai 18438) la care au participat peste 40.000 de romani
intre care episcopéindrei Sagunade la Sibiusi numergi clerici ortodogi; in cadrul
Adunirii s-a al@tuit o Petiiune Tn 16 puncte in care s-au cerut, intre altele: egalitatea in
drepturi a romanilor cu celelalte timi, desfinarea iolgiei, infintarea descoli
romaneti in toate localiitile, intrebuinarea limbii romane in administiey Biserica
romaneastc s fie neatarnat de ierarhii stiine si egah in drepturi cu celelalte Biserici
din Transilvania, reinfitarea Mitropoliei Ortodoxe a Transilvaniei,se alea@jepiscopi
romani pentru eparhiile ortodoxe din Transilvafia.

vederi cAnd era vorba de soarta neamului lora Bateva luni de la izbucnirea revigdy s-a putut ajunge la o
colaborarei mai lardi, a tuturor romanilor afteintre graniele imperiului habsburgic: transitveni, tanateni,
crisenisi bucovineni.

Tn acela timp, s-a afirmat acugi “spiritul revolutionar” al maselor dgirani romani. Cele trei adamde la
Blaj, casi cele dod de la Lugoj, au dat roméanilor — mai al@snilor — costiinta @ reprezini o fotta de
neinvins in fea asupritorilor de veacuri. Aceasbritiinta i-a ficut 4 reziste cu darzenie — uneori cu pierderea
vietii sau a libetttii — la faimoasa “lege a recit’, votata de Dieta maghiay care ar fificut ca tinerii romani
s lupte adituri si pentru aceia care refuzgitacum — T “secolul libeiti” — sa le recunoascngionalitateasi
limba. Aceast contiintd a dat roméanilor din Muin Apuseni — darsi din alte frti ale Transilvaniei —
increderea in ei §i3i §i i-a facut 4 lupte in oastea populacondug de Avram lancu, Tmpotriva unei armate
bine organizatei aprovizionate, cu airi de cariet, armata Guvernului ungar kossut-hist. fiona @ lupt
pentru o caudreapt, pentru libertateagmantului stimosesc impotriva oriror incerdri de cotropire i-a dus
si la victoriile cunoscute, Incat MdinApuseni n-au putut fi cuceitiin timp ce armata imperigalcondus de
generali slabisi fara initiativa, a suferit atatea infrngeri, care au dus la abandonarea aproapa total
Transilvanieki la retragerea acestei armat&éma RoméaneascSe afirn, in genere,&revoldia din Ungaria
si Transilvania a fost #busita Th urma interveiei armatetariste. Este adésat, dar nu trebuigidie trecud cu
vederea nici contriltia romaneasiadin Murtii Apuseni, de la Alba lulia sau din altérale Transilvaniei.

Pe planul “ideologiei ninale”, cérturarii romani ai anului 1848, care s-au pus Tn fruntegnni
revoluionare — mai cu sed@nsimion Birnuiu — au avut vederi inaintate, apreciiidamanii trebuieslupte,
Tnainte de toate, impotriva “uniunii” Transilvaniei cu Ungaria. Ei erau cgredirirevolutionarii” unguri, in
pofida principiilor “liberale” pe care le propagau, vor adopta aicatiadine intransigedita nobilimii si vor
refuza & acorde drepturi poporului roman majoritar din Transilvania. Cei gs@e pus increderea in
revoluionarii unguri — cum au fost Eftimie Murgu, loan Drggepiscopul Lemeni — s-au convins curand de
adeviratele scopuri uranite de Kossuthsi de Guvernul &. Alti carturari romani au abandonat lupta,
retrigandu-se dincolo de Catpa

Multi istorici au acuzat pe patticardeleni —si in chip deosebit pe episcopul Andgeiguna — £si-au
pus prea mariadejdi Tn imgratul de la Vienai au colaborat cu autaiitle civile si militare austriece.
Asa au ficut nu numaaguna, cki Simion Barnutiu, cu intreg Comitetul nianal roméan din Sibiu, dar
si Avram lancu cu tp prefegii lui Tn conjunctura politie de atuncii nici nu se putea altfel. De mai bine
de un secadi jumatate de cand Transilvania trecuse Hp&nirea Habsburgilor, roméasitau indreptat
toate gandurile spre Curtea imperiain Viena, convigi cd numai imgratul va putea ainliture
nedrepitile de ordin ngonal si social din Transilvania, unde nobilimea maghidginea o pozie
predominarit n viga politico-social.

De altfel, Tn imprejuirile de atunci, din 1848, romanii trangifieni nici nu aveau la ciné fac apel,
orice ajutor din afdr find exclus.” — Cf. Pr. Prof. Dr. MirceaaBurariu, Revolyia Romaneast din
Transilvaniasi Banat in anii 1848-1849. Contrilia Bisericii, Sibiu, 1995, p. 208-209.

52\/ezi aminunte la: Victor Cheresfel, Adunarea Ndonala de la Blaj,Bucurati, 1966.
%3 Date privitoare la problema ti@naki, vezi la;: Cornelia Boded,upta romanilor pentru unitatea
nafionala, 1834-1849Bucureti, 1967.
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Mai apoi, AndreiSaguna a fost in dauranduri la Viena (in fruntea unor
delegdi) pentru ohinerea drepturilor solicitatgi i Marea Adunare de pe Campia
Libertitii de la Blaj; in acekatimp, s-au format “g@i populare roméane” sub indrumarea
unor prefet, intre care la loc de frunte 1l amintim pe Avram lafiquentru okinerea de
drepturi, el a avut de luptat atat aile maghiare, c&ti cu cele habsburgice; in oastea
sa, Avram lancu a avi clerici romani (chiar in posturi de k@zintre care 1i amintim
pe: Simion Balintdin Raia Montari, Simion Grozadin Rovina BraduluiNicolae
Vladuiu din Bogata de Mugg Simion Prodandin Margina, Bucur din Galda,loan
Fodoreany loan Gombg, Nicolae Repededin Geoagiwsi altii; dintre preaii care au
cizut in lupte ori au fost omaraamintim pe:Vasile Morarudin Bicilatu, de lang
Huedin, Vasile Turcudin Gitina, loan Bodiudin Budiu de Campie, jud. Murgloan
Mitrofan din Finkel (Cluj), Isac Opreadin Ciaciunelu de Sus (Alba)oader Lupuwdin
Hodac (Murg), Leon Corneadin Glodeni (Murg), Dumitru Angheldin Gurghiu
(Mures), Simion Precupin Sausa (Mures), Petru Ra din Filpisu Mic (Mures), Mihai
Pop din Nweni (Cluj), Stefan Moradin Simioneti (Bistrita), Mihail 7arlea din Teiy
(Alba), loan Alpini din Manarade (Alba), Alexie Molnar din Alecy (Alba), loan
Moldovandin Uioara de Sus (AlbalNistor Moldovandin Girig (Turda); dintinuturile
Zarandului 1i amintim pe: losif Cazalin Mesteadn, loan Judedin Poienari, Pavel Feir
din Steia, losif Feir din Vaa de SusMihai Oprisa din Tebea,Eftimie Popovicidin
Halmagel, Simion Grozadin Gurahor) Sinesie Grozawdin Aciua, Pavel Fircas din
Plescua, Petru Panteadin Tulca — Bihor,loan Faur din Gaprua si Zamfir Popdin
Soimus — amandoi de pe Valea Mgutui; din Banat.Jivoin Petrovicidin Sannicolaul
Mic si Vasile Popescdin Alios; ali preai au suferit inchisori, iar multe biserici au fost
jefuitesi arse™

Unul dintre istoricii de frunte ai Bisericii noastre, referindu-se la contabu
clerului la revolgia din 1848 din Transilvanigi Banat a spus, intre altele: “ Tn
pofida atator neajunsuri, préodin anii revoluiei din 1848-1849 s-au nuirat
printre cei dintai carei-au jertfit viaga pentru neamul lor, printre cei dintai care au
luptat cu arma Tn manpentru apetarea piantului stimosesc, amenitat cu
anexarea la Ungaria, printre cei dintdi care au fosttigiunevoti sa se refugieze
din parohiile lor, abandonand tot ce au agonisit @i Widreag in mana insurgeior
maghiarisi secui. Prin tot ce au dcut aceti preoj in anii revolutei, ei si-au
dovedit atgamentul fai de popor, dorira de a contribui la emanciparea lui politico-
sociaklz, la Inlaturarea unor asupriri seculare. Praogea din anii de durere 1848-
1849 §i meritz prinosul postum de recugtinsg al generaiilor viitoare pentru tot
ceea ce au realizat pentru neamul lor. Jertfa lor jusiifiocz odati cunoscutele

54 Date privitoare la eroul ianal Avram lancu, vezi la: Silviu DragomiAvram lancy Ed. a Il-a,
Bucurati, 1968;Stefan PascuAvram lancu. Vig si faptele unui erou martirBucuresti, 1972.

5 Aminunte despre participarea clerului, vezi la: Pr. Prof. Dr. Mirdear&riu,Revolyia Romaneastdin
Transilvaniasi Banat din anii 1848-1849.passim; Alexandru Morar®articiparea clerului roméan din
Transilvania la evenimentele din 18481918, Tn “BOR”, XXXIX (1987), nr. 1, p. 108-111; vezi:
Vasile Lechitan, Martiri roméni din Campia Transilvaniei la 1848: AlexandruitBAneanu, Vasile
Simonissi Vasile Turcuy Cluj-Napoca, Editura Clusium, 1996.

258



IMPLICAREA BISERICII NOASTRE IN PROBLEME NAIONAL-SOCIALE. ASPECTE GENERALE

cuvinte scrise la inceputul acestui secol de Nicolae lorga: “O istorie dgigateoi e
istoria Ardealului romanesc® (subl. n.)

Cat private revoluia din Tara Roméaneascea a inceput la 9 iunie 1848 la
Izlaz’, unde s-ginut 0 mare adunare populafin cadrul @reia a avut loc o slujb
religioasi, cu sfinirea steagurilor revotionarilor, (fivarita de Gtre pregii Oprea
Gheorghesi RaduSapai)*® si s-a cititProclamaia (in 21 de puncte), in care s-a cerut,
intre altele, “intronarea” drepii, fraternitatii si egaliitii Tn randul cettenilor tarii.

Dupa izbucnirea revoltiei in Bucurati si inlaturarea domnitorului Gheorghe
Bibescu (1842-1848), din guvernul provizorivaaut partesi mitropolitul Neofital
Ungrovlahiei; cand au avut loc incidente intre popelsi armat, s-a remarcat
ieromonahulAmbroziede la metocul Episcopiei Bazlui din Bucurgti, care a
stavilit un adevirat micel (prin intoarcerea tunurilor prége s tragi in mukime),
fapt pentru care i s-a spus “Popa Tun”; unii girgocalugari au “propovduit”
principiile noii Constittii: dreptate, egalitatgi libertate; intre acgia amintim pe:
arhimandritul Ghenadie Parvulesale la ninastirea Poiana,augarul Varlaamde
la Sinaia, ieromonah@hesariede la Mixineni, ieromonahuNichifor si calugarul
Evgheniedin Buzu, ieromonahuParteniede la \icaresti, ieromonahulTeofilact
de la Sadova, ieromonahéithanasiesi cilugarul Teodorie Zganescu de la
manastirea Bistria si altii; preotul ciicas Neagu Benesciia ap#at intr-o Comisie
de proprieiti pe cei asupti de boieri; ieromonahulosafat Snagoveanui-a
desfisurat activitateaigintr-o comisie care a lucrat pentru desrobirgartilor>®

in acelai timp, intre revoltionarii si sprijinitorii acestora din Bucusé, s-
au mai gsit si clerici ortodogi, precum:Alecu (Alexandruyin popaVasile de la
manastirea Sf. SavaAnghel loan, de la #mastirea Srindar, Barbu sinVasile
preot la biserica Slobozi®obe (Dobre)sin Antonde la biserica &amidarii de
Jos, Constantinsin Lazir de la biserica Bradu-BoteanGostachesin popa
Mihalace de la ninastirea Sf. loan cel Mard)imitrie sin popalordache de la
biserica Gramidarii de JosPragomir sin popaloan, de la biserica Sf. Dumitru
Nou, Gheorghesin Dumitru, de la biserica Bate, Gheorghesin Dumitru, de la
biserica Sf. DumitruGheorghesin loan, de la minastirea Calea, Gheorghesin
Nicolag de la biserica Dintr-o ziGheorghesin PopaStan, de la biserica Tabaci,
Grigore sin Andreide la ninastirea Radu Vodillie sin popaConstantin, diacon la
biserica Popa Naroan sinDimitrie, de la biserica S&tefan,loan sin popaoan,
de la biserica PrecupieVechi, loan sin popdoan, de la biserica Hagilgan sin
loan de la bisericaedari, loan sin popa loan, de la biserica Udricani, loan sin popa
Mihai, de la ninastirea Cajea, Mihaisin popaAtanasie de la biserica Popa Soare,

%6 |bidem,p. 213.

57 Pr. D. Biasa, 120 de ani de la revolia din 1848. Caracterul religios al proclamiai de la Izlaz (9
iunie 1848) in “MO”, XX (1968), nr. 5-6, p. 369-376.

%8 Gherasim Cristea, Episcopul Ramniculuiy pasoptist de seath Popa RaduSapai, Ramnicul
Vélcea, Editura Pro, 1998.

59 pr. Prof. Dr. Mircea ®eurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 3, Ed. a ll-a, p. 351; vezi
si: V. Tamg, Participareaclerului la revolyia din 1848 in judail Argey, in “MO” XX (1968), nr.
5-6, p. 376-82; Octavian #culescu,Alsi clerici musceleni participam la revolwia din Tara
Romaneastdin 1848 in “BOR” XCII (1974), nr. 5-6, p. 772-775.
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Nicolae sin Matei, de la biserica Ctelescu, Stan sin Velcea, de la biserica
Doamnei, Stefan sin popaMarin, de la biserica Albadde pe Podul Mogasiei,
Stefan sin popaNan, de la biserica TabacTeodosiesin loan, ierodiacon la
manastirea Radu VodaTudorachesin Nedelea, de la biserica Silvestiiydorache
sin Panait, de la biserica&elari, Vasile sin popaDimitrie, de la ninastirea Radu
Vods, Vasilesin popaRadu, de la biserica Sf. loan MoYasile (llasie)sin Mihai,
ieromonah de la amastirea Radu VodaZaharia sin popaimitrie, de la biserica
Oborul Vechi®® tofi aceti clerici au luptat pentru Taptuirea idealurilor de
dreptate, de libertatg neatarnare, pentru o viamai buna

Dupa Tnabugrea revoluiei, participanii la aceasta au fost aregtanchisi,
ori expulzai peste hotare, intre care au festlerici ortodogi; dintre ei amintim
pe: losafat Snagoveanuin Frana, iar la Paris a infitat o capel ortodox
roméaneast; PreotulRaduSapaz a fost surghiunit la Muntele Athos, de unde dupi
numeroase interveinti s-a indiduit s vina la Brusa (Turcia), apoi I§umla
(Bulgaria)si Tn cele din urma in Tara Romaneasdé*

Daci facem o privire de ansambjuasupra revoluidor din 1848 dintarile
romane constain ci, si de aceadt dag, clerul ortodox a avut o contribe
insemnat in desfisurarea acestoramplicarea clerului ortodox pana la jedf in
aceste mari mcari sociale este o dovada in plug preotul roman s-a identificat
intotdeauna cu idealurile de dreptate, libertgteunitate ale neamului nostru,
pentru care a luptat (aturi de popor) secole de-a randul.

Aminteam in paginile anterioarei aunul dintre obiectivele ngearilor
populare (in care au fost implicai clericii ortodogi) erasi acela al unittii
naionale; cu toate & pentru prima datin istoria noas s-a realizat unirea
romanilor sub Mihai Viteazul (in 1600), aceasta a fost deasdurat; desi faptic
infrantz, ideea de unitate nanald a ramas ing pe mai departe in cotiifnta
romanilor; ea a fost intotdeauna legadle congiinga unitifii de neam, de limbgi
de creding a romanilor de pretutindeni.

in a doua juriitate a secolului al XIX-lea (indeosebi dupzboiul Crimeii,
1853-1856) s-au intrédt condtii propice pentru unirea Principatelor Romane
(Tara Roméaneasdai Moldova). In adiunile si eforturile de unire a celor douari
romanati se dgisesc kclericii ortodogi®* ei s-au manifestat nu numai prin scris (de
exemplu, Neofit Scriban), dar mai ales prin sprijinirea partidei unioniste, prin
participarea act®& in comitetele unirii, prin predici, Te-Deum-uri, #&ojuni
speciale, alituite pentru unitatea romanilor; activitatea clerului s-a dovedit
roditoare mai cu seahin Divanurile Ad-hoc din cele dolRrincipate; de exemplu
n Moldova, ca membrii de drept au fost mitropolBdfronie Miclescu (cel care a
si condus lucirile Divanului), arhiereuNectarie Hermeziu Sotiriopoledkctiilor

6 Vezi anminunte la: Gheorghe Vasilesciiguri mai puin cunoscute de clerici Bucuteni
participaryi la revoluia din 1848 in “GB”, XLII (1983), nr. 4-5, p. 267-277.

51 pr. Prof. Dr. Mircea ®curariu,Istoria Bisericii Ortodoxe Romane. vol. 3, Ed. a ll-a p. 352.

®2 vezi pe larg, la: Mircea ®urariu, Atitudinea slujitorilor Bisericii Ortodoxe Romanerdade actul
unirii Principatelor, in “BOR”, LXXXV (1967), nr. 1-2, p. 73-94; republicat in vol. “Studii de
Istorie a Bisericii Ortodoxe Roméane”, BucstigEditura Academiei Roméane, 2005, p. 357-379.
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de episcop la Roman), arhiergshenadieSendrea Tripoleogloctiitor de episcop
la Hug), iar dintre deputd alesi: arhiereul Filaret Scriban de la Socaliearhiereul
Calinic Miclescu de la Slatina, amandoi reprezentand egumenii dénigstirile
neinchinate precumsi arhimandritul Neofit Scriban la Ig, arhimandritul
MelchisedecStefanescu la Hussi preotul Dimitrie Matcas la Roman, ultimii trei
din partea clerului de la gyedingle eparhiale; TfiTara Roméanegcclerul a avut
aceea atitudine prounionist de exemplu, din Divanul Ad-hoc de aici it
parte: mitropolitul Nifon, episcopulCalinic al Ramnicului (care gi trimis o
circulaf protopopilor pentru a-i indemna pe piiesd faci rugaciuni pentru unire),
episcopulFilotei al Buzului si episcopulCliment al Argesului; dintre deputgi
alssi pentru Divan amintim pe: arhimandritAtanasie Stoenescu de lamastirea
Sadova, arhimandrituleronim, de la ninastirea Bistria (amandoi reprezentand
egumenii de la @mastirile neinchinate), iar eparhiile au fost reprezentate de:
protopopullancu Sachelariadin Bucurgti, protonotariulConstantin al Episcopiei
de la Ramnic, catehetiWasile Serea din Bdm si iconomul Constantin de la
Arges; In acelai timp, mitropolitul Sofronie Miclescu a prezidggdina de alegere
a lui Alexandru loan Cuza, proclamandgi domn, iar inTara Romaneasc
mitropolitul Nifon a évarsit aceeai lucrare (proclamarea lui Alexandru loan Cuza
ca domn al Principatelor Romane Unitd).

Din cele prezentate, pe scurt (cu privire la Unirea Principatelor Roméane
din 1859), reieseamajoritatea clerului Bisericii noastre (ierarhi, prepdiaconi,
calugari s.a.) a luat parte actiw la agiunile ce priveau Unirea Principatelor
Romane; aceste aani au implicat nu numai emanciparea, progresulnitatea
tuturor romanilor, dar s-adcut si un pas important @re unitatea de credpd,
independera, autonomigi autocefalia Bisericii Ortodoxe Romaxein 1885).

Lupta pentru libertatgi independenta poporului nostru remar@ainc
din epoca medieval a ajuns la apogeu in anul 18gi7inceputul celui urritor
(1878) cand Romania,aliri de Rusia a $pat de sub panirea otomanzu toate
ca, ina din anul 1850, seagesc confesori militari ortodgicin cadrele armatei
romane, nurrul lor a sporit in timpul azboiului de independen (1877-1878),
atat in garnizoanele diara, catsi pe campurile de halie de la sud de Dumé (din
Bulgaria de agti)®*; alaturi de ei s-au aflat elevi seminglrisi studentteologi care
au luptat efectiv, “cu arma in m&@ndn acelgi timp, au patrticipat, in calitate de
infirmieri si brancardieri, &lugari si calugarite din toate provinciile romagi
(cateva sute la nuir); de asemenea, ierarhi ai Bisericii noastre (pre@imanadie
Teposu, Calinic Miclescsi losif Naniescu) au trimis scrisori pastorale, in care au
indemnat pe clericii de sub jurisda lor g faci donaii Tn bani, imb&caminte si

% |bidem passim.

 Amanunte despre acestizboi, vezi la: Nestor Vornicescu) croniai a Rizboiului pentru
independer@, Bucurgti, 1976; Idem, Contribuii aduse de slujitorii bisericgi pentru
independera de Stat a Roméaniei in anii 1877-188aiova, 1978; Gherasim Cristé&@izboiul de
Independera inh documentele Episcopiei RamnicujsiArgesului, Rm. Valcea, 1977; vezi mai
multe studii despre aceagtroblena in revistele:Mitropolia Ardealului XXII (1977), nr. 4-6, p.
239-390si Biserica Ortodo# Roméawm XCV (1977), nr. 5-6, p. 361-521.
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hrari (pe lang cilugarii si calugaritele delega de ei in servicile sanitare de pe
campurile de lu@; iata, ce se araf in mod concret, in una din circularele ierarhilor
nostri: “Clerul Bisericii noastre Ortodoxe Romane, ajesesit din naiune, in toate
imprejurrile viefii najionale prin care a trecut Romania, de secole, a fost totdeauna
alatureasi impreura cu ngiunea. Acum dar, mai cu seancand fiii poporului roman,
copiii si frazii nostri, sunt la hotareledrii cu arma in mad, wirsandusi sangele pentru a
apara drepturile, viga, averea, &minurile si onoarea romanilor, impreuincu templurile
sfintei noastre religii, clerul nu poateé samani nepisator si fara a lua parte, pe céat se
poate, la sacrificiile ce se cer in asemenea timp extraordinar. Pé taiggciunile ce
Biserica, prin clerul 8u, inaka neincetat ziuai noaptea étre Dumnezeu pentru ajutorul
armatelor cretine [...] noi clerul, impreuda cu rugiciunile si binecuvanirile noastre, se
cuvinegi suntem datori & insgim pe bravii fii ai Romanieji cu ajutorul material de
care putem dispune®.

Indemnurile ierarhilor ngri n-au Bmas fira rezultat; astfel £ pe lang
rugaciuni sau slujbe inchinate lui Dumnezeu pentru ocrotireasitetaomani in kitalii,
dar § pentru cei azui in lupte, clerul ortodox (intre care gadre didactice de teologie),
a strans danii pentrudduve, orfani, precuni pentru soldéi din razboi, contribuind,
astfel, iIn mod substaal la vindecarea dnilor razboiului, care ne-a adusi
independefa fai de Imperiul Otomali prin acest ajutor acordatelor in necazusi
suferirte — se afirr intr-o alti pastoral ci — “se va dezvolta spimantul naional si
numai aa luptitorii romani vor iubi patriasi pe confraii lor cu mai mare ardoare,
formand intre daii o legiturd tare pe care@nu o poat rupe nimic®’ ca o consecif
importani a acestui azboi, pe linie bisericeascs-a dobandit Autocefalia Bisericii
noastre, in anul 1885 (recunoade Patriarhia ecumedidin Constantinopol).

In deceniul ce a urmat, pentrutiolerea de drepturi, romanii din Transilvania
n-au mai dus Wilii pe campurile de lugtci numai pe linie ideologic

In urma crérii dualismului austro-ungar (in 1867), cu unmnefaste
asupra vigi romanilor din Transilvanigi Banat, la scuit vreme a luat fiinta(in
1869) Partidul Ngonal in Banat (condus de Al. Mociosi)Partidul Naional Roman
din Transilvania (condus de llie adelariuf® c&iva ani mai tarziu (in 1881), cele
dou partide politice au fuzionat sub numele de PartidgioNal Roméan; un deceniu
mai tarziu, fruntgii acestui partid au aituit si Tnaintat Tmp#atului Francisc losif |
un Memorandun{in 1892%°, ce cuprindea revendit fundamentale pentru romanii

® Pr. Prof. Dr. Mircea &urariu, Biserica Ortodos Romau si Rizboiul de independeh in vol. “Studii
de Istorie a Bisericii Ortodoxe Roméane”, Bugtirdeditura Academiei Roméane, 2005, p. 391.

® Date despre sprijinirea zboiului de &tre romanii transilineni, vezi la: Mircea #urariu,
Ecourile Rizboiului de independeghla roménii transilvineni in “Studii de Istorie...”, p. 397-416.

67 Mircea Ricurariu,Biserica Ortodo# Romad si Rizboiul.., p. 394.

8 Aminunte despre via politici, economid, sociafi si naionak din Transilvaniasi Banat, vezi la:
Dumitru Suciu,Miscarea antidualisi a roméanilor din Austro-Ungarigi llie Mdcelariu, 1867-
1891,Bucursti, Editura Albatros, 2002.

% Date despre memoragtlisi Memorandum, vezi la: Vasile Netdatoria Memorandului roméanilor
din Transilvaniasi Banat Bucurati, 1947; Pompiliu Teodor, Liviu Maior, Nicolae Bgm, Serban
Polverejan, Doru Radosav, Teodor NicgaMemorandul 1892-1894. Ideologieactiune politie
romaneasé, Bucurati, Editura “Progresul Roméanesc”, 1994; Alexandru Moraviemorandul
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din Transilvanissi Banat; la alétuirea acestui memorandum au participat clafici
credinciog ortodoai si greco-catolici; de asemenea, din detegeomaneascce a
fost la Viena audcut parte reprezentaral celor douaBiserici (Ortodoxasi Greco-
Catolici). Intrucat delegéa romanin-a fost primii de Tmpiat, precum  nici
Memorandul, autoritile maghiare de la noi au Tnceput represalii, iar semnatarilor
li s-a intentat proces; cerdete au durat doi ani de zile, iar in urma procesului de
la Cluj (din 7-25 mai 1894), memorastdiau fost condamngla ani grei de inchisoare;
dintre reprezentamtBisericii noastre amintim pe clericii- -profesori de la Instltutul
Teologic-Pedagogic din Sibilimitrie Conya si Daniil Popovici Barcian(’, dar

si pe consilierul Arhiepiscopiei Sibiului Nicolae Cristéa

In anii ce au urmat, daf la Tnceputul secolului al XX-lea, au fost reprimate
de ctre autoriftile de stat orice awni ce aveau un caractertiznal-romanesc;
intre ortodogii ce au avut de suferit din aceastreme 1l amintim pe profesorul
loan Lupay de la Institutul Teologic-Pedagogic din Sibiu.

Aciunea cleruluisi a credincigilor ortodocsi (alaturi de cei uni) din cadrul
Partidului Naional Roméan, dagi prin intermediul Memorandului a fost de interes
nadonal, fiindai viza cétigarea de drepturi fundamentale pentrusi teomanii
transilvanenisi banageni,si anume: libertate, independeryi dreptate social.

Spre sf&itul secolului al XIX-lea au avut loc Tfiara Roméaneassi Moldova
migcari taranesti, In scopul mbuidtatirii conditiilor de trai al celor mui; astfel &, la
inceputul lunii ianuarie 1862 s-a iscat osecare taraneasd, condus de Mircea
Malaieru, ce s-a extins in lalogai, Prahovai in apropierea Bucugtlor; intre cei
implicati Tn miscareaaraneasé au fostsi preotulConstantindin satul Slcii-Prahovasi
preotul Grigore Musceleanudin Bucurgti; un alt preot cu numeldlicolae de la
Biserica “Sf. loan” din Bucukdi (dupi Tncheierea ngcarii respective) adcut colect
pentru sprijinirea familiilor cu persoane inchise, din sanul ac€$tora.

Dupa mai bine de doudlecenii (in 1888), o altmlscaretaraneasé a avut
loc in diferite judee din Munteniasi Moldova din pricina “grelelor condi ale
invoielilor agricole, dijmeki erbaritului”; ”® intre cei catalogaca “mstlgatorl” sau
“capi” ai revoluiei s-au aflatsi preoi ortodocsl, precum:Anghel Migureanu din
comuna Rgu-llfov, Alexandru Popescdin satul Cernica-lifovyictor Manciulescu
din satul Corbeanca-Ilfov, inchis, apoi lacdresti, Slate Stan, care a indemnat pe
tarann din Cociocsi Bratulesti la riscoali, Strzinescudin Zimnicea §i el instigator)
s.a/* miscarile taranestl de la sfasltul secolului al XIX-lea, scot, de asemenea, in
ewdentafaptul preotul de mir a fost mereudliri de pastoriii sai de larara,

transilvanenilor si urmarile lui. Contribuia Bisericilor roméneti (1892-1894) in “Analele
Universititii «Ovidius» Constaa”, | (2002-2003), nr. 1, p. 197-203.

% loan Vasile LeblUrme din trecut. Doi memorangi sibieni: Profesorii Daniil Popovici-Barcianu
si Dimitrie Conya, Tn vol. “Biserié si implicare. Studii privind istoria Bisericii Ortodoxe
Romane”, Cluj-Napoca, Editura Limes, 2000, p. 79-89.

"1 Keith Hitehins,Nicolae Cristeasi miscarea naionala romaneasé din Transilvania in vol. “Studii
privind istoria moderfa Transilvaniei”, Cluj, 1970, p. 117-166.

2 pr. NiculaeSerhinescu Atitudinea pregmii..., p. 241.

3 Mihail Roller, Riscoalaygranilor din 1888(documente), Bucugé, 1950, p. IV (prefa).

" Pr. NiculaeSerhinescu Atitudinea pregmii..., p. 242.
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infruntdnd umilipe, hitai, persecuii, inchisoaregi chiar martiriu, pentru o via: mai
bunz, dreptate socialsi libertate naionala.

Miscirile populare de la sféitul secolului al XIX-lea au culminat prin
marea riscoali taraneasa din anul 1907 intre cauzele care au dus la aceasare
rascoak au fost: “suferirele de veacuri, lipsa deupant, dracia cumplit, jefuirea
tot mai gilbatica a rodului muncii a cingiesimi din populgéa tarii, care trudeau din
greu pentru huzurul a mai paide cinci mii de mari maeri si a slugilor lor””®

Marea #scoal tiraneasé din 1907 a cuprins aproape intreaga Moldgv
Tara Roméaneascin multe localiiti clerul ortodox fiind in fruntea ori in mijlocul
rasculailor; fiind cea mai mareascoal din istoria noas#; si jertfele au fost
numeroase (aproape de necrezut druircelor omoré); intre preadii ortodogi din
Moldova care au avut de suferit in timpul represiunilor amintimGadariel Neagu
din Simnicea, jud. Bot@ani, Gheorghe Popesadin Uricheni, jud. NeamGheorghe
Gheorghiudin Margineni, jud. Neam |. Silageanu,din Schitul Hangu, jud. Neam
Haralamb Ttaru, din Corni, comuna Litenii, jud. Sucea&ivescy din Frumuica,
jud. Botog@ni, a@lugarul Gheorghe Iftimiezis si Gherman Rusu, de laamistirea
Slatina, jud. Suceav,Rosescy din Calu, comuna Bsticani, jud. Neam Gheorghe
Toma,din comuna Buda —#&3scani, jud. TutovaNalbog din comuna Bcesti,
jud. Baciu, Dumitru Brancoveanu, din comunaa@iciu, jud. Tutova,Nicolae
Vavilov, din Tg. Frumos, jud. k&' in Munteniasi Oltenia, unde ngtirile taranesti
“au avut un caracter mult mai violent decat in Moldova, aruhpreailor aresta,
anchetd, batuti sau trimii in judecai sub acuziga de a fi indemnat pgrani s se
ridice Tmpotriva asupritorilor lor, este cu mult mai mafeftre predi din aceast
parte atarii care au ptimit, amintim pe:loan Voiculescudin Banesti, jud. Prahova,
Dumitru Savulescu, din Btgnari, jud. Prahovaloan Serboianu, dinSerboieni,
jud. Arges, Gheorghe Nicolescudin Pietrarii de Sus, jud. ValceR, Tecuceanudin
satul B&coveni — Vlgca, Dragne S#nescu, din Beiu, jud. Teleorma8achelarie
Popescu din Popaaiesti, jud. Romanag, Stefan Tomescudin Bratia din Deal, jud.
Arges, Marin Popescu, din Bighiceni, jud. Romang loan Predescu, din &eni-
Starci, jud. Argg, loan Dumitrescudin Adunaii de Giormane, jud. DoljD. lonescu,
din Campeni, jud. Romatia Spiridon lonescudin Brasivat, jud. Romang,
Constantin Dobresculin Crevnicu-Rdulesti, jud. Viasca?® multi clerici si cantreti
bisericgti au suferit Btii, insulte, aregti s.a’>; ali preai au suferit moartea pentru
binele neamului; intre agga ii cunogtem pe:Nicolae Crineanu, din Gvardera,
jud. Mehedint Alexandru Popescu, din Corcova, jud. Mehédiloan Podeanu,

s pr, Grigore N. Popescu, Al. A. Botez, C.dRiescu,Preaimea ortodox si Riscoala din 19071n
“BOR”, LXXV (1957), nr. 3-4, p. 243; de asemenea, despre acemsoali, vezi la: Pr. Conf. Al.
I. Ciurea,Preqi ortodogi romani Tn revolda faranimii. Cu privire asupra dscoalei din 19071n
“ST”, V (1953), nr. 9-10, p. 677-706; lon llincioiContribuia slujitorilor Bisericii la lupta
taranimii din primavara anului 1907in “MO”, XXIV (1972), nr. 3-4, p. 194-202.

"8 |bidem,p. 259-261.

" |bidem,p. 261.

8 lbidem,p. 261-267.

9 Ibidem,p. 267-268.
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din Podu-Grosului, jud. Mehedirf° in acelai timp, amintimsi atitudinea favorabil
fata de idealurile #scoalei §i implicit fata de @sculgi) a elevilor de la cele mai
mari seminarii teologice diTara Romaneascsi Moldova: Seminarul “Nifon
Mitropolitul” din Bucuresti si Seminarul “Veniamin Costachi” din las*

Implicarea pregmii noastre, in mareaascoal: din 1907, ne dovegke Tnei
o dati ca, in probleme de interes fanal (in cazul de fa&, de dreptate socia)
Biserica Ortodo® Roméang prin slujitorii ei si-a sprijinit, pana la jertfa supreg
(martiriu) neamul 8u.

Slujirea clerului ortodox (in calitate de cler militar) Trti@a roméanas-a
manifestatsi Tn timpul primului &zboi mondial de exemplu, Tricdin primavara
anului 1915, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, I-a numit protopop al
pregilor militari pe profesorul de Teologie din Bucstie Constantin Nazariein
aceast calitate a altuit 10 predici (model, pentru clerul militar), dgjuni speciale
pentru timp deazboi, precumisinstruciuni privitoare la atribuiile preailor militari .

La inceputul primului &zboi mondial, preotul-profeso€onstantin Nazariesra
numit sef al Serviciului Religios de pe |aadVarele Cartier General al Armatei
Romaéne, iar ca ajutor, pe preowisile Pocitan (in grad de maior), profesor de
religie (tot din Bucurgti), mai tarziu arhiereu sub numele de Veniamimanand

Tn aceste posturi pand anul 1919.

Din rapoartele frintelui Constantin Nazarie reiesefredii Bisericii noastresi-
au indeplinit cu demnitate misiunea lor, prin slujbe ca: “Sfanta Liturghie (atunci cand era
posibil, de regal in bisericile unor parohii in care eratistaati o unitate militax),
sfintirea apei, cu stropirea ogtar cu aghiasr, Te-Deunwri, prohodirea celorazui la
datorie, slujbe pentru cei bolnavi saniti, spovedaniai impartasirea ostailor, predici la
slujbele amintite sau la Tnmormamt botezul unor soldeevrei, incurajarea permangnt
a ostailor, ajutor dat in infirmerii pentru ingrijirea celcdiniti, cursuri de scris-citit,
aritmetic, istorie si geografie pentru solda nestiutori de carte (cand era posibil),
organizarea unagezitori culturale (cu reciri si coruri osﬁsﬁti), grija faa de copiii
orfani din satele in care eratiinat unitatea logi multe altele™”

Din cele cateva sute de priemilitari din ,Vechea Romanie” unii au fost lia
prizonieri ori deport® precum:lon Florescusi Constantin &leany in Bulgaria;Vasile
lonescy Gheorghe Jugreanusi Emanuil Mirculescy in Germania; @l si-au jertfit viga
pentru neamgi anume: pre@ Nicolae Arnasescy Nicolae Furnig, Stefan lonescu-
Cazacu, lon Rescu, |. Cerbulescy.a.; amintim, apoi, augarii si calugaritele din
Moldova, care s-au aflat fie pe campurile dealufit in spitale; in fruntea acestora s-au
aflat arhimandritulleoctist Stupcargi maicile Eupraxia Macrisi Ana Ghenovict®

8 |bidem,p. 269-273.

8L pr. Conf. Al. I. CiureaAtitudinea elevilor seminati fazi de Riscoala din 1907in “BOR”, LXXV
(1957), nr. 3-4, p. 275-296.

82 pr, Prof. Dr. Mircea ®urariu, Preai militari romani in rizboiul pentru ntregirea neamultin
vol. ,Studii de istorie...”, p. 435; Adnunte despre clerul romén in primékiboi mondial, vezi la:
Gheorghe Nicolescu, Gheorghe DobregcAindrei NicolescuPreqi in lupta pentru Marea Unire,
1916-1919Bucursti, 2000.

83 |bidem p. 435si 439.
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Cat privgte preaii militari transilvaneni, unii au fost arungan inchisorile
maghiare (aproximativ 150),talau fost deporta in Ungaria (peste 220 de pteo
si 15 preotese); de asemengastudeni teologi; unii preatrefugiai peste munt i
aflam Tnrolai in Armata Romaisi anume:losif Comainescu-tail, losif Cominescu-
fiul, lon Nan, Zenovie Popovici, loan Rafiroiu, Andrei Géleaii preot, dupa ce au
suferit Tnchisoare din partea autatiior maghiare, au fost inraidn armata austro-
ungaé si au slujit in serviciile sanitare; intre gtia amintim pe:Sebastian Rusan
(mai tarziu, mitropolit al Moldovei),Pompei Moruga (mai apoi, episcop al
romanilor din America, sub numele de Policarphdrei Moldovan(mai tarziu,
episcop al romanilor din America)pan Dancilé, Constantin Moldovan, Silviu
Andrica, Coriolan Burlacu, Aurel Gciunescu, loan Felea, Gheorghe Oprean,
Laureniu Curea, Virgil Ciobanuunii preai din ,Vechea Roméanie” sau din Basarabia
au slujit In Transilvania, Intre care amintim @@onstantin Partenie, Gheorghe
Creru, loan Gheorghiu, Teodor Simedrea (mai tarziu, mitropolit al Bucovinei),
Gheorghe Prejbeanu, Petru Pieptua.® participarea clerului ortodox roman la
prima conflagraie mondia (pe campurile de lupt in spitale), suferimle unora in
lagare, inchisorigi, Tn final, martiriu, fac parte din circuitul marilor jertfe ale
poporului nostru pentru libertatg unitate naionala.

Lupta de veacuri, pentru unitatetioaak a romanilor din Transilvaniy
Basarabi& si Bucovind’ cu Romania, a fost incorotidn cursul anului 1918; de
exemplu, Basarabia, s-a unit cu Roméania in martie 1918, lai-ear@dus contriltia
clericii ortodogi: arhimandritulGurie Grosu, mai apoi, mitropolit al Basarabiei,
arhimandritul Dionisie Erhan, mai tarziu episcop de Ismail, preodgxandru
Baltaga, preotulAndrei Murafas.a.; Bucovina, in noiembrie 1918, la care a
contribuit si preotul Dionisie Bejan Transilvania, la 1 decembrie 1918, in cadrul
eforturilor de unitate evideimdu-se clerici ai Bisericilor romagt, care ,au luat
parte acti# la lupta pentru unitate staiabjutand la formarea consiliilgr garzilor
naionale locale® Din partea Bisericii Ortodoxe Romane amintim pe: profesorii
Silviu Dragomir, Nicolae Ban de la Institutul Teologic-Pedagogic din Sibiu, episcopul
Miron Cristea de la Caranseheprotopopul Andrei Ghidiu, Cornel Corneanu,
secretar eparhial la CaransgbieprofesorulPetru Barbu,Roman Ciorogariu, vicar
eparhial la Oradea (mai apoi episcop al Oradkeijelian Magieru,secretar eparhial
la Arad (mai tarziu episcop cu numele Andgas), Tn noiembrie 1918\icolae Bilan
(mai apoi, mitropolit al Ardealului) Tmpreuréu cipitanul Victor Precup au fost

8% |bidem p. 440-442.

8 Amanunte despre sufetigle si luptele romanilor din Transilvania pentru dreptate, libertate
unitate, vezi la: Pr. Prof. Dr. Mircea&urariu,Politica statului ungar fa: de Biserica romaneasc
din Transilvania n perioada dualismului 1867-198biu, 1986; IdemBiserica din Transilvania
si Marea Unire n ,Studii de istorie...”, p. 425-431; Ider@ontribuia Bisericii la realizarea unirii
de la 1 decembrie 1918 ,BOR”, XCVI (1978), nr. 11-12, p. 1250-1263.

8 |dem,Biserica din Transilvania., p. 428.

8 Ibidem p. 429.

88 |bidem,p. 429.

266



IMPLICAREA BISERICII NOASTRE IN PROBLEME NAIONAL-SOCIALE. ASPECTE GENERALE

delega de Consiliul Naional Roman % prezinte soarta grea a Transilvaniei
conduceriitarii (& Romaniei) de atunci; la sugestia lui Nicola#aB, s-atinut la 1
decembrie 1918 o Mare Adunaretiaak la Alba lulia, la care au fost prezent
numero$ clerici ortodogi, Tmpreuna cu patoritii lor; de asemenea, clerigi
credinciog uniti; la Sfanta Liturghiesi la Te-Deum-uri, la loc de frunte a fogt
episcopul ortodoxoan Pappde la Arad (la care a datspunsuri corul Institutului
Teologic-Pedagogic din Sibiu), fiind ales, mai apoi, in Biroul Marii Adiyriupa
citirea Declargei de Unire a Transilvaniei cu Roméania a fost ales Marele Sfairdh
din care audcut parte profesori de Teologieclerici ortodogi. In 2 decembrie 1918,
Marele Sfat Ngonal a ales un Consiliu Dirigent (un gen de guvern provizoriu); Tn
acesta a fost algsepiscopulMiron Cristeaal Caransebelui; de asemenea el it
partesi din delegéa care a plecat la Bucyte unde a fost prezentat regelui Ferdinand
|, Actul Unirii Transilvaniei cu Patria Maiir(Romaniay?°

Unitatea statala provinciilor romangi a adussi roade binefcitoare asupra
Bisericii Ortodoxe Romane; de exemplu, a avut loc crearea de noi epahiime:
revenirea Arhiepiscopiei Gliinaului in cadrul Sf. Sinod al Bisericii noastre (in 1918),
din 1928 ialtatd in rang de Mitropolie (Basarabiei), infiamea Episcopiei Oradiei
(1920), reinfiinarea vechilor Eparhii de Vagd Feleac, cu sediul la Cluj (1921),
infiintarea Episcopiei Armatei, cu scaunul la Alba lulia (1921), iafiéa Episcopiei
Constamei (1923), infiinarea Episcopiei Hotinului, cu sedina la Bilti (1923),
infiintarea Episcopiei Cati-Albe-Ismailului, cu rgedina la Ismail (1923), ridicarea
Bisericii noastre la rang de Patriarhie, cu primul patriarhtidiriurile transilgnene,
Miron Cristeg Tn 1925; mai apoi, a luat fith Episcopia Misionar Ortodoxi Roméana
din America (1934), infiitarea Episcopiei Maramudui (in 1937)si infiintarea
Episcopiei Timgoarei (in 1923); inflorirea vii crestine Tn sanul Bisericii noastre,
dupaUnirea cea Mare (din 1918) va cusi@g 0 dai cu inceperea celui de al doilea
razboi mondial, o perioadde grele incetti, vreme de cateva decenii.

Reintorcandu-ne la sittia clerului ortodox roméan, amintimi@ avut un
rol importantsi dupa Unirea cea Mare din 1918, organizandu-se, dupd s-a mai
spus, intr-o Eparhie a Armatei (in 1921); de la organizarea acestei eparhlg pana
desfiinarea ei, Armata Romara avut urmatorii mentori spirituali (ierarhi): Dr.
Vasile Saftu, care a decedat inainte de a fi hirotonit epitgsjnian Teculescu
(1922-1924), Drloan Stroia (1925-19373i Dr. Partenie Ciopron (1937-1948);
daci intre cele doli razboaie mondiale, activitatea clerului ortodox roméan a fost
destul de lejer (fiind vreme de pace), in timpul celui de al doilazboi mondiaf*
pregii au fost afituri de ostai si pe campurile de lupt

% Date importante despre Unirea Transilvaniei cu Patria Maszi la: Stefan PascuMarea Adunare
Narionalz de la Alba lulia, incununarea ideii, a tengior si a luptelor de unitate a poporului roman
Cluj, 1968.

9 Amanunte despre rolul clerului ortodox in cel de al doil&zboi mondial, vezi la: Gheorghe
Nicolescu, Gheorghe DobresgitAndrei NicolescuPreqi in transee. 1941-1945Bucureti, 2000.
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Casi in timpul primului Bzboi mondialsi n cea de a doua conflagea
mondiak® clerul militar avea uritoarele obligdi: ,savarsirea unor slujbe,
indeosebi Te-Deum-uri, sfirta apei, cu sfiiirea trupei, a caselor folosige chiar
a trangelor, a drapelelagi a troitelor ridicate de os§g uneori Sfanta Liturghie,
chiar pe campul de luptfiecare preot avand la el un antimis, absolut necesar), la care
se adaug spovedanigi impartasania unor ofieri, subofieri si solddi, prohodirea
celor @zut la datorie, cu predici funebre, mai tarziivarirea unor parastasg
sfintirea cimitirelor de eroi. La slujbe, précgrau ajutd de canireti, recrutai din
randul soldglor..., printre cei trimgi pe front s-au nuitrat si multi studeni teologisi
absolveri de seminarii, care, de multe ori, indeplineau slujba dérefinunii dintre
acati tineri teologi au &zut la datorie, &l au fost &niti.

Aceegi preai se ocupau — cu ajutorul sotdar, fireste — cu amenajarea
unor cimitire pentru oferii si soldgii morti la datorie, cu infrumusarea lor, cu
confegionarea crucilor de mormintgl a unor troie, cu intocmirea actelor de
nmormantarsi chiar cu trimiterea de scrisori de condoleaditre familiile eroilor;
pentru @ unii soldai erau netiutori de carte, prao le scriau randurile adresate celor
de aca& In anumite momente, mai ales in cele de refacere a trupelupipamai
grele, unii prep au organizat — mai cu seape frontul de vest st mici coruri osiisesti.
Convorbirile zilnice cu solda (pastoraia individuak) a fost de mare efect, ridicand
moralul multor ostgi, mai ales al celoraniti, insuflandu-le Tncrederea in victoria
armatei romane. In multe cazuri, pieajutau serviciile sanitare, strangarihitii
de pe campul de luptori acordandu-le primul ajutor. @l 7i Tnsoteau pe osta
panala linia ntéi, incurajandu-i...

Un rol de seathau avut pred@ militari Tn lucrarea misionarde «incrgtinare»

a Ucrainei [datorit tavalugului comunist ateu, instaurdtpe aceste meleaguri dup
1917, cand s-a oprit practicarea cregligratine], prin zeci de mii de botezuri pentru
copii de paa la 15 ani, in diferite locafiti Tn care nu mai slujiseérpreoti de ani de
zile. Ca nai se ofereau mtilofiteri, subofieri, solda”. *®

in general, faptele lor de eroisinde dzuire pentru pstoriti (de la soldatul
simplu, panaa cel mai inalt grad asfesc) s-au intifrit in inimile celor Emasi Tn
viata, ori in Tnsemnéle superiorilor Armatei Romandg.

in toiul luptelor unii pred au fost &niti, iar c&iva au @zut la datorie; intre
cei din urna amintim pe: protosinghelMicodim lonid, protopopul maioAlexandru
Soroceanyi studentul teologNicolae Lipadatu? attii, pe care nu-i cundgau,si-
au nscris numele lor in Carteatiigesnice.

92 pr. Prof. Dr. Alexandru MorarRarticiparea clerului ortodox roman la cel de al doileazboi
mondial in ,M.0.", VI (2001), nr. 6, p. 238-244.

% pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu,Preqai militari romani in al doilea tizboi mondialin vol. ,Studii de
istorie...”, p. 443-455; publicagi n vol. ,Logos. 1.P.S. Arhiepiscop Bartolomeu al Clujului la
mplinirea varstei de 80 de ani”, Cluj-Napoca, 2001, p. 376-385.

9 Pr. Prof. Dr. Mircea &urariu,Preqi militari..., p. 446-449.

% Ibidem p. 450.
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in acela timp, dupainceperea celui de al doilegzboi mondial a avut loc
Dictatul de la Viena (din 30 august 19%0jn urma é&ruia, vreme de mai bine de
patru ani (prin luarea Ardealului de Nord in gtalei Ungariei) poputéa roméaneasc
transilineara (in frunte cu cleruki intelectualitatea de aici) a indurat mari sufgrin
din partea horthgtilor unguri: baai, schingiuiri, depo#ri, umilinte, inchisoare,
moarte, dcaguri de cult pangrite, d¥amate ori inchisei altele’” intre numerds
clerici care au fimit pe vremea &péanirii horthyste amintim pe: episcopul Dr.
Nicolae Popoviciwal Oradiei, episcopul DNasile Staral Maramurgului; Dr. Stanca
Sebastianconsilier eparhial la Cluj, Pr. Prof. Dzidor Todoran Prof. Dr.Gheorghe
Suznescu, Prof. DVasile Petracu (de la Academia TeologidOrtodox din Cluj),
toti expulzai din teritoriul roménesc ocupat;tigl insa, au fost ugii ,in mod
bestial”, precum: protopoplurel Munteanu din Huedin, preotlitaian Costea
din Treznea, jud. #aj, preotulAndrei Bujor de la Murgenii de Campie, jud. Cluj,
preotul Grigore Dancj din Luna de Sus, jud. Cluj, preotéthdrei Jebeleanu, din
Perian, jud. Timg; unii preot au fost alungaédin parohiile lor, iar casele parohiale
luate cu fora sau devastate; singurul ierarh tradsiban, care ngi-a parasit turma,
Tndurénd umilie si pericole de moarte a fostadica Nicolae Colanal Clujului; el a
fost episcopul tuturor romanilor ortodddin Transilvania ocupatde horthyti.?®

Sfawitul calvarului romanilor transilineni a avut loc la 13 martie 1945, cand,
intr-o sedina tinuta la Cluj, a fost marcatinstalarea, pe vecie, in Transilvania, a
administraiei romanati (pamantene).

Participarea clerului ortodox roman la cel de al doileazboi mondial,
jertfele acestuia pe campurile de ldptori pe piméantul transilvan ocupat de
horthyti, face parte din lungu$ir de agiuni de nivel ngonal, ce au avut drept
scop libertateaisunitatea poporului roman.

Dupa 1945, fotele comuniste care au incepétse instaleze in Romania,
prin diferite decretai legi au indepttat treptat clerul militar din Armata Romana
iar in 1948, Episcopia Armatei a fost degfits, si ierarhul ei, Dr. Partenie
Ciopron(cu gradul de general de brigad@afost trecut in rezefyiata cum, dupao
lunga activitate benefig, Tn sdnul Armatei Roméane, clerul a fosg&iuaiat, in locul
activitatii spirituale fiind adus ideologia comunist-atee, care |-a scos pe Dumnezeu
din randurile etirii noastre.

Cu toate &, nu se inscrie, in mod expres, in subiectul acestétrilurebuie,
totusi, sa amintim faptul & preoimea ortodoxaomana(impreunacu pastoriii ei)

% \Vezi aninunte la;: Gheorghe Zaharia, L. Vajda, G. |. Boglemlaboratorii,Rezistera antifascisi
in partea de nord a TransilvanjeCluj-Napoca, 1974; Alexandru MorarUn arbitraj arbitrar,
strain de adeyr i dreptate In ,BOR”, CXI (1993), nr. 10-12, p. 140-146.

% Amanunte la: Mihai Btu, Biserica romaneasc in nord-vestulirii sub ocupaia hortyst,
Bucuraeti, 1985; Dr. Nicolae CorneanwBiserica romaneasc din nord-vestularii in timpul
prigoanei horthysteBucurati, 1986.

% pe larg, la: Pr. Prof. Dr. Alexandru Morata rascruce de vremi o via de om: Nicolae Colan,
episcopul Vadului, Feleaculyi Clujului (1936-1957). Du@ documente, corespond@ninsemtiri,
relatari, impresii, Cluj-Napoca, 1989.
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a avut sub regimul comunist din nou parte de suterirmariri, umilinte, baai,
inchisorisi martiriu, ca, de altfel, majoritatea popti#d romansti; in acelai timp,
unele eparhii au fost desfiate abuziv, iar ierarhii lor, pugn retragere, pensiotia
ori pedepsi cu domiciliu fotat; ntre ierarhii care au fit in aceast perioada
amintim pe: mitropolitullrineu Mihadlcescu, arhiereul vicaEmilian (Dumitru)
Antal, mitropolitul Nifon (Grigore) CriveanuarhiereulAtanasie (Alexandru) Dirg
mitropolitul Efrem Enachescu, mitropolitugeniu Laiu, episcopubrigorie Leu,
episcopulPolicarp Moruca, episcopuNMeniamin Nistar episcopulCosma Popovigi
arhiereul vicalVeniamin PocitanepiscopulNicolae Popoviciumitropolitul Visarion
Puiu, arhiereul vicafeodor Scorole mitropolitul Tit Simedrea, episcopllucian
Triteanul, arhiereul vicarPavel Serpe mitropolitul Vasile Lazarescyi altii; in
acelai timp, au fost arestal413 clerici ortodag: preai de mir, élugari, profesori de
teologie, dintre care 126 au murit in anumite inchisoritalify iar 12 sunt declatia
dispauti; de la Facultatea de Teologie Ortodaka Cluj au murit in nchisori: Pr.
Prof. Dr. Liviu Galaction Munteanu (fost decanrector), Pr. Prof. DrAlexandru
Filipascu § Pr. Prof Florea Murganu*®

Dac starea de prigodna Bisericii stibune a Tncetat dé@pl1989, cand a
fost stabilii o ,nouademocrée” in Romania, de atunci incoace se nmenttotus,
0 stare tension@prin agiuni de contestare a unor ierarhi (ai Bisericii noastre), printr-
un prozelitism fervent al Cultelor neoprotestante (in spatele lor fiind armsenitori
apuseni), de o aditdi adiune de secularizargi globalizare, venit tot din afara
granielor tarii;™® in aceste congi, Biserica noast# cauti diferite solyii pentru
impulsionarea activilsii misionar-pastorale a clerului, pentru ca, pe mai departe, ea
s fie, ocrotitoarea credinciglor ei majoritari, dar si sprijinitoare a agiunilor de
interes ng@ional, intre care agrarea unitiii si identitgsii poporului roman.

100\/ezi amiinunte In:The impresioned Church Romania, 1944-19%cureti, 1999; Alexandru Moraru,
Biserica romaneasicsub dictatura comunigtin ,SUBBTO”, XLVII (2001), nr. 1-2, p. 31-40.

101 Alexandru MoraruBiserica Ortodod¥ Roméag ntre 1990-2000 — privire genetalin ,SUBBTO”,
XLVII (2002), nr. 1-2, p. 35-48.
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SILVESTRU MORARIU ANDRIEVICI INTRE PIONIERII
SCOLII ROMANES TI. CATEVA COINCIDEN TE

CONSTANTIN HREHOR

ZUSAMMENFASSUNG. Silvestru Morariu Andrievici als Vorreiter der
ruméanischen Schule. Etliche UbereinstimmungenDas rumanische Volk als
Kulturschopfer hat auch im padagogischen Bereich beriihmte Namen verzeichnet, die
der rumanischen Schule Prestige verliehen und das Kulturerbe durch ausgezeichnete
Beitrage bereichert haben.

Seine Selbstbehauptung als andersartiges besonderes Volk3derampaischen
Familie unter den romanischen Volkern lasst sich nur durch das Respekt fur seine
Sprache und seine Traditionen erkléren, die es kennzeichnen und seine Authentizitat
legitimieren. Die Schule — echtes Laboratorium, wo sich Ideen, Gefuhle, Begabung und
Charakter herauskristallisieren — war eine Redoute fiir den ununterbrochenen Kampf
der rumanischen Intelligenzia. Uberall in den rumanischen Provinzen, wo sich fremde
Interessen der Unterdriicker immer eingemischt haben, waren Sprache, Nationalitat und
Glaube hdchste Werte, fiir die viel Energie, Wille und Verstand investiert wurde. Das
Phanomen der Entnationalisierung in diesen Gebieten, das durch geschickte Strategien
gefordert wurde, fihrte zu einer permanenten nationalen Konzentrierung durch die
Bewusstmachung eigener Werte und das Neudefinieren des Patriotismus, so dass die
nationale Rettung unter diesen Umstanden dasselbe mit der Rettung der Sprache wurde.

Des wohlverdienten Lobes erfreute sich der Bukowiner Silvestru Morariu
Andrievici fur seine fruchtbare didaktische Tatigkeit. Er wurde sowohl von
Eminescu als auch von lorga geehrt, und vom eminenten Padagogen George Tofan
sehr treffend als ,Vater der didaktischen Literatur in Bukowina” bezeichnet.

Verfolgen wir die Tatigkeit der Lehrer, die dem ruménischen Unterrichtswesen den
Weg bereitet haben, so stellen wir fesfy de Worte von C. Bacalka gerechtfertigt
sind: Diese Manner ,waren nicht BloLehrer zum Unterrichten der curricularen
Kenntnisse, sie alle waren zugleich Apostel”. Durch ihren Beitrag ,wurde der Lehrstuhl
zur Tribdne. Und im Geschichteunterricht bekamen ihre Stimmen das Echo einer lauten
Trompete, die sogar Burgmauern niederfallefi”liéemorabel waren auch lorgas
Worte: ,Man kann also sagen, dass alle damaligen kirchlichen Schulen in den ruménischen
Flrstentiimern durch die Siebenbirger Ruméanen gegriindet wurden und dass durch diese
Schulen jenes neue Nationalbewusstsein und jene neue Wirde unseren Verstand
durchdrangen, die in den politischen Bewegungen der Jahre 1848 und 1859 bewahrt
wurden”. Auf diesem nationalen Selbstbewusstsein wurden spéatertdie igutiurellen,
politischen und kirchlichen Einrichtungen aufgebaut. Diese Leistungen kronte 1918 die
Verwirklichung Gr@ruméniens.



CONSTANTIN HREHOR

Popor creator de valori, neamul romanesc Trasgirin plan pedagogic un
numir de nume sttucite, care au dat prestigicolii si au Tmbogtit patrimoniul
cultural, prin contribtii exemplare.

Afirmarea noastr ca popor distinct, cu valentspecifice Tn marea familie
europead, intre semitiile de sorginte romani¢ nu poate fi explicatdecat prin cultul
pentru limka si respectul fea de tradiile prin care am dobéandit profil ne legitimim
autenticitatea§coala — laborator in care se cristalizedei si se rostuiesc sitaminte,
talentesi caractere, a fost intotdeauna o récgéntru care lupta inteligexi romaneti
nu a cunoscut intrerupere. In toate provinciile noastre, din cuprimeth au au lipsit
interesele stine ale asupritorilor, limba, fanalitateasi credina au fost valori-matc
pentru care s-au cheltuit energii, vdigi cugetare. Fenomenul deziwaalizirii, in
regiunile vizate, intru realizareéraia s-au pus in tare mecanismele unor abile
strategii, a presupus o permariecbncentrare — cgtientizarea valorilor proprigi
redefinirea sirului patriotic, incat, in aceste cotigli salvgardarea nenak a
devenit sinonird cu salvarea rostirii. Astfel, potrivit reflgei axiomatice: ,numai
in cuvintele limbii tale se intampka-ti amintesti de lucruri pe care nu le-ai iiat
niciodat”*, lamurit e & prin graiul care ne defige ne-am gsit un loc in istorie.

.Pentru comprehensiunea necésarfundalului istoric politic comun acestei
zone europene atat de bantuite de furtunile aduérsitatat de aprigin luptele ei
pentru libertate, greu dobaridimpotriva mai multor imperif, ar fi necesaro trecere
n revist a intregului spectru cultural de la origini, dar in disexrtde faa facem doar
cateva sumare trimiteri la zorii limbi literei romansti, subliniind Tn treait momentul
sintez reprezentat dgcoala ardeled) catsi epoca centréatpe anul reper 1848.

Si pentru @ ,,orice popor este mai vechi decat cultsiriteratura constituit,
nu Tngi si decat limba pe care o folage™, se impun cateva referiri in privint
cultivarii limbii prin intermediul dasdlilor consacré scolii. Achizitiile carturaresti
marcate de timpusi fapte, de la dedtecat panacand limba romanpopulas si-a
facut prezeta n litera tipdita, la numai 60 de ani de la celebra descoperire a lui
Gutenberg (1447), s-au constituit intr-un fond patrimonial clasic, intr-,0 gudtur
ethos”, de echilibru In ceimut si forma, intre transcendengi imanent3*. Cartile
bisericati, traducerile, diverse lugr elaborate prin copiere, in spiritul vechiului
mestesug, au circulat pantarziu akturi de ediiile tiparite. in jurul tipografiilor din
toate provinciile, s-au grupgitau activat oameni cu preocupaulturale multiplé.

1 C. Noica,Cuvant Tmpreui despre rostirea romaneagdEditura Eminescu, Bucutg 1987, p. 7.

2 Zoe Dumitrescu Bguleanga, in prefa la Istoria literaturi romane. Studii Editura Academiei
R.S.R., 1979.

3 George MunteanPuterile mituluiin Istoria literaturi romane. StudiiEditura Academiei R.S.R.,
1979, p. 15.

4 Zoe Dumitrescu Bguleangapp. cit, p. 6.

5 vezi N. Cartojan]storia literaturii vechi Editura Minerva, Bucugsi, 1980; |. Rotaruliteratura
roman: veche Editura Didactié si pedagogi& Bucureti, 1981; Mircea PahomiAcademia
duhovniceast de la Putna n secolul al XVllI-ledn ,Glasul Bucovinei”, Ceriuti-Bucurssti,
1/1995, an Il, nr. 5, p. 11.
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in acest timp ,in care peste tot trebuiau colonizatgiisgeane ale culturii’, sub
presiunea vremii, frunga intelectualititi s-au angajat ,in cele mai diferite domenii,
fara putere de a se specializa. Gataaspundatuturor cerielor, gibiti sa arch
etapelesi si initiezesantiere vaste, ei sunt deopairicriitori, istorici, filosofi, savamt
si oameni politici”, statornic preocupale sensul educativ-sodial

Aceast epod, in opinia pertinerta lui P. Cornea, a fost penetrate
~entuziasm natigi patriotism aprins, de proiecte usissi veleititi enciclopedice”,
cu scopul ,de a ridica neamul romanesc din Thapeierd face cunoscut Européi”
Emanciparea impunea ruperea barierelor instalate de &iteanzurasi politismul
culturaP erau primele obstacole.s& se explig faptul &, intreaga produi@ de
material informativ tiprit, dupa cumsi cea mai mare parte a propagandei din
cuprinsul actividtii culturale, gezand in prim plan eliberareatioaak si sociah,
au intrat dintru Tnceput in atémvigilent a stéinilor.

Supplex Libellus Valachorum (1791), programul ,Daciei literare” (1840),
Pettia Tarii (1848), Astra (1861), Societatea pentru CulgirBieratura romanan
Bucovina (1862), au fost tribune de la care ideildgonale s-au concentrat in
deziderate ferme devenind adesti vectori catalizatori.

Scoala Ardeleaf) preocupatin special de istorig filologie, prin reprezentai
ei ilustri, Samuil Micl, GheorgheSincai'®, Petru Maiol", cirturari in spirit iluminist,

® Paul CorneaRomantismul pgoptist. In Gutarea specificului néonal, Tn Istoria literaturi roméane.
Studii Editura Academiei R.S.R., 1979, p. 101.

7 |dem, p. 100.

8 lbidem

9 Cel mai varstnic din pleiada marilafirturari aiScolii Ardelene”, Samuil Micu Klein (1745-1806), ,om de
intengi cultud” si ,patriot incoruptibil’, a elaborat aproximativ 62 de lrcintre careElementa linguae
daco-romanae sive valachic§E780), impreuhcu Sincai, Istoria lucrurilor si intamplirilor, Lexiconul de
la Buda o traducere a Bibliei (1795), ladrde logic si filosofie, manuale dupBaumeister (v. Paul Cornea
n Dictionar de literatue roméanz, editura Univers, Bucugt, 1979, p. 254).

10 GheorgheSincai (1754-1816) istoric, filolog, cu studii de filosofieteologie, director akcolilor din
Transilvania (1774-1779), a ctitorit peste 30Ga#i cu predare in limba rom@ra tigirit manuale pentru
nevoile stringente ale Tdmantului din timpul 8u, a militat pentru inlocuirea literelor chirilice cu caractere
latine — casi episcopul Silvestru Morariu Andrievici in Bucovina —, pentru diverse reforme. Autoraitilucr
Hronicul romanilorsi a mai multor neamur- 0 opek impresionarit care cuprinde o cronologie a perioadei
dintre anii 86-1739, al col¢ei Rerum spectantium ad universam gentem daco-romanem seu valgéhicam
volume), al gramaticii de la 178Blementa linguae daco-romanae sive valachinaelaborare cu Samuil
Micu; pentru edia a doua din 1805 celebrul corifeu s-a angajat singur in dificila elabbfiardi¢ionar
enciclopedic romanEditura Enciclopedic roméri, Bucurati, 1972, p. 1635)Dictionar de literatuti
roméani, coordonator Dim &urariu, Editura Univers, Bucute 1979, p. 388; Mircea TorguGheorghe
Sincai, Bucursti 1965.

11 petru Maior (1760-1821), istoric, filolog, cu studii de filoseffige teologie la Romg de drepti pedagogie
la Viena, protopop de Reghin, autoistbriei pentru Thceputul romanilor Tn Dach{@812), colaborator la
Lexiconul de la Budél825), a editaDrtographia romana sive latino-valachidaialogul pentru inceputul
limbii roméne intre nepali unchi PropevedanjiDidahii, Procanonul traduétor al luctrii Les aventures
de Telemaqueupi Fenelon, sumator al ideii reformiste, declarat opozant al feudalismdHic dicfionar
enciclopedicp. 1388,Dictionar de literatuti roméani, p. 239-240; Maria Protageetru Maior, Bucurati,
1973).
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prin contribuia carora s-admurit caracterul latin al limbii roméne,aaliri de loan
Budai Deleanu (1760-1820), autorul epop&@ganiada”, a avut intre priaiit destinul

Scolii romanati. In aceast atmosfe# au agrut ,Retorica” lui loan Piuariu Molnar
(1749-1815), Gramatica (1757) lui Dim. Eustatievici (1730?-1790), gramaticile lui
lendchita Vacarescu (1787), Radu Tempea (1797), Paul lorgovici (1799), urmate de
lucrarile cu scop moralizator-didactic, semnate de Dichindeal (1775-1818), loan
Barac (1776-1848), A. Pann (1797-1854), B. Paris Mumuleanu (1794-i83@6)
operele Golgilor si Vacarestilor.

Fruntg pasoptist Tn Transilvanigi, deopotrid, pionier in Tndtamantul
romanesc din Ardeal, iar dupb848 in ,Moldova ospitaliér cupring atunci n
vartejul febrilelor prefaceri din anii premetgri Unirii”*?, Simion Barnutiu
(1808-1864)i-a desfisurat intreaga activitate social-cultdraub deviza: ,cultur
fara libertatesi libertate fira de existeti si onoare ngonak nu e cu putiti”*®,

in biografia tribunului transilvan sunt observabile cateva puncte giare 1
vor gisi corespondea si in celelalte biografii inserate in acea$hcercare de
privire comparatig.

Barnufu a avut o edugege marcai de un mediu de via crestina: a fost
nepotul unui preogi fiul unui cantor bisericesc, dimfurataranilor nenobili; tail
era inscris ca ,plebeius ignobilis et cantbrA absolvit studii teologice la seminarul
din Blaj (1826-1829), dupterminarea cursurilor secundare la liceul ptdar din
Careii Mari. Casi in Bucovina lui Silvestru Morariu Andrievici, Tgcoala
transilvanaera ind in vogi atunci spiritul politicii iluministe iosefiniste, prezent in
invatamantul mediu prin reformele indrumate dé¢re J. Felbiger (v. Regulamentul
privitor la invatamantul elementar, ,Allgemeine Schulordnung” n prigint
infiintarii scolilor elementare)Si In Transilvania, cai in Bucovina, losif al Il-lea
avea 0 personalitate respegtdegati intre altelesi de organizarea fatamantului
care, In spiritul & absolutist-iluminist, avea drepel germanizarea spiéor
tutelate de coroandntre bursierii imperiului,#spandii la Viena, Berlin, Roma sau
Padova, s-ar fi dorit inscrig Barnutiu, dar fiind nemeg / nenobil, nu s-a putut
bucura decéat dgansa de a studia teologia, singura discipiimgiduita romanilor,
atat in Transilvanid, catsi in Bucovina. In timpul studiilor teologice, s-a orientat
spre filosofie; a des&furat activititi didactice, a lucrat ca arhivar la Consistaiiu
subdirector la seminar.aButiu a fost ,primul dintre profesorii roméani din Blgij
chiar din intreaga Transilvanie care, predand filosofia in limba rofeéimcercare
n acest sengifuse mai inainte Samuil Micu), a doveditliecnba noast e in stare
sa exprime, & redea exact ideile cele mai inalté,se poate preda prin intermediul
ei, si nu numai in limba latinagermanzori france, orice ramut astiintei, fie ea

12 Mioara Cimpoig, Simion Bnutiu n Din istoria pedagogiei romangé, vol. Ill. Culegere de
studii. Editura Didactié si Pedagogi&, Bucurati, 1967, p. 130.

13 Simion B#nutiu, discurs rostit in Catedrala din Blaj la 2/14.05.1848, Bytiufe906, p. 70.

14 G. Bogdan Duig, Viasa si ideile lui Simion Brnufiu, Bucursti, 1924, p. 8-9.

15 Simion B#nutiu, Dreptul public al romanilor lasi, 1867, in Prefd, p. IX.
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céat de abstra#tt'®, adevr relevatsi de Bartiu in 1841: ,de curand filosofia (chiar
si partile cele mai abstracte ale ei) serdiilatingte, ci roméngte, lucru ce ngtiu
cu cai ani mai Tnainte n-ar fi fost de creztf{’dupacumsi in lucririle de teologie,
cu limbaj incifrat, elaborate de Silvestru.

Barnufu punea in practic aceste idei intr-o epdade abifi susinere a
maghiarizrii, prin autorititile civile si prin episcop; dincoace de miirin Bucovina,
limba romas a suferit prigoana gnarginalizarea din cauze similare, prin germanizare s
rutenizare. La 1842, guvernul maghiar a fzev obligativitatea Tnitamantului in limba
oficiala a stdinilor, ceea ce s-a intamplgitin Bucovina in perioada gadina (1786,
1848, 1850)si uniat cand, prin Inspectoratul fasmantului din Lemberg, gcoli
intaietate o aveau limbile pokosi germari'®, iar limba roman era tratat cu dispre™,

Barnuiu si-a dezvoltat ideile, prelucrangu-cursurile de filosofiesi de drept
dupa Krug, Tn spiritul marilor ganditori germani. Dujucrari Tn limba germaid, adaptate
si recreate n limba romasi-a elaborat manualeebucovineanul Andrieviéf.

.Limba e o avere dituntru, strans legatde personalitatea figwi omsi cu
naionalitatea fiegrui popor... Prin liml se inmulesc cungtintele, infloresc artelg
se htesc... Cu céat e mai cultivalimba oricrui popor, cu atat e mai cultivat poporul;
limba e nisurasi mijlocirea culturii; in limld e zugavita firea cugetuluii a simului,
dorintele si placerile, afectelesi patimile lui; pe dansa e intemeiat caracteyiul
naionalitatea lui®!, scria Birnuiu. In acelai sens, din acegiavreme, demn de fieut
estesi textul patriotului maghiagtefan Ludwig Roth: ,Domnii din Dieta de la Cluj pot
s fi nascut acolo o limi de cancelarigi acum se pot bucura @acum copilul lor a
sosit pe lume, — dar a declasgodimba este limbaarii, nu e nevoie. Deoarece o lithb
a tarii avem. Limbatarii nu-i cea germai) dar nici cea maghi@r ci limba
romaneast”® In paralel, pe fondul acelgaviziuni, se pot citi nenutmate rostiri

18 Mioara Cimpoig, op. cit, p. 133.

" Facem metiunea & filosofia a fost predatin romangte de Simion Benutiu din 1839 (,Gazeta de
Transilvania”, nr. 13, 31 martie 1841).

18 lorgu Toma, Dezvoltarea Tnatamantului in ,Junimea literd”, anul VI, nr. 1/1909, p. 16; M.
Grigorovita, Tninvazamantul In nordul BucovingEditura Didactia si Pedagogig, Bucurati, 1993, p.
39; Ordinul Consistoriului catolic Lemberg 1816, in I. NistoiJn capitol din viga cultural: a
Bucovinej Bucurati, 1916, p. 23.

19 . Morariu, Cursul vigii melg p. 57-58; p. 59-71; p. 64u; Reptarea, nr. 8, 1894, p. 58; nr. 1,
1893, p. 2; ,Revista politi, nr. 6, 1889, p. 3; nr. 19, 1889, p. 11.

20 Apud losif Antohi,Din istoria pedagogiei romané, vol. Ill. Culegere de studiEditura Didactia
si Pedagogig, Bucurati, 1967, p. 227-229.

2L Simion Banutiu, O tocmeat de ruine si o lege nedreagt in ,Foaia pentru minte, iniinsi
literatui”, nr. 38, 1853, p. 286-287.

2 G. Bogdan Duig, op. cit, p. 21;lstoria gandirii socialesi filosofice in RoméaniaEditura Academiei
R.P.R., Bucurgi, 1964, p. 215; Despre ,un copil nelegitigmaslit prin Tselaciuni, terorizri si incalcari
de lege” s-a vorbigi Th Bucovina cand Biserica greco-cataliubridi — casi in multe locuri de peste
murti — s-a instalat prin prozelitism in anumite zone (Simion Bglicit, p. 55-56).
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esefiale revelate in toateidle locuite de romani, intre care cele mai faimoase sunt
ale Hurmuzchestilor®* si, desigur, ale mitropolitului Silvestru.

Aparator al , dreptului firii”, pedagogul ardelean a intrat in conflict cu episcopul
loan Lemeny (1834}, ierarh servil Cuii din Viena, precum Samuil avea sitre
in disgraia servilului episcop, Eugen Hacman.

Alaturi de afi razvratiti, Barnutiu a fost exclus de la catégiceea ce avea
sa i se Intdmplesi lui Silvestru cand, aturi de loanTurcan, a fost suspendat
sacri et ab oficiisdin ordinul ierocratului Hacman, la 1889

Dreptul istoric al romanilor de a se instguiexprima n limba peintilor a
fost o prioritate pentru &garea @ruia s-a ridicat permanent Biserica, inairittasorii ei,
vrednicii de aducere aminfaguna, in Ardeaii Silvestru, in Bucovina. Nenalitatea,
limba, libertatea ngonaki, ,coarda inimii ei cea mai persoaabroprietatea ef”,
au fost valori refergiale pentru care 8nutiu, casi ierarhul Silvestru, au luptat
intreaga vig. Morariu, unul dintre ,stejarii Sionului prevoslaviei bucovinefie”
intocmai Craiului munlor, Avram lancu, pild de integritate, neispitit de
decoraiile imperiulu?®, In Imprejusiri asenanitoare, a refuzat primirea titlului de
barori’, aftand & nu gloriile mirunte l-au preocupat, ci valorile perene, spiritul
poporului gu. In plan didactic, Brnufu a stat sub influeat lui Roussealsi
Pestalozzi, in timp ce Morariita construit opera preferand modelul Comenius.

In Transilvania epocii lui Brnugu, dincolo de prevederile in privin
deschideriiscolilor reale, a deprinderii activiilor pragmatice — industrie, comer
strainilor li s-a impus respectarea regulamentaloolare in vigoare, adoptate de

23 Merita reluat, pentru a contuh mai mult ideea, acest fragment din discursul secretarului general al
Academiei Roméane, D. A. Sturdza, rostit cu prilejul dezvelirii statuii lui Gheir| Bwfaga Universidtii
din Bucurati, in anul 1866: ,Potzsfie si sunt limbi cu deosebire culte, limbi in care sunt scrise tezaure
nepreuite destiintd, dar un popor numai atunci efiistand e capabil de ailta propria sa limbla cea
tarie care prin eaagpoati domina toate cug#ile omensti. Un popor care nu intrebuéaz propria sa
limba n toate Tmprejurile vietii, in cele mai simplgi mai modeste, cgi in cele mai inaltgi mai ideale,
acel popor lancegte. Poporul care pierde limba, pierdeign§inta sa, cogtiinta de sine, increderea in
sine” (apud |. Nistor fiistoria Bucovineip. 296-297). Sau, dindBwutiu urmitoarea fra ,Noi nu vom
fi robii unguruluisi sasului. Tn stagi Tnaintea legii trebuiessfie recunosctitlimba noast, pe care am
apirat-o cu séngele nostru (...) Afurisit pe veci fie romanul care vaznidsi faci uniunea cétvreme
naionalitatea roméannu va fi recunoscatca naiune politici.” (G. Bogdan Duig, op. cit, p. 76; Simion
Barnutiu, Pedagogiulasi, 1870, paragraful 171, p. 221).

24C. Loghin,op. cit, p. 12; p. 24-23s.a.

% Mioara Ciompoig, op. cit, p. 140.

26|, Nistor, Istoria Bucovinei p. 265; Mircea LuticPersonalitifi istorice si culturale bucovinene
lerarhi ai Bucovinei. Odclie a credinei si etnicitzfii romaneti, n ,Glasul Bucovinei”, Ceriuti-
Bucursti, nr. 1/1994, p. 47-51.

27 Simion Banutiu, Romaniisi ungurii. Discurs rostit in Catedrala din Blaj la 2/14 mai 1848, Cluj,
1924, p. 27.

28 Fond 320, Mitropolia Bucovinei, inv. 3, d. 1392, f. 51-67, circulare, cereri, corespanpedepse
regulamentare pentru elevii Seminariului ortodox din @4irf1839-1897), 104 file.

2 Mioara Cimpoig, op. cit, p. 140.

30|, Nistor, Istoria Bucovineip. 275;Istoria Bisericii din Bucovinap. 133.

276



SILVESTRU MORARIU ANDRIEVICI INTRE PIONIERIISCOLIl ROMANESTI. CATEVA COINCIDENTE

toatescolile®’. Si in Bucovina s-au impus reguli speciale, s-a gandit asupra unor
profile practice (Korbflechtschule, 1891, Holzbeartheitungschule, 1895), iar prin
introducerea la catedlla dasélilor autohtoni, s-a sistat importul de intelig&mlin
Austrig®®. Doleana romanilor din Bucovina de a avea o universitate, se sprijinea
pe un punct exprimat oarecand de ilustrul trafsian la Viena, prin temeinice
demersuri Tnaintate secretarului ministerial HedileO astfel de institig,
suginuta cu fervoare de atre Kogilniceanu, V. A. Urechia, A. T. Laurian, .
Maiorescu, era imperios necesapentru a nu Amane totdeauna in gténta
stribuneast si In servitutea celor mai aill®, cici, dupa cum afirma Brnufu,

fara Academie toatgcolile sunt orfane®.

.Darul nupial” al Cunii imperiale — Universitatea francisco-josefina
inaugural la 1875, dincolo de toate avantajele, care nu pot fi omise, in cele din
urma s-a vrut a fi o mgind de germanizare a Bucovifigiintocmai in elan cai
tribunul de peste muiif, ,credincios neamuluiasi si principiilor sale®, Silvestru,
intocmai precursorilor, a eles @ ,inaintarea pe toateirAmurile viaii, in toti
ramurii de Thavute”, nu e posibid decat prin cultdr. Realist, ierarhul pedagog a
scris: ,,de vom ridica ochii imprejur, vom afla cat de mult a Tnaintat cultura, cat de
insemnat au propisalte neamuri de locuitori Tn meserii, industrjginta, cat de
bine s-au Tnavittsi se indulcesc cu toate roadele ostenelilor lor. Oare a Tnaintat
neamul nostru asemenea lor? Oare fiii bisericii noastre carg mwparul lor
precumpditor si ca pananteni get-beget, ar fiasfie puritori de lumina si
Tnaintemergtori in cultua?”. Silvestru constataidn instituiile administrative ale
tarii era ,lipsa de scriitori”, @ in scoli lipseau Tnatatorii romani, a &ror menire de

31 Mioara Cimpoig, op. cit, p. 155-156.

32|, Nistor, Istoria Bucovinejp. 212-213, 279.

331n Anuarul Institutului de istorie mianak, 11, 1923, Bucurgti, 1924, p. 221.

34Tn ,Amicul familiei”, nr. 15, Gherla, 1890, p. 198.

35 |dem, p. 209. Biutiu a avut onoarea de a lua parte la deschiderea Uniwierdin lasi, la 1860.
Silvestru Morariu Andrievici nu a infitat la Ceréiuti o Academie ci o societate cu titulatur
academig (Academia Ortoda® la 1884, prin care s-a continuat programul Arboroasei.

36|, Nistor, op. cit, p. 212-219; 279.

37 Simion Birnutiu a predat Logica la$a A inaugurat cursurile faculii de drept cu dizertia ,Importana
jurispruderei” (6.03.1856})i a elaborat un discurs festiv pentru deschiderea Unitérisigene, care s-a
publicat in revista ,Ateneul Roméan” (nr. 11, 12, 13/1870), doctor la Pavia, instruit n spiritul ideilor lui
Voltaire, Rousseau, in linia lui Newtan Locke, preocupat de Kant (J. D. Berngtiinza in istoria
societifii, Editura Politid, Bucurati, 1946, p. 386), inzestrat isridice aezZmintele noastre de
instrugiune publi@” (v. ,Columna lui Traian”, nr. 13 din 16 aprilie 1870)adind cu butitate din
veniturile sale de profesor tinerilor stugjdipsiti de mijloace” — cum aatut si Silvestru in timpul
pastoririi sale — precursor de vaigssi-a cheltuit existeta pentru un singur idealTinta intregii sale vig
a fost liberarea poporului roméan dindanile robieisi intunericuluisi ridicarea lui prin cultut si unire la
0 mirire vredni@ de stimosii sai” (cf. M. Strajanu InRolul lui Simion Brnusiu Tn 1848 ,Luceafirul”,
an XIIl, nr. 11, Sibiu, 1914, p. 332). Sau duom a scris Nicolae lorgaaBiutiu ,profesor tagr cu grai
de Tnvtator” a fost ,omul prin care se rostea vremea”, prin care s-au exprimat ,milenaret8uferin
(Nicolae lorgalstoria romanilor din Ardeabi Ungaria, vol. Il, Bucureti, 1915, p. 156).

%8 Telegraful roman”, XXVIII, nr. 33, Sibiu, 1880.
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a luminasi ,indulci viata cu sarea bunelor moravuri”, era inlogule propaganda
dasalilor striini, a ,confesionalilor®®. Sub aspect politic, avand in vedere cele
doua provincii istorice trebuie amintitacin Transilvania Simion a luptat cu
invesunare pentru desfiiatea ioligiei’®, dupa cum in Principate s-a dus lupta
pentru desfiiparea cicii, a resturilor feudalgi pentru reforme moderne, dupum
trebuie ficu@a si sublinierea & ,latinismul roméanilor de peste mungu era o
simpk diredie litera, ci un curent ngonal-politic™, de vreme ce in spal
romanesc pgiundeau sisteme pedagogiceaiisie — cel de tip francez in Moldova,
cel de tip german n Transilvaffigiar ih Bucovina multiconfesioriglpolilingvismul
(limbile germani polori, rutean, evreiasg) a Tngidit limba autohtonilor, cu toate
ca utilizarea limbii era asiguraprin art. 19 din Legegcolai din 1867.

Cunoscand virtuie vointei, indemnandgi compatriaii la emancipare,
tribunul ardelean scria: ,Este vremea tiibmei roméni, cand toatlumeasi
intdmpkrile neamului nostru ne indeanina reflegie, ,sa ne trezim din somnul
indelungat al ngiintei”*®. Tn termeni similari s-a pronuattsi Silvestru: ,parola
veacului nostru este cultuf4d”ingrijoratsi el casi pedagogul ardelean de starea de
,Sélbiticie”, de ,varvarie”, prezettintre oameni, recunoscanil un popor neluminat
de carte e o victitna eresurilogi superstiilor®>. Avand in vedere aceastealitate,
Silvestru a tip#it diverse Legendarii, reguli scolastice, pagini de niocaésting,
de drept canonic, Taturi, pilde, povee, predict® dupacum, la Iai, in 1870,
Barnutu si-a tiparit lucrarea ,Pedagogiu”, dupA. H. NeiemeyeY, accentuand

39 Candela”, nr. 1/1882, p. 240-248. Vaki. Nistor Tnistoria Bisericii din Bucovinap. 122.

40Tn adunarea de la Blaj, din duminica ntai #limtile anului 1848, Simion Bautiu a spus: ,A
venit timpul ca iobagii &sesteard: ca naiune. Dar pentru caisse poat ajunge la aceassoari
fericita, se cere ca tbsi lucrim cu puteri unite” (G. Bogdan Duicop. cit, p. 81). In aceki
entuziasm — Tn contexte asamitoare —, de &zut prestédile mitropolitului Bucovinei (n.n.).

41 Lui lon Bianu.Amintiri ale fatilor si actualilor fungionari ai Academiei Romane, la implinirea a
saizeci de aniBucurati, 1916. Dgi vehement contediade citre combatatii din jurul ,Romaniei
literare” (1855), Russo, Negruzgi Alecsandri, dup cumsi de ctre T. Maiorescwi Eminescu,
adepii curentului latinizant au avut o influen considerabil in cultura romé si aceasta s-a
resintit si in Bucovina lui Silvestru Morariu Andrievici cagga Tnsyit pumnulismul Tntr-o mare
parte a scrierilor sale (Titu Maiorescu n lucra@ntra scoalei Birnuriu, lasi, 1868, p. 107; v.
referiri la aceadttemi si la C. Loghin inSocietatea pentru Culturgi Literatura Roméau n
Bucovina la 80 de anCerrauti, 1943).

42 Mioara Cimpoig, op. cit, p. 154.

43 Simion Banutiu, Discurs rostit in Catedrala din Blaj la 2/14.05.1848, Butir&906, p. 70.
Materialul a fost reluat deitre |. E. Ra@ulescu in ,Curier de ambe sexe” (1837). Vgart. ,Ce
voiesc romanii?”, care a circulat inainte de a fi convodstunarea din Campia Libérti la
3/15.05.1848, in ,Foaia pentru minte, inig literaturd”, nr. 14-16/1848.

4 Candela”, nr. 1, 1882, p. 240, 248.

45|, Nistor, Istoria Bisericii din Bucovinap. 121.

48 \ezi |. Antohi,op. cit.

47 LucrareaPedagogisches Handbuch fur Schulmaner und Erziahleii Neiemeyer a avut o mare
circulgie Tn Transilvania. E posibii® fi cunoscusi Silvestru Morariu Andrievici.
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influenta educdei de import adoptatla nof”®, o lucrare remarcaliilsi astzi prin
capitolele ,Despre iriatura limbii romane, de la origini, p&ua formarea stilului’si
,/Amoarea dtre patrie®.

Astfel, transiiineanul Simion Brnutiu, ,cel mai inelept revolupnar de
la 1848°° e ,unul dintre pedagogii care au pus bazele gandirii sistematice
romanati”®, iar Silvestru Morariu Andrievici, prin titlurile tipite, rimane un
nume de referitd pentru istoriggcolii din Bucovina. ,As#zi, dupace pedagogia a
facut atatea progrese, acelgtc— manualele lui Morariu Andrievici —, nu mai au
acea valoare, dampentru acele timpuri au prestat servicii nespus de mari”, incat
autorul lor a dobandit ,merite net&oare pentruscolile noastre primare’i,
pentru ,totdeauna, un loc de onoare”

intre figurile importante ale epocii, un relief distinct I-a avut GeorgetiBari
(1812-1893). Inscriind in domeniu contribuemarcabile, Batiu ,nu poate lipsi
dintr-o istorie a Tnstamantului romanesé®. Absolvent de teologie, precum cei
mai muti dintre fruntaii iluministi, Baritiu nu s-a dedicat activitii clericale, ci
slujirii catedrei. A pledat cu insufiee pentru disciplinai instrugie, considerand
scoala ca pe o prifninstitufe si singura ,in stare de a ridica” un popor oprimat,
lipsit de cartesi de kcasuri de inchinare, de elementarele drepturi prin care se
defingte o naiune (v. Disertaja despregcoli pentru tor credinciogi de lege
greceasg (ortodoxz) din Bucovina, 1838§. Baritiu a imprimatscolii un suflu nou,
a introdus Tn programaslar din Brasov gramatica romaneast, a fost preocupat
de viitorul tinerilor (v.Cuvantarea scolasticease- Despre datoria parirlor si a
invazatorilor asupra craterii tinerimii — lucrare in care se f@gsc idei din Rousseau,
Kant, Neiemeyer, Basedow, Stephani ori Pestalozzi).

Considerand ,& nu este mai mare primejdie decét atunci cangi gaseste
tanirul chemarea sa”, Baiu se intalngte cu Silvestru Tn acelgaonvingeri exprimate
in circularele sale adresate dditar si ucenicilor in diferite Tmprejuri®®.

8 Simion Banutiu, Pedagogiu paragraful 21, p. 36 in ,Amicul familiei”, Gherla, XIV, 1890, nr.
18, p. 245.

49 Simion Banutiu, op. cit, p. 135.

50 Tribuna Romaa”, 15 iunie, 1864.

5! Mioara Cimpoig, op. cit, p. 158.

52y, Giina, Arhiepiscopulsi mitropolitul Dr. Silvestru Morariu Andrievicin ,Candela, 1907, p. 393.

%3 Vasile NeteaGeorge Bariu in Din istoria pedagogiei romase, vol. Ill, Culegere de studiEditura
Didactica si Pedagogi&, Bucurgti, 1967, p. 163. Din cuprinsul acestui studitinem referitor la G.
Baritiu formularea: ,A inceput ca profesor, ca pedagog al poporului reihp@adlagog aamas intreaga
sa viaa, avand ca deviz libertatea, progresul socilunitatea ngonali”, op. cit, p. 180.

5 Vezisi Luminarea-Adevrul, Educaia, Omul, Inwititorul, Educgie-Scoali, Culturi”, in diverse
numere din ,Foaie pentru minte iningi literaturd”, intre 1838-1839.

55 A Barseanulstoria scoalelor din Braov, p. 30.

56 Esortaiune arhigstorah citre tineretul academic-clerical din Seminarul arhidiecezan, Fond 320,
Mitropolia Bucovinei, inv. 3, d. 1391, f. 80-102. Statutul, regulamente pentru elevii Seminarului ortodox
din Cerrauti si pastoralele dre ei, 1864-1895, 181 file; idem, 1392, f. 57-58, Circulare, cereri,
corespondeti, pedepse regulamentare pentru elevii Seminarului ortodox didugef839-1897, 104
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Concepile acestora, acelgiain toate provinciile romant, amplificatesi
concretizate in acte temerare, aveau in centfiunga, ,singura nobilitate” prin
care omul, ,treapta cea mai Trialt naturii”, §i poate gsi locul in istorie. ,Vai de
acea credinttare caut ajutoriusi sprijoanala intunerec”, accentua dakd de la
Brasov, inelegand, cai ierarhul bucovinean, cat deguibitor este obscurantismul,
care nu e altceva decét ,stricarea” bunelor tiiagi. articolul lui G. B., ,Homo
non nascitur sed fif. Pedagogul a subliniat cu convingere: ,De cumva Taaint
ferice de noi, de #in, pomenirea noaste geard”>’ si ca ,a cultiva Inseamha Tnvita
pe oameni&cugete bine; a lumina ce fusese intunecdatj luimina peste acelea ce ni
se cuvin 8 le stim, a limpezi ideile oamenilor, a-iapi de grgeli si prejudedti”,
indrepitit socotind @ ,cultura este preirea lucrurilor dup temeiurile mitii cele
sanatoase, nu dupobiceiurile vechi”.

Pentru propagarea ideilor progresiste, f8ara editat intre 1853-1865
»Calendarul pentru poporul romanesc”, ,Foaia li#t#t838), ,Gazeta Transilvaniei”,
a fondat Astra, Societate importargentru emanciparea romanilor transieni,
precum mai tarziu a fost la Cemg n Bucovina, Societatea pentru Cultyia
Literatura Romanalin Bucovina, in cadruliteia Silvestru a avutaspunderi n
calitate de vicepgedinte®, intr-un colectiv care a dat ditez culturii Tn Bucovina,
ca un adesyrat minister.

file. Vezisi Carticica naravurilor bunesi pentru folosuli trebuiryelor tinerimii, a contemporanului lui
George Batiu, Moise Fulea, Sibiu, 1837.

57 Gazeta de Transilvania”, nr. 13, martie, 1841.

%8 fntre Silvestru Morariu Andrievicki G. Bartiu mai poate fi specukato interesarit coinciden:
pedagogul transilvan, fiul preotului loan Pop / Popovici din Jucul de jos, a fost inmatriculat la liceul
romano-catolic din Cluj cu numele Baricz (v. G. Barin ,Foi comemorative”, Sibiu, 1892, p. 1-2)tito
descendeii uzand de acest nume (in ,Gazeta de Transilvania”, nr. 13.03.1841). In Bucovina, fiului
preotului Gheorghe din Metocul Dragomirnei, cunoscut sub numele de Moraru / Morariu i s-a inscris in
actelescolare conumele Andrievici — adaos pe care #strat numai ilustrul ierarh. Descendetui
Silvestru, personafiti cu rezonatd Tn cultura romé# au strat doar vechiul patronim, Morariu (D.
Valenciuc, in ,Arhiva genealogdit V(X), 1988, 1-2, Editura Academiei, siap. 302). Acest aamunt
pune n evidegi practica pervertirii numelor romégtiecare nu a fost singularlocak, limitata numai la
0 anumit provincie.

Sunt de rénut si alte cateva aseinari incidentale: preferig lui Silvestru Morariu Andrievici pentru
rolul educativ al teatrului, in dezvoltareaida s-a evideat mai cu seaml. E. Ridulescu Tn Muntenia;
n evoldia acestei arte Baiti a fost numit ,cel dintéi actor, regizer «dramaturg» al Blajului”, dup
cum si precursor al artei lirice, din filonulituia s-au nutrit Cgbuc, losif, Gogasi Cotrus. Intre
precursorii mgtesugului liric se nurdra si parohul de la Ceahor, care, dupum sestie, a isat cateva
texte lirice cu anumittrecere n epagv. C. Loghin,Antologia scrisului bucovineawol. 1, Poezia, ed.
Mitropolitul Silvestru, Cerauti, 1938, p. 2-9). Erudit, poliglot, gacolaboratorul su Andrei Murganu,
Baritiu s-a aditat preocupat de istorie urfi alese din istoria TransilvanieB vol. (1889-1891), dup
cum Silvestru a avut preocirpde istorie n ,Descrierea Bucovinei” (publigdh ,Calendariul pentru
Bucovina”, 1846). Batiu a scris: ,Mutimea norodului face fia, iar nu cateva persoane tggfantru
vechimea familiilor lor”; ,milioane de oameni s-aictit si se fac in toate zilele nenorgcsigur din
pricina é firea lor nu & invoieste cu starea viigin care se all fiindca ei nu stau n locul cel lor cuvenit
in societatea omenedsai sau prea sus, sau prea jos”; astfel gausi Silvestru pe unii din
protipendada timpuluis, ,,curcniti”, vandui strainilor ori intereselor materiale.
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La 1 octombrie 1850, cu un efectiv de 302 elevi, se inaugura in Ardeal primul
liceu. Acest liceu, de care se l@agmele lui Batiu, |. Popasyi A. Saguna, care
I-a avut Tntre elevi pe fiul pedagogului lon Maiorescu, celebrul critic Titu Maiorescu, a
fost consemnat in cronica vremii ca o ,corpanintregii trebiscolare®®. Infiintarea
liceelor in Cerauti si Suceavagi mai cu searm obfnerea claselor divizionare prin
implicarea mitropolitului Silvestru Morariu Andrievici, s-au constituit, de asemenea, in
evenimente cuasunet. In privima scolilor, si la nivel statistic, merit subliniati o
aseminare: ,Romanii, 1 miliorsi 120 de oameni”, aveau ,cele mai & si mai
ticaloasescoale”, scria dezafigit patriotul ardelean, in Bucovina, la acel moment,
situagia nefiind cu nimic mai optimist lupta pentru infiimrea descoli satesti, de
meserii, pentru fete, ori de nivel superior, fiindast Tn amandoujprovinciile.

Privind situaia, in Moldova, in perioada modero&ntrad pe anul 1848,
primul nume cu rezonantin culturasi istoria Tnitamantului romanesc este al
basarabeanului din Her — Hotin, Gheorghe Asachi (1823-1886). ,O figut
literari stranie”, ,om teatral, cu gustul decorativ’, ,intaiul sonetist rorffan”
adversar al revoligi pasoptistesi antiunionist declarat in anul Unirii Principatelor,
Asachi, dei e un calofil clasic intarziat, ,un clasicistiahit de lectura direéta
anticilor, devotat unui idealism moral indefectibil, ganotiunii winckelmann-iene
de frumos®’, are merite incontestabile in actisitde pionierat. Lui i se datoreaz
salvarea manuscriselor lui lon Budai Deleanu din Lemberg,tariéa initamantului
liceal si superior in limba roman&ondarea Academiei Miligne (1835), debutul
teatrului, infiirarea Conservatorului filodramatic la 1836, editarea periodicelor
,Albina romang (1829), ,Alauta roman3, ,lcoana lumii”, ,Foaia dteasd” s.a®
Respectul pentru limba tianaki si folosirea acesteia in institie Moldovei i-au
procurat aura unui deschtar de drum, Asachi Tnscriindu-se Tn galeria marilor
romani ai secolului, din pilda lui inspirandu-sei todrbaii verticali, investfi cu
mare aspundere fa de cultura poporului lor.

Actualizat in demersugii opere, mai ales in Transilvania, lluminismul a
marcat Tnceputul noului secol, in care se vor auzi vocifety@rului de larg
orizont®®, Timotei Cipari*, August Treboniu Lauridn I. Papiu llarian, Gheorghe

%9 Andrei Saguna|storia bisericii ortodoxe dsaritene, 11, Sibiu, 1860, p. 214.

®0 George @linescu,op. cit, p. 94, 98.

®1 paul Corneagp. cit.p. 108.

®2 Dicfionar de literaturi romani (coordonator Dim. &urariu), Editura Univers, Bucusg 1979, p.
28-29.

&3 Al Dutu, Tnnoirea structurilor literare Umanismyi iluminism in Istoria literaturii romane. Studii,
Editura Academiei RSR, 1979, p. 87.

® Timotei Cipariu (1805-1887), reprezentant al curentului latinist, a fost un f@r@u activ in
evenimentele din 1848-1849, director de gimnaziu la Blajepliate al Astrei, filolog reputat,
editor de texte vechi (,Creston sau analecte literare”, ,Elemente de limba roirdupi dialecte
si monumente vechi, 1854), a#ijt o gramatié in 2 volume, a impus ortografia etimologigv.
Mic dicfionar enciclopedicEd. Enciclopedic Roméar, Bucurati, 1972, p. 1152.
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Baritiu, A. Muresanu, S. Brnutiu, Ghe. LaZr, |. Eliade Ridulescu, I. Maiorescu,
N. Balcescu, M. Koglniceanu, Plgoianu, Onisifor Ghibu ori Gheorghe Asachi.
Pentru o imagine de ansamblu a noului contgxici se impune o ilustrare
sumali a catorva persondlit reprezentative, sub auspiciileéirara s-au deschis
perspectivele culturii romane moderne. Prima dintre cele mai proeminente figuri a
fost Gheorghe Lazr (1779-1823). Ctitor de Ta@mant roméanesc, dasal de la
Avrig, ,profesor cu ochi de jeratig inima de apostol”, remarcabil pentru activitatea
sasi a emulilor gi Tn Bucurati, dintru Tnceput astiut ,Sa impuna un respect
nemasurat prin cundgntele sale de geometrig chipul inspirat in caresi preda
lectiile”®. Prin discursurile sale inchinate mitropolitului Dionisie (1&i@yimului
domnitor améntean Grigore Ghica (1822), ,a Tmpletit forme ale stilului biblic cu
gingase imagini din natu#’, a ,cultivat sentimentul fervorii patriotic”. Fara Lazir
— scria descendentulwsilustru, Eliade -si aceascoah, noi poate aszi nu am fi avut
corgtiinta de ceea ce amaclt, de ceea ce sunteinde ceea ce am putea devéhi”
.Era intradins preursit pentru a deschide un drum de regend&ibki simea vocéda
sa. Cand se afla in clasl vorbea insuflat. Catedra lui s&ma cu un amvon; vedea
cineva cum i se bate piepttl”E de amintit & Lazir a fost ateptatsi in Bucovina,
ca profesor de religie in limba romapéntru ,tinerimea filozofig". La Institutul
unde erau adrmii absolveni liceului german din Cerut, infiintat la 1808, Lax
era recomandat de cdlite sale cunoscute, ,prin sarguingel § moralitate”®.
in Tara Romaneasc emulul pedagogului de la Sf. Savan Eliade
Radulescu (1802-1872), ,dupiaCantemir, a doua mare personalitate a literaturii
romane, inzestrat cu mari T§8u si cu tot atat de mari cusuruff’ cel care ,a
salvgardasi consolidat motenirea lui Gheorghe Lar?, s-a implicat cu o vogi
excepionali In slujba catedrei, predand pate 15 disciplin€, a suginut n
proiectele sale gratuitatea &gmantului si actele de caritate pentru elevii cu

® A. T. Laurian (1810-1881), activ in revoaidin 1848 friTara Romaneasai in Transilvania, latinist,
filolog si istoric a editat, la sugestia Academiei Roméane, imgreurl. C. Massim ,Digonarul limbii
romane”, a infiigat impreua cu N. Bilcescu revista ,Magazin istoric pentru Dacia”, diplucrarile
~1Tentamen criticum”, ,Istoria roméanilor$i ,Roménii din monarhia austrigtin 3 volume. (v.Mic
dicsionar enciclopedicEditura Enciclopedi Bucurati, 1972, p. 1357).

%6 G. Cdinescu, Istoria literaturii romane de la origini pahin prezentEditura Minerva, Bucugs,
1988, p. 131

®7 Dicionar de literaturi romani, Editura Univers, Bucusé, 1979, p. 221-222.

% |on Heliade Rdulescu,La inmormantarea dposatului loanne ¥carescul, Oraie funebd,
Bucurati, 1863, p. 10.

% G. Bogdan Duig, Petrache Poenasil. Eliade RalulescuGeorge Ladr, Bucursti, 1923, p. 91.

. Lupag, Episcopul Vasile Mogai profesorul Gheorghe Laz, in ,Analele Academiei Romane”,
Istorie XXXVII, p. 882.

1 G. Cdinescu,op. cit, p. 131.

2 Radu Tomoioad) ,lon Heliade Ralulescu” inDin istoria pedagogieip. 12.

”® Jon Heliade Rdulescu Scrieri politice, socialgi lingvistice ediia G. Bdculescu, Craiova, 1940,
p. 46-47.
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mijloace modesté A avut preocupi obsesive pentru gramaiica recomandat
ortografia fonetig, a militat pentru instaméntul de toate gradele: pentgcoli
sitesti, comunale, normale, pentru fetepoli practice; a tradus, adaptatdifuzat
numeroase manualkg a creat terminologiatiintifica’. Lupta nealituti pentru
limba romanasi cultura — o dominarit vizibila la tof pedagogii epocii, inclusiv la
ierarhul patriot Silvestru Morariu Andrievici —, pentru Eliade a fost o dimensiune
intrinsed. ,Limba patriei 4 fie dominatoare”, sumea ef°.

Umanistul munteagi-a exprimat concejile in variate forme, prin ,,Curierul
roman” pronufdndu-se categoric impotriva do@nilor imatamantului naional (v.
articolul ,,Pentru opinie”,1841)i prin ,Foaia” lui Barnutu.

I. E. Radulescu a preit tineretul, considerandu-l ,floarea neamului omenesc”
si educaia, despre care a scris este ,fericirea cea ad#ati a omului”’, incercand
prin toate mijloacele jspuie romanului cuvinte cé-sinmuleasd cunogintele, $-i
formeze inimasi duhul, $-i arate cuvinte spre edua trupului”, elemente care
sunt de redpit si in prescrigile lui Silvestru, in cotinutul moralizator al manualelor
ori In pastoralele sdfé

Dupiintoarcerea din exil, Tn 1859, lui Eliade i s-a propus ocuparea catedrei
de limbasi literatura roméanda Colegiul Sf. Sava, in prima institeitde acest fel
deschig Tnainte de inaugurarea Univessit din Bucureti (1864)°. Eliade, dupa
cum se tie, a refuzat aceashumire §, interesarit coincidenta Silvestru aZcut un
gest ase#nator la 1849, cand i s-a propus o caiesimilara la Cerndti, lasandu-i,
inspirat, locul lui Aron Pumnéfl. Adept al Tn¥tamantului naional, avand in

" Tntre elevii Inscki in mitricelescolii lui Eliade figurausi copii din Moldova trimgi de mitropolitul
Veniamin Costache (N. lorgistoria inwizamantul romanesducurati, 1928, p. 175-176).

5 lon Eliade Rdulescu, literat, gazetar, editor, om de teatru, politician, ,unul dintre principaliiiagen
ai moderniZrii culturii roméne” (Paul Cornea), influgat de Voltaire, Rousseau, Ch. Fougiede
enciclopeditii inswsiti prin dasdlii greci, si-a trecut ideile prin prism&colii ardelene atand
deosebit fidelitate culturii francezgi metodei pedagogice lancasteriene.

8 N. lorga,Istoria Tnvizimantului romanesducurgti, 1928, p. 245.

7 Curierul romanesc”, nr. 43, 1830.

8 ntre preocuprile pedagogice ale lui Eliade, dupum reiese din articolele publicate Tn ,Curierul
de ambele sexe”, o tena constituit-osi educarea femeilor (Radu Tomoigagp. cit, p. 32, 35;
-Muzeu naional”, nr. 41, 25 ianuarie 1937)alri de activarea unor discipline practice (lon Eliade
Radulescu,Scolifa de arte ,Curierul roméanesc”, nr. 86, 3 noiembrie 184#jnfiintareascolilor
pentru fete &mane (,Curierul de ambele sexe”, periodul |: 1836-1838, nr. 2, p. 43, 48), tem
prezend si in preocugrile ierarhului Silvestru. A mhas memorabil gestulds, cu prilejul
sarbatoririi celor 50 de ani de activitate clerigdh 1860, cand prelatul a pus la dispiezil477 fl.
coroane, in vederea infiiimii unui fond pentru tinerele cu sittie modest, care aspirauasajungi
la catedi. Si Tn privinta personalului didactic, Eliade a fost sensibil, propunand anagalariale
(I. E. RadulescuDiverse Bucurati, 1860, p. 251), dupcum a procedasi Morariu cu deserveii
de cult, unora, pentru zgl,smerenie” acordandu-le diverse ranguri (lon Nistgr, cit, p. 275).

V. A. Urechia,lstoria scoalelor, tomul I1l, Bucursti, 1894, p. 180.

8. G. Shiera, Aron Pumnul, voci asupratitigi tnsemtatii lui, dimpreurii cu documentele relative
la Tnfiintarea catedrei de limbg literatura romaa la gimnaziul superior din Cefati precumsi
scrierile lui niruntesi fragmentate, Cetiuti 1889, p. 126.
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vedere Tndoctrinareaigubitoare care s-ar fi putut instala prin tinerii cu studii in
strdinatate, Ridulescu a propus in serviciul predda clas ,profesori neunti”,
ortodogi, exprimandusi convingerea & profesorul este pentycoah si nu scoala
pentru profesor®.

Fenomenul imixtiunii dasdilor de confesiune neortodoxalupacum este
binestiut, a creat intotdeauna probleme majore in provinciile noastre istorice.

in Bucovina, cu consitaimantul autordtilor striine, abuzurile susute prin
inacceptabile forme de prozelitism — silirea instructorilor de a adera la catolicism — au
determinat numesbdasdali si abandoneze profesiesi aleag refugiuf®.

impreuna cu |. Campineanyi C. Aristia, Eliade a infiirat Societatea
filarmonici®, ceea ce aved se IntAmplai la Cerriuti, sub patronajul prelatului
Morariu cand, la 10 iulie 1881, a fost inaugarabcietatea ,Armonia”, ,pentru
cultivarea si raspandirea muzicii nenale, vocalesi instrumentalesi a artei
dramatice”, iar la 1891, Societatea cantorilor bisgficeLumina”®. De numele
lui Eliade se leagsi fondarea unui institut tipograflt dupacumsi de numele Ilui
Silvestru se leaginfiintarea Tipografiei Arhidiecezane, la 1883i a societii
,Academia Ortodox#’ la 1884. Desigur, cum s-a mai amintit, Silvestru nu a avut
in vedere proiectul amfins al autorului ,Zbuitorului” de a crea o Academie n
care 4 fie reunite spiritele inalte ale cuget ,din deosebite p&i ale Roméaniei
intregi™®, proiect pe care Eliade dgduia g$i-l intregeast cu infiin@area unei
,Biblioteci universale”si ,facerea unui dicsionef?, initiative care, la aitsca#, au
concentragi atenia fruntasilor de la Cernati®.

81, E. R@lulescuDiverse Bucurati, 1860, p. 72; R. Tomoioagop. cit, p. 56.

82 Ordinul consistoriului catolic, Lemberg, 1816; Simion Réin Bucovina vremurilor grele
Cerriuti, 1926, p. 32; M. Grigorow, op. cit, p. 40; Gheorghe GiukclIstoria Thwifamantului din
Suceava2004, p. 116.

83 T, Burada,Cercetiri asuprascoalei filarmonice din Bucuséi, 1833-1837, ,,Convorbiri literare”,
nr. 1, 1 aprilie, 1890, p. 3-29; ,Curierul romanesc”, nr. 71, 7 ianuarie 1834.

84 |on Nistor,Istoria Bucovineip. 275; 285.

85 Curierul romanesc” nr. 31, 24 aprilie 1842; idem nr. 86, 3 noiembrie 1884.

8 Dimitrie BucevschiQ viaxi de om Tn slujba neamuluCerriuti, 1937, p. 10.

8 |on Nistor,op. cit, p. 284.

88 |on Eliade RdulescuScrieri politice, socialgi lingvistice ediia G. Biiculescu, Craiova, 1940, p. 194.

89 Curierul de ambe sexe”, periodul V, (1844-1847), p. 239-248; lon Eliadel&cu,Scrisori din
exil, Bucurati, 1981, p. 144-145; lon Eliade Bdlescupp. cit, p. 26.

% N. Carlan subliniaz ci influenta Scolii Ardelene Tn Bucovina s-a concretizat printre alglprin
Jrei lucrari a ciror destinge didacti@ nu trebuie ignorat precizand &, sub diredga lui Vasile
Cantemir, prin anii 1826, 1827, auaapt 11 tomuri in 2004 file, sub numir@seutsch-moldavisch-
Franzosisches WorterbucHictionar propus pentru tipire sub patronajul eparhiei Bucovinei prin
Societatea literalinfiintati la 1846, cu un nobil scop declarat: pentru ,ridicarea aighfina mult
deazutei limbi naionale”. Se prevedea pentru realizarea cestui demers ,unita conlucrare a tuturor
madularilor, nu numai lexiconul acesta in tipar a-l daj onai departe, pentrddicarea adanc dazutei
limbei, literatureisi culturei naionale grija a purta“. Ifiative in acelgi plan au avut Porfirie
Dimitrovita (Un vocabular etimologic compativ roman germaryi german roman- pastrat in
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,unul dintre cei mai de seamprecursori ai pedagogiei sistematice
romanati”, dincolo de ,grgeala de a fabrica deductiv o linib4, sincron la ideile
contemporane, Eliade a utilizat in scrierile sale alfabetul chirilic simpffticat
colaborat la numeroase reviste ale timpului, criticAnd curajos ig@aokexierilor
refractari la cultut si Tnvatatura, fungionarismul, ,sistema de prozelitism, de
clientelism, de chivernised®. A considerat teatrul ca pe o @aformativi, cu
efecte etice, corectiVe Aceasi arti a fost promovdt si de citre Silvestru in
Bucovina, ierarhul deosebindu-se radical de antecesaruEsigen Hacman care,
ostil fata de limba roméansi publicaiile care influegau ,poporul prin nesocotite
planuri naionale”®, a interzis frecventarea teatrului, a incurajat pe glestudeni
citre scen, el Tnsyi fiind prezent la diverse reprezetit¥. Eliade a avut un
adewvrat cult pentru instruee si pentru educge, slujind permanent principiul ,a
trai nu Tnseamna lancezi, a muri clipcu clipi, ci a téi cu trupul, cu spiritul, cu

manuscris la Societatgaliteratura roméaa in Bucovina, agti pierdut)si Teoctist Blajevici (v. N.
Cérlan,Studiisi materiale de istoria culturii romane veglitditura Lidana, Suceava, 2006, p. 127).

%1 pompiliu EliadeHistoire de I'esprit public en Roumanie an dix-neuviéme si#cime premiere (1821-
1828), Paris, 1905, p. 375. Eliade, dintr-un pedanterism excesiv, a intémeahgeze o limbbizas cu
un lexic al@tuit din termeni latini, evitind slavonismed¢ limbajul specific Bisericii. Astfel, Th
rugiciunea Tatl nostru, invocga ,Nu ne duce in isgit se propunea in termenii ,Nu ne induce n
tentaie”, sau versetele d 2 din Psalmul 50 — ,Miluigte-mi, Dumnezeule, ddpmare mila TaSi dupi
multimea Tnduirii Tale,/ Sterge firadelegea mea” se propuneau in varianta latirizg@ratie-mi,
Dumnezeule, dupa Ta misericordiegi dupa multitudinea indolgunilor Tale,/Sterge firadelegea mea”
(apud R. Tomoioag op. cit, p. 62).Si Silvestru, dup cum tai reprezentatii curentului latinist, a abuzat
intr-o anumii perioad de termeni latini — in linie pumnulist folosind Tn scriere, péna limpezirea
limbii, Tn operele de mai tarziu, mai multe feluri de litere caréziadh lectus, sunt adeirate ciudtenii
(v. V. Gaina, op. cit, p. 393; G. TofanScurt istoric al dezvaittii literaturii didactice romaneti n
Bucovina manuscris, 1918).

92 Carturarul a intrat in conflict cu mitropolitul erudit Grigore, partizan al tieidin spiritul lui Paisie
Velicicovschisi adversar al latinismului, sittia simetri@ si in cazul autorului de manuale de la
Ceahor, suspendat din oficiul sacerdotal steecEugen Hacman (lon Nistdstoria Bisericii din
Bucovina p. 118-119). lerarhul Grigore, de uzat de o anatein,Surghiun am % va fac pe ta,

c&i ati iesit din acel cuib al Dracului, unde dakd vostru, Lazr, a clocit odle Satanei” (apud

Daniel Tomescul, in ,Binele public”, nr. 147/6 iunie 1880), Eliade nacatfconcesii fg de
principiile sale, permanent independent, dincolo de aplecarea sa spre misticism — deosebindu-se in
aceast latura de antecesorulag de la Avrig care, teolog cq el, s-a laicizat tot mai mult (R.
Tomoioag, op. cit, p. 21).

% Fliade Rdulescu,Scrieri politice, socialesi lingvistice p. 134, 152-153. Colaborator la humeroase
publicaii ale vremii, Eliade a editati a condus ,Curierul roméanesc”; Silvestru, colaborator la
Calendarele vremii, a activat Tn Societatea pentru Culitlsigeratura Roméain in Bucovinasi a fondat
revista ,Candela” (1882). Ga Eliade, a avut atitudini critice fade neajunsurile din epacA criticat
confesionalismul, a satirizat snobismul clerical in diverse ocazii (v. g@bcaranit” intr-un text din
aceed specie cu ,Carul iute”, tifyit de Eliade Tn noiembrie 1848, in ,Gazeta de Transilvania”).

%4 v, Despre influera teatrului asupra déravurilor unei naii, in ,Gazeta teatrului n@nal”, nr. 2,
1935si in ,,Curierul de ambe sexe”, periodul I, nr. 2, p. 43.

% Albina”, VII, nr. 35; ,Albina”, VI, nr. 22.

% Aristizza Romanesc0 de ani. Amintiti Bucureti, Editura Libiria Socecu, 1904, p. 158.
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inima”. Prolific Tn produda editoriai®’, dugi cum a fostisautorul de manualgcolare
Samuil, n timpul pstoririi la Ceahor, ori ca mitropolit al Bucovifgiimpus n
cultura romanaprin multiple activisti®®, in istoria didacticii Eliade aimas mai
ales prin Gramatica sa, pentru elaborarieia a trudit timp de 8 ani, avand in
atelierul 4u stiintific nu mai puin de zece gramatici care circulau n ep¥c
Despre aceastcapodoper a pedagogiei Eminescu a scris: ,Prin Gramatica sa se
elimineaz din ortografia romaneasdoate semnele prisositoarg’,prin cartile
sale didactice a dat fiintimbii stiintifice” ' Tn aceast gramatia filosofica”,
savantul B. P. Hasdeu &zut ,individualitatea integrala lui Eliade® iar lorga, cu
referire la aceld op, a subliniat & prin aceadt contribuie, Eliade a dat ,limbii
romangti o gramatié, o ortografiesi regule pentru introducerea neologismelor pe
care, In scurt timpdi le-au Tnssit ,cei mai muti si mai buni dintre scriitori*®.

De o binemeritat lauda pentru prodigioasa sa activitate didattis-a
bucuratsi bucovineanul Silvestru Morariu Andrievici, remarcat deopatde dtre

9 Tntre anii 1870-1871 a Tnaintat spreitipe: AbecedarulDeprinderea la cititCartea de ruggAritmetica
Geografig Historia sacr;, Catehismyl Cosmografia Historia romanilor, Gramatica Ortografia
romani, Elementele geometrigi De educdunea fetelor- toate preizute n tiraje generoase. In calitate
de efor, Eliade a propus fue accesibile, infiiparea unei likirii nationale, cu filiale n diverse urbe, dar
condiiile politice nu i-au favorizat decét in parte proiecteélelbile (v. ,Tipograful roman”, nr. 11, 30
martie 1870, numerele 16-17, 15 august 1870}ii Hiti diverse titluri au fost reluatg prin interferema
s-au Tmbogtit, influentdnd progresul didactico-pedagogic. In cazul ambilor autori, in munca de
traducere, compuneseadaptare, nu lipsesc notele personale, originalithidaile, deseori de acega
substari. Conform art. 16 din Programul revodi paoptiste din Tara Roméaneasc sau dup
regulamentul organic muntean din 1831, limba raim@m limki de stat a fost acceptdin Biseri@,
justitie si scoak (acest articol imprumuta c@mutul articolului 8 din programul din 1843, elaborat de
Eliade si Campineanu) Anul 1848 in Principatele romanéomul Il, Bucureti, 1902, p. 86-87). In
marginea acestui document, egalitatea Tatdmént a devenit o prioritate in provinciile romghéar in
Bucovina austria; un subiect de lupt(v. Lupta pentru ofinerea claselor divizionarén I. Nistor,
Istoria Bucovineip. 278-279)

% v. lista cu titlurile tifirite de Silvestru Morariu Andrievici in C. Loghimyntologia scrisului
bucovinean vol. |, Poezia, Editura Mitropolitul Silvestru, Céuti 1938, p. 2-5; D. Valenciuc,
lerarhii Bucovinej Grupul Editorial Myatinii-Bucovina viitoare, Suceava, 2001, p. 64-66.

% A tradus din sistemul de matematial lui Francoeur, din logicianul Condiac; afip lucriri
didactice dup L. B. Francoeur, S. Marcovici, Aaron Florian, I. Genilie, C. Wallenstein,
.Legendarele” lui Poenaru. S-a pronan,asupra relei cugt de a degradsi ucide naionalitatea
prin scoaterea limbii nenale dingcoli”, a promovat limba romén,cu literele sale, atat Tnani
profane, casi in cele sacre, curgi introducerea literelor in toate qefariile” (v. Anul 1848 in
Principatele Romandgomul 11, Bucursti, 1902, p. 86-87).

100 Tntre acestea, Gramatica lui Samuil Micu Klein (Viena, 1%8@) lui lerichitd Vacirescu (Ramnic,
1787), luctrile lui Radu Tempea (Sibiu, 1797), C. Diaconovici Loga (Buda, 182&ton de Marki
(Cerrauti, 1808), inwtatul transiiinean, alturi de Franz Thallinger — cunasari de limki si gramatia
romaneascsi german, in fungie lascolile normale din SuceagaCerrauti (v. Constantin Ungureanu,
Bucovina in perioada &éanirii austriece 1774-191&ditura Civitas, 2003, p. 214).

101 M. Eminescu,Momentein ,Curierul de lai”, 11 martie 1877, reluat iM. Eminescu. Opera
politica, vol. |, Bucurati, 1941, p. 109.

1028, p. Hadeu, I. H. RalulescuScrieri alese d-ale Iui I. Heliadeddulescy Bucurati, 1909, p. 3.

193N. lorga,Istoria literaturii romane in veacul al XIX-leaol. II, Bucureti, 1908, p. 3.

286



SILVESTRU MORARIU ANDRIEVICI INTRE PIONIERIISCOLIl ROMANESTI. CATEVA COINCIDENTE

Eminescusi lorga si numit, cum nu se poate mai inspiratexact ,p&inte al
literaturii didactice din Bucovina”, deste eminentul pedagog George T

in aceesi constelgie, ,apostol al ideilor ngonale n treiTari Romane” si-
a catigat un distins profil #rturarul patriot vizionaton Maiorescu™®. Influenat
de idei progresiste Tn timpul studiilor din#hatate — pentru care a fost dnirat
din Tnvatamant ¢ a trait timp de zece ani in exil, . Maiorescugginscris activitatea
n orizontul iluminist al epocii, ,prin aspectults practicsi militant, prin tendinga
de a pune culturai scoala in slujba emancipisocialesi naionale a poporului
sau”*®, prin crezul & ,fara carte, aici, inara aceasta gnai departe, in tie acelea
locuite de romani, muitviati nu vom avea®”.

Maiorescu, Tntocmai urrgdor Scolii ardelene,si in acelai spirit cu
fruntasii momentului 1848gi-a manifestat credia @&, prin atingerea prospeiti,
indivizii unei naii au obliggia Tmplinirii unei intreite datorii —are Dumnezeu,
citre semenisi citre patria comuniamama tuturor®,

»9a ne Tndtam limba! Atunci vomsti cine ce avensi ceea ce ne lipste;
atunci ne vom putea ®lege mai bingi mai curand, atunci fiii nepoti nostri ne
vor binecuvanta®; punandu-i pe drumul adiratei culturi, le-am atatsi mijloace de
a cunogte ceea ce are romanul maitwesi mai mare: limbagi prin ea ngonalitatea
sa™® i-a fost crezul pe care I-a slujit cu deplidgituire. Prin I. Maiorescu, a fost
introdusi Th programascolari ca obiect de studiu obligatoriu, istoria patigi—
proiect sugnut fermsi in Bucovina lui Silvestru Morariu Andrievici, &uri de
promovarea limbii ngonale, dup cum s-a mai relevdf. |Eu tin numaidecat ca
fiecare locuitor & stie in curénd a scrig a ceti”, a afirmat innoitorul de Tawmant

104 G. Tofan,Scurt; istorie a dezvoltrii literaturii didactice romaneti in Bucovina mss. nr. 1432,
Muzeul deStiinte Pedagogice, Bucutté p. 58.

105 |on Maiorescu / lon Trifu (1811-1864), #htelebrului umanist Titu Maiorescu, inrudit cu Petru Maior,
diplomat in Frankfurki Viena, e pentru olteni ceea ce a fostdraz Eliade pentru Muntenia, Asachi
pentru Moldova, Batiu si Barnutiu pentru Ardeal, Aron Pumnsil Silvestru Morariu Andrievici pentru
Bucovina. Admirator al culturii germane, cu idei preluate din Leibnitz, Hgr@minoza, din Rousseau
si Comenius, I. M. ,ira a fi fost un pedagog teoretician”, asat urme remarcabile in istoria
Tnvatamantului roméanesc atét prin ideile inaintate propusej péh intocmirea statisticilor comparative.
Inspector in cadrul Eforigcolilor din Tara Romaneascla care demnitate Al. 1. Cuza |-a numit director,
I. M. a suginut Tnvatamantul elementar,atesc, disciplinele practice, gimnastigamuzica, a infiimat
scoli pentru fete prin contriia conjugat a Eforiei cu Fondul fezimantului Brancoveanu; aastit
pentru infiinarea gimnaziilor ,M. Basarakgi ,Ghe. Lazr” din Bucureti, pentru crearea catedrei de
filosofie la nivel universitar, aturi de faculitile de drept, medicihsi teologie; a susut bursele pentru
studerii interesai de perfegonare.

1% |storia gandirii socialeyi filosofice in Romanigeditura Academiei RPR, Bucyte 1964, p. 93.

197 N. Banescu, N. Miliilescu, 1. MaiorescuScrieri comemorativecu prilejul centenarului gerii
lui (1811-1911), Bucusgi, 1912, p. XXI.

108| ‘MaiorescuStarea instrugei publice... la finitul anulujcolar 1860-1861Bucursti, 1861, p. 6-7.

109 Foaia literad”, nr. 51, 1846.

10|storia gandirii socialesi filosofice Tn Romaniap. 94.

11y, Gaina, op. cit, p. 391; M. lacobescu in ,Codrul Cosminului”, p. 152.
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CONSTANTIN HREHOR

stiintific In cursul $iu de pedagogiei metodic''?, pentru care profesoratul nu a
Tnsemnat numai o carieci si un mijloc eficient de gt sluji tard*®

Casi in cazul celorlal pedagogi, contribtia lui I. Maiorescu, asri, este
important doar pentru irelegerea unor etape din istoriadtivnantului romanesc,
dar, pentru vremea lor, ideile sasite au fost factori vii care au amplificat dinamica
noast didactici**.

In concluzie, urrirind activitatea dagtilor care au fcut pionierat in
campul indtamantului romanesc, indrégte sunt cuvintele lui C. Bacalig acetia
,NU erau numai intatorii cunogintelor din programe, toerausi apostoli”. Prin
acetia ,catedra se iga tribuna lar la cursurile de istorie romaneaswocea
dasdlilor dobandea vibrauni de trambii, care drma zidurile cetii” **°, memorabile
suntsi cuvintele lui lorga: ,,Se poate zice, dedci, grin ardeleni au fost intemeiate
in Principate toatecglile bisericgti din acea vreme,aqgrin acesteagoli patrunse in
creierul nostru acea cdiigta ngionak, acea demnitate noye care a dovedit-o in
miscirile politice din 1848&i 1859, condiinta pe care aveauise construiasc
marile edificii culturale, politicesi eclesiale Tncununate prin realizarea Romaniei

Mari, in anul de gnge 1918.

112 popescu Teian, Contribuii la studiul legislaiei scolare romangti. Legea instrugunii publice
din 1864 Bucuraeti, Editura Didactié@ si Pedagogig, 1963, p. 79.

113 Octav lonescu, |. Maiorescu, Din istoria pedagogiei roman#é, vol. Ill, Culegere de studii
Editura Didactié@ si Pedagogig, Bucurati, 1967, p. 114.

14 Octav lonescupp. cit, p. 126.

115 Universul”, nr. 114, 1829; ,Tribuna”, an VIII, nr. 51, 17 decembrie 1964

118 Octav lonescugp. cit, p. 106.
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SFINTII PETRU SI PAVEL

TEODORA ROSCA

ABSTRACT. Saints Petru and Pavel. Saints Petru and Pavel on 29th of june,
after a fast called in the ancient times the one of cincizecime there is celebrated the
holiday of the saints apostles petru and pavel. In the rural tradition, this day kept
with much splendour was called san-petru of summer because the saint petru was
considered the protector of the farmers. Also then it was practised the custom of
mosi of san-petru. Many of the folk stories have as hero the saint petru, who it is
said he had many happenings while he walked with the god on the earth. But
although from this point of view saint petru has a pre-eminence of the holiday,
however the folk transylvanian iconography did not elaborated an individual icon of
the saint but the common model accepted reveals the imagistic quintessence of the
old tradition: saint petru and saint pavel are painted to the right and to the left of a
church; and the story of this church is the same old as the christian faith ...

A roman medal representing the two apostles dated from the 2nd or 3rd
century a. D. And come from the vatican museum; it is important to remark the
fact that also later the physionomic characteristics of the two saints are kept at the
icons. Why are the two apostles represented together from the beginning? Because as
they would be hamed in the church tradition, they are “the great of the apostles”. This
image of pillars of the church would be drawn beginning with the synod from
jerusalem in the year 48 when, according to the concordia apostolorum, petru
represented the church of the law (old) and pavel the church of the grace (being
apostle of the peoples). In this respect there are also the words of apostle pavel: “the
gospel was given to me for the ones not cut around, as to petru the ones cut around”
(ga. 2, 7). In a roman sculpture of the 5th century, petru and pavel, the great of the
apostles are represented with christ between them.

In the ambiance of the byzantine traditional culture, in the romanian provinces
would circulate this representation of the saints apostles having in the middle the ark of
the church as a waked icon of the “the synod of the saints petru and pavel”. The church
ark wears in it the holy eucharist and god is blessing. The meaning of the icon is the one
that the apostles show christ: his church and his body: holy eucharist. This image is
compliant to the knowledge of orthodox faith regarding the church: “the god discovery
shows us that the saviour is the head of the church, and the church is his body, as the saint
apostle pavel teaches us”; also the fact that: “the christ's body or the god’s body, which
the saint parents called the mysterious body of the god is the viewed sign of our salvation,
that is the sign of the embodiment of the god'’s son.

The subtlety of the folk iconography, developed in the liturgical ambiance, a
embodied very good this truth of faith. So that in a north transylvanian manuscript of the
17th century found at vatican library, the saint petru and pavel (petru with the heaven
keys and pavel with the holy book) are represented having in the middle the chalice of
eucharist on which the holy spirit came down and a pot similar to the baptism one with
the cyrillic inscription: saint trapeza. And trapeza has the common meaning of the room
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where they have the monastery usual meal, that is here with the meaning of mystic agape;
the pot with the chalice above being in fact the symbolic equivalent of the church ark.

In the context of the ones mentioned already, now it is extremely clear what
significance the church has in the folk transylvanian iconography, church that the two
apostles keep in the middle. At the beginning of the 19th century that was the way of
representing the theme in the ambiance of nicula school. “petru (and) paviu” keep in the
hand the church; petru has the heaven keys and pavel the new testament and its epistles.
Later on, during the 19th century something of the initial significance would be lost
because the church passes in the background of the composition as an additional element
and not a central one of the church; and in the icons in the end of the 19th century —
beginning of the 20th century, the place of the church is sometimes taken by the floral
motifs. It is possible that also the central-european iconography to influence especially
the school from nicula. In this icons (e.g. slovak) petru keeps the heaven keys and pavel
the spirit spade (or as symbol of his martyrdom).

Brasovschei is the place of origin of an icon representing overall the synod of the
saints apostles petru and pavel. The icons of 19th century frogvaddyg lancim and
laz are remarkable by their canonical correctness of theme representation; the two saints
keep in hands the church ark. Also, with much attention for the canonical details, savu
moga din arpaul de jos represented this icon. The image is also painted in the register, in
the double wake from laz.

La 29 iunie, dup un post numit in vechime al Cincizecimise piznuiete
sarbatoarea Sfitilor Apostoli Petrusi Pavel. In popor aceasti, tinuti cu mult fast, se
numea San-Petru de #adeoarece Sfantul Petru era considerat patronul agricultorilor.
Tot acum se practicai obiceiul Masilor de San-Petrfi. Multe dintre povestirile
populare il au ca protagonist pe Sfantul Petru, care ar fi avut parte de numgsrase p
pe cand umbla cu Domnul pérpant® Dar dai din acest punct de vedere San-Petru
are preeminaa sirbatorii, totusi iconografia popular transivineara nu a elaborat o
icoard individuak a sfantului, ci modelul comun acceptat intruchipeazhinteseta
imagistic a vechii tradii: Sfantul Petru isSfantul Pavel sunt pidiade-a dreaptai ge-

a stanga unei biserici.

Brangte Ene,Liturgica generad, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucugdi, 1993, p.258-260. Acest post de yannul dintre cele patru posturi de peste an,
numit popularsi al Sénpetrului, era variabil, in fuie de data anuala Patilor. Potrivit tradiiei
dura de la lunea de dauminica Tuturor Sfitilor pari la 29 iunie (inclusiv, dacaceast daa
cadea miercurea sau vinerea).

Olteanu AntoanetaeCalendarele poporului romarPaideia, Bucugi, 2001, p.297; ziua mai era
numiti si “sarbatoarea lupilor”, deoarece se credé@aSé&n-Petru estg patron al lupilor. La Mgii

de San-Petru se duceau la bisermade: mere dulci sau acre, zaiez miere in faguri; dagi coliva

de grau, colagji lumariri.

Tosa loan, Munteanu Simon&alendarul fagranului romén de la sfaitul secolului al XIX-lea
Editura Mediamira, Cluj-Napoca, 2003, p. 261-264; sunt prezentate mai multe ase#eniealp
Sfantuluisi traditi legate de acedstiarbitoare a recoltei: #batoare care marca inceputul recoltatului
cerealelor” (p.264).
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SFINTII PETRUSI PAVEL

Primele icoane realizate la Nicula i
infatiseaz pe cei doi apostalinand in maini macheta
unei biserici. Dancu remarcaici geometrizarea
spaiului si faptul & “miniatura bisericii, susuta de
cei doi sfini, amintgte cuvintele lui I(i)sus: “tu i
stanca pe care vreawa-mi intemeiez biserica
mea”.” inscritia cu caractere chirilice este: Petru cu
Pavel. Icoana dateazle la Tnceputul sec. Xii ca
element ornamentic distinctiv perioadei se retarc
torsada/ chenar.

Intuiia lui Dancu este in principiu coréct
pentru @ biserica din icoansemnifia de fapt
mult mai mult decét o &tlire in sine. Cum s-a
constituit acea&timagine? Povestea ei incepe in

primele secole.

*

Eusebiu de Cezareea afirim a sa istorie
bisericeast faptul @ “am Vazut o mufime de portrete ale
mantuitorului, ale lui Petrgi Pavel, care s-au ptrat
pani astizi”® medalia romandnfitisandu-i pe cei doi
apostoli dateaizdin secolul Il sau Il P.Hsi provine de
la muzeul Vaticanulieste important de remarcat faptul
ci se pstreaz mai tarziu in icoane caracteristicile
fizionomice reale ale celor doi sfin

De ce apar ric de la inceputuri reprezetitdmpreura cei doi apostoli?
Deoarece s cum vor fi supranumi in tradiia bisericii ei sunt “intaigtatorii
apostolilor” imaginea aceasta de “stalpi ai bisericii” se va contura incepand cu sinodul
de la lerusalim din anul 48, cand, potrivit concordia apostolorum, Petru reprezenta
biserica legii (vechi) iar Pavel biserica harului (find apostol al neaméiriofcest sens

“ Dancu, Dumitrusi luliana, Pictura Taraneasd pe sticli, Editura Meridiane, Bucugt 1975, pl.41si
comentarii; 39x35 cm, coléa Muzeului Satului.

5 Uspensky Leonid, Lossky VladimiCalauziri in lumea icoaneiEditura Sofia, Bucugsi, 2003,

p.29; citat din Eusebiu, Episcop al Cezareei Capadociei (165-340), Istoria biséricg@adgea VII,
cap.18, P.G. 20, col.680.

5 Ibidem pl.42si comentarii/ p. 131.

7 Acatistier, Editura Biserica Ortoddix Alexandria, 2001, Acatistul Sfiitor Apostoli Petrusi Pavel,
Condacul 1, p.558.

8 Tradigo Alfredo,lcone e santi d’OrienteMondatori Electa, Milano, 2004, p.267: Pietro e Paolo
“Sui vetri dorati rinvenuti nelle catacombe romane troviamo le prime immagini della Concordia
apostolorum: Pietro e Paolo si scambiano il bacio della pace. Pace che erano riusciti ad assicurare
al consilio di Gerusalemme nell’anno 48, pur representando una la chiesa della Lege (gli ebrei
circoncisi) I'altro la chiesa della Grazia (i pagani incirconcisi)”.
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suntsi cuvintele Apostolului Pavel: “mie mi-a fost incre@ii evanghelia pentru cei
netiiati Tmprejur, dup cum lui Petru pentru ceiigti imprejur” (ga. 2, D)

Petrusi Pavel, intaigitatorii apostolilor, il au la mijloc
pe Hristos. Iconografia acestui fapt de crediera deja
afirmati Tn secolul V°

In ambiana culturii de tradie bizanting in Tarile
Roméane va circula aceasteprezentare a Sfitor Apostili
tinand la mijloc chivotul Bisericii, ca icoanpriaznica& a
“Soborului Sfinflor Petru si Pavel”™* Chivotul Bisericii
poart Intr-insul Sfanta imp#asanie, iar Dumnezeu din skav
binecuvinteaz. Sensul icoanei este acetaApostolii il arai
pe Hristos: Biserica Sai Trupul Siu: Sfanta Euharistie.
Aceast imagine este conforincu invtatura de credinta
ortodoxa privind Biserica: “Descoperirea dumnezeiase
arai ca Mantuitorul este Capul Bisericii, iar Biserica este
trupul Lui, cum ne Tnva Sfantul Apostol Pavet®; precumsi faptul ci: “Trupul lui
Hristos sau “Trupul Domnului”, &uia Sfinii Parinti 1i spunsi “Trupul tainic al
Domnului”, este semnulazut al mantuirii noastre, adical intrupii fiului lui
Dumnezeu. Avandu-l pe Hristos, adlipe Dumnezeu drept cap, Biserica nu poate
garantasl infaptui mantuirea oamenilor decat daeste cu adewvat trupul lui

{ Hristos. Biserica e dumnezeiasgi omeneastg
asemenea lui lisus Hristos, Care a fost Dumneizeu
om. De aceea, ea este o prelungirea tamintrugirii

Domnului, ea caime viaa Mantuitorului. (...)*

Subtilitatea iconografiei populare, dezvditat
in ambiam liturgici a inchipuit foarte bine acest
g adevr de credifa. Astfel, intr-un manuscris nord-

POLIXKTIA ADHX transilinean aflat la biblioteca Vaticanutti Sfintii
Petrusi Pavel (Petru cu cheile raiului iar Pavel cu cartea®fannt infitisati avand la
mijloc potirul de Timprtasanie asupraacuia se pogoarDuhul Sfantsi un vas asemeni

° Anania Bartolomeu Valeriu (traducer@jplia sau Sfanta Scriptdr Editura Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucstie2001.

10 Tristan FrédérickPrimele imagini crgtine (De la simbol la icoaff secolele 1I-VI),Editura Meridiane,
Bucureti, 2002, foto 41: “Christos Tnmanand Legea lui Pgtprimindu-| pe Pavel aclaméand.

11 Efremov Alexandrulcoane romangi, Editura Meridiane, Bucugg, 2002, p.49, foto 46: “Soborul
Sfintilor Petrusi Pavel”, finele sec. XVI, Muzeul N@mnal de Arii al Roméaniei, Bucueti.

2 Tnvaratura de credimi ortodoxs, Editura Rengerea, Cluj-Napoca, 2003, p.144; ex: §. pe El L-a dat
peste toate Cap Bisericii care este trugul Slinitatea Celui Ce pe toate le impiites (Ef 1, 22-23).

13 |bidem p.144-145.

14 Dumitriu-Snagou., Monumenta Romaniae Vaticartaditura autonogh“Monitorul Oficial”, 1996, p.161,
Tav.80.D; BAV, VAT: ROM. &, sec. XVI/XVII, hartie, 1760x195 mm.
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celui baptismal pe care scrie (cu caractere chirilice): s(fanta) trapeza. Ori trapeza are
intelesul comun alatii unde se ia masa anistireasé de olgte, adi@ aici cu sensul de
agap mistica; vasul cu potir deasupra fiind de fapt echivalentul simbolic al chivotului
bisericii. Asa cum afirni Dumitriu-Snagov, manuscrisul acesta (careicegi imaginea
numiti: madona roméan redi “textele ceremoniilor la principalelorarbatori din
calendarul bizantin®®

In contextul celor deja prezentate, acum devine extrem
de clar ce semnifi¢cee are si Tn iconografia popular
transihanear biserica pe care cei doi apostoliin la mijloc.
La inceputul secolului XIX acesta era modul de reprezentare al
temei Tn ambiamscolii de la nicula. “Petrus) Paviu™® tin in
manabiserica; Petru are cheile raiului iar Pavel Noul Testament
sau epistolele sale.

Ulterior, in decursul secolului al XIX-lea se va pierde
totusi ceva din semnifiaga initiala Tntrucéat biserica trece in fundalul comp|
ca un element auxiliai pu central al icoanei.

Potrivit lui Dancu, care comentgaaceast icoanade
Nicula, din a doua juatate a sec. XIX, “sfiti nu mai tin
miniatura bisericii Tn maini, — deci s-a pierdut sensul prezent
ei simbolice. Tn schimb, Intre apostoli dominabiseria de
lemn maramurgeanj cu silueta ei inait.'’ ceea ce se poate
observa de asemeni este reprezentarea in mana Apostolului
Pavel a unui stilet/ sabie, cu semnifiaaprobabii fie de
“sabia duhului”, fie ca obiect al martiriuluis. Posibil Tng ca
acest tip de reprezentare este inflaesi de ctre iconografia
comura central-europeana temei. Astfel, intr-o icodnslovaé@
de sec. XIX Petru este pictat cu cheile raiului inhid@nPavel cu
acest stiléf; in alte imagini apare cu o saiedici, in slav este
Hristos cu ostia euharisiicdeci tot o variadta icoanei Sfitilor
Apostoli cu Hristos/ biserica sa la mijloc. In plus, este posibil ca
reprezentarea transilveari a apostolilor care duc mana la iaim
tin cate o inim in man, s fie in acord cu pietatea popular
generid; vezi in acest sens Apostolul Pavel care duce méana la
inima (icoana slova).

15 |bidem p.160.

16 petrusi Pavel, Scoala de la Nicula-Gherla, Tnceputul sec. XIX, icoae sticl, 35x30 cm (cu
rami), colegia Muzeului Etnografic al Transilvaniei.

" Dancu,0p. Cit.,pl. 43si comentariu, 47x37 cm, colga Jianu.

18 pigGtova | L'udové Mal’by na skleYydavatel'stvo Osveta, Martin, 1969, foto 142 (439).103;
“Sfintii Petrusi Pavel cu Hristos”, sec. XIX, 40,5x29,5 cm.

19 |bidem foto 143 (421).
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Tot n cadrukcolii de la Nicula au circulat 1agn paralel
si icoane ale sfilor apostoli in care locul bisericii va fi ocupat
doar de ornamente florale sau o flogir@in ciorchine (simbol
totusi euharistic)/ intr-o icoandin prima junitate a sec. XIX.
Icoana de f@, databii, dugi dimensiurf®, scrierea (dg aproape
indescifrabif)) cu caractere chirilicgi ornament cu ruje, pe la
mijlocul sec. XIX, prezirt oarecare analogii cu redactarea
central-europedin in ansamblu, se poate considefiaaceast
tens, in diferitele sale variante, a fost foarte popularzugravii
niculeni, in decursul sec. XIX. Dagurnirul de asemeni mare al icoanelor cu scriere
latind si mai extinse ca dimensiuni se poate accepta ideealasiv la sfagitul sec. XIX
si inceputul sec. XX tema era #nftecveni.

Dessi, spre deosebire de Nicula, in cadyeblii din
Scheii Brgovului tema aceasta a fost matrdotusi de aici
provine o icoah care transmite implicit irdi¥atura Bisericii
referitoare la concordia apostolorum. Soborul tihin
Apostoli Petrusi Pavef! reunate, aici, de fapt 11 apostoli,
iuda fiind absent dar pavel luand locul unuia dintre ¢eilal
11. Cu caractere chirilice, insciigp generi@ este “sfini
apostoli”, iar o alt inscrigie e “Petrusi Pavel”. Despre
aceast icoari se poate spunéi @a fstreaz implicit si nu
explicit un canon de reprezentare, deoarece spre exemplu in

prim plan, fizionomic, sunt doi Petru, iar cheiletilee un
apostol in dreptulauia scrie Pavel. Este gacum icoana
ar fi fost pictai reunind mai multe surseirf ca iconarul
nteleag exact sensul celor scriggictate, neindeftandu-
se nd de mesajul inial. Apostolii tin de-a dreaptai de-a
stinga biserica, iar Hristos binecuvinteadin slaw.
Probabil reprezentarea aceasta are ld loaicoadi mai
veche pe lemn. Biserica din icéaar fi putut fi desenatdup
un model zonal real, Tn spiritul unei sinteze intre vechea
arhitectui romaneascde zidsi bisericile transilinene cu
turnuri la intrare.

in redactarea iconarilor din valea Sghei/ Laz sau Landm, sec. XIX?
(probabil prima juritate), tema este reprezeatail mare acuraie pentru detaliu.
“Apostolo Petru’si “Apostolo Pavel” sunt redieconform cu fizionomia canoriicEi tin Th
maini chivotul bisericii, Petru cheile iar Pavel cartea §fariziunea este aseimitoare

2026,5x22,5 cm (cu raf), colegia Muzeului Etnografic al Transilvaniei.

2! Nicolau Irina, Popescu loana, Alexandrescu RalG@caja, un destin, o icoal) Ministerul Culturii,
MuzeulTaranului Romén, p.228, icoape stich, 56x50 cm, colaa Muzeului de la Sibiel.

22 Sedler Irmgard, Tataru Marius Joachiferbrechliche Heiligenwelten. Ruménische Hinterglasikpnen
Kornwestheim, 2004, pl. 58p.105.
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cu cea a inceputului de secol XIX de la Nicula, ceea ce Inseamceste icoane au avut
ca model variante mai vechi pe lemn care au circulat in Transffaaia & au fost
realizate urmand modele canonice de reprezentare. In acest sens, icoasdigermat
lon Pop Zugrav’i datat 184F* apatine unuia dintre urngd lui loan Popp Moldovan
(1774-1869), primul pictor niculean stabilit laggras. “Irimie lon Pop din Egaras
semneaxo iconta data#i 1841, cu caracterele mari, frumos desenatesoy ro

Ale inscripiilor cirilice de pe fresce, avand ca t&m
pe Petrwi Pavel, sugnand chivotul unei biserici cu cupol
si turla asezati pe tambur, de arhitectutipic romaneastc
Irimie lon Pop a fost desigur zugrav de biserici, ceea ce se
vede n siguram si elegana liniei sale, cu capetele frumos
desenate, expresive, fin modelate prin umbre transparente.
Redarea bucleloi g faldurilor in linii mai subiti la capete,
mai groase la mijloc, pentru a sugera adancimea cutelor
umbrite, este caracterisiicnanierei sale. Fele conturate
cu roy au ochii mari, migdata cum nu le factaranii
iconari. Aspectul cretos, mat, al coloritulgii fondul alb evo& pictura mural.
Vesmintele prezint tonuri contrastante, dar fin decantate diruremglezsi verde-
crud”?® aceste detalii sunt importante pentru prezentul discurs deoareceievoc
reprezentarea Sfiilor Apostoli Petrusi Pavel aparai sub forni de caseton, in
aginea unui zugraycolit, un pictor de biserici — deci care cutes canoanele de
reprezentare — , pictor ce realiz&aizicoara pe stich.

Icoanele piznicare duble. Un exemplu este acela al
“praznicarului Tnvierii” cu 27 scene, semnat “Partenie Poienariu
zugrav din Lazu 1891* scena aceasta apage intr-un alt
praznicar dublu al iconarultfi (nesemna¢i nedatat). In spatele
apostolilor se vede, de astlat din lateral, profilul unei
biserici transilinene (cu turnul clopott@i deasupra indrii),
iar petrutine in manacheile raiului.

Reprezentare canogigi complex3 icoana lui Savu
Moga din Arpaul de Jos, &giras, este datatde iconarl874.
Caracterele chirilice sunt scrise ingrijit: Sf(i)ntul PajrdPavel.
Apostolii sunt pictd conform fizionomiei lor; eitin Th maini
chivotul bisericii (@reia i se disting bine detalile arhitecturale),

% 1n acest sens poate fi citad icoars pe lemn, sec. XVIII, din colgia Muzeului Etnografic al
Transilvaniei, unde Apostolfin biseica in mainile lor; se pot observa de asemeni cheile Sfantului
Petrusi cartea Sfantului Pavel.

24 Dancu,Op. Cit, p.69, .26x20 cm, coléa Lianesi Alexandru Bidian, Bucusti.

% |bidem p.69.

2 |hidem p.103; 43,5x32,3 cm, colga Poienaru, Laz.

27 53x42 cm (piznicar); detaliu; colgta Ciobanu..
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Petru cheile iar Pavel sabia. Amandoi giucartea sfamt simbol al vestirii
evanghelice. Ei sunt Tn picioarele goaieresminte simple, proopaiduind graci
vestea cea bura invierii Domnului, conform evanghelei:@‘au avei nici aur, nici
argint, nici bani in cingforile voastre; nici traidtpe drum, nici douzaine, nici
inciltaminte, nici toiag; & vrednic este lugtorul de hrana s&® in aceast
simplitate sunt iriftisati apostoliisi Tn alte repreze#nti populare care urmeaz
erminiile, spre ex. O icoarmaramurgeari pe lemn de la 1772.numiti “soborul
apostolilor”, ea Tntruchipeazimbolic sinodul de la lerusalim din anul 48, Petru
Pavel, de-a dreaptade-a stanga unei biserici mari, sunt utinde ceilati apostoli.
Acesta este de fapt contextul de interpretare al icoanelor p& stictei doi
apostoli: sobornicitateg apostolicitatea bisericii lui Hristos.

*

in concluzie, icoana sfilor apostoli Petrusi Pavel apare ca tem
iconografi@ n scolile transihinene de la Nicula§cheii Brgovului, Fagiras, Laz
si Lancram, dintre care la Nicula e chiar o temestul de frecveat Este probabil
casi 0 scoah precum narginimea Sibiului (cu centrele salej § produs aceast
icoarii, insi deocamdatnu a fost identificat nici o lucrare tematicprovenind de
acolo. Este de asemeni de remarcat modul unitar de reprezentare al temetiicu Sfin
Petrusi Pavel de-a dreaptg de-a stanga chivotului bisericii; Tn variantele din
prima jumitate a sec. XIX apostolii chigin biserica, cu sensul de chithtin
maini. In timp, Tn special la Nicula, sensul originar al icoanei se pigrmdapa ce
biserica devine element de fundal, ulterior va dispare din peisaj, locul fiind ocupat,
de regud, cu motive florale.
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RECENZII - BOOK REVIEWS

Dr. Radu Serban, “Prea Sfintitul Policarp, Insemnari despre Unchiul
Pompei,” Editura Dareco, 2007, 367 pp.

Legendara figur a Episcopului
Policarp Morusca, fintaiul Episcop al
Episcopiei Ortodoxe Roméane de la Vatra
Romaneast; contind si ni se descopere de
sub colbul dosarelor istoriei si din adancurile
inimilor oamenilor. Anul 2007 I-a readus
iarasi pe primul nostru lerarh in galantarele
librariilor prin lucrarea diplomatului Roméan
din Bruxelles, dr. Radwerban. Acesta
este stinepot al prigonitului lerarh, din
partea fratelui acestuia,afhtele Matei
Morusca. Purtat de glasul s&ngekiide
magnetismul personaliii Episcopului
Policarp, autorul ne aduce Tnainte, ih agela
timp, un eseu, o lucrare de memorial{c
un mosaic istoric. Tmpredn ele vin &
contribuie Tn egal masuii la istoriografia
vietii bisericeti Roma&no-Americane, al
cirei centru instittional a fost fundasi
chiar “botezat” de Episcopul Policarp ca
“Vatra Roméaneasc”

Scrigi cu credim si sensibilitate,
lucrarea este organiZafin sapte capitole,
premerse de un prolog. Astfel, autorul
trateaZ viata marelui lerarh ca pe o plinire
sau consumare, in fimsa, a celo@apte taine
ale Bisericii “care i s-au incredat spre
saivasire in timpul vigii” (p. 11). Nu numai
suferinele, ci intreaga via a Episcopului
este cuprinsin panoramica analizstorico-
literara a acestei ludri. Scrisul lui Radu
Serban inspir si ofera o lectud usoaf.
Educaia si cultura quasi-Europedn a
autorului 1i ingduie &-1 poarte pe cititor nu
numai pe dgassurile uneori incalcite ale unei
vieti de om care finvinge cu credin
provodirile istoriei. Mai mult chiar, scrisul
siu te ajui s Tntelegi modul de géndire
izvorét din scrierile acestui ierarh, alére

idei sunt suprapuse de autor uneori ridit
integ@rii  Romaniei in Europa, Tintr-o
incercare de a le valida universalitatea.

Radu Serban integreazscrierile
publicate in brgurile lerarhului Policarp,
cu amintiri de familiesi cu interpreiri
personale, amplasandu-le in contextul istoric-
documentar trasat deja de istoriografii
anteriori ai subiectului. De altfel, lucrarea sa
nu se vrea fi un tratat de istogenu are
decéat arareori trimiteri, deeste evident
ci a parcurs o bibliografie substata.
Cu toate acestea, analiza afeatbiblio-
grafiei ii permite autorului &i adua
completiri si corecturi de mare fine,
marcate de un rafinat spirit de obseiwa
Ca reprezentant al familiei, autorul confirm
modestia, Tndelungailydaresi suferirtele
Episcopului Policarp Tn perioada cand a
fost rginut impotriva voirei sale in Roméania
si ne descopar umanitatea acestuia,
transfigurai ca de o supra-lumindiafara
de harul si comngtiinta misiunii sale de
Episcop al Romanilor din America.

Pentru cititorii Romani-Americani,
pentru pre@ si pentru tai care sunt
interesa n elucidarea actului abuziv de
interferena  a  politicului  in  viaa
bisericeast, Radu Serban ofgipagini Tn
care Tncearcsi clarifice relatia dintre Stat
si Biserica, Tn trecutsi azi. Ba mai mult,
investigand dosarele de la fostei Seatirit
domnia sa aduce contributii substantiale,
noi, la elucidarea *“cazului Policarp.”
Acestea ne irigluie, de acum,assubliniem
cu certitudine faptul & Policarp Morusca
nu s-a retras de buna voie iIn Romania, asa
cum sustin colportatorii vechilor idei, atat
din tara sau din siinatate, ci & el a fost
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fortat contrar voitei sale. Documentele
noi denolt ci el a fost fotat & transfere
succesiunea Episcopiei sale din America
episcopului fals ales, Andrei Moldovan.
Paginile care descriu dosarele
lerarhului din arhivele CNSAS sunt de-a
dreptul emgonante. Ele descriu redlit care
astizi se cer reanalizate datre Patriarhia
Roman. Desi autorul le trece in revista doar
spre a sublinia nedreitile suferite de acest
lerarh, contribtia sa n acest sensitati de
documentga deja publicat, raméane
semnificatid. Acest lucru 1l recungte, n
postfaa, si DI. Prof. Dr. Dennis Deletant,
bine cunoscut specialist Th studii romgine
de la University of London and Amsterdam.
Lucrarea pune 1in lumin cateva
adevdruri extrem de importantgi anume
ca nu Romanii-Americani i-au impiedicat
reintoarcerea la Episcopia sa de la Vatra
Roméaneast ci razboiul (p. 196); &
Securitatea a Tncercat-kracoleze, dar nu
a reyit (197); @ era urnirit si paréat chiar
si de preai "care 1l inconjurau(p. 199);
ca a fost forat si-si cedeze averea sa din
America Episcopului Andrei Moldovan
(p.201). Documentele afiat acum @&
Episcopul Policarp nu a trimis nici
telegrama prin careasanatematizeze pe
Pr. loan Trutza sixacea telegrama a fost
trimisa de BORfara stirea sa. In pofida
unui articol critic, publicat in Vestitorul
Ortodoxiei de P.C. Pr. loan laaj Vicar
al Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméane din
America, care se giuia $ dovedeast
contrariul, materialele puse in luriirde
autor denat exact contrariul. Astfel, o
nota a fostei Securiti, descoperit de
Radu Serban, afmatca “s-a greit cu
telegrama Patriarhiei transraidira a-l
consulta pe Episcop” (p. 204). Realizand
manipukirile politice care se petreceau cu
Episcopia sa din America, Episcopul
Policarp a scris cugtintelor ¢ el nu a
dat “nimanui

nici o fincuviinare”
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lucreze in numeleas. Desi unele dintre
acele scrisori i-au fost tiaute in original
de Securitate, mesajulas prin care
ncerca 8 stivileas@ desjrtirea Episcopiei
a razbatut totwsi pami peste Ocean (p.
204). Dadé péari acum unii au incercat cu
dara persisteti si voaleze realitatea
istorici, meninand o stare de confuzig
minciurs, asiizi, bazat pe noile descoperiri
arhivistice si pe toal istoriografia Exilului,
sunt in sfgit repuse in adewvata lor
luming, atat cazul nedrefiilor suferite de
Episcopul Policarp Morusca, ci de
citre Episcopia sa din America.
Recomandm acest volum tuturor
celor interesg nu numai de istorie, i
iubitorilor de eseisti. Daci din punct de
vedere moral si istoric, lumina cerelor
acestei luctri clarifica mai bine cauzele
desprinderii Episcopiei Ortodoxe Roméane
din America de la sanul Biserici-mame, n
anul 1947. Din perspectiva acestei Hicr
surghiunirea Episcopului Policarp Magoa
rimane un act de abuz politiGcit - din
nefericire - cu colaborarea lerarhiei
Bisericii de atunci. Motivul, de altfel bine
stiut, era acela de a controla destinele
Episcopiei din America, cu orice pre
Daci Biserici din tara nu avea niciun alt
recurs Tn acele vremuri de persgeucei
din America erau liberi &si manifeste
deplin cosgiinta lor. Din lucrare reies
acele manipdki dar si necesitatea unui
act de restituire moralfati de Episcopia
de la Vatra. Numai astfel se vor putea
reface tarele trecutului perseiei ateiste,
careia i-a fost victim Intreaga Bisericsi
mai cu seafhacest sfant lerarh dmurisiror,
Policarp al Americii.

REMUS GRAMA
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