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TEOLOGIE BIBLICA

TRADUCEREA SFINTEI SCRIPTURI
IN LUMINA MARTYRIEI CRE STINE?

IOAN CHIRIL A

RESUME. Traduire 'Ecriture & la lumiére de la ,mar tyria” chrétienne.
L'exposé ou la narration historique du contenu '@erlture n’est pas
seulement un corpus historique, au sens strictenssmntifique,
d’histoire, mais un contenu qui expose I'histoitesalut, c’est-a-dire ces
événements de I'histoire de I'humanité qui, par lfarce pédagogique
remettent le lecteur dans le processus de corgéindegita mémoire et dans
I'hypostase d'incarnation de I'abime de la parolea participation
consciente a ce continuum de la mémoire se régliard notre existence
se module d'aprés les contenus propres de la narghrétienne
authentique. L’auteur croit fermement qu'il n'estspassez de connaitre
la langue du texte-source pour le traduire, on daiver a la brise Iégére
de I'Esprit car ce don divin est celui qui bannit® voile de la parole.
L’Ecriture est vivante et c’est seulement la viel'@ssprit qui nous fait
partager la compréhension, autant qu’il nous essipte, quelque chose
de I'abime de la Divinité, et en tant que texteawily il est I'argument
supréme d’hospitalité linguistique qui découvre soystére uniquement
dans la descente pentecétiste du Saint Esprit.t @esi que le texte
complexe de la Sainte Ecriture revendique, daasedu processus de la
traduction, un effort conscient d'identificationsdenots correspondants
qui puissent conserver et transmettre objectiverfenérité religieuse
transcendante que le texte-source propose pour conguire dans la
sphére de la connaissance de Dieu.

Cu ani Tn urm, atunci cand absolveam cursurile de Limba Ebrééc
Universitatea din Tel Aviv, mi s-a pus o intrebageacum, pe cand o traducere
frumoag a Bibliei, o traducere precum cea a lui Gala Gala@ Rispunsul meu a
venit incet, dar destul de sincer, nu crédimplul fapt @ stii o limba iti si confeia
abilitatile necesare realidi unei traduceri a Bibliei. Credeam atungi,cred si
acum, @ este imperios necesat ai o taire duhovniceascspeciai pentru a lucra
la traducerea textului revelat, dar vred@uspun de la Tnhceput: aceasthestiune
poate fi abordatsi numai sub aspect filologic, cu toate acesteamuaaut exces

! Conferina susinuta in cadrul Colocviului Biblic Interrional ,Les Orthodoxes et les traductions de
la Bible”, organizat la Institutul Saint Serge diarB, 7-9 februarie 2008.



IOAN CHIRILA

de cutezafd, m-am rezumat la a-mi traducetipele texte pe care am lucrat mai
mult (cateva prti din Pentateuh, Rut, Osea, Psalmi, Céantareaa@i@nt loil,
Maleahi), am continuat, T@s i caut solti la diversele perspective polemice
degajate in timp cu privire la actul traduceriitténi sacru, a textului revelat.

Cum erasi firesc am inceput cu mediul romanes@am analizat Tntregul
spectru agional realizat in acest sens la finele secolulusilépoi in secolul 17
pentru realizarea gii in limba romaa a Sfintei Scripturi. Am observal se emit
ipoteze menite &susind o abordare anume a textului ebraic (Efrem Zacan, N
Milescu Sptaru), ceea ce era important pentru acele vremdedsebi pentru faptul
Ca se recungiea prin aceasta prioritatea, cetipicronologi@, a textului ebraic fiz
de textul Septantei. Atunci am incepdt caut Tn Vechiul Testament argumente
care ar puteaissusina intraductibilitatea textului sufs interdigii cu privire la
aceast aaiune. Nu se preaigesc. Mi-a ajfrut astfel in fga Cincizecimea plia de
Limbile de foc ale Duhului Sfagt mi-am zis: Tai trebuie 4 inteleag acest mesaj
divin, aceast scriere a dragostei divine, dugum o numgte Sf. loan Gut de
Aur?, si o Tnteleag, dar cum? In Duhul Sfant.

Tema traducerii textului Sfintei Scripturi poateafibordai din cel puin
douwa perspectivatiintifice: din cel al teologiei din cel al filologiei. Ma rezum la
punctarea acestor dbyerspective deoarece aici credl moate fi gsita soluia
practia la interogéia din subtextul acestei reuniustiintifice la care, prin
bunivointa organizatorilor (@ora le mufumesc in chip deosebit), am onoarga s
particip. Eu presupunicin subtext este intrebarea: poate fi realizatraducere
interconfesiondl, poate fi realizdto traducere a Sfintei Scripturi in afara Biseyicii
poate fi realizat o traducere intelige&® Dar sirul de echivalete formale ale
interogaiei ar putea continua, s-ar putea diversifica, ealfelsi perspectivele, in
cazul In care am avea in aientoate disciplinele carg-revendi@ ca obiect de
studiu/de cercetare Sfanta Scrigtur

Plecand de la recungarea unanith a faptului & Sfanta Scriptudr este o
scriere intemeietoare de formule culturale (e inefaptul G Scriptura tradusintr-o
anume liml a devenit temelie cultugglngionale, lingvistice, credacpot $ afirm ca
ea, ca eveniment cultural, poate fi tradirs orice limla si de dtre specialiti care au
abilitatile revendicate de rigorilgiintifice ale unui atare act.s& se faceznu de mult
un Institut de Lingvisti (de la Iai, Roménia) dirtara noasi a realizat o atare e,
ca domnul C. Bdilita lucreaz cu o echip la traducerea Septuagintei, sau fapiuinc
2001 Tnaltpreasfiitul Bartolomeu a dat e jubiliari a Sfintei Scripturi diortosite
dupi textul Septuagintei. De aceea, atunci cand &mutvprogramul invitae cu
desfisuratorul precizat nu am putui snu alunec spre arhicunoscuta digpdintre
lachmannienisi bedierieni, dispudt invocati de un ilustru filolog roméan, Marian
Papahadj intr-o lucrare dedicat,hermeneuticii icerii”. Lachmannienii incercaui s

% Cuvant | Fac, Migne,P.G.,54,582.
3 Marian PapahagFara si reversul Institutul European, i 1993, p. 9.
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TRADUCEREA SFINTEI SCRIPTURI IN LUMINA MARTYRIEI CRESTINE

stabileast o ediie de text arhetipal, cel originar, iar bedieriegiiau cei care optau
pentru un ,bon manuscrit’, sittiacare se reggescsi ashzi, si intr-o manifestare de
gen @ putea spuneame sitdm si noi. Dar ceea ce m-a atras la obsgavanalitici a
profesorului Papahaga fost afirmga gravi pe care oicea cu privire la finalitatea Tn
sine a unei atari polemici / confrénit Domnia sa spunea, dar nicéa referire la
textul biblic, @ atunci cand se cauhivelele superioare de abordare, de multe ori,
analiza / hermeneutica / traducerea alafiespre sociologigi psihologie, iar atunci
cand se caitnivelele inferioare se debordéain filologie si stilistici. Se poate
demonstra, @3a a fota prea mult paradoxul, cum un discurs aplicat precel
filologic poate include o leie de eti@, de aceea am putea deschide, spune domnia sa,
o hermeneutic a #icerii asupra cercrii de variantd. Ceea ce mincant in chip
deosebit este aceasipiune pentru eticsi, mai apoi, nuatd obiectid care recuncte

si mertine diversitatea variantelor, geadevirul are o singur forma de existetd
obiectiva, in cazul crgtinismului un adedr unic persoan— Mantuitorul lisus Hristos.

Cert este & intr-o atare situge nu putem decatasplonjam spre o
exprimare de tipul celei a lui Derrida: ,n-ar trelsa trecem niciodat cu vederea
problema limbii Tn care este pugroblema limbiisi este tradus un text despre
traducere®, deoarece tocmai despre acest fapt suntemthe¥eorbim, $ spunem
daa stim ceva mai mult despre limba textului siyrdad limba n care traducem
este apt pentru ndretia limbii sau textului sugssi, poate, dat facem o traducere,
n care spirit o facem.

Despre limla si traducere. Inserez acest subtitlu deoarece mi se pare c
ajungem & crediim o formuf lingvistici cu apelative sau atribute din sfera
exhaustividtii, uitand & orice cuvant este in sine o defmii o forma de limitare, dar
ca are in sine, pe laagstasisul istoric, 0 componéndinamic prin care particip la
forma pered a ade@rului pe care 1l transmite. Din aceagberspectig privita
chestiunea traducerii, am putea spuheaconstituie obiectul sectorialului filologic Th
relevama sa ca stasis istorig ca, Tn acest segment, putem vorbi de o negesar
intervenie de acomodare la nivelul lexical contempogaastfel & recunogtem &
este doar o chestiune de filologie. Dar aceasiasamna & admitem teoria potrivit
careia totul s-a consumat candva, undeviaaaest text nu mai are decét o infiden
specifi@d unui monument literar, un creat literar de reférirOri, in accefunea

4 Niscut in 14 octombrie 1948, d. in 18 ianuarie 1996ma; critic literar, scriitosi traduditor
roman. Licefiat al Faculitii de Filologie a Universitii ,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca (1968)
si licentiat al Faculitii de Literesi Filosofie din Roma (1972). Membru fondator al gulyp
-Echinox”. Doctor in litere ,magna cum laude” Tralia. Doctor n filologie la Universitatea din
Bucureti (1988). Dup 1990, prorector al Univerdiii ,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca,si
ministru adjunct al Tnitimantului. Profesor de romanistita Facultatea de Litere din Clj
profesor invitat la mai multe univerait din Europa. Tn ultimii ani ai vig a fost director la
»<Accademia di Romania” din Roma, cf. ro.wikipediaybviki/Marian_Papahagi, 22.01.2008.

® Marian Papahagip. cit.,p. 9.

6 Jacques Derrida, « Psyche. Invention de l'aytieDes Tours de BabeBalilée, Paris, 1998, p. 204.
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cresting, ca de altfel in cazul tuturor religiilora@ii, Sfanta Scriptut nu este doar un
monument literar, iar tema principalobiectul direct, este realizarea cugteai lui
Dumnezeuwi nicidecum cunagerea unui anumit popor sau a unui moment oarecare
din istoria omenirii. Si totusi, rescriptul scripturistic consetvacest aspect care-|
deschide unei recet focalizate pe conceptul de ,am €rsau pe 0 anume secy&n
orak sau practi€ din activitatea Mantuitorului lisus Hristos. Amgaiat mult asupra
acestui aspedi cred & putem afirma faptul £ activitatea de transpunere @rahu
scrigi a ade@rului vesnic de étre aghiografi suférdin pricina unui factor obiectiv /
subiectiv, deopotrdy, si anume faptul £ acest act de transpunere este dependent de
nivelul de percege, de nelegere, a contemporanilor / destinatarilor diracacelei
descoperiri. Cu toate acestea, literatura prdfeticrealizat prin dimensiunea sa
simbolici o foarte clat precizare a dimensiunii dinamice a cuvantuuiotusi, cred
Ci trebuie & precizm faptul @ vesnicia nu se epuizeain cuvantsi nici in Cuvant,
deoarece Logosul, divinitatea, transcendei gérvesnicia, in nisura in care acest
concept (vgnicie) mai fastreaz in sine ceva din definirile temporatit. lar in acest
concept de literatarprofetia as cuteza % cuprind toate cele 66 de scrieri canonice
deoarece toate consgki transmit o0 demnitate profefictelosul lor nu se realizeaza
finalitate in timp, ci continii ca vedere Tn weicie, venicia fiind impratia vederii
despre care Sf. Ap. Pavel spurienu este circumscriliilcuvantului, dar cuprinde
inima, transcende mintgahraneste sufletul.

lata numai céteva din motivele careimetermira si conjur afirmaia mea
de mai sus: pentru a realiza o traducere a texdaliiu este nevoie mai mult decat de
cunatinte filologice, istorice ori cant@n excesive in lachmannianism — bedierienism.

Chestiunea limbii nu este de natariginai, ea este o conse¢im aderii
in pacat, m@icatul trebuind Tteles casi fapt ce te separde Dumnezeyi de aceea,
pentru mine, ea este spulbératsolvat de taina Cincizecimii. Nu sunt puritgn
aceastasmi fac s afirm in chip contractualaceste nevoie asprivesti textul
traducerii ca un text inspirat, daniaea ta trebuieasfie orientall spre un atare tip
de raportare la autorul principal al Scripturii.ilreverbereaz in suflet cuvantul:
nu-L pai cunogte pe Dumnezeu decét in Duhul Sfant, oare de cat2 Pentru £
ma Tncank ideea ospitalittii lingvistice’, numai & eu o vid ca regsire a sinelui
a celuilalt in Logos. latmotivul pentru care nu pot decétrespect toate opiniile
pronunate cu privire la traducere, @ & invoc rezumativ in cele ce urméadar
voiesc 4 exprim faptul & orice limki poate cutezaascuprindi in sine adeuyrul
vesnic, chiar & surprindi poetica sa (Henri Meschonnic), atdisi participe la
doxologia logosic-vgnica a Dumnezeirii, numai acacolo nu mai este campul
L,FOStuirii Tn cuvinte” ci invgmantat in chip-Protochip- este ascundere in vederea
lui Dumnezeu. De aceea rev@daeste destinattuturor, deci susceptiliittraducerii
dintr-o limba Tn alta chiar dacam zbovit destul de mult in sfera conceptului de
limbi sacre singure apte de transmitere a addwi vesnic revelat.

p. RicoeurDespre traducereEd. Polirom, lai, 2005, p. 49.
6



TRADUCEREA SFINTEI SCRIPTURI IN LUMINA MARTYRIEI CRESTINE

Cateva elemente isagogice despre tradugerigoare. Introduc doar cateva
elemente legate de teoria traducerii deoarece claiiearat @ ele Tnsele nu sunt
altceva decéat o acomodare a vechilor teorii, tieodéspre traducere formulate de
Parintii Bisericii, la nivelul lexical tehnic specific emii celor care le-au elaborat.
Mi voi opri indeosebi asupra ldcitor lui Umberto Ec8, Paul Ricoeur si
GadameY’, accesand in acslaimp lucririle romanati'* de specialitate. Numaiic
toate aceste teorii privite in individualitatea hor acoper sensul integral al mesajului
si accentueaz In chip deosebit aspectul istoric, imanent, alna@wenrtialitatii
prezentate mutand accentul de pe csi@oea lui Dumnezeu pe cunterea
oamenilor, a istoriei lor, @rilor lor, a nomosurilor lor treitoare, avand o foarte
mica tendinta de a orienta cititorul spre zona transcenderii.s6aa astfel din
vedere faptul £ Sfanta Scriptdr prezint ,istoria mantuirii” si nu, stricto sensy
istoria universal a omenirii. In acest punct ittin discuie chestiunea martyriei,
mai intai iudaicesi mai apoi cretine. Martyria cretini este o suthde acte care
depisesc sfera oralitii si debordeaz in cea a factualitii pana la unirea cu Hristos
- Jertfa. Martyria crgind este totalitatea actelor de creadimprin care crgtinul
traieste prin Sfintele Taine, prin Biseicin comuniunea saiciei. Ea are o parte
stabik, neschimbabil, la care g vrea & fac recurs, este vorba despre ésen
dogmati@ stabilii si marturisiti peste veacuri de Biseficpotrivit Sinoadelor
Ecumenice. Aceaststructud are un fundament scripturistic clar, cand vrénnes
traducem textul scripturistic trebuié@ su uiim aceasta, nu trebui@ mse&m, ci
trebuie & avem in vedere un reper epistemologic minimalmpesiegerea din sfera
semanti@ a cuvintelor acele sensuri care nu duc la defagmasau anularea
functiei de fundament biblic pentru exprimarea mariikcBisericii. De aceea, am
rezerve serioase cu privire la realizarea uneiiBibterconfesionale, cel mult
putem incercaasne regsim obiectivitatea necegapentru revenirea la mediul
biblic al Bisericii celei una. Cand vorbim despraducerile romangi putem 4
spunem, dup o analiz destul de restrads(nu constituie obiectul predilect al
cerceirii mele), @ ele merg pe linia unei traduceri apropiat literale aceea azi
filologii propun restrangerea unor structuri vegbduble la o singdrapariie, de
pilda: le-a vorbit lor zicand — le-a vorbit lor:...3rfi ca 4 se aild In vedere faptul
ca un gerundiv nu trebuieisndice totdeauna o structuverbali, ci el poate avea

8 Semiotid i filosofia limbajului (1988); Limitele interpredirii (1992);Interpretaresi suprainterpretare
(1995); Cautarea limbii perfecte in cultura europear§l993); A spune aproape acelalucru,
experiepa traducerii (2007).

 Hermeneutica bibli& (2000); Despre traduceré2004); Hermeneutié i traducere(2007).

19 imbajsi adevir (1995); Adevir si metodi (1996);Hermeneutig si filosofie (1999).

11 Condrea IrinaTraducerea din perspectivsemioti@ (2006); Codleanu Mioardmplicaii socio-
culturale in actul traducti2004); Constantinescu Muggralraducerea intre practit si teorie
(2005); Mavrodin IrinaPespre traducer¢2006); Lungu-Badea Georgianendirte in cercetarea
traductologici (2005); Lascu-Pop Rodictntroducere in istoriasi deontologia traduceri(1997);
Tenchea Maria,Studii de traductologie(1999); Vasile Sandina-luliaArticulasiile logice ale
discursului din perspectivraductologia (2005).
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si 0 funaiune substantivalin care dinamisul cuvantului descoperit apare mmali
evidentsi merge/se apropie chiar de o oarecare modalitat@etsonificare, n
sensul & afirmaia respecti¥ este fundamentapentru realizarea persoanei noastre
n relgie/raport dialogic cu Cel care face descoperiraawintermediarul.

Cand se vorlye despre traducere ,se ingigbt mai mult asupra tipului de
text de tradusi a intenionalititii pe care o exprithel ca n&i premiza adecrii
tehnicilor de traducet& si se face in chip automat clasificare textelor émtet
pragmaticesi texte literare. Karl Buhler vorbk despre: proces de textualizare
reprezentatis, expresiv si de apel (de incitare), la fel fageKatharina Rei§ atunci
cand spune i textele informative s-ar caracteriza prin predama fundiei
reprezentative; textele expresive ar pune n \aliogtia expresig a limbii, procedeele
stilistice, estetice, semantice, gramaticale; textecitative s-ar axa preponderent pe
functia de ape$i s-ar traduce n raport cu intenalitatea lot*. Si totusi textul dorgte
,Sd produ@ asupra receptorului un efect de natextralingvisti@, in scopul de a-i
provoca o rege dinainte determinat spune Paul Ricoeusi de aceea putem avea
convingerea & o traducere implic a priori pierderi. Producerea unui tekita
echivalent, capabilasreprodué fundia predominai a textului-surs este un proces
greu de realizat literal. Este foarte gréueslizezi invariga coninutului pentru un text
informativ, ori analogia formei pentru un text eegiv, cu atat mai multigealizezi
medii de generare a reglor identice pentru un text incitativ. Adecvargaducerii nu
se face comparativ cu textul de origine, ci cu skegl acestuia, scop pe care
traduditorul trebuie & identific’®, nu pai traduce #ri si intelegi. Acesta este unul din
motivele pentru care Jean Rene Ladmiral wiebdespre scandalul traducerii. Ori, in
cazul Scripturilor subiectul care vogte se gsate in text® de aceea trebuigi s
incerém s realizm potemarea capaditii limbajului de a dobandi statutul de
metalimba]j’. Trebuie & recepim acest text ca pe o struchwtratificat, cu peri —si
parafraze care distrug configtieaoriginaé a textului dag intercalea propoziii ce
apatin nivelului hermeneutic al tradatorului (cazul luitau din lezechiel 9). latun
motiv pentru care nu trebui@ raduci doar retorica textului sérsci si poetica sa
(Henri Meschonnic). Astfel, ddpspusele lui Paul Ricoeur, avem ptdime a vorbi
despre un ethos al traducerii, & scop ar fi & repete in plan cultural spiritual
gestul ospitalittii lingvistice'®, ingi el inviti mai cu sean intr-un plan cu adévat
spiritual, la extinderea spiritului traducerii laportul dintre culturile Tnsg adic la

2p_ Ricoeurpp. cit.,p. 6.

13 Katharina Reisl.a critique des traductions, ses possibilités et lgmites,trad. Catherine Boquet,
Artois Presses Université, Arras, 2002, pp. 30-60.

1P, Ricoeurpp. cit.,p. 7.

15p. Ricoeurpp. cit.,p. 8.

16 Jean René LadmiraPrincipes philosophiques de la traductiatans André JacolEncyclopédie
philosophique universellepl. IV, PUF, Paris, 1998, pp. 977-994.

7P, Ricoeurpp. cit.,p. 11.

18 |bidem p. 40.
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continuturile de sens vehiculate de traducere. laraaiem nevoie de traditori de la
cultura la cultua®™, de bilingvi culturali, capabili ssinsaeasé aceast operaie de
transfer in universul mental al celeilalte cultdri, deplinul respect al obiceiurilor,
credintelor de baz, convingerilor ei majore, pe scurt al ansambloéyerelor ei de
sens. Ori repere de sens 1n acest caz sunt toomaiuturile martyriei crgtine. In
acest sens putem vorbi despre un ethos al tragadesirui scop ar fi & repete in plan
culturalsi spiritual gestul ospitalitii lingvistice evocat mai s@$ si astfel un nou ethos
ia natere din efortul de comprehensiune a Tmpletiriipece a noilor povestiri ce
structurea si configureaz intersectarea memoriifdr din care se gge anerkennung-
recunogtereasi lucrarea memoriei - psihanal2, nu, ci Tmpcarea, recungterea
celuilalt ca un alter in ascensiune spre asane. Or acest schimb soliciteva mai
mult decat imaging si buravointa, acest ceva mai mult are de-a face cu iertarea, 1
masura in care iertarea condh ,spargerea datoriei”, iertarea in sensul engle
excedeaz de departe categoriile politicului, e de o ordine — ordinea cétit - care
depiseste péama si ordinea moralitii. lertarea decurge dintr-o iconomie a darului, a
carui logica a supraabundezi excedeazlogica reciprocittii, iar iconomia daruluine
mai degrab de ceea ce am putea numi poeticéivi®rale, cu pstrarea dublului sens
al cuvantului poetit creativitatea in planul dinamicii @mii, cantulsi imnul in planul
expresiei verbale. lertarea decurgadar esafalmente dintr-o astfel de iconomie
spirituak, dintr-o astfel de poetia vigii morale. Puterea ei poeiicezidi in a sparge
legea inversibilittii timpului, schimband, dacnu trecutul in calitatea sa de antologie a
tot ceea ce s-a Intdmplatacar semnificaa sa pentru oamenii prezentului, ea face
aceasta anuland actizade culpabilitate ce paralizéaraporturile oamenilor care
aaioneaz si sufar propria lor istorie cu catiinta vie @ merg spre dptuirea istoriei
mantuirii in propria lor existeh Ea nu abolge datoria, dar anuleazandunea
datorief?, dar cu toate acestea nu trebdieitim de reziste@a din partea cititorului, ea
nu trebuie % fie subestimat Pretefia de autosuficien, care caracterizeazeacul in
care tdim, refuzul medierii stinului, a alimentat Th secret nenéinate etnocentrisme
lingvisticesi nenundrate pretetii la hegemonie cultural(latina in antichitate, franceza
in perioada clasic anglo-americana in zilele noastte)

1n literatura de specialitate de la noi gémi s-a publicat o foarte incitahtarte despre cultureme,
aici doar o indiém, ea are o bogatiteratui de specialitate din mediul filologic francez: Lung
Badea Georgiand,eoria culturemelor, teoria traduceriz004.

20p. Ricoeurpp. cit.,p. 49.

2! lbidem,p. 52.

22 Ibidem,p. 58.

2 |bidem, p. 67. A se vedea de asemenea chestiunea limbitve:slean-Claude Margdtangues
sacrées et methode de traductidtste adeirat ¢ orice limki e suficient de flexibdl pentru a
servi drept suport pentru mesaje inedite, sau pemtse adapta la redlit noi. Si ceea ce este
adevrat in general, este adeatsi in zona particuldra traducerii textelor sacre, unde traitooul
nu este condamnai se lase limitat de nimnea de « limbi sacre ». Pe scurt, este podiltibsunici
intr-o limbi curend,, naturad, idiomatici, un mesaj care, in sine, este sfant i ochii mayltchiar tainic
n anumite aspecte.
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Am facut un excurs pin mai lung in problematica traductologiei mai mult
n jurul categoriilor de text deoarece doresewdeniez, mai inainte de a sublinia
chestiunea rigorii, faptulacin clasificirile actuale este exclus un tip de text sau mai
bine spus un sens posibil al textului care se tadws. Sunt invocate categorialele:
reprezentati®, expresiv si de incitare arora le corespund categorialele patristice
de sens: istoric, etiologic, alegogicse pare £ lipseste cel analogic, dar precugh
Hugo de Sancto Victoféa irteles, am putea spunenoi, de dragul teoretizii
doar, @ prin sensul alegoric putemtéhege chiar sensul analogic, dar nu este chiar
asa. Cred & Tn comunicarea gintelui John Breck vom avea detalii suficiente,
dupi cum avem deja in ludrile sale fundamentale pentru studiul biblic, civipe
la sens. Hugo de Sancto Victore votteein carteeSenterelor despre numai trei
sensuri: istoric, alegorigi tropologic, dar credemicacest fapt se datorgaz
includerii sensului parabolic Tn cel litergrtotusi voi spune & Sfanta Scriptur nu
va pierde ceva,aci nimic din cele ce au sens spiritual ce-ar figszze crediei nu
lipsesc din ceea ce Scriptura prociain mod evident prin sensul litergil acesta
sta la baza fidrii si afirmarii martyriei cratine. Poate £ aici ar fi mult mai potrivit
si ne amintim de spusele Sf. Petru Damaschinpe care-l parafrazez zicand:
acolo unde ni se parei @xisk 0 contradige este mai bineascredem & inc
mintea noas#irnu este pregita si inteleag cele duhovnicgi.

Dar aceadtobservée cu privire la formele de clasificare a textuuirsi
poate frea de factur formak si insuficieni. Asa este, ceea ce ufmsc este
tocmai identificarealor de issire din sfera suficiegei sau, cum spuneam mai sus,
a autosuficietei. De aceea voi invoca céateva aspecte dinipdmi G. Gadamer cu
privire la tradudtor si limbaj spre a vedeaidn cercetarea epistemologide profil
existi 0 portta ce imane deschisrecunoagterii si afirmarii sensului spiritual, in
chip deosebit, in cazul exprimi scripturale a Sfintei Scripturi.

Din lucrarea lui Gadamer nu voi lua decat un pasajit s ne releve
faptul & in cazul Tntalnirii cu textul Scripturii este varldespre ntalnirea cu un
text complex care revendio abordare similar Extrag ideea adanculgiifrumosului
textuluisi faptul ci acesta consex\o tradiie care nu trebuie schimiiain procesul
de traducere ci preluagi mai apoi abordatanalitic in cadrul exengului hermeneutic,
iar acest eveniment se realizegn verbum cordis”, Tnduntrul omului, al persoanei.

,In forma scrisului Intreaga tra este simultan oricirui prezent. in ea
rezida, prin urmare, 0 coexisteénunici a trecutuluisi prezentului intrucat catiinta
prezeni dispune de posibilitatea unui acces lib@rectot ceea ce este transmis prin
scris. Eliberat de nevoia de a apela la transmitereaiaral mijlocgte intre mesajul
trecutuluisi ceea ceine de prezent, aplecandu-se nemijlocit asupratigatierare,

24 prefer § citez din literatura occidentalThoma de AquinoSumma theologiae, Despre Dumnezeu
Ed. Stiintifica, Bucurati, 1997, I, QU, |, CAP: 10, p. 54-55.

%5 Tn Filocalia Romaneast, EIBMBOR, Bucursti, 1976, p. 126 passinbespre citirea cea dup
Dumnezeu
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corngtiinta ce ipelege dobangee osang veritabik de asi deplasa orizontui de asi
Tmboditi prin aceasta propriul univers cu o intiedgnensiune de adancime... Cititorul
ce se adangke intr-o limka si literatuia stiine pistreaz Tn orice cli@ libertatea
miscirii de revenire la sine ingufiind astfel simultan aigji dincolo.

Traditia scriptural nu este fragmentul unei lumi trecute, ci s-a atlic
dintotdeauna deasupra acesteia in sfera sensudargé enuti. Idealitatea cuvantului
este cea care riditot ceea céine de limti dincolo de determini finita si tranzitorie
ce revine indeatte resturilor unei fiigiri apuse. Gci ceea ce podrtiradiia nu este
acest manuscris anume ca o buchih ceea ce a fost, ¢i continuitatea memdfiei”
Exerctiul de ncorporare in fluxul viu al tradti nu insemneazreducerea unei
cultureme la un context istoric posterior manifiéissale primare, ¢ci 0 asumare a
dinamisului ei simbolic ca principiu de restaurpra intruparea cuvantului. De aceea
optim mai degrab pentru o traducere litgrab traducere n spiritul fondului
gramatical, lexicaki morfologic propriu limbii receptoareifi ca 4 se produt o
deplasare a logunilor de sens inspre istoricizarea excesivevenimentului printr-un
proces de golire de amprentele retteiaale transcenderii pe care o propune. Este
extraordinar conceptul continaii memoriei, el ne conduce spre o gegare a
ntelesului unitar al creii si mai presus de aceasta a neamului omenesc.

Atunci cand fmelegem un text, plinul de sens al acestuia ne egteer
asemenea frumosului. Se afirpe sinesi cucerate deja intotdeauna Thaint e
venim in firesi Tnainte de a putea verifica pret@nde sens cu care suntem
confruntai, intelegand suntem impligantr-o survenire a adéxului, desi nu suntem
liberi de prejudedti. Faptul @ in cunoaterea acestora irtiin jocsi fiinta proprie a
cunosatorului indici intr-adewr limita metodei, IS nusi pe cea atiintei*”.

Principala rigoareaméane aceea de a nu introduce un nou element abiecti
/ subiectiv de diminuare a sensului inspiiatranscendent al mesajului revida
De aici decurge un principiu fundamental pentrwlade traducere:autarea unui
sens semantic inteligibil azi dar catersl produgd o modificare totdl sau paiala
a sensului inial pe care s-a fundamentat tezaurdrtoriei dogmatice crgine. Se
implica sau se crediteazin chip excesiv ca structuri axiologice indubitabi
anumite curente, idei sau congeple epocii scrierii textului suiisin detrimentul
aspectului revelat al textului Scripturii. Ele gotel mult un criteriu orientativ in
procesul de ele® a unui sens actual pentru inteligarcontemporan

Concluzii.Am Tncercat & readuc in atgra noastk faptul & textul Sfintei
Scripturi este un text complex, un text care rei@ndn cazul procesului de
traducere un efort cetient de identificare a cuvintelor corespondentee cal
conservesi si transmifi Tn chip obiectiv adeirul religios transcendent pe care-l
propune textul suispentru a ne conduce n sfera cuti@adi lui Dumnezeu.

% H. G. GadamerAdevir si metod;, Teora, Bucurgi, 2001, pp. 291-292. A se vedea cadrul mai
larg: ,Reorientarea ontolodgi@ hermeneuticii”’, pp. 287-365.
%" |bidem p. 365.
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Expunerea sau nananea istorié a coninutului Scripturii nu este doar un
corpus istoric, in felesul strictstiintific de istorie, ci un cofinut care expune
istoria mantuirii, adig acele evenimente din istoria omenirii care prinador
pedagogié regeaz cititorul Tn procesul de continuitate a memokiein ipostaza
de intrupare a adancului cuvantului. Participamatenti la acest continuum al
memoriei se realizeaatunci cand se modulgafiintarea noasirdup cortinuturile
proprii ale martyriei crgine autentice. Din acest motiv credei agiunea de
traducere trebuieasobserve in chip constant acest tezaur al tteaddrin care
putem fi aicisi dincolo Tn acelgi timp.

Se poate observa cu miulisurinta ca procesul de creditare ca definitive a
criteriilor dirediei istorico-critice duce sauseaz textul cel mult Tn postura de
product literar, de produs finalizat, static, @xtul Scripturii este intr-o realizare
continu in cadrul procesului de Tntrupare a cuvantuluiivieesnice, deci nu este
doar un discurs teoretic, ci un principiu dinamii¢heeoriei prin intermediul areia
n chip epifanic omul trece de la vocea lui Dumnelgevederea lui Dumnezeu, o
vedere aidoma celei despre care lov vgidén cap. 42, 5.

Ca profesor de Vechiul Testament cut&zré pronun doar asupra acestuli
segment de 39 — 14 spun @ trebuie & plecm in traducere de la textul ebraic
fara dorina de a insera unele elemente de diveare a cugétii cititorului altele
decét cele pe care le-a asumat Hristos atunci legAadspus ucenicilor de pe calea
spre Emaus: acelea vorbeau despre Mine (Lc. 24, 27)

Nu cred & vom putea realiza o traducere interconfesioria chip
automat, doar plecand de la principiile lingvisti¢éologice, cred mai degrab
fara a fi lachmannian, & ar fi mai bine 8 cautaim ntelegereasi intelepciunea
veacului de aur a cgénatatii, aceea ne va da o traducere inteliger@red @
Scriptura este vigi numai viitatea Duhului ne faceapasi intelegerii, pe cat ne
este cu putita, ceva din adancul Dumnezeirii, iar ca text viu,este supremul
argument de ospitalitate lingvisiicaresi dezleag misterul numaisi numai n
revirsarea cincizecimica Duhului Sfant. latde ce spusi acum ca atunci la Tel
Aviv: nu este de ajunsistii limba textului surg ca 4-l traduci, trebuie &ajungi
la adierea Duhuluiaci acest dar dumnezeiesc alanglurile cuvantului.

12



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 1, 2008

VIZIUNEA SF. IOAN HRISOSTOM DESPRE SCRIPTUR A IN
PREOCUPARILE BIBLICE ALE PROF. IUSTIN MOISESCU .
O EVALUARE CRITIC A.

STELIAN TOFAN A

ABSTRACT. John Chrysostom’s view about the Scriptue in the biblical
approaches of Prof. Justin Moisescu. A critical agssment.In the Romanian
biblical area, the work and the personality of ®tn Chrysostom were analyzed
less than in the patristic or homiletic fields whewe can come across various
pertinent approaches of the personality and thekvafrSt. John Chrysostom
which are treated from various points of view: hefig, liturgical, rhetoric, dogmatic,
moral, etc. In the Romanian orthodox biblical reska the one who was
especially preoccupied by the work of St. John Gbsyom is Justin Moisescu, the
former Patriarch of the Romanian Orthodox Churc®7{t1983). His main work
in this regard isSfanta Scriptu¥ si interpretarea ei in opera Sf. loan Hrisostom
(The Holy Scripture and its Interpretation in the Waf St. John Chrysostgm
Chernivtsi (Cernauti), 1942 and it represents distapoint in this area.

In this book Justin Moisescu analyzes the exedetigak of St. John
Chrysostom from the perspective of its authentiaitgl then some topics like the
place of Scripture in the kerigmatic activity of 3bhn Chrysostom, his thoughts
about the way in which the Scripture was inspitbd,meanings of Scripture, etc.
In order to have an overview on St. John Chrysostdhoughts regarding the
Scripture and also on the way in which this veryl weown Romanian biblical
Scholar understood this great exegete and the mvaghich he himself dealt with
the issues already mentioned above, | have traatéhis article some of these
most important themes as following:

a. The “sources” of the divine revelation according3b John Chrysostom

b. The Inspiration - the supreme authority of the Hetyipture

c. Reading and interpreting the Scripture

Using quotations from St. John Chrysostom, Profstidu Moisescu
demonstrates that the Holy Scripture contains the teaching and the highest
moral principles. However, in order for him to bféinfeom reading the Scripture, the
Christian must identify the purpose of reading Wards with that for which the
books of the Bible were written. The permanent actmivith the inspired Scriptures
means the unconditioned access to the revelatidicatne moral teachings.

1 Justin Moisescu, fost patriarh al Bisericii OrtogoRomane (1977-1983), a fost unul dintre bitli
romani de marcale érui preocugri legate de opera Sf. loan Hrisostom sunt de irefer



STELIAN TOFANA

1. Preliminarii

Preocupa de ferirea crginilor de ereziisi de Tmbunitatirea vidii lor
morale precungi de sistematizares rispandirea Evangheliei lui lisus Hristos, doi
preai, Doroteisi Lucian, au inceput prin predigi diferite scrieri teologice o inteas
activitate misionar-catehelién capitala Siriei, punand astfel bazele viitoareiebre
Scoli teologice din Antiohia, aacei teologie, cu predere bibli@, a influenat
hotarator cugetarea cgtna din secolele ur@toare.

Scoala exegeticdin Antiohig atinge apogeul afirnii sale in perioada dintre
anii 370-450, prin reprezentéinsai Diodor de Tarssi ucenicii $i Theodor de
Mopsuestia, dar mai ales, loan Gule Aur® Cat privesc principiile teologice
fundamentale al&colii din Antiohia, ele pot fi mai bine subliniatac se pun in
paraleli cu cele ale unei alte vestfeoli teologice a timpului, cea din Alexandria. In
timp ce alexandrinii dezvaltin cugetarea lor teologic probabil sub influega
filosofului Filon, o tendigi speculatig, intuitiva si mistica, apropiindu-se prin forma
mai mult contemplativa speculgilor lor filosofice de filosofia Iui Platon, antieenii -

e de prere prof. lustin Moisescu — ,adoptand un eclectdmstul de Tnvecinat cu
stoicismulsi exceland prin detalii de reflgicsi sprijinindu-se in argumentare, in mare
masu, pe legile logicii, se apropie mai mult de fildsdfii Aristotel. ™

Din acest punct de vedefioala din Alexandria, prin tendanei pronumti
spre misticismyi speculg@e contemplati®, poate fi socotit ca o etap definitorie in
dezvoltareai evoluia teologiei misticeasiritene, in timp cecoala din Antiohia,
cu postulatele ei tmnale, Tncercand asdovedeast faptul @& Tnvatatura Sf.
Scripturi nu se suprapunetitanii omengti, anuland-o, ar putea fi considerata
posedand, in germene, fundamentele teologiei dmdanedievale sau poate chiar
ale raionalismului modern.

2 cand vorbim de Scoala din Antiohia” nu frelegem ogcoaki cu dasdli si ucenici desfsurandusi
activitatea intr-un fritamant cu program bine stabilit, in forn§zolii din Alexandria — la un
moment dat o institie independefitadministrativ de stat - ci numai de o grupare ko si
episcopi, care au activat in scris sau oral, statiod, cu timpul, anumite Tragturi teologice, cu
precdere Tn domeniul exegezei biblice. Amintim, Th acemns, pe preid Dorotei si Lucian, din
perioada de formare colii, apoi Eustéu, Meletiesi Flavian, episcopi ai Antiohiei. Din perioada
de maxini afirmare (370-450) amintim pe Diodor, arhimandato minastire din Antiohia,
Evagrie, episcop la Antiohia, loan Hrisostom, maii preot la Antiohia, apoi episcop la
Constantinopol, Teodor, episcop de Mopsuestia eic. fRrioada de decadgna Scolii, dupi
jumatatea sec. V, putem aminti pe Marcu, Nil, VictdrCasian, ucenici ai Sf. loan Hrisostom,
Proclu, arhiepiscop la C-psl altii (Vezi aminunte legate de dezvoltarea, ftionareasi teologia
celor dod Scoli in Dictionnaire de Theologie CatholiquEascicule |, Paris, 1899, Col. 805 — 824,
(pt. Scoala din Alexandriagi Fascicule I, Paris 1900, Col. 1435-1439, §atoala din Antiohia).

3 Cf. lustin MoisescuSfanta Scriptut si interpretarea ei in opera Sfantului loan HrisostoEd.
LAnastasia”, Bucurgi 2003, 8.

* Ibidem 9.

5 Vezi aminunte Matian Nicoleta,Despregcoala cratinag din Alexandria in sec. II-1]lin ,Studia”,
UBB, Theologia Catholica, 2005, nr. 2, 75-110; Sittehttp: de-ce. crestinortodox. ro.;
Dictionnaire de Theologie Catholique, Paris, 1898, 805 — 824.
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Cat private interpretarea Sf. Scripturi, sunt arhicunosoete doé diredii
care particularize@azcele dod Scoli: accentul pus pe alegorse pe descoperirea
sensului mistigi figurat, ascuns sub litera Scripturii, détre Scoala alexandrif si
importana acordat sensului literal, istorigi gramatical, deatre Scoala antiohiai

Reprezentantul cel mai ilustru 8tolii antiohiene, care s-a afirmat atat
prin opera exegeticde propotii, cat si prin stabilirea regulelor exegetice de
interpretare tradgionak a Scripturii, este Sf. loan Gude Aur.

Personalitatea Sf. loan Gude Aur ca ostenitor in desltea cuvéantului
revelat, se impune, @gi, tot mai provocator, iar opera sa biblidevine tot mai
actuali, in ciuda a mai bine de un milergujumatate de istorie citinid care se
interpune ntre naii timpul siu.

2. Sf. loan Hrisostom despre Sf. Scriptuf. O referinta biblica a Prof.
lustin Moisescu

in spaiul biblic romanesc operai personalitatea Sf. loan Hrisostom a
constituit mai ptin subiect de anali comparativ cu domeniul patrologic sau
omiletic, unde putem ntalni abard pertinente ale persondiiti si operei Sf. loan
Hrisostom, analizate din diferite puncte de vedemsiletic, liturgic, retoric, dogmatic,
moral etc’ Tn domeniul biblic, cel care s-a ocupat in mods#dit de opera Sf.

® Redim cateva dintre cele mai semnificative stgidérticole, din cercetarea bibliortodox romaneast
care au ca tefiroperasi personalitatea Sf. loan Hrisostom: Gheorghe PARR#®el, apostol al lui lisus
Hristos in viziune hrisostomicin “Mitropolia Ardealului”, anul IX, 1964, nr. 1-ganuarie-februarie),
99-117; Grigorie MARCU«Mens divinior», o compayie intre Sfantul Apostol Pavgl Sfantul loan
Gura de Aur in ,Studii Teologice”, IX (1957), nr. 9-10, 6124, Modest ZAMFIR,Eclesiologia
pauling reflectati In comentariul Sfantului loan Giade Aur la Epistoladire Efeseniin ,Ortodoxia”,
XLIV (1982), nr. 4, 492-503; lie NEGQIA, Sfantul loan Hrisostom despre unitatea Bisericii in
Comentarul la Epistoladtre Efeseni a Sfantului Apostol Paviel ,Ortodoxia”, XIV (1962), nr. 1-2,
198-205; Veniamin MICLECitirea si interpretarea Sfintei Scripturi ddpOmiliile Sfantului loan Gur
de Aug Tn ,Ortodoxia”, XLII (1980), nr. 2, 275-298; TeodBABA, Opera exegetica Sfantului loan
Gura de Aur,in Mitropolia Banatului; anul XXXVIII, 1988, nr. 4 (iulie-august), 25-36; dian
SEVICI, Probleme de in¥atura i viaza cresting in comentariul Sfantului loan Garde Aur la
Scrisoarea paulii catre Filipeni, Tn ,Studii Teologice”, Xl (1960), nr. 7-8, 50@6; Mircea
NISCOVEANU, Doctrina Sfantului loan Gur de Aur in comentariul g8 la “Predica de pe
Munte”(Mt. V-VII), in ,Studii Teologice”, XVII (1965), nr. 9-10, 54855; loan G. COMANRaportul
dintre justificaresi dragoste in omilile Sfantului loan Girde Aur in Epistola dire Romani Th
Lortodoxia”, anul XVIII, 1966, nr. 2 (aprilie-iun)e199-221.

" lata cateva dintre cele mai importante referiri bibfafige la opera Sf. loan Hrisostom, dinafaraispa
biblic: Sfantul loan GUR DE AUR, Scrieri. Partea TntaicOmilii la Facere(ll), traducere, introducere,
indici si note de Pr. Dumitru FECIORU, cotic“Parinti si Scriitori Bisericati” (PSB), nr. 21, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bugtire1987; GHENADIE
ENACEANU, Liturgica, in Biserica Ortodo# Romad, anul 1l, 1875-1876, nr. 11 (august 1876), 681-
696. [Epicleza la Sfirii loan Gurz de Aur, Vasile cel Mare, lacob al lerusalimulule@ent al Romei,
Marcu Evanghelistulldem,Tn ce const nemulumirea in vigd dupi Inwizgtura Sfantului loan Gur de
Aur, prelucrare de P. JEREGHh “Luminatorul”, anul LXVI, 1933, nr. 6 (iunie), 359-361; P. F.
ALEXANDRESCU, Concepia Sfantului loan Hrisostom asupra bunurilor magdei Husi, 1939, 72 p.;
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APOSTOLU Georgelubirea si milostenia dup Sfantul loan Hrisostonin ,Mitropolia Moldovei si
Sucevei”, anul LXV, 1989, nr. 1 (ianuarie-februgris0-68; AXINIA Vasile, Valoarea omiletié a
predicilor "Despre statui" ale Sfantului loan Gude Aur,in “Glasul Bisericii, anul XXXVI, 1977, nr.
10-12 (octombrie-decembrie), 887-894; BABA Teoddpera exegetica Sfantului loan Gur de Aur,
n “Mitropolia Banatului”, anul XXXVIII, 1988, nr4 (iulie-august), 25-36; BACONSKY Teoddoan
Hrisostom;in volumul:Rasul patriarhilor. O antropologie a deriziunii pratristica wisariteand, Editura
Anastasia, Bucugé, 1996, 165-173; RDULESCU DanDespre viga duhovniceasta preotului dug
tratatul «Despre prefe» al Sfantului loan Gurde Aur,in “Scara”, Revisti de oceanografie ortodx
treapta agaptea, Bucurdi, decembrie 2001, 145-147; BALCA Nicola@ateva tiisaturi ale Sfantului
loan Hrisostom ca predicatoin “Studii Teologic& seria a li-a, anul XX, 1968, nr. 7-8 (septembrie-
octombrie), 498-511; BELU DumitruPredicatorul in conceja Sfantului loan Gura de Aufn
“Biserica Ortodox Romam”, anul LXXVII, 1959, nr. 3-4 (martie-aprilie), 35384; IDEM, Cu privire
la prediai in concepa Sfantului loan Gur de Aur,in “Mitropolia Ardealului”, anul 1ll, 1958, nr. 3-4
(martie-aprilie), 268-287; BEZDECHStefan, Sfantul loan Gui de Aursi Platon, in “Revista
Teologi@”, anul XXXTV, 1944, nr. 9-10 (septembrie-octombrié)4-417 (1.Ce pirere aveau Brinfii
Bisericii despre Platon?)nr. 11-12 (noiembrie-decembrie), 503-513 Rlaton la Ririnii Bisericii:
Justin, Atenagora, Clement Alexandrinul, Origertdlian, Irineu, Teofil al Antiohiei, Ipolit, Metad);
an XXXV, 1945, nr. 1-2 (ianuarie-februarie), 53-60; 6 (iulie), 243-248; nr. 7-8 (iulie-august),830
317; Extras, Sibiu, Tipografia Arhidiecezari945; BEZDECHIStefan, Teoria pedepselor viitoare la
Platon si loan Guwi de Aur,in “Anuarul de Studii Clasi¢e volumul 1, 1933-1935, Cluj, 1936;
BOTEZAN Florin, Explicarea catehetic a Liturghiei Sfantului loan Gur de Aur,in “Credirta
Ortodox”, anul V, 2000, nr. 2, 133-155; BRABITE Marin M.,Concepia Sfantului loan Guf de Aur
despre prietenigi dragoste,in “Studii Teologice”, seria a ll-a, anul IX, 195 9-10 (noiembrie-
decembrie), 649-672; Ider@oncepia Sfantului loan Guf de Aur despre familién Studii Teologice,
seria a ll-a, anul IX, 1957, nr. 1-2 (ianuarie-teliie), p. 125-151; BRANITE Ene, Explicarea
Botezului n "Catehezele baptismale" ale Sfantolm Gur: de Aur,in “Studii Teologice”, seria a ll-a,
anul XXIl, 1970, nr. 7-8 (septembrie-octombrie)9&P7; BRATAN llie, Sfantul loan Guf de Aur - 0
Tnaltz autoritate morat, in “Mitropolia Oltenief, anul XXV, 1973, nr. 11-12 (noiembrie-decembrie),
981-983; BRIA Vasilelmnul dragostei (I Cor. XIIl, 1-13) in Omilile Sféului loan Gut: de Aur in
“Studii Teologice”, XIll (1961), nr. 7-8, 427-43@UCEVSCHI OrestSfantul loan Guf de Aur:
Omiliile "Despre poging", Tn “Studii Teologice”, seria a li-a, anul IX, 195@. 9-10 (noiembrie-
decembrie), 625-631; BULACU MihailNoblgea educaei copiilor dupi Sfantul loan Hrisostom,
Bucureti, 1940, 16 p. BULACU MihailEducaia cresting pentru copiisi tineret, dug Sfantul loan
Hrisostom,in volumul: Prinos inchinat inalt Prea Sfitului Nicodim, Patriarhul Romaniei, cu prilejul
implinirii a optzeci de ani de varstcincizeci de ani de prde si sapte ani de patriarhatBucurati,
1946; BULACU Mihail, Insemutatea predicii dup Sfantul loan Hrisostonin “Biserica Ortodox
Romén”, seria a lll-a, anul XLVI, 1928, nr. 10 (571) gembrie), 886-892; CAPLAT Simion S.,
Profilul predicatorului cretin dupi Sfantul loan Gur de Aur, Sfantul Grigorie Dialoguli Fericitul
Augustinin “Studii Teologice”, seria a ll-a, anul XVIIl, £8, nr. 7-8 (septembrie-octombrie), 489-506;
CHITESCU Nicolae,A fost Sfantul loan Hrisostom semipelagiaii?, “Mitropolia Moldovei si
Sucevei, anul XLI, 1965, nr. 3-4 (martie-aprilie), 136-162ecenzie irStudii Teologiceseria a ll-a,
anul XVII, 1965, nr. 9-10 (noiembrie-decembrie)96310; CIOBOTEA Dan-IIieTnvd;dtura Sfantului
loan Gue de Aur despre ruggiunile pentru cei adormiin Domnul,in “Mitropolia Banatului”, anul
XXVI, 1976, nr. 9-12 (septembrie-octombrie), 643#68O0MAN loan G.,Sublimul pregei crestine.
Note pe marginea tratatului: "Despre priti al Sfantului loan Gur de Aur,Bucursti, Tipografia
Cartilor Bisericati, 1940, 24 p. Extras din “Studii Teologice”, andll, 1940, voi. |, 148-168; Idem,
Raportul dintre justificargi dragoste Th omilile Sfantului loan Gude Aur in Epistoladire Romani
n “Ortodoxia”, anul XVIII, 1966, nr. 2 (aprilie-nie), 199-221Sensul Ecumenic al Sfintei Euharistii la
Sfantul loan Guf de Aur Tn “Ortodoxia”, anul XVII, 1965, nr. 4 (octombriecembrie), 520-535;
CORNITESCU ConstantinChipul mamei Sfantului loan Gude Aur,in “Studii Teologice”, seria a ll-a,
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anul XXIX, 1977, nr. 9-10 (noiembrie-decembrie)56320; Idem,O ANTHROPISMOS KATA TON
IERON CRYSOSTOMO#Mstitutul Patriarhal pentru Studii Patristicees@lonic, 1971, 143 p., lucrare
echivalai sub titlul Umanismul Sfantului loan Hrisostora Institutul din Bucurgi, in 23 octombrie
1974, dactilografiat; CRISTACHE lon S¢tivitatea omiletié a Sfantului loan Hrisostom la Antiohia,
n “Glasul Bisericil, anul XXVII, 1968, nr. 5-6 (mai-iunie), 701-710; DOFONU Adrian,Catehezele
baptismale ale Sfantului loan Giide Aur,in “Biserica Ortodox Romar”, anul CVIII, 1990, nr. 5-6
(mai-iunie), 71-78; ENACHE Mihailnvazitura despre Biserit a Sfantului loan Gur de Aur,in
“Ortodoxia”, anul XXVI, 1974, nr. 1 (ianuarie-mag}j 128-140; MIHOC Constantigfantul loan Guf
de Aur in spiritualitatea Bisericii Ortodoxe Romapéni la sfagitul secolului al XIX-leain “Biserica
Ortodo¥i Roméar”, anul CVII, 1989, nr. 11-12 (noiembrie-decemhbri#)]2-131; MLADIN Nicolae,
Sfantul loan Gur de Aur despre désgarsirea cresting, in “Ortodoxia”, anul IX, 1957, nr. 4 (octombrie-
decembrie), 568-585; MOLDOVAN lligdspectul hristologigi pnevmatologic al Bisericii dupSfantul
loan Gui de Aur in “Studii Teologice”, seria a ll-a, anul XX, 1&6nr. 9-10 (noiembrie-decembrie),
706-721; MOROZANU Serafim FTaina Pocinsei la Sfantul loan Guf de Aur. I. Privire general
asupra @catuluisi urmarilor lui, In “Mitropolia Olteniei”, anul VIII, nr. 8-9 (augst-septembrie), 490-
507; POPESCU Mihatrisostom ca educatofn “Biserica Ortodoxa Romét anul XXXII, 1908-
1909, nr. 3 (iunie 1909), 319-324; nr. 4 (iulie 2P0409-413; nr. 5 (august 1908), 537-541; Idem,
Hrisostom ca oratorin “Biserica Ortodox Romar”, anul XXXIl 1908-1909, nr. 7 (octombrie 1908),
721-725; nr. 8 (noiembrie 1908), 887-892; nr. 9eddwrie 1908), 1009-1015; nr. 10 (ianuarie 1909),
1149-1155; nr. 12 (martie 1909), 1409-1413; anulXKX 1909-1910, nr. 1 (aprilie 1909), 87-91;
PAPUC, Gheorghe&fantul loan Guf de Aur despreasaitorie, in “Telegraful Romah anul 107, 1958,
nr. 41-42, 1 noiembrie, 3; POPA Dani€lpera bibliographica Sfantului loan Gurde Aur Operele
Sfantului loan Guf de Aur autentice, indoielnice, neautentice conf@®G cu bibliografie &
bibliografia hrisostomié roméneas, Editura Rengterea, Cluj-Napoca, 2002, 298 p.; PRELIPCEAN
Vladimir, Adaptarea divid la condjile omeneti, in lucrarea inspirgiei divine, dug nwisatura
Sfantului loan Hrisostomulin “Studii Teologice”, seria a ll-a, anul Xl, 195nr. 7-8 (septembrie-
octombrie), 403-416; PROVIAN Constantidctivitatea pastoral si omiletici a Sfantului loan
Hrisostom Tn Antiohia (386-398Buziu, 1919; AMUREANU loan, Valoarea crgtinismului dug
concepia Sfantului loan Gur de Aur,in “Ortodoxia”, anul XXXVIII, 1986, 18-46; SNDULESCU C,
Descoperirea unor omilii necunoscute ale Sfantidan Gue de Aur in “Mitropolia Olteniei”, anul X,
1958, nr. 7-8 (iulie-august), 593-595; SCRIBAN uuliSfantul loan Hrisostom pe romate n
“Biserica Ortodox Roméam”, anul XLI, 1922-1923, nr. 5 (februarie 1923), 3&TAN Alexandru L,
Frumuseea si sublimitatea doctrina¥f a stilului predicatorial al Sfantului loan Girde Aur, Th dod
omilii la Sfiryii Martiri, in “Glasul Bisericii”, anul XLII, 1984, nr. 5-Gmai-iunie), 358-375;
STANILOAE Dumitru, Cunoaterea lui Dumnezeu la Sfantul loan Gute Aur h “Ortodoxia”, anul
IX, 1957, nr. 4 (octombrie-decembrie), 555-567; HN.GheorgheStarea de spirit in ruggiune dug
Sfantul loan Guf de Aur n “Glasul Bisericii”, anul XXXVII, 1978, nr. 3-4martie-aprilie), 289-300;
TILEA Gheorghe T.Probleme fundamentale in opera moral-sac&iSfantului loan Gur de Aur,vol.

I: Libertateasi universalismul mungciil946, 16 p.; ldemProbleme fundamentale in opera moral-
sociali a Sfantului loan Gur de Aur vol. II: Filosofia faptelor,Curtea de Arge 1947, 28 p.; Idem,
Probleme fundamentale in opera moral-sac@lSfantului loan Gur de Aur,V: Bisericasi Scriptura,

in “Glasul Bisericii”, anul VIII, 1949, nr. 3 (mag), 89-118.Si extras, Bucurgi, 1949; TOFANA
Stelian,Actualitatea gandirii teologice a Sf. Trei leraMasile cel Mare, Grigorie de Naziagizloan
Gura de Aur — pentru teologii teologia timpului nostruin , Teologiesi stiinte umaniste”, Arad, 1997,
vol. IV, 102-119; VOICU ConstantjiTeologia muncii la Sfantul loan Gude Aursi actualitateaei,
Tezi de doctorat In Teologie, Sibiu, 1975, 138 p.
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loan Hrisostom este lustin Moisescu, fostul patriar Bisericii Ortodoxe Romarfe.
Lucrarea sa de referih in acest sens, In care analizeaypera exegetic
autenticitatea €l locul Scripturii Tn activitatea kerigmatica Sf. loan Hrisostom,
concepia acestuia despre inspiea Scripturii, sensurile textului sfant etc., este
,Sfanta Scriptuti si interpretarea ei in opera Sf. loan Hrisostod?'De altfel,
Patriarhul lustin este singurul biblist roman odrdcare s-a ocupat de analiza
operei Sf. loan Hrisostom, iar lucrarea mai susnétdieste de referid in acest
sens. Temele mari pe care le-a abordat autoructarka sa sunt legate de con@ep
hrisostomi@ fata de izvoarele revelei divine — Sf. Scriptur si Sf. Tradiie,
inspirgia Sf. Scripturisi consecitele inspirgiei divine, sensurilgi mijloacele de
interpretare. Pentru a avea o imagine de ansantilpra concepei Sf. loan
Hrisostom, referitoare la Sf. Scripiiyrdar si asupra modului in care un biblist
roman, de referifi, I-a Tneles pe marele exeget-a raportat el insula problematica
amintitd, vom face, in cele ce urmeéap succini prezentare a temelor amintite.

a - ,lzvoarele” revelaiei divine in concegm Sf. loan Hrisostom

Pornind de la conceéip sa potrivit dreia omul a fost inzestrat, in
momentul cregei, cu puterea de a-L cunge pe Dumnezegi a deosebi binele de
riau, Tn virtutea &rei puteri el era in AsURA i comunice direct cu Dumnezeu, dar
pe care a pierdut-o prinagatul originar, Sf. loan Hrisostom cred& &n planul
iconomiei divine venice, nici nu ar fi existat inteia din partea lui Dumnezeu de a
da oamenilor o lege scii$' De aceea, atat legea sérisVechiului Testament, cat
si legea scris a Noului Testament, au fost randuite de Dumnezgoandin pricina
slabiciunii oamenilot?, care nu s-au putut mgme in apropierea Lui, prin legea
morak natura.’® Asadar, da& nu e cu putiti ca omul de asti si se apropie de

8 Nascut Tn 1910, Tn Cangl& jud. Arges. Studii: Atena (1930-1934, 1936-1937), Strassb@l&p4-
1936); profesor de Noul Testament la UniversitaternVarsovia (1938-1939), Cesoti (1940-
1946); Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne (19783)9 Vezi aninunte, Mircea Ecurariu,
Dictionarul Teologilor RomaniBucurati 1996, 278-280.

9 Vezi aninunte legate de autenticitatea scrierilor hrisoatetPOPA DanielDpera bibliographica
a Sfantului loan Gur de Aur (Operele Sfantului loan Gaurde Aur autentice, Tndoielnice,
neautentice conform CPG cu bibliografie & bibliogmathrisostomig@ romaneasy, Editura
Renaterea, Cluj-Napoca, 2002, 298 p;

10 Aparuta in ,Candela”, an. L-LII, 1939-1941, 116-238,extras, Cerfuti, 1942, 120 p. O pritn
editie retipirita a operei integrale a Patriarhului lustin aparenigiativa P. S. Calinic Argatu,
Episcopul Argeului si Muscelului, in Editura ,Anastasia”, Bucyte2003.

1 Coment. la Isaia, C. |, Migne, P. G. 56, 19, cftituMoisescuSfanta Scriptuf si interpretarea ei
n opera Sf. loan Hrisostor85.

2. Omil. Il la Epist. | Cor., Migne, P. G., 61, 20, @fistin Moisescugp. cit, 35.

13 “Astrele fira numir, care impodobesc bolta cerului, plantgidiintele care vigliesc pe gmant,
vietuioarele narilor si pasirile cerului sunt — potrivit crezului Sf. loan —pitale ale értii celei mari,
universul, n care citesc deopo#riinculii si intelegii, saracii si bogaii, stapanii si slugile... gsind
fiecare acolo cuntintele, pe care sufletulis le dorgte despre Dumnezeu”. (Omil. X despre Statui,
Migne, P. G. 49, 112, dapustin Moisescugp. cit, 34.)
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Dumnezeu, &3 a avea nevoie de mijlocirea Sf. Scripturi, se catimci, ca din
citirea lor, el § dobandeascadevrurile de credira care -1 condu@ la mantuire.
Citandu-l pe Sf. loan Hrisostom, lustin Moisescdu® necesitatea lecturii Scripturii,
pentru omul modern, din u#ttoarea cauk ,Scrise sub Tnraurirea Duhului Sfant,
toate cele cuprinse In Sf. Scrigtunu sunt spuse numai pentru a lua atingi
oamenii de ele, ci, indeosebi, pentru a-i condacemantuire™* Asadar, Scriptura
nu cuprinde referiri la toate evenimentele din glirstoriei omenirii, desiurate
sub @lauzirea Duhului Sfani nici toate Tnvitaturile pe care Dumnezeu le-a transmis
lumii, In diferite epocisi in diferite Tmprejudiri. Privitdi din aceast perspectid,
Scriptura nu se mai prezinta fiind singura cale de transmitere a refjeiaivine.

In acest sens, Sf. loan Hrisostom afirin termeni categoriciical doilea
mod de transmitere a reve& este Sf. Tradie. Referindu-se la acest fapt, Prof.
lustin Moisescu citediz in lucrarea sa, un comentariu al Sf. loan Hrmosta
textul din Il Tes. 2, 15, unde se spune: ,De amteeevident £ Apostolii n-au
predat toate prin epistglci multe pe cale nesciiisvrednice de crezut sunt acelea
ca si acestea, deopotdy Astfel, s socotim vrednig de crediga si traditia
Bisericii... "™ Referindu-se la un alt text din Noul Testamengnume, la cuvintele
din cuvantarea Ap. Pavehtce prezbiterii Bisericii din Efes: ,... ostenindd-
astfel, trebuie & ajutgi pe cei slabi, aducanduraminte de cuvintele Domnului
lisus care a zis: Mai fericit este a da decéat & (BaAp. 20, 36), loan Hrisostom
crede @ aceste cuvinte ale Mantuitorului, care nu 8segc metionate in nici o
evanghelie, trebuieasfi fost cunoscute de Ap. Pavel din trgaliorak,'® prin
intermediul @reia se vor fi pstratsi alte cuvinte din propaiduirea lui lisus.
Citand n lucrarea sd alte texte noutestamentare, la care Sf. loanoshisn ficea
referire, ca insemnand argumente n sprijinul Ti@idorale, devine evident faptul
cid lustin Moisescu este preocupat de sublinierearibuiei hrisostomice la
aprecierea Tradei orale, Tn spiritualitateasi doctrina Bisericii Rsarite, ca
insemnénd a doua cale de transmitere a Rgeiethvine, egal cu Sf. Scriptu.
Totusi, lustin Moisescutine s precizeze & ,din aceste afirm@ ale Sf. loan
Hrisostom nu trebuieistragem concluziaictoate adeiurile revelate, pe care le
cunoagtem asizi in Tradiia Bisericii, ar fi icut candva parte din cuprinsul Sf.
Scripturi. Aceast concluzie este valaldiilnumai pentru textele citate de autorii
inspirgi ca facand parte din Sf. Scriptugi pe care noi, a&ti, nu le gsim n nici o
scriere inspirdt Celelalte Tn#taturi revelate, care nu seigesc in Sf. Scriptay
alcituiesc un tezaur de iaturi dumnezeigti, numit Sf. Tradiie si care are
valoare egal cu Sf. Scriptu.”’

4 Omil. VII Fac., Migne, P. G. 53, 65, cf. lustin ldescupp. cit, 39.

15 Omil. IV Ep. Il Tes., Migne, P. G. 2, 488, cf. tisMoisescupp. cit, 40.

16 Omil. XIV Fap. Apost., Migne, P. G. 60, 316, distin Moisescuop. cit, 41.
7 Justin Moisescupp. cit, 43.
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b — Inspirgia - autoritatea suprema Sf. Scripturi

Sf. loan Hrisostom vede autoritatea Sf. Scripturaétul inspirgei divine. El
nu exclude partea de contrileua factorului uman in compunerea scrierilor sfgntiu
se pronutdi direct In favoarea insptiai verbale, dar, uneori, lasimpresia
minimalizarii contribuiei factorului uman. Prof. lustin Moisescu cite@éteva pasaje
din cuvandrile Sf. loan Hrisostom din care s-ar putea tragstfel de concluzie. it
ce spune Sf. loan Gude Aur despre Moise, de pild, Moise a scris numai ceea ce a
poruncit Duhul Sfant®; sau, despre Ap. Pavel afifnaa, invitaturile din Epistolele
sale nu sunt omeste intrucat ,el nu giieste nimic de la sine'® Prin gura lui Pavel a
vorbit Mantuitorul lisus Hristos, astfeli aumai ,glasul este al Apostolului, iar idega
invatitura sunt ale Mantuitorului, careagliete dinkuntrul 1ui"®, sau, intr-o ait
omilie, citati de lustin Moisescu, ideea pe care idsgft loan Hrisostom esté aimic
din scrierile Sf. Pavel nu apagwe Apostolului, ci totul este oger harului Duhului
Sfant, care dicteazpistola® Asadar, in textele la care saiit referire, ca de altfef
n altele,loan Hrisostom se aratcafavorizand teoria inspirégei absolutesi generale
a Sf. Scripturi. Ecand un comentariu la aceste texte, lustin Moisesteide frere @
ele nu sunt suficiente pentru a ne face o idee latindespre concej Sf. loan
Hrisostom despre inspiia scrierilor sfinte, ci este nevoie de analizartt textelor in
care el face referire la acest fenorffen.

Oricum, concepa Sf. loan Hrisostom referitoare la natura ingmia
divine pare a fi insdestul de ambigu Astfel, duf ce afirmi ca nu este cu putia
o explicaie raionak a acestui adéy, adaug: ,Daca faptesi pasiuni naurale de
multe ori nu pot fi explicate, cu atat mai mult mbdle adune al Duhului. Dar,
daa ar ind&zni cineva § faci aceasta folosindu-se de figuri obscure, nu peatru
ne-o prezenta in mod limpede, ci pentru aataaca ntr-o enigim eu socotescic
se intamp@ asupra prof@or acelai lucru, cum ar fi da& natura apelor curate,
primind razele soarelui, s-ar luminagassi sufletele profélor, curatite mai Tntai
prin propria lor virtute, primesc darul Duhulgi, Tnswindusi lumina aceea,

primesc astfel cuntinta celor viitoare™?

c - Citireasi interpretarea Sf. Scripturi

Pentru Sf. loan Hrisostom ,hecunterea Scripturilor este cauza tuturor
relelor®, dispreuirea citirii lor fiind o cugetare diaboli¢® lar, o bur intelegere a

8 Omil. XLIX, Fac., Migne, P. G. 54, 44; Omil. XX Ea Migne, P:G. 53, 16Tbhidem,54.

190Omil. I Ep. I Tim., Migne, P. G. 62, 50Bjidem 57.

20 Omil. XXX Rom., P. G. 60, 666; Cuvant Il despreeie, Migne, P. G. 48, 66@bidem 57.

2L Omil. la Rom., XVI. 3, Migne, P. G. 51, 18Bjdem

22 \Vezi aminunte Tn acest serS$fanta Scriptuf..., 59-60, 65.

23 Coment. Isaia I, Migne, P. G. 56, 14, dupstin Moisescugp. cit, 69.

24 Omil. IX Colos., Migne, P. G. 62, 361. VaziOmil. XXIX Ep. | Cor., Migne. P. G. 61, 25(Gidem 97.
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Scripturii este condinat de citirea ei continy indiferent de locul in care ne
gasim. lak cum argumentedzf. loan acest adaw ,,Dupa cum substa@a aromatelor,
cu cat este frecatmai mult intre degete, cu atéspandgte o cantitate mai mare
de parfum. Tot astfel, se poate consfatal Scripturile: cu cét cineva se&tuieste s
le cerceteze mai mult, cu atat mai mare cohdascoperin elesi poate § oktina
de acolo bogtie multi si de negiit.”*® In acest sens, Sf. loan Hrisostora d
exemplu pe eunucul Candachiei, regina Etiopieg ¢atorcandu-se de la lerusalim,
unde fuseseisse nchine, stea in carul lui, citind din proorocul Isaia (F..A) 27-38).
»Acest barbar - spune Sf. loan# e fie Tndtator now, celor care ducem o via
particulas, celor care sunt irstire, celor care au ranguri inalte, tuturérafdeosebire,
barbailor si femeilor, atat celor care locuiesc in casele &étsi monahilor. Cu
totii sa invge c nici o vreme nu este piedipentru citirea Sf. Scripturi; ci este cu
putintd si facem aceasta nu numai agadar chiar mergand in pé publia, ori
calatorii facand, sau cand négjm in tovrasia multora... ¥’

Cat privete dificultatea interpredrii si ingelegerii Scripturii, prof. lustin
Moisescu arat ca Sf. loan Hrisostom o falegea ca venind, in cele mai multe
cazuri, din urrdtoarele aspecte:

- din Insisi natura ideilor cuprinse in textul sf&ht

- din faptul @ astizi ne gisim intr-o vreme foarte ind&pati de epoca
n care au fost scrisdrtile Scripturif®

- din necunogterea exadt a caracteristicilor limbilor in care au fost
scrise drtile inspiraté®.

Tinand cont de aceste neajunsuri care ingredrfaatitarea interpreiii si
intelegerii Scripturii, accentul pus de Sf. loan Haso in interpretarea Scripturii,
cade pe datoria clericilor de a o explisanu pe cea a csénilor. In ceea ce-i
priveste pe cei din uri) pentru asi usura propria irelegere, indemnul Sf. loan se
rezund la urmatoarele: ,pericopa evanghelicce urmeaza fi citita in faa voasti,
luand-o fiecare in maini, cu céateva zile mai nairsi o citeasé fara intrerupere,
sezand acdssi de mai multe ori & priveasé asupra celor cuprinse acolo, cu mare
atenie si sa le cerceteze binei$nsemneze ceea ce este glareea ce este ascuns,
ceea ce pare a fi contrariu acesteraceea ce nu este; pe toate acestdyd, f
deoasebireasle cerceta bine si astfel g venti la ascultarea citirii Sf. Scripturi in
biseria. Din aceast cercetare nu mic va fi gigul si pentru voi,si pentru noi. Noi

25 Omil. II. Mat., Migne, P. G. 57, 32hidem
28 Omil. XIIl Fac., Migne, P. G. 53, 10&idem 99.
27.0mil. XXXV Fac., Migne, P. G. 53, 328idem,100.
2 yezi Omil. XXIIl loan, Migne P. G. 59, 141-14mhidem 104.
29 0mil. XXIX Ep. | Cor., Migne P. G. 61, 23%idem
30 vezi Omil. XXIX Ep. Il Cor., Migne P. G. 61, 59®mil. XXXVIII loan, Migne, P. G. 59, 216.
Ibidem 105.
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nu vom avea nevoie de multruddi pentru a dmuri sensul celor spuse, mintea
voasta fiind mai dinainte familiarizat cu cungtinta cuvintelor; iar voi, In acest
chip, vai deveni mai priceptil si mai patrunzatori, nu numai la ascultare, nici spre
invatare numai, dagi pentru a proposdui si altora.”*

lata cat este de actual Sf. loan Hrisostom, pentruceoide azi, clerici,
teologi ori simpli cregtini, angajai toti in procesul interprétii Sf. Scripturi, pentru
intelegerea ei, in scopul mantuirii noastre!!

Prof. lustin Moisescu se opte Tn lucrarea sg asupra modului in care Sf.
loan Hrisostom Telegea pretirea interpretului pentru actul interpigt Scripturii.
Astfel, prima condie pentru aceastgrea intreprindere esteurgrenia vigii
interpretului, intrucat cel cargine Scriptura Tn maini necurate nu poate cs
Tn;elea@.32 ,Dupi cum stomacul — zice Sf. loan Hrisostom —&aste bolnav, nu
poate primi alimente vartoase greu de mistuit, tot astfedi sufletul plin de
mandriesi ingamfare, lenevii slabit nu poate primi cuvantul duhovnicesg.”

Cat privete metoda de interpretard®rof. lustin Moisescu arati Sf. loan
Hrisostom nu respinge categoric interpretarea dtggaspecifié Scolii alexandrine,
dar, este adavat, se pronud mai mult asupra interprti literale a textului sfant,
si aceasta din ranea @& ,autorii sfinti n-au urnarit in compunereaactilor lor
ascunderea adawirilor, ci propovduirea lor.®* Cuvintele nu sunt,sadar, pentru
ei mijloace de gt ascunde cugetarea, ci de a transmite ideile.si,&fl loan nu se
opreste, Tn interpretarea Scripturii, doar la insemnateat literah a cuvintelor, ci
are mereu n vederg Insemnarea ideilor. Interpretind, Tn acest sémgul din
Facere 3, 21:Si a ficut Domnul Dumnezeu lui Adagi femeii sale veminte de
pielesi i-a Tmbracat cu ele”, Sf. loan Hrisostom afiénea verbul,a facut” trebuie
inteles In sensulac,a poruncit”, adici Dumnezeu nu aa€ut veminte primilor
oameni, ci & El a poruncit lor g-si faca vesminte de pielsi sa se imbrace cu ele,
pentru asi aduce neincetat aminte de neascultaregor”.

Dar, pe lang sensul literal, Sf. loan Hrisostom accept existena in
textul Scripturii a sensului numétnagogic,care nu-l suprirh pe cel literal-istoric,
ci 1l Insgeste, intregindu-l prin adligirea unei idei mai inalte, care reduliie cele
mai multe ori, din reflega interpretului asupra evenimentelor viitoare, s
considerdi de ordin moral.®*® Cum inelege Sf. loan acest sens, rexublpre
exemplu, din precizarea pe care o face in comahtafu la Psalmul 110, 9:
,0omnul a trimis izkavire poporului $u”, unde el spune: ,in sens istoric se réfer
la libertatea iudeilor; in sens anagogiciiss refei la aceea a lumii intreg?”.

31 Omil. XI loan, Migne, P. G. 59, 7Thidem 109.

32 ezi Omil. | loan, Migne, P. G. 59, 27-28; OmilMat. Migne, P. G. 57, 30bidem 110.
33 0Omil. LV Fap. Apos., Migne, P. G. 60, 388idem 111.

34 Omil. Il Fac., Migne, P. G. 53, 28-2fidem 135.

35 vezi Omil. XVIII Fac., Migne, P. G. 53, 150. tidem 141.

36 \Vezi lustin Moisescugp. cit, 145.

7 |bidem 146.
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Sensul anagogic nu trebuie dnsonfundat cu alegoria, intrucat primul
nsgeste sensul literal, in timp ce al doilea 1l supfirdin acest punct de vedere,
sensul anagogic aiea a fi mai apropiat de cel tipic. Dar, lustin Bescu e de
parere @ el nu poate fi identificat nici cu cel tipic, deeae ,sensul tipic apane,
in principiu, reprezeatii ideilor prin mijlocirea lucrurilor, in timp cesensul
anagogic se intemeiaindeosebi pe exprimarea ideilor prin cuvinte.”

Céat privete sensul alegoricdssi nu-l folosete foarte des, Sf. loan Gude
Aur nu-l nesocotge total. Spre exemplu, textul din Isaia 11, 6:UAdi lupul va
locui laolal& cu mielulsi leopardul se va culca l&igaprioas; si vitelul si puiul de leu
vor manca Tmpredinsi un copil Ti va pate”, 1l interpreteat alegoric, attand &
expresiile ,lup”, ,miel”, ,caprioai” ,leopard”, ,copil” etc. nu trebuie &fie Tntelese
literal, ci prin figura fiirtelor nergionale trebuiesintelegem moravurile oamenildt.

Referindu-se la sensurile Sf. Scripturi, lustin Mescu e degpere @ in
interpretarea hrisostormiica Scripturii, se poate identificg sensul numitipic,
adica exprimarea realizii perfecte in viitor a adevului Tncorporat in sensul
literal. Din acest punct de vedere, faptele isritintele, lucrurile, care au servit
la exprimarea a ceea ce se va intampla in viitoarégp numele detipuri sau
preinchipuiri ale realiéifii, iar adewrul mai inalt, pe care acestea il compope
langi sensul literal-istoric, poardenumirea de sens tipitAsadar, sensul tipic st
alaturi de cel literal, fiecare gstrAndusi valoarea proprie. Spre exempharpele
Tnaltat de Moise in pustie (Num. 21, 8-9), in insemnaeekiterai, este un fapt real
istoric, iar Tn insemnarea sa tipicreferindu-se laastignirea Mantuitorului pe
Cruce, are in vedere tot un fapt real, istoric.

in acest raport de preinchipuire a unei alte mal#e gisete, de fapt,
Vechiul Testamentatda de Noul Testament, cel dintai fiind tip, uripbimagine a
celui de-al doiled' Adam, spre exemplu, este tip al Mantuitoruléicdupi cum
el a devenit cauza martuturor celor rascui din el, cu toate £ei n-au mancat din
pomul oprit, tot astfeki Mantuitorul, prin moartea Sa pe cruce, este aidual
mantuirii pentru crgtini, cu toate & nu tai practicaset dreptatea*? Melchisedec
— comenteaz Sf. loan Hrisostom — omul fa tat, fara mand, fara spita de neam,
neavand nici inceput al zilelor, nici sfiiral vieii” (Evr. 7, 3), este tip al
Mantuitorului, ,care nu a avut pémant ta, nici in cer marir. *®

lustin Moisescu aratin continuare & potrivit concepei Sf. loan Hrisostom,
JLpurile” existd si Tn Noul Testament. Spre exemplu, dlupe interpretex literal
istorisirea vindeirii slabanogului de la Salditoarea Vitezda, Sf. loan Hrisostom
adaug: "Ce este deci, ceea ce descrie? Treldudiea un Botez, care are nayliuteresi

38 |bidem 149-150.

3% Coment. la Ps. XLVI, Migne, P. G. 55, 20Bidem,152.

40 Justin Moisescuop. cit, 153.

“! lbidem 156.

42 \/ezi Cuvant VI despre Lar, Migne, P. G. 48, 1037, cf. lustin Moisesop, cit, 158.
43 Omil. XXXV Fac., Migne, P. G., 53, 328&idem,159.
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har, un Botez care cisf toate ficatelesi face vii pe cei mai”. * Asadar, minunea de
la Vitezda, un fapt real, istoric, preinchipuietripii Sf. loan Hrisostom, taina Sf. Botez.

Prof. lustin Moisescu este preocupgt de modul in care Sf. loan
Hrisostom fielege roadele lecturii cuvantului sfant, astfglet dedi@ un studiu
interesant acestei teme, intituRdlosul citirii Sfintei Scripturi dup Sfantul loan
Hrisostom in Revista Teologi; anul XXXIII, 1943, nr. 1-2 (ianuarie-februarie),
p. 91-97. La acea datlustin Moisescu era profesor la Facultatea delobg®
Ortodoxa din Cerrauti.

Articolul apirea in contextul in care acest riwral Revistei Teologice era
dedicat Sfintei Scripturi (sub tema ,lwatura Inwtaturilor”) si este de fapt, sa
cum se ardtin prima nai de subsol, o reproducere fragmea@in lucraressfanta
Scriptumz si interpretarea ei in opera Sfantului loan HrisostoCerrauti, 1942, p.
111-118. Folosindu-se de citate din Sfantul loanraGde Aur, autorul
demonstreaz ca Sfanta Scriptur cuprinde Tnutatura cea adeiata si principiile
morale. De aici rezultca, citirea cuvantului revelat este in egakisuid o datorie
de cratin si 0 necesitate natutal Spre a-i fi de folos irscitirea Scripturilor,
crestinul trebuie & identifice scopul citirii cuvantului revelat culcgentru care
cartile biblice au fost scrise. @Btrarea constaita contactului cu Scripturile
inspirate Tnseandnaccesul nemijlocit la reveia si la invataturile morale. Sfantul
loan face in& o distingie intre simpla citire a Scripturilar intelegerea lor. Numai
cei care persevereain citire ajung & inteleag Scripturile. Ele pot deveni surge
sfintenie numai prin persevengn Sfanta Scriptdr este asemenea unei chitare —
exemplifica Sfantul loan Hrisostom — care, ih mana unui argsbate melodii
frumoase, iar in mana unui gietor, scoate doar sunete deranjante. La fel,
Scriptura poate primi sensuri gite, dad este citid de un ngtiutor, ins este suis
de viga pentru cei cargtiu Si 0 interpreteze cum se cuvine.

Concluzii

Spaiul biblic roménesc estesadar, destul deagac in abordri de referina
a operei marelui exeggtpredicator, Sf. loan Hrisostom.

Cu excepa fostului patriarh lustin Moisescu, in aléra contribuii
biblice, Sf. loan Hrisostom ocaun loc aparte, teologia bibliortodoxd romaneast
nu mai cunogte opere de referitain acest domeniu.

Asadar, literatura biblic romaneast referitoare la opera exegetia
marelui orator al secolului de aur g, este relativ vechg destul de nesistematizat

Cea mai mare parte a aitor facute de autorii studiilor analizate sunt
referiri la citate indirectesi nu la cele originale, ceea ce reduce considerabil
valoarea de sens a refeglor biblice hrisostomice.

44 omil XXXVI loan, Migne, P.G. 59, 203bidem,162.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 1, 2008

TEOLOGIE ISTORICA

CATEDRA DE “ISTORIE BISERICEASC A” 1924-1952

IOAN-VASILE LEB

RESUME. La chaire d’Histoire Ecclésiastique (1924-1952)En voulant élever le
niveau de I'enseignement théologique de son évéibélae Ivan a jeté, en 1924, les
bases de L'Académie Théologique Orthodoxe de ®ejmi les chaires les plus
importantes figuraient celle d’histoire ecclésisti, qui consistait en trois disciplines:
I'histoire ecclésiastique générale, I'histoire @aglise Roumaine et la patrologie. Entre
1924 et 1952, date de sa dissolution, la chairg @dtenue par trois professeurs de
haute culture théologique et prophane: GheorghsiiBescu, Alexandru Filigau et
loan Lupa. La présente étude comprend la thématique etolgrgamme des cours,
ainsi qu’'une courte bio-bibliographie de chacur@gprofesseurs.

Dorind s ridice nivelul teologigi cultural al eparhiei episcopul Nicolae Ivan
a purces, precum sge la infiiniarea Academiei Teologice Ortodoxe din Cluj. Avea ca
sfetnici pe doi dintre marii istorici ai impulyrofesorii dr. Silviu Dragomirsi Pr. Dr.
loan Lupa®, amandoi form@in cunoscutacoak teologic de la Sibiu, infiimati de
vrednicul de pomenire mitropolitul Andr8agund. Silviu Dragomir Tntocmisai a
prezentat Proiectul de Regulament pentru califecgiraumirea profesorilor, aprobat
de Sinodul Eparhial din 7 mai 192€el de al doilea, profesorul loan Lgpa deveni
un adeirat ,spiritus rector” al nou infikatei scoli, el fiind si cel ce a rostit un
inflacarat cuvant la inagurarea fegtia cursurilor, Tn 6 decembrie 1984acand apoi
si parte din corpul profesoral al institutUlui

Cum erasi firesc, intre catedrele fundamentale, figytacea de Istorie
bisericeast; ce consta din trei discipline de istorie biseagd® si anume: Istoria
bisericeast general, Istoria Bisericii Romanai Patrologid. Casi pentru celelalte

! Vezi Pompili TeodorDragomir Silviu,in ,Enciclopedia istoriografiei romagté#, Bucuresti, 1978, p.
129-130; Silviu DragomirStudii privind istoria revoldei romane de la 1848d. Pompiliu Teodor,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1989, p. 7-41; Nictrariu,O sutz de ani de la ngerea istoricului Silviu
Dragomir, (1888-1962), in ,M. A.“ XXXIII (1988), nr. 2, il09-122.

2 pompiliu Teodorl_upas lon, in Enciclopedia istoriografiei romasté, Bucuresti, 1978, p. 202.

8 Cf. M. Picurariu,Douz sute de ani de Tagimant teologic de la Sihjl 786-1986, Sibiu 1987.

4 Cf. Dr. G. L. Munteanu)storicului infiinyrii Institutului teologic mai tarziu Academia Tegiod
Ortodox: Roméaw din Cluj, Tn “Anuarul 1924-1930", Edit de Academil@ologi& Ortodox; Romaw,
Cluj, 1930, p. 19.

5 Vezi Cuvantarea D-lui fost Ministru Dr. I. Luparostiti la inaugurarea festiva cursurilor, in Decembrie
1924in vol. “Zece ani in slujba Biserigii neamului, 1924-1934", Cluj, 1934, p. 18-231-33.

® Cf. Anuarul 1924-1930p. 21. Vezii : Episcopul Nicolae Ivan (1855-1936), ctitorul refei Episcopii
a Vadului, Feleaculusi Clujului, Studiisi documenteCluj, 1985; Alexandru Moraru,a rascruce de
vremi 0 viga de om: Nicolae Colan, episcopului Vadului, Feldacyi Clujului 1939-1957 Cluj-
Napoca, 1989, p. 82-85.
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catedre, candidia trebuiau & fie ,crestini ortodogi si si aila titlul de doctori in
teologia ortodox’’.

In urma publigrii la concurs a catedrelor de specialitate, pettstaria
bisericeast au fost inregistrate cererile a trei candjdaanume: Gheorghe &tescu,
loan Mardarsi Nicolae Dima — Chiriac. Cel dintai, Gheorghédrfétscu, a fost student
la Facultatea de Filosofie din Viena, absolvemhstitutului teologic din Sibiu Tn 1920
si absolvent al Facuitii de Teologie din Cetuti si doctor in teologi® Al doilea, loan
Mardan era profesor la Liceul ,Regele Ferdinand’ Qirda, absolvent al Facitlt de
Teologie din Ceruti, doctor in teologiai licentiat Tn istoriesi geografie la Facultatea
de Litere din Igi°. Al treilea candidat, profesorul Nicolae Dima @irera licefiat al
facultitii de Teologie din Bucussi, doctor in Teologie, licgrat al Faculitii de Litere
si filosofie din Bucureti®®. Tati cei trei candid@ erau, gadar, Brbai cu o Tnali
calificare teologig si de specialitate, ceea ce ihgreuia pe de o paderaa. Pe de alt
parte Tn&, era asiguratcatedra cu un dasicsaloros.

Comisia de examinare, compusdin episcopul Nicolae Ivan, petinte,
profesorii universitari loan Lugai Silviu Dragomirsi dr. Sebastian StangaAndrei
Ludu, asesori consistoriali, igedina din 8 septembrie 1924 a declaratsitepe
Gheorghe Shescu, care va onora catedra de Istorie bisericqss@ aproape de
desfiinarea institutului.

De-a lungul anilor, aceastateds a avut urmtoarea configurie:

Pe anul universitar 1924/1925 erau prexe:

Cursul I: Istoria bisericeasainiversal — 5 ore / ptamara
Cursul II: Istoria Bisericii Ortodoxe Romane — 2 diptamari
Cursul Ill: Patrologigi Patristica — 2 ore Aptamars,

in total 9 ore peaptimari'’.

Simtindu-se imperios necedarimburitatirea programei analiticesi a
repartizrii materiilor, Adunarea Eparhialdin aprilie 1925 apraburcarea duratei
anilor de studiu de la 3 la 4, precginsporirea catedrelor pentru discipline teologece |
cel puin sasé’. Ca urmare, programa analitiprevedea uritoarele discipline de
Istorie bisericeast
Anul I: Istoria Universal a Bisericii — 4 ore/#ptamari
Anul 1I: Istoria Universal a Bisericii — 2 ore/aptamars,

- Istoria Bisericii Romane — 3 orefimari, in total 9 ore peiptamari.
Acestea erau disciplinele ,obligatoare pentru exaieesemestralg generale®®,

Pe lang acestea se mai prevedeau ca ,discipline obligatpantru examenele
semestrale™
Anul lI: Patrologiasi Patristica — 2 oreAptamari:

’ Ibidem,p. 20.

8 Ibidem p. 22; N. Reurariu,op. cit.,p. 163.

® Cf. “Anuarul 1924-1930”, p. 22.

10 1bidem p. 23.

" bidem p. 25-26.

12 Actele Sinoduluilin 1925, cl. 32i 33.

13 Zece ani in slujba Biserigii neamului ...p. 346
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Anu lIl: Arta bisericeast— 1 o#/siptimari, in total 3 ore peiptimari™”,

Ca urmare a acestei reorganiz Catedra de istorie bisericeasaoninea
urmatoarele discipline:

a) Istoria Universal a Bisericii

b) Istoria Bisericii Roméane

c) Patrologiasi Patristica

d) Arta bisericeast®.

Aceasl grupare a disciplinilor cai a catedrelor, avea n vedere ideea ca
Academia ,la timpul oportunadiie transformat fara nici o greutate in facultatg sa
poati fi atasati Universititi’ *°. Titularul catedrei de istorie bisericeasua fi
profesorul Gheorghe 8tescu, devenit definitiv din anul 1927. Tot el #tie 1927-
1940 bibliotecarul academtéi incepand cu anul universitar 1934-1935 Acaderaia v
coopta Tn randul profesorilaii pe preotul dr. loan Luga membru al Academiei
Romanesi fost ministru care va preda cursul de IstoriaeBai Romané®, ridicand
astfel atat nivelul predgjrii studerilor, céat si prestigiul scolii. Acest fapt va avea
repercursiunisi asupra repartizii orelor pentru fiecare profesor. De pijdin anii
scolari 1935-1937 profesorul Gheorghérigtscu a predat:

Istoria bisericeagouniversal, anii I-1l, 4, 2 ore/ Sptamari.

Patrologia Il 2 orefaptamari

Seminar Il 2 orelaptamari,
n total 10 ore peaptamari. Profesorul loan Lugapreda Istoria Bisericii Romane, la
anii I, 11, 2, 2 ore peaptimart, in total 4 ore peiptimari'®.

Anul universitar 1937-1938 aduce unele @guh privinta catedrei de Istorie
bisericeast; Intrucat personalul didactic eradidt din profesori titularisi suplinitori
sau conferarari. Acum, profesorul GheorgheaBescu preda uritoarele discipline:

- Istoria bisericeagauniversai, anul |, 6 ore/ #tamari
- Istoria bisericeagauniversai, anul Il, 1 o/ siptamari

- Patrologie, anul Il, 2 orediamari

- Seminar Istorico-Patrologic, anul Il, labsaptaimari

- Teologia fundamental(suplinire) anul lll, 3 ore/ aptamara, in total 13 ore/
saptamari.

Fiind titular la catedra de ,Istoria modérra Romanilor” si ,lstoria
Transilvaniei” de la Universitatea din Cluj, prafesl loan Lupa propunea prin
suplinire conferira de ,Istoria Bisericii Romane”, I-Il, 2 ore papgimari®.

O nou sistematizargi 0 noui repartizare a materiiloédute prin ,legea de
rationalizaresi sistematizare a T@wamantului superior” promulgatla 3 noiembrie
1939, a atras ddpeasi modificarea programei de @mant a Academiei Teologice

1 |bidem p. 346-347.
15 Ibidem,p. 348.
18 bidem,p. 345.
7 |bidem,p. 356.
18 |bidem p. 351; ,Anuarul” pe anii 1935-1937, p. 154-155.
9 Anuarul” pe anii 1935-1937, p. 154-155.
20 Cf. “Anuarul” pe anul 1937-1938, p. 89-94.
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Ortodoxe din Cluj. Inainte de promulgarea legitedea de ,Istoria bisericii universale”,
al cirei titular era acefaGheorghe Sihescu, era prazuta cu urnitoarele discipline:

Istoria Bisericii Universale - 7 oréamanal
Patrologia - 2 or@aptaméanal
Seminar de istoria bisericeasc - 1 of siptamanal, Tn total 10 oreAgtamari

Profesorul loan Lupapropunea mai departe confeande ,Istoria bisericii
romane”, 2 oregptamanal. Cum nu existau profesori pentru TeologiedBorenta i
Misionarism, ele erau suplinite datre profesorul Gheorghedgescu, ga incat orarul
sau siptamanal era urgtorul:

Istoria bisericii universale, anul |, 5 orgimani
Istoria bisericii universale, anul Il, 2 orgdtamari
Patrologie, anul Il, 2 oresfstaimari

Seminar de istorie bisericeasc anul Il, 1 of/saptamara
Teologie Fundamenta(suplinire), anul ll, 2 oredptaimari
Misionarism (suplinire), anul lll, 1 afsiptamara, in total 13 ore
siptimanaf’.
Dupa legea amintit, in semestrul 1l, 11 ianuarie-31 mai 1939 catatka
Istoria bisericeagicavea acelaadiscipline, dar cu un nuiinredus de orgi anume:
Istoria bisericii universale, 4 orggamanal
Patrologie 2 oreiptamanal
Seminar de istorie bisericeésc 1 ot siptaimanal, n total, 7 oreagtamanal.
Se merinea, in continuare: confetan de Istoria bisericii romane, cu 2 ore
saptaimanal, propustot de profesorul loan Lupdnsi nu la bugetari, ci la onorifici.
Lipsa de catedre didactice impune, pe mai depinigijnirea unor catedre détee
profesorii titulari, aa Tncat, profesorul Gheorgheistscu preda acum ufitoarele

discipline.
Istoria bisericii universale, anii I-1l, 4 oredamari
Patristica II, 2 orelptamari
Seminar de istorie bisericeast, 1 oi/siptamari
Arheologia biblia I-1l, 1 oria/saptamara
Istoria Sfant a V.T. I-11,1 o#/siptimart, Tn total 9 ore #ptimanaf®.

Incepand cu anul universitar 1939-1940 profesaar ILupa nu mai preda cursul
de Istoria Bisericii Romane care va fi preluat deecprofesorul Gheorghe dscu,
fapt pentru care acum catedra de Istoria bisegge@asavea uritoarea configurge:

1) Istoria bisericii universale, 5 orgpgimanal
2) Seminar de istorie bisericeasc 1 ot siptimanal
3) Patrologie, 1 @rsaptaimanal
4) Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, 2 ofiptmanal, in total 9 oreiptamanal.
Din cauzele amintite mai sus, profesoruingscu implineai alte discipline,
ceea cedcea ca programuiis siptamanal & fie urnatorul:

2L Cf, “Anuarul” pe anul 1938-1939, p. 143-146.
22 |bidem, p. 147-150.
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Istoria Bisericii universale, anul I, 3 opsimanal
Istoria Bisericii universale, anul Il, 2 opimanal
Seminar de istorie bisericeésc anul I, 1 o& siptamanal
Patrologie, anul I, 1 arsiptimanal
Istoria Bisericii Ortodoxe Roméane, anii I-1l, 2 @ptamanal
Limba ebraié (suplinire) anul |, 1 arsaptamanal
Arheologia bibli@ (suplinire) anul |, 2 oreaptamanal

Istoria Sfant a V.T. (suplinire) anul |, 1 érsiptimanal, in total 13 ore
siptimanaf®. Odati insi cu incheierea odiosului Diktat de la Viena, did@,SClujulsi
odaf cu elsi Academia Teologit Ortodoxd Romai au avut de suferit ororurile
razboiului si mai ales atroditile la care s-au dedat revizigtii maghiarf’. Mai tarziu
senilele rusgti si propaganda comunistvor incerca ngi demolarea ceginismului
romanesc, rezultatul fiind inchidereatdor academiei noastre in anul 1952.

In rastimpul scurs de la infilarea in 1924i desfiinarea in 1952, a academiei,
catedra de istorie bisericeastfost degnuti de profesori de Tnaltcultura teologic si
profari, si anume: profesorul Gheorghe Gargiscusi profesorul Alexandru Filipgu
si, pentru o vreme, profesorul loan Lypaare a predat nhumai cursul de Istoria
Bisericii Roméane fiind titular la catedra de Istoa Universittii din Cluj. lat cateva
date biografice despre fiecare:

Profesorul Gherghe G. #iescu s-a ascut la 15 noiembrie 1897 la Bow
undesi face si studiile. Duf@ cesi ia bacalaureatul la liceul ,Andrejaguna” din
Brasov se inscrie la Institutul ,Andreian” din Sibiugwenind Tnh 1920 absolvent al
vechii scoli saguniene. De aici pleada Cerrauti unde va deveni ,doctor in teologie”
al Faculiti de Teologie de aici, ddpcare se indreaptspre Viena. Va fi atras in
special de istorie, ceea ce-l fadess inscrie la Facultatea de Filosofie ugidex face o
solida cultura in acest domeniu. La 1 septembrie 1924 va ocupasyplinire, catedra
de ,Istorie BisericeagcdUniversai si Patrologie” de la nou infitatul Institut Teologic
Ortodox din Cluj, devenind titular definitiv din @in1927. In tot acest timp (1927-
1940) G. G. Shescu va die si postul de bibliotecar al bibliotecii institutuludin
anul 1935 dgne si functia de secretar al &rei Ortodoxe Roméane, s&t Eparhiei
Cluj, iar Tn 1939 a fost hirotonit diacdnOdiosul Diktat de la Viensi faradelegile
revizionitilor unguri, casi instaturarea regimului comunist in Romania i-ausao
seam de necazuri. &i casi alti clujeni, profesorul Gh. $hescu va fi nevoitasse
refugieze la Sibiu (1940-1945), unde va fi coofdatatedra de istorie a profesorului
Romulus Céandea. La Institutul de la Cluj, curswséée vor fi suplinite intre 1940-1945
de preotul profesorul Emil Nicolescu, uirtbat cu Tnalt cultura teologic. intre 1947-
1948 profesorul Gh. &tescu a funwnat la Departamentul Cultelor in Bucgtre

23 Cf. “Anuarul” pe anul 1939-1940, p. 325-328.

24 Mihai Fatu, Biserica romaneasicdin nord-vestufdrii sub ocupga horthyst, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al B.O.R., 1985; Nicolae CorneaBiserica romaneasgcdin nord-vestularii in timpul
prigoanei horthysteEditura Institutului BibliGi de Misiune al B.O.R., 1986.

25 Cf. “Anuarul” pe anul 1938-1939, p. 142. Muhim Ririntelui loan Bria din Cluj pentru importantele
informatii istorice oferite.
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Reintors la Clujsi reia cursul de Istorie bisericeasoniversal, precumsi cel de
bibliotecar; intre 1948-1952 Gheorgheirféiscu §i pastreaz postul de profesor la
Institutul Teologic Ortodox din Cluj. Dapdesfiinarea acestuia, intre 1952 — 1956
funcioneaz ca bibliotecar alScolii de canireti bisericati; devenit ,Seminar
Teologic Ortodox din Cluj”. S-a stins din ¥idn anul 1956, in vaiste 59 de ani.

Ca profesor s-a distins prin cursurile elevate e de-atinut, catsi prin
spiritul enciclopedist pe care-l avea. Davathu suplinirile pe care le-actitsi pe care
le-am amintit mai sus. S-a remarcat, de asemenaatpdiile publicate, atat in limba
romari catsi in germad. lati cateva titluri: ,Das concil von Nicea”; ,Das refoation
sfest”; “Istoria omenirii dupa Biblie”; lisus Hris$, punctul de gravitane al istoriei
omenirii”; “leslea vorbitoare”; “Rspuns unilor”?%;,  Epoca de aur a literaturii crestine
armene (secolul al V-ed) “Politica imperialisi a Papii Inocetiu al lll-leasi luptele
de succesiune dintre Stanfi si Welti*Eusebiu al Cezareé™ ,Kaiser Konstantin der
Grosse”; ,Papst Gregor VIII und Kaiser Heinrich |\Vleslea vorbitoare”; “Zwingli
und Calvin”; ,Din istoria persegiunilor crestine®®; preluatsi tiparit sub titlul “Din
suferirtele primilor cretini” (studiul istoric), Bucurgti, 1940; “Ciderea lerusalimului;
“Maniheismul’s. a.

Profesorul Gh. G. Stescu atinut de asemenea, o seame conferife
organizate de F. O. Ri de Asocigia Femeilor Ortodoxe in diferite localit ale
eparhiei, cum ar fi: “Ortodoxia”, Apahida, 1936;rt@doxia in Rusia contempotgn
Cluj, 1936; “Puterea credmi n viga neamului nostru”, Bucium, 1937; “Valoarea
Ortodoxismului la poporul roman”, Cluj, 1938; “Aspe din raiul reu”; “Duminica
Ortodoxiei”, “Ortodoxismul Tn lugit cu Tmpgiratii iconoclasti’®* si multe altele. De
asemenea, a fost un statornic colaborator al ebvistiRenaterea’si “Viata ilustrat”,
editate de episcopii Nicolae IvarNicolae Colan.

Incununarea operei sale a constituitiingy manual de Istoria Bisericii
Universale, alcatuit Tmpreuna cu Teodor M. Popgsdieodor Bodogagi apirut Tn
anul 1956° Tn mare parte putand fi folositazi ca manual pentru studieteologi.

Urmasul siu la catedt, intre 1949-1952, a fost profesorul Alexandru |.
Filipagcu, unul dintre eminem specialiti in istoria Transilvaniei.

Alexandru I. Filipgcu s-a #iscut la 20 aprilie 1902, iTn comuna Petrona,
judeul Maramurs, era alsaptelea copil al lui Gavrii loana Filipgcu. A facut studii
secundare la Schit Beius. In octombrie 1920si incepe studiile la Roma,atliri de
teologie aici studiaizsi filozofia, la care i va lua doctoratul cu teza “De origine legum”.

%6 Toate acestea au fost scrisedairanul 1930. Cf. “Anuarul” pe anii 1924-19303p.

27 Cf. “Anuarul 1935-1937", Ed. Academia TeolagDrtodox, Cluj, 1937, p. 90-150.

28 Cf. “Anuarul pe anujcolar 1938-1939”, p. 3-76.

29 Este un fragment din Cursul de “Patrologi@iut studetilor de la Academia TeologicOrtodox din
Cluj. Cf. “Anuarul pe anujcolar 1939-1940", p. 94-142. Relyatiparit, Cluj, 1940.

30Cf. Vol. ,Zece ani in slujba Biserigii neamului”, p. 45.

3! Revista Teologig”, Sibiu, XXXIII (1943), nr. 3-4, p. 180-204 nr. 7-8, p. 348-359.

32 Cf. Vol. ,Zece ani in slujba Biserigii neamului”, p. 203-21§i 45.

3 Teodor M. Popescu, Gheorgheirfiscu, Teodor Bodogae, ,Istoria bisericéasniversai pentru
Institutele teologice”, 2 vol., Bucugte 1956; Ed. II-a, vol. |, Bucugd, 1975.
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Audiaz tot aicisi alte cursuri de: economie, polificfilologie romanid si istorie
universai. De asemenesgi fia, tot la Roma, licega Tn teologie, urmand ca doctoratul
si-l sugina n ianuarie 1928, la Facultatea de Teologie aésaititii de Stat I. Cazimir
din Lemberg-Lwow, dupce sugnuse deja examene riguroase la Vigridunchen.

Reintors intard, va fungiona ca profesor de istorje geografie la clasele V-
VI, la Scoala normal de bai@ si la Liceul “Wasselenyi” din Zau intre anii 1923-
1925. Apoi, intre anii 1925-1928 este profesoradigie la Gimnaziuki la Scoala de
arti si meserii din Vjeul de Sus, iar intre anii 1928-1940 fimoeaz la Liceul
“Domnita lleana” din Sighetul Marrgi$or. Intre timp, Tn anul 1929, episcopul luliu
Hosu I-a hirotonit, la Gherla, intru preot. El ra renura ing la “discilie”. Ins, n
urma “Diktat-ului de la Viena a fost nevoit se refugieze la Alba-lulia. Ca peglinte
al refugiailor din Ardealul de Nord, Alexandru I. Filigau conduce o puterric
aaiune de protest impotriva nedreptului Diktat d¥iena. Ajuns la Sibiu, Tntre 1941-
1945 fundoneaz ca profesor la liceul “Gheorghe Llaazdin localitatesi tine o seari
de conferie pe teme istorice. Este de asemenea membru atigdsppentru cultura
poporului roman-Degjptamantul ASTRA-Sighet.

Intre anii 1943-1945 este asistent, agadide luciri (1945-1948) la “Centrul de
studii si cercediri privitoare la Transilvania” din Sibisi paralel profesor la Seminarul
pedagogic (actualul Liceu “Emil Rac@¥) (1945-1948)si la Institutul Teologic
Ortodox din Cluj (1949-1952) pama inchiderea acestuia. Acum, Alexandru Fiiqa
va susgine, pe lang cursurile universitare obligatorigi 0 seam de conferige. De
pilda, la 10 aprilie 1949 a fost solicitat §na la “Schimbarea la &' o conferina in
memoria lui Petru Movil. Apoi, In cadrul cursurilor de la Centrul de Tnthare
Preaeasé din Cluj-Napoca, la 4 iulie 1949 a suasit conferina “Actul Unirii privit
prin prisma adeirului istoric”. A doua zi, 5 iulie, ainut o conferim despre
“Influentele slave in literaturai arta Bisericii Romane. Relde bisericgti roméane-
ruse”, iar la 6 iulie a vorbit despre faptdl Biseria Roméai a fost de la Tnceput
Biserica Ortodox.

Ca istoric regional, Alexandru Filigau a fost preocupat, cu pielere, de istoria
Maramuragului, a voievodatului maramuan, de genealogia unor familii nobile roméane
din aceadgt provincie istorid. A militat, de asemenea pentru Marea Unire cage s-
infaptuit la 1918. A fost colaborator la multe zigireeviste, intre careTara”; “Romania
Noui”; “Plaiuri nasaudene”; “Transilvania”; “Revista IstoficRomai” si altele.

Preocuprile sale istorice s-au concretizat intr-o serie lderdri caresi
pastreai si acum actualitatea. Eatcateva: “Istoria Maramugelui”, Bucuresti, 1940,
270 p; “De la roméanii din MaramugeOameni, locuri, cantece”, Sibiu, 1943, 87 p; “Le
Maramures”, Sibiu, 1944, 52 p; “Voievodatul Maramutui, Originea, structurai
tendintele lui”, Sibiu, 1945, 32 p; “Vechimea vieromanati in Maramurg si
desalecatul Moldovei”s. a. A fost ancorat 1ssi in realitatea imediatscriind, de
pilda: “Revizionismul maghiasi drepturile noastre asupra Daciei” (1936); “Iaistarea
unor familii si averi maramurgene” (dug 1940) sau “Contribii documentare la
administrarea Maramuyelui” (dupa 1940). De asemeneaatairi de Mihai Dansi
Dumitru Prodan publicin “Résumé de Transylvanie” o serie de studii.
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Recunosterea sastiintifica a fost aceea care l-a adustai de Gheorghe
Moisescusi Stefan Luga spre a intocmi manualul de Istoria Bisericii Roenéare va
apirea in dod volume I-11, Bucureti, 1957/1958. intre timp, sAlexandru Filipacu
a avut de Tndurat crunta priggacomunisi, fiind purtat din temné in temnia. Va
ajunge, in cele din urinla canal undesiiva da oktescul sfagit la 20 decembrie 1952
in localitatea Valea Neagrjudeul Constags®.,

De fapt, in anul 1952i Institutul Teologic §i va inchide paile, viitorul
profesor Paul Mihail devenind profesor la Seminaedlogic ce continua, de fapt,
activitatea incepatin anul 1924, dar la un nivel inferior, gimnazial.

Titanul istoriei bisericgi din perioada aceasta a fost, de fapt, preotfepor loan
Lupas a arui personalitate este deosebit de bine cunasbat aceea, vom schidoar
foarte pe scurt activitatea sa.

Nascut la 9 august 1880 in comundige, judeul Sibiu, din @rinti Toma
Lupas si Marina n. Popa Comaniciu, viitorul istoric a satdascoala primait ortodox
din satul natal, la liceul din Sibig Brasov si la Universititile din Budapestai Berlin.

In octombrie 1904 devine doctor in filozofie, cuteza despre “Biserica ortodox
romard din Transilvanigi unirea religioas in cursul veacului al XVllI-lea”, avand ca
indrunitor pe profesorul Marczali Henrik.

La 1 septembrie 1905iiincepe cariera didaciicla Institutul Teologic
Andreian, la catedra de Istoria Bisericii, pdn anul 1909. intre 1909-1919 a fost
protopop de Biste si Inspectorscolar confesional, apoi Secretar general al Rdsortu
de Cultesi Instrugie publiad in Sibiu (1918-1919). Membru activ al Academiei
Roméne (din 19163i presedinte al Sewnii Istorice (din 1930), a fost premiat de
Academia Roméan (1910) pentru monografia istaki@supra Mitropolitului Andrei
Saguna. Este ales vicepeelinte al Sewunii Istorice a Astrei, apoi deputat in
Congresul Ngonal-Bisericesc din Bucu®, in cel Mitropolitan din Transilvanigi in
Sinodul Eparhiei Cluj. A fost membru in Comisiaarel5 pentru pregirea proiectului
de lege relative la unificarea organieareconstittionale bisericgi Tn comisiunea
pentru conservarea monumentelor istoricejsdeansilvania. intre 1926-1927 a fost
Ministru al Sinatatii si Ocrotirilor sociale, precuryi Presedintele Ligii Antirevizioniste
Roméane, seia pentru Transilvania. Ddpinfiintarea Universitii clujene devine
proferor titular de Istoria moderna Romanilorsi de Istoria N&onak, fiind si
codirector al Institutului de Istorie Natioaatin Cluj, unde a indrumat gengrale
studeri, a condus doctoratga avut elevi care au reprezentat de $mpiala istorié de
istorie de la Cluj. Fiind profesor de istorie Aairomanilorsi de istoria Transilvaniei,
apoi de istoria romanilor la Universitatea din GIL§19-1946), OrganizeaZmpreur
cu Alex. Lapedatu Institutul de Istorie fitmak din Cluj (1920) al &rui director va fi
intre (1920-1945). A fost membru corespondent {8ih6 la propunerea lui N. lorga)
si presedinte al Seatei istorice (1932-1935) a Academiei Romé&iemembru n

34 Nicolae EdroiuFilipascu, Alexandru Lin ,Istoria istoriografiei roméaré”, Bucuresti, 1978, p. 142-143;
Ciolte loan-Vasile,Viara si activitatea preotului profesor doctor Alexandruliascu. Lucrare de
licenta, Cluj-Napoca, 1994; ,Regterea”, nr. 11-12 din 15 martie; nr. 25-26 din lieig nr. 33-34 din 1
septembrie 1994.
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Comitetul Centradi presedinte al Sagei istorice a Astrei. A fost patriot ferm, @gtor
al valorilor naionale, loan Lupgva fi unul dintre lugttorii de seard mpotriva
ordinului Diktat de la Viena, din 1940. A murit 967, isdnd Th urma sa o bogat
opeti si 0 metodologie continuate faitii sai discipoli.

Pentru bogata sa activitate, loan Lypafost decorat de Regele Carol | cu
Benemerenti cl. I; Marea Cruce a Ordinului CoroRmmaniei; Steaua Romaniei Tn
grad de Mare ofer; Rasplata muncii pentru Tag@mant cl. I; Ordinul Rege Ferdinand
I; Meritul Cultural cl. | de la Regele Carol Il; @reasi Steaua ordinului Sfantului
Mormant, primate de la Patriarhul lerusalimului Demos la 31.07.1928. A fost
distins, de asemenea, cu “Adamarchi” al Acadermien&he (1910) ca istoric al evului
mediu romanesc, ndeosebi al Transilvaniei, s-éndigrin cerceiri consacrate
voievodatului Transilvaniei Tn studiubmia a conturat o problematigi a adus o
interpretare original Multe din ideile sale s-au impus in istoriografiginuind par
astizi. Asa sunt, de pildl eser voievoduluisi locul siu n istoria civilizaiei
romaneti, periodizarea istoriei Transilvaniei, @nirii lui Mihai Viteazul, aituri de
problema Unirii, larg dezbatutS-a remarcaf ca istoric al satelor ardelene, al istoriei
maselor, &rora le-a dedicate pagini temeinice, care au deschlea cercati si
interprediric marilor rascoaletaranesti. Preocupri privind istoria bisericii romarnyi
ardelene, in care @zaut un cadru de manifestare a romanilor in evulimgdepoca
moderra péari la Unirea din 1918. Are, de asemenea, contrilaucercetarea istoriei
culturii romaneti punand n lumia creaia originak a poporului roméan. Un capitol de
seama in activitatea lui loan Lypa fostsi istoria luptei de emancipare titanak,
urmarita sistematic, incepand cu secolul X\Wilpara la dedvasirea unititii statale.
Autorul unor studii de teorie istoligi de istoria istoriografiei, fiind adeseori in aces
domeniu injiator. loan Lupg prin opera lui a fost creator de problematicaamla
istoreigi, ca un prgos aport la formarea primelor gengrde istorici ai Universitii din
Cluj™.

BIBLIOGRAFIA profesorului loan Lupgeste deosebit de vasfapt pentru
care amintim doar cateva din lale sale, spem cele mai semnificative:

Inceputul neamului romanegin Biblioteca populara Asociaiunii, Sibiu, 1906).

Mitropolitul Andrei Saguna Ed:1,1909; ed. Il, 1911; Monografie istoxiqpremiaii de
Academia Roméah

Misiunea Episcopilor Gherasim Adamovjtiloan Bob la Curtea din Viena in anul 1792
Sibiu, 1912.

35 Vezi: vol. ,Zece aniin slujba Biserigii neamului, 1924-1934", p. 31-33; loan Lyp&crieri alese IEd.
de Stefan Pascwi Pompiliu Teodor, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 191@achim Ciciun, Note
biografice in Bibliografia lui loan Lupa, Bucurati, 1943, p. 3-8; |. MogaContribuia membrilor
Institutului de Istorie Ndonal la istoriografia romaw in primul sfert de veac (1920-1948) ,Anuarul
Institutului de Istorie Nigonak”, 1945, IX, p. 620-633;
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Principele ardelean Agal Barcsaisi Mitropolitul Sava Brancoviciin “Analele Academiei
Roméne”, 1913.

Contribuiuni la Istoria Romanilor ardeleni (1780-1792h “Analele Academiei Roméane”,
1915.

Episcopul Vasilie Mogai profesorul Gheorghe Lag, in “Analele Academiei Roméane”,
1915.

Istoria bisericeas€ a Romanilor ardeleniSibiu, 1918.

Nicolae Popeasi loan Micu Moldovan Discurs de recejune la Academia Romén
Bucurssti, 1920.

AndreiSagunasi conduditorii “Asociasiei Transilvane” (1861-1922Bucursti, 1923, 63 p.
Contribuiuni la istoria ziaristicei romangi ardelene Sibiu, 1926, 122 p.

Din activitatea ziaristig@ a lui Andrei Murganu, Bucureti, 1925. 165 p.

Cronicari si istorici romani din Transilvaniavol I-1l, Craiova 1933, 472 p.
Rascoalgaranilor din Transilvania la 1784Cluj, 1934, 230 p.

Impdaratul losif Il si rascoalagaranilor din Transilvania Bucureti, 1935, 22 p.

Istoria Unirii roméanilor, Bucureti, 1937, 406 p.

Paralelism istori¢ Bucurati, 1937, 388 p.

Documente istorice transitmene vol. |, 1599-1699, Cluj, 1940, XIV+522 p.

La Transilvania nel qudro geografico e nel ritmoréto romang Bucurati, 1941, 111 p.
Zur Geschichte der Rumanen. Aufsatze und Vortr@dpéu, 1943, VIII-609 p.

Studii, conferire si cuminiciri istorice, vol I, Bucurati, 1928, 449 p.; vol Il, Cluj, 1940,
320 p.; vol. lll, Sibiu, 1941, 311 p.; vol. IV, Sih 1943, 392 p.; vol. VStudii
istorice, Cluj-Sibiu, 1945-1946, 511 p.Avram lancyin AIINC, 111 (1924-1925), p.
1-62;

Voievodatul Transilvaniei in sec. XlI-X|in AARMSI, 1936-1937, 18, p. 83-114.

Realiti istor{ija%e n voievodatul Transilvaniei din secl-XVI, in AIINC, VII (1936-1937),
p. 1-85”.

Din cele afitate mai sus se vede limpedeicéteptate avea episcopul
Nicolae Colan care, cu ocazia degfim Institutului Teologic afta &, prin acest
gest, regimul mai lua oacimida importani de la fundda Bisericii Ortodoxe
Roméane. Cu atat mai importami se pare acum sarcina noastte a duce mai
departe dclia apring de Tnaintaii nostri clujeni.

36 pompiliu TeodorLupas lon, in ,Enciclopedia istoriografiei romagt#, Bucuresti, 1976, p. 202-203.
Omagiu lui loan Lupala implinirea varstei de 60 de ani. August 1980cureati, 1943; V. Netealoan
Lupas. 9 august 1880-3 iulie 196ih ,Studii”, XX (1967), 5, p. 1067-1069.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 1, 2008

SLUJITORI Al BISERICII NOASTRE STR ABUNE REFUGIATI N
CUPRINSUL VICARIATULUI ORTODOX ROMAN
DE LA ALBA IULIA (1940 — 1945)

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT. Servants of our Ancient Church Refugeesn the Romanian
Orthodox Vicarship of Alba lulia (1940 — 1945).In a study that we published not
very long ago, we showed that, after the Dictat¥ieha (from the 38 of August of
1940), eight districts of archbishop remained uriderHungarian domination, and a
part approximately equal to the first one, formgdHe clergymen and the believers of
10 districts of archbishop, continued in Romaraattie last 10 districts of archbishop,
the Bishop Nicolae Colan of Cluj (1936 — 1957) fdeth a Romanian Orthodox
Vicarship in Alba Iulia on the"'8of September of 1940 (by the Decision no. 5414 /
1940), who functioned until the spring of 1945 wath/icarship Council, which was
under the direct confessional subordination ohieearch of Cluj.

The cruel historical conditions of the above memtid period (1940 —
1945) made that numerous Romanian Orthodox clergyeme believers from the
occupied part of Transylvania, from Moldavia, Bakda, Bucovina and even
Transnistria, refuge within the “boundaries” of tRemanian Orthodox Vicarship
of Alba lulia, in order to survive; thus, in thelltwing study, on the grounds of
the Minutes of the respective Vicarship, we idéatifa significant number of
servants of our Church from the Romanian counf@snow, 134 persons).

intr-un studiu publicat nu demblam a#tat &, in urma dictatului de la
Viena (30 august 1949)opt protopopiate auimas sub &panire maghid; iar o
parte aproximativ egalcu cea dintai, formatdin clerul si credincigii a 10
protopopiate, pe mai departe, in Rom3nieentru cele 10 protopopiate din drm

1 Alexandru Moraru,Date statistice privitoare la parohiile, fililesi credincigsii din Eparhia
Ortodox: Romam a Vadului, Feleaculuji Clujului la 1 septembrie 1940n ,Studia Universitatis
Babeg — Bolyai. Theologia Othodoxa”, LI (2006), nr. 2,27 — 37.

2 A. Simon,Dictatul de la VienaCluj, 1972.

3 Este vorba despre protopopiatele: BistrCluj — o parte, Dej, Huedin — o partéipls, Reghin, Targu
Mures — o partesi Ungura, Tmpreus cu clericiisi credincigii lor, au @mas sub &panire maghia: iar
0 parte aproximativ egatu cea dintéi, formatdin clerulsi credincigii a 10 protopopiate, Tn Romania:
Abrud, Aiud, Alba lulia, Campeni, Cluj — ceafaftarte, Huedin — cealalparte, Luds, Lupsa, Targu-
Mures — cealalt partesi Turda. — CfRaportul Consiliului Eparhial &re Adunarea Eparhial din anul
1941, Cluj, 1941, p. 1Tablou despre parohiile, prabsi numirul sufletelor imase in teritoriul cedat
Alba lulia, 2 noiembrie 1940, in ,Arhiva Arhiepig@ei Cluj". Fondul Vicariatului Ortodox Roméan
Alba lulia. Actul Ad. 1340/940, 10 p; Vezi, de asmea, la Alexandru Morar@tatistici referitoare la
parohii, filii, clerici si credincigi din Eparhia Ortodo# Roméaa a Vadului, Feleaculusi Clujului din
prima jumitate a secolului al XX-ledn ,Studia Universitatis Bake- Bolyai. Theologia Orthodoxa”,
LIl (2007), nr. 1, p. 39 — 49.
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Episcopul Nicolae Coldnal Clujului (1936 — 1957) a dat fiih unui Vicariat
Ortodox Roman la Alba lulida 6 septembrie 1940 (prin Decizia nr. 5414 /)34
care a fungonat pad in primavara anului 1945, cu un Consiliu vicarial, drsub
obladuirea duhovniceasdirect a ierarhului de la Cluj.

Condiiile istorice din perioada pomeait(1940 — 1945) auatut ca
numergi clerici si credincigi ortodogi romani din partea transilvarocupat, din
Moldova, Basarabia, Bucovina sau chiar Transnistiiae refugieze in ,gratgle”
Vicariatului Ortodox Roman din Alba lulia, pentripatea supraviei; astfel @, in
cele de mai jos, pe baza Proceselor verbale akridtalui respectiv, am identificat
un nunar insemnat de slujitori ai Bisericii noastre dimuturile romangti
(deocamdait, 134 persoane); iatare sunt agtia:

1. PreotNicodim Beleadin Cluj, utilizat, la inceput, ca secretar laafiat
— Alba lulié?, apoi funtionar.

2. Preot DrSebastian Stanc&onsilier eparhial la Cluj, utilizat pe un post
de consilier la Vicariat — Alba lulfa

3. PreotPetru Timjan, din Corvingti, numit registrator — arhivar —
expeditor la Vicariat — Alba lulfa

4. PreotFlorian Geomolean din Beclean pe Some numit casier la
Vicariat — Alba lulid.

5. PreotNicolae Vasiy protopop din Cluj, numit protopop al tractului
Huedin (atunci cu sediul laa&ta)® apoi consilier la Vicariat (Proces — verbal din
15.1.1941..., vol. I..., p. 56).

6. PreotVasile Avramdin Riniceni, numit la parohia Bdesti".

7. Preotloan Simdrghizan, din Gurghiu, numit la Mogo— Mamaligani®,
solicita mai apoi parohia Cerghfiti

8. PreotConstantin Tomy din Olpret, numit la Vidra de J§s

9. Preotloan Clona, din Hida, numit la Setura®™, utilizat la Prot.
Campeni ca secretar, a cerufie numit la Rtrangeni; este numit ajutor la Zlatha

4 Amanunte despre el, vezi, pe larg, la: Alexandru Meréma rascruce de vremi o viéd de om:
Nicolae Colan, Episcopul Vadului, FeleaculuClujului (1936 — 1957). Dupdocumente, corespondén
Tndrumiri, relatari, impresii, Cluj-Napoca, 1989.

5 Despre intemeierea Vicariatului, vezi la: Alexanddoraru, Biserica Ortodo# Romas intre anii
1885 — 2000. Biserit; Naiune. Cultut, vol. IIl, tom. |, Bucursti, 2006, p. 650.

® Cf. Proces-verbal din 24 septembrie 1948 registrul de ,Procese-verbale. Vicariatul @d®
Roman Alba lulia. 10 septembrie 1940 — 27 febr. 194@. |, Alba lulia, 1943, p. 6.

" Ibidem p. 3si 8.

8 |bidem p. 8.

° Ibidem p. 8.

10 |bidem p. 9.

1 Ibidem p. 10.

12 |bidem p. 10.

13 Cf. Proces — verbal din 6 noiembrie 1948 registrul de ,Procese - verbale”..., vol. | 3p.

14 Cf. Proces — verbal din 24 septembrie 194(ol. 1, p. 10.

15 Ibidem p. 10.
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10. PreoValer Astilean, din Cara, numit la Albac I, apoi la PlogseoTurdd’".

11. PreoEmil Simdirghizan, din Praid, numit la Aradd?

12. Preotuliu Gasescy din Stana, numit la CetEa

13. PreotVasile Facu, din Aghires, numit la Suprapietri [Ghiur¢a]*’; a
fost detaat in Alba lulia (Proces — verbal din 11 dec. 1940. 51).

14. leromNicolae Gorceadin Buciumi, numit la Cristgi*".

15. PreoPetre Florea din Basarabia, numit la Cacova I&ii

16. PreotFilimon Mamaliga, din Chigilteni — Bucovina, numit la Valea
Geogelulu®,

17. lerom.Serafim Butnariu din Basarabia (&hastirea Hotin), numit la
carna f* (apoi, Cheia?y.

18. PreofNicolae Oniiu, profesor de Religie in Tg. Mygrehumit la Geoagiul de
Sus f° i catehet in Aiud.

19. lerom.Visarion Cojocariu? numit la Poiana — Campéhi

20. Preotloan Benia, din Ciucea, cere salarul pe luna septembrie %940
urmatoarele lurf®.

21. DiaconSuciu Severde la Catedrala eparhiabrtodox din Cluj,
utilizat ca fungionar la Vicariatul Alba luli&.

22. Caniretul bisericescEmanuil 7ifrea, de la Catedrala eparhiiabrtodox
din Cluj, s-a recomandat utilizarea lui la Pardhigda II, pa# la un nou concuts

23. Pr.Teodor Ciury, din Rusu Bargului, utilizat ca secretar la Vicariat,
Alba lulia®,

24. PreotVictor Miron, din Ungheni, numit la Vama Sea¢Spilnacay’,
iar apoi In Papiu llarian — prot. Turda

16 Cf. Proces — verbal din 6 noiembrie 1940p. 29.
17 Cf. Proces — verbal din 24 septembrie 1940p. 10; Alexandru Morar&tatistici.., p. 49.
18 |bidem p. 10.
19 |bidem p. 10.
20 |hidem p. 10;Proces — verbal din 6 noiembrie 1940p. 30.
2L Cf. Proces — verbal din 24 septembrie 1940p. 10.
22 |bidem p. 10.
23 |bidem p. 10.
24 |bidem p. 10.
2 Alexandru MoraruStatistici.., p. 49.
2 Cf. Proces — verbal din 24 septembrie 1940p. 10.
27 Alexandru MoraruStatistici.., p. 49.
28 Cf. Proces — verbal din 24 septembrie 1940p. 10.
29 Cf. Proces — verbal din 16 octombrie 1940 p. 13.
%0 |bidem p. 13.
3 Ibidem p. 15.
%2 |bidem p. 15.
33 Ibidem p. 22.
34 Ibidem p. 51.
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25. lerom.lvistion Sava (Manastirea Rohia), care a administrat Parohia
Boiereni, s-a refugiat pe cuprinsul Vicariatdiui

26. PreotGheorghe Olariydin Bucovina, a cerut Parohia Petrificase
propune & mearg in Saracsu®’.

27. Preoloan Orisany, din Saraciu, a fost numit in Petrilata

28. PreotRomul Budadin Ungheni — Some a cerut parohie in cuprinsul
Vicariatulur®.

29. PreotConstantin Hacau, din Cluj, a cerut & fie utilizat in cadrul
Vicariatulu’®; a fost numit mai intai in Bucium — Montari, iandl3 XI 1942 la
Vicariatul Ortodox din Alba luli& (Proces — verbal din 13 X1 1942..., vol. I, p. 337
— 338).

30. PreotSimion Craini¢ refugiat din Gpusul Mic, solicita si schimbe
Parohia Réca de Su%; intre timp a ajunsi in Valea Dosului — Zlatna (Proces —
verbal din 8 februarie 1945..., vol. lll..., p. 22@21).

31. Dr.Vasile Petracu, profesor de Teologie OrtodixCluj, expulzaf, a
ajuns la Sibiu.

32. Dr.Gheorghe Shescy profesor de Teologie OrtodipCluj, expulzat’,

a ajuns la Sibiu.

33. Dr.Isidor Todoran profesor de Teologie OrtodxCluj, expulza?, a
ajuns la Sibiu.

34. Caniret bisericescPetru Tiurbg a fost expulzat din lancu™, a
solicitat un post de cantor inzlbcalitate.

35. PreotAlexandru Nicoad, din Agarbiciu, a cerutasfie utilizat in
Turdd”; numit la Ramesat, dar, detat la filiala Cisteiul de Murg®,

36. PreotVasile Maximinian refugiat dinSieu — Sfantu, a cerutidie
utilizat la Turd&® utilizat o vreme la Alba lulia — Pagtoa fost, apoi, numit in
Sarassu — Hunedoard

35 Cf. Proces — verbal din 6 noiembrie 1940p. 24.

38 Ibidem p. 25.

7 |bidem p. 27.

%8 |bidem p. 26 — 27.

%9 |bidem p. 30.

40 Cf. Proces — verbal din 15 ianuarie 1941p. 57.

41 Cf. Proces — verbal din 13 noiembrie 1942vol. I. ..., p. 337 — 338.
42 Cf. Proces — verbal din 6 noiembrie 1940p. 30.

43 Alexandru MoraruStatistici.., p. 49.

4 Ibidem p. 49.

5 |bidem p. 49.

46 Cf. Proces — verbal din 6 noiembrie 1940p. 31.

47 |bidem p. 31.

“8 Cf. Proces — verbal din 11 decembrie 194(. 51.
49 Cf. Proces — verbal din 20 noiembrie 1940p. 35.
%0 Cf. Proces — verbal din 12 noiembrie 194]1p. 159.
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37. Preotioan Pintea din Suciu de Jos, a cerut fie utilizat in Vicariat;
a fost repartizat la Grojdibdd

38. Preotoan Lazir, din Apahida, a cerutidie utilizat In Vicariat®, a fost
numit fungionar la Vicariatul din Alba luli¥.

39. PreoMarian Gal, din Tic — Colonie, a cerutidie utilizat in Vicariat’.

40. PreotCornel Vlaicy din Bortida, a cerut sfie utilizat in Vicariat®, a
fost utilizat in Turent’.

41. PreotVasile Magdu, din Sicel — Prot. V4eu, a cerut&sfie utilizat in
Vicariat’®, a fost numit la Sanbenedec — Atba

42. Prot.Stefan Rusupensionar din Tg. Mugea fost indrumatasdepura
toate ,hartiile de valoare” ale parohjeprotopopiatului la Vicariatul din Alba 1ulf4

43. DiaconAnatolie Scurtude la Catedrala Ortodaxlin Cluj, a fost numit
la Vicariatul din Alba-luli".

44. Preotoan Nicoag, din Cluj, a cerutisfie utilizat la Vicariat?

45. PreoDumitru Coma, din Doma, a fost utilizat la Vicarit.

46. PreoWinceniu Vescandin Mureg — Sangeorz a fost numit la&tura
| — Turdasi detaat catehet la Vioard”.

47. PreoWirgil Guyiu, din Chinteni a fost utilizat ca secretar la Platrda”;
mai apoi, numit la Tureffi

48. PreotAlexandru Eesan, din Simleul Silvaniei, utilizat o vreme la
Abrud®’, a fost numit la Valea Bulzului, deoarece Pr. I¢atorean din acedast
localitate a fost ales protopop al Abrudéfui

49. Preotoan Andrej din Corueni a fost utilizat la Réa de Jos (Réa IV)°°.

51 Cft. Proces — verbal din 20 noiembrie 1940p. 35.
52 Cf. Proces — verbal din 11 decembrie 1941p. 170.
%3 Cf. Proces — verbal din 20 noiembrie 1940p. 36.
% Cf. Proces — verbal din 11 iunie 1941 p. 108.

%5 |bidem p. 36.

%6 |bidem p. 36.

57 Cf. Proces — verbal din 15 ianuarie 1941p. 57.

%8 Cf. Proces — verbal din 20 noiembrie 1940p. 37.
%9 Cf. Proces — verbal din 11 decembrie 194(. 51.
€0 Cf. Proces — verbal din 20 noiembrie 1940p. 40.
®1 |bidem p. 46.

62 Cf. Proces — verbal din 27 noiembrie 1940p. 47.
83 Alexandru MoraruStatistici.., p. 49.

64 Cf. Proces — verbal din 11 decembrie 194(. 51.
85 Cf. Proces — verbal din 15 ianuarie 1941.p. 62.

6 Cf. Proces — verbal din 12 noiembrie 1941p. 159.
67 Alexandru MoraruStatistici.., p. 49.

®8 Cf. Proces — verbal din 12 noiembrie 194]1p. 159.
89 Cf. Proces — verbal din 11 decembrie 1941p. 170.
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50. PreotEugen Grobeipdin Juc, a fost numit mai intai ladguri’®, apoi
la Soharusi detgat in Transnistrid, iar de la 1 octombrie 1942 a fost numit la
Mogos — Miclesti, jud. Alba’®.

51. ProtVasile Hode, din Dol, a fost utilizat ca ajutor in In(fi

52. PreofAlexandru Cherelyeexpulzat din Cheocia fost utilizat la lar4.

53. DiaconAndrei Munteanu de la Catedrala Ortodaxdin Cluj, s-a
refugiat Tn Vicariat.

54. PreoGheorghe Popescudin Bucovina, a fost utilizat Tn &asti’.

55. PreotEmilian Leucua, din Silard — Bihor, a fost utilizat la Poiana —
Turdd”.

56. Preotoan Burdy din Ocna Dejului, a fost utilizat la SiBfu

57. PreotGheorghe Nariz, din Luer (Lucer?) — Mukge a fost numit la
Sohar — AlbZ.

58. PreofAurel Tr. Puticj din Patis — Bihor, a fost numit la Corna — Alfa

59. PreoSabin Truia, din Per§ — Mure, a fost detgat catehet la Uioata

60. PreoChiril Moldovan,din Deda — Bistta, a fost detat catehet la Streffi.

61. PreoGheorghe Todealin Borcut, a cerutisfie utilizat in Vicariaf®.

62. PreotAdrian Fldmand din lad (Livezile), a fost numit la Vicarf4t
desi cu numire la Pietroa8a

63. PreoE. Micleg refugiat?, a fost numit in Oarba de Miife

64. PreoPavel Suciudin Gornati, a cerut utilizare la Vicarift

65. lerom.Vasile Cipcigande la Minastirea Dragomirna, a fost numit la
Parohia Rcatau®.

66. Preotoan Radyutilizat la Stolna, a fost numit la Suprapie@hjurcua)®.

0 Alexandru MoraruStatistici.., p. 49.

"L Cf. Proces — verbal din 5 februarie 1942p. 181.
2 Cf. Proces — verbal din 3 octombrie 1942p. 298.
73 Alexandru MoraruStatistici.., p. 49.

" |bidem p. 49.

S Ibidem p. 49.

78 |bidem p. 49.

" Ibidem p. 49.

78 lbidem p. 49.

" Cf. Proces — verbal din 11 decembrie 194(. 51.
8 |bidem p. 51.

8 |bidem p. 51.

8 |bidem p. 51.

83 Cf. Proces — verbal din 15 ianuarie 1941p. 58.

8% |bidem p. 59.

8 Cf. Proces — verbal din 12 noiembrie 194]1p. 159.
8 Cf. Proces — verbal din 5 martie 1941 p. 78.

87 Cf. Proces — verbal din 3 aprilie 1941, p. 86.

8 Cf. Proces — verbal din 2 octombrie 1941p. 147.
89 Cf. Proces — verbal din 12 noiembrie 1941p. 159.
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67. PreotGheorghe Suciudin Cojocna, a fost utilizat temporar la Spitalul
din Turdd’, iar de la 1 XI, 1942 |§ard (Proces — verbal din 16 IX 1942..., vol. I...,
p. 296).

68. PreotAurel Mwat, din Parohia Cluj Il a cerut post in Vicaffata fost
numit la Centrul Vicarial din Alba lulf&

69. Céanidretul bisericescSimion Moldovandin Ibinesti a fost angajat in
Parohia Ighicf.

70. SeminaristuTomast. Dicu, din Piscu—Crovului a fost numit preot in
Bica—Romaa, jud. Cluj — Turd&'’; mai tarziu 1l afim numit inSasa — Gea#ma,
dar nu s-a prezentat la post

71. Vaduva preotedasPaulina Vlaicy din Fiusa, jud. Slaj, refugiat la
Vicariatul din Alba lulig®.

72. PreotStefan Birbosy din Baia Mare, numit in Soharu, a fost datdn
Parohia Saraés — Hunedoari.

73. Preotoan Grindeanurefugiat?, detat in Turd&’.

74.lacob Rusu(credincios ortodox) refugiat, a fost numit omsiviciu
la Manastirea ,Sf. loan Boteitorul” din Alba lulia®.

75. PreotMihail Cobwneany din Bucovina, a fost numit preot &jtdr la
Parohia Zlatn®® pari la urmi, Ingi, situaia sa nu s-a oficializ4t.

76. Tn chdirile Vicariatului Ortodox Roman din Alba luliaaficut loc
pentrufungionarii refugiai din Eparhia Ismailulut®,

77. PreotDumitru Gandiceanudin Sknic — Moldova, fiind evacuat cu
Epitropia ,Sf. Spiridon” din Igi, a fost numit preot in Parohia Alba lulia Il — Mg,

78. PreotNicolae Grica, din Tighina a fost numit in Parohia Abrud Il —
Alba*™,

79. PreotEugen Solomagndin Transnistria a fost numit mai intai preot la
Abrud'®, iar, mai apoi, in Bucium — Muntari, jud. A3

9 Cf. Proces — verbal din 20 august 1942p. 276.

91 Cf. Proces — verbal din 9 ianuarie 1943 p. 361.

92 Cf. Proces — verbal din 8 februarie 1943p. 388.

93 Cf. Proces — verbal din 20 august 1942p. 276.

9 Cf. Proces — verbal din 27 februarie 1943p. 389.

% Cf. Proces — verbal din 25 noiembrie 1948 ,Registrul de Procese — verbale. VicariatuloBox
Roman Alba lulia. 11 martie 1943 — 6 aprilie 19443l. II, Alba lulia, 1944, p. 255.

% Cf. Proces — verbal din 15 mai 1943vol. I ..., p. 70.

97 Cf. Proces — verbal din 24 iulie 1943 vol. Il ..., p. 138.

% Cf. Proces — verbal din 19 noiembrie 1943vol. Il ..., p. 245.

% Cf. Proces — verbal din 24 februarie 1944vol. II ..., p. 335.

100 |hidem p. 337.

101 Cf. Proces — verbal din 18 mai 194# ,Registrul de Procese — verbale. VicariatuloGx
Roman Alba lulia. 20 aprilie 1944 — 28 martie 19485l. 11, Alba lulia, 1945, p. 29.

192 cf, Proces — verbal din 6 aprilie 1944 vol. Il ..., p. 380 — 382.

193 |hidem p. 383.

104|bidem p. 383.
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80. PreoWasile Colesnicdin Colibgi, Eparhia Ismailului a fost numit mai
ntai la Litureni — Turda, apoi in Parohia Paalijud. Albd"".

81. DI. Dumitru Bogdan seful Seciei culturale a Eparhiei Ismailului, a
fost numit dactilograf la Vicariatul din Alba lufi&.

82. leromloanichie Ciocodindin Dimuti — Hotin a fost numit Tn Parohia
Dealu Mare, Prot. Cluj — Huedf!.

83. Preofantelimon Calancealin Dinauti — Hotin a fost numit, mai intai
in Parohia Valea Dosufdf; mai apoi, in Ghiurcia".

84. Preotloan Bragoveanu din Mingir, jud. Cahul a fost numit la Parohia
Gura Arigului'? la scurl vreme, Tns, s-a reintors la postulis

85. PreotDavid Manolescu din Enichioiu, jud. Cahul, a fost numit in
ParohiaSasa — Geaama ™.

86. Céandretul bisericesdustin Polihoviciy din Visoca, jud. Soroca, a fost
numit pe aceld post in Uioard> mai apoi Tn Noiu'*®si in Ocnele Murgului**’.

87. PreotVladimir Luchian din Cigmele, jud. Chilia, a fost numit in
Parohia Teig''®.

88. leromPitirim Volovatic din Cagilduca, jud. Hotin, a fost numit la
Parohia Cristgti — Aiud**.

89. Preoteonid Cijacovschidin Visoca Il — Hotin, a fost numit la Parohia
Naoiu — Ludy'?.
90. Preotoan Tenudin Cahul — Ismail, a fost numit la Parohia dam@ent®.
91. lerom.Irodion Mereany din Slatina — Igi, a fost numit la Parohia din
22 apoi, dactilograf — impiegat la Vicariatul dinbd — lulid®®
92. PreoWasile Rapadin Roméani — Ismail, a fost numit la Parohia Tibr

Racatau

Alba™*”,

195 |hidem p. 383.

198 proces — verbal din 8 iunie 1944 vol. lll ..., p. 57.

197 Cf. Proces — verbal din 6 aprilie 1944 vol. Il ..., p. 384.

108 |hidem p. 384 — 385.

199|hidem p. 385; Vezii: Proces — verbal din 8 iunie 1944 vol. Il ..., p. 57.
110 ¢f, Proces — verbal din 20 aprilie 1944 vol. Il ..., p. 2.
11proces — verbal din 8 iunie 1944 vol. Il ..., p. 51.

112 ¢, Proces — verbal din 20 aprilie 1944 vol. Il ..., p. 2.

13 Cf. Proces — verbal din 18 mai 1944 vol. IlI ..., p. 27.

14 cf. Proces — verbal din 20 aprilie 1944 vol. lll ..., p. 2.

115 |bidem p. 2.

116 cf. Proces — verbal din 27 iulie 1944 vol. lll ..., p. 93.

17 Cf. Proces — verbal din 18 august 1944vol. lll ..., p. 112 — 113,
118 Cf. Proces — verbal din 20 aprilie 1944 vol. Il ..., p. 2.
119|hidem p. 8.

120|hidem p. 8.

121 |hidem p. 8.

122 |hidem p. 8.

123 Cf. Proces — verbal din 27 aprilie 1944 vol. Il ..., p. 13 — 14.
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93. PreotVitalie Bocinescuy din Albota — Ismail, a fost numit la Parohia
Cricau — Albd®, apoi la Dangu — Cluj (Proces — verbal din 21 octombrie 1944...,
vol. lll ..., p. 132).

94. PreotSergiu Grigoria, din Baraboi — Blti, a fost numit in Parohia
Bucerdea Vinoas!*?°.

95. PreotNicolae Scribandin Buzeni, jud. Botgni, a fost numit la parohia
Latureni — Luga'?’.

96. Preoturelian Tiutu, din Siret — Cerfiuti, a fost numit la Turd&®

97. PreotAndreiu Antonoviciudin lariuti — Hotin, a fost numit la lara —
Turdd?.

98. Preotvalerian Simiganovschiin Valea Lupului — Igi, a fost numit la
Aiud — Spitat®.

99. PreotAlexandru Stoicadin Culevcea - Ismail, a fost numit la Afdd
apoi la Cheani Il — Turda (Proces — verbal din 2 iulie 1944/0l. lIl..., p. 88).

100. leromGheorghe Laurefiu, din Rgcov — Transnistria, a fost numit la
luriul de Campie — Turd¥; mai apoi la: Tegsti — Aiud'*si Geoagiu — Rapa’".

101. PreotVasile Giraus, din Melgeni — Chgindu, a fost numit la
Rizboieni — Cetafé®.

102. PreoDumitru Culicovschidin Tatar — Copciag (Ismail), a fost numit
la Viisoara — Turd&®.

103. PreoPetru Manoilescudin Epureni — Hotin, la Turda — Spitil

104. PreoSimion Grecicoseidin Csmele — Ismail, a fost numit la Telna —
Alba*®,

105. Prof.Eugen Certanprofesor laScoala de Ca#steti Bisericesti din
Ismail, a fost utilizat l§coala de Casteti Bisericati ,Sf. Nicolae” din Alba lulid®,

106. Caniret bisericesAndreiu Palj din Vulcinesti — Cahul, a fost numit
(cantiret bisericesc) n Vurp'®.

124 cf. Proces — verbal din 20 aprilie 1944 vol. lll ..., p. 8.
125 |hidem p.
128 |hidem p.
127 |bidem p.
128 |hidem p.
129 |hidem p.
130 |hidem p.
131 |bidem p.
132 |bidem p.
133 Cf. Proces — verbal din 18 mai 1944 vol. Il ..., p. 27.
134 Cf. Proces — verbal din 8 iunie 1944 vol. Il ..., p. 56.
135 Cf. Proces — verbal din 20 aprilie 1944 vol. Il ..., p. 8.
136 |hidem p. 9.

187 |bidem p. 9.

138 |hidem p. 9.

139 ¢f. Proces — verbal din 27 aprilie 1944 vol. lll ..., p. 11.
140 |bidem p. 12.

® 0 0 0 0 0 0
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107. PreotPavel Berezesculirector laScoala de Ca#ateti Bisericesti din
Isma}iAIi a fost numit preot I8coala de Cateti Bisericesti ,Sf. Nicolae” din Alba
lulia™".

108. Céandretul bisericesdumitru Popa din Tg. Neamsolicita, Tn cazul
evacurii sale, 4 fie numit (caniret bisericesc) in Parohia Mesentea — Afad

109. Céaniretul bisericescNicolae Murg, din Botgani, a fost numit
(cantiret bisericesc) n Parohia Mihai ViteaZli) in final, la Abrud®,

110. Diaconloan Androaie de la Minastirea Suceva a fost numit n
acelai post (de diacon) mai intai la Turda apoi la ,Catedrala” Vicariatului
Ortodox din Alba luli&*.

111. Studefii: Romul Fenig, Octavian Fenig si Alexandru Vaidade la
Academia TeologitOrtodox din Cluj s-au refugiat in Vicariatul de la Albdial*’.

112. PreoConstantin Ghervanschi (Ghenvarschi@yacuat din Borzg —
Dorohoi, a fost numit la luriul de Campft@si detaat la Telna — Turdé’.

113. PreoWasile Turliug din Topo#uti — Cerrauti, a fost numit la Mguri
— Racatau™®.

114. DiaconGheorghe Lungude la ,Catedrala” din Botani a fost numit
la Parohia Baia de ArgeProt. Luga™™.

115. Iconom StravofoiC. Banta, de la Epitropia Aezimintelor ,Sf.
Spiridon” din Iai a fost numit la Parohia Stret.

116. PreoiGh. Pgcanu din Gura Sadovei, jud. Campulung (Bucovina) a
cerut 4 fie utilizat in cuprinsul Vicariatului din Alba lia; nefiind iné refugiat,
cererea nu i-a fost deocamilatati in seara™?

117. PreotMihail Ostrov, din Macareng, jud. Soroca a fost utilizat Tn
Parohia Cerghizel, Prot. Lugfd*.

118. PreotGh. Poiati si Diacon Alexandru Munteanevacué de la
Epitropia Asezimintelor ,Sf. Spiridon” din lai, au fost nunti la Parohia Bucerdea
Vinoasi, Prot. Alba®,

141 cf. Proces — verbal din 6 mai 1944, vol. Il ..., p. 6.

142 cf. Proces — verbal din 18 mai 1944, vol. Il ..., p. 27.

143 |bidem p. 27.

144 Cf. Proces — verbal din 23 iunie 1944, vol. Il ..., p. 75.

145 Cf. Proces — verbal din 18 mai 1944, vol. IlI ..., p. 28.

146 Cf. Proces — verbal din 8 iunie 1944, vol. Il ..., p. 57.

147 Cf. Proces — verbal din 1 iunie 1944, vol. lil ..., p. 44.

148 £, Proces — verbal din 8 iunie 1944, vol. Il ..., p. 51.

149 ¢f. Proces — verbal din 18 ianuarie 1945 vol. Il ..., p. 195.
150 Cf. Proces — verbal din 27 iulie 1944 vol. Il ..., p. 91.

151 |bidem p. 92.

152 |hidem p. 94.

153 Cf. Proces — verbal din 3 august 1944vol. Il ..., p. 105.
154|bidem p. 105.

155 |bidem p. 106.
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119. PreoWvasile Arriuty, din Botgani, a ajuns la Bgl jud. Romang; a
solicitat post la Baia de Aredar nu i s-a aprobat, Parohia fiind ocapit

120. lerom.loachim Barbos evacuat din EparhiaaBi a fost utilizat la
Parohia Rapa — Ramepoi la Geoagiu — Rapala Parohia Rcitiu, Prot. Albd>".
(Vezisi: Proces — verbal din 28 martie 1945..., vol. lll p. 243 — 244i 256).

121. Preot ProfM. Bejenariy din Hwi, a fost adpostit in localul
Vicariatului din Alba lulid®®

122. Preotoan Romang din Zolocani, jud. Ismail, a fost numit la Par@hi
Réasca de Jos, jud. CIf.

123. Preotiviu Mihaiescy din Vicovul de Jos — ®Rlauti, a fost numit la
lara — Turd&® apoi la Visoara — Turd§™.

124. PreoDumitru Erhan din Tatarasti — Chilia, a fost numit la Mga —
Turdd®% mai apoi a demisionat.

125. ProtopopAndreiu Porcescudin Taraclia — Ismail, a fost numit in
Baia de Arig'®* pentru ninistirea de aici; apoi degat laSardsi de aici, la Parohia
Centrafi din Alba lulia®.

126. Preot.eonid Bolfa din Taraclia — Ismail, fricneutilizat®.

127. DI. Nicolae Buzducacéantiret bisericesc din Parohia Carbolia —
Cahul, iné neutilizat®’.

128. PreotNicolae Agura din Filipeni — Cahul, a fost utilizat in Parohia
Ludus™®

129. PreotGh. Bilsat, evacuat?, a fost incadrat in Parohia Arada & i s
aprohi si fie utilizat la Moziceni — Args, unde §i avea familid®.

130. DI.Andrei Isachi(sofer), de la Episcopia Ismailului, a fost incagadér la
Vicariatul Alba lulia™.

131. lerom.Mitrofan Negry, de la Ministirea Sérb#i — Balti, a fost utilizat la
Manzstirea Rapa — RAME'

156 Cf. Proces — verbal din 18 august 1944vol. Il ..., p. 110.
157 |bidem p. 113.

1%8 Cf. Proces — verbal din 9 octombrie 1944vol. Il ..., p. 128.
159 Cf. Proces — verbal din 21 octombrie 1944vol. Il ..., p. 132.

180 |bidem p. 132.

161 Cf. Proces — verbal din 14 noiembrie 1944vol. Il ..., p. 152.
162 Cf, Proces — verbal din 21 octombrie 1944vol. Il ..., p. 132.
183 Cf. Proces — verbal din 14 noiembrie 1944vol. Il ..., p. 153.
184 Cf. Proces — verbal din 21 octombrie 1944vol. Il ..., p. 132.
185 Cf. Proces — verbal din 29 decembrie 1944vol. Il ..., p. 179.
166 Cf. Proces — verbal din 21 octombrie 1944vol. Il ..., p. 132.
17 bidem p. 132.

168 Cf. Proces — verbal din 14 noiembrie 1944vol. Il ..., p. 151.
189 Cf. Proces — verbal din 29 decembrie 1944vol. Il ..., p. 181 — 182.
170 cf. Proces — verbal din 12 ianuarie 1945vol. Il ..., p. 189.
171 Cf. Proces — verbal din 18 ianuarie 1945vol. Il ..., p. 197.
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132. Preotloan Mitrofanoviciy din Cireg — Storojing, a fost utilizat pe
langi preotul din Parohia Mihai Viteazul — Turda
133. PreotNicolae Calicescy refugiat?, a fost numit in @ti — Prot.
Lupsa'”.
134. Preotacob Lazarovschirefugiat?, a fost mutat laaviistirea Baia de

Aries'’.
*

Cel de al doileaazboi mondial, darsi Dictatul de la Viena au adus
suferinta si intristare nu numai in lume, 6i in tinuturile romansti; in cadrul
acestora se nuira si expulzirile, evacdrile ori refugierile romanilor dintr-o zan
in alta, din fosta Romanie Mare, din pricina peugdor venite din partea
stapanitorilor staini; Tntre cei expulzg, evacué sau refugid se nunira si slujitori
ai Bisericii noastre sibune; in cazul de fa ne-am ocupat numai de unii dintre
aceia care au ajuns pe teritoriul Vicariatului @d® Roméan din Alba lulia, n
perioada 1940 — 1945; din procesele — verbale miaridtului din aceastperioad
am putut identifica 134 de persoane; cred@naceasta este o dfaproximatiy,
unii, probabil, nefiind Tnregisttadin anumite rauni obiective.

Noutatea problemei, este aceé&armi facem cunginta cu nite slujitori ai
Bisericii Ortodoxe Roméane din diferiteang ale tarii noastre, care au luat drumul
calvarului, al pribegiei, &sindusi ocrotire, bugivointa, Tntelegeresi alinare la
confrdii lor din Vicariatul de Alba lulia; oricare a fosbstul lor in viga Bisericii
noastre stibune, numele loraman drept rirturie Tn istoria suferitelor romansgti.

In demersul nostru Tasam constatat unele fapte: s-a observat, la desie
utilizari, numiri ori schimlari de numiri de la o parohie la alta sau de la ast fa
altul; la atii, n-a fost specificat locul de unde s-au refugiain acest caz am pus
semnul intrefirii (?); Tn cazul parohiilor mai mari, s-aéctit mai multe numiri de
predi, pentru a li se oferi posibilitatea refugiar, expulzailor sau evacu#or sa
aiba un post din careiassupravieuias@; la unii nu s-a specificat furia pe care au
fost numti in cadrul Vicariatului; am Tntalnit, este adeat, mai rar, cazuri in care
nu am putut identifica numele persoanei sau lotutdre proveneaj in acest caz
am pus semnul intrébi (?).

in final, se poate afirmaicstudiul de fg poate fi un indemsi pentru afii
spre cercetare, pe aceasens, folositoare intregirii imaginii luptei romanilor
pentru libertatgi unitate néonak, pentru aprarea fiinei neamului nostru.

172 Cf, Proces — verbal din 1 februarie 1945 vol. Il ..., p. 212.
173 Cf. Proces — verbal din 8 martie 1945 vol. Il ..., p. 226.
174 |bidem p. 237.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 1, 2008

MOMENTE PRIVITOARE LA ORGANIZAREA VICARIATULUI
ORTODOX ROMAN DE ALBA-IULIA

COSMIN COSMUTA

ABSTRACT. Important Moments in the Organization of the Romanian
Orthodox Vicariate of Alba lulia . On 33" of August 1940 it was signed in Viena the
so called “Diktat”. One of its major consequencess that the Bishopric of Vad,
Feleac and Cluj was divided in two parts. One peth eight deaneries was included
in Hungary, the other part, with ten deaneries eedain Romania. Bishop Nicolae
Colan of Cluj became the only Romanian orthodoxhdpsin northern part of
Transylvania, under the Hungarian occupation. Rermther part of the Bishopric (for
the ten deaneries in Romania), it was founded arlie in Alba-lulia. Its president
was the dean of Alba-lulia, Alexandru Baba. Thst finission of the Vicariate was to
obtain the legal recognizing from the Romanian eStatd to find the necessary
financial resources for the Vicariate’s activityt the meeting from 2% September
1940 it was established a legacy, composed byrésident and three further members
of the Vicarial Council, having the duty to obta@ig soon as possible, from the state
authorities in Bucharest, the legal status foMicariate.

Ne-am ocupat intr-un studiu anterior de @agte privitoare la Vicariatul
Ortodox Roman din Alba-lulfa Primul documentde care vorbeam acolo marca
infiintarea acestui Vicariat in comide speciale ale ruperii uneiapgi a
Transilvanieisi lipirea ei la Ungaria, in urma Dictatului de laevia, din 30 august
194C. Cel de al doilea documériaa care ne-am referit este un proces verbal ce

! Cosmin Cosmua, Vicariatul Ortodox Roman de Alba-lulia — documeptivitoare la infiirvarea si
desfiinrarea sa manuscris dat spre publicare in ,Analele Fagiulie Teologie OrtodaX'.

2 E vorba de o hatare a Consiliului Eparhial din Cluj, cu nr. 541i 6 septembrie 1940, care prevede
constituirea aceleigpti din Eparhia Clujului care @mas in Romania, intr-un Vicariat cu sediul la Alba-
lulia. Vicariatul urma & fie condus de un Consiliu in fruntedéirda a fost numit, ca pgedinte,
protopopul Albei-lulia, Alexandru Baba, iar ca meirderici protopopii losif Pop din Aiudi Romul
Popa din Ludgl Acssti trei clerici urmau % aleag in Consiliul din caredeau parte, In cel mai scurt
timp, ali sase membri mireni. Actul séggste in Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe a Vadului, €tului
si C|UJU|UI si a fost reprodus integral in studiul citat la nbtén anexa 1.

31n legitura cu condiiile si imprejutrile in care a fost impus Dictatul de la Viena,qumasi pentru
urmarile lui imediate, mai ales pe planul tiiisericati din Transilvania, vezi Alexandru Moraru,
Biserica Ortodo# Roméaw intre anii 1885-2000Biseriai. Naiune. Cultugz, Vol. 1ll, tom. I,
Bucureti, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 200654i1-660.

* Vezi procesul verbal cu nr. 2610 din 9 iulie 194Gand ca tethinglobarea Vicariatului Ortodox
Roman din Alba-luligi a personalului administrativ, Tn Eparhia Clujulde la care a fost rupt in
urma evenimentelor din august 1940. Actul ssede in Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe a
Vadului, Feleaculusi Clujului si a fost reprodus integral in studiul citat la ndtdn anexa 2.
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constituie actul de desfiare a Vicariatului de Alba-luligi revenirea tuturor
structurilor sale in compongnEparhiei Clujului, de care apauses initial.
in studiul de fei vom analiza alte daudocumente, emise de data aceasta de
nou-infiintatul Vicariat. Cele dauacte pe care le avem in vedere se ddéenaiuni
organizatorice intreprinse de Consiliul Vicarialazha inceputul existeai sale.
In conformitate cu hatarea luat de Consiliul Eparhial din Cluj, la data de
6 septembrie 1940, damloar cateva zile, la 10 septembrie, Consiliul Yiatalui
Ortodox din Alba lulia i-a ales pe cghase membri mireni aidsdintre membrii
Consiliului  Eparhial care locuiau pe teritoriul ag@tor nou-infiinatului
Vicariaf’. Cinci dintre acgiia erau avoaa Dr. loan Pop (fost ministru), din Alba-
lulia, Dr. Petru Metg din Alba-lulia, Dr. Florian Medrea (secretar geaieal
Tinutului Mures), Dr. Adrian Ciramus din Aiud si Dr. Remus Furdui din Campeni.
Al saselea membru, Dr. Valer Moldovan din Turda, erafgmor universitar
pensionar, de asemenea fost ministru. Prin atedsgyere, nuérul membrilor
Consiliului Vicariatului era complet, respectandu-si principiul alcituirii
organismelor biserigé cu o treime clericgi doui treimi mirenf.
Procesul verbal consemnéade asemenea constatarea #keecConsiliul
Vicarial a neceditii constituirii unui corp de funi®nari alctuit din urmitoarele posturi:
- secretar,
- contabil,
- casier,
- registrator-arhivar,
- dactilograf,
- omde serviciu.
Protopopul Alexandru Baba, in calitate de spdénte, a fost irigcinat cu
efectuarea demersurilor pentru punerea intfune a noului organism bisericesc,
precumsi cu intreprinderea pior necesari pentru bugetarea posturilor de ciamnsdi
functionari previzute pentru Vicariat. De asemenea, spdintele Consiliului
trebuia & giseasg fonduri pentru suserea material a Vicariatului, inclusiv
pentru achizionarea unui sediu coresputar.
Peste dausiptaimani de la aceastedina, adic in data de 24 septembrie
1940 a avut loc la Alba-lulia prima intrunire pleha Consiliului Vicarial al

5 Proces verbal din 10 septembrie 1940, ,Registrul de Procese verbale al Vicariatulutd@ox
Roman Alba-lulia, 10 sept. 1940 -27 febr. 1943",.ypAlba-lulia, 1943, p. 1-2. Vezi anexa la
acestui studiu.

® Intalnim acest principiu in Statutul Organic al @&isii Ortodoxe Romane din Transilvania, adoptat
de Congresul nimnal-bisericesc intrunit la Sibiu Tn septembri¢encbrie 1868si santionat de
autoriitile statului in luna mai a anului uaiter. Conform Statutului luBaguna, una din regulile
de baz in conducerea treburilor biserjtieera colaborarea dintre clerici (o treim@mireni (dou
treimi) in problemele biserigg, culturalesi economice, atat la nivel de parohie, géa nivelul
protopopiatuluisi al eparhiei. Principiul a fost ménut si Tn Statutul de funionare al Bisericii
Ortodoxe Roméne elaborat dupnificarea bisericeascce a urmat unifidrii politice din 1918.
Pentru mai multe informiin aceast problend vezisi Mircea Ricurariu,op. cit, p. 92-94.

48



MOMENTE PRIVITOARE LA ORGANIZAREA VICARIATULUI ORTODOX ROMAN DE ALBA-IULIA

Episcopiei Vadului, Feleaculgi Clujului, sub prgedirtia protopopului Alexandru
Babd. Au mai fost de f@ protopopii losif Pop de la Aiugi Romul Popa de la
Ludus, iar dintre cesase membri mireni ai Consiliului au participat dpatru: Dr.
loan Pop, Dr. Petru MegeDr. Valer Moldovarsi Dr. Adrian Daramus. In afaé de
acetia au mai participat: consilier eparhial Dr. SelzasStanca, protopopii Gorun
Furdui din Campeni, Vasil8pan din Lupa, loan Fodorean din Abrud, Nicolae
Vasiu din Clujsi Aurel Gliga din Turda, precusi preotul Nicodim Belea.

In deschidereaedinei protopopul Alexandru Baba &cit o arinurtita
dare de seainasupra demersurilor intreprinse pentru idirea Vicariatuluisi a
dat citire listei membrilor Consiliului Vicarial.-& constatat absena doi dintre ei:
Dr. Remus Furduii Dr. Florian Medrea, Trisnumarul celor prezeth permitea
luarea de hatéri valide.

Trecandu-se la punctul al doilea al ordinii deszgatinut un moment de
reculegere pentru cei mordin teritoriul cedat. S-a hatat trimiterea unei
telegramesefului Statului romén, Generalul lon Antonescucéame 4 i se ceat s
intervina pentru ca romanii din Transilvania de no#&dnsl mai trea& prin ororile
prin care au trecut pdracum. De asemenea s-a dacigimiterea unei telegrame
de condoleate familiei aposatului protopop Munteanu din Huedin.

In continuare a fost propaisi aprobai denumirea oficial a Vicariatului:
Episcopia Ortodox Roméaw a Vadului, Feleaculuii Clujului, Vicariatul Alba-lulia

Punctul al patrulea de pe ordinea de zi aboid@aablema reorganizii
protopopiatelor Vicariatului. Dup cedare au amas in Romania uritparele
protopopiate sauapi de protopopiate: Abrud, Aiud, Alba-lulia, Campge@iluj (o
parte), Huedin (o parte), LusluLupsa, Targu Murg (o parte)si Turda. Rirtile
rimase din protopopiatele Cluj (cu 13 parohii)Huedin (cu 17 parohii) au
constituit protopopiatul Cluj-Huedin cu sediul ld@l&a. Din cele 13 parohii ale
Clujului, un nundr de patru: Gian, Suat, Mociusi Geaca au fost anexate
protopopiatului Turda, din cafizi ele ,gravitau” spre Turda. De asemenea parohia
Sarmag, apatinitoaresi ea pag atunci Clujului, a fost trecatla Ludw. Tot la
Ludus au fost trecutsi cele cinci parohii #mase ntara, din protopopiatul Targu
Mures: Cerghid, Icland, Oarba de MuyrePeteasi Vidrasiu. In urma acestei
reorganiri Vicariatul avea opt protopopiate cu 202 parobiierior se vor facei
alte modificiri si rearondri®.

Preotul refugiat Nicodim Belea din Cluj a fost atecretar al Consiliului
Vicarial, dug cum se poate vedea din punctul 5 al procesulubaledin 24
septembrie 1940.

" Proces verbal din 24 septembrie 1940 ,Registrul de Procese verbale al Vicariatuluta@ox
Roman Alba-lulia, 10 sept. 1940 -27 febr. 1943",.\plAlba-lulia, 1943, p. 3-10. Vezi procesul
verbal alsedintei reprodusi in anexa 2 a studiului detfa

8 Alexandru MoraruVicariatul Ortodox Roman Alba lulia (1940-194B)anuscris, p. 3.
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Mai departe, Consiliul apratproiectul de buget propus dé&re preedinte
si Tnregistrat cu nuirul 135/1940. Tot referitor la bugetul Vicariatylim punctul
al nodilea al procesului verbal se consemiehptirarea de a se defalca din
bugetul Eparhiei Clujului partea corespéteare Vicariatului, propgionak cu
numirul de parohii aflate In Roméania. Vor fi necesagendrsuri pe larigautoritti
pentru primirea acesteéipi din buget.

Punctul alsaptelea din procesul verbal amintit nieneaz alegerea unei
delegaii formate din Prot. Alexandru Baba, Dr. loan P8y, Valer Moldovansi
Dr. Petru Metg Aceast delegéie urma & se prezinte la forurile competente pentru a
cere recunagierea cat mai grabrii@ Vicariatului, aprobarea posturilor solicitate
alocarea unui buget corespator pentru desurarea activitii institutiei, ,,pan
cand grankele fotatesi nelegiuite de asri se vor drama®. Am tinut si redim
aceast exprimare a Consiliului, pentru aata @G exista in inimile romanilor
convingerea & ruperea frtii de nord a Transilvaniei a fost nedreapt aceast
nedreptate va fi corectain viitor. Cu atat mai mult e de admirat atitudinde
incredere intr-un viitor mai bun, cu céat sitaaRomaniei la acea dahu era de
natuti sa inspire optimism.

Pentru bunul mers al adminigia Vicariatului, Consiliul Vicarial ii invid
pe predii refugiai sa se pudl la dispozjia sa pentru ocuparea provizorie a catorva
posturi de fungonari. lai persoanele solicitate pentru diwarele fungi: Dr.
Sebastian Stanca — consilier referent; Pr. NicoBetea — secretar; Pr. Dumitru
Consa — contabil; Pr. Florian Geomolean — casier; BttlPTimsan — registrator-
arhivar. Se faceai precizarea & para la decretarea infitérii Vicariatului de @tre
Ministerul cultelor noii fungonari vor avea salariile pe care le primegquin
posturile in care au furionat pag in august.

Consiliul Vicarial se ocupin sedinta din 24 septembrig de completarea
unor posturi vacante de ptede rainut de aici & protopopul refugiat al Clujului,
Nicolae Vasiu, a fost numit protopop al noului tr&@luj-Huedin, cu sediul la
Calatasi instalat in aceastparohie ca protopog paroh.

In fine, Consiliul Vicarial a hdrat ca parohiile vacante $ie completate
cu preai refugiai pentru a se evita idiccarea bugetului cu cheltuieli suplimentare
necesare inttmerii refugiailor. Astfel un nunir de 14 posturi de parohi sunt
ocupate de preorefugigi fie din partea cedata Transilvaniei, aflatsub ocupga
hortist, fie din Basarabia, aflagi ea sub ocupee, dar sub cea sovielic
Pr. Avram Vasile de ladpiceni la parohia Bidesti
Pr. Simarghitan loan de la Gurghiu la parohia Meddamaligani
Pr. Tomy Constantin de la Olpret la parohia Vidra de Jos
Pr. Clona loan de la Hida la parohia $aga
Pr. Astilean Valer de la Cara la parohia Albac Il

arwdE

° Proces verbal luat Tedina plenak a Consiliului Vicarial al Episcopiei Vadului, Fekaui si
Clujului, tinuta in Alba-lulia, la 24 septembrie, 1940. Vezi an@xaunctul 7.
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6. Pr. Simarghitan Emil de la Praid la parohia Arada |

7. Pr. Gaescu luliu de la Stana la parohia Cetea |

8. Pr. Fcu Vasile de la Aghirgla parohia Suprapietri

9. lerom. Gorcea Nicolae de la Buciumi la parohia tegid

10. Pr. Florea Petre din Basarabia la parohia Cacavia-le

11. Pr. Mamaliga Filimon de la Chisliteni la parohia Valea Geogelului
12. lerom. Butnariu Serafim din Basarabia la parohien@a

13. Pr. Ontiu Nicolae de la Tg. Mugeprof., la parohia Geoagiul de sus |
14. lerom. Cojocariu Visarion la parohia Poiana (Canipen

Din cele de mai sus putera se facem o idee asuprariitcare domnea in
Roméania in toamna anului 1940, cu reftigitn toatetinuturile romangti care au
intrat sub stpaniri stéine. Unele, cum a fost cazul fericit al Transilwginise vor
intoarce intre gratele tarii-mama dup c&iva ani, altele ing vor imane in afara
acestor grameé pan in ziua de azi.

Demersurile pe care Consiliul Vicarial de la Alhdid le-a intiat in
vederea infiigarii noii institutii, seriozitateasi hotirdrea cu care s-a purces la
aceste demersuri, prefigurdamlul deosebit de important pe care Vicariatubdl
juca in viaa bisericeast; darsi naionak si sociak a credincigilor si parohiilor
din Roméania ce apgmeau Eparhiei Ortodoxe a Vadului, FeleacuiuClujului.
Intr-adevir, Vicariatul va avea, in lunilg anii care au urmat, rolul unui adest
centru episcopal, cu atat mai mult cu cat ieraihNioolae Colan de la Cluj i s-a
permis de &tre autorifitile hortiste &-si viziteze pentru prima datpastoritii din
Romania abia Tn luna septembrie a anului 1942.

ANEXA 1
Proces - Verbal

Luat Tn Alba-lulia la data de 10 Septembrie 1940biroul Oficiului
protopopesc al tractului.

Prezen: Alexandru Baba, protopop al tractului Alba-lulca prgedinte,
losif Pop protopop al tractului Aiug Romul Popa, protopop al tractului Ludca
membri clerici, numi de Consiliul Eparhial din Cluj.

l.

Luéand act de rezofia Sf. Episcopii a Clujului cu Nr. 5414 dgedina
Consiliului eparhialginuti la data de 6 Sept. s’a Bdit infiintarea unui Vicariat,
avand in frunte un consiliu de administrare atilpr din Eparhia Vadului,
Feleaculuki Clujului, ramase pe teritoriul Romaniei, noi membrii cleriaimiti in
consiliul acestui Vicariat, ne-am intrunit Tn prirgadina de constituiresi am
cooptat pe uritorii membri mireni:

1. Dr. loan Pop, advocat, f. Ministru, Alba-lulia
2. Dr. Valer Moldovan prof. univ. pens. F. Ministruia
3. Dr. Petru Metg, advocat Alba-lulia
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4. Dr. Florian Medrea, adv. Secretar g&mutul Mures
5. Dr. Adrian Daramus, advocat Aiud
6. Dr. Remus Furdui, advocat Campeni,
toti membri ai Adudrii eparhiale a Sf. Episcopii, de prezent domigilipe
teritoriul Vicariatului.
1.

Consiliul Vicariatului va fungona conform prevederilor art. 136, 187

urm. din Statutul legii de organizare a bisericti com.
1.

Pentru fungonarea normala serviciilor noului Vicariat, pe lagigei trei
consilieri refereti, numiti de Sf. Episcopie, se mai condtabsoluta necesitate a
urmatorului corp fungionaresc:

- un secretar

- un contabil,

- un casier,

- un registrator-arhivar,
- un dactilograf,

- un om de serviciu

Se autorizeaz presedintele Vicariatului, protopopul Alexandru Baba a
proceda la punerea in funme a noului organism bisericesc, precim face toate
demersurile pentru bugetarea necgsatat a consilierilor referg¢in cat si a
personalului de birou aat mai sus, apoi asigurarea cheltuelilor materstist
necesare, achimnarea unui local corespuitar si a cheltuelilor materiale pentru
intrgtinerea acestui serviciu.

Drept care am dresat prezentul proces verbal, gedmanoi Tn patru
exemplare originale.

D.C.M.S.

[Prot. losif Pop] [Al. Baba]
[Romul Popa]

ANEXA 2

Proces verbal,
luat in primasedina plenad a Consiliului Vicarial al Episcopiei Vadului,
Feleaculuisi Clujului, tinuta Tn Alba-lulia, la 24 Septemvrie 1940, sub predidiu
P.C. Sale #@rintelui Protopop Alexandru Baba din Alba luliagepeni fiind: Prot.
Romul Popa — Ludy Prot. losif Pop — Aiudi consilierii mireni: Dr. loan Pop, Dr.
Petru Mete din Alba-lulia, Dr. Valer Moldovan — Turda, Dr. Aen Daramus —
Aiud. Au mai fost de f@: Consilier Eparhial Dr. Seb. Stanca — Cluj, Progp
Gorun Furdui — Campeni, Vasifgpan — Lupa, loan Fodorean — Abrud, Nicolae
Vasiu — Cluj, Aurel Gliga — Turdg Preot Nicodim Belea.
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N° 1
Par. Prot. Alexandru Baba, n discursul
de deschidere, raportédin aninunt
infiintarea Vicariatului,fcand apel la
toti membrii Consiliului ca&si dea

Se constatca sunt de fe toti
membrii, afadi de: Dr. Remus Furduyi
Dr. Florian Medrea. Consiliul este deci
capabil 4 adua hoftirari valide, fiind

toat contribuia pentru buna organizareprezeni si protopopii Vicariatului.

si functionare a Vicariatului. Aduce la
cunatinta ca in baza ordinului
Consiliului Eparhial din Cluj, N° 5414

din 6 Sept. 1940, a complectat Consiliul

Vicariatului cu urnmatorii membri: Prot.
Romul Popa, Prot. losif Pop, Dr. loan
Pop, Dr. Florian Medrea, Dr. Petru
Metes, Dr. Adrian Giramus, Dr. Valer
Moldovansi Dr. Remus Furdui.

N° 2
Par. Prot. N. Vasiu, omagiaz
amintirea fralor cazuti jertfa dincolo de
fruntariile tarii noastre. Propuneise
trimita telegrand guvernuluitarii,
cerand 8 se ia toate #surile de
prevenire a ororilor de peste grgmi

N° 3
Par. Prot. Al. Baba, citge adresa
Consiliului Eparhial din Cluj N°
5414/940Gsi a Mitropoliei din Sibiu N°
109/940 prin cari se hitiste Infiintarea
Vicariatului Tn Alba-lulia. Cere apoi
aprobarea numirei: ,Episcopia ortodiox
romari a Vadului, Feleaculuii
Clujului, Vicariatul Alba-lulia”.
N° 4
Luand in desbatere organizarea
Vicariatului, se constat Au ramas n
teritoriul Romaniei protopopiatele 1).
Abrud cu 23 parohii; 2). Aiud cu 23
parohii; 3). Alba-lulia cu 22 parohii;
4). Campeni cu 22 parohii;
5). Ludyg "24 "
6). Lupa " 25 "

Consiliul omagiaz amintirea celor
motti prin ridicaresi un minut de
reculegere. Se incredeaz parintele
presedinte & expedieze o telegram
Domnului General lon Antonescu,
conduatorul Statuluisi familiei
raposatului protopop Munteanu.

Se ia cu aprobare la cugioita.

Avand in vedereatractul Clujsi
Huedinsi-au pierdut centrele, Consiliul
Vicarial hotiraste & mertine pe mai
departe Protopopiatul Cluj-Huedin cu
parohiile: 1). Agarbiciu; 2). Mguri; 3).
Marisel; 4). Muntele rece; 5). Songé
cald; 6). Somgul rece; 7). Finyel; 8).
Pata; 9). Blcesti I; 10). Balcesti II; 11).
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7). Turda " 28 " Bedeciu; 12). Bica; 13). Buteni; 14).
8). Cluj-Huedin " 30 " adiz din prot. Calata; 15). @latele; 16). lapuststi; 17).
Cluj au imas 13 parohii din prot. Manastireni; 18). Minasturul roman; 19).
Huedin 17 parohi§i anume: din Poiana Horia; 20). Ria I; 21). Rica ll;

Protopopiatul Cluj auamas: Agarbiciu, 22). Rogojel; 23). Scrind-Bsinet; 24).
Maguri, Marisel, Muntele rece, Sorgel Valeni; 25).si Dandiu. Protopopiatul

cald, Somsul rece, Fingel, Prata, Cluj-Huedin va avea deci 25 parohii, cu
Caian, Mociu, Geaca, SusitSarmas; sediul la Calatai Prot. Nicolae Vasiu din
din prot. Huedin auamas: Bilcesti |, Cluj va trece la Calata cu drepturile pe
Balcesti 11, Bedeciu, Bica, Buteni, care le-a avut la Clu.

Calata, Glatele, Lapustati, Parohiile cele 5,amase de la Prot.
Manastireni, Minasturul roman, Poiana- Tg. Mures: Cerghid, Icland, Oarba,
Horia, Rkca I, Rica Il, Rogojel, Peteasi Vidrasiu, si parohia Srmas din
Scrind-Fasinet, Mileni, Dangu. Prot. Cluj, vor trece la protopopiatul

Ludus. lar parohiile: Gian, Suat, Mociu
si Geaca din protopopiatul Cluj,
gravitand spre Turda, se anexebz
Protopopiatul Turda. Vicariatul are deci
8 protopopiate cu 202 parohii.
N° 5
Consiliul Vicarial se constitugge avand ca predinte pe P.C. 3.
Protopop Alexandru Baba, delegat in
aceast calitate de Episcopia Clujulsi
alege secretar pe preotul Nicodim Belea
din Cluj.
N° 6
Parintele Prgedinte, Prot. Alexandru Consiliul primete propunerea
Baba, prezirit propunerea inreg. La N°  presedinteluisi aproli proiectul de
135/940, pentru organizarea Vicariatului.buget inreg. Sub N° 135/1940.
in scopul acesta este inomis necesaes
purt la dispozia Consiliului atat
personalul indispensabil pentru ca
lucrarile si se poat sivasi in cele mai
bune condii, precumsi bugetul pentru
acoperirea cheltuielilor cuvenite.
N° 7
Pentru rezolvarea acestei probleme,  Consiliul alege delege in
Consiliul hotiraste esmiterea unei delefja persoanele domnilor: Prot. Alexandru
care & se prezinte personal la forurile Baba, Dr. loan Pop, Dr. Valer
competentei sa solicite infiptuirea céat Moldovansi Dr. Petru Mete
mai grabnié a Vicariatului, ca in aceste
vremuri grele, Biserica noastlin partea
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ramasi fara conducere administrafivie
pari acum & nu sufere, pancand
grantele nelegiuitsi fortate de agri, se

vor dirama.
N° 8
Pentru lucirile imediat necesare Consiliul invita pe predi refugiati
in vederea bunului mers al Dr. Seb. Stanca consilier
administraiei Consiliul alege personalulPreot Nicodim Belea secretar
de fungionari provizori paa la " Dumitru Coma contabil
organizarea definitiva Vicariatului. " Florian Geomolean cassar
" Petru Timgan registr-arhiv. expedias
se pud la dispoziia Consiliului in
scopul de mai sus, cu drepturile de
salarizare avute in posturile lor de pan
acum, pai ce Onor. Minister va decreta
infiintarea Vicariatului.
N° 9
In vederea organirii definitive a Consiliul fixeaz proiectul de buget
Vicariatului anexat avand drept punct de plecare
principiul de a se defalca din bugetul
Eparhiei Cluj de sub N° 25/940/941
partea carspunztoare pe 6 luni ale
anului bugetar in curs adid octombrie
1940 — 31 Martie 1941, in propiar
parohiilor imase pe teritoriul roménesc.
Invita deleg@ia sa exopereze de la
forurile competente aprobarea acestui
buget.
N° 10
Alegerea de paroh in parohia Par. Prot. Romul Popa prezint
Alba-lulia - Maeri dosarul N° 110/940 in cauza alegerii de

paroh in parohia Alba-lulia Maeri. Din
raportul oficiului Protopopesc N°
474/940 dela 3 Sept. g.din actele
dosarului se constati actul alegerii
s'a sivasit Tn conformitate cu
dispoztiile legale. Contestale
prezentate ulterior nu pot fi luate in
considerare intrucét ele se lovesc de
nulitate violand art. 43 din Statutul legii
de organizare. In conseginscaunul
protopopesc, Tgedinta sa din 19 Aug.
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1940, a ratificat acedssalegere.
Consiliul aprola actul de alegerg
Tndruma oficiul protopopescas
introdud n postul de paroh din Alba-
lulia Maeri pe candidatul ales Mircea
Fodorean.

N° 11

Devenind liber postul de preot la Consiliul, la cererea preotului loan
Bucerdea Vinoasl Rosca din Calata decide transferarea pr.

I. Rosca la Bucerdea Vinoas si
transferarea protopopului Nicolae Vasiu
dela Cluj, Tn aceaacalitate, ca paroki
protopop al tractului Cluj-Huedin cu
centrul la Calata.

N° 12
Se prezirt cererile preglor Consiliul pornind de la considera
refugiai pentru plasarea lor in parohiileca $ nu se reclame dela Stat cheltuieli
vacante. mari, decide &plaseze prgo refugiai

©CoNoOr®WNE

n posturile vacante din bugetul actual,
ramase in teritoriul romanesc. Face deci
urmitoarea repartizare:

Pr. Avram Vasile dela#niceni la parohia Bidesti

Pr, Simarghitan loan dela Gurghiu la parohia Meddamaligani
Pr. Tomy Constantin dela Olpret la parohia Vidra de Jos
Pr. Clona loan dela Hida la parohia Saaa

Pr. Astilean Valer dela Cara la parohia Albac Il

Pr. Simarghitan Emil dela Praid la parohia Arada |

Pr. Gaescu luliu dela Sténa la parohia Cetea |

Pr. Fgcu Vasile dela Aghirgla parohia Suprapietri

lerom. Gorcea Nicolae dela Buciumi la parohia @it

. Pr. Florea Petre din Basarabia la parohia Cacavia-le

. Pr. Mamaliga Filimon dela Chisliteni la parohia Valea Geogelului

. lerom. Butnariu Serafim din Basarabia la parohien@a

. Pr. Ontiu Nicolae dela Tg. Mugeprof., la parohia Geoagiul de sus |
. lerom. Cojocariu Visarion la parohia Poiana (Canipen

Epuisai fiind ordinea de zisedina se ridid, iar procesul verbal se incheie

si semneai de birou.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 1, 2008

BISERICA ORTODOX A IN IMPERIUL OTOMAN DUP A 1453
IOAN CRISTIAN BACIU

RESUME. L'Eglise Orthodoxe dans I'Empire Ottoman aprés 1453Aprés la
chute de Constantinople en 1453, le Patriachat Buoigque a du dérouler son
activité sous le nouveau régime ottoman. La libadéordée a I'Eglise sous les
empereurs byzantins a été remplacée par les coesadures infligées a I'Eglise
par le gouvernement turc. D’ailleurs, le régimewtan a souvent été intollérant et
abusif face aux sujets chrétiens. Néanmoins, madgres ces injustices, I'Eglise
a survécu dans le nouveau contexte politique. Qus est, I'Eglise s’est appuyée
sur la croissance de I'Empire ottoman pour renfoses liens avec les autres
Eglises orthodoxes, tombées sous l'autorité turcque

Primele misuri ale administraiei otomane

La 29 mai 1453, cand Marea Cetate a lui Constartiaut Tn mainile turcilor,
Constantinopolul aved $ie pradatsi jefuit timp de trei zile, potrivit tradiei islamice
turcssti, pentru motivul & locuitorii acestuia nu s-au predat de duaie, adi@ au opus
rezistelpal. Spre surprinderea tuturor dns doua zi dupamiaz, la 30 mai 1453,
sultanul Mahomed al ll-leaj-a facut intrarea triumfal in Constantinopol, fapt care a
insemnat & adiunile de prad si jaf trebuiau & Incetez& Cele mai multe biserici din
Constantinopol au fost transformate in moscheggdand cu binecunoscuta catedral
patriarhad Sfanta Sofia Sultanul Mahomed indreptandu-se cu mare atee Sfanta

! Wolfgang Gust,Das Imperium der Sultane. Eine Geschichte des dsom ReichsCarl Hauser
Verlag, 1995, p. 56. Niccolo Barbaré d descriere foarte cupriitpare a distrugerilor provocate de
otomani, in special #nastirilor: «They sought out the monasteries, anthallnuns were led to the fleet
and ravished and abused by the Turks, and therasalattion for slaves throughout Turkey, andhal t
young women also were ravished and then sold fatevier they would fetch, although some of them
preferred to cast themselves into the wells andnirather than fall into the hands of the Turkglidsa
number of married women alsoog. cit, p. 67. Edward GibboiThe decline and fall of Roman Empire
New-York, Ed. Fred De Fau & Co, 1907, vol. XIl, 8, relateaz modul in care au fost furate toate
bijuteriile care Tmpodobeau insemnele religioase $fanta Sofia. Aceja tratament a fost aplicat

) sistematic tuturor #mastirilor si bisericilor din cetate (cf. Niccolo Barbaip. cit, p. 69).

Ibidem

3 Mai mult decat atat, marea bisdriortodox a fost declaratde dtre sultan, cel mai important
sanctuar musulman din Imperiul otoman din timpwelacsi al treilea dup Meccasi lerusalim.
Arhitectura Sfintei Sofia a devenit astfel normatisau a constituit modelul de urmat pentru
construdile ulterioare de moschei, care au fost ridicageteritoriul otoman. 4a se explig si
existena stilului arhitectonic cu baltcentral, cu ziduri in plan ftrat sau forra de trifoi sau de
cruce, ase#@nator bisericilor ortodoxe, ca «stil imperial», otomal moscheilor. Despre adntiea
sultanului pentru constrtite gasite Tn interiorul ceitii relateaz Edward Gibbonop. cit, vol. XII,

p. 51: «Cuceritorul a privit cu satisfa si uimire la straniilesi totusi splendidele feade ale
domurilorsi palatelor, atat de pim aseninatoare arhitecturii orientale».
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Sofia, Tn faa potilor a desélecatsi s-a aplecatasia un pumn degmant pe cargi I-a
pregirat apoi peste turban ih semn de smerenieda Dumnezeulasl. Intrand in
Biserica, dupg un moment de reculegere, s-a indreptat feusiore Meccaj a poruncit
unui imam, & rosteast rugiciunea de preaslire a lui Allah, in numele profetuluéis
Mahomed. Din acel moment, marea catedral Ortodoxiei, ctitoria TmFatului
Justinian | (527-565), capodopea arhitecturiisi artei bizantine, a devenit moschee
turceas’ si a fimas aa pau in anul 1924, cand guvernul turc la indemnul luisthfa-
Kemal Atatirk (11938), a declarat-o monument istaiia devenit muzeu tianal.

Incepand cu acea dat29 mai 1453, sultanii turci s-au considerat yima
bazileilor bizantini, pe care i-au Tnvigs a cror capitad si imperiu l-au cucerit.
Patriarhia ecumenigi intreaga Biserit Ortodox din Imperiul otoman a fost obligat
sa se acomodeze noii sitiigpentru a supraviei si a salva ceea ce se mai putea ori
ceea ce a mafimas din ea. Din acel moment a Tnceput un procesadtivare sau cel
putiin de meginere n fungune a vechilor institiii bisericati si a Bisericii Ortodoxe
insisi, Tn ciuda tuturor obstacolelor, abuzurilgringradirilor puse la cale de noua
stipanire figari, a pericolului de islamizare & a dezbidrii crestinilor de dtre
autorititile musulmang

Viata politici din acele vremunrji-a pus amprentgi asupra vigi Bisericii.
Sultanul Mahomed al ll-lea fiind unul dintre ceiinmastruiti condudtori politici ai
timpului, dorind 4 stabileast un «modus vivendi» Tntre agaresnicrestini, a luat
masuri pentru meginereasi reorganizarea Patriarhiei ecumenice, dand dowvkd
mare perspicacitate, pricepese clarviziune politic. El cungtea bine istoria
secolelor trecute cand Biserica Romei incercasei ®xtinddi autoritateasi
supreméga si asupra Bisericii din Orient, fapt care a geneefiecare datsciziuni
si conflicte intre cele daij de aceea, pentru a nu antrgihin timpul siu un astfel
de pericol, dorind ligtea in imperiul &u, l-a preferat ca patriarh ecumenic pe
calugirul Ghenadie Scholarios, un aprig adversar al ilatin cipetenia
antiuniongtilor. Sultanul era incungiintat asupra faptuluiactoate incerdrile de
unire ale crgtinilor din Orient cu cei din Occident, nu s-au yiiincheia sau, cand
s-au Incheiat, nu au putut dura, n bparte din cauza pretge occidentalilor de
a supune Orientul, nu numai din punct de vedeiigiosl cisi politic. A tolera n
viitor reluarea unor asemenea tratative @eeccratinii din Rasarit cu cei din Apus
insemna pentru imperiufig intrginerea unui pericol permanent. De aceea, aiiar
in alegerea patriarhului, sultanul s-a oprit lsspana lui Ghenadie Scholarios. El s-
a antat binevoitor fga de patriarhul Ghenadie Scholarios recunoscanda-l c
patriarh, dandu-i anumite dreptuii avand o atitudine relativ cooperantu el,
aratand chiar interes pentru Biserica OrtodloZu toate & unii istorici au dutat 4

4 Mihail Ducas,Istoria turco-bizantid: 1341-1462 ediie critici de Vasile Grecu, Bucuy, Editura
Academiei, 1958, p. 374.

® Dupi ce a fost transformain moschee in 1453, incepand din anul 1586 fastrad Sfanta Sofia
a purtat numele de «Moscheea Victorigi»avea rangul de prima moschee in imperiu Cf.
Wolfgang Gustpp. cit, p. 58.

® Nicolae lorga,Bizan dupi Bizan, tr. Liliana lorga-Pippidi, Bucugi, Editura Enciclopedic
romaneasg 1972, pp. 71-90.
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vadi Tn misurile sultanului o Tnclinareitre cratini, in ochii lui Mahomed al Il-lea
organizarea Patriarhiei ecumenice era, Tnainteate tun act politfc

Astfel ci Mahomed, fiind influetat Tn mare parte de spiritul rgtexii, afla
repede ceremonialul care sesobia la investirea unui patriarh ecumenic in vrelaur
de stélucire ale Tmpratilor bizantinisi la ceremonia instafii Patriarhului Ghenadie
Scholarios, @inut 9 se respecte atat cat ii permitea siguai de @petenie religioasa
musulmanilor. Gheorghios Phrantzes in Cronica sarigeinstalarea patriarhuluigi«
astfel insgi acest blestemat — se refda sultan — voind ca Tnipat al oraului si fac
precum au dcut Tmgiratii crestini, a invitat pe patriarhasia masasi sa vorbeass
impreuna. Si venind patriarhul, I-a primit tiranul cu mare siasi vorbind mult timp
mpreun, i-a facut patriarhului multe promisiuni. lar cand s-acggpat timpul & plece
patriarhul din palat, ridicAndu-se sultanul iaauit acea préoasi céarjesi I-a rugat & o
primeasé&. Apoi vrand-nevrand patriarhul a coborat cu elapanpoarta seraiuluii
calul fiind pregtit, patriarhul s-a urcat pe €i a poruncit sultanul ca fiomai marii
curtii sa Insaeaséa pe patriarhSi asa l-au condus péria catedrala Sflﬂor Apostoli,
unii mergand nainte iartalin urma»°.

De altfel, sultanul Mahomed al Il-lea apare pe acéstoriei ca fiind
Tnlocuitorul img@ratului Bizanului. El a ineles @ religia ortodo% nu reprezirit un
pericol pentru imperiul, i-a dat drepturi patriarhului asuprastirglor, el find de
altfel si reprezentantul politic al lor in f& potii, cel care garanta loialitatea lotfale
stépénirea otoman Nimeni nu puteaasse opuéd Patriarhului, &l supere sauad
tulbure, ci trebuiaasramara independent &ji succesorii lui p&hin veac. Clerul n
intregime, de la patriarh péita cel din urna slujitor, a fost scutit de orice fel de impdzit

in locul Sfintei Sofia, Mahomed al ll-lea airdit crestinilor ca reedina
patriarhai biserica Sfifii Apostoli'®, marea necropdla Imgiratilor bizantini. Tn
aceast resedini s-a ficut mséunarea Patriarhului Ghenadie al ll-lea Scholaiizs.
aici a Bmas ptind vreme, deoarece intr-o zi &@sg Trauntru cadavrul unui tutt
Intamplarea aceasta — Biserica fiind considegsingrita —, precumsi faptul ci
Tmprejurimile erau frasite de crgtini, iar in locul acestora se instalasaurcii
musulmani, l-au determinat pe Patriarhul Ghenadieceat 0 nod resedina
patriarhad, intr-un loc unde se aflau mai multi greci. Sullaa aprobat cererea
Patriarhuluisi i-a daruit de ast dat ca rgedina si catedrai patriarhal, in anul 1455,

" |. Pulpea-RmureanuGhenadie Scolarios primul patriarh ecumenic sulsitim «Ortodoxia», anul
VIII, 1956, nr. 1, p. 90.

8 Georgios Phrantze$femorii. 1401-1477Ed. critia de Vasile Grecu, Bucwt, Ed. Academiei
R.S.R., 1966, p. 499 455-456.

% Jon Pulpea-BRmureanuGhenadie Scolarios primul patriarh ecumenic suteitim ed. cit., p. 73.

10 Biserica Sfinilor Apostoli a fost construitin anul 550 (pe locul vechii biserici, de mai #ic
marime, construt de mpratul Constantin cel Mare in 330) fiind a doua cadmani dupi
Sfanta Sofia. Seagtreaz mai multe repreze#tti plastice ale acestei biserici, precgino descriere
literara din secolul al XllI-lea (Nicholas MesariteSkphrasis on the Church of the Holy Apostles
tr. Paul Stephenson). A servit pentruipi vreme ca scaun al Patriarhiei ecumenice iar Trl 56
fost demolat pentru a face loc unei moschei.

1 Martin CrusiusTurcograeciaapud N. lorgaBizary dupi Bizar, ed. cit., p. 80.
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manastirea de #lugarite Pammacaristos — «a Prea Fericitei Fecioare» e- ainiginas
Patriarhia pah la 1587. In anul 1591 sultanul Murad al llllea5T&-1595) a
transformat biserica Sfintei Fecioare Tn moschee. il 1591 Patriarhia prirgie alti

resedinti, cea a Sfantului Gheorghe din Fanar, unde s@afi azi'”.

Beratul — cartea constittionald a crestinilor in imperiul otoman

De la prima intalnire cu Patriarhul Ghenadie sauuima din cele urtioare,
dupi ce a stabilit posibilitatea unei conwigi pagnice intre «musulmanist «crestini»,
Mahomed al ll-lea a fixadi Tn scris statutul juridic al Bisericii Ortodoxéndmperiul
otoman. «Sultanul, spune Phrantzes, i-a dat Haifiarin scris porunci, cu puterea
semnturii imparatesti dedesupt, ca nimeni siu-l supere sauis se impotriveass; Ci
el i fie independent, scutit de impogiinetulburat de nici un potrivnic. ki Patriarhii
urmatori lui s fie scutii de birurisi dari Tn veac, precursi toti Arhiereii supgi lui»*>.

Asadar, Tn aceste «porunci scrise», numite fteceberaty erau consemnate
drepturilesi datoriile Bisericii Ortodoxai ale populéei crestine din Imperiul otoman.
Este drept £ Phrantzes nu ne precizéaare erau anume aceste drepturi peritfim ¢
timpul lui erau un fapt cunoscut, dar ele se pobmstitui atat din textul citat, céitdin
raporturile ulterioare dintre Biserica Ortodax Imperiul otomarr.

In primul rénd, patriarhului ecumenic i s-a recubgurisdigia suprera pe
intreg teritoriul Imperiului otoman, iar Biseri€lrtodoxe i s-adsat libertatea strarii
dogmelorsi exercitarea liber a cultului in limitele canonicg liturgice ale Bisericii
rasaritului, cu dreptul de a convocd tine sinoade. In al doilea rand, patriarhul
ecumenic avea dreptul de juriggigi asupra crginilor din afara granelor imperiului,
in calitatea sa deipetenie supreiina Bisericii Ortodoxe.

Mitropolitii si episcopii ortodog din Imperiul otoman aveauisi pastreze
drepturile lor canonicg liturgice si sa dispurd de veniturile lor cai nainte de 1453.

Patriarhul primgte calitatea de etndrhadia sef religiossi politic al supyilor
crestini din Imperiul otoman (furtee pe care o va dae par in anul 1923) in favoarea

12N, lorga,Bizarn dupi Bizary, ed. cit., p. 140.

13 Georgios Phrantzesp.cit, p. 307. Gsim relafiri ale aceluigi fapt in Martin CrusiusTurcograecia
(apud Theodore H. Papadopoull&yudies and documents relating to history of thee&rChurch
and people under Turkish dominatjcsecond edition, Brussels, Variorum, 1952, p. Beppmsi
la Critobul din Imbrospp. cit: «in acest fel Tmgratul a restituit Biserica cgtnilor cu multe
avantaje, prin voita lui Dumnezeu».

14 «Berat»-ul sau Brevetul imperial este un act praveeila cancelaria otomanavand un caracter
administrativ sau economic. Din aceasategorie fceau parte actele de numire sau avansare n
anumite posturi, acordarea degdlar etc. Cf. Mihail GubogluPaleografiasi diplomaia turco-
osmam, Bucurati, 1958, p. 70-71Existena unui asemenea document e nedigyira fost adesea
contestat. Cf. Theodore H. Papadopoullag. cit, p. 4.

15 Dupi cum se poate reconstitui din relatarea lui Phemtera vorba dgase privilegii acordate de
sultan patriarhului ecumenic: 1. inviolabilitateargoanei patriarhului; 2. scutirea de taxe; 3.
imutabilitatea; 4. libertatea absalut5. transmiterea statutului succesorildii; 6. extinderea
privilegiilor lui asupra inallor demnitari de sub jurisdijia lui.

18 Theodore H. Papadopoullam. cit, p. 10.

1 Termenul in limba tutcera «milet basa» (gaconfesional).

60



BISERICA ORTODOXA IN IMPERIUL OTOMAN DUPA 1453

cirora putea interveni oricand la divan. In ceearogegie scara onorurilor din imperiu
— «cursus honorum» — patriarhul egezat pe acegidreapt cu vizirii, avand funge de
pasa sau ministru pentru «tianea confesionalcrestin-ortodox. In virtutea acestei fufic
patriarhul ecumenic dispungiale o gard persona alcituita din solda turci (arrauti).

Patriarhul putea fi judecat in cele luth@umai de sultan, iar in cele bisesite
de sinod, cu aprobarea sultanului. In schimb, mitlioi si episcopii erau judegade
Sinodul patriarhal. Patriarhul ecumenic avea diegiypura taxe asupra clerulyi
credincigilor si si le incaseZ&

In calitate de vizir, patriarhul ecumenic aveaamnit acces la Divah pentru a
interveni in favoarea sau defavoarea silgrusai, clerici si laici. Patriarhul avea nu
numai dreptul de a judeca, gipe acela de apel, atat in probleme religioagesi ta
cele civile, pentru tosupyii sai ortodogi din Imperiu.

El trebuia 8 garanteze in fa sultanului de loialitatea ctenilor ortodogi,
motiv pentru care au existatsitugii cand trebuia&fie sever, asprgi, poate, nedrept,
pentru a nu periclita interesele Patriarhiei cétinge. Pentru grgelile cratinilor fata
de regimul otomangspundea tot patriarhul, in calitatea sa de etnarh.

Nuntile, Tnmormanitrile precumsi sarbatorile liturgice puteau fitinute Tn
deplira libertate. De altfel, in cele trei zile destecrestinii se bucurau de o libertate de
migcare pe care nu o0 aveau in restul anului. In tingddatorilor Patilor, portile
Fanarului puteauimane deschise trei z§etrei nopi de-a randuf?

Crucile de pe Biserici, Th exterior, precygime pe turnurii acopers trebuiau
s fie indefartate. Trasul clopotelor a fost, in general, ingesau redus la minimum, cu
excepia Bisericilor de pe insulele 6gr@l:ie§i din Sfantul Munte Athds.

Clerul a fost scutit de i, de la patriarhsi pard la ultimul slujitor. S-a
recunoscut existea lacasurilor de cult crgtine, dandu-se asigur ca niciodas si
sub nici un motiv acestea nu vor fi transformatentbschei. Dar aceste promisiuni
nu s-au respectdt Dimpotrivd, s-au 8varsit numeroase abuzuri, diipunul plac
al musulmanilor.

Patriarhul ecumenic avea, In continuare, dreptwd gérti Sfantulsi Marele
Mir pentru toate Bisericile de sub juristiicsa, atat de pe cuprinsul Imperiului otoman,
catsi in afara granelor acestuia.

BT M. PopescuCinci sute de ani de ladderea Constantinopolului sub turtn «Ortodoxia», anul
V, nr. 3,1953, p. 415.

19 Consiliu cu atribtii politice, administrativesi juridice alcituit din cei mai Tnal demnitari. Cf.
Dictionarul Explicativ al Limbii RomaneBucurati, Ed. Academiei, 1984.

20 | a aceste dauprivilegii acordate de Mahomed al ll-lea Bisericitodoxe, Hammer adafignci
unul, anume inconvertibilitatea bisericilor care supraviguit asediului Th moscheH(stoire de
I'Empire ottoman vol. I, Paris, Bellizard, 1836, pp. 4-5). Gf.A. Decei, «Versiunea turcedsa
confesiunii patriarhului Ghenadie Il Scholariosjsicla cererea sultanului Mehmet I1», @magiu
Inalt Prea Sfipiei Sale Dr. Nicolae Blan, Mitropolitul Ardealuluj Sibiu 1940, pp. 375-377.

21 Marius Telealn patriarh apologet, Ghenadie al ll-lea Scholari@eva, Ed. Emia, 2004, p. 91.
22 Scutirea de la plata impozitelor a fost se parel wintre primele privilegii acordate Patriarhiei
ecumenice deatre sultan. Dar situe s-a degradat in timp, Biserica fiind in cele dimi

sufocai de taxe. Cf. Theodore H. Papadopoultys, cit, p. 38-39.

23 Cregtinilor nu |i s-a permis saibi decat biserici din lemn; toate lacgile de cult construite din

piatra au fost confiscatg transformate Tn moschei. Gbidem p. 5.
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Se interzicea «propagandagtirgi» adic toate formele de misionarism glia
pe teritoriul Imperiului otoman, dar se incurajartirea la islamism. Se interzicea,
de asemenea, combaterea islamului ca religie aiwhpeai impiedicarea crginilor de
a trece la musulmani. Prozelitismul era astfel j@ergnincurajat numai dinspre
crestinism spre islam, deci era unilateral. Trecerealadéslam la crgtinism sau
criticarea Coranului se pedepseau cu moartea. |Lagdestazia musulmanilor sau a
noilor convertii la islam se pedepseau cu moartea.

Acestea au fost punctele egale din statutul juridic al Bisericii ortodoxe in
Imperiul otoman, fixate de sultanul Mahomed akHl-tu ocazia investirii lui Ghenadie
Scholarios, ca patriarh ecumenic.

Desi patriarhul ecumenic a fost #rcat cu fungi, titluri, privilegii si
prerogative, pe parcurs ele au fostiloate de sultanji de administraa otoma,
facandu-l, in calitate de etnarh, dependent de rdgipamlitic musulman si
impiedicandu-| & initieze aguni care & asigure o buhdesfisurare a activittii
bisericati, pastoralesi administrative. Oficiul de «etnarh» 1l exercifatat de un
«sfat intim» compus din patru fuimenari patriarhali, care puteau §i mireni:
marele logaoft*, care ficea legtura intre Patriarhiesi Tnalta Poart, marele
econom, sachelarsi sacheliul.

Aceaslt politica a turcilor faa de populda cretina sau, mai bine zis, aceast
retinere a lor de la conducerea nemahomedanilor sesgtatin genere religiei lor care
potrivit sistemului ei teocratic, randsgie toate raporturilesi manifestrile vietii
individuale, socialai politice. Coranul oprge pe musulmaniasaila legituri directe
cu cei de ait credina. De aceea sultanul Mahomed al ll-lea nu puteaepiaaltfel cu
crestinii ortodogi decéat &-i lase n grijasi sub supravegherea patriarhului ecumenic,
care a devenit astfgi conduétorul lor politic si garantand loialitatea lor & de
stipénirea otoman

In asemenea coniij patriarhul ecumenic a izbutiti se substituie oarecum
imperiului bizantin disirut si, folosindu-se de imperiul turcesc existent, asitesi-si
refac autoritatea sa Tn tot Orientul gi|@, autoritate adanc zdruncidain timpul
lungilor certurisi incercri de unire cu latiniiSi, cu cat cucerirea turcedsstrangea
sub sipéanirea ei tot mai multgri ortodoxe, Th acegamasuia cresteasi se hrgea sfera
de autoritate a patriarhului ecumenic, incat higderiortodoxe, care panatunci se
bucurau de o semi-independesau de o independéntotak, au intrat din nou cu
timpul in sfera de conducere ceritralpatriarhului de Constantinopol. «Osaaire de
reunire a tuturor Bisericilor, zice regretatul gsdr Nicolae lorga, parla Cairosi
Moscova, painla Vengia, Cretasi Monaco se produse in secolul al XVI-lea, incat s-
putut crede & macstenirea lui Constantin cel Mare, a lui Justingga Comnenilor va
trece pe seama aceluia care avea o Curteins@are cu fetii imparati, si care fstra
acvila basileilor pe modesta sa Haite dimie neagn?.

Ca 4 arate @ tine la respectarea intocmai a celor oranduite ourepra
«Statutul juridic» al Bisericii Ortodoxe, Mahomeldlldea a gistrat modul alegerii

24 |bidem p. 43.
25 N.lorga,Bizary dupi Bizary, ed. cit. p. 8.
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ceremonia investirii patriarhulgi pentru patriarhii urritori, de-a lungul intregii sale
domnii. Ceremonia aceasta s-astpatsi sub ceilai sultani, paa in timpul lui
Mahomed al IV-lea (1648-1687), care in 1657 a iapteo, spanzurand pe Patriarhul
Parthenios al lll-lea (1656-1657). De la acealstt, instalarea Patriarhului s-actit
numai in preze| Marelui Vizir®.

Hotararile lui Mahomed al ll-lea, acest «Berat», culemaodificiri impuse
de imprejuiri Tn anumite epoci, a fost «Charta» congbtinak sau «Statutul juridic» al
intregii Biserici Ortodoxe din Imperiul turcesc,/p@up primul razboi mondial, mai
precis paa la incheierea tratatului de pace de la Lausanrg iulie 1923, cand tara
republici turci, creaia lui Kemal Atatirk?’, a abrogat cea mai mare parte din aceste
drepturi, patriarhul amanand numai cu prerogativele sale spirituale. Dency
patriarhul ecumenic de Constantinopol duce o existmodest, in umbra gloriei lui
de alt dag, in condiii moralesi materiale destul de grele.

Patriarthia ecumenid si corupfia din sistemul administrativ otoman

Nu trebuie & ne inchipuim & libertitile acordate Bisericii Ortodoxe de
sultanul Mahomed al-ll-lea au fost respectate datee de ta sultanii urnatori, ci,
dimpotriva, Tn anumite perioade Biserica Ortodayx credincigii ei au trecut prin
momente foarte grele. Astfel, renumitul filoelginfilolog german de la {bingen,
Martin Crusius, scria TrGermano-Graeciacu privire la distrugerea culturii eleno-
bizantinesi la suferinele indurate de poptia cretind ortodox sub turci, aceste
cuvinte: «Te plangem, Atena, din tbahima, subjugdt astizi de barbarii cei mai
salbatici si necredincigi. Nu se mai afl acolo un spirit liber: nu mai sustoli nici
invatatura; vechile podoabe au dispt, abia se strange tributul care trebuie dat. Tn
locul Evangheliei mantuitoare a lui Hristos ei aora&ul blestemat. Unde odinigar
glasul Vasililor, al Nazianzilorsi al Hrisostomilor ficea & rasune vestirile lui
Dumnezeu, acum se aud strigand acolotjpfabMahomed, uré lui Dumnezeu$.

In sensul acesta putem spune, mergand mai depadiaigp evenimentelor
istorice, @ si Mahomed al Il-legsi urmaii lui s-au dedat la acte de intoletani de
violenta fata de cratini. Dintre toate abuzurile, cel mai grav a fasipunerea unei
«taxe » la alegerea noilor patriarhi. Acestsepes» a devenit o Rine pentru
Patriarhie, incepand de la suma de 1000 moneder gdatite Th 1466 pentru Simeon
din Trapezunt de compattiolui pentru a-i asigura alegeres, cum la turci obiceiul
devenea lege, In curand suma a ajuns la 200Qi ducainainte de a douaigiorire
(1471-1474), tot Simeon | i-a oferit sultanului sude 3000 dudiaur. in afara acestei
sume, Patriarhia mai avea dnc datorie de 3000 dugaaur cGtre mama sultanului,
Mara sau Maria, iar 1000 ducaaur mergeau in alteipi. In total, Patriarhia

26 A, Decei,Versiunea turceagca confesiunii patriarhului Ghenadie Il Scholariesyrisi la cererea
sultanului Mehmet ITn op. cit, p. 377.

27 Atatiirk, Kemal (1881-1938), general tuscom de stat; predinte al Turciei intre 1923-1938. A
fost cel dintéi prgedinte al Republicii turce care a abolit califafué introdus mai multe reforme
n scopul transfor#rii Turciei Intr-un stat modern secular.

28 Martin CrusiusGermano-Graecig1585), apud N. lorgaBizarn dupi Bizar, ed. cit.,p. 33.
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ecumenia avea prin anul 1472 o datorie de 7000 dwa pe care Simeon | n-a putut-
o achita, motiv pentru care, ih 1474, sultanul Mabd al ll-lea I-a depus din scaun. Pe
la mijlocul secolului al XVl-lea, peheul a crescut panla suma de 4600 monede
(leremia I, in 1523 sub sultanul Soliman al Il-jeznstituind o sarcingrea pentru
Biserica, deoarece patriarhul recupera apoi sunititplprin taxe puse pe clerigi
credincigi, apisai de multe alte obliga catre stat. lerarhii servili, lacomi sau
nedemni, obineau scaunul patriarhal din interes sau din aenbia lor sau a celor care
ii sugineau — ndatorand casa Patriarhiei, comp@mdusi autoritatea moral si
intretin@nd pofta de bani crescéna sultanilorsi vizirilor. In aceste condi, Poarta a
scos scaunul patriarhal la ligitg schimband des patriarhii, dandu-l celor caesaatu
mai mult. Durata medie deigtorire a unui patriarh era de doi sau trei ankctele
acestui sistem au dus la simonie de sus Tk j@s jos in sus. Patriarhii, avand nevoie
de bani, practicau simonia n toate sitleasi ocaziile posibile: numiff de mitropolii,
episcopi, state parohi, acordarea de dispensalte documente canonice sau chiar
disciplinare. Vidicii procedau la fel cu clergl credincigii subordond lor pentru a
recupera ceva din cheltuielile avute la nuflire

Aceasl pofta pentru bani a turcilor a constitgituna din cauzele care au dus
la caderea Imperiuluisi, Tn sensul acesta, avem atorul exemplu referitor la vizirul
Semsi pga, care, pentru a nu fi mazilitg dultanului Murad al Ill-lea suma de 40.000
de galbeni - acest sultan fiind considesiaprimul care &zuse in aceastpatini a
mitei; cand a igt de la Murad, mituitul a declarat: «Azi m-a#zipunat pe dinastia lui
Osman... L-am ispitit printr-o imbétura mare de 40.000 de galbeni pe care a fitghi
0. De aici ncolaistia hu vor inceta de-a mai lua migacu mita statul lor nu va avea
durabilitate3".

Lacomia proverbidl si venalitatea dpanitorilor turci, lipsa de prestigiu a unor
patriarhi, intrigile ce seeseau deatre grecii influei in jurul scaunului patriarhal,
greutitile pastoriei ficeau ca schinabile si fie foarte dese. Sub Mahomed al Il-lea au
pastorit noud patriarhi, de la Ghenadie al ll-lea pda Maxim al lll-lea; de fapt au fost
13 pistoriri pentru & unii patriarhi au fstorit de doa sau de trei off. Aceeai situaie
s-a [astratsi pe mai departe. Astfelicintre 1450 — 1800, au activat 70 de patriarhi de
aproape 150 de ori. Numai intre 1620 — 1700 s-aimbat de peste 40 de ori. Astfel
Ci pastorirea unor patriarhi a fos foarte sgutii au fost scg din scaun dupcéateva
zile (Gauvriil 1l - 1657). Pe larigcei algi in mod canonic, au fost unii intiycare au
ajuns la scaun pe cale ilegaNu tai patriarhii au murit Tn scaun; unii au murit de

29 Despre corugia sistemului electoral in sanul Patriarhiei ecuitenvezi in Theodore H.
Papadopoullomp. cit, p. 29.

%0 vitalien LaurentLes premiers patriarches de Constantinople sousimmtion turque (1454-1476).
Succession et chronologie. D’aprés un cataloguditrié@ «Revue des Etudes byzantines», Paris,
tome XXIV, 1968, p. 229-263.

31 A. Decei,Istoria Imperiului OtomanBucurati, Ed. Stiintifica si Enciclopedia, 1978, p. 243.

%2 Ghenadie Il Scholarios (1453-1456, 1458, 1462-1468dor 1l Xanthopulos (1456-1457),
Sophronius | Syropoulos (1463-1464), Ghenadie (L4®bsaph (1464, 1464-1466), Marcus Il
(1466), Symeon | (1466, 1471-1474, 1481-1486), isars | (1466-1471, 1489-1491), Raphael |
(1475-1476), Maximus |Il (1476-1481).
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moarte violert, ucki de turci — spanzutia sugruma — Chiril Lukaris (1612, 1620-
1623, 1623-1630, 1633-1634, 1634-1635, 1637-163Bj,l Contaris (1633, 1635-
1636, 1638-1639), Partenie |l (1644-1646, 1648-16¥hrtenie Il (1656-1657),
Grigore IV (11623) — sau atriti de-ai lor (Partenie | — 1639-1644), unii au mimit
calatorii dupa ajutoare (loachim | 11504, leremia | t1545})ji @u fost depsi si
inchki, sau exila de turci (Rafael 1), ail s-au retras de voie sau de nevoie. De loasaf |,
sub Mahomed al ll-lea, se zicg @ vrut 4 se sinucid, aruncandu-se intr-o fantarde
unde a fost scos, dar aproape asfixiat. El s-asrepoi din scaun f@at de turci.
Sultanul i-a diat barba pentruacse opunea uneiagitorii voite de el. Cazul este
caracteristic pentru «tolenarturci» si edificator pentru situ# patriarhilor.

Alegeressi pastorirea unora dintre patriarhi a fost un adevaafit. leremia al
Il-lea s-a angajat la prima alegere (158Dplsteasé o rend anuai de 3000 de duga
Tnaintgului siu depus, Mitrofan al lll-lea (1565-1572, 1579-158@ntru a se retrage
la o minastire. Mitrofan a &lcat totwi invoialasi a reyit sa nliture pe leremia peste
putin timp. Matei al ll-lea (1596, 1598-1602, 1603pst recunoscut de turci inainte de
a fi ales, ali au fost — se zice — nutchiar de sultani, sautalalesi canonic, n-au fost
recunoscti de ef”,

Faptul @ traiau in acelgi timp mai muti fosti patriarhi — retrgl sau depsi —
crea 0 atmosférde intrigi, de nesiguraa si de nelingte in jurul scaunului. Cand
patriarhatul era 0 misiune atat de gseae periculoag este surpriritor G unii 1l
doreau atat de muijt ca Mitropolitul Nicomidiei, Calinic, a murit de buderla vestea
alegerii sale ca patriarh Tnh 19 noiembrie £728cesta era fasregimulsi patriarhii, i
crestinii se obgnuised cu el.

De fapt, patriarhul ecumenic a devenit sclavul pilop ranguri, fungii si
privilegii, fiind la discreia fiscului otoman, al sultanulgi mai ales, al marelui vizir.
Patriarhulsi ierarhii sii erau folosii practic de &tre turci pentru strangerearibor
impuse n special oyénilor, diri pe care urmau apoai & verse fiscului otomah

Ceilaki patriarhi apostolici de Alexandria, Antiohgalerusalim precungi
patriarhii vechi orientali, aftasub sipanirea otomaf) erau recunos¢unumai in
calitate de condutori religiosi ai comunititii lor, fiind subordoné sub aspect civil
etnarhului lor de la Constantinopol. Aceasta insgaai ei si-au meninut titlul,
dreptul canonigi cutumiar de jurisdige locak, deci toate prerogativele anterioare,
dar ca ceiteni, adi@ membri ai comunitii ortodoxe, se aflau, &i credincigii lor
cu clerul acestora, sub controlul superiorului Igratriarhul ecumenic de
Constantinopol. Acest fapt a contribuit la pierdeseitonomiei celor trei patriarhi
ortodogi de Alexandria, Antiohigi lerusalim faa de confratele lor «egal» de la

33 Martin Jugie Introduction in Ghenadie Scholario®euvres complétesd. cit., tome IV, p. XVII.
E. LegrandBibliographie hellenique aux XVe et XVle siéclesne lll, Paris, G.-P. Maisonneuve
et Larose, 1962, p. 195-200.

34T .M. PopescuCinci sute de ani de laiderea Constantinopolului sub turii ed. cit., pp. 416-417.

35 Ibidem p. 417.

% Theodore H. Papadopoullam. cit, p. 37.
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Constantinopol, prin dispaia vechiului echilibru al Pentarhiei, chiar in sknu
Bisericii Ortodoxe®’ Efectul indirect al acestei sitliaa fost eclipsareai mai
accentudt a celorlalte scaune patriarhale din partea Phtéaecumenice.

Dar la fel de adeiat este faptul & padsahul supunea Biserica Ortodiox
umilintelor, stoarcerii de basi terorii. Crastinii nu puteau & ridice biserici noki nici
s le repare pe cele vechi decat cu aprobarea turcilo

Cultul si manifestrile crestinilor trebuiau & fie cat mai ptin vizibile. Creastinii
nu puteaudsdepurd marturii ca martori impotriva turcilor aspuri sea pe cal,spoarte
arme, & cante sauasvorbeass tare, in auzul turcilor.

Asupra lor apsa intre altele haraciul, impozit cu caracter i@digcare era
rascumprarea dreptului de aairsub milostiva gipéanire mahomedan apisau de
asemenea celelalte oblijdiscale si economice, la care sezamau: birul sangelt
rapirile de copii frumei, baieti si fete, pentru armata ienicerilor, pentru harensaxi
pentru a fi vandtiica sclavi -, jafuri, incendii, violuri.

Bunul plac, corufia, capriciilesi violenta stipanitorilor imaginau tot felul de
drepturi, de nevaji de pretexte fiscale sau morale pe seamgirmiter. La impozitele
legale ohjnuite se asligau altele: pentru intirerea sultanului, pentru ntierea
armatei, pentru inttimerea flotei, pentru intti@erea celor mari; ba chiar pentru
distragia sultanului. Abuzul era imitat intins pai la scandal: fun@nari musulmani
aflati n interes de serviciu in Macedonia, due obligau pe cséni la gizduiresi la
intretinere, le mai cereau {fe l&ngcestea sk 0 dare pentru... uzarea dlor cu
mancarea pe care 0 primeau.

Statutul cretinilor de rand in Imperiul otoman

Viata cratinilor trebuia 4 fie aceea a unor robi. De altfel nu numaktiné ci
toti supwii Imperiului otoman erau nu cééni, ci simpli robi ai sultanului. Ei erau
primiti in slujbele publice — in administi®, armai, etc. —, numai dacrenunau la
credina lor, adi@ daa treceau la islam, fiind circumyti Nu aveau voie & poarte
armi, nici si presteze juimant sausadud martori intr-un proces cu un musulrffan
De aceea, unii cgini au preferat®tread la islam.

Prozelitismul crgtin era pedepsit cu moartea celui cargekf, casi a celui
care era convertit. Cu tot interesul econosnipolitic al turcilor de a nu islamiza pe
crestini pentru a nu provoca interv@n statelor crgine si a nu pierde elementul
exploatat, in epoca marii puteri twties-au ficut, in unele provincii (Albania, Bosnia,

7 Wolfgang Gustpp. cit, pp. 56-5%i 95-102.

%8 Acest «bir al sangelui» a fost instituit de sulfaMurad al ll-lea (1421-1451), in anul 1438,
mertinandu-se panin sec. al XVlI-lea. Tn anul 1862, corpul ienideria fost dizolvat de sultanul
Mahmud al ll-lea, in stil anatolic, prinacelarirea acestora, surprinzandu-i in cursul uimgjuse
nopi Cf. Georgios Phrantzesp.cit, pp. 304-307; Critobul din Imbroep. cit, pp. 94-95.

%9 Colonel LamoucheHlistoire de la Turquie depuis des origines jusqutss jours Paris — Mayenne,
Imprimerie Flock, 1934, p. 185.

40 |bidem Cf. si T.M. PopescugCinci sute de ani de laiderea Constantinopolului sub turii ed.
cit., p. 418.
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Hertegovina, Creta), islamiz in magi, folosindu-se fag'. In Asia Mici apisareasi
pierderile cretinilor au fost foarte mari; era interzisrsstinilor limba greaag, ei fiind
nevoti sa o adopte pe cea tarchiar n cult (crgtini turcofoni). Sultanul Selim | «cel
crud» 1512-1520 se gandise islamizeze pe to crestinii, iar Selim al ll-lea «cel
prost» 1566-1574 (fiingi primul dintre sultani #ra personalitate — desfrangtbetiv)
se kuda faa de vengeni ci este «biciuki sabia lui Dumnezeu», distritgrul credinei
crestine, trimisul Tnaltei providee a Marelui Dumnezéts

Razboaiele duse aproape continuu de turci pentriririd sau ajrarea
statului lor de asuprire, erau Tfig® de jafuri, de profami de biserici, de &ai, de
ucideri, de abuzuri asupra femeilor. Incursiuniecati, la fel, erau insge de
devasiri si de cruzimi nemaipomenite. Locuitorii pginerau masactain chinuri
ingrozitoare. lenicerii jefuiagi ucideau chiar contra vai sultanului. Turcii se purtau
crudsi cu musulmanii de altsect decéat a lor sau cu mamelucii din Egipt, masacra
cu zecile de mii, impotriva amnistiei acordate uleas

Dupi lupte grele, in care turcii aveau pierderi maiintanzimea lor erai mai
fioroagi. Batilia de la Mohaci (august 1526) a fost urindé masacrarea prizonierilor
si a locuitorilor; capeteleaiate au fost infipte in fa tronului sultanului Soliman
Magnificul; localititile vecine au fost jefuitg arse. Buda a fost in parte@ade soldéi
turci (septembrie 1526), gdesultanul nu dorea aceasta. Exgadn Ungaria a adus, dup
aprecierea istoricului Hammer, pierderea a vreo@@Dde unguri soldiasi locuitori*’.

Pentru situga cretinilor in general la fel de semnificadieste arogaa cu
care sultanii primeasi tratau pe ambasadorii ¢t@i pari la Murad al lll-lea (1571 -
1595). In secolul al XVI-lea ambasadorii erasdi sa astepte zile irsir para s fie
primiti, intr-un felsi intr-o atmosfef care trebuiaasi umileasé si sa-i intimideze.

Instanele de judecéatbisericgti au primit imputernicireaascerceteze toate
diferendele dintre ortodeic care aveau caracter religios. Intre acesteasturfclusei
cele privitoare la #sitorie, divot, testament, tutela minorilor. Patriarhul Ghenadie
Il-lea Scholarios, a randuit instarte civile care se ocupau de celelalte dispute dintre
crestini. Doar Tn cazul crimelor sau daera implicati un musulman n proces, cauza
revenea instaalor turcati. In litigiile dintre un cratin si un musulman, cadiul utiliza
dreptul musulman, dand, de cele mai multe ori, tdtepgartii de religie islamié.
Situgia era cu totul alta in partea european Imperiului otoman, unde marea
majoritate a poputeei era preponderent gtea, cu excepa unor regiuni din Bosnia,
nordul Albaniei, sudul Bulgarie§i Rumelia sau Tmprejurimile Constantinopolului,

! Despre justifiarile religioase ale acestortami ale otomanilor impotriva cgtinilor vorbeste D.
Cantemir,Sistemul sau intocmirea religiei mahomedaém®pere completevol. VI, Bucurssti,
Ed. Academiei RSR, 1987, p. 359: «Coranul porgtecea-i supune cu orice chip pe cei
necredincigi sau a-i converti la mahomedanism, iardaa se va putea aceasta, a-i ucide fici
0 omeniesi mila».

42T M. PopescuCinci sute de ani de laiderea Constantinopolului sub turii ed. cit., p. 386.

“*Ibidem pp. 385-387.

4 Joseph von Hammer-Purgstaiistoire de I'Empire ottoman depuis son originegu$ nos jours
tome V, Paris, Bossange, 1836, p. 106.
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unde au avut loc convertiri in niak islam. In realitate turcii nici nu prea aveau
interesul § faci islamizri Tn mag printre cretini, deoarece n acest caz pierdeau o
serie de avantaje materigldinanciare. Dimpotri%, crestinii erau cei care manifestau
tendirta de a trece la islam pentru @ de toate taxelg de toate discrimirile
cefitenati, militare si religioase la care erau syplf De altfel, erau oknuite
casatoriile mixte intre Arbaii musulmanisi femeile crgtine; In acest gen désitorie
intre credire, tail miresei nu trebuiaisacorde zestre fetgii primea preul miresei de

la ginere. Din punct de vedere financiar era foavintajos pentru familia fetai,nu
erau obietii religioase din partea Bisericii, deoarece fessl permiteassramari crestina
dupi cisitorie; fetele lor puteadimane crgtine iar fiii lor deveneau musulméhi

Chiar si prin vestimentge, cratinii trebuiau & se deosebeasale turci,
neavand voie asaila Tmbriaciminte scump. Vestimentga cratinilor trebuia 4 fie
simphk, sirad si sd se deosebeasin croiali si model de cea a turcilor. Doar membrii
clerului ortodox aveau voiei poarte barfy in timp ce t@ musulmanii se bucurau de
acest drept. Daaun cretin era @lare, trebuiadcoboare de pe cal atunci cand vorbea
cu un musulman h semn de respect pentru acestaclBeil ortodox era scutit de
impozitesi alte diri catre stat, membrii® puteau face contribii si dongii de bur
voie statului turc, fiind chiar incurajda astfel de practici.

Cu toate acestea, Biserica Ortod@idin Imperiul otoman a fost reorganizai
a putut 8-si desfisoare activitatea chigi in condiii total neprielnice. S-a restindin
plin si lipsa organelor adiministrativ-biseritepentru prestarea diferitelor servicii, a
celor pregtiti ca ¢ ajute potrivit legii la activitatea administratia Bisericii, a celor
care puteau ajuta la #tlirarea unor scandaluii certuri in Biseri&, fapt pentru care
Biserica a indurat multe néperi"’.

Astfel Imperiul bizantin a continuata sexiste prin institia Patriarhiei
ecumenice, chiar damumai simbolic. Patriarhul ecumenic agiegi se substituie
bazileilor bizantini, & salvezesi sa continue tradiile bizantinesi, nu in ultimul rand,
sa-si refad autoritatea in Bsiritul crestin, folosindu-se de Imperiul otoman. Pasmi
ce Imperiul otoman includea sulaEnirea sa tot mai multéri ortodoxe, in acega
masuii cresteasi se krgea sfera de autoritate a Patriarhiei ecum&hitreat Bisericile
ortodoxe aflate pé@natunci intr-o stare de semi-independesau chiar independgn
totak, au intrat din nou, pentru un timp, sub infiteeRatriarhiei Constantinopolulti.

5 Wolfgang Gustpp. cit, p. 100; Nicolae lorgastoria vigii bizantine. Imperiulsi civilizasia dupi
izvoare tr. Maria Holban, Bucusti, Ed. Enciclopedi&, 1974, pp. 593-596; Laonic Chalcocondil,
Expuneri istorice. Crgerea puterii turcgti. Caderea imgrasiei bizantinesi alte istorii despre
felurite sari si popoare VIII, text grec cu traducere romaneasde Vasile Grecu, in col.
«Scriptores Byzantini ll», Bucuge, Ed. Academiei R.P.R., 1958, pp. 232-233.

46 Andriana Stilesimperiul Otoman 1450-17Q@r. Felicia Pavel, Bucugg, Ed. All, 1995, p. 153.

47 Ghenadie Scholarios, «Scrisoare pasiotaspre #derea Constantinopolulyi demisia sa din
demnitatea de patriarh» @euvres compléetgsubl. par Louis Petit, X. A. Sidérides, Martin Jg
Paris, Maison de la bonne presse, 1928-1936, ton(&935), p. 225.

“8 Theodore H. Papadopoullam. cit, p. 23.

. Pulpea-RmureanuGhenadie Scolarios primul patriarh ecumenic sulzitued. cit., p. 91.
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TEOLOGIE SISTEMATICA

BISERICA S| CONFESIUNILE IN PERSPECTIVA
FORM ARII ECUMENICE

VALER BEL

ZUSAMMENFASSUNG. Die Kirche und die Konfessionen inder Perspektive
der 6kumenischen Ausbildung Die Kirche ist ihren Wesen nach eine Kirche. Die
Einheit der Kirche ist eine Gabe Gottes; die Kiridtedas Leib Christi (Ef. 1, 22-23).
Ilhre Einheit ist zugleich eine von den Christen vauwirklichende Aufgabe als
Antwort auf die gottliche Gabe der Einheit. Die Gienische Sache ist darum nicht die
Einheit der Kirche “per se”, sondern die Einheit Géristen in der eine Kirche Jesu
Christi. Die vielfaltigen Ursachen der Trennung @risten ergeben sich aus der
Tatsache dass die Christen nicht auf die gotticlabe der Einheit, fur die Jesus
Christus gebetten hat (In. 17,21), geantwortenthabe antworten. Die 6kumenische
Bewegung ist die von der Heiligen Geist getragesmainsame Suche der Christen
nach der sichtbaren Einheit der Christen in dex Kirche Jesu Christi. Die Orthodoxe
Kirche hat das Bewusstsein, in direkten Kontinudgit Apostolischen und patristichen
Tradition, die eine Kirche Jesu Christi zu seie Bill durch ihres Zeugnis in Réhmen
der 6kumenischen Bewegung, im Dialog mit den Gimisanderer Konfessionen,
ihnen helfen den Christus mit all seine heilssatdda Gaben in ihrem eigenen
ekklesialen Raum zu entdecken.

1. Participarea si prezenta Bisericii Ortodoxe n Miscarea ecumenig se
desfisoal dug anumite criterii eclesiologicei principii de lucru, care decurg din
Tnvatatura ortodoX despre Bisericsi despre unitatea Bisericii stau Th acord cu
aceasta. De aceea Biserica Ortadare propriul u statut f&i de Miscarea Ecumenic
si de Consiliul Ecumenic al Bisericilor. Problemais®nié@ nu este unitatea Bisericii
“per se”, care este datle Dumnezesi este @strati Tn mod istorigsi vazut in Biserica
Ortodox, ci de desunitatea istofia cratinilor.! Biserica este una in fim ei. Unitatea
Bisericii este un dar dumnezeiesc dat de lisudaddris Biserica este trupul lui Hristos
(I Cor 12, 27), iar Hristos este capul Bisericif.(E 22-23; Col. 1, 18), in aceldimp
unitatea ei estg@ o misiune de realizat din partea gimlor ca Espuns al lor la darul
dumnezeiesc al usiii (cf. Ef. 4, 12-13): ,....spre zidirea trupuluiiltdristos, paa ce
toti vom ajunge la unitatea credsnsi a cunoaterii Fiului lui Dumnezeu...”. De aceea
Mantuitorul lisus Hristos S-a rugat ca ucenidii & fie una pentru ca lumea sread
si Tatil sa fie preandrit (In. 17, 21). Aceastrugiciune a Domnului este reflectan

L Pr. Prof. dr. lon BriaDicfionar de teologie ortoda Ed. Institutului Biblicsi de Misiune a B.O.R.,
editia a Il-a, Bucurgti 1994, pag. 259.



VALER BEL

rugaciunea zilnid@ a Bisericii ,pentru sfintele lui Dumnezeu Biseritipentru unirea
tuturor.” Lucrarea de mantuire a Domnului a fostréptai spre impcarea cu Tat, a

unora cu ali si cu creaia. In lumina acestor considérdeologice, Biserica Ortodeix
consideX angajamentul nostru n restabilirezwta a unititii crestine ca fiind inspirat
de Duhul Sfant, dupcuvintele Apostolului: ,Dumnezeu cel ce ne-a dngi cu Sine
prin Hristossi ne-a dati noua slujirea imgcarii” (I Cor. 5, 18)2

Prin urmare, degiptirea, schisma nu se afin interiorul Bisericii, ci Tn
separarea confesiunilor gtime de Biserica cea una, nelnta, care se ail in
continuitate direct cu Apostolii si cu Tradiia patristia®. Cauzele multiple ale
acestei desurii crestine se reduc in esgnla faptul @ crestinii nu au Bspunssi
nu raspund Tn Duhul Bisericii celei una la darul dumnege al unitii ei.

Miscarea ecumeniceste acest efort comun algtisilor de diferite confesiuni,
angaja n ea de aaspunde impreunla acest dar dumnezeiesc al &tiiBisericii,
avand ca scop final realizaredzuti a unititii crestine si unirii Bisericilor. Acesta este
motivul esernal pentru care Biserica Ortodba fost una dintre promotoarele gefirii
Ecumenice &scuti la inceputul secolului al XX-leg s-a angajat Tricde la Tnceput in
ea cu todt sinceritatea, participand activ la multipleleiaa ale acesteia, care au avut
loc la diferite nivele pe plan mondial, regiogidbcal*

in acord cu celelalte Biserici Ortodoxe locale, éBisa Ortodox Romari
este memlaractiva in Consiliul Mondial al Bisericilosi in alte organizg ecumenice
datori preocugrii sale pentru restabilirea u#iii crestine. Ea considér(in acord
cu hotirdrea celei de a lll-a Confeten Preconciliare Panortodoxe, 198&) c
.participarea ortodax la Miscarea Ecumenicnu este in contradie cu natursi
istoria Bisericii Ortodoxe. Ea constituie exprestmsisterit a crediei apostolice,
n cadrul noilor condii istorice pentru aispunde la noile ceria existeriale™.

Tn conformitate cu eclesiologia ortodgoscopul fundamentai final al Miscarii
Ecumenice estesi(nu poate fi altul) unirea tuturor Bisericilor, isanai exact a

2 A se vedea documentul: The Ecumenical Movemerst, Ghurches and the World Council of
Churches. An Orthodox contribution to the reflectizncess on “The Common Understanding and
Vision of the WCC”. “The proceedings of the interd@rtlox consultation on the “The Common
Understanding and Vision of the WCC”, Orthodox Centfethe Ecumenical Patriarchate,
Chambersz, Geneva, 19 to 24 June 1995, Edited bsg&éemopoulos, p. 11-12.

3 Pr. prof. dr. lon Bria, op. cit., pag. 259.

4 A se vedea: pr. prof. dr. Teodor M. Popeseazjia ortodoxi in ecumenismin “Ortodoxia”, XV
(1963), nr. 2, pag. 187-215; pr. prof. dr. I. G. GomOrtodoxia si Miscarea Ecumenit, Tn
“Ortodoxia” X1V(1962), nr. 1-2: pr. prof. dr. Dunmit Stiniloae, Coordonatele ecumenismului din
punct de vedere ortodoin Ortodoxia XIX (1967), nr. 4, pag. 494-540; diden Bria, Aspecte
dogmatice ale unirii Bisericilor crgine, in “Studii Teologice” XX (1968)nr. 1-2. pag. 3-169;
protos. conf. dr. Daniel Ciobotelslarturia ortodoxi ih Miscarea Ecumenig, in “Ortodoxia” XLI
(1989), nr. 1, pag. 127-135, pr..prof. dr. lon BBa&serica Ortodox Roméu si Consiliul Ecumenic al
Bisericilor (1961-1991)n “Biserica Ortodox Roman”, CXI (1991), nr. 10-11, pag. 66-82 in
idemOrtodoxia Tn Europa. Locul spiritualitii romane,Ed. Trinitas, lai, 1995, p. 118-140.

5 The Ecumenical Movement, the Churches and the W®ddncil of Churches. An Orthodox
contribution.., p. 12.
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tuturor confesiunilor crgine in integritatea imtaturii de credima apostolice,
marturisita Tn Biserica una nedivizatle la incepuwi pastrat in Biserica Ortodax
Restaurarea uniii vazute a Bisericii nu este o problénde centralizare
juridica bisericeast nici de pluralitate confesiorilci de unitate de credinsi
structué sacramentélsi canonié@ a Bisericii, ca expresie a uitit de credina.
Realizarea unitii crestine in acest sens nu exclude referirea la diatesitcregei.
Dimpotriva, unitatea crgina va contribui efectiv la unitatea umahit si a lumii.
Dezacordurile dintre Biserici exishu numai la nivelul formdtilor teologice, ci
mai ales la cel al coimutului Tnvataturii de credimi. De aceea unitatea de credin
trebuie 8 depiseasa pluralismul confesional actual. Exisb relgie organi@ intre
unitatea de crediii si comuniunea euharisticin sensul £ Euharistia este expresia
vizibila, sacramentala unei Biserici locale care face acgeaarturisire de credita.
Comuniunea euharistieste deci expresia ufiit si nu un mijloc pentru unitate.

2. Bisericasi confesiunile

Biserica Ortodox are comgtiinta ¢i ea este Biserica cea una, siant
soborniceast sau catolig si apostolid pe care o @rturisim Tn Simbolul de
credinta, intrucat g@istreaz si marturiseste plenitudinea crediai apostolice, are
sapte Sfinte Taine ca modailitde Tmgirtasire de Hristos, ierarhie sacramentai
succesiunea apostali@ credinei si a harului, ca a/aritoare a Tainelor, cu o
misiunesi o responsabilitate speciapentru propoaduire, pastonge si pastrarea
unitatii credinei Tn dimensiunea ei diacoaigi sincronic, si 0 conducere sinodata
expresie a sobornidiii sau catolicidtii ei. Avand depliatatea creditei apostolice
si harul Tainelor, in Biserica Ortodaxredincigii se impirtasesc Th mod intirgi
deplin de comuniunea cu Hrist§.numai aceastcomuniune depliin care Hristos
este o preze# reak, intima si integrah este Biserica in sensul deplin al cuvantului.

De aceea, in acord cdrintele Dumitru Stniloae putem spuneigspiritul
invataturii si traditiei ortodoxe ne impuneissocotim @ confesiunile neortodoxe
sunt desgrtaminte care s-au format intr-o anuéiniegatura cu Biserica deplii si
existi Intr-o ledituri cu ea, dar nu se Tripasesc de luminai se puterea deplina
soarelui Hristos. Intr-un fel deci, Biserica cupiéntoate confesiunile degjte de
ea, Intrucat ele nu s-au putut daspleplin de Tradia prezent in ea”® De aici
rezult si misiunea pentru unitateg catolicitatea Bisericii. Plenitudinea, atat in
inteles calitativ, de comuniune deplirtu Hristos, catsi cantitativ, trebuie %
ramari telul crestinilor de toate confesiunile.

Geniul girintelui S@niloae const in faptul @ a Tndéznit si dea un #spuns
clar si fara echivoc privind natura refi@i ,eclesiale” dintre Biserica Ortodaxi
crestinii de alte confesiuniSi mai interesant este faptud acest &spuns nu l-a dat
intr-un context de dezbategi negocieri ecumenice intenianale, ci In inasi

¢ Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmati¢ Ortodox: , Ed. IBMBOR, Bucurgti, 1997,vol. 2, p. 175-176.
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Teologia Dogmati& Ortodox:. Din dorinta de a reda profunzimea Teologiei
Ortodoxe n todt autenticitatea ei, #intele Stiniloae a vorbit directi la obiect
fard a se ascunde diigraze frumoasei diplomatice in vederea promani cu
orice pre a unui ecumenism ieftigi idealist. N-a fost preocupat de menajarea unor
sensibilititi, ci de narturisirea cu dragoste a Adeului integral si nestirbit al
credirtei ortodoxe. Concluziile teologiei sale suntiipsofund ecumenice. Hristos,
Logosul divin - pe care #intele S#niloae il pune n centrul teologiei sale - este
Raiunea intregii cregd. Prin Elsi prin lucrarea Duhului Sfant, Dumnezeu creeaz
lumea. Prin intrupare, Hristos adim Sine intreaga crga pe care 0 mantuie si

o0 indumnezeige potemial prin lucrarea Sa mantuitoare pentéukE n-a venit &
mantuiasd numai o parte din cr@e, ci intregul cosmos in totalitatea sa. Biserica-
Trupul lui Hristos, actualizatin lume prin puteresi lucrarea Duhului Sfant, are de
asemenea o dimensiune cosimiund deschis intregii credi in vederea restabilirii
depline a comuniunii cu Dumnezeu. Biserica Ortagdoavand depliitatea
credirtei apostolicesi a harului Sfintelor Taine, se rmpaseste in mod deplin de
unireasi comuniunea cu Hristos. Dar chigrceilalti crestini, in ciuda desjrtirii de
Biserica cea Unai a nepliratatii haricesi de credina apostolig, nu sunt cu totul in
afara acestui Mister Sacramental care este uniapl dl lui Hristos.

,Hristos nu poate avea mai multe corpuri extinsgaaic din corpul Lui
personalsi mai multe mirese. Orice unire deglim credincisilor cu Hristos nu
poate insemna decét o preeintima, integradi si lucratoare a Lui in sanul loSi
numai aceastunire e Biserica Tn sensul deplin al cuvantulukr Btunci se pune
intrebarea: Ce sunt celelalte confesiunistine care nu frturisesc o astfel de
unire intind si lucratoare a lui Hristos cel integral Tn ele? Socotiinete sunt
biserici nedepline, unele mai aproape de défie, altele mai deptate. Contrar
mitropolitului Platon, care socate & toate confesiunile sunt desfaminte egale
ale aceleigi unice Biserici, spiritul Tn&aturii si traditiei ortodoxe ne impuneas
socotim @ confesiunile neortodoxe sunt dégpminte care s-au format ntr-o
anumif legitura cu Biserica deplilsi exista Tntr-o anumii legatura cu ea, dar nu
se Tmpirtasesc de luminai de puterea deplina soarelui Hristos. Tntr-un fel deci,
Biserica cuprinde toate confesiunile dasite de ea, intrucat ele nu s-au putut
despirti deplin de Tradia prezent in ea.” Crestinii de alte confesiuni nu sunt
.complet in afara acestei taine (Bisericapi.ei se gsesc in ,multele locari” ale
Tatilui Ceresc (loan 14, 2) care sunéinsai puin luminatesi mai puin transparente®.

Pe baza unei astfel de eclesiologii cu dimensiwsimice care dégeste
limitele identitar canonice stricteafhtele Siniloae a lansat iracdin anul 1971

” Teologia Dogmatié Ortodoxi, vol. 2 p. 175-176, vezji Cateva thisituri caracteristice ale
Ortodoxiej Mitropolia Olteniei, an XX, 1970, nr. 7-8, Craigya 730-742; in germanin Kyrios,
10, 1970, p. 8-24.

8 Cf. Dumitru Siniloae, The Mystery of the Churglin Church Kingdom World, the Church as
mystery and prophetic sigedited by Gennadios Limouris, Faith and Order Pape 130, World
Council of Churches, Geneva, 1986, psbDogmatica vol. 2, p. 176.
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natiunea de ,sobornicitate desciiis pledand pentru redescoperisgaeactualizarea
practicii vechi a Bisericii de comuniune univeisdh cadrul éreia Tntreaga
crestinatate §i aduce contribtia sa. Sobornicitatea deschi®fera premizele
intelegerii intre diferitele Biserici prin armonizarpaztiilor unilaterale, adoptate
in timp de Biserici pentru a se exclude recipgioprin triirea unei uniti suplesi
cuprinzitoare care acceptsi diversitatea de telegeri in unitatea Tragki
apostolice celei una. ,La aceasictualizare contemporam totalitii Tnvataturii
crestine, pistrati in principiu de Ortodoxie, sunt chethga-si aduc o contribuie
si traditiile altor formaiuni crestine, chiar dag ele au rgnut aspecte mai pune
sau au accentuat prea exclusiv pe unele din tatsditrealitii spirituale divino-
umane a crginismului”™®. ,Sobornicitatea ortodaxdin timpul nostru trebuieisse
imbogiteasé si cu valorile spirituale pe care le-au actualizagtinii occidentali.
Caci poate tocmai faptulacaceia au mgnut puncte mai reduse din HEtura
cresting, i au accentuat in mod deosebit vreunul din elegjutat 4 le aprofundeze
mai mult ...** Prin tiirea soborniclttii deschise, crginii se imbogtesc reciproc
prin criticile si experiena de viai pe caresi le aducsi le marturisesc unii altor&
preditind astfel drumul spre realizarea aritcrestine.

Desi n-a avut intetia 1 scrie teologie de pe paide unui ecumenist, Teologia
ortodox a Ririntelui Saniloae este profund ecumehidentru & Ortodoxia Tn Thsi
identitatea ei este ecumenig are 0 vocéie ecumenig. A fi preocupat de realizarea
unitatii crestine ca #spuns la rugciunea Mantuitorului Thainte de Patimi ,cai t&i fie
una” (loan 17}%i dintr-un sentiment de vinave faa de gicatul dezbidrii nu se face la
alegere, nuamane la bunul plag nu apatine doar unei elite din Biserica Ortodox0
astfel de preocupare face parte dirigninta ortodod. Cel ce va incetaise roage
sau § se preocupe pentru ,unitatea tuturafi’iea@ Tngisi identitatea sa ortodéx
Pentru &, dug spusele &intelui Saniloae: ,nu se poateisu se vadl in aparia si
adiunile ei (ale Mcarii Ecumenice) lucrarea lui Dumnezeld”.

3. Unitatea si catolicitatea Bisericii ca darsi misiune de realizat.

Insusirile Bisericii, casi Biserica Tngsi sunt dar gratuit al iubirii lui
Dumnezeu. Biserica a fost inteméigtin pogorarea Duhului Sfant ca finalizare a
lucrarii mantuitoare a lui lisus Hristos.

Unitateasi sobornicitatea sau catolicitatea Bisericii suntilaspecte ale
aceleiai realititi, ele sunt un dagi o misiune de realizat. Nu existunitate fira

% Sobornicitate deschis Ortodoxia, an XXIII, nr. 2, 1971, p. 165-180.

19 |bidem p. 172.

1 |bidem p. 171.

12 |bidem,p. 176.

13 Miscarea ecumenistsi unitatea creting Tn stadiul actual Ortodoxia, nr. 3-4, 1963, p. 544; A se
vedeasi: Pr.dr. loan Saucd/ocaia ecumenié a Ortodoxiej Mitropolia Olteniei, an LVI, 2004, nr.
58, pp. 29-38.
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diversitatesi nici diversitate &ra unitate. Da& prin Tnsgirea unititii se afirmi ca

Biserica este una, prin ingtea sobornicitii (catolicitati) se aral ca natura
unitatii este comuniunea, m@nuta prin convergeta unanini a membrilor ei Tn
plenitudinea vigi in Hristos.

Unitateasi catolicitatea Bisericii sunt in primul rand detura sacraments)
deci un dar al lui Dumnezeuarg unitatea prealakilin Hristos, o comunitate de
credincigi ar putea fi o asodie voluntaé religioas, dar niciodat o Biseric.
Identitatea crginului se nate, se afirm si creste Tn comuniunea trupului lui Hristos,
anume n vederea ,zidirii” acestui trup. lisus kbiseste nu numai Capgiltemelia
Bisericii, cisi principiul zidirii trupului giu. Biserica exigtca organism unigi unitar
care are un centru vital unic — lisus Hristo# el, tai membrii au personalitatea lor
propriesi sunttinuti sa lucrezesi s existe impreunnu numai pentruaceste binesfie
toti Tmpreura, ci pentru & Hristos, capul trupului nu se imparte. De aceeadiatai
calitatesi condtie a crgtinului 0 constituie Thcorporarea Th comunitateaecii si
participarea totalla viga acesteia.

Crestinii, ca membri ai trupului lui Hristos, ai Biseii sunt una in credia
in Hristos. Ing aceast unitate este una dinaniicFaptul acesta este exprimat mai
ales n epistolaatre Efeseni unde Biserica este prezeéntat trup al lui Hristossi
ca ntru-un organisngi n Biseri@ trebuie & fie puse in lucrare darurile figrwia
pentru sporirea in unitatea comuniunii (4,7,16jfistos,pana ce tgi vom ajunge
la unitatea credirei si a cunoaterii Fiului lui Dumnezeu, la starea deitat
desivarsit, la masura varstei pliatarii lui Hristos; ca si nu mai fim copii, citinayi
de valuri si purtayi de orice vant de Traturd Tncoacesi-ncolo prin viclenia
oamenilor, prin mgesugul lor de a atrage-ndtacire; ci-n iubire triind dupi
adevir in toate g crestem ntru El care este Capul, HristoéEf. 4, 13-15).

Scopul ecumenismului ortodox nu este dg extinde dominga asupra
celorlalte confesiuni cgtine, ci de adaméane in dialog cu ele, ca-k descopere pe
Hristos integral in propriul lor cadru eclesial.

14 |on Bria, Destinul OrtodoxieiEd. IBMBOR, Bucurgti, 1989, p. 345.
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POSTMODERNA
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ABSTRACT. The responsible attitude of the Christiars in the Postmodern Era

In the Romanian society, after the communism titne, postmodernism, and, along
with it, secularization, request from the Christianpeculiar conscience because
through its work the emphasizing of values is affid, from the way they are
intercepted to the fulfilment which is needed fom in order to enjoy himself, but
only the conscience of responsibility in defending old values and in creating new
ones strengthens the real relation of the persdhshig fellow humans and with God,
putting aside the emphasized individualism and ifwdation from the relation.
Orthodoxy has to offer many prompt and concretevarss to the secularization’s
states-of-fact, her mission comprising the offetimghe world of the testimony about
its specific spirit that made her stay alive footihousand years: the innovating power
of the Tradition, the seasonableness of patrisbaght, the dynamic of the spiritual
wealth of faith, the spiritualization of man an@ation in front of God. The Christian
Tradition requires to be re-conjugated not at a mom present time, but at the
postmodern time, the fundamental question, witlwits distinct directions, being the
same: How does the world in which we have to tréingra Christian message really
look like? and: What is the innovating way of theri€tian speech, so it can touch and
spiritually mobilize every man?

The value of the mission remains permanently onetlaa same: the unaltered
transmission of teaching through which man comesabeation, no matter the epoch
he lives in. The theological and pastoral answieosild refer, in a larger concept, also
at challenges that Orthodoxy is confronted witlyaémivery recent times: the problems
of the youth, family and divorce, confessional alism, ethics of the dialog and of
system of communications, migration to Western geronemployment, competition,
ecology, wrights of the minorities, sexuality amkigal minorities, morality in urban-
type anonymity. Affirming a morality that harmonizeith the society’s state-of-fact
and finding real solutions for applying this masaliepresents the only concrete step
made by the Church towards a viable dialog withctiaé society.

Cateva elemente specifice ale postmodernismului

Comunismul a propus o revoie definitiva si complet a acestei lumi,
lipsind-o Tng de afirmareasi recunoaterea unui centru valoric sezat in
transcendent. Rigiditatea sistemului social, rigode toate felurile pe care le-a
impus pentru sute de milioane de oameni, limitdieartati si a manifesirii
religiozitatii, depersonalizarea, instituirea neincrederii, tomol asupra ntregii
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vieti personalesi comunitare au dus la o sclavie modemtelectuad si fizica fara
precedent, aaei gravitate este cunoséutu adetirat doar de cei ce auati-o, in
condtiile in care un adewat proces al comunismului romanesc ne kfEséna si
probabil @ ne va lipsi pentru totdeauna.

Dacd atunci existai se manifesta Tn anumite cadre sentimentul alterit
prin participarea comunla acees situaie limitd a existerei, omul actual e
subminat de egocentrisghnegare, ca forme de dislocare persogatomunitas,
forme de manifestare ale unui alt fragment neggttial lumii: postmodernitatea.
Atunci, strategia misionara Ortodoxiei a ur@rit — pentru o perioadde peste 40
de ani, la noi — ca religiozitatea se poat manifesta, bisericileasfie deschise, iar
poporul & se imartaseas@ din Hristos, prin Euharistie§i este adeirat: daé
Hristos | se Tmjrtaseste poporului credincios, El este nu numai crezutici
marturisit In societatea care 1l neagrin formele ateiste impuse détre stat,
fiecare credincios devenind erou al cre€lirsale. Era modalitatea de supraviie
a Bisericii si de minimi dar plenat manifestare a credi intr-un context de
constrangere politic era o formd de misionarism pe care Biserica nu a mai aplicat-o
in unele forme — iricdin perioada prigoaneloragane. Asizi, avalaga noilor
solicitari socialesi economice transforiin- tacit dar sigur — persoagiacomunitatea n
entitati fara identitate care se cauteciprocsi nu se regsesc acolo unde séau,
entitati care refuZ si-si asume dspunderile propriisi din acest motiv nu pot
raspunde intrefyilor aproapelui lor, identiti care refuz si mai constituie liantul
societitii de sorginte crgina.

La aproape ddudecenii care s-au scurs de f@aerea comunismului, ne-am
trezit faa in faa cu realitatea extrem de distructiduhovnicgte reprezentatde
pieirea care vine din interior, de influende care lumea nu mai este g@nta, de
situaii in care crgtinismul si substratul crgin al lumii cedeaZ mult prea gor
inaintea noilor propuneri cu caracter pantgisintropocentric. Este o sittia cu
mult mai periculoas decat atacul extern, venit dinafaimpotriva @ruia — dug o
minutioas: analiz — se pot lua &surile necesare de revenire intru sine a ongilui
a comunidtii si de aplicare a unor #suri impotriva fenomenului. Persoana,
comunitatea familial, cea loca si societatea romanedsss-au aflat astfel n
situgia de a constata o serie de niuteare la Tnceput au surprins, iar mai nou
incep 4 fie — tacit — tot mai mult acceptate: tendircontind si presani de
inlocuire a elementului divin cu surogate materiade propriile interese ale
omului, ori chiar cu omul Tnsy instabilitatea mentalitilor si a fenomenelor
obisnuite, manifestatprin neaezrile de ordin politicsi social; accentul primit de
consumism in defavoarea valorilor trgmiale si de surogatele culturnice in
defavoarea culturii autentice. dtlirand sau separand elementul spiritual dimavia

! Societatea comunistmanifesta specificuri, anomalii, conflicte tacike cror influerte negative,
necercetate péracum, sunt, pe zi ce trece, impositiilnsai fie cuantificatei asezate n echilibrul
social, conceptuai religios.
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persoanegi a comuniditii, singura ancorare a acestor piloni se realizéaalinierea la
standarde materiale ori la cele spirituale Tndagelnin progresul tehnologic
realizat fira bunul sim al respectului pentru creéasi pentru omsi in performara
obtinuta de om n locul lui Dumnezeu, indefat incetul cu incetul din cetiinte.
Am luat contactul, astfel, cu primele semne alellseizarii.

Aflata Tntr-o rapid tranztie economig si de modificare a centrului de aten
societatea romaneasse vede obligat astizi, S raspund unor gteptri care erau
imposibil de pre&zut cu ceva timp Tn uriin Descoperim, in nai langi noi, contiinta
din ce in ce mai acuta complexiitii vietii, contrastul intre vig real si viata ideal,
intolerana la suferig, refuzul Ebdarii si intelegerii, @utarea asidu a pkcerii,
nedreptatea, violgasi moartea brutél dorina de a vedea totul prin prisma propriei
existene. Autonomia crescaac puterii omului in fe@a puterii supranaturale, oferite
revoluiile tehnice, creeazalsul simptom al puterii nelimitate Tripéinirea fenomenelor
naturalesi, de aici, chiar a celor supranatufalecercarea de a pune totul sub control,
de a oferi o0 vigi organizat pari in cele mai mici detalii, reduc libertatea déwae a
omuluisi 1i ofera falsa imagine de &bansi stapanitor al lucrurilogi al lumii:

.Daci omul de azii-a pierdut orientarea, aceasta se datarégztului @ a
pierdut cogtiinta propriei sale existg® El se considérunicul centru de
decizie n istoriesi Tn lume, punand Tn al doilea plan factorul didim

evoluia vietii” >,

Astfel, ideea de libertate brusc prifit-a creat persoanei contextul in care a
confundat libertatea cu libertinajul,t&hegand unilateral modul de manifestare
cazand n grgeala de a nu respecta libertatea celgrlpk principiul: tei avem
drepturi, nimeni nu are obliga dezbinarea socigtii si a grupurilor sociale s-a
produs rapidi la diferite niveluri, intrucét a digput dusmanul unic — comunismul

2 ... Persist inci concepia ¢, in esera ei, tehnica ar fi doar ceva ce omul poatenénuiasga. Acest
lucru, Tng, dupi opinia mea, nu este posibila€, prin esem ei, tehnica este ceva ce omul nu
poate supune de la sine.” — Martin Heidegger, ylii interviu”, in vol.Filosofie contemporah
trad. Alexandru Bobogi loan N. Rgca, Editura Garamond, Bucygtef.a., p. 275.

LPierderea cagtiintei morale la unii oameni dgiinta nu este o noutate, ci ea ar putea fi punctul eleapt
al unor schimliri primejdioase a ideii noastre despre natura amBste necesan glistingem fintre
dobéandirea cumntintelor si utilizarea lor. Stiinta si morala sunt puncte de sprijin aletioaalizirii
deschise, capabilde a profesa o fielepciune reél.. Toate dilemelsi coliziunile pe care le-a cregit
continui s le creeze progresul tehnigtiintific necesii promovarea unei responsabilitmajore legate
de utilizarea cungintelor stiintifice si a implicgiilor lor pe termen lung asupra figi umane. Ceea ce
lipseste in momentul de faeste un model valoric nou al tiiespirituale.” — Teodor Vidamntroducere
n filosofia moralei Editura Inter-Tonic, Cluj-Napoca, 1994, p. 17617

3 Bartolomeu, Bisericasi problemele lumii de azi. Voga universal a Ortodoxiej Editura Trinitas, Ig,
1997, p. 61. lar Patriarhul ecumenic conttinfroarte adesea, omul de azi vede mantuirea glufiéh
arti, stiinta, bogitie sau chiar in via marginal... Omul uiti astizi adevirul, stiut find ca el a fost chematis
devini colaboratorul lui Dumnezeiinu i fie proprietarul exclusiyi unicul gestionar al lumii.”
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— care i-a unit pe oameni ani de-a randul intr-ozog tacif; au agrut semnele
conflictului dintre genenga tarira — care are atmentalitate despre \tia despre
modul in care ea estet@tead, despre valoarea trai, a obiceiurilor, a istoriei —
si generdgile varstnice, crescute intr-un respect sporii fde identitatea propriei
vieti cu idealurile religioasgi nationale; principile moralei cgtine au devenit desuete,
unitatea familiei a szut, iar micirile sociale ilustreazcrestereasomajului.
impreuri cu elementele libetti s-a ficut simit si libertinajul
comportamentului uman care are drept efect dezag@gpersonaditi umane si
integrarea insului intr-o societate care paieadi nevoie nu de persoane, de
dinamismul lor personalist, ci de elemente céreostribuie, pasigi individualist, la
derularea modelelor propuse sau impudispariia vechilor valori cetineau de
credina si de etnie creedzsentimentul neincrederii tfade noile valori, cu care
persoana a fost obligasi intre Tn contact rapigi pe care nu a avut timpi de
cantireasd si sa le asimileze. Evenimentele sociale se derdlgaiginos, se interpun
intre persoansi contextul obgnuit de viguire si se constituie in ruperi de timp care nu
cuprindsi ntelegerea faptului social persogatomunitar,si nici asimilarea valorii
atenionarea — cel pin! — asupra non-valorii, ca element perturbatoidahtittii
persoanegi comunittii. Ultimii ani au dovedit predilg@a — realizabil acum, cel ptin
din punct de vedere tehnic, spre deosebire de ileqanecedente — pentru autonomia
umanului, ca forri de manifestare a libétii lipsite de un sistem de refetirdemnsi
rectiliniu, care &tina seama de valorile spirituale, singure n starefere stabilitatea
axiologidi si si instaureze specificul moralei gtiee’. Acceptarea unei crize a valorilor
presupune lipsirea totah unei viziuni futurologice asupra sensului sagién care se
manifesi respectiva crig, iar daéd persoana nu poate face referire la 0 valoaresgare
fie comura celui de Iang ea, se poate vorki despre o criz identitag, intr-un spau
care prezirii semne de depersonalizare.

Dac ar fi & luam un singur exemplu de mut a valorilor cretine
datorai elementului secularizatogi ne vom referi la moral vom sesiza astfekc
aceasta a fost perceputnult timp ca element prin care valorile religioase
aplicate la nivel social — fundamenteaomportamentul uman astfel incat acesta a
devenit definitoriu pentru socigt extrem de diferitei Tn perioade foarte intinse.
Astizi, avem promulgat — uneori de grupi sociale dintre cele mai diverse —
morala specifig timpurilor postmoderne, air particularitate rezidin eludarea
si Tmpingerea pé&nhin uitare a formei religioase a eticii, iar in ddilea rand
anularea caracterului obligatoriii absolut al poruncilosi al datoriei morale,

4 Mai ales terminologic dar chiar valoric se lucreazcu ,insul”, nu cu ,persoana”, ceea ce ariaica
0 dati diminuarea sensului care i se acoainului, devenit obiec{i instrument, Tn lumea creat
pentru eki ca mediu pentru méantuirea sa.

5 Datorita faptului i religiasi morala sunt cantonate in domeniultiiprivate, soldiile tehnicesi
legislgia publica se substituie consensului moralsaAse face £ domeniul publicsi domeniul
privat sunt guvernate de autatitmorale diferite.” — Pr. loan Bin, Viasa Tn Hristossi maladia
secularizrrii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 65.
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afirmand suficieta drepturilor individualsi privilegiind sfera Tngugtsi inceré a
subiectului postmodern. Se configurgastfel o epot a moralei minimale care
anuleaz axiologia persoanei, stimuleazarcisismul individului, burstarea hedonist
si accentueazdiferertele structurale dintre membrii socigit’.

Acestora li se adadg- in spéul socio-cultural romanesc sau est-european
postcomunist — formele indescriptibile ale indivadlamului: fiecare pentru sing
inaintea celuilalt, tidarea, coruga, sfidarea principiilor, supravig@rea prin orice
mijloac€. Cea mai recefitprovocare etit o reprezint dezvoltarea tehnologic
aplicat in medicira, ceea ce face posibiinstrumentalizarea vie umane de la
nastere, pe parcursul \ie si parni la moarte. Bioetica, cu problematica ei divietis
dificil de rezolvat, este poate nodul nevralgic maal punctului de intalnire dintre
Biseridi si societate.

Urmirind pastrarea valorilor religioase comune — nu atat imsgkagrarii
unei tradiii, cat al manifegirii unui cortinut valoric Intr-un context social cu totul
nou — in primul rand Biserica are misiunea de a&gefispunsuri pertinente la una
dintre cele mai grele intreéh: care sunt valorile spiritualg morale de care trebuie
sa fie calauzit omul Tn noul context al pluralismului eticdefsofic?

Una dintre condiile cel mai importante pentru ca Ortodoxiadesfisoare o
misiune eficace pentru timpsil contextul seculariirii este aceea de a fi ea dgis
Pastrarea identitii misiunii pe care Ortodoxia o deésbaf prin credincigii ei
reprezini identificarea fiegruia dintre acgtia cu indsi trairea crgtina autentia,
cea care d@lviata si forta duhovniceast pentru Tmplinirea interioéy darsi pentru
marturia exterioat a Adevrului. Dovedim existeta valorii numai prin #irea ei!
Din acest punct de vedere, totul poate fi redusdical, dar cu ame#dle de
rigoare — la tradie si modernitate. kra a comporta aspecte combative ci Tn mod cu
totul firesc, identitatea credwi, manifestarea crezului,anturisirea neechivaca

® Este remarcabil pentru surprinderea modifidlor fenomenului moral in timpurile contemporane
lucrarea lui Gilles Lipovetskyamurgul datoriei. Etica hedurerodas noilor timpuri democratice
trad. Victor-Dinu Vhdulescu, Editura Babel, Bucgte 1996: “Etica actual a fericirii nu se
limiteazi doar la consum, ea este de natctivi, constructivist: nu mai este vorba, ca &g,
de a ne domina la modul ideal pasiunile, ci de @#mipa potemialul de care dispunem; nu
acceptarea resemgiaf timpului, ci tinereea venicd a trupului; nu Trelepciunea, ci travaliul
performant al sinelui asupra lui ig§unu unitatea eului, ci diversitatea ‘high techerigenelor
referitoare la protew, Intrginereasi valorificarea capitalului-corp.” — p. 67. Vegi Zygmunt
Bauman Etica postmoded trad. Doina Lié, Editura Amarcord, Tingpara, 2000.

" Cateva caractere negative specifice neamului rosecasent prezentate intr-o Adtritica la adresa
Ortodoxiei — Tn prezentarea istofist imaginii romanului realizatde dlatorii straini — de @tre
Daniel Barbu in studiul ,Etica ortodaxi ‘spiritul’ roménesc”, in vol Firea roménilor, Nemira,
Bucursti, 2000, p. 39-130. Asupra compleiit unui asemenea comportament: Ecaterina Morar,
Fragilitatea uma@ in gandirea antropologit, Editura All, Bucursti, 1998. Vezi, de asemenea:
lonel Durlea, ,Criza moréalactuad — rezultat al pervertirii valorilor de baale omenirii”, Tn vol.
Morala — factor de stabilitate socigl Editura Ministerului de Interne, Bucytig 2002, p. 219-225.
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ceea ce suntem contiagiunea de mplinire a specificului duhovnicesc,adat
fiind manifestarea secularizatoare prin care ,iilatga se laicizea2®.

Elementele prezentate nu sunt decataamui anume fel de a fi, cel in care
realititile spirituale de referii — persoangi comunitatea — nu se @PSCsi nu se
dezvolt spiritualsi in care se constafine dar tragante indefirtari ale omuluisi ale
comunititilor din raportarea la Dumnezegula valorile transcendente. Postmodernitatea
este, in esefy negarsi nu reprezirt un cagt de drum; in acest caz, sale nu pot fi
decét categorice: pentru construirea afiren@vem nevoie de negarea nggapentru
iesirea la liman trebuieasrecunogtem &G am grait drumul. lar omul tkitor doar al
acestor realiti sumbre de la inceputul mileniu tre§i fare singura alternativ
recuperatorie T experign religioad autentid, iar lipsei de responsabilitate —
constant si profundi determinarit a tuturor manifestilor sale — ii poate replica numai
prin insyirea, asumarea lucrarea #spunderilor personalg comunitare ce il vor
regeza in raportul iubitor al aproapelui, al cométiiti al Sfintei Treimi.

Accentuarea responsabilitilor personalesi comunitare, in postmodernism

Elementele meionate formeazun tablou al dezordinii particulagegenerale
incipiente care rigcsi se transforme si nu dorim nicidecumisfim apocaliptici — in
criza morak. O morad acti\a ia ingi atitudine imedidi fata de orice schimbare de sens,
fata de modificarea centrului de greutate al @ticcomportament uman particular, de
grup restrans sau de cel din comunitate care sisse transforme in atitudine geneéral
si sa ia propotile unei manifegtri negativistesi demonice. lar o moralactiva nu
putem aveaafa persoa#é si comunitate, singurele redlit care creeaz moralitatea
aaiunilor omului; dar tocmai acestea sunt cele digtycu pgi marunti, pe de o parte
de ctre agiunile individualizante ce ne vin din noisine si din modelele indoielnice
ce ni se pun Tnainte, pe deagharte de #tre interesele statulgi ale structurilor lui,
care tocmai acumiifaureste imaginea haintea unei Europe atat de seculafiatit
tot ceea ce mai are de oferit nu este decét uriqulelung steptat beneficiu financiar.
Din punct de vedere socidlpolitic, societatea romaneasactuad, cupring prea mult
de microbul autarii propriei identititi si imagini externe, in scopul beneficierii de
avantajele economice ale Occidentului, nu ia ametpericolul pierderii identitii
interne, singura de natugi asigure consistghsi valoare persoansi etnief. Fira
ordine interioat, de maximi importana in crgterea duhovniceascne autolipsinsi
de cea exterioar Ultimii ani i-au oferit cogtiintei sociale — in &sura in care ea exist

8 “|dentitatea Tnseanantradiie.” — H.-R. PatapieviciDiscernimantul modernizii. Sapte conferire
despre situaga de fapt Humanitas, Bucusggi, 2004, p. 43.

9 Prin propagarea seculaiiii, care a pornit din Occideni s-a transferat Tn #drit, popoarele
ortodoxe s-au aflat intr-o peie defavorizarit Imitarea grosolansi dificultatea fireasg de a
asimilasi folosi Tn mod creator elemente specifice unottwiulstiine creeaz dezordini de ordin
personalsi social.” — Georgios |. Mantzaridis;lobalizare si universalitate. Himet si adevir,
trad. Pr. Prof. Dr. Vasile ®luc, Editura Bizantia, Bucurati, 2002, p. 180.
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— imaginea unor mutia de ordin social pe cat de rigluite alidat, pe atat de
surprinztor acceptate acum la nivel personal, famgliatnic.

.Nu vorbim despre un fenomen geare originea la noi, Tn societatea
traditionak romaneast, ci despre extensiunea lui masiapuseai) ce ne-

a cuprinssi pe noi, ihcat «xomul modern» a ajurisfie unulsi acelgi in
intreaga civilizée la care ne referim'

Faptul & ne afim intr-o perioadl de profunde transforini sociale si de
mentalitate al #&ror sens abia dacil intrezrim, si ca triim postmodernitatea
reprezini un adeir ineluctabil: este un dat al timpurilor noastrarecsolicifi si 0
rispundere pe #suii. Realitatea ni se prezintca atare, ea are substraturi Tn
modernismul propagat de Evul Mediu, in preponderenimiti de raiunea uma
in defavoarea crediei, Tn descoperirilgtiintifice si tehnice care i-au oferit omului
mirajul actului de a cresi de a deveni inovator. Dar, dincolo de toate azegt
mult mai aproape de adeurile care se consuirodati cu noisi carora noi le dm
viata, realitatea — cel pun cea t#ita acum de noi — ni se datoreazi noui: de
perpetuarea acesteiast de lucruri suntem vinova fiecare, indiferent dac
recunogtem sau nu acest adeypentru & fiecare, la locul lui, ar fi putut fi altfel
urmator al lui Hristossi responsabilizatorul a1 si al comunititi Tn care se
integreaz. In calitate de crgini, suntem Tnarcai cu responsabilitatea de aiitr
ntru Hristossi cu Hristossi de a firgi sfera in care El este cunossuin care este
marturisit; suntem reponsabili pentru neimplicarentpe sfera restrafisle aciune
in care ne-am retras, pentru drirea mai ales a interesului nosgiypentru ticere.
Drept urmare, responsabilizareatiagilor personale, institionale si
comunitare la nivelul persoanei, al familiei, ahiet si — in ultima instana — al
eclesiei este o cettiha situaiei si a momentului. Ortodoxia are de ofegispunsuri
promptesi concrete la grile de fapt ale postmoderiiii. Atitudinea teologié,
formi de manifestare concietn mirturiei pe care Biserica lui Hristos i-o ofer
lumii cu privire tocmai la realitile acesteia, trebuieasmearg de la sesizarea
pericolului pad la rezohdri concrete, pe careide propui ca acte intrinseci ale
dimensiunii duhovnicgi recunoscut si deveniti tel al persoanesi comunittii.
Biserica, format din mirenisi clerici, are o misiune extrem de difiiliar postulatele
imaginii de ansamblu a redilii sunt in nasuri si 0 mobilizeze la awne, cci,

,dacd Biserica OrtodoXx se va muumi cu o prezei si cu o marturie

convenionak in lume, nu vaaspunde provagii contemporane cu duhul
universal al lui Hristosi al Apostolilor, 1l va fisa pe omul contemporan
neajutoraki va sucomba din cauza omogeinizpromovate prin globalizare.

10 pr. Prof. llie MoLDovAN, ,Spiritualitateasi morala ortodox fad in faa cu ateismul indiferentist

contemporan”, Trstudia Universitatis BalkeBolyai. Theologia Orthodoxa9, 1 (1994), p. 4.
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Daa, dimpotrivia, va avea curajulaspromoveze in mod autocritig cu
podiinta, atat la nivel individual cai la nivel comunitar, duhul tragii sale,
va puteasofere adeirul universaliltii sale ca repligla himera globaligrii.” **

Existi realititi ale postmodernismultfi de care sunt responsabili atat
persoana cai comunitatea — familie, comunitate logaktnie ori chiar intregul
neam omenesc —, dar sunt altele pe care numaititufiescum este Biserica le
poate sesizai carora numai ea, prin mijloace duhovrgtiesi administrative
specifice, le poate oferi o alterndtjveste adeirul cuprins in planul secund al
realititii ca peste 90% din popuia Roméanieki-a manifestat — constant, in ultima
decad - increderea in Bise#c indiferent care ar fi aceea, de unde
responsabilitatea indireéctu care suntem investtoti crestinii, inclusiv cei pe ale
caror declaréi se bazeazsondajul de opinie.

Cat private comunitatea ne referim, din punct de vederedortpla o
realitate ce se afirinpe sine prin recuneterea, acceptareatrairea lui Hristos in
componentele de grup ale soaigtin care omul vieuieste. Exist mari diferene
intre modul de itelegere a acestei sitiiade citre o societatgi de atre alta, de
catre un om dintr-un tip sociadi dintr-altul, mai ales dacluam n considerare
diferentele produse de diferitele concepte religiogsede sistemele culturale
deosebite. Postmodernismul manifestrelativizare a valorilor comunitarului prin
accentuarea rolului pe care individul — nu persoarihare in masa din care se
constituie societatea, de unde caracterul mult mai evaziv alispunderilor
intemeiate pe datul de chip al lui Dumnezeu, peri#iesi constiinta. Paradoxal,
desi se urmareste prin structurile de staf prin cele suprastatale implinirea unui
numir foarte mare de responsafiifitale omului modern — un revers al ,drepturilor
omului” —, acestea nu privesc decat raporturiledjoe pe care el le-a primit ogi
le-a asumat, nicidecum pe cele morale sau ontaodimul §i pierde sensul
vertical al referimelor salesi se rezura in primul rand la cele de pe orizortgbuse
la dispoziie de @tre semen ori institi, ambele prin intermediul socigti, ale
carei amprente sunt tot mai negtiee. Radiografiind extrem de obiectivrealist —
dar avand uneori accente dure, greu de acceptatitle tritorii aceluissi
consumism occidental — filosoful contemporan P&leterdijk se refer astfel la
sfaritul umanismului, propagat prin ,individualismul deas”:

,Omul este agizi masg fard si vadi pe altul. Urmarea este aceea c
societatea actual. nu se mai orienteazprioritar in funtie de experieta
corporafi [a sociedtii ca un corpus pasibil de atitudine redlish faa
noilor tentaii, n.n.], ci se obsei pe sine numai prin simbolurile
mijloacelor de comunicare Tn niasprin discursuri, mode, progranye

M Georgios I. MNTZARIDIS, Ibidem p. 180-181.
120 analia a postmodernismulyi la H.-R. RTAPIEVICI, Omul recentHumanitas, Bucuss, 2001.
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oameni proemingh.. In societatea postmodérnmasa care nu se mai
aduri si nu mai poate fi adunanu mai poseilsentimentul propriului corp
si al propriului sp&u.”*?

Postmodernitatea 1i soligitcrestinului 0 cortiinta aparte prin lucrarea
careia se afirrd accentuarea luarni responsabilitilor, de la modul in care sunt
receptate pé@nla indeplinirea de care este nevoie s bucure, i humai
corgtiinta raspunderii indreste raportul persoanei cu aproapgiecu Dumnezeu,
inlaturand individualismul accentusitruperea din relge.

Impotriva individualismului, care se face din cec mai cunoscufi in
mediul si spaiul ortodox si romanesc, fiecare persdarare datoriasi este
responsabil si lupte in primul rand prin recungareasi activarea rolului extrem
de important pe care persoana in sine il are piitatea de chip al lui Dumnezeu,
de fiu in Fiul, casi — la nivel comunitar — prin misiunea pe care diecmembru al
familiei 1l are in cadrul ei, prin accentuarea coitiii de tip familial la nivelul
comunititii locale si prin agiuni unitare ale acesteia in sprijinulagbrarii
structurilor personaliste ale comuitit de neam. Dar, una dintre marile probleme
este tocmai aceea deja caracterul individualist al noii sodigtsi-a facut sinita
prezema si ca activea la nivelul costiintelor, iar aceasta se intaragbt mai
pregnant incepand tocmai de la comunitated mitamilia, cea care face lggra
dintre persoahsi comunitatea mare.

in aceast zor, spre exemplu, persoana a acceptat deja contraace
viata se poate desfurasi in regim de semi#satorie, & poate da ngere de copii
fnafara sistemului familial,dceducarea acestora nu presupune dnagpsuportarea”
celuilalt sa, c viata sa poateasaibi caracterul individualis§i din acest punct de
vedere. Aa se face £nu am avut din grate nici o reate a familillor cratine la
agiunea guvernailor nostri de a destabiliza institional familia roméneadc
traditionak, prin proiectul legislativ privind legalizarea aubinajului.

Fiecare din cei impligain aplicarea fenomenului individualizant la niviel
persoanei, al familie§i al comunititii de oricare fel este responsabil in diferite
grade, pentru acte cum ar fi:

* la nivelul persoanei:urmirirea de étre persoaha interesului moral
si material propriu, in detrimentul semenilor; cezarde #&tre parghiile
societtii, a simptomului de depersonalizare, de dezageegdormelor
traditionale de fungonare a comunitilor si de impunere a sistemului
de lucru care urareste — voit sau nu — individualizargatratamentul
fiecarei persoane ca individ rupt din réile cu semenii &: cunagtinte,
prieteni, colegi etc.; indentificarea raportului semenii numai n
cadrele unei reta de interes material.

13 Dispreruirea maselor. Eseu asupra luptelor culturale fistatea moderd trad. Aurel Codoban,
Idea Design & Print, 2002, p. 17.
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* la nivelul familiei: acceptarea deite tineri a conceptului de ,familie de
proki”, cu Thceperea vié intime Tnhainte de primirea binecuvarit lui
Dumnezeu in TainadSatoriei; sugsinerea moral si practici a ideilor de
separge a sdilor, prin duplicitatea conjugalacceptat uneori de ambii
sai n timpul dGsitoriei; natereasi perpetuarea ideii de instabilitate
conjugali, trairea in concubinaj; eduga superficial a copiilor, n
familie si in scoah, datorai: ateniei insuficiente a frintilor, indulgenei
cu care i tratea propriii fii, instabilitatii sistemului eduagonal, lipsei
de motivaie sociak si financiaf a cadrelor didactice, dar lipsei de
implicare a multor educatori in conturaggaonceperea portretului moral
al persoanei comusii de maine.

* la nivelul comunititii: crearea acelui sistem al felor de mung si, de
aici, a acelei mentadifi in care subminarea autdtit si a activittii
celuilalt devine valoare in sine; propagarea camodipde eliti, acordat
personalittilor culturale, politicesi sociale indoielnice; impunereg
meninerea, la diferite niveluri ale instifor de statsi particulare, a
sistemului social prin care este dizolivatitentica idee de comunitate, in
ciuda faptului @ — formal — se afirfsi chiar se aplig interesul pentru
ajutorarea persoanelor aflate n dificultate finamici sociah.

Responsabilitatea factorilor eclesiali

Pastrand aceaa Evanghelie, acesiainvatatura de credigi si acelai cult,
Biserica Ortodokx va trebui & analizeze noua conjunciursi-si fixeze alteteluri
pentru noile realitti, dar mai alesassi dinamizeze toate ganile pentru realizarea unei
misiuni concrete, promptg viabile pentru situga nou credt In special dinamica
misiunii este de importgh maxini. Ea are drept scop #nrea unititii interne a
parohiilor si a Bisericii in general, @iane care nu se indepligte firad reflectarea
specificului propriu fiegrei persoane, motiv pentru cargaacum credinciosul
reprezini imaginea parohiei, parohia este imaginea Biseridé aceea, accentul
misiunii se pune, firesc, mai Intai pe aspectulosuitesc: spovedaniaimpartasania
constituie Tritrirea legturii tainice cu Hristos, din care va rezulta iexda de lumii
inafaf, pentru cei care nu-L cunosc pe El sau care natigraregulat exerdciul
ntélnirii directe cu El; abia apoi eXistanse pentru rgita multiplicarii starii de unire
cu Hristos la nivelul comuriitii, care are nevoie de modele palpabile.

Se impune construirea in plan general glaparticular, intr-un specific
pragmatic, a misiunii actuale a Bisericii, la difemalieresi cu diferite &spunderi.
Aceasta nu este decét aplicarea principiilor misiortodoxe, intr-o forra adaptat
contextului istoric, sociaji cultural Tn care activeazstructura eclesial indiferent de
nivel. De remarcat, aici,acvaloarea misiunii amane permanent ung aceesi:
transmiterea nealteiad invataturii prin care omul, indiferent de epoca n cafiesgte,

14 Asupra subiectului, a se vedea: Pr. Conf. Dr. VBE Misiunea Bisericii in lumea contempoean
Presa UniversitarClujeari, Cluj-Napoca, 2002.
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sa ajundi la mantuire. Apoi, aspunsurile teologicgi pastorale ar trebuiisse refere,
intr-un concept mai largj la provoari cu care Ortodoxia nu se confrardecat in
perioada foarte recentproblemele tinerilor, familigi divort, pluralismul confesional,
etica dialoguluii a sistemului de comunitia migrarea spre vestul europeaomajul,
concurer, ecologia, drepturile minatitlor, sexualitate si minoritati sexuale,
moralitatea in anonimatul de tip urban. Afirmareeiumoralititi Tn concordatd cu
starea de fapt a sodcigit si gasirea de solii reale pentru aplicarea ei reprezint
singurul pas concret al Bisericiitoe un dialog viabil cu societatea civil

Este necesar ca, organizat, in sfeispunderilor lui, defsirea misiunii
preotului & fie facuti de dtre consiliul si comitetul parohial, prin Téatirea
sentimentului de aparten@rila comunitatea bisericeasqrin conferirea de atriliu
directe, prin alegerea membrilor pe baza criterde implicaresi interes obiectiv fa
de Biserid. In ultimul timp a s&zut foarte mult misiunea eclesial laicatului ortodox,
casi implicarea intelectualilor Tn structurile bisexjt si activitatile desfisurate de ei in
nume propriu, dar pentru finrea marturiei lui Hristos in lume. Consolidarea uiit
spirituale a parohiei se face prin interesul cregamtru ca in via acesteiaasfie
antrenate cercurile de copii, de tingriemei, impreua cu eisi pentru ei putandu-se
organiza programe speciale, gaprin importana acordéi diaconiei, ca slujire a
aproapelui, fie el@ac, bolnav, tair, bitran, de aproape sau de mai departeintit
astizi mult prea sor, si din acest motiv are de suferit ansamblul eclesiapartea
importans a Bisericii o formeazmirenii, G agiunea lor de cagtientizare a riscurilor
si a responsabilitilor noii sociekiti este barometrul care ne sesizeamitgiile ce se
produc, chiar dacaceste modifiiri se fac prin noi igine si de @atre noi igine. Mai
mult, soluii realesi pertinente pot veni adesea din bunultsincelor care, #itori ai
fenomenului, se &flsi la distana necesarpentru a oferi rezolvile instituionale optime.

Problemele ridicate de eduiza tinerilor este o alt provocare pentru
misiunea Bisericii, ei avand azi alte valori decéle tradiionale, de undsi
discrepara intre geneta si lipsa de comunicare. Grav esteaceasta se intanapl
tocmai intr-o societatgi o perioad in care suntem amenman de nivelul de
dezvoltare mereu crescé@nd sistemelor de comunio®, ceea ce sublinian dat
in plus valoarea cungierii fata catre faa, fara interpunerea unui mijlocitor, cel
mai adesea realizat prin progresul tehnologic darégc 4 produ@ apropiereai
intirirea comunitarului, stime individualititile si propagi necunosterea direct™.

15 Trebuie afirmat & responsabilitatea Bisericii in ansamila fiecirui credincios in parte este cu atat mai
mare cu cat ea este singura ingétdin societate in care rgtadintre persoane se realiz@&aa catre
fata, orice organism — de la guveghparlament pénla ultima agefie de pres — avand nevoie de
mijlocitor, recunoscut cel mai adesea ih mass-médizare se adagigioulsi utilul, dar Th acelg timp
periculosul, internet. Numai in cadrul Bisericinaznii se cunosc direct, privind lg#ala ceea ce le este
mai propriusi-i personalizeaz numai aici se fologée cuvantul exprimat in care se asgsc pe i
intreaga valoare pe care geaz cu grif si cu raspunderesi pe care i-0 transmit semenului intr-un
schimb constructiv reciproc. De aceeajrtorisirea, spovedania nu se poate realiza cottistrsic
autentic prin formele tehnice de interpunere ipérsoane.
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Aplicarea noilor programe misionare, a celor segatle asistetd sociaf
de cele mai multe ori in regim de expetiemeprezini o incercare la care Biserica
Ortodox din Romania ii supune actualmente p@,alar cirora li se supune ea
insisi, asa cum chiar mersul ei prin istorie este 0 misiuaesea de a mijloci
mantuirea, de a fi maincare situieste si cearti, cheardi si trimite, bucud si
mangaie. Filantropia reprezinina dintre #4spunderile prioritare ale timpului, ce i-
a fost candva specifidisericii noastre. Regirea semenului in imitisarea cald
si in cunoaerea din privirile Trelegitoaresi sprijinitoare ale suferii si neputirnei
trupesti creeaz condiia pentru Tndrirea apropierii umangi pentru indrurarile
duhovniceti necesare, spre gterea strii de comuniune.

O atenie deosebit le va trebui acordatoamenilor de cultdr celor care
formeaa viitoarele genen# — n scoli si universiéiti sau prin producerea actului de
culturd —si care creeazmodele realgi virtuale, intrucat conflictele culturale sunt
de natuf sa faramiteze intelectualitateg chiar s o indefrteze de duhul cgéin al
lumii. O reforma morah, pe care doar Biserica este indigpt si o fad si aresi
mijloacele necesare pentru aceasta, se poatear@aimai Tmpreuncusi prin actul
de cultu, neuitand & la noi aceasta din uths-a riscutsi a crescut n Biseric

De asemeneacoala teologit romaneass teologia in genert] teologii au o
imengi responsabilitate in a radiografia starea de fefpiadi si chiar pe cea viitoare,
lucru posibil prin #imanera permanena teologiei in spiritualitatea din care provine
si prin cercetarea interdiscipliriade specialitate ce s-ar putea face cu disciplinele
neteologice. In compaia ingi cu evoldia rapidi a fenomenelor socialgi a
mentaliitii, constatarea &ti de fapt nu inseaninmare lucru. Este nevoie désgea
unor soldii punctuale, imediatgi complete, iar ele sunt la indemana naastici
Ortodoxiasi-a construit in timp, pe Scriptugi Traditie, o structut de credim care
exist ca atargi nu e nevoie decéat ca egidie aplicat situgiilor noi:

Intr-un context radical secular, cum este cel pustern actual, Biserica
crestinismul ausansasi obligatia de asi reasuma conda de minoritatesi
diaspo# activi spiritual, moral, sociaki cultural intr-un mediu religios
pluralist, Tn spiritul crgtinismului marturisitorilor si apologeilor epocii
pre-constantiniené®

16 Este nevoie de o reactualizare a deiiiclasice a teologieii anume: teologia, Th mod eg,
nu este un discurs «despre», ci un discurs «imumnezeu. Cu alte cuvinte, teologia este un mod
de «a fi» Tn Hristosi in Biseria. Teologul trebuie straias& mai Intdi sentimentul prezgi lui
Hristos in inima luki acest sentiment 1l va elibera de complexul fsta de alte forme de «discurs»
care se propun omului de @&t” — Pr. Gheorghe Popaomuniunesi Tnnoire spirituati in
contextul secularizii lumii moderne Editura Trinitas, Igi, 2000, p. 239.

17 pr, Dr.Stefan BucHiu, Ortodoxiesi secularizare Editura Libra, Bucurgi, 1999, p. 167.

8 loan I. kA jr., ,Globalizarea — muti si provociri”, in vol. Gandirea social a Bisericii Deisis,
Sibiu, p. 491.
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Tocmai Tn concordad cu aceasta, e necesar ca teologia noagtrformeze
actualele genetia pentru noile realitti si, de asemeneaa $ormuleze o doctrifn
sociak, un concept coerent caré stipuleze — schematic — atitudinea comitiit
de credim, valabik si pentru fiecare persoarin parte, f&a de amplul proces de
mutgii pe care-l tdim, pentru a stabili, principial, raila dintre crgtinism si
modernitate, dintre Bise#icsi societate, dintre credinsi stiinta, dintre sufletsi
ratiune. Scriptura, Trada, teologia patristi, Liturghia sunt tot atatea izvoare din
care sufletul nostru seameste, spunem noi. Dar, pentru céldicei sau reciApoc3,
15-16), ele trebuiesc redescopegiteafirmate;si, uneori, chiagi pentru noi gine.

Pe un alt palier ierarhic al saelonarilor raspunderilor eclesiale, se inscrie
responsabilitatea fiégoui crestin, de la nivelulsi rangul $u si responsabilitatea
Bisericii in ansamblu de a se transforma intr-ocaflamarturisitoare a autenticului
duh ortodox din lume, dar de multe ori necunosauficent. Se Tnscrie aici
aaiunea fiedrui crestin de a deveni din martor al minunilor lui DumneZatru
sine — iar una dintre acestea este simpla cg@ethrEl — Tn narturisitor, prin cuvant
si fapta, fiind astfel ceea ce Mantuitorul ne cere tutusarea pmantuluisi lumina
lumii (Mt 5, 13, 14). Chiagi numai in calitate de cgtn — pursi simplu, ceea ce in
fapt nu este deloc simplu — avem datoria de afiimd pe cei din sfera noastie
influenta catre Tmplinirea misiunii de a fi nu doar @tdri de Hristos cisi
marturisitori al Lui.

Daa si institutia eclesial are responsabifiti, Biserica suntem 1iasnoi
toti. Responsabilitatea pentru indeplinirea misiurei @ fi cratin intr-o lume
crestind doar cu numele, ngi cu fapta, ii apame fiecruia dintre noi, &ci ea este
un trup, iar noi suntemapile lui si de modul cum ne implinim misiunea de gtire
are de folosit sau de suferit intreuDaci Hristos ne conduce la c#pl istoriei,
depinde de noi ce vom afla acolo. Misiunea Biseeisie misiunea mea; fiecare om
este trimis Tn misiunea dumnezeidsde a-L vesti pe Dumnezeu prin dgis
prezema sa in lume. lar de modul cuttie el s citeasé semnele din lume depinde
nsasi existena ei pe temeliile cidine.

19 Si daci un midular sufek, toate nidularele sufer cu el;si daci un midular este dlit, toate
madularele se bucarcu el. lar voi suntétrupul lui Hristossi madulare fiecare in parte.”  Co
12, 26-27.
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CRESTINISMUL SI LIMITELE EUROPEI.
O ABORDARE SOCIAL-TEOLOGICA®

RADU PREDA

ABSTRACT. Chrigianity and the Limits of Europe. A socio-theological
Approach. The social, political, economic, and cultural wafion of Europe is a huge
challenge on the map of the world. The challengisigect originates in the historical
fact that it is precisely this continent that haslergone secessionist and conquest
battles, rival dynastic empires and fierce ideaaltoncentration camps for centuries
in a row until less than twenty years ago. The esgige dynamics of the political
geography have brought about as many mutationseitropean religious-cultural
map. Several times in the past and at presenthéiadogical borders have stressed the
political and cultural ones, the mutual exclusidnconfessions from Heaven, thus
increasing the fights over the terrestrial empirss.these have strengthened the
perception of a Europe spijtosso moddanto a Catholic-Protestant area and an Orthodox
one, which was less European. Once the enlargerhémt EU towards the East and
the beginning of negotiations with Turkey, the &t the limits of Europe has been
placed in a new syntax, yet in an older historazaitext. Of course, this fact triggers
theological thinking, too. The present survey idieto respond, although patrtially, to a
series of questions dominating the current pulstate that will probably make up a
part of the future agenda: What Europeat? Where does Europe start and end? What
is the meaning of the form “Eastern Europe” andtwble does the Orthodox Church
play as a massive presence on both sides of thentlimes of the EU?

Unul dintre paradoxurile constrtiei europene rezidin faptul &, pe nasui ce
prinde contur, aceasta nu inceteax fie in ciutarea unor delimiti, grante si
distinctii. Fenomenul pareascontrazi@ inswi proiectul politic al actualei Uniuni
Europene #&scut din dorita de a depi vechile frontiere militare, economice,
mentale, culturalsi de alt natui care au provocai alimentat conflictele de pén
acum. Adeirul este @& idealul european nsi-a gasit cei mai pricepti cartografi,
motiv pentru care mai lugm si azi, la juritate de secol de la semnarea Tratatelor
de la Roma, cu dnti provizorii. La aceasta se adauginamica unui sga
confruntat din ce Tn ce mai evident cu altgritare 1i pun sub semnul inti@b,
printre altele, tocmai limitele. De altfel, intreagliscdie legas de krgirea UE
catre Estsi Sud sau de redistribuirea in cadrul reformeidititale a competeelor
intre uniunesi tarile care o formeaznu poate fi Tfelead decéat in termenii unei
geografii, realei imaginare deopotry, in permanegtmiscare.

o prima variant, incompled, a acestui studiu a aqut sub titlul ,Cretinismul pe harta dinamica
Europei. O abordare social-teoladjicTaborll, 2 (mai 2008), pp. 63-74.
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Ne propunem in paginile utitoare & trecem in revigtcateva intrefri legate
de graniele europene din perspedtimai ales cultural-religiods Incepem cu
intrebarea legatde ceea ce Europau este. Definirea unui cgéinut prin precizarea
elementelor care nu il compun, ddic termeni doar aparent negativi, este un epeerci

util de detaaresi de obiectualizare. Tn plus, acest mod de circuiersca realitii
trimite la profunzimi care, oricum, nu ar fi foskpgimate decat de o manier
insuficienti. Trecut ing acest moment didactic inaugural, tot trebdigaspundem la

dowa intrekari inevitabile: unde incepg se sfégeste Europa? Dubla intrebare nu este
simpk daé ne gandim la polemica in curs legate aderarea Turciei la UE, la
complexitatea situaei din Balcanii de Vest sau la raporturile ambeveé ale acelesa
UE cu Rusia. Precizarea, §eprovizorie, a limitelor Europei politice ne corwupe
cale de consedif la intrebarea despre modul cum poate fi contihewmtsiru descris
din punct de vedere religios, ce gtanconfesionale 1l traverseag cum rimeaz
europocentrismul cu vogia universal a comuniitilor de credita. Este adevrat c
mai toate tradiile religioase prezente in gpad european au avst partial inci mai au
complexe de geografie teologicTranslatio imperij cruciadelesi efectele lor
teritoriale, grartele soteriologice ale Bisericii Catolice sau pds#tea (re)instaurii
unui califat musulman in inima Europei — sunt deiteva dintre provadle pe care
istoria europeahle-a cunoscugi prin care mai trece. Incercans ise concensim pe

specificul nostru deara fos& comunisi, ne TntreBm in continuare ce mai defigte
astizi, la aproape daudecenii de la d@erea zidului Berlinului, termenul generic
.Europa de Est’. Cum, tot legat de contextul nosimanesc, Europa de Est

(geografi@) este asociat din punct de vedere religios cu prezerOrtodoxiei,
ncer@m si raispundem la intrebarea de mai sus prin proiectaeesid®i de Risirit in
functia delimes In jurul acestui concept plecand de la semnifidide sale, vom vedea
cum Bisericile Ortodoxe locale din fosta Euiage Est (politi&) au la randul lor o
sarcird cartografié de rezolvat — cum ar fi, de pildsituaia diasporelor etnice sau cea
a aa-zisului teritoriu canonic rus”, atat de actu@ relaiile dintre Patriarhia de la
Bucurssti si cea de la Moscovast cum de soltionarea poziti¥ a acesteia depinde in
buri masuii credibilitatea misiunii lor in Europa de agi de maine. In loc de
concluzii, pledm pentru o geopolitic a valorilor si pentru o receptare de sine a
Europei in termenii unui continent aflat insoare permaneiit dar care risc fara
puncte de referifi univoce, & cadi in deri.

Abordarea de fa are un caracter social-teologic, adiplea@ de la
convingerea, tradasin metodologia afereit ci viata Bisericii (generic formulat)
trebuie citit Tn contextul viéi lumii, ca faptele ecleziale doar atunci pot deveni
pilduitoare cand sead consecitele lor, indiferent dacsunt pozitive sau negative.
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Acest mod de a plasa chestiunea teofogic mijlocul lumii si tindnd cont de

influentele reciproce, adicevitand & vorbim doar despre lume sau paralel cu aceasta,
este o ilustrare a ceea ce numim aici léicsocial-teologis.

1. Ce nu este Europa?

Decizia Consiliului European din 17 decembrie 2@@4a deschide procesul
de negociere cu Turcia a reprezentat punctul calmiial unei dezbateri publice

dominat de argumente strategigieeconomice, formule extrase din memoria cultural
si emdii la limita xenofobiel Agitatia politici si publici n jurul temei are meritul
involuntar de a fi scos in evidénmportarta defintiei UE, fapt preluat de dezbaterile
controverse din Convéia Europeai pe marginea ancani religioase a Tratatului de
instituire a unei Constiti pentru UE. Mai mult, in ciuda stafi actuale a
negocierilor din cauza mutéor masive de pe scena polititurci si a confrundrii pe

2 Despre Teologia socialortodox (mai ales in context eclezial academic romanesc) vezi Radu
PREDA, “Teologia SocialOrtodox Tn contextul european actual. Conttiauasiriteart la o cultui a
valorilor”, in EuRoOrthodox. Buletinul Reprezen&inB.O.R. pe lang institwile europene nr. 1
(septembrie 2007) pp. 13-19; aselgSozialtheologie. Eine Herausforderung fur dithodoxe Kirche
am Beispiel Ruméniens”, in Ingeborg GABRIEL, Fra@ASSNER (Hrsg.), Solidaritat und
Gerechtigkeit. Okumenische Perspektiatthias-Griinewald-Verlag, Mainz, 2007, pp. 163-1

% Bibliografia despre candidatura Turciei la UE aaftt intre timp vagt Tema preocupfoarte mult
mediile politice occidentalgi datoriti rezisterei unei firti insemnate a opiniei publice europenté te
decizia din 2004. Este motivul pentru care, Thaafauncii ddobby a Guvernului de la Ankara, in mod
evident justificat de scopul urdrit, asisim la o campanie de convingere a membrilor UE de
necesitatea ad#ii Turciei la organismul comunitar. Teza principakte & turcii de azi nu sunt cei din
istorie, adi@ nu sunt o ameniaresi prezena lor la Bruxelles, la masa tratativelor, nu esteiou asalt,
diplomatic de data aceasta, asupra Vienei. Veat@st sens textul redactat de Foreign Policy Genter
think tank(adic grup de gandire sau club al ideilor) aflat subsquegtjul fostului premier englez Tony
Blair: Sarah SCHAEFER, Greg AUSTIN, Kate PARKERyrks in Europe: Why are we afraid?
Foreign Policy Center, Londra, 2005; textul poagasit si on linela adresavww.fpc.org.uk cea mai
receni accesare in 8 aprilie 2008. Bazat pe studiul deatdurcilor in Germania, textul ajunge la
concluzia simg ca prin venirea Turciei Tn UE se incheie o lanmgrioad Th care europenii au cultivat
Ccu insistea iluzia unui spdau mono-cultural. Dincolo de argumentul mentalanat, cel al réunilor
superioare este invocat din ce in ce mai des. ddetitlu orientativ o analiz care plase@zchestiunea
Turciei In contextul procesului politic de artiowa unei strategii de securitat@parare a UE (ESDP =
European Security and Defense Policy), afiati in stare de asptia: Edgar LENSKI, ,Turkey and
the UE: On the Road to Nowhere?”, in: Zeitschiift4uslandisches Offentliches Recht und Vélkerrecht
63, 1 (2003) pp. 77-102; textul poate iy si online la adresavww.whi-berlin.de/turkey.htmcea mai
receni accesare la 11 aprilie 2008. Pe Hm—ggumentul economic (giade desfacergi mai ales
rezervor de resurse umane pentru o Eudapce in ce mai inaltrénita), cel strategic-militar este central
in pledoaria pro-europeam Turciei. O expertizde ultind ora a dificultitilor legate de concretizarea
ESDP ofeg Christopher S. CHIVVISBirthing Athena. The Uncertain Future of Europé&ecurity and
DefensePolicy, Institut Francais des Relations Intermales (Ifri), Paris, 2008.
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fata dintre fotele laicistesi cele religioase, posibilitatea daturciei de a deveni intr-o
zi membé cu drepturi depline a UE (care astfel se va imgciu Irakul, Iranuki
Siria!), mertine viu interesul pentru chestiunea identitgzentru modul in care un
continent politico-economic se vede pe sine prisnm unor date care d®psc
aliartele de interese. Perceputirept non-europeanprin religi€, cultusi civica®,
istori€® si amplasare geografiG Turcia joad pentru europenii Tnceputului de secol
XXI acelasi rol pedagogic pe care |-a avut incepand din s€eOV si para in zorii

* Din punct de vedere religios, Turcia ar trebiifie teoretic chiar mai europeadecat multetari
membre ale UE. Adoptarea laicismului ca principindamental al statului singularizéaiurcia Tn
comunitatea musulmé&ndar nu a regit pari acum § asigure un raport cu adest echilibratsi pe
termen lung ntre faele religioasesi cele seculare. Vezi detalii in studiul lui CemahRAKAS,
Turkey: Islam and Laicism Between the IntereststateSPolitics, and Societfr PRIF Reports
78), Peace Research Institute, Frankfurt am Maify 2€@xtul poate fi gsit si on linela adresa
www.prif.org, cea mai receiitaccesare la 8 aprilie 2008.

® Este notorie intoleran autoriftilor turce fai de chestiuni considerate tabu. Un exemplu il aest

rezistera la orice demers care abordegenocidul &ruia i-au @zut in anii 20si 30 ai secolului trecut

populdiile crestine (greciisi armenii mai ales). Pentru faptul de a se fi proatin legtura cu genocidul
armean, laureatul Premiului Nobel pentru Litetape anul 2006, Orhan Pamuk, a fost nevoitead
printr-un proces de indltradare. Doar presiunile intenianale vor impiedica o condamnare. Tot la
presiunile occidentale, statul turc va refaula executarea liderului kurzilor tukgiva comuta pedeapsa

n inchisoare pe vian Chestiunea kuid(o minoritate de cca. 10 milioane!) este in casatie deosebit

de sensibd, intreinuti fiind acum de instabilitatea de la grariurco-irakiaa.

In mod sugestiv faptulicdoar in perspectiva negocierilor cu UE, Turcigefrectreptat srecupereze

trecutul bizantinsi sa 1l citeze ca element de k#gra cu Europa. Raportul autdiilor cu Patriarhia

Ecumenid sunt in continuare tensionaieaceasta in ciuda angajamentului pro-integrafagiarhului

Bartolomeu |. Potia fermi a acestuia pentru atragerea Turciei In cercellstate drept membre ale UE

este, evident, interedatPrimul si cel mai important argument este tocmai rezolvastdutului

Patriarhiei Ecumenice affata bunul-plac al autoitilor care fi interzic nu doar intfieerea sistemului

educativ propriu (prin inchiderea de gilaScolii teologice de pe insula Halki/Heybeliada)ptce alt

adiune in calitate de persagjuridica (de ex. prin blocarea actelor de vanzare-cuanp a unor imobile
sau de transfer al dreptului de proprietate). MaltnCurtea Suprednturca a contestat insutitlul

~ecumenic” al Patriarhului de Constantinopol neimarea de anulare a efectelor canonico-juridice a

jurisdictiei internaionale a acestuia, reducand astfel Patriarhia Euiginia actualul teritoriu turc, mai

precis: la comunitatea ortodoxlin Turcia. Cum s aceast comunitate este in vizibiilsadere, se
ntrunesc contiile decladrii drept ilegali a perpetérii unei institutii religioase care nu mai repreznt
pe nimeni. Vezi pe tema statutului minatilor religioase Tn Turcia de azi studiul lui Otn@EHRING,

Zur Lage der Menschenrechte in der Turkei — Lagsm Religionsfreiheit?Aachen, 2001; textul este

accesibiki on linela adresavww.missio-aachen.deea mai recefitaccesare fiind la 20 aprilie 2008.

Din punct de vedere geografic, Turcia este peréepuiatat ca prelungire a Europei Tn Asia #Jic

ci mai curand ca podrta acesteia spre lumea eurogedn plus, statul turc nusit propune &

recupereze istoria bizaniincea care ar face lggra culturad dintre Europasi Turcia. Vezi aici

Radu PREDA, ,TurciaprésBizar”, Renaterea2 (2005) p. 3.
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epocii moderne. Polemica dintre Erasrmausuther despre ,turcul” ca instrument al
educaiei divine faa de europeanul cstin cizut din credimi primeste noi accent@.
Adeqtii largiri spre Bosfor a UE stis teza potrivit @reia, pentru o Eurdp
secularizat si relativisti, gizduind oricum un nuéin insemnat de musulmani (peste 15
milioane, adia aproximativ 4,7% din populia UE), acceptarea Turciei ar trebaifie

un act strict politic. In plus, UE nu ar fi un ,twrestin’, asa cum de mai multe ori
aveau & remarce critic autotitile turce implicate in negocieri. Cu alte cuvinte,
aderarea Turciei ar fi un moment tehnic cu impiigade natui culturak, ins acestea
din urmi nu ar trebui &fie decisive.

Dadi lipsa unei percej coerente este bazgte argumente de ordin cultusal
religios, surpriza rezidin faptul @ nu exisi pentru moment niciun consens politic
legat de Turcia, state precum Reagi patial Germania blocand sistematic orice
perspecti@ a unei apropieri prea rapige preferand statutului de membru pe cel al
unui parteneriat special intre U Turcia. Intr-un astfel de context, aflial lipsei
consensului politic, nu este de mirare rezervele culturalesi religioase se ad
confirmatesi continlta s2 domine perceja public a ,turcului” de ierisi de azi. Pe

8 Teza lui Luther era, pe scurt, constfujie dod argumente: turcii sunt expresia maniei lui
Dumnezeu f& de cratinii care au tidat Evanghelia, intre pericolul tust ,Antihristul” de la
Roma écil. papa) nefiind nicio diferea; este eronatasne rugim impotriva turcilor de vreme ce
am stricat oricum retéa de normalitate cu Dumnezeu. Consgxiimediall a acestei po#i era
inutilitatea &zboiului anti-turc, Luther intreb&ndu-se retorie,Vlom kriege widder die Turcken
(1528), dag poate fi un ideal cedin autentic aprarea degradii si abuzului care domihEuropa
asa-zis cretina. Cum amenitarea turgé se int¢ea la mijlocul deceniului al treilea al secolului
XVI, dupa ce trupele lui Suleiman Il ajunsesda potile Vienei, poztia reformatorului aveaidie
aspru criticat, mai ales de teologii parizierii ulterior analizat tot critic de Erasmus in
Consultatio de bello turcic§l530). Luther este nevoit sevimd asupra temegi in Vormahnung
zum gebet widder den Turcké&rb41) reinterpretedzazboiul anti-turc in sensul unei metanoia pe
care cretinii trebuie $ o fac prin jertfa lor pe cdmpul de lupteventuala victorie asupra turcilor
fiind un nou inceput al vié crestine, o sansi de imp@care cu Dumnezeu. Pacifist convins,
Erasmus nu trece cu vederea in critica la adrédautber inconsecveele politicii principilor si
papilor cratini. El se intreal, de pildi, intr-o scriere anterioarmprecumQuerela Pacis(1516),
care poate fi considetamanifestul pacifismului modern, ,Qui convenit rair et galeae? Quid
pedo cum gladio? Quid Euangelico codici cum clypdtad.: Cum se potrivte mitra cu casca
de lupti? Toiagul de @stor cu sabia? Evanghelia cu scutul?). Vezi inaesgiere, reeditatde
nenunarate ori iné din timpul vigii autorului ei, in ERASMUS von Rotterdamusgewahlte

Schriften Ausgabe in acht Banden, Lateinisch und Deutscég. hron Werner Welzig, Funfter
Band, 2., unverénderte Auflage, WissenschaftlichehBeasellschaft, Darmstadt, 1990, pp. 359-
451. O panoramistorica asupra raportului dintre Grnism si violenta ofera sinteza magistrala

lui Arnold ANGENENDT, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibdl Sichwert
Vierte, durchgesehene Auflage, Verlag Aschendbdtiinster, 2008.
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scurt, pentru muitvreme de acum Tnainte, Turcia va servi drept aaligretext pentru
revizitarea periodica defintiei Europeisi va polariza in mod inevitabil opiniile unor
europeni care pat@veau nevoie tocmai de o astfel de provocare gicgpentru a-
si reaminti ceea ce au fost 1n istogieasi preciza dorite legai de modul de a fi in
viitor. Evident, riscul simplifigrilor de o partesi de alta va fi pe &sura mizei.
Important este de aceea rdmanem la partea constructia provodrii si sa vedem
care sunt, in fapt, diferegle dintre Europai spaii precum Turcia, care sunt limitele
europeniitii ce risa in acest cazidie suspendate sau celtjpuredefinite.

Asa cum am mai scrisi cu alte ocazii, a avea limite nu este meseu
oriunde o sibiciune? Omul modern este robul unei definiproaste a limitei
pentru @ se livreaz unei definiii la fel de proaste a libeitii. Potrivit acesteia,
libertatea ar fi sinonighcu lipsa limitelor, a ingdirilor de orice fel, mai ales a
celor care trimit la responsabilitate sau la ohlaade a construi prezentul in

cadrele respectului fade ceea ce ofebun trecutul. in aceastnterpretare, liber
este cel care nu are trecut, amnezicul, ,omul raam ar spune un ganditor. Or,
unele proiecte, politice sau culturale, personale solective, au succes tocmai
pentru faptul de a fi respectsit acceptat limitele proprii sau ale partenerilor de
dialog. A te limita la ceva, nu Tnseafniipsa deschiderii, ci reprezinmai curand
dovada unei cungteri reale de sine, a identii si capaciitii proprii. Pentru a nu
promite sau giepta mai mult decéat gooferi sau primi. A avea limite inseatha
putea spune ceea cgigrin delimitarea fga de ceea cau esti, nu pai sa fii sau
nu vrei s devii. Impdrdsia Meanu este din lumea aceasta.n.; vezi loan 18, 36) —
iatd o delimitare necesar lamuritoare. Neacceptand: sie omologat unui lider
politic, oricat era indemna& © fac, Mantuitorul lisus Hristos se delimiteade
buri voie, §i precizea sensul lucirii Tn istoriesi, prin aceast negaie, subliniaz
cine estede fapt. Nu, nu este Mesia politigteptat, ci Fiul Omului. Nu, nu este
eliberatorul de sub ocupa roma, ci Eliberatorul de sub ocupa pacatuluisi a
mortii. Prin tot ceea cau este, Hristos pung mai mult Tn evideta ceea ceeste
adici realitatea misterului pe care contemporanii Luilquicepeau sau abia 1l intuiau.
Aplicand spdului comunitar european aceasprecizare pozitiw prin
delimitare, & ne TntreBm cenu este,nu a fostsi nu ar trebui § deviri Europa.
Foarte simplu spus, continentul nostrgg aum il vedem a&ti, este rezultatul unor
epocisi culturi care, toate la un loc, forme&ap zestre unit Cultura greag
civilizatia romara si spiritul crestin sunt cele trei straturi succesisicconcomitente
n acelai timp ce dau Europei o fizionomie inconfund@biCu o astfel deesatura
fina, alcituiti cu tenacitatgi geniu, Europanu estenu a fostsi nu poate deveni un

spaiu al amneziei, un loc al inceputului absoldgtafprecedentelei normele pe

% Vezi aici Radu PREDA, ,Limitele identitare ale EurdpeAdevirul Literar si Artistic 845 (15
noiembrie 2006), p. 7.
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care acestea le-adstutsi le justifica. Simplul ei nume sugereane-europenilor,
si cu atat mai mult nay pagini de literatursi filosofie, muzessi galerii, biblioteci
si universititi, laboratoare ale tehnicii, cimitire ale luptetogcute (unele pe atat de
glorioase pe cat sunt altele dginmase), poduri tunele construite pentru a nlesni
intalnirea dintrgari si oameni, gidini si parcuri, crizesi revoluii, dezridejdesi
sperarg, creneluri de castelg turle de biserici, potecile pelerinilor dintre biterana
si Atlantic, modelul economiei sociale de fiiai al statului social, viziungi utopii,
etici si spiritualitate®

Toate acestea nu sunt simple decoruri sau idaité Tn urrd de actorii
succesivi ai istoriei. Ele simbolizeayitalitatea memoriei colective, capacitatea de
a da zidurilor vechi un suflu de wianow. Tot ele ndrturisesc despre puterea
urmailor de a se confrunta cu gedile sau ezitrile Thaintgilor, de a reciti paginile
ngalbenite de timp aleattilor si de a scrie noi volume, maitglepte, mai clargi
mai convingtoare. Mai mult decét in alteipi ale lumii, istoria ei proprie oblig
Europa § gandeastla viitor in termenii unei continuiti fundamentale care nu se
poate negocia decét cu prede a deveni cu totul altceva. Nu este vorba déca
conservadra sim critic tot ceea ce istoria ne pune TiafeéEuropa fiind marcétde
rupturi masivesi tentative repetate de Tnnoire, unele maisiteudecéat altele.

Corstienta de fracturile ei interne cum es$e de fundamentele continditi ei
valorice deopotri& Europa de maineu poate fi redusla o dependiti a Americii
sau la o antecamea Asiei, aa cum proiectul politic al Uniunii Europeme poate

fi unul exclusiv economigi nici noile state membre din 2064 2007 nu pot fi
considerate drept anexe ale unui sistem financiagazii de resurse umane latpre
redus. Europa este mai mult decat acestea sawjgdnmitare,nu este doar atat.

100 succint punere n pagina valorilor culturale europene acumulate in timn pntalnirea cu
Crestinismul ofefi volumul editat de Peter ANTES (HrsgQhristentum und européische Kultur. Eine
Geschichte und ihre Gegenwgdrterder, Freiburg-Basel-Wien, 2002. Aproape tpédoariile pentru o
ntelegere mai profurada specificului european apeléda depozitul istoricsi se pun n slujba unui
proces de re-fondare a etiimtei europene prin re-aducerea in memoria coleeticeea ce aceasta a
uitat sau este pe calé site. Vezi un exemplu Tn acest sens in carte&iovanni REALE, Radici
culturali e spirituali del’Europa. Per una rinada dell”uomo europeo; Raffaello Cortina Editore,
Milano, 2003. Raportul cauzal dintre amnezia calii relativismul valoric este insistent tematizat de
actualul episcop al Romei. Vezi Joseph RATZINGERyddllo PERAOhne Wurzeln. Der Relativismus
und die Krise der européischen Kult@ankt Ulrich Verlag, Augsburg, 2005 §ait aceadtediie, iar nu
pe cea italiafiy deoarece cuprinde textele in orginal ale Iui BeeXVI). Nu este de mirareic
problematica valorilor europene a devenit in ultimeme central atat in discursul politic, cat mai ales
in dezbaterea cultuga$i teologici. Vezi cu titlu de exemplu consistentul volum edite Hans JOAS,
Klaus WIEGANDT (Hrsg.)Die kulturellen Werte Europagischer Taschenbuch Verlag, Frankfurt am
Main, 2005. O potie ortodox pe marginea originilor cultural-religioase ale &pei a fost exprimétde
regretatulApyemorkonov Abnvav kai Tdong EAMGSog XPIETOAOYAOY, Pilwua yopag koi éAmidag.

O Aoyos kai 0 polog e Opbhodolios oty Evawusvy Evpamnn, "Exdoon 100 KAiddov Exddcemv Trg
"Enucowoviaxng kai Mopeotikig Yrnpesiaog g Exkinoiag trg ‘EAAGSoc, Abfva, 2002.
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Chestiunea identitara Europei a fost formulatincd de la Tnceputul
proiectului politic contemporan. Intalnirea din editala de la Reims (1962) dintre
de Gaullesi Adenauer ofer para astizi o imagine cu valoare simbalia ceea ce ar
trebui & Tnsemne Europa unificat format din tari mature, capabile asfsi
depiseasd orgoliile locale, unite de o zestre comiun de valori pe care, in ciuda
divergenelor politice, le resimt ca fiind proprii. In ciudensfornirilor structurale
comunitare, a birocratizii masive, a inmuirii numarului de declargi, hotarari si
norme europene, a disp@i treptate a entuziasmului de inceputapariiei
fenomenului euroscepticismului, care de multeme nu mai este o specialitate
englezeast intrebarea despre ce este Europaras. Aa cum am metionat deja,
dezbaterea pe aceastni a dominat Tn mod vizibil ultimii ani. Punctul cuinant
al acesteia a fost atins in cadrul ComniegrEuropene inscinaé sa formuleze un
Tratat Constittional pentru UE! Este cunoscitlupta dai pentru introducerea in

preambulul textului a referiai identitare crgine. Esecul inregistrat a motivad
mai mult pe aceia dintre europeni, mai ales remptersi cultelor religioase
traditionale, care consid&Europa mult prea importahpentru a fi 4sat pe mana
politicienilor si tehnocralor de la Bruxelles sau Strassbourgrada simplifica prea
mult complexitatea mediului intelectual politic european, se poate spune c

asisim la o confruntare pe faintre dod tendirte majore: cea identitar-cultusiai
cea amnezic-nedir Nu este vorba Tédsdespre o polarizare lipsitde echivoc.

Astfel, otara precum Frata, care se opune adsr Turciei la UE, este in acela
timp si purtatoarea de cuvant a neutratit valorice a politicii europene. Opa@a
consecverit a Franei fata de orice referita religioas specifia si in forma
revizuiti a Tratatului constittional, cunoscut ca Tratatul de la Lisabona (2007),
este de notorietate. Rezultatul este psuia: UE recunoste rolul religiei, fira sa
precizeze ce se fillege prin acest termen atat de genérakadar, linia frontului

11 Vezi Radu PREDA, “Amnezia unui continent. Raportul Bisestat intre laicismi relativism”, in
Miruna TATARU-CAZABAN (coord.), Teologiesi politici. De la Sfinii Parinsi la Europa unit,
Editura Anastasia, Bucut® 2004, pp. 309-359; acela ,De la apologie la lobby. Politici
europenesi viziuni eclesiale’ Tn Radu CARP (coord.}Jn suflet pentru EuropaDimensiunea
religioasi a unui proiect politic Editura Anastasia, Bucute 2005, pp. 338-361. O analia
proiectului european din perspectiva cultuiiia dreptului ofex J.H.H. WEILER, Un’Europa
cristiana. Un saggio esplorativ&izzoli, Milano, 2003.

Tratatul de la Lisabona, numit al reformei, precizeazin Preambul rolul religiei Tn urdtorii
termeni: ,Drawing inspiration from the cultural,liggous and humanist inheritance of Europe,
from which have developed the universal valueshef inviolable and inalienable rights of the
human person, freedom, democracy, equality anduileeof law.” Importari din punct de vedere
tehnic este gstrarea prevederii dialogului dintre institle europenesi Biserici (art. 15B, vezi
compargia cu art. 52 din Tratatul vechi, neadoptat dinzeauvotului negativ franceg olandez).
Textul Tratatului de la Lisabona poate 5@ si on linela adresdttp://www.consilium.europa.eu
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este sinuodssi pe alocuri surprintoare, acekd decideni politici care pledeag
de exemplu, pentru libertatea religi®@aB Turcia si iau aprarea Patriarhiei
Ecumenice punand sub semnul infirébregulile republicii monahale din Athos
care interzic accesul femeilor pe Sfantul MuntefeAlspus, in ciuda cons#ait

unei reveniri” a religiei in sp@ul public si mediatic dup atentatele de la 11
septembrie 2001, conset@éte politice nu sunt evidentd.Implicatiile revolutiei
genetice, diminuarea efectelor pafy politicile socialesi economice, strategiile
de integrare a categoriilor defavorizate — toateste teme importante sunt in
continuare abordate diferit de veanpolitici si de corstiinta etici a Bisericilorsi a
societtii civile. Pentru a parafraza distiti@ lui Nye, concureta dintrehard power
si soft powercontinu si, de la caz la caz, cunggéa momente de confruntaraita.
Revenind la intrebarea noasteste limpedeacEuropa de azi se afintr-un
proces dinamic, aceliecare i-a marcagi pari acum acum istoria, de auto-constieic
si auto-definire. Noutatea rezidn imperativul de a se peémna identitar fga de
alteritati extern-geografice, precum Turc§acele intern-culturale precum comunitatea
turcd din Germania de exemplu. Din acéatibk si concomitent poziionare rezult
dilema actual a europenilosi a non-europenilor din Europa deopatricum & se
delimitezesi sa integreze in acedatimp? Simpla delimitare — aau este Europa — pare
insuficient ntr-un context social marcat ireversibil de plisraul etnic, religiossi
cultural care pune din ce in ce mai des sub seiminekirii ceea cessteEuropa. Bra a

13 Revenirea” religiei in ateim mass-media este un fenomen care se cere im&rpte prudeti si
optimism moderat. Deja spre sful secolului XX, du@ caderea comunismului ca ultim imperiu
ideologic, se puteau vedea semnele unei relecturiné in cheie religioas prin iesirea la supraf@a
percepiei publice a argumentului confesional consideéati @tunci, in bua tradtie iluminisg, ca fiind
strict privat, individual. Vezi José CASANOVA&ublic Religions in the Modern WoyltUniversity of
Chicago Press, Chicago, 198#eter L. BERGER (Ed.Jhe Desecularization of the World: Resurgent
Religion and World PoliticsEthics and Public Policy Center, Washington D1899. Teza seculaiii,
care prevedea extitia religiei pe nisuf ce umanitatea va avansa tehnologic, este lpuisidoiad de
cei care ¥d dimensiunea religioaglin ce in ce mai importafjtchiar dag formele de manifestare ale
acesteia sunt diferite de cele ttaial-institttionale. Vezi in acest sens analiza noilor forme de
religiozitate, menitesdsconfirme ,revenirea” de care aminteam, la Paul HEE, Linda WOODHEAD,
The Spiritual Revolution: Why religion is giving yv spirituality Blackwell, Oxford, 2005. Evident,
realitatea seculadni ca proces indelungafi alimentat de diferite tendie, inclusiv de greelile
comunicgionale ale Bisericilosi cultelor, Eméne la orizontul preocéglor liderilor religiosi. Vezi
evaldirile adunate in volum de Hans JOAS, Klaus WIEGANPsg.), Sékularisierung und die
Weltreligionen(= Forum fir Verantwortung), Fischer Tachenbuchage Frankfurt am Main, 2007.
Relevarna religiei la inceput de secol XXI nu este asédagr cu importaia ei spiritual si etica pentru
omul post-modern inaatare de repere. Religia este in continuare agamiaviolerta, uneori ca suis
nemijlociti a acesteia sau ca ideologie justificatoare. \égmtl de aspectul acesta recenta analizi
Hans G. KIPPENBERGGewalt als Gottesdienst. Religionskriege im Zeitatler Globalisierung
Verlag C.H. Beck, Muinchen, 2008.
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da curs viziunilor catastrofice, nu putem ignorgpknarea acestei puneri in chestiune,
faptul i Europa risg si dispaé sub presiunea celor doaurente care in mod fatal 1
poterteaz reciproc efectele: relativismul europenilor amaiegi identitatea din ce in
ce mai asdita a celor care, venind din lumi non-europene, daileta intre gramele

ei si 1i folosesc sistemul de dregtvalorile civice pentru a se impune pe scena pabli
Croita cu totul altfel, sociai religios, decat America, Europa se vede conftarda
un alt tip de pluralism decat cel istoric propimiern, rezultat al existéa unui nunir
mare detari pe un teritoriu relativ restrans. Putere coltntanp de secole, Europa de
azi se vede la randul ei ,colonizatara voie. Experieta unei alteriiti non-europene,
resintitda drept amenititoare mai ales daceste secondatle dimensiunea religioss
ingrijoreaz si poate alimenta, in plinepo@ a globalizri, un val de repliere
identitasi, prea ptin rationak pentru a Tmpiedica exceséfdmigratia este deja una
dintre temele de campanie electdralum a fost de curand cazul in Spagiidtalia,
utilizata de regul ofensator la adresa celor care, in cinde muné@ de multe ori
inumane, aduc un aport economic sulightirilor care i tolereaz in plus, discursul
populist pe aceastent nu face mereu distitia necesdrintre imigraia europeai in
interiorul UE sau dinspre state europene spresUBigratia non-european Oricum
ar fi, imigrétia este aituri de ecologiesi somaj prezerit din ce in ce mai frecvent pe
agenda politiz a UE™ Altfel spus, politicile legate de fenomenul ntiikar masive de
populdii, din ratiuni economice sau politice, sunt din ce in ce puin n&ionale.
Solutiile sunt proiectate la nivelul intregii UE, chi@dac mai sunt de trecut o seame
obstacole locale ce provin din legisle diferite sau sistemele de cuantificare a
nurrirului real de imigrat.*°

14 Vezi pe tema presiunii pluralismului Antonela CAPEH-POGACEAN, Patrick MICHEL, Enzo
PACE (sous la direction deReligion(s) et identité(s) en Europe. L'épreuveptluiel (= Sciences
Po Mondes), Presses de la Fondation Nationale demcgs Politiques, Paris, 2008. Volumul
aduri mai multe analize de cazaalri de cateva diagnoze generale. Pentru probleeéthitelor
geografice Tntre care se manifeptezeta musulmaa din Europa vezi studiul semnat de Chantal
SAINT-BLANCAT, ,L'islam diasporique entre frontieseexternes et internes” (pp. 41-57).

!> Chestiunea imigtei si cea conex a integirii este una dintre priotitile majore ale pregedintiei
europene a Fraei, Tn a doua juditate a anului 2008. Pentru o privire de ansamblupras
fenomenului imigrgonist si a politicilor specifice legate de acesta veziergal studiu realizat in
15 tari ale UE de MIPEX (consg¢iu de organizéi in domeniul integirii imigrantilor): Jan
NIESSEN, Thomas HUDDELSTON, Laura CITRON (in cooperatwith Andrew Geddes and
Dirk Jacobs),Migrant Integration Policy Indexpublished in Brussels by British Council and
Migration Policy Group, September 2007.

18 \ezi pe tema uniformigii statistice, un pas esgl citre o politici europeai comuri, Xavier THIERRY,
,Les migrations internationales en Europe: verartimonisation des statistique®ppulation & Société.
Bulletin mensuel d'information de I'Institut natard’études démographiqudg? (février 2008), pp. 1-4.

98



CRESTINISMUL $I LIMITELE EUROPEI. O ABORDARE SOCIAL-TEOLOGIG&

Asemeni momentelor istorice de f&acum, asociate cu faza crepuscular
a Imperiului Roman, ale valurilor de poptilein miscare de la la un orizont la
altul, actuala haifta Europei este coreciasubstatial in mod cotidian. Cu cele
aproximativ doé milioane de imigrati absorbii in fiecare an, Europa incearsi
faca fata crizei demografice prin care trec majoritatea edtat ce formeaz la
propriu ,batranul continent”, inclusiv cele, asemeni Romanigiate de curand n
UE. Efectele acestei deschideri tite sunt deja vizibile. Inmtitea in mediul
urban vesteuropean a comdtilbr alogene, perpetuarea unor stiuaonsiderate
pari nu demult provizorii, apatia unor generdi de imigrarti autohtoni, un
paradox reflectat de multe ori de o mahielureroas in viata si identitatea
urmagilor primilor veniti, precumsi consolidarea unor cultugi medii sociale de
viata cvasi-independentgi paralele fé&& de restul populgei majoritare — toate
acestea se petrec sub ochigtno Motiv suficient pentru reevaluarea construgta
chestiunii limitelor, a felului in care diversitatese transforthin atomizaresi

aceasta in caazde conflict. Altfel spus, problema alteiii va fi pentru Europa
secolului XXI decisi."’

Concluzia autorului surestfel: ,En I'état actuel des données disponildegpartition des flux d’immigration
par grands groupes de nationalités ne peut étolieétpue dans 16 pays sur 27. Limmigration non
communautaire n'y dépasse celle des ressortigtatiténion (nationaux compris) que dans 5 payst Bon
France ou prés des deux tiers des entrées ded'@@®5 sont le fait d'immigrés non communautaires
(encadré). Cependant les flux migratoires desreiiffé pays ne sont rigoureusement pas comparghjes.
Les statistiques d'entrées et de sorties de migsamtt peu comparables entre les divers pays doiU
européenne. La définition du migrant internationiest souvent pas la méme, certains pays commant p
exemple les demandeurs d'asile ou les étudiardgsitrés, non. La durée de séjour minimale varie
également, allant de quelques jours seulementlemagne et en Espagne a un an au Royaume-Uni et en
Suede. Enfin, les sources d'information ne sontgzaémes, les pays ayant des registres de popudat
fondant principalement sur eux alors que ceux aj@mt pas se tournent vers d’'autres sources (enguét
frontiére au Royaume-Uni, fichiers administratiés \dsites médicales ou de titres de séjour en Eyanc
Pour améliorer la comparabilité des statistiqugsjdn européenne a adopté un réglement enjoideant
pays a compter tous les mouvements d'une durégale d'au moins un an, quel que soit le motif.”

Vezi in acest sens studiul semnat de fostaepiinti a Bundestag-ului (Parlamentul german) Rita
SUSSMUTH,Migration und Integration: Testfall fiir unsere Glsehaft Deutscher Taschenbuch
Verlag, Munchen, 2006. Chiar daanaliza se concentreape situsia din Germania, cartea fiind
rezultatul muncii autoarei in comisia parlamentaedicai pregitirii noii legi a imigraiei,
consideréile sistematicei buma parte din concluzii au aplicabilitate genérdlegat de chestiunea
demografid aflati la baza crizelor actuale privind integrarea aldlgen(puternic articulé
identitar) Tn socieitile muribunde vest-europene (marcate de amrgezidativism) vezisi analiza
provocatoare a lui Gunnar HEINSOHB@hne und Weltmacht. Terror im Aufstieg und Fatl de
Nationen Orell Fussli Verlag, Zirich, 2006. Teza ceritralautorului — construitin jurul expresiei
youth bulge ceea ce se poate traduce aproximativ, parafrazéineikplozia demografica tinerilor

— sura astfel: conflictele poteiale din deceniile uritoare vor proveni din zonele care cunosc o
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2. Unde ncepei se termini Europa?
Geografia politic-economi& versus geografia cultural-religioas

Daa este atat de dificilasgasim o defintie generi@ Europei ca proiect
ideatic-politic, poate £ avem mai multesanse & 1i identificim grantele. Nu
vorbim aici despre gratgle UE, ci despre limitele ,naturale” ale unui doent
care si datoreaz totwsi cele mai importante caracteristici unor importudr,
cautarea granelor culturale se dovesgte la randul ei o aventuitrans-frontaliex
deoarece originile spirituale ale Europei suntealé&cdecéat europene, fapt pentru
care geografia politic-econonii@ctuai nu se suprapune decat {iar peste cea
cultural-religioas. Dintre toate imprumuturile acumulate de-a lungatolelor,
Crestinismul este importul cu cele mai profunglenai vizibile consecite. Religie
orientak cu vocaie universal, Biserica lui Hristos s-a europenizat treptatfara
rezistene si nici fara compromisuri. inceputul Cgéinismului pe imant european
il datom unei persoane cu o istorie ma#dat randul ei de dauspaii geografice:
originai din oraul Tyatira (pe teritoriul actual turc), Lidia er&abilita in Filipi,
Macedonia, undeatea comer cu porfia. Altfel spus, era legatde cometul
exteriorsi folosea momentul economic al cererii din ce im@@ mari de materiale
nobile pe piga europeanh Asa cum ne relateazsfantul Apostol Pavel (FA 16, 11-
40), Lidia nu era evreic(din punct de vedere etnic), dar nidgar (din punct de

intinerire a sociétii, de pilda tarile musulmane. Lupta pentru resursele limitatetador lor si
conflictele inter-genet#nale vor domina scena puldlicAcelssi lucru se poate spung despre
tinerii alogeni dintarile diasporei europeng americane. Pe scurt, in prezentscén trecut, vor
domina cei mui si vigurosi, conflictul dintre civilizaii fiind, de fapt, unul intre statistici: ,Mit der
islamischen Speerspitze dieser Jugendarmee tcitt dam Ende der marxistischen Weltbewegung
erstmals wieder ein Herausforderer auf, der dascldis des aktuellen Hegemon nicht etwa
Ubernehmen, sondern zerstoren will. Anders als Kienmunisten, die einmal ein Dutzend
Nationen mit 35 Millionen Quadratkilometern behehtshaben, ist die nun auftretende Macht
ohne eindeutige Adresse. Eine Reihe von Regierungeratiitzt zwar ihre Angriffe und wird
dafiir mit Warnungen bedacht, aber der Gegner sttigt seit der Présidentschaft Bill Clintons
den englischen Namen youth bulge. Er verweist &greliberdurchschnittlich hohen Anteil an
Jugendlichen zwischen 15 und 25 Jahren. GenenadlettPatrick M. Hughes, Direktor der US
Defence Intelligence Agency, skizziert die amerikahe Sorge am 5. Februar 1997: «Eine globale
Bedrohung und Herausforderung der Vereinigten Staated ihrer auswartigen Interessen [...]
sind <youth bulge Phéanomene> [...], die auch histbridie SchllisselgréRe fur Instabilitat gewesen
sind». Der General konnte damals nicht wissen,sg@fd Land nur ein halbes Jahrzehnt spéater in
Afghanistan gegen junge Manner der Al-Qaida (=BHesis) und der Taliban aus «43 Nationen»
auf Tod und Leben wirde kadmpfen missen” (pp. 12\t&}i ca exemplificarai studiul de caz,
aplicat situgiei din Orientul Apropiat (nu intamytor aflat in stare contiride beligerata tocmai din

cauza rezervorului uman aparent inepuizabil al @i musulmane), semnat de un fost membru al
structurilor CIA: Graham F. FULLERThe Youth Crisis in Middle Eastern Socjeltystitute for
Social Policy and Understanding, Michigan, 2004.

100



CRESTINISMUL $I LIMITELE EUROPEI. O ABORDARE SOCIAL-TEOLOGIG&

vedere religios), ci #ia Tn frici de Dumnezeu. Era o femeie cu deschidere
spirituak, fara confesiune sau aparten@ninstitutionak, dar deschis pentru
cuvantul evangheliei. Cu alte cuvinte, corespurméretului europeanului de azi!
Apostolul precizeaxin scrisoarea trimisromanilor aria geograficexting in care
a vestit Evanghelia, realizand prin persoana samasi celei a Lidiei, trecerea de
la geografia de origine a Bisericii, lerusalimuimprejurimile sale, la spéle noi
precum lliria sau Macedoniaf( Rm 15, 19-20).

Europenizarea ultericaia Cratinismului a fost atat de adanhincéat acesta
va fi receptat deatre popoarele in mijloculicora va fi predicat de misionari drept
un produs eminamente european. Hes-@ #spandit in cele dauAmerici sau a

ajuns in China, religia cggna erau in ochii indigenilor ceva definitoriu al ates
europeni caresi impuneau dominga prin fota armelorsi retorica evanghelic
Adoptarea noii religii insemna pentru elita tetiitor convertite asumarea fati a
unui destin europeagi a unei geografii in care punctul de reféexiera continentul
de origine al misionarild¥ Problematica misiunii cetine pornind dinspre Europa
este mult mai amp) iar uneori chiar controversatdecat putem scta in aceste
pagini!® Retinem pentru tema noastdoar faptul @ misiunea catoli¢ (mai ales
prin Societatea lui lisus, ordinul iezilbr) si cea protestast (mai ales cea
dezvoltai de curentele pietist@i evanghelicale), la care se adaufprmele

amestecate de misiune-prozelitism ale cultelor r@eptante de azi, audut
posibil paradoxul redescoperirii priéirgire teritoriah a dimensiunii universale a
Crestinismului. Inaugurat sub semnul culturii orientaaropenizat apoi, Csgnismul
va regsi patial prin intermediul misiunii respitea universal pierdut prin
inculturare exclusivist european

Pentru a ne limita doar la procesul de europemizain care a trecut
mesajul crgtin, ceea ce a determinat refacergdilor de referinga, trebuie precizat

18 pentru o introducere in etapele teologicestoria misiunii cretine in spéile non-europene, vezi,
cu titlu exemplar, Karl MULLER, Werner USTORF (Hrsg=inleitung in die Missionsgeschichte.
Tradition, Situation und Dynamik des Christentu@sTheologische Wissenschaft 18), Verlag W.
Kohlhammer, Stuttgart/Berlin/Kéln, 1995. Vezi, legde statutul misiologiei ca disciptin
teologiai, articolul lui Werner USTORF, ,Missionswissenschafin Gerhard MULLER et al.
(Hrsg.), Theologische Realenzyklopédialter de Gruyter, Berlin/New York, Band XXIII, pB8-
98. Mai vezi un foarte util instrument in domenion BRIA, Philippe CHANSON, Jacques
GADILLE, Marc SPINDLER (ed.)Dictionnaire oecuménique de missiologie: Cent matsr pa
mission Cerf/Labor et Fides, Paris/Geneva, 2001.

Vezi scandalul provocat de cuvantarea lui Benedi¢t ¥ Aparecidia/Brazilia (13 mai 2007),
unde episcopul Romei dirsea teza convertirii benevole a indigenilattaf folosirea fotei din
partea misionarilor spanioli. Redintele venezuelan Hugo Chavez va cere Pap&ii setradgi
cuvintelesi sa Tsi ceal scuze, in timp ce reite mediilor legate de teologia eliii se vor sinti
confirmate in atitudinea lor mefieifata de Curia roman
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ca acesta a fost incurajat de ddenomene succesive cu ummnpe termen lung.
Intr-o prima etaf, Tncepand chiar imediat diugsecolul 1V, asisim la o dez-
orientalizare a Bisericii prin &bireasi chiar suspendarea lggrilor Bizartului, din
motive politicesi dogmatice, cu Egiptul, Siria, Palestigiamai tarziu cu Armenia.
Crestinismul bizantin Tn ascensiune se va concentraéiin ce mai mult pe latura
sa lingvisti@ si mentai gread, ignorand pa# la uitare bogatele tragli paralele

orientale precum cea sirigcarmean sau copt?’® O idee despre diversitatea
genuirh a Orientului ne ofeér de pildh Faptele Apostolilor. Reparare atacirii

produse odatcu surparea turnului babilonic, acest simbol akbdiittii devenite
haos, Cincizecimea este momentul minunii lingvestisimbol al unitii n
diversitate prin Hristos, Cel care recapitukedmtreaga umanitate, cu specific
cultural cu tot. Textul biblic ne aduce intfeo scefi deosebit de vie, desprins
para dintr-un reportaj de azi realizat in mijlocul mari orase unde §i dau
intalnire oameni vetii din cele mai felurite locuri. Tn lerusalimul epode atunci
aveau 8 asiste la momentul pogoréarii Duhului Sfant

(...) Pati si Mezi si Elamiti si cei ce locuiesc in Mesopotamia, in ludegdn
Capadocia, Tn Post Tn Asia, Tn Frigiasi in Pamfilia, Tn Egipsi in partile Libiei cea
de lang Cirene,si Romani aflai in trecere, ludesi prozeliti [scil. pagani convertii
la ludaism], Cretanii Arabi (...) %

in De vita Constantini Eusebiu de Cezareea relateaum impratul
convoad la lerusalim pe episcopii din Egipt, Libia, AsiaEuropa (41, 1) pentru a
tine un sinod pe temele dogmatice aflate in dezbéateontrovets a Bisericii.
Cronicarul ne sugereaatmosfera dsummitcread de diversitatea deleg#or:

Asa s-au adunat la lerusalim, ladlalhinunaii episcopi ai fieérei eparhii. Macedonenii
isi trimisesed si ei mitropolitul; popoarele Pannonigiale Mysiei, frumoaselgi tinerele

lor mladite ale lui Dumnezeu; apoi era acagloo sfani fata trimisa de episcopii din
Persia (un foarte subtil cunasar al Sfintelor Scripturi). Bitinienigi tracii impodobeau
cu prezeta lor intreaga adunare. Nu lipseau nici episcapintai de frunte ai Ciliciei.

20 pentru o privire de ansamblu asupra acestuktidism oriental secund, neglijat de teologia
ortodox si chiar desconsiderat pe motive doctrinare, dacifiast pentru studi de diferite alte
confesiuni, vezi Micheline ALBERT, Robert BEYLOT, Re. COQUIN, Bernard OUTTIER,
Charles RENOUXChristianismes orientaux. Introduction a I'étude tlsgues et des littératures
(= Initiations au christianisme ancien), Introdoatipar Antoine GUILLAUMONT, Cerf, Paris,
1993; Paolo SINISCALCO (ed.}e antiche Chiese orientali. Storia e letteratu@ittd Nuova,
Roma, 2005.

2L FA 2, 9-11; edia Bartolomeu Anania.
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Pentru puterea lor de convingere, frgintapiscopilor Capadociei sfuceau, Tnconjurti
de tai ceilalti. Toag Siriasi Mesopotamia, Fenicia, Arabia, Palestina easinggiptul si
Libia, tinutul Tebei, toate laoldltferau prezente acolo],tesand prin tringii lor bogata

ceai a slujitorilor lui Dumnezeu. Lor le urma, venitin toate eparhiile, mtiine
nenunirati de norod (43, 2-4Y.

Aceast diversitate va dispea treptat in favoarea unei reglitaproape
mono-culturale.Si Crestinismul latin &i va pierde relativ repede latura sudic
orientak prin dispartia eparhiilor din Africa de Nord, cele care, prpirgul lor de
independeta, intrupat de un Ciprian al Cartaginei, au fosttpeprimii episcopi ai
Romei interlocutori deloc comozi. Pe scurt: pisoi ce Marea Mediterdrinceta
sa mai fie un lac intern al lumii Antichitii tardive, ea devenea noua gitande sud
a Europeki in acelai timp a Bisericii in plin proces de polarizafiede sacrificare
a diversititilor compatibile cu unitate®. Aceast flexibilitate a pluralititii
tradtiilor care convergeau in marea Trgelinormatid a credinei se va pierde
iremediabilsi va fi Tnlocuit cu efortul constant de impunere a unui singucfipi
unui rit uniform sau a unei limbi liturgice unicEie d se latiniza sau se greciza,
Biserica incepeaisse defineascdin ce in mai mult prin atributele etnice
culturale ale spaului In care prinseseidacini. Libertatea de a fi n Hristogirf
alte condiionari — adi& nici elin si nici iudeu, barbar, scit, rob sau libesf.(
Coloseni 3, 11) — va fi circumsciisinei fideliéiti identitare secunde care va alimenta,
justificasi incuraja conflicte cu cei care, tot gtiei fiind, erau ing altfel.

Europenizarea prin inculturare a Bisericii nu vseimna de la Tnceput
pierderea cagtiintei universaliitii ei. Tocmai pentru a practica sublinia vocéa ei
universad, Biserica primului mileniu cetin nu va cultiva intamgtor ca instrument de

2 EUSEBIU de CezareeS&crieri, partea a doua. Vfa lui Constantin cel Mar¢= Pirinti si scriitori
bisericati 14), trad.si note Radu Alexandrescu, Editura Institutului Biblic de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuyte 1991, pp. 175, 176-177. O imagine simiilae transmitai
Casiodor in a sHlistoria Tripartita (Il, 1) scrigi la aproximativ un secol ddgea a lui Eusebiu, pe
care Gsi citeaz.

23 Vezi pe tema difergelor compatibile cu unitatea studiyl excelent alHmmanuel LANNE, ,Les
différences compatibles avec 'unité dans la ti@dide I'Eglise ancienne (jusqu'au Xlle siecle)’, T
acelgi, Tradition et communion des Eglises. Recueil d'&uge Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovaniensium CXXIX), Leuven UniversRyess, Leuven, 1997, pp. 359-385. Mai
vezisi studiul de caz, exemplificatif pentru tréide din cadrul aceleid familii ecleziale, al lui
Cesare ALZATI, Scientia AmbrosianaComuniunea bisericilosi pluralitatea tradiilor n
izvoarele milaneze in secoleleskX!”, in acelssi, In inima Europei. Studii de istorie religioas
spatiului romanesc(= Bibliotheca Rerum Transsilvaniae XX), tréfl. Turcws, Centrul de Studii
Transilvane/Fund#a Culturafi Roman, Cluj-Napoca, 1998, pp. 51-73.
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comunicaresi realizare a consensului sti@ instittia Sinodului ecumenic, adic
universal. Este adésat @G toate Sinoadele ecumenice recunoscute ca ataverse
desfisura in partea orientab lumii cratine de atuncgi ca numarul participanilor din
Orient era evident mai mare decat acela al paatigipr din Occident. Acest
dezechilibru reprezentativ din punct de vedere gdiognu va fi in§ o piedi@ n
receptarea preciglor dogmatice si a canoanelor Sinoadelor deitre intreaga
Crestinatate, dovadl a caracterului ecumenic al acestda. fapt, receptarea déitee
Bisericile locale, inclusiv a celor care nu au fegirezentate la Sinoadécéa posibil
inzestrarea deciziilor acestora cu valoare unil&ersaembrii Bisericii, oriunde ar fi
fost ei, recunoscandu-se in canoarseldefinitile de credid adoptate de fpintii
sinodali®® Acesta este miezul ecleziologiei caregi@earacterul locai cel universal
al Bisericii prin intermediul comuniunii fundametdgape o creditd unic, fie si
exprimati n diversitatea tradilor cultural-liturgice ale fiedrei comunitti in parte’
Cat vreme acest fundament eggsipat intacki sinodalitatea rezolva crizele punctuale,
la suprafé, unitatea profunila Bisericii era asigurat

Etapa a doua este reprezentt relativizarea acestui element comun tgemn
apartia lent a faliei dintre cele dauemisfere ale lumii cgtine. Chiar da& Imperiul
Bizantin era continuatorul de drept al Imperiulubnfan, raportul dintre Orienti
Occident se va pune de timpuriu in termenii unoggaii concurente. Exemplul cel mai
sugestiv este chestiunea tuanslatio imperii care va traversa istoria bizastisi va
argumenta o serie deftiaitive, sugnute de papalitate mai mult sau maiipunemijlocit,
de subminare a autai bazileilor. Aceast teorie religios-politi& se baza pe

interpretarea unor pasaje biblice precum Dani@l& (despre cele patru imperii) sau a
doua Epistdl citre Tesaloniceni (cap. 2, despre venirea Domnuigjpborate cu

viziunea despre sfgtul lumii din Apocalipsa duploan care prevedea inceputul domniei
Antihristului duga ce ultimul imperiu istoric va apune. De la Babikpre Persiai din
Macedonia la Roma, guarea dinspreasirit spre apus a puterii lurgte intruchipa

24 pPentru modul in care sinodalitatea dominatifielanter-ecleziale ale primelor secaiedespre rolul real
al Romei 1n cadrul Sinoadelor ecumenice vezi sinte referiti a lui W. de VRIES,Orient et
Occident. Les structures ecclésiales vues darstdire des sept premiers conciles oecuménjdries,
Paris, 1974. Mai vezi, legat de modaiie realizirii consensului intra-eclezial Norbert BROX,
“Konflikt und Konsens. Bewaltigung von Meinungswehiedenheiten in der Alten Kirche*, in Wolfgang
BEINERT (Hrsg.), Kirche zwischen Konflikt und Konsens. Versohnurg latbensvollzug der
Glaubensgemeinschafterlag Friedrich Pustet, Regensburg, 1989, pi83%3

%5 Vlezi pe tema luieceptiostudiul lui Gilles ROUTHIERLa réception d'un conci&erf, Paris, 1993.

% | egat de ecleziologia Iuilommunio ecclesiarumezi trilogia lui Jean-Marie TILLARD|'Eglise
locale. Ecclésiologie de communion et catholic@erf, Paris, 1995Chair de I‘Eglise, chair du
Christ. Aux sources de l'ecclésiologie de communiGerf, Paris, 1992;Eglise d’Einses.
L’ecclésiologie de communip@erf, Paris, 1987.
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varstele umaritii. Cum Imperium Romanum nu s-a dovenit a fi ultirdin seria celor
patru presizute de profga lui Daniel, s-a incétenit ideea continditi acestuia n
vederea indeplinirii rolului eschatologic (katedi®nAsa va fi continuat, adictranslat
Imperium Romanum de la romaritre greci (Noua Roi— Constantinopol) in 476,
apoi de la greci la francii lui Carol cel Maregimul 800, al Tncorainii ca imgirat roman,

si de la franci la nesi lui Otto cel Mare, in 963. Trebuie precizataes teoria aceasta
va ncepe & fie receptat cu adetrat abia odat cu sfasitul secolului XI, ceea ce
inseama ca, de pildi, incoronarea lui Carol nu a fost motivat baza acestei teorii, ci a
mitului istoric din jurul luidonatio Constantiniadic pe baza unui presupus drept primit
de papa Silvestru de la primul iangt cretin asupra teritoriilor occidentale, drept in
virtutea @ruia avea libertatea de a institui principi, rédmparati.’

Efectele ecleziale ale acestuiizjpoi rece” dintre Oriensi Occident nu vor
intarzia 8 apa#, istoricii susindnd @& inssi divizarea administrativ (gandit
tranzitorie) a Imperiului, Tn timpul lui Diodi@an, intr-o parte occidentaki in alta
oriental fiind la baza disensiunilor politice cultural-religioase de mai tarziu care vor
culmina Tn marea schisinde la 1054° Aceasta este nuriifmare” pentru a o deosebi
de nenuriratele schisme ,mici”, adicde repetatele suspeinid ale comuniunii intre

Romasi Bizant.”® Constantinopolul avea o péei pe cat de temiipe atat de detesiat
de principii si regii occidentali afla Tn cautarea unui pivot in jurul dcuia € se
organizezssi sa se Tnireasd. Un astfel de pivot il va reprezenta episcopul Bioim
functia lui simbolici de Ersatzkaisersuré a legitimi&tii puterii post-romane. a se

naste balansul dintre centrul de putere spirituall Romeisi cel al puterii militaresi
economice al Constantinopolului, noile state careidicau la Nord de Alpi fiind in
situgia de a negocia dubla recustesie paa la emanciparea atat de sfera de inftaien

27 \lezi aici studiul clasic al lui Werner GOEZranslatio imperii. Ein Beitrag zur Geschichte des
Geschichtsdenkens und der politischen Theorien itrelslter und in der frihen Neuzeid.C.B.
Mohr, Tubingen, 1958. Vezi pe tema ideii imperigilein autor de limb romara precum Stelian
BREZEANU, Imperiu universaki monarhie n@onal: in Europa crgting. Studii de gandire politic
medievad, Editura Meronia, Bucugsi, 2005.

28 \lezi Tn acest sens cele dowolume de studil054-1954. L'Eglise et les Eglises. Neuf siécles de
douloureuse séparation entre I'Orient et I'Occidekix Editions de Chevetogne, 1954. Mai vezi
Ferdinand R. GAHBAUER, ,Die Teilung des Imperium Romanals Ursache fir die ost-
westliche Kirchenspaltung”, in Ostkirchlichen Semli34 (1985), pp. 105-127.

2% plecand de la o constatare strict statisticuti de Yves Congar, Ernst Christoph SUTTNHERS
wechselvolle Verhaltnis zwischen den Kirchen des ©stemd des Westens im Lauf der
KirchengeschichteVerlag ,Der Christliche Osten”, Wirzburg, 1997,32, ajunge la concluzia
sugesti¥: ,In jenen Jahrhunderten, in denen die Griechethdia Lateiner sechs von ihren sieben
gemeinsamen O6kumenischen Konzilien feierten, bdstavischen ihnen nahezu die halbe Zeit
Uber keine Gemeinschaft.”
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bizantira®, catsi de pretetile hegemonice ale unei papatitcorstiente de potzie ei
politica®*. Cam acesta era, foarte pe scurt, echilibruefor care vor da stere la
constelgiile dominante ale primului mileniu a#n si partial vor patrona arhitectura
inceputului celui de-al doilea.

Etapa a doua a europetniz Crestinismului va accentua criza geografia
continentului Tmprtit iremediabil intr-o parte oriental(care trimitea la Orientul
propriu-zis cu care Bizanl ficea legtura) Sl una occidental (care se va extinde
ulterior, prin misionari, asupra Americilor). Inmp ce Orientul de origine devenea o
metafol eminamente liturgic (ex Oriente lux Bizartul construia o lume nauy
orientall tot spre Rsirit, de data aceasta spiele in formare ale Europei de Est, ceea
ce Dimitri Obolensky numea inspirat ,un commonweatiedieval®® La randul ei,

Roma juca un rol compensator pentru gloria raimaacuti. Misionarii papali vor
civiliza intens zone extinse, rolul ordinelor moakhfiind decisiv. Primele structuri

civile Tn multe regiuni ale Europei de Vest surtbdate prezetei ecleziale in cele mai
diferite activiiti: de la agricultuf la arhitectus si de la sistemul de drept la cel
educaional. Altfel decat in Orientul cgén avand o istorie glorioadn spate, rgerea
Europei occidentale este daté@raproape in intregime misiunii Bisericii, motivazi
pentru apratorii mostenirii crestine i trimita insistent la momentul fondatd.

%0 Dovada supretna emancigrii de Bizart era inssirea unor titluri rezervate exclusiv clasei dirigaire
romane pe care Imperiul dearit el singur o continua legitim. La nivel simbgliemanciparea se
traduce prin uzurparea ordinii contestate. Vezimtal lui Carol cel Mare, care trece treptat détlal
patrician, recunoscut itiél de Bizat, la cel imperial prin incoronarea din anul 800citee episcopul
Romei, momentul care march&&amceputul dividrii lumii crestine in Estsi Vest. Pentru mai multe
detalii despre aceadupta simbolici, dar cu urriri politice si teritoriale cat se poate de concrete, vezi de
exemplu Werner OHNSORGE, ,Der Patricius-Titel Katts Grossen”, in acglaKonstantinopel und
der Okzident. Gesammelte Aufsétze zur Geschich®ydantinisch-Abendlandischen Beziehungen und
des Kaisertum3aMissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadi6 19p. 1-28.

Surgi de ideologie politig, Roma va ajunge inevitabil Tn conflict cu putereafani. Principii,
regii si imparatii care se vor folosi de Romai @ceasta de ei) pentru alsl autoritatea Bizatului,

se vor Intoarce curargiimpotriva pretetiilor papalititii de a tutelasi determina jocul politic vest-
european. Vezi despre intalnirea suprematismulliiipai a celui religios in ideologia priniala
analiza de referid a lui Klaus SCHATZ,Der péapstliche Primat. Seine Geschichte von den
Urspriingen bis zur GegenwaBchter Verlag, Wirzburg, 1990.

Vezi traducerea romaneaseiui Dimitri OBOLENSKY,Un commonwealth medieval: Bizah Europa

de Risirit, 500-1453(= Istorie — Opere fundamentale), trad. C. Dumiteditura Corint, Bucusti, 2002.
Legat de articularea sfpalui european crgin vezi de pild sinteza lui Peter BROWNivergent
Christendoms: The Emergence of a Christian Europ@®-000 A.D. Blackwell, Oxford, 1995.
Mai vezisi traducerea romanedsa cirtii lui Pierre RICHE,Europa barbas din 476 pad in 774

(= Istorie — Operai teme fundamentale), trad. |. Cristea, Editura GoBuoicursti, 2003.
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In ciuda faptului & formau iné@ o Biserid, cele doa ,blocuri” geografice se
aflau din ce in ce mai evidentdan fata. Dar nu pentru a se oglindi unul Tnatak.
Paradoxul acestei bipolait 1l va constitui dorifa constardt a Vestului de a
srecupera” Estul care rentase de mult la amiiitotalizante Th ceea ce privea Europa
si se lupta cu valurile succesive de atacuri ditgaaorientalilor neckgini. In fapt, aici
isi dadeau intalnire dcau complexe: cel al superiatiti culturale si istorice a
bizantinilor (recept in Apus drept perfizisi arogani) si cel al inferiorittii
occidentale (receptiadrept necivilizai si belicosi). Rafinamentul unorai virilitatea
cvasi-barbar a celorlaii vor fi ingredientele unei lupte seculare doatiphtemperate
de ethosul crestin.** Cruciatele vor scoate la lurtiirconflictul mentalitilor inter-
crestine in modul cel mai brutal cu pugi™ Nu este vorba doar despre abuzurile
inerente unor conflicte sau despre urmele pe edeeltrupele militare candapasesc
un org, ci despre modul in care, mai ales in cazul adeicialV-a, brutalitatea feei a
fost secondétde cea a ideologiei politico-religioase. Condatnii ocupand in 1204
Constantinopolul, aveau cgiinta relurii in posesie a unui teritoriu care le cuvenea de
dreptsi doreau & dea o replig la aceasuperbia Grecorungreu de suportat. Geografia
politica a Vestului se suprapunea, in sitacu cea religioas canonid. Cum bizantinii
erau in ochii Romei, Tncepand cu 1054, schismatisierirea lor ,colateral de
crucigii plecai de fapt cu destirtea Tara Sfant era un act de unificare bisericegste
readucere sub ascultarea Romei. Acesta este arggureeleziologic in virtuteaatuia
ierarhia ortodox va fi inlocui cu cea latiéa si Liturghia lui loan Gui de Aur cu
Messa?® Efectele ecleziale, mentajepolitice ale acestei aband se vor face sitite
mai tarziu, cand confruntatu pericolul iminent turc, popuia constantinopolitainva
prefera turbanul necredinciosuldi friei de cardinal.

34 Despre modul cum s-au construit imaginile unospde alii vezi unul dintre primele studii despre
ceea ce am putea numi ,imaginarul eclezial” alAtanz DOLGER, ,Rom in der Gedankenwelt
der Byzantiner*,Zeitschrift fiir Kirchengeschichté6 (1937), pp. 1-42. intre timp, mai ales in
contextul dezbaterilor ecumenice, chestiunea fagtanon-teologici in istoria bisericeasa fost

n mod sistematic analizati relevarta acestora pésin lumind. Vezi pe tema aceasta, cu titlu
exemplar, studiile unora ca Nicolas LOSSKY, ,Leer@es mémoires, histoires, nationalités et
développements socio-culturels séparés dans, lltiore actuelles entre Eglises”, BRTINA 38
(1993), pp. 232-238; Charles WACKENHEIM, ,Facteursnswctrinaux et réconciliation des
Eglises. Problémes posés a I'Eglise catholiqud$STHNA38 (1993) pp. 239-251.

Vezi prezentarea clagi@ cruciadelordcuti In trei volume de Steven RUNCIMAM, History of
the CrusadesCambridge University Press, 1950-1954.

Despre implictile ecleziale ale cuceririi latine Tn Bosfor, veai titlu de exemplu daustudii
complementare, din perspedctivatolici si ortodox, care se pot citi cu folos in ciuda datei lor de
apartie: Giorgio FEDALTO, Il patriarcato latino di Cotentinopoli (1204-1261)" Studia
padavanil8 (1971), pp. 390-464; Teodor M. POPESGQucerirea Constantinopolului déte
latini ca mijloc de unire a Bisericilor (sec.XI-XIV)Studii Teologicel (1929), pp. 48-132.
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Departe de a fi tragafara echivoc, grana dintre sfera latidoccidental si
cea greceasforiental a imas pentru secole destul de fiyigermeabd la influerte
de o partsi de alta. Un episod deosebit de sugestiv 1l réqitegosirea in Abruzzo, pe
coasta adriatic a Italiei, a @lugarilor constantinopolitani persectitale autoridtile
bizantine iconoclaste de la sffuide secol Vlisi inceput de VIII. Mai avem, tot cu titlu
exemplar, cazul comusiilor ortodoxe din Italia, sa-numtii italo-albanezi asupra
cirora Roma nu vati mereu cum #7si exercite cel mai bine autoritatea canariic
Tot la acest capitol de intr@pundere cultural-teritoridl pot fi amintite insulele
grecati intrate in stpanire vengani, precum Creta, spaniplprecum Malta, sau
genovei, precum Chios. Sigur, nu pot fi trecute cu vedéegitoriile bizantine din
primul mileniu cratin aflate ulterior sub jurisdie latim precum Ravenna sau
Calabria®® Tn fine, un exemplu de spa depozitar al mai multor culturi succesisie
concurente deopotiiveste Sicilia, loc de intélnire prin excefea tuturor expresiilor
majore ale culturii mediteraneene. Toate acestgricaiz fac altceva decéi sonfirme
dinamica limitelorsi faptul c teritorialitatea este Tnainte de toate o chestidee
viziune care nu intotdeauna seassgte in realitate. Rivalitatea dintre $jod latin si
cel bizantin este la urma urmelor una de faimmaginar-ideologig, motiv pentru
fiecare dintre firti de a corecta datele concrete in tiende proiectul ideal propriu.

Istoria post-latia si post-cruciai a Bizanului va fi o lungi agonie. Tn ciuda
rengterii din timpul dinastiei Paleologilor, Imperiurestin oriental nu §i va mai
reveni niciodat din criza structural economié si militara. n plus, dependea din ce
in ce mai mare fa de puteri stiine care, chiar décerau crgtine precum vertenii
sau genovezii, nu se identificau cu destiriul, ¥a pune chestiuneaaafrii in fata
pericolului turc Tn termenii unui destin implacabiipsa de solidaritate intre statele
crestine ®i va spune dureros cuvantul. Cum iminenalece a Imperiului va fi
precedat de mutéii consistente ale frontierelor, acest lucru nsanm treptat
L<disparitie” la propriu, adig iesirea din atlasul lumii cegine a epocii. Universalismul
chendrii Bisericii de a propoidui Evanghelia in toate cele patrrizale lumii va fi
uzurpat de universalismul islamic, do¥adh lectud musulmaad a adegratei

37 Chestiunea jurisditei latine asupra unor comudiit ortodoxe locuind irs pe teren latin este
deosebit de interesanatat pentru istoricul eclezial, cfitpentru canonist sau ecleziolog. Vezi aici
analiza de caz a lui Vittorio PERThiesa romana e ,rito” greco. G.A. Santoro e la Coegazione
dei Greci (1566-1596(= Testi e ricerche di Scienze religiose 10), BiaidEditrice, Brescia, 1975.
Mai vezisi studiul actualizant al lui Eleuterio F. FORTIN@\spects ecclésiologiques de I'Eglise
italo-albanaise. Tensions et communidn&nikon 65 (1992), pp. 363-385.

8 Vezi pe tema interséior dintre Bizart si spaiul latin referatele adunate in volumele avandititl
genericBisanzio, Roma e ['ltalia nell'alto medioeldll (= XXXIV Settimana di Studi sull'Alto
Medioevo), Spoleto, 1988.
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succesiuni de la Tniptia lui Hristos la cea, gmanteast inainte de orice, a
Profetului®® Se incheia astfel paranteza istbrite peste un mileniu a unui proiect
politic si teologic de anvergarunici in istoria cretind. Redus n cele din ugira
zidurile de aprare ale ceitii lui Constantin, Imperiul Bizantin era in 145@rs ih mod
ireversibil de pe hatt'® Din realitate geografic Bizartul (re)devenea o id€é.

Caderea Constantinopolului va insemna nu doar pieadedimensiunii
orientale a Crginismului (chiar da& dispartia prin asimilare sau exod a comatiior
crestine va mai dura secoke se prelungste, ici-colo, paa azi), dar in egalmasui

39 Vezi marturiile autorilor bizantinisi occidentali din epdt precumsi interpretirile istoriografilor
turci deopotrid in cele dod admirabile volume de documente editate de AQORBERTUSI (testi
a cura di),La caduta di Costantinopoli= Scrittori greci e latini), Vol. | Le testimonianze dei
contemporaneiMVol. Il — L'eco nel mondoFondazione Lorenzo Valla, Arnoldo Mondadori Edito
Milano, 1997, 1990. In ciuda importg (negative) pe care anul 1453 o are n istoestios, nu
acelai lucru se poate spune, teiudespre istoria islamicAdevirata cezut istorica este consideraile
autorii musulmani cucerirea date mongoli, in 1258, a Bagdadulsii desfiintarea califatului,
simbolul politic al unistii Islamului, impreu# cu distrugerea pé&na ultimul membru a familiei
abbaside. Faptubicinaintesi dupa 1453, Islamul cunate o istorie de glorioase cuceriri geografice prin
intermediul turcilor nu compenseaadecat intr-o foarte micmasui declinul dimensiunii arabe,
conflictul inter-etnic din sanul Islamului fiind p&acum provocator de tensiugiiconfrunri.

Legat de ultimele clipe istorice ale Bizatui vezi descrierea magistiala aceluiai Steven
RUNCIMAN, Cdderea Constantinopolului 1458dtia a ll-a, traducere, note, pos#ai ingrijire
stiintifica de Alexandru Elian, Editura Encicloped@i@ucureti, 1991.

Evident, cultura bizantfhnu va disprea odat cu suportul ei geografico-istoric. Perpetuaidzii
bizantine a rafinamentulusi a profunzimii spiritului grecesc — prin imite. si fidelitate creatoare
deopotrid — va fi posibii atat datorit emigraiei masive a intelectualilor constantinopolitaiitre
spdiul apusean, cai prelurii idealului Bizartului de @tre principii cratini sud-est-europesi de tarii
rusi. Vezi aici sinteza deja clagi@ lui Nicolae IORGABizart dupi Bizart (= Sinteze — Documente —
Eseuri), Traducere daporiginalul in limba francezintitulat ,Byzance aprés Byzance” de L. lorga-
Pippidi, Editura 100+1 Gramar, Bucsiie 2002. Tn ceea ce prigie raportul Tarilor Romaneti cu
mostenirea bizanti vezi de pild analiza lui Andrei PIPPIDITraditia politici bizantini in Tarile
Roméne in secolele XVI-XV(H Istorie — Opere fundamentale), figlirevazuti si adiugita, Corint,
Bucureti, 2001. O posibil continuare cronologicofers Neagu DJUVARA Intre Orientsi Occident.
Tarile roméane la Tnceputul epocii moderne (1800-1848Feria istorie), e¢la a ll-a, trad. M. Carpov,
Humanitas, Bucug#i, 2002. Chiar dat nu este concenteatexclusiv pe chestiunea bizaritifin
receptarea politicsi cultura a roménilor, panorama istaii@ Iui Djuvara pune problema locului
fanariotului ca bizantin degradat in imaginarultnosstoric. Mai vezisi studiile adunate intr-un volum
ale lui NicolaeSerban TANAOCA, Bizarrul si romanii. Eseuri, studii, articol¢= Biblioteca néonak
de istorie), Editura Fun¢iai PRO, Bucursti, 2003. Cum studiile de bizantinologie s-autifrcu cele
de balcanologie, majoritatea saitam roméani care s-au ocupat cu problematica Bidanau analizasi
spaiul secund unde, Tnaint® mai ales dup 1453, idealul romaic a fost continuat. Vezi insheens
prezentarea céatorva dintre sitcgavani facuta de acelgi NicolaeSerban TANAOCA, Balcanologisi
bizantiniti roméani (= Biblioteca néonak de istorie), Editura Fun¢glai PRO, Bucursti, 2002.
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concentrarea defitiei de sine a Bisericii europene pe latura sa eotad, Ortodoxia,
considerat schismatig de étre Roma, fiind practic scoaslin cadrele ecleziaditii si

in conseciti din reprezentarea geografi@afererd.42 Acest exclusivism va face
posibik abordarea ulterioda chestiunii uniitii Bisericii — prin formula uniatismului —
in termeni mai curand de geografie paiititecat de ecleziologie, difetardintre Essi
Vest fiind cititi In cheie secularizatintre cele doiiemisfere ale lumii cegine se vor
trasasi adanci grarte mentale, culturale, politieé nu in ultimul rand teologice.43 n
loc si coaguleze prin unitatea de credinunitatea teritorial a continentului,
Crestinismul va gua in diviziuni dureroase&i va oferi platforma ideologic a
viitoarelor lupte, inclusiv a celor din cadrul efeigi apusene odatu Reformasi
Contra-Reforma. #a se face &idealul unititi europene va fi reluat cu succes in
termeni profani, politico-economici, abia la mijlbsecolului trecut. De atungi para
azi suntem intr-un efort permanent de a armoniga geografie politic europeaih cu
cea cultural-religioasin fundie de care, toti, Europa se defirste.

Recapituland, se poate spuriepcocesul de europenizare a giresmului a
cunoscut o prithfazi de desprindere de originile sale geografice aadlientale, apoi
a traversat o perioada polarizrii dintre Romasi Constantinopol, accentdaprin
marea schismdin 1054, suspendatanonic-teritorial in 1204 odatu suprapunerea
temporadi a geografiei ecleziale peste cea pdljtipentru a ajunge dapl453 la
occidentalizare. Evident, din punctul de vedereoméntalilor/ ortodosilor, toat
aceadt istorie este interpretatomplet diferit: crgtinatatea apusedéns-a separat de
matricea apostoli; orientali, a subminat romanitatea Imperiului Bizantin, aoigt
sinodalitatea ecumenrdigrin modificarea unilaterala simbolului de credi# niceo-
constantinopolitagi prin dezvoltarea unei teologii prittiae proprii, depsind cadrele
invataturii biblice si a tradtiei ecumenice din primul mileniu @, a atentat la
structurile politicesi ecleziale ale bizantinilor in 1204 pentru a ledfsar cateva secole
mai tarziu, lovitura de gtee prin indiferetta cu care a tratat pericolul turc. Din orice
perspecti@ am privi, evident amane faptul & harta Cregtinismului s-a modificat
dramatic in urma procesului de pierdere trépasuduluisi concentrarea teritoriilor
ecleziale din ce in ce mai mult spre nordul, vestestul Europei.

2 Vezi aici sinteza ecleziologia lui Yves CONGARL Ecclésiologie du haut Moyen Age. De Saint
Grégoire le Grand a la désunion entre Byzance en&cerf, Paris, 1968. Mai vezi studiul
aceluiai important teolog dedicat procesului de destire a unittii ecleziale “Les ruptures de
l'unité”, ISTINA10 (1964), pp. 133-178.

“3 Despre raportul dintre graele eclezialasi cele teritoriale vezi de pitdanaliza aplicat teologiei
ortodoxe de Karl Christian FELMY, ,Die Grenzen de€irche in Orthodoxer Sicht. Orthodoxes
ekklesiales Selbstverstandnis und die Gemeinschiaftler Kirchen des WestensEvangelische
Theologie37 (1977) pp. 459-485.
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in acest context istorico-geografic, intrebaredeuanume incepsi unde
anume se termin Europa trebuie reformulat de unde si trage Europa sursele
identitaresi cum se vede azi pe sine in raport cu alt@i8par, daé luam dimensiunea
religioasi ca fiind constitutig pentru identittile politicesi teritoriale, Europa pe care o
stim Tncepe ideatic, cu adeat, la lerusalim. Aa cum am &zut, europenizarea
Crestinismului s-a produs cu pd dez-orientalirii si apoi, la un mileniu distada, al
occidentalizrii. Sursele profundeamén n& colocate ferm intr-un Orient uneori
omologat superficia§i amnezic doar cu Islamul, iar nu cu Bigainin fapt, aici este
miezul dilemei geografice a Europei culturgil@olitice de azi. Dimensiunea orierital
fiind sistematic fie ignordt fie denaturat prezeniatEuropa modetheste pentru
occidentali un continentifa origini. Acest fapt este doar piaf reparat prin trimiterea
insistent la Atena, la lumea greacmodelul prin excelgd al Renaterii, sau la
contribuiile iudaicesi islamice pe teren european. Dar ckiasa, din punct de vedere
religios-cultural, Europa de azi continga se confrunte cu un sever deficit de 8urs
Acest deficit este, catient sau nu, perpetuat prin proiectareatigfpa european in
termenii unei polarii Orient-Occident care, in trecut seacum, are drept rezultat
transformarea unor repere geografice in delimsubstatiale, diversitatea fiind
sacrificai de dragul unei uniformiiti ,europene”, adig occidentale, care isin lipsa
elementului oriental care este in agelamp originar, se dovede lipsit de
organicitate. Dez-orientalizarea Europei s-a t@nsat in dez-orientarea ei.

Afectul anti-bizantin al Europei occidentaie dovedate caracterul nefericit
mai ales atunci cand se pune intrebarea despgutnteulturiisi implicit al spdiului
Europei. lai cum un filosof al culturii precum Constantin Nqigalemizand cu
Spenglersi cu ale sale categorii de istorie cultdrgbrezentate inDeclinul

Occidentulut*, prinde in cateva cuvinte difetende paradigendintre Estsi Vest:
(...) Din nefericire, a lipsit p&inacum drturarul care &glorifice sau racar 4 contureze
Bizartul, asa cum a conturat Jacob Burckhardt Reeraa.Si tot din nefericire, trufia
latinilor din Vest — care a dus, in confruntaretrefia grecilor, la o incredikil schisna
religioas — a obnubilat pe marii istorici ai Apusulgi, ii intune@ Tnai, facandu-i §

4 Oswald SPENGLER,Der Untergang des Abendlandes. Umrisse einer Mdugfie der
Weltgeschichtell. Auflage, Deutscher Taschenbuch Verlag, Mincthi893. Sinteza spenglerian

este una dintre primele de acest géra influertat decisiv efortul ulterior de identificare a
resorturilor intime ale culturilor. Tn fapt, Spesgl ofed pentru prima dat o nargiune
paradigmatig& a culturii pe care o scoate din zona exclusi\crediei si 0 investate cu raiuni care

o transcend (,sufletul” culturilor). Spengler s@purta Tmpotriva folosirii termenului ,Europa” (o
construtie de idei), preferandu-l termenilor orientativii@nt si Occident care trimit la o realitate.
Vezi Der Untergang.., Einleitung, p. 22 (nota 1). Vezi critica adusi Spengler de Lucian Blaga
n Fiinta istoricz, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1997 (cap. ,Oswaldripersi filosofia istoriei”).
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minimalizeze roluleuropeanal Bizartului si sa ignore paa si aleasa gandire, eséla
pentru credita lor, a marilor Brinti din Rasirit. Lipsita de tradiia bizantira, cultura
europeah isi cau inceputurile, dupfilozofii occidentali ai istoriei, in haosul germia
initial — sau cel mult in ecourile culturii antice pnirériistirile din Irlanda. Golul culturii
europene de aproape un mileniu, la care se ajasiedh Emane & fie umplut cu ceva.
(..) Tni cine trece peste primul mileniu europgamerge pe linia Nordului Tnictarea
obésiei incepe cu barbaria sfarseste cu schizofrenia faussc(...)

Cu totul altfel arat inceputul culturii europene din perspectiva Sudisbizantin.

(...) Acolo, in Roma cea niidntemeiat de primul imgrat cratin, avea & se intample
ceva fira precedent Tn antichitaggéde necomparat cu oarbele Tncrarcenordice: timp
de 450 de ani, intregi mase de oameni anorgimiy numai spiritele condétoare)
aveau & se bat pentru idei. Disputele medievale de mai tarziulad8orbona, aveaud s
ramars, pe lang luptele Bizafului, un simplu spectacol, ca turnirurile cavaére...)
Totul a inceput in 325, la conciliul de la Nicesanvocat de Tmjyat, continuand cu alte
sase reuniuni panin 787. & lasam la o parte faptul materiai de civilizatie ci secole
intregi s-au putut organiza — in marginea unei gi@flate in plin haog a unei lumi
arabe de nomazi — asemenea reuniuni ce Tntrunewluctori spirituali pad si din
Spania ori Frafa, ceea ce dovedea exisgennui sistem sigur de contagieomunicri,
controlul drumurilor, buna administia si birocraie, intr-un cuvantivilizatia de care

avea § faci mai tarziu atata caz Vestuli Bitarziem ing o clipa asupra dezbaterilor de
idei, care in acel ceas au avut, cum era firesgasacter pur religios, dar aléror

reverberdéi, la Tnceput filosofice, s-au transmis intregiiltari europene, chiar dadn
chip netiut, pari si sistemelor de valori profarg antireligioase, autorizandu-ne astfel
si suginem ¢ in anul 325 Tncepe n chip Adit o cultus nou.*

Noica surprinde foarte elocvent riscul reducetiltwii europene la o
construgie avand ntre antichitat® modernitate un mileniu de amnezie sau, mai grav,
fapte minore ale spiritului. Este motivul pentrueszdn ciuda istoriilor diferite ale celor
douwa emisfere — adicin pofida dezvoiirii diferite a societtilor din Vestsi din Est, a
lipsei de receptare a Retexii si a lluminismului de &tre estici sau airului aproape
neintrerupt de domitia despoticesi dictaturi, pentru care chiar nu pot fictii
raspunztori —, Europa de azi nu poate fi compl&ira recuperarea originilor sale
bizantine. Aadar, cadspuns la intrebarea unde incapende se termihEuropa, se
poate spuneac prin Bizan, spaiul cultural-religios al continentului se intépnde
inevitabil cu cel asiatic, i in accefiunea actuala acestuia, intrugate Turcia, Ci
tocmai in dimensiunea lui cat se poate de ramemnperiul de Rsarit fiind pari la
caderea lui in 1453 prelungirea ideatit geografi@ a lui Imperium Romanum. Or, in

45 Constantin NOICAModelul cultural europearHumanitas, Bucuggi, 1993, pp. 65-66, 69-70.
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masura in care cultura europé&ase revendit din tradtia greco-romady atunci
Bizantul nu poate fi nici ignoragi cu atat mai ptin caricaturizat prin reducerea lui la
spdiul ,grecilor schismatici” sau la un episod prelitrag decadetei. Cu alte cuvinte,
pentru a-l cita pe Louis Bréhier, pentru gelege importaa statului condus din aral
aflat intre Europai Asia, trebuie & corstientizim ca

Imperiul Oriental sau Imperiul Bizantin nu estecalta decat Imperiul Roman,
distrus n Occident prin invaziile [barbarg] perpetuat in Orient in jurul Noii
Rome (numele oficial al Constantinopolului pda sfasitul Evului Mediu), Tngd
cu trasaturi noi care constituie originalitatea istorielesaCivilizatia lui este in fapt
sinteza tuturor elementelor politice, religioasetelectuale ale lumii antice la
momentul declinului acesteia: tréidi latini, elenismul, crgtinismul, cultura
orientah reniscuti In Persia sassanizilor. In momentul in care Octidesuferea o
decidere politi@, sociaf, intelectual, artistia, Bizartul, iar In asta const
grandoarea lui, salva inasura posibilului contribtiile civilizatiei anticesi le
transmitea astfel timpurilor moderne: literaturaagii generatoare a umanismului,
dreptul roman care va fundamenta dreptul publiopesn. Bizatul servea in
acelai timp ca scut al Occidentului oprind noile invazsgiaticesi prin propaganda
lui religioasi, mai ales printre popoarele slav@gkea sptul Europei civilizate®®
Odati depisita rezerva fundamentalfatda de Bizawm, reconsiderarea lui ca
parte esefiali a matenirii culturale a Europei trebuie incadrabrect. Intai de toate,
din punctul de vedere al dezbaterii actuale prilimitele proiectului politic european,
redescoperirea culturii bizantine nu estébanusindirect pentru Turcia, statul care s-a

6 | ouis BREHIER,Le monde byzantin. Vie et mort de Byzafred 'Evolution de 'Humanité 13),
Edition de février 1992 précédée d'une préface itteefs Dagron, Editions Albin Michel, Paris,
1992, p. 9. In preta la aceast editie a primei g@rti din trilogia lui Bréhier dedicat lumii
bizantine, Dagron scrie referitor la destinul igigrafic al Bizatului in Occidentul european (p.
II): Il y avait beaucoup a faire, dans le ton eir de fond, pour rompre avec un héritage
historiographique ambigue. Byzance avait, certés,tfit attiré I'attention des savants et éditeers d
textes de I'Europe moderne. Lorsque les arméesdarde Soliman le Magnifique campérent sous
Vienne et prirent Bude, on commenca a mesurer ke laidsé par I'Empire qui les avait jusqu'alors
contenues; on exhuma ses chroniques les plus escent'on traduisit fébrilement certains de ses
traités de tactique et de stratégie. L'intérét aivila curiosité. Et c'est encore l'intérét quitpor
I'Eglise occidentale, dans le sillage de la ContriaRée, pour sortir de I'enfermement scolastique
et étayer l'idée d'une théologie historique, aguuikans les trésors patristique de I'Orient chrétie
et donc a les éditer. Mais a cette découverte e&dss succéda bientdt une histoire moralisante,
celle du XVllle et d'une bonne partie du XIXe s&ch laquelle Byzance ne fournit guére que le
modeéle du despotisme oriental et de I'obscurantisefigieux opposés aux libertés et aux
Lumiéres. De cette vision déformante, on ne sedilg@e lentement. (...) La plupart des historiens
patentés de ce temps ne regardaient Byzance qud'amgle de la «décadence romaine», comme
s'il fallait, pour fonder la modernité occidentatgje la romanité se fat construite & Rome et
dégradée a Constantinople.”
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format pe teritoriul de bézal fostului Imperiu crgtin. Dimpotrivd. Turcia de azi
trezeste mefieha europenilor instrdi mai ales a celor din Est, tocmai pentru maniera
in care a ignorat, distris dispreuit marea civilizéie pe care a cucerit-@rfi sa 0 si
merite. Succesiunea cultufalintre Bizat si Turcia este la fel de problemaditisi de
dificil 2 precum cea dintre Egiptul faraosicapoi cel copt-crgin si Egiptul musulman
de azi sau dintre Gaza lui Dorotgia scolii de drept canonigi orasul-ghettou al
palestinienilor contemporani sau dintreag#chiul ora biblic lerihonsi cel pe care
pelerinul 1l poate vizita a&i (sau nu, Tn furtte de situéia politicd dintre Autoritatea
autonond si Israel). Tn astfel de cazuri, continuitatea teéli nu este o garsie a
continuigtii culturale. Mai mult decat atat, cu cét stratdhemlogic din vechime
strabate mai ptin la suprafga prezentului, cu atat se resimte mai acut ruptura
fundamental dintre atuncisi acum Aceasi stare de fapt ne permit& gorbim despre
originile oriental-bizantine ale Européri a pleda automai pentru integrarea in UE
a Turciei, a Israelului sausacum susn unele voci, a Marocului.

in al doilea rand, un efect benefic al revalofificmostenirii bizantine ca
ingredient indispensabil al spiritului europearedsiarea in consideiia a culturii
natiunilor care s-au format in sfera de inflt@a Bizanului, adia a acelottari din
Europa de Est majoritar ortodoxe. Din nefericigndrana sistemati¢ fata de
valorile care se expriinin limbi de circulgéie mai redus este una dintre cauzele
pentru care Europa intarzié aiba o corstiinta unitag, dincolo de vechile grata
politice. Chiarsi dupa caderea comunismului, nu se vede un interes realrypent
ceea ce se intanipldincolo”, motiv pentru oamenii de spirit ai fostEurope
comuniste & aibd un raport ambivalent cu Europa democtatidecalajele politice
si economice, imposibil de trecut cu vederea, nu jpetifica superioritateai
arogara cu care, nu de guae ori, sunt abordate realile acestei Europe de mana
a doua. In ciuda acesteistde fapt, este simptomaticgeatia majorititii celor
care sunt interoga asupra vocgei europene &arii lor, fie ca este Polonia,
Romaénia, Ucraina sau Bulgaria: sigur, suntem eunibp€e altceva? Aceast
europenitate de destin a fost péacum insuficient pusin slujba procesului de

unificare, integrargi armonizare a continentului nostruibdat de tragee in care
mai gisesti si azi soldai ideologici aflgi la post, gata de asalt. Reducerea Europei
la partea ei occidentalramane in continuare una dintre prowdle majore ale
construgiei UE ingi si dincolo de grartele acesteia.

Un lucru este cert: valoarea de model politicaseoaic a Europei occidentale
nu se articuleaizprin contrast sau in opé¢® cu Europa oriental Dac ar fi aa,
europenii occidentali de azi ar da davae acelgi complex pe care |-au avut Tnaigita
lor crucigi care admirau cu invidie civilize bizantird pe care avead ® imitesi s 0
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conteste n acedatimp. Or, inferioritatea converditin superioritate nu poate fi
vehicolul transferului de valori, princigsi norme intre Vestwi Estului continentului.
Pe fundalul istoric al diviilor si amneziilor de p&hacum, soltile de azi trebuieds
tina cont de ceea ce wte mai mult decat de ceea ce desparte. Banaliatestei
formule este un imperativ nu doar pentru gandiagiqd, ci Tn egal masui pentru
cea culturd si religioasi. Chiar da& geografia politico-econoriica Europei nu se
mai poate suprapune peste cea cultural-religigassele de a se intélni mai des decat
pari acum, mai ales prin recuperarea izvoarelor maltbe culturissi civilizatiei sale,
sunt tot atatea obligia In fapt, este singurul mod prin care Europateos isi
precizeze in mod pozitiv limitele, adisa redevira corstienti de originile eki astfel &
isi recuperez@rientarea necesafa orizontul provodrilor de azisi de méaine ale unei
sociediti globalizatesi in ciutare de identitate deopottiv

3. Ce inseamia Europa de Est pentru restul Europei? Ortodoxia tmes

Asa cum ne aratistoria cultural-religioasde paa acum, Cretinismul a guat
in planul du unificator provocandi cultivand diviziunile teologice devenite ulterior
tot atatea diviziuni geografice. Este motivul penttare recuperarearienttarii
europene, adica @dacinilor si unititii deopotrivi, se lovete inevitabil de aceste
ipoteci ale trecutului la care se adaugutaiile politice si economice prin care Europa
moderri s-a Imprtit fie Tn dodi, fie in trei, patru sau chiar cinci Europe maiirfilc
Astfel, Europa de Vest se distinge de Europa dedeédBalcani (nu mereu incorporabili
in defintia Europei de Est, motiv pentru a folosi un ternmermediar, intre timp
incetitenit in literatura de specialitate, precum EuropeSdd-Estki, ca spéu ce se
vrea mijlocitor, de Europa Centiisgdau Mitteleuropa. Evident, geografiaineori chiar
cultural-politic, sunt utilizatai alte categorii teritoriale precum Europa de Sudl:
vreme, din punct de vedere al stadiului de dezwltan fel de Eurdgpde Est a
Europei de Vest) sau Europa de Nord sau Baltiktimig( baltice). Pentru analiza
noasts, relevante sunt iascele delimitri in uzsi care transformgeografia in criteriu
valoric. Or, raportul dintre Europa de VastEuropa de Estiméane chiasi la dou
decenii de la@erea comunismului cel mai evidgntnai influent mod de inptire a
spdiului european.

47 Despre pluralitatea Europelor vezi cartea eminentitisal si carturar Alexandru DOV, Ideea de
Europasi evoluia cortiingei europengEditura All Educational, Bucugt, 1999; vezi mai ales capitolul
,Céate Europe sunt in Europa?”, pp. 45-153. Totaddag autor, mai vezsi studiul ,Y-a-t-il une Europe
Orthodoxe?; in Academia Romén Institutul de Studii Sud-Est Europereud-Estulsi contextul
european. Cultut si solidaritasi in ,,Europa ortodox:” , BuletinVII (1997), pp. 9-86.
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Inainte de a vedea ce sens aréizagEuropa de Est in raport cu restul
Europei, 8 ne oprim foarte scurt asupra constieicideatice a Europei Centrale.
Formula unui spgu intermediar intre Europa de Vaestea de Est apgine gandirii
strategice germane de dinainte de primigboi mondial, fiind cumva, prin
comparége, un fel de ,noa Euro@” a ultimei administréii Bush, adid mai puin
o descriere a unei redlit geografice, ci mai curand o categorie paiitiSunt
considerate ca formand Mitteleuropa (cum spuntingpsau Zentraleuropa (cum
spun austriecii) state precum Germania, Austriaetiel, Polonia, Cehia, Slovacia,
Slovenia, Crofia si Ungaria. Se recunosc cwuwinta grantele atat ale fostului
Imperiu Austro-Ungar, ca$i zona mai larg de influena germad. Dificultatea
aplicarii acestei proiegi geografice este evidehdac ne gandim in ce #sun,
dupa deceniile &zboiului rece, o astfel de irimpire mai corespunde actualei geografii
politice a Europef® De la Naumann la Lisii de la Le Rider la Huntington, teoriile
si teoreticienii nu au ajuns la o defii@ viabila a Europei Centrale, termenul fiind
in continuare folosit, Trisin accegiunea lui cultural.*®

Penduland intre pangermanismul etgicproiectul istoric al Sfantului
Imperiu Roman German, Mitteleuropa a fo&twta ca acel spgu al ordinii care se
opune dezordinii orientale (europene). Evident ésptul & mai toate naunile
care au gravitat in zona de infli®rgermano-austridcau Tmprumutat sistemul
educativ, birocrgia si limba germa ca instrument cultural de comunicare, ceea ce

garanteax formal un anumit grad de omogenitate ce ar perntite ce nu, &
vorbim Tn termeni reali despre Europa Ceiitrédtoria conflictelor dramatice din

timpul celui de-al doileaazboi mondial, deplasile fortate de populd germane
din tarile unde erau in minoritate (peste 12 milioaneneeti au pirasit dug 1945
tarile baltice, Cehia, Polonigi Ungaria), dificultatea degirii si vindearii ranilor

8 \lezi aici volumul colectiv editat de Peter STIRK (edMitteleuropa. History and Prospects
Edinburgh University Press, Edinbourgh, 1994. Meriwi studiul de sintex semnat de Bo
STRATH, sMitteleuropa. From List to NaumannEuropean Journal of Social Theodl, 2
(2008), pp. 171-183.

49 Aceast lectur culturak a termenului tsi in centrul preocugrilor acelor autori romani care au
reintrodus in dezbaterea autohitaronceptul de Mitteleuropa. Vezi in acest sens dauhainei
coagudiri in jurul produgiei literare analizat de Cornel UNGUREANWiitteleuropa periferiilor
(= A treia Eurog), Polirom, Iai, 2002. Vezisi traducerea romaneasa luctirii de referirta a lui
Jacques LE RIDEREuropa centrai sau paradoxul fragiliifii (= A treia Europ), trad. |. Badiu,
D. Chetrinescu, I. llian, Polirom, & 2001. O imagine din mai multe fragmente &fgirvolumele
ingrijite de Adriana BABEI, Cornel UNGUREANU (coord.)Europa centrat. Nevroze, dileme,
utopii (= A treia Europ), Polirom, 1ai, 1997;Europa centrai. Memorie, paradis, apocalipg= A
treia Eurog), Polirom, 1ai, 1998.
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trecutului, perpetuarea chestiunilor juridice prividespgubirea fostelor proprigfi,
recrudescei@ naionalismelor, starea de spirit reandi a naiunilor mici fata de
Germania, influeta crescantl in zorh a USA — toate acestea pun chestiunea
Europei Centrale in altsintaxi, alta decat cea a unui $jppomogen, eventual
referinta si model pentru restul Europei. Lucrurile sumtmai instabile dat ne
uitaim la modul Tn care popoarele acestei zone conceppBLCentrdl: Tn timp ce
perspectiva germanplaseaz Berlinul in poziia factorului coagulant al spalui
central-european, tianile fostei monarhii danubiene vor ca Vieraf& centrul
acestei constrdit, iar polonezii, cum era desgeptat, proiectedz o Europ
Centrah de la Marea Balticla Durire din care Germania este drexclug.

in ceea ce priwte analiza noasty formula geopolitiz a Europei Centrale este
simptomatié pentru dod fenomene. Tn primul rand, prin reluargaaccentuarea
discursului despre o presupusentitate central-europease reiasi se accentueéz
problematica liniei cultural-religioase care araepEuropa intre o emisieliberak
(occidental) si alta reagiona@ (orientafi), Europa Central jucand aici rolul unui

cordon sanitar. Seria conflictelor post-comunisteBalcanii de Vest paréi €onfirme
rolul autodistribuit al Europei Centrale n ciudgtiului, probat istoric,icaceasta nu a
oferit niciun sprijin pentru sotionarea crizelor vecinilof. in al doilea rand,
dezbaterea ddpl990 in jurul unei reale sau imaginare Europe r@entompromitei
ultimele sanse de asumare construtttyvcomuniitii de destin pe care statele candva
comuniste o formau pérde curand. Rolul inainte-méigr al tarilor de la grarta cu
Europa de Vest, concretizat in faptalaliberarea de comunism s-a produs in sensul
geografic invers al instadni acestuia, nu s-a convertit didgate intr-un vector moral
care & permit un proces minim al ideologiei care a terorizaioaite de destine timp
de junmitate de secol. Paradoxal, apropierea cuftutalGermania a unairi precum
Cehia sau Ungaria nu va incuraja procesul comuhisnmstrumentabil dupmodelul
celui faicut naional-socialismului celui de-al treilea Reich. Diotfiva. La acest

0 Vezi pe tema conflictelor balcanice recente amalii Tom GALLAGHER, Balcanii in noul
mileniu: in umbra d@zboiuluisi a picii (= Seria Istorie), trad. G. lonescu, Humanitas, uBegti,
2006. Concluzia autorului, @i carte a afrut in originalul englez la finele anului 2005, eest
prudeni: ,Toamna lui 2005 a fost martora ungii naucitor de schimiri care a adus UE mai
aproape de Balcasi care pare&sgarantezeregiunea nu va mai fi la periferia UE, mai alesida
Turcia va adera. [...] Se configur&dncet un nou sgia balcanic comun, politisi economic, dup
doua experimente, perioada statelortinaale si a guversrii marxist-leniniste, care au cogat
regiunea cu tot soiul de probleme.dmste mult prea devreme pentru a ne putea ptamias acesta
este inceputul unei noi ere care va aduce stébifitzitica si ameliorare economicmultincercéilor si
neirtelesilor locuitori ai Europei de Sud-Est” (p. 307). R#atele stranse ale scrutinului sarb din
11 mai 2008, cele mai importante alegeri din ultiopit ani, confirnd prudena.
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capitol, Europa Centialnu s-a dovedit mai béansau mai vigurodasdecat restul
Europei post-comuniste. Mai mult, condamnand cosmui prin vocea pgedintelui
Traian Bisescu, Roménia este péacum singuraara a fostului Pact de la \govia
care afcut acest lucrd Unicitatea acestei performaneste cu atat mai surpritaare
cu catstim foarte bine cate dificuiti mai Tntampii Romani&’, akturi de celelaltesri
ex-comuniste, i3 nicio excefie, pe drumul asufini trecutului recent?

Concluzionand, categoria geopodtig intelectuai a Europei Centrale nu se
dovedate folositoare, pentru moment celtip in Tncercarea de a preciza care sunt
fundamentele uriitii europenesi nici criteriile in fungie de care ar trebui glefinim
Europa de Est. Accesul mai repede la resurselgstitinsi existenta unei réele de
autostiizi nu au fcut din Europa Cent@alun model, sa cum absea acestor
indicatori ai progresului economic nu fac din Ewage Est un spa iremediabil
pierdut pentru valorile continentului. Chiar daxisteta Europei Centrale nu poate fi
probat, acest lucru nu inseatoa putem circumscrie mai bineirfi oprelsti, Europa
de Est. Rmane o tem de cartografie intelectualprecizarea caracteristicilor unui
spaiu deloc omogen, plin de contradlic cunoscutsi ignorat deopotri& bogat
cultural, incercat in mod repetat de cele mai¢ina@gimuri politice, cajt de lumesi
fereastii spre noi orizonturi, vitadi epuizat n acekatimp. Europa de Est se laatat
de greu prins intr-o formué si pentru @ existeta ei nu incepe doar odatu
instaurarea comunismului, categoria geopdliicEuropei orientale fiind utilizatde
cel puin trei secole. Or, defitia acestei Europe altminteri decéat cea vastebuie &
tina cont de varsta intelectadsh conceptului, de corecturile aduse de la o#lsoalta
si de amintirile isate celor care figi@u téit in ea, fie @ doar au vizitat-o, de urmele
literaresi de ambiiile politice >

Din punctul de vedere al geografiei politico-ecome, Europa de Est
actuah este cea care a fost pentru decenitigpa celui mai teribil experiment
social: aplicarea in realitatea complex viii cotidiene a unor principii inflexibile.

51 Condamnarea oficiala comunismului s-aifut in baza Raportului Tisineanu (de #git on linela
adresavww.presidency.rj un text cu lacune grave mai ales la capitoldiick cultelor religioase.

52 Despre avatariile juridice prin care a trecut deeraplu Colegiul N&onal pentru Studierea
Arhivelor fostei Securiiti (CNSAS), institdia menit si faciliteze cunogterea trecutului recent,
declarai neconstittionak dupi mai bine de opt ani de futicnare, vezi Radu CARP, ,Pledoarie
pentru constittionalism”, Revista 22XV, 937 (19 februarie — 25 februarie 2008), p. 7.

5% Vezi aici Radu PREDA, L~Securitated insecurititilie deconspirii ei. Comunismul Tn memoria
clasei politice, a socigii civile si a Bisericii”, Studia PoliticaVll, 3 (2007), pp. 773-784.

54 O introducere 1n istoria conceptiia Europei isiritene ofeli Larry WOLFF, Inventarea Europei de
Est. Harta civilizaiei in epoca luminilo(= Seria Istorie), trad. B. Rizzoli, Humanitas cBuesti, 2000.
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Pretul uman pitit a fost uria, specialtii in domeniu nefiind nici acum unanimi in
ceea ce privge cifrelesi modul in care acestea sunt stabilite. In oricg Earopa
de Est, cea pe care o avem itifgoate fi definii ca spéul cu cele mai multe
victime ideologice, mai multe decéat toate victimejgdemiilor sau aleizboaielor
care au incercat Europa de Veste&l umarsi de sistem al comunismului este de

aceea pe #suri. De la trauma antropologica omului notr la falimentul unei
economii rigid planificat®, intalnirea ideologiei cu realitatea s-a dovedtal in

Europa de Est, intrecand tturorice inchipuire. De aici provine poaieprincipala
teand a occidentalilor in contactul, mediatic sau lgaftocului, cu problematica
est-european Cum teama ri3te si intretine prejudedtile, caderea zidului Berlinului
nu va atrage ddpsine o deschidere peasui a interesului pentru emisfera
regdisitd a continentului. Nici dupdoui decenii, Europa de Est nu este percefaut
scara cuvenit simplificarile, optimiste sau pesimistéinand in continuare locul
cunogterii. Orice derapaj de la regulile jocului politidemocraticsi orice
infractiune comid de un est-european sunt tot atatea codfirade imaginii despre
aceast Europ de mana a doua.

Cu toate acestea, in ciuda intarzierilor de miatisl de o partei de alta a
fostei cortine de fier, Europa de Est este in pioces de reazare pe harta politic
europea®’ Astfel, asistm nu doar la formarea unor state noi sau la reliirea
vechilor conflicte, ci suntem confrutitau proiedii geopolitice menite &explice cu
degetul de haitmersul istoriei. Paralel cudrbirea spre Est a UE, Rusia dez¥ait
insisterta drept contrabalans viziunea eurasianeni s indice locul acestefari
imense undeva intre EurogigAsia. Dug aderarea la UE a RomanseBulgariei, tari
precum Ucraina sau Serbia pun la randul lor intezbadeloc retori; da@ sunt mai
putin europene decat vecinii lor. Aceadinamic nu face altceva decéat sonfirme @
largirea spre Est a Ugterge in mod vizibil vechile gratei sau falii carefreau paa de
curand imuabile. In plus, UE dezvolh continuare mecanisme instionale menite®
faci partase cat mai multe state la proiectul european. Exalmpstitutional cel mai la
indeméa este Consiliul Europei (cu sediul la Strassbowanism infiitat deja n

5% Vezi aici analiza profetica lui Nikolai BERDIAJEWriginile si sensul comunismului rugrad. I.
Muslea, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994.

%6 Legat de aspectul economic al comunismului vezidafimierz BRUS, Kazimierz LASKIFrom
Marx to the Market. Socialism in Search of an EaoimoSystemClarendon Press, Oxford, 1989.
Mai vezisi teza lui Jdnos KORNAIThe Socialist System. The Political Economy of Comsnu
Princeton University Press, Princeton, 1992.

" O privire de ansamblu asupra acestor miutderd sinteza paial depisita statistic, dar nusi
conceptual, coordoniatde Peter REHDER (Hrsg.pas neue Osteuropa. Von A — Z. Staaten,
Volker, Minderheiten, Religionen, Kulturen, Sprachiiteraturen, Geschichte, Politik, Wirtschaft
C.H. Beck, Munchen, 1992i(editiile ulterioare).
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1949, adié imediat dup decizia imprtirii Europei in Vestul libersi Estul sovietic,
care nurari in prezent 47 de state membre, inclusiv unele azeme, precum
Armeniasi Georgia2® Un alt instrument de comunicare dincolo de ged@iUE si
chiar ale Europei in ansamblu este Orgai@izaentru Securitatgi Cooperare n
Europa (cu sediul la Viena)ascuti in 1973 ca prim rezultat vizibil al procesului
Helsinki de apropiere a celor doblocuri antagonice din timpuizboiului rece. Cu un

numir de 56 de state memhgieavand un statut juridic nu pe deplin elucidatCESa

fost (iar pentru statele care nu sunt membre alenéteestai azi), akturi de Consiliul

Europei, deosebit de actiin procesul de democratizare al Europei dést.acestea
se adaugjpoliticile de veciitate ale UE, unul dintre pilonii de Waai politicii externe

comunitare afldtla randul ei In plin proces de articulare.

Pe scurt, se poate spurietermenul ,Europa de Est” devine treptat dar sigur
inoperabil politic, Tnlocuit fiind cu categorii @rdescriu nu atat geografiareia i
apatine o tar, cat gradul de maturitate polifici sociak. Ucraina, Moldova sau
Serbia suntari care se lugtnu atat cu est-europenitatea, cat mai ales cueistoor
legituri prea stranse cu Rusia domidaru sechelele regimului comunist, cu crizele
tranztiei catre economia de pié Evident, acesteiri, alaturi de Roméania sau Polonia
de exemplu, contiriusa umple cu cotinut Europa de Est ca realitate geogtafesa
cum Frafa sau Germania contiingi fie identificate cu Europa de Vest in ciuda celor
doua decenii trecute deja de la siéul sistemului bipolar. Chiagi Rusia nu mai este
vazuti politic dug schema din secolul trecut. Reouti ca fota majoé pe harta lumii,
ea se profileazaltminterisi in fata partenerilor europeni, ceea ce nu ins@asiprin
aceasta a devenit europgalin punct de vedere politic sau social. Dimpatri@alea
rusi este din ce in ce mai vizibil altfel, in bigein rau deopotrid. Cu alte cuvinte,
inmulirea centrelor de putere, coexiggermai multor tendite in cadrul aceluga
organism politic interrtgonal, cum este cazul de gildu UE in ceea ce priste
recunoaterea independeei regiunii Kosovo sau legat de aliarcu USA Tn dzboiul
din Irak, face imposhil operarea cu categorii geopolitice univoce, geamintre
democrgie si extremism, dintre antiamericaniggnfiloamericanism, proteonism i
liberalism economic traversand parlamentele Eurdpéiessi de Est in egalmasura.
Luptele nu se mai dau in sphgeografic, ci din ce in ce mai mult in cel itlea

Din punctul de vedere al geografiei cultural-rielige, Europa de Est se
reconfigurea mult mai lent. Intai de toate, la nivelul mentalibr, schimbrile sunt
de regul supuse altor reguli. Dacealismul politicsi pragmatismul economic reclam
0 vitez de reagie si 0 capacitate de adaptare la noile prévipcezistetele culturale

%8 Detalii vezi pe site-ul oficial, in limba rom&nwyww.coe.ro
%9 Detalii vezi pe site-ul oficial, in limba engleavww.osce.org
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sunt tocmai meniteisompenseze dinamica alest acestor decizii plasate sub regimul
efemerului. Tn plus, atat fenomenul degire a UE, cési cel mai amplu al globaliii,
provoad readii aproape naturale de repliere identifate fixare pe acele cateva repere
care nu stau in disgia si nu pot face obiectul niciunui compromis sau t&qgpi, atat
in Vestul casi in Estul continentului nostru, mdiiée masive din ultimele daudecenii
au provocat la maxim limitele de gandsiepe cele ale asiniitii noilor date. Gderea
comunismului dup ce acestajpea 4 se eternizezeargirea UE, adoptarea date
multe tari europene a monedei Eurgizipoaiele din Balcani, crizele economice,
succesiunea partidelor la putere in fieca® in parte, acutizarea raportului dintre
autohtonisi alogeni, 11 septembrie 2001, atentatele de laridlad Londra — toate
aceste momente, amplificate de o mass-media agrgisomniprezerd, provoad
substatial capacitatea omului desaasuma contemporaneitatea, &dinlul de martor
al timpului giu. Nu este deloc intangbr céa unul dintre leitmotivele eurobarometrului
este sentimentul de nesigui@al cetitenilor europeni care séd/ agrest de istoriesi
nu se regsesc in reprezerttalor politici, adica in clasa politig, naionak si
comunitaii deopotriv.®

Din perspectiva retalor inter-confesionalesi inter-religioase, Europa face
progrese, dar se confrérdi cu derive sau puneri severe Tn chestiune. Sézalea a
ajuns & afecteze nu numai confesiunile in parte, ci difincee mai mult raporturile
dintre acestea. Astfel, relativismul este Tn coentircu fundamentalismul, ignoren
este dublat de indiferemd, egoismele confesionale se intersecteaz mesianisme
misionare, contestarea autatiitreligioase este compensate rengterea magiesi a
ocultismului. Progresele Europei la nivel religgesit mai ptin vizibile, ceea ce nu le
face inexistente. Intensificarea dialogului @ut posibii nuartarea unor pofi
exclusivistesi chiar daé nu s-a ajuns la un consens dogmatic (in ipoteagacceva ar
fi posibil), s-a articulat un minim consens etizident, divergetele acumulatesi
cimentate timp de secole contingi dicteze raporturile dintre confesiunile religioase
s hraineasé temerisi si justifice reflexe uneori agresive. Numai data nécea
razboiului dintre sarbii ortodac si crodii catolici ne-a ficut s uitam o vreme
conflictul dintre irlandezii protest#insi cei catolici, @a cum mediatizarea tensiunilor
dintre ortodosi si greco-catolici Tn Romania s-a petrecut in detritaemediatirii
sicanelor la care ortodeic minoritari din Polonia sunt supude majoritatea romano-
catolici. Una peste alta, potgalul conflictual motivat religios este in Europa azi o
realitate in ciuda eforturilor de a construitpde dialogsi de intélnire. Acest lucru nu
trebuie Tng transformat in argument impotriva preggrpublice a religiesi nici
nu trebuie simplificat atat de mult incétsuginem teza lui Huntington referitoare

80 \ezi mai multe date la adresele electroniven.gesis.orgsauhttp://ec.europa.eu/public_opinion
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la conflictul dintre culturi. Faptul & ici-colo, asisim la izbucniri violente ale
identititilor confesionale concurente este dovada uneitendari vechi, dincolo de

varsta politi@ a naiunilor.
Europa de Est a trecut din punct de vedere raligioa 1990, printr-o
etapi deosebit de dificli de redefinire a cadrelor juridice. Intreaga Edrop

cunoate la acest capitol o dinangiéentensificaé Tn ultimii ani nu in ultimul rand
de dezbaterile pe marginea Constéueuropene, dagi de oriendrile in materie
ale decidetilor politici.®* Pentrutarile iesite din experieta unui regim care se
definea materialisti ateu, rectigarea liberitii religioase s-a dovedit un drum mai
greu si mai intortocheat decéat sesteptau. Majoritategarilor est-europene au
suportat rigorile conflictului paradigmelor dintBiropasi USA, ceea ce a dus la
adoptarea unor legi discutabile din punctul de vede jurisprudetei europenai

al modelului cultural europe&hRomania a regit la acest capitolsimpace paial
extremelesi si ofere un cadru legal echilibrat. Nu este locilirgram aici in
detalii®® Retinem doar faptul, extrem de important pentru ama$iacial-teologit,
ca prin aceast experieta, in care se amesteargumentul politic cu cel religios,
confesiunile tradionale ale Europei de Est au fost nevoitérevete ci, din punct
de vedere juridic, nimic nu este de la singel@ssi ca totul trebuie negociat, o
lectie deosebit de utilmai ales in raporturile cu eurobirofiea

®1 Referitor la statutul juridic al confesiunilor gibase in UE vezi analiza lui Roberto COSTAMAGNA,
Unione Europea e confessioni religiose. Profilirgiici dello status delle religioni e delle relario
interconfessionali nelle materie di interesse smeol(= Collana di Studi e Materiali dell'Area
Internazionale di Ricerca: | dritti dei popoli oggiverso una carta internazionale 4), Lateran Wsitye
Press, Roma, 2002. Vegivolumul de dat mai recerit editat de Gerhard ROBBERS (ed®jate and
Church in the European Unip@nd edition, Nomos, Baden-Baden, 2005.

®2 Vezi aici panorama ofetitde volumul editat de Silvio FERARRI, W. COLE DURHAM (ed.),
Elizabeth A. SEWELL (ass. ed.aw and Religion in Post-Communist Eurofded. Peeters,
Leuven/Paris/Dudley, MA, 2003.

83 pentru urririrea etapelor legistii in domeniu din Roméania a dezbaterii publice vezi Radu PREDA,
Biserica in Stat. O invité la dezbatereEditura Scripta, Bucugg, 1999; acelg, ,Le statut juridique
des Eglises en Transylvanie dans la perspectile misuvelle loi générale des cultes”, in BaBelyai
University/Pdzmany Péter Catholic Universifiheological Doctrines on the ideal Church-State
Relation/Doctrinele teologice privind o rglaideal: dintre statsi Bisericz, Cluj University Press, Cluj-
Napoca, 2000, pp. 67-95; acglaO perspectit ortodox asupra reliei Biseria-stat. 9 teze”, in loan-
Vasile LEB, Radu PREDA (edQultelesi statul in Romania. Colocviul internanal desksurat la Cluj-
Napoca in zilele de 10-11 mai 2002, AdEaitura Rengierea, Cluj-Napoca, 2003, pp. 65-77; agela
sLaicismul sau politica religio@sde stat. 5 tezgl cateva considetia pe marginea proiectului Legii
Cultelor/Laicism or Religious State Politics. 5 $iseand some Considerations regarding the Drfteof
Law of Cults”, in Adrian LEMENI, Florin FRUNZ, Viorel DIMA (coord.), Libertatea religioas in
context romanesg european. Simpozion intepfignal, Bucurgti, 12-13 septembrie 2005, Act&ditura
Bizantira, Bucurati, 2005, pp. 163-191; acela,Libertatea religioassi dusmanii ei” (I-11), Adevirul
Literar si Artistic 854 (17 ianuarie 2007) p. 7; 855 (24 ianuarie 20877; 856 (31 ianuarie 2007), p. 7.
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in ceea ce o priwte, Ortodoxia se aflintr-o situgie cumva paradoxal
Pe de o parte, ea a devenit, fldpanuarie 2007, cea de a treia confesiune rajor
UE dup Catolicismsi Protestantism. Mai mult chiar, pentru primaadat istoria
europead, granta politica rasaritears nu mai este in acelaimp si una culturai,
Europa ca proiect unificator nemaifiind ide@itidoar cu statele de confesiune
catolica si protestarit apusene. Formula unui ministru austriac, des acitat
deceniul 90 al secolului trecut, potrivitreia Europa inceteazi existe acolo unde
incepe Ortodoxia, nu mai are suport. Confesiuneonta Tn Rusiasi de stat
(alaturi de lutheranism) in Finlanda, prezemasiv la grana Poloniei cu acegia
Rusie, majoritat atat Tn Roméania cafi in Moldova i Ucraina, confruntat cu
Islamul minorititii turce din Bulgaria sau cu siti@ nou crea in Kosovo,
suportand consediele diviziunii cipriote, jucand un dificil rol mealior ntre
Grecia cretina si ramasitele bizantine din Turcia — Ortodoxia este ntr-ahrfoul
limesal Uniunii Europene. Altfel spus, graslie Europei politice trec prin Ortodoxie.
Acestui fapt 1i dataim, pe de ait parte, acutizarea unor divergenlegate de
teritorialitatea canonic Un exemplu de datrecend si care ne privgte nemijlocit
este statutul Ortodoxiei din Republica Moldova disp de cele dauautoritti
canonice concurente. Ne oprim asupra acestui me@meciezial cu implica
geopolitice pentru a ilustra modul in care geogeafieologia se intalnesc.

Asa cum sestie, raporturile dintre Romanig Republica Moldova cunosc
de cdiva ani o evoltie ingrijoritoare. In ultimele luni ale anului 200G dupi
aceea, in 2008, starea aceasta a atins nu doarupglolitic, ci din ce in ce mai
zgomotossi pe cel eclezial, dupce am asistat la lupta juridicincununat de
succes, dusla Curtea Europe@na Drepturilor Omului, pentru recurgtarea
Mitropoliei Basarabiei de atre autorittile moldovené® Evident, sintaxa
geopolitic este mai complex criza moldo-roménreflectand rescrierea datelor ce
domina raportul dintre fostul spau sovietic, din care Moldova face partetea, si
alianta politico-militas a Uniunii Europengi NATO. Retorica folosit para acum
de liderii de la Chinau si de cei de la Moscova confitinca episodul in plia
derulare se inscrie intr-o serie mai larde gesturi politicesi fapte economice
menite & demonstreze puterea unei Rusii stabilizatgteiin postura tnfrantului,
adica Tn stare 1isi reasume un rol actigi determinant pe scena lumii, inclusiv cu
ajutorul argumentului religios.

® \lezi decizia Cutii Europene pentru Drepturile Omului publizdn ediie bilingva, Affaire Eglise
meétropolitaine de Bessarabie et autres c. MolddRaguéte no 45701/99), Arrét, Strasbourg, 13
décembre 20QEditura Alfasi Omega, Chiinau, 2004.
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Motivul pentru recenta iritee la Chginau si Moscova deopotriv il
reprezini decizia din 22-24 octombrie 2007 a Sinodului deBlacureti de a
introduce in structura Bisericii Ortodoxe din Rorna@dnoi eparhii. Comunicatul
Patriarhiei precizeazcontextul:

(...) ierarhii Sf. Sinod au fost informasi despre decizia Mitropoliei autonome a
Basarabiei care a reactivat trei eparhii din cugrirei, eparhii ce fusesefortate &

fsi intrerupi activitatea de are puterea sovietic Aceasi reactivare a fost
consecima fireaséd a faptului @ anterior, printr-o hatére definitva a Cutii
Supreme de Jugt a Republicii Moldova din 2004 prin modificirile Tnregistrate
la Statutul de organizagefunctionare a Mitropoliei autonome a Basarabiei, aceasta
a fost recunoscatdrept ,succesoare spiritual, canonia, istorica a Mitropoliei
Basarabiei care a fugionat par in anul 1944 inclusiv’cu eparhiile ei componente,
Arhiepiscopia Chiinaului, Episcopia de Hti, Episcopia Basarabiei de Sudl
Episcopia Ortodox a Duldisarilor si a toai Transnistria. Aceste eparhii au fost
reactivate de Mitropolia auton@ra Basarabieii inregistrate oficial deatre Guvernul
Republicii Moldova, dispunénd de personalitate digsi de céiva ani. Astfel,
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane nuaeuf altceva decéatasia act cu
binecuvantare de recunparea juridi@ a respectivelor eparhii ale Mitropoliei
Basarabiei deatre autoriditile de stat ale Republicii Moldova. Decizia Sf. &inal
Bisericii Ortodoxe Roméane in lgémra cu noua configutée bisericeast din
Republica Moldova nu se dgte in nici un caz a fi generatoare de sita@nflictuale,
ea nefiind decat o recungere a unei 4ti de drept. Atagi nimic mai multf®

Nu este spigul aici i intram in detaliile unei istorii dureroase, insuficient
asumatesi nici sa oferim o explicéie strict paseigtunui demers care are in vedere
comunitti actuale Retinem doar faptul £ gestul ierarhilor de la Bucust a fost
neateptat, adid nu a fost pregit prin anunarea celorlalte Biserici localatiut
fiind faptul c in relaiile ecleziale nu fungoneaa doar raporturile bilaterale, o

decizie majat atragand atefia tuturor membrilor familiei confesionale. Lipsa d
comunicare a fost exploalarapid de Patriarhia de la Moscova, sub iseic
autoritate se afl Mitropolia Moldovei, care a trimis o scrisoare ¢are solicita

opinia Patriarhilor, Arhiepiscopilasi Mitropolitilor primati. Reatiile unora dintre
acetia, bazate pe prezentarea unilateral dosarului problemei, sugeréadeja
izolarea Bucurgiului la nivel inter-ortodox. Pentru a ne opri naimasupra unui
exemplu, #spunsul Patriarhului Pavle al Bisericii Ortodoxa Sierbia este deosebit
de dur, iar din punct de vedere al analogiilorris& pursi simplu injurios la adresa
Bisericii din Roménia. Regsie sarli poate fi explicat nu in ultimul rand de
existerta unui conflict mocnit intre Bucuse si Belgrad pe tema pastarei
romanilor dintara vecid.

®5 Vezi textul integral al comunicatului pe site-ticial al Patriarhiei Romanevww.patriarhia.ro

124



CRESTINISMUL $I LIMITELE EUROPEI. O ABORDARE SOCIAL-TEOLOGIG&

Argumentul central Tn polemica politico-teologidintre Bucureti si
Moscova via Chiinau este respectarea, respectivaicarea ,teritoriului canonic
rus”. Asa cum recungieasi Episcopul llarion Alfeev, intr-o conferia din 2005,
formula este de datecend, insi modelul ecleziologic pe care se bazedateaz
din primele secole cséne. Modelul la care se face trimitere este cel al
teritorialitatii jurisdictiei episcopale potrivitaeia nu pot exista doi episcopi ntr-
un ora. Era traducerea canoai@ principiului paulin de a nu propaui acolo
unde Evanghelia era deja vestt de a zidi astfel pe temeliile altuiaf( Romani
15, 19-20). Apatia ereziilorsi a schismelor, adicdestamarea unittii crestine, a
dus treptat la apaid mai multor jurisdigi Tn acelai loc, principiul teritorialititii
fiind completat din considerente pastorale de ess@nal-ritual. Aceastevolutie
istorica explici, de pildi, de ce exigt astizi la lerusalim nu doar un Patriarh
ortodox, cisi unul latin, alituri de cel armean. & cum precizam in prima parte a
acestui studiu, cand au ocupat in 1204 Constarginbpcruciaii au Tnlocuit
ierarhia bizantia cu una latia, dublarea aceasta putandsfiastzi simtita la
nivelul cuvintelor prin purtarea détce Arhiepiscopul romano-catolic de Veizea
titlului de Patriarh. Anomalia canofi@ dubfrii ierarhice, recunoscéitca atare de
teologii ortodosi si catolici, a devenit dupcaderea Bizatului (1453) aproape o
reguk. Din nefericire, nu doar ierarhia ortodoa fost dublat de una latia, pentru
a fi apoi dublat din nou de cea greco-catalifa rAndul acesteia o dublare a celei

latine!), cisi jurisdictiile ortodoxe au inceputise suprapun

Aparitia incepand cu secolul XIX a statelottioaale a atras dapsinesi
apartia a noi Patriarhii — precum cea safd922), roméaa (1925) sau bulgar
(1953) — prin emanciparea canana Ortodoxiilor locale de autoritatea Patriarhului
Ecumenic. Cum gratele naionale nu au coincis de la bun incepubu coincid
nici azi cu cele ecleziale, vechiul principiu abéogiei dintre structura ecleziadi
cea a administtéei civile nu a putut fi respectat. Practic, nu sékiBiseric
Ortodox locak fara o problend rezultad din istoria mulrii succesive a gratelor
nationale: din Finlanda, multvreme sub autoritatea eclezial politica a ruwilor,
si pari in Grecia, nevait $i Tsi impart teritoriul naional Tn jurisdigii caretin de
Sinodul de la Atenai cele cardin de Constantinopol. Teritorialitatea a intraf@lst
in conflict cu etnicitatea, Bisericile-marsimtind obliggia de a nu 1i abandona pe
cei care 1i apamn etnic, dar nusi teritorial. Acest conflict a degenerat intr-un
adevirat haos Tn diaspora ameriéagn apoi in cea europeanunde n aceka oras
exist cate un episcop pentru ortodibausi, romani, bulgari, greci etc. Nu este
deloc intdmpgitor ci punerea diasporei in ordiné $barte sus pe agenda viitorului
Sinod panortodox améanat, dar deloc intdmpitor, tocmai pentru & la genul
acesta de probleme nu s-au identificat sioonsensuale, starea de fapt fiind in
continuare preferatcelei de drept.
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Acesta este, foarte pe scurt, contextul in ca@stgdus in circulge, dug
dizolvarea URSS, argumentul ,teritoriului canonis. Atat in criza din Estonia,
care a dus la dublarea ierarhiei ruse cutinénd de Patriarhia Ecume#it catsi
in cea din Ucraina, unde sunt patru sau chiar oénarhii ortodoxe paralele, dair
in disputa dintre Moscovgi Vatican pe tema noilor dioceze latine infate n
Rusid’, formula revine insistent. Esecazul de acum, cand Mitropolia Moldovei st
fata in fata cu Mitropolia Basarabieji cand Moscovai Bucurestiul isi revendic
autoritatea canonicasupra unetari avand doé Biserici de aceea confesiune.
Viziunea pe care formula ,teritoriului canonic” xpima este cu toate acestea
destul de limpede. Ea se #sgste in defintia pe care Biserica OrtoddRusgi o di

despre sine. Astfel, In Statutul aprobat la reusdunlin 13-16 august 2000 a
Sinodului episcopilor, Patriarhia de la Moscovasezint Tn urntorii termeni:

Predeveri generale, Art. 1. Biserica Ortoglédus este o Biseritlocak autocefal
multinationaki (Pycckas IIpaBociaBuast LlepkoBb SIBISIeTCS MHOTOHAIMOHAIBHON
IMomecTHO# ABTokedanbHoil LlepkoBbio) Th unitate doctrindrsi de rugiciunesi in
comuniune canonic (MoNMTBEHHO-KaHOHHUECKOM obriennu) CU celelalte Biserici
Ortodoxe locale. (...)

Prevederi generale, Art. 3. JurisgicBisericii Ortodoxe Ruse include persoanele de
confesiune ortodaix care tdiesc pe teritoriul canonic al Bisericii Ortodoxe deu
(xanonmueckoi Tepputopun Pycckoit IIpaBocmasno# Iepksu) din Rusia, Ucraina,
Bielorusia, Moldova, Azerbaijan, Kasakstan, KirddjzLetonia, Lituania, Tajikistan,
Turkmenistan, Usbekistagi Estonia, precunsi crestinii ortodogi care téiesc in
altetiri si care se at@az voluntar acestei jurisdii. °®

Argumentand astfel legitimitatea ,teritoriului @amc rus”, Biserica Ortodaix
din Rusia renutd la principiul teritorialiitii, asa cum acesta a fosttéfes si
practicat de Ortodoxia mondiainci din primele secole, pentru a il Tnlocui cu
principiul, cunoscusi acesta din vechime, a louius regio eius religioFormula
structurii multingionale — citat in mod sugestiwi de Declarda Sinodului

® Vezi despre chestiunea estoriigrigorios PAPATHOMAS, Matthias H. PALLI (sous lirettion
de), The Autonomous Orthodox Church of Estonia/L'Eglisgomome orthodoxe d'Estonie.
Approche historique et nomocanoniq¢e NOMOKANONIKH BIBAIO®HKH 11), Editions
Epektasis, Katerini, 2002. Mai vegi numarul dedicat de revisttSTINAXLIX, 1 (2004) temei,
,Le plaidoyer de I'Eglise orthodoxe d'Estonie ptaudéfense de son autonomie face au Patriarchat
de Moscou”, pp. 3-105.

®7 Vezi aici analiza lui Adriano GARUTTILiberta religiosa ed ecumenismo. La questione del
Lerritorio canonico” in Russia(= Cristianesimo e cultura 6), Cantagalli, Siena, 5200

®8 Vezi textul integral, in russi englez, al Statutului din 2000 pe site-ul oficial al Rathiei Ruse:

Www.mospat.ru
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Bisericii Ortodoxe din Moldova din 29 octombrie 200 o regsim in preambulul
Constititiei Federgéiei Ruse, cea care n primul articol stafiéesinonimia dintre
.Federdaia Rus” si ,Rusia’, Rusia fiind astfel numele totalizagt Tnglobant
pentru toate celelalte state mai micgaacum ,Biserica Ortodak Rusi” este
termenul totalizangi inglobant al Ortodoxiilor locale dintre KarekaVladivostok,
darsi din Ucraina, Bielorusia, Moldova, Azerbaijan, ls&stan, Kirchizia, Letonia,
Lituania, Tajikistan, Turkmenistan, UsbekistainEstonia. In timp ce Fedeia
Rusi are grarte clare, drgite printr-un sistem de tratate de cooperare @t si
militard cu state care nu fac parte din ea, teritoriul nanal Ortodoxiei Ruse este
mult mai intins. In termeni deloc ecleziologici,fs@ate spuneagc,teritoriul canonic
rus” este format din (aproape) toaiele pe unde au trecut candva armateléste
si tancurile sovietice.

Consecirele practice ale acestei viziuni sunt evidenteidex gandim la
prezera minori&tilor ruse ntarile enumerate de Statut. Astfel, potrivit statithtir
din 1996°, in Ucraina este prezén comunitate rusreprezentand 22% din totalul
populdiei, in Bielorusiasi Moldova 13%, in Azerbaijan 6%, in Kasakstan 3830,
Kirchizia 21,5%, in Letonia 34%, Tn Lituania 9%, ihajikistan 8%, in
Turkmenistan 9,5%, Tn Usbekistan 8% in Estonia 30%. Tn’gérile baltice
minoritatea rus nu este decat toleatmembrii acesteia neavand deniesi ca
atare fiind exclsi din structurile politice, caz unic paracum in cadrul Uniunii
Europene. Cu alte cuvinte, prin supralicitareaitgeiului canonic rus”, Moscova
evitd sa accepte ca pe un dat istoric nemijlocit faptutaii din altetari decat cele
care formeax Federéia Rusi sunt in situgia unei diaspore (asemeni celei din
America, Europa sau Australig) nicidecum titularii canoniciitii peste intreg
teritoriul tarii unde se afl in evideni minoritatesi unde in afat de ei s-a dezvoltat
o Ortodoxie local de alt limba si cultura decat cea rds Efectul acestei gandiri
este din punct de vedere pastaiahisionar total contraproductidgdand impresia
ca procesul de asimilare politicde datre Rusia se prelunge asizi prin
intermediul Bisericii Ortodoxe.

Tindnd cont de complexitatesi diversitatea elementelor ce definesc
aceast stare de fapt, produsul unor sedinienistorice de durat este limpedeix
solutia nu poate fi decat una in etape. Am puteaertionam cel pdin pe primasi
pe ultima. Un prim pasatre normalizarea sitdie@i ar fi efortul comun de
delimitare aterit si responsabil a teologicului de non-teologic, adi@a datelor
ecleziologice de consideiiée, mai mult sau mai gin inspirate, de natarmpolitico-

69 ApudRoland GOTZ, Uwe HALBACHPolitisches Lexikon GUS;,.H. Beck, Miinchen, 1993, p. 23.
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ideologi@. Instrumentalizarea repeia ethosului Ortodoxiei de &tre politicieni —
cazul ,ateismului ortodox” al lui Milgevici si criza kosova¥ sunt de dat foarte
recend — ar trebui & fie un semnal de alatimNu este deloc lipsit de relewarin
acest sensactocmai un comunist declarat precum dedintele Voronin descoper
brusc valetele socialesi culturale ale unei Ortodoxii pe care el o vedepdiant
moldo-slavsi garant al succesului in lupta cu o Romanie ewapéanjind la
bogitiile Moldovei, parte a teritoriului canonic rusin fine, ultimul pas ar fi
promovarea cu acegaatertie si responsabilitate a autodeterniin canonice a
Bisericii Ortodoxe din Moldova. Expresie multiseail a unei comuniiti locale
de credifa, Ortodoxia molda¥ trebuie & ajung: la maturitate prin emanciparea de
presiunea ruseasai de tutela romaneasdn egai masui. Evident, paa acolo
mai sunt dedcut ati pasi.

Morala acestei istorii Tn desiurare este doar aparent siigbentru a di
asuma rolul déimes darsi pentru a fi credibil in mirturia ei teologid, Ortodoxia
trebuie 4 isi refaci propria geografie canoric st o purd in ordine. Avand
ontologic o vocde universal, Ortodoxia nudi mai poate permiteasse atomizeze

si sa Tsi consume resursele in conflicte teritoriale. Rentealizarea acestui
deziderat, p&nh acum sistematic améanat, este nevoie de 0 comenicaer-
ortodoxa permanerit La ora actual nu exisi in afara Sinodului pan-ortodox, care

in primii ani de dup 2000 ind@ nu s-a reunit, nicio structurcomunicaionak
permanerit a Ortodoxiei mondiale. Retide se ntrein la nivel bilateralsi prea
putin sau deloc la nivel sinodal oikumenic. Nu esteuloaici s detaliem
problematica. Cert este faptui,da Constantinopol sau Bruxelles (de ce nu?),
Ortodoxia trebuie&se priveast; prin reprezentgii ei, mai des in ochii celor care
o formeaz. Altminteri, captiv orgoliilor etnice, Ortodoxia rigcsi ramara un
ideal care refuz s deviri, macar si partial, realitate. Este motivul pentru care
marea provocare, dincolo de cele de riapastoral-spiritudl, cu care Biserica de
Rasirit se va confruntasi in secolul XXI &mane modul in care vati sa
armonizeze geografia istoficsi cea canonif, dimensiunea local si cea
universal, imaginea ei despre lume cu imaginea lumii de€§ptedoxie’°

0 O foarte instructi¥ punere Tn pagina acestui complex de probleme afeolumul colectiv editat
de Andrea PACINI (a cura di),Ortodossia nella nuova Europa. Dinamiche storighprospettive
(= Collana del Centro di Studi Religiosi Comparati &dim Agnelli), Edizioni della Fondazione
Giovanni Agnelli, Torino, 2003.
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4. Concluzie deschis

in lectut sociak, Europa devine un spa din ce in ce mai mic intr-o lume
care devine la randul ei din ce in ce mai stidAdeasi concentrare in spa,
posibik mai ales prin comunicarg libera circuléie, nu are cumasnu modifice,
fie si lent, percegile culturale, accentele politicgi strategiile economice. Tot
datoriti acestui fenomen de restrangere nu ne mai putemmiteeri tra@im
problemele altora ca fiind complet #tre de noi. Catastrofele naturale,
ameninarile la adresa secuidtii nationale, instabilitatea capitaluluii migratia
fortei de mung, iati doar cateva provéd la care nu se mai pot daspunsuri

exclusiv locale. In Europa de azi, nu te matipeola geografic, nu mai pofi
fericit de unul singur, dar nici abandonat la nedazlectué religioas, Europa
ramane un continent al contrastelor. Confruntai o istorie extrem de dinangjc

dorind ¢ isi traseze gramé limpezi, dar & aibd si o deschidere integratoare,
Europa de azi se aflintr-un raport ambivalent cu Gtenismul ga cum acesta,
prin diversele confesiuni, se raportgam lipsit de echivoc la o geografie in care
nu se mai recungge in totalitate. Europa modérs-a construit pe ruinelédate de
conflictele religioasesi a mizat doar pe féa raiunii. Dupa ce a promovat o
secularizare actly aceesi Europi moderr este ameni@t: de propriul ei succes.
SeculariZrii 1i urmeaz amneziasi acesteia relativismul. De aici provine criza
identitai a continentului care 1l face vulnerabil in contarea cu
fundamentalismele de tot felul ce eraafe la comuniitile alogene sau de la cele
proprii. lat de ce se inmtagsc vocile celor caregifi a cidea in bigotism, reclaim

0 revizitare a surselor religioase culturale ale continentului. Sigur, pe alocuri,
este un demers cu un profund caracter arheologig, &a cum speim ci a aktat

si analiza de f&i, deosebit de util. Catientizarea geografiei europene édacini
bizantine si dependite nord-africane nu trebuiea strezeast melancolii
colonialistesi nici sa hrineasé ideologii paseiste, ciasne pul in faa oglinda
unui inceput ignorat timp de secole, motiv penarecsuntem azi deadentafi.
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ACTIVITATEA REPREZENTANTILOR ROMANI IN
CADRUL DIETEI DE LA SIBIU

ANA BACIU

ABSTRACT. The Activity of the Romanian Representans in the Sibiu Diet.
The most spectacular and interesting moment ofligigute for the recognition of
political rights of the Romanians living in Trasghia is their participation in the
Sibian Diet, convoked in the 15th of June 1863.sTparlamentary structure
permitted the romanians from Transylavania to preseseries of progressistic
political projects, assigned to contribute to tiaéianal and social emancipation.

Perioada de reflux, care urméaanului revoltionar 1848, are efectg
asupra mcarii nationale roméane, care s-a confruntat cu ampienéintri ale
intelectualilor romani. Acgia se stiduiesc, la inceputageelaboreze un program
revoluionar comun, capabitisdeclageze o noa miscare revoltionai eliberatoare,
iar, dup c&iva ani, constatandicsoluia luptei deschise este aproape imposjbil
au abordat calea luptei parlamentare, mai alesdastia condutorilor spirituali.
Corolarul tacticii de lupt moderate, parlamentare, a romanilor traéséwi pentru
recunoaterea lor ca naune egal indreptita cu celelalte I-a constituitsa-numita
Dieta romaneastde la Sibiu. Irelegnd & au de pstorit un singur popor, dincolo
de deosebirile confesionale, ierarhii celor @i®iserici romangti, Andrei Saguna,
din partea ortodador, si Alexandru Sterc&ulutiu, din partea greco-catolicilor,
urmgi de o serie de pattidumingi precum Timotei Cipariu, George Bgui Vasilie
Popp, loan Cavaler de §dariu, Florian Aaron, dr. loan Ra, Nicolae Popea, loan
Hania, lacob Bologa, Axente Sevgr altii, au avut capacitateai se ridice la
indltimea cerigelor momentuluisi s-au manifestat ca adeati exponefi ai
interesului ngonal.

in plan politic general, asish la dou tendinte, diametral opuse: una este
de sorginte oficidl, apatinand autoriitii Imperiului Habsburgic care, inauguréand
neoabsolutismul, promovegza principii politice de bazcentralismul, catolicismul
si germanismul. Cea de a doua direcse manifestin cadrul ndaunilor aflate Tn
imperiu sau la limitele acestuia, care milittgzentru independef si pentru
afirmarea fiinei naionale. Anul 1859 marcheazrocesul dificil de unificare a
Italiei, unirea Principatelor Romane, declinul maiti austriac inazboiul cu Frara
si Piemontul. Aceste evenimentg multe altele pun sub semnul Tntéeid
posibilitatea existeei si supraviguirii statului multinaional habsburgic.
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intelegand pericolele la care se expune, Curtea ialpedie la Viena
procedeaz la introducerea sistemului constititnal de guvernare, incepand, astfel,
0 noui etap Tn istoria Imperiulusi implicit, a Transilvaniei. Regimul liberal, care
se instauredzintre anii 1860-1867 a marcat revenirea la autéagrovinciilor,
constituite conform individualitilor istorico-politice anterioare anului 1848,
ignorand-se configuta etnic. In acest context, in Transilvania, precgirin
celelalte provincii ale imperiului, sunt reinstateravechile organe proprii de
conducere, respectiv, Guberniul, Dieta, Cancel&udica, cu sediul la Viena,
comitatelesi scaunele. Vechilor provincii, refnviate printmpolitica duplicitas, li
se acord o autonomie limitdt, Tn sensul & guberniilesi dietele provinciale aveau
dreptul de a se prontandoar in probleme de interes local cu priviredmiaistraie,
justitie si Tnvatamant, Curtea viené@zarogandui, in continuare, dreptul de a
dispune in politica exte#in in politica financiat si In problemele generale ale
armatei. In acest fel, se ncerca armonizarea reela, respectiv, Istrarea
prerogativelor tradionale ale statului dinastic, pe de o pare,promovarea
.controla@” a cerirtelor de libertate, afirmatg suginute permanent de popoarele
din imperiu, pe de dtparte.

In mod evident, in Transilvania s-a format un ariutip de tradiie
liberak, datoriti faptului & aici nu a existat o singungiune de genul regim de
stari. In Ungaria propriu-zis, fara Croaia, era prezeatnumai ,Natio Hungarica”.
in Transilvania erau ,trei nani regnicolare”, ungurii, sé si secuii, la care, in
mod necesar, determidatie ponderea numetics-a adugat naiunea romaan,
reprezentdit de citre elita romanilor ortodgt si greco-catolici. Tn condile
specifice Transilvaniei, aceste timafacand abstrge de calea convergenta
maghiarilorsi secuilor care aveau acgelimba, au dorit &8 paseasd pe drumul
modernirii civice fiecare separat, adipastrindusi etniasi limba.

Aparitia acestei @ diferite de cea a centralismului, individualizarenei
moderniZri civice consociative a fost favoriziagi de factorul de putere exterior,
la fel de important, Curtea de la Viena. Aceastaultith nu era interesamici pe
departe ca structura puterii divizate din Trangilgacu o tradie multiseculat, sa
fie schimbai cu doming@a unei singure nauni, civice de aceastdat, adia a
celei maghiaresi asta expli@ ,indulgena” cu care Viena a admis restaiaa
functionarii provinciilor, in forma anteriod@aranului 1848.

Beneficiind de o anumit audiena din partea intimilor Cuii Aulice,
mitropolitul greco-catolic, Alexandru Ster&§adutiu, si episcopul ortodox, Andrei
Saguna, au canalizat eforturile pethare ale romanilor spre cancelaria impérial

In urma deleggei episcopuluulutiu la Viena, acesta se intoarce direct la
Sibiu, pentru a-i comunica episcopului Andfgiguna roadele misiunii sale, care
nu au fost ptine. Mitropolitul aduce cu sine acceptul verbal pgemierului
Schmerling pentru realizarea unei confeginpolitice romangi, asigurarea
Tmparatului &G Intrunirea comisiei pregitoare pentru deschiderea lagtor Dietei
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transilvane va avea loc la Alba luli ca Dieta nu va fungona la Cluj. De
asemenea, se ananca demersurile protopopului Popasu pentru reitdiiea
Mitropoliei Ortodoxe din Transilvania au siode izband, ca lucrarile sinodului
greco-catolic au fost recunoscuté, & fost recunoscut demersul reprezetilan
granicerilor nisiudeni de a reuni intr-un district autonom cele é4sdte din zon
si restituirea averilor comuritii granicerati, etatizate in anul 1851, precugn
recunogterea unui condditor roman al districtului &garas.

La inceputul anului 1861, sub geelirtia mitropolitului Alexandru Sterca-
Sulutiu si a episcopului AndreSaguna, se intrugte Conferina naionak de la
Sibiu, prima manifestare poliicde mare anvergiira romanilor transilaneni,
dupa Marea Adunare de la Blaj, din anul 1848. Cu ocaxastei Conferie se
reafirma adeziunea pentru programul reutdnar de la 1848, romanii se dedlar
.hatiune politicai independert, reafirmi necesitatea acatdi autonomiei
Transilvanieisi conturea prevederile unei legi electorale democratice. €onfa a
delegat un comitet format de 18 membri, care asecirea & coordoneze intreaga
activitate politia si parlamentatr a roméanilor Tn cadrul lugrilor viitoarei Diete.
La Conferina s-a elaborat un document, adresattiCAulice, in care se expriin
vointa participarilor de a se manifesta pe scena pdiitio noile condii create, se
protesteax Tmpotriva incer#rilor reaciunii maghiare de a astra status-quo-ul
~constituional” de la 1848, se cerea fanatului s nhainteze Dietei proiectele de
lege referitoare la egalitatea politi@ naiunii romane cu celelalte gani ale
provinciei, egalitatea confesiunilor ortodoxi greco-catoli, acceptarea limbii
romane n administtee si justitie, precumsi reprezentarea propgrnak a
romanilor n fungile publice.

Intre 11-12 februarie, 1861, are loc, la Alba lu@nferina mix& de pregtire
a deschiderii luarilor Dietei, la care iau parte reprezentatuturor naiunilor,
considerat, unanim, ca fiind marele eveniment prin care saugurat activitatea
constituionak si parlamentat din Transilvania. Ludcirile Conferirtei au fost sabotate
n mod scandalos détae cancelarul aulic Kemeny, care, in documentulafeocare,
a solicitat prezea reprezentattor celor opt ,comitate maghiare”, a celor cincagne
saseati, si a celor unsprezece gemautonome, in virtutea ,vechilor legiuiri”, astfatat
apar ca reprezent@nla respectiva Conferifi 24 de maghiari, 8 gasi 8 romani. in
randul celor 8 romani erau ,jinvita si c&iva renega notorii, in sperata ¢ voturile
vor consfini aspiraia ,constituionak” a alipirii Transilvaniei la Ungaria. Luérile
Conferinei sunt deschise deitee episcopul romano-catolic Ludovic Haynald, care
reafirma valabilitatea uniunii, proclam@atunilateral, de are partida maghiarla 1848,
se pronutd, principial, Tmpotriva convatii Dietei Tn noua sa structur accept
convocarea unei Diete nobiliare, n forthidlasici”, adici fara participarea romanilor,
propuneri la care se raliag delegaii comunititii sasesti. Punctul de vedere al tanii
romane a fost exprimat prin discursul, din 11 fabei1861tinut in limba roméa al
mitropolitului greco-catolic Alexandru Ster§adutiu, primul discurs romanesc intr-o
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adunare oficidl cu caracter dietal. Acest discurs, care dfigmci mai mult, nici mai
putin decat partea dreaptiin toate® reactualizea, peste ani, memorabila interien
politica a lui Simion Birnuiu, de la Blaj, din anul 1848.

Interveniei mitropolitului greco-catolic 1i urmeézdelegaia de la Viena,
din anul 1862, condésde dctre episcopul AndreSaguna, care este prifjtin
mod oficial, de &tre Tmpiratsi care are, drept urmare, rescriptul imperial riéber
la deschiderea lugrilor Dietei de la Sibiu.

inca din secolul al XVlll-lea, ncadrarea Transilvani& Imperiul
Habsburgic a produs o schimbare e¢sén in politica Vienei, deoarece, pentru
aceasta, In prima fazromanii trect la catolicism, iar, in a doua faztatii
romanii, prin elitele lor, s-au dovedit un ,instrantum regni” ideal, in politica de
temporizare, dacnu de anihilare, a zelului regnicolar maghiar. Repntafii
absolutismului maghiar au acuzat politica Vieneifagtul G nu a fost destul de
consecverit in promovarea elitei romagte convertite la greco-catolicism, ca o a
patra stare transiimean, si ci a ,cochetat” cu ortodad, mult mai numergi, le-a
restaurat, inial, episcopiagi, apoi, mitropolia,si i-a determinat & fie mult mai
combativi decét greco-catoliciig@zandu-i in postura de contragreutate Tn delicatul
echilibru cu pretetiile maghiaresi constituind un ,condominium al egalilor”, cu
evidentesi eficiente efecte, chiar dam-au beneficiat de o legiferare expgreEi
aduc ca argument faptuk,cin cadrul Dietei de la Sibiu, deputatul Alexandru
Bohitiel a dat glas opiniei generale a elitei romgindin Transilvania, clasgi
univoc, aéitdnd @ naiunea romaa din Ardeal ,niciodai, si nici astzi nu s-a
indestulit numai cu egala indrefite persond’, deci cu sistemul drepturilor
individuale. Romanii transiineni nu puteau fi sat&uti de legile maghiare din
1848, dei, aparent, acestea aveau pregnante conditzerale, pentru & din
punctul de vedere al comuitit nationale romangi, aceste legi nu aduceau o
schimbare calitata ,un nobil roman a avut tot acekealrepturi casi un nobil
maghiar, un cétean din pmintul regesc a avut acededrepturi casi alt cetitean
din pamintul acela, un cétean din orgele si comitatele Transilvaniei a avut
aceleai drepturi casi ceilalti cetiteni. Nu le-au putut, Tias folosi, ca ndune, fira
numai contopi n celelalte naonalititi. Pentru aceea, @gi nu pot fi mutamit cu
egala indrepitire individuak, ci numai cu indreptirea naionak.”

Opoziia vehemerit a varfurilor politice ale crador, cehilor si
maghiarilor faa de limitarea autonomiei acordgprovinciilor, tendina nobilimii
maghiare de a impune anexarea Transilvaniei la tigatr-un moment in care
Curtea vienez nu mai era dispdssi le acorde privilegii in detrimentul altora,

1 Telegraful Roman”, IX, (1861), din 23 II, 9 lll;Fpaie pentru minte, iniinsi literatura”, XXIV
(1861), DIN 15 11 — 1 1lI;

2 Dieta Ardealului,sedina 18 (28 August 1863), inz&itian, Teodor V.Cartea de aurSibiu, 1905,
vol. lll, 148.
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cunoscandu-i tendia centrifug, a determinat Tnceperea activit Dietelor
provinciale, intre cargi cea a Dietei de la Sibiu. Convogata 15 iunie, Tn anul
1863, la Sibiu, in localul hotelului Tripatul Romanilor, Dieta trebuiai sfie
formati din 48 deput@ romani, 44 maghiarsi 33 de sa. Alaturi de acstia,
urmau & agioneze, in calitate de reggli 11 romani, 12 maghiasi 10 sai.* Inci

de la inceput, ludrile Dietei au fost boicotate détee deputéi maghiari, care nu
s-au prezentat la luini decéat cu 4 reprezentardin randul regaditilor, aceast
atitudine dovedind £ partea maghidreste adepta tacticii pasivismului, respectiv,
respingerea ,ab initio” a oricei hotirari adoptate deatre Die&.

Initiativa legislatid imperiak se concretizeazin 11 proiecte trimise
Dietei, referitoare la: recungt@area politi@ a naiunii romane, recungéerea celor
dowa confesiuni religioase ale roméanilor, recugteeea limbii romane ca linab
oficiala Tn administrée si justitie, adoptarea noii legi electorale, care face nefer
si la reprezentarea romanilor, alegerea celor 2@geezentatn ai Transilvaniei in
Senatul imperial, reingotirea administatiz¥ a Transilvaniei, reglementarea
normelor administigei publice, reglementarea normelor jusii infiintarea
Tribunalului Suprem provincial, infiarea unei #nci ipotecare, introducerea
cartilor funciaresi modificarea legii urbariale din anul 1854.

La data la care Dieta transilvanconchemat la Sibiu” s-a intors la
Lconstituiunea de mai naintetarii’, in sedinta din 1 iulie 1863, aborgand, gat,
legile maghiare, elaborate n ajusagul” de la 1848, care consféau unirea
Transilvaniei cu Ungaria, s-a dorit, de fapt, cesampe baza dreptului traidnal, a
noului drept public transilvan. Evenimentul a fpssibil pentru & ,la restatorirea
Constituiunii, Tn cuprinsul ei intreg’i anacronic ,s-au opus victoridsa putere a
acelei fapte complinite, care prin statorirea gpndui egalei indregitiri pentru
téte naiunile, limbile si besericele, certelor timpului i-a dat un caracter ce nu se
mai p6testerge™ Cu toate criticile, argumentate, ale comentatodtimtemporarij la
data la care ne referim, agist, Tn contextul lucirilor Dietei, la confruntarea a
doui atitudini liberalesi nu la confruntarea liberalismului, specific statu
naional modern, cu logica imperigl anacronig, bazai pe regimul strilor. Tn
timp ce reprezentain maghiari doreau un regim prefete pentru ,Natio
Hungarica”, reprezentg@in romanilor promovau formula unui stat federativbs
hegemonie austriac Faptul @ documentul trilingv, emani@ a Dietei, sannat
de Tnsyi Tmparatul Francisc losif, consfiea ,, egala indreptire civila si politica a

% Netea, Vasilel.upta romanilor din Transilvania pentru libertatefonali 1848-1881 Bucurati,
1974, p. 266.

4 Ziar stenografic al dietei transilvane, conchentat8ibiu pe 1 iulie 1863, format folio, 1982 pagin
Sibiu, 1863, et 1864; Protocolul dietei ardelene.182 pagini, In toate cele trei limbile, iarelet
de stati toate documentele tipite separagi alaturate la protocol, 622 pagini. F 135. 153. Cs.

* Ibidem

® Al CistelecanProvincia ratati, Altera, nr. 9, 1999. 77-85.
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tuturor claselor popotanii farda deschilinire de rn@nalitate si religiune”,
demonstreak ci, ,democratismul’ maghiar, care uirea, de fapt, legitimarea
liberak a unei pozii nationale dominante, se afla in flagtaipoztie cu ,egala
indrepttire pentru téte naunile, limbile si besericele dinara”.

Dieta de la Sibiu are meritul de a finaliza ddegi vitale pentru poporul
romén din Transilvania, adoptatesgdina din 7 septembrie 186Begea transilvaw
pentru egala indreplfire a naiunii roméane si Legea transilva@ pentru
folosirea limbilor in afaceri oficiale Chiar dag@ nu au avut pe de-a-ntregul
efectele scontate, aceste legi au consacrat drdetafirmare civig al populaiei
romanati din Transilvaniasi au determinat un curent de opinie favorabil imcd
elementelor progresiste din cadrul celorlalteioralititi transilvane. Cele dau
legi vizau, Tn principal, accesul la culiugi dreptul la manifestare in structurile
oficiale, Tn numele culturii pe care o repreZinvotarea celor dauproiecte de
lege a constituit o pritnvictorie parlamentara luptei néionale romangi.

Pornind de la textulPetiriei Nafionale, din 4/16 mai 1848Legea
transilvana pentru egala indreplfire a naiunii romane se remarca a fi primul
text legislativ din Istoria Transilvaniei prin car@manii, scei, prin revoldia de la
1848, din starea de ,tolarg erau pyi in drepturile lor milenare, pe care atata
amar de vreme le revendicasePentru romani, aceastege avea un caracter
profund revoltionar, pentru & prin textul &§u, abolea odioasele prevederi
antiroméangti din Tntelegerea ,ngunilor regnicolare” cotinute in Unio Trium
Nationum, instituit du@ rascoala din anul 1437, de la Bobéalna. tiNaile
recunoscute de lege, adlicgiunea maghiarilor, secuilor, gkor si romanilor, faa
una de alta, sunt pe deplin egal indig{® si, ca atare, se folosesc, in sensul
Constituiunii Transilvaniei, de asemenea drepturi polititkertatea exergului
de religie, precunsi egalitatea de drept cGeénesc tuturor locuitorilogarii nu
sufei prin aceasta nici o restrangere”, se specifit paragraful al treilea al
acestei Legi. In articolele IV, \&i VI ale acestei Legi se decret@éargala
indreptitire a naiunii roméne, care constituia marea majoritate upsiei tarii, si
se abrogau vechile privilegii, de natuteritoriak, confesiona si culturah,
recunoscute maghiarilor, secuiler ssilor in vechea constitie, se impune o
rectificaresi o redefinire a insemnelor Transilvaniei, respecile stemetarii, si
se abroga, aproape in totalitate, vechea legislaare venea in contrade cu
noile principii de gezare democratica provinciei transilvane.

In cadrul Dietei de la Sibiu, deputatul sas Traeséelds, raportorul legii
prin care s-au inarticulat drepturile tiaii roméane din Transilvania, argumenta
astfel susnerea proiectului referitor laegea transilvad@ pentru egala indreptsire a
nafiunii romane: ,Voim sa dim ngiunii romane din Transilvania o patrie in care
ea pira acuma a fost numai suferitvVoim sa-i dm o patrie cu drepturi depline de
indigenat ambelor ei confesiuni, dintre care urafost recunoscéatin autonomia
ei, cealali a fost numai suferit. #&ind ga, $ivirsim numai un act al drejdi.”
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Desi cei 44 de deputamaghiari s-au retras de la lddte Dietei de la Sibiu,
motivand @ aceasta nu a recunoscut legile adoptate in pra@ad revoldiei
maghiare de la 1848, pe care ei 0 numeau ,cofstitaii’, au amas, totyi, in
Dieta cei 12 deputéd maghiari regaliti, care au desffirat o activitate util&i
constructiva pe intregul parcurs al lardor acestui for provincial. Un argument 1l
constituie faptul & Tn aceed sedina in care deputatul sas Trauschenfelds 1
prezenta argumentele, contele Béldi, deputat rgtgalghiar, suseasi el acelai
proiect de lege, &tdnd & exisé o ngie cu drepturi depline Tn noua configtiea
politicd si constitgionald a principatului, care, péiha acea dat era considerat
ca fiind o entitate politic separat in cadrul monarhiei habsburgice.

Cel de al doilea text legislatilzegea transilvag pentru folosirea limbilor Tn
afaceri oficiale cuprinzdnd 21 de articole, reglementa egala pigliee, egala
folosire a limbii roméane, aturi de celelalte limbi ale provinciei in toate aiéle
referitoare la romani. Tn paragraful al XVIll-lese stipula &, In ceea ce privee
Tnvatamantul, indiferent de treapta de organizare, limbgredare era hvtta de
cei ce sugneau scolile. Scolile roméaneti, fiind, Tn majoritate, institti de
Tnvatamant confesional, dispuneau, din proprigiativa, pentru folosirea limbii
romane, in procesul de ftgmant. Aceste legi au constituit ,,0 @Gaintr-un dgert
al nedrepittii... dar, cum oazele sunt gine, pierzandu-se n intindereas€eeului,
tot astfelsi oaza ardeleana fost Trabusita Tn desertul nedrepitilor” ®,

Pe fondul activittilor pe care Dieta Transilvaniei le dégira la Sibiu,
romanii §i organizeaz conferintele naionale, in anul 1864i in anul 1863, care au
stabilit tactica de urmat pe tardmul lupteitiomale, in spiritul programului
Adunirii de la Blaj.

Dieta de la Sibiu s-a preocupatde alte probleme, cu impligadirecte in
noua situge a Transilvaniei, precum: inft@rea unui Tribunal suprem, construirea
unei ai ferate regionale, reglementarea tidlar agrare etc. Foarte multe dintre
legile promulgate deatre Dieta de la Sibiu n-au putut fi aplicate, datofaptului
ci s-au aflat foarte pina vreme in vigoare.

Presiunile infernale ale varfurilor nobilimii magihé, numeroasele
subiecte dgantaj, culminand cu incend de issire din sfera de influga politica a
Imperiului, au determinat Cancalaria Adlisi cointereseze nobilimea magkhiar
cedand in fea cererii acesteia de anexare a Transilvaniei lgada. La 6
decembrie, 1865, Dieta de la Cluj, convécéh acest scop, ratific alipirea
Transilvaniei la Ungaria. Finalizarea tratativeltntre imperiali si nobilimea
maghiaé are loc in vara anului 1866, dufnfrangerea Austriei In fa Prusiei, iar,
in anul 1867, se pune Tn pradtinoul sistem de guvernare: Dualismul austro-
ungar, prin care Transilvania era consideatexai Ungariei de fapsi de drept.

¢ pascugtefan,Cuvant fnaintela volumul ,, Romanii din Transilvania impotrivaalismului austro-
ungar”, Cluj-Napoca, p. 9.
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Noua etap din istoria Transilvaniei se caracteriz&garin Trasprirea asupririi
naionale a romanilor deatre oligarhia claselor dominante maghiare. Insta#a
regimului dualist austro-ungar, care marchieparioada 1867-1918, a determinat
anularea legilor votate de Dieta de la Sikiua instaurat o ndu politici de
maghiarizare a popuiai nemaghiare. Efect al politicii dualiste, roméamse
organizeaz din punct de vedere politic, in vederea dgsfrii activitatii in
Parlamentul de la Budapesta.

in anul 1865, se contureaglar tacticile parlamentare romatieactivisti
si pasivisti. Printre primii lideri romani din Transilvania ease decldr pasiviti
sunt, aituri de Bariiu si grupul siu, unii conduétori naionali numti in posturi la
Viena in timpul vechiului regim, care afiimin septembrie 18653iaomanii nu
trebuie & participe la alegersi nici la dezbaterile dietei clujene. Printre eaus-
numiarat Ladislau Basiliu Pop, pyedintele Tribunalului Suprem al Transilvaniei,
lacob Bologa, judettor la acelai tribunal, Dimitrie Moldovan consilier, Gheorghe
Anghel, secretar aulic, baronul Constantin Zen®o@, secondade ati regaliti
romani din Marele Principat al Transilvaniei, caseppii Vanceasi Dobra sau
Petru Manu, George Doma, Mihail Orbgnalti deputai romani algi si regalisti
intrda in Dieta de la Cluj, dar doar pentru a-i nega idierior competeta, dugp
cum pasiwtii 0 negau din exterior, pe motivul Indréit ca naiunea romaa, din
naiune politici ce fusese egal Indrégta, devine simpl umplutué la ,status et
ordines ungare” din 1791. in Dieta din Cluj ihi pasiviti ca loan Réu si loan
Antonelli din diferite motive, dar mai ales datartonsemnului dat de Comitetul
Permanent N#&nal, singurul for conduitor constituit, capabil & disciplineze
miscareasi sa atenueze conflictele violengevirulente declagate intre pasiyti si
activisti, In corespondae private si publice. In 1865, Blajul, in frunte cu
mitropolitul Alexandru Sterc&ulutiu, si Sibiul, condus de Mitropolitul Andrei
Saguna, se prontth pentru activitate parlamengiarin pofida loviturilor si
umilirilor recent primite. Astfel a fost posibil c29 de deputaroméani, algi sau
regaliti, si adreseze, in numele lui AndrigagunaAdresa Dietad separat, care
cerea convocarea unei diete democratice a Tranglvpe baza legii electorale
elaborai de Dieta de la Sibiu, daimasi nesangonat de monarh. In anul 1865,
Blajul se pronutase in favoarea activismulgii respectarea Comitetului Nanal
Permanent, ca unicul for conditar al naiunii, fapt ce a permis c#&dresa
Dietal@, din anul 1865, in pofida sau peste diferendelwesite, & fie primul
precedent major al luptei antidualiste, exprimataca politic legal de depuia
alesi de naiune sau nungi de seful statului, la care auidut apelsi urmatoarele
douwa acte de rezisteimantidualisi pasivisi, Memorandul din decembrie, 186¢
Pronunciamentulde la Blaj, din mai 1868, deoarece toate trei saeat pe programul
naional comun axat pe respectarea autonomiei MaFRgiunicipat al Transilvaniei
si a legilor de la Sibiu. La Cluj, in ianuarie 186@eputaii ramasi in orag au
hotirat ca deputd, alesi in Dieta de Incoronare de la Pestajrdre in Died, Si-i
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nege din interior orice competénde a decide despre Transilvania, p&and
aceasta nu va fi inzestiatu o Dieti democratig, care § permit tratative, de la
egal la egal, intre cele dbtoruri legislativesi doua naiuni politice, cea roménsi
cea maghid, coordonatesi nu una subordonasau integrdt celeilalte.

Unii condudtori politici roméani activgti au crezut & Adresa Dietad
romaneastil va ajuta pe monarhigeziste presiunilor dualiste ungstieiar aki
lideri romani pasiwti au sperat aceja lucru din parteaMemorandului din
decembrie 1866, deera limpede &£ monarhul nu dorea deloé seziste ungurilor,
ci, dimpotriva, 1 se Tmpacssi si se alieze cu ei. Al condudtori activisti au
considerat & Adresa Dietad romaneastcde la Cluj l-a determinat pe monarh s
recomande Dietei din Pesta sespecte, in cadrul reglemanit legii uniunii
Transilvaniei cu Ungariasi egala Tndreptire a celorlalte nguni din Marele
Principat, pe romanii de aici interesandu-i indeosupravieuirea legilor din
1863-1864i in noile condiii si aranjamente.

in rastimpul 1865-1866, se intsc conflictele intre pasiti si activisti.
Primii vor & oltina un Congres Né#nal, dar mitropolitul Andre§aguna, care
fusese la ,audiendum verbum regi”, realize@d monarhul este pe cale de a
deveni rege constitional al ungurilor, respectiv, nu mai guverna, caddomnea
in spiritul si pe baza legilor maghiakg ca, de fapt, toate treburile de dincoace de
Leitha vor fi decise de forurile ungyte Observand & Europa secolului al XIX-
lea este cea a luptelor electoraleparlamentaresi ca irlandezii §i apirau cu
strdlucire acelHome Rulechiar in Parlamentul de la Londra, Andseigunasi alti
lideri recomand ca tacti@ activismul. Pasiwtii, nemukumiti, neag competera
Comitetului Naional Permanent, ca forul unic condige al naiunii, iar mitropolitul
Alexandru Sterc&ulutiu li se afitura, inventand & acesta a fost investit in aceast
calitate doar p&nnaiuneasi-a catigat drepturile ngonale, in perioada 1863-
1864. Dimpotrid, activisti sugin cd numai Comitetul era Tn #suld sa
disciplineze mjcarea, & controleze opiniilgi sa cultive ,holda” cauzei ngonale.

Unii dintre reprezentain brasoveni, din randul actiytilor, amenina partida
bartiani cu combaterea n prgsdeclaé ca-si vor urma neafitut mitropolitul
ortodox, pe care nu-l voragasi nici pentru o sdtca Bariiu. loan Meianu refuz
sa semnezeMemorandul deoarece, stise el, n-a fost concepuyi aprobat de
Comitetul din 1861, ca for legitim conditor al naiunii si interpreteaz actul lui
Baritiu si Ratiu ca o agune privai numiti sa incurce, nu & descurce lucrurile.
Dimpotriva, alti lideri i se atgeaz, iar pasivjtii si activistii se incrimineaz
reciproc in pres Pe fondul acestor dispute, mai apgireate o voce lucigl care
apeleaiz la unele redgi ca s inchidi paginile ziarelor lor pentru detractosii
denigratorii de tot feluki de toate orieftile, s indemne la armonigi colaborare
interma, si indemne la concentrarea eforturilor spre combatsistemului politic
austro-ungasi sa nu mai incurajeze disgile contradictoriisi jignirile reciproce dintre
roméani. Liderii care se opun oriéritor mitropolitului Andrei Saguna sunt avertiga
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Cci, pentru meritelgi personalitatea lui, ,lnguEminescu |-a calificat ca nemuritogl
ci aceste merite erau prea mari pentru a-i distrugstigiul Tn faa posteriitii.

Pasivitii, concentra n jurul lui George Batiu si al lui loan Raiu, se
agaa dispera de imaginea monarhului, Tncearg adune voluntari romani pentru
a sprijini Curtea Aulig de la Viena in azboiul acesteia cu Prusi Italia si
elaboreaz, in acest sens, Wemorandum acoperit cu 1.493 de seitari.

Pasivitii afirma ca acest document, care expiéipvointa naionak”, il va
sprijini pe monartsi pe unii minktri austrieci & reziste ungurilor, £ el va avea
efectele scontate, gd numai pace”si autonomia Transilvanieji legile de la
Sibiu se vor meime nevtamate. Dar monarhul i-a ,dat pace” de kéémorandului,
inméanat lui de #&re loan Rd&u, In luna decembrie, 1866, iar Cabinetdl s
imperial 1l trimite Guberniului Transilvaniei, undig gaseste mormantul.

Mitropolitul Andrei Sagunasi susinatorii sai, constatand adarnicia politicii
petitionare, recomaridactivismulsi afirma ca pe mitropolitul ortodox nu-l Tnva
politica niste ,profesorsi din Blaj”, specificAnd & romanii se pot instrui in politi¢
intr-o giptiméani, in Parlamentul Ungariei, mai mult decéat, la Blajr-un an, mai
ales in condiile Tn care centrul ijean optase definitiv pentru atitudinea pasivist

in mod paradoxal, dar dispunand de o lagic evenimentelosi de un
disceramant politic remarcabilMemorandumul pasivist, din 1866, a fost anat
cu stalucire, in anul 1867, deatre parlamentarul activist llie &telariu, atat in
sedinele Guberniului Transilvaniei cdt in Dieta de Incoronare de la Pesta, unde
acesta a vorbit romagte, a fost acuzat de daco-romanignde faptul @ sfideaz
si ca ,arund minusa Ungariei dualiste”, confundand Pesta cu Bugiuke
Oficialii de la Bucursti 1l felicita, pentru gestul a1, impreudi, sau alturi, de
liberalii italieni din Torino, in frunte cu VegezRuscalla, iar romanii, din ogale
si satele Transilvaniei, 1l ovi@neaa.

Indiferent de pozia politici pe care au adoptat-o in luptele lor politice,
eforturile oamenilor politici romani din Transilvianau fost umbrite, damu chiar
anulate, de evenimentele care au dus la incorodare&iunie 1867si la rescriptul
din 20 iunie, 1867, prin care monarhul, devenieregnstittioan! al Ungariei, iar,
ministrul siu, contele Gyula Andrassy, geglinte maghiar, anuleazegile de la
Sibiu si afirma valabilitateasi validitatea exclusi¥ a legilor maghiare, promulgate
in lunile martie-iunie, 1848, precusn validitatea aranjamentelor stabilite atunci,
intre Ungariasi Austria. Aceste evenimente au provocat, prinbmaani, dug cum
marturisea loan Racariu, ,un dezastru cutrenitor”.

Constatand cu stupoaré klemorandul din anul 1866 n-a produs nici un
efect politic concret, in sensul consgivlegilor din perioada 1863-1864, adiép
atitudinii parlamentare pasiviste recurg, in lura 4868, la sprijinuki competera
canonicilor Vasile Rau, llie Vlassa, Grigore Mihali, a profesorilor lmaMicu
Moldovan, Gavril Pop, Alexandru M. Micsi a preotului Dimitrie Farago, care
elaboreaz Pronunciamentul de la Blaj, prin care se solititespectarea autonomiei
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Transilvaniei, dup exemplul Crogéei, reactivarea legilor de la Sibigi
redeschiderea unei Diete democratice. Documenipiritt de lacob Murgan,
provoad, din nou, solidarizarea oamenilor politici de laicBreti si a altor
romani, cu autoriisi principiile Pronunciamentului in®i cea mai stlucita
sugineresi argumentare vine, iagi, din partea activistului llie Nkelariu care, in
iulie 1868, nead valabilitatea legilor de uniune maghiaro-trangiljadin anul
1848, respinge orice competgma Dietei Ungariei asupra Transilvangeideclaa
Pronunciamentul ca expresie a voiei intregii naiuni romanesi a lui Tnsyi,
precizand &, pentru aplicarea luigi-ar sacrifica nu numai fumi@ de consilier
gubernial, dasi viata. Pentru aceasttitudine patriotig, muki pasiviti, in frunte
cu autoriiPronunciamentului i-au fost recunostori.

Interventia lui llie Macelaru era o stratagérstabilii impreurd cu George
Baritiu si loan Raiu, prin care deputatul roman ataca obsesia cérralui maghiar
de stat chiar Tn forul legislativ cel mai Tnaltspectiv, in Parlamentul Ungariei.
Actiunea parlamentarnu a &mas fra ecou, pentru & guvernul maghiar a
procedat la o tatonare a asgitar romanilor transilineni, promiandu-le o
formula de organizare politi; intrucatva aseimatoare cu cea a Croai, initiativa
care a aprins la maximum spiritele depilda nationalisti maghiari. Acsatia,
corgtienti de pierderea de influgh) in raporturile cu Craa, si ingrijorati de
ascensiunea politica Romaniei, prin aducerea dinastieidiste ereditaresi
elaborarea Constitiei din anul 1866, auatut presiuni deosebit de puternice
pentru neutralizarea lui llie &elaru, care este fiat $. demisionezesi, in acelai
timp, se dedau la amefi si provociri, care determii rapida Tncorporare a
Transilvaniei in cadrul Ungariei.

La randul §u, la Viena, doctorul in teologig diplomatul Grigore Silgi
(1836-1897) dedfoarm o amph activitate de recungtere aPronunciamentului
din partea autoritilor imperiale.

intr-o discuie, In acest sens, cu consilierul imperial Bigefgbiese spune
ci, atata vreme cat pe tronul de la Bugtirga fi un Hohenzolern, iar primul-
ministru Biitianu &i va afisa visuri de narire teritoriah, nu va fi pace intre Austro-
Ungariasi Romania. In audiga primiti al cancelarul Friedrich Ferdinand Graf
von Beust (1809 — 1886), este acuzat de ,daco-riamérsi este somatisse
supuri legilor imperiului, iar in audiga la Tm@ratul Franz Joseph este intrebat de
ce canoniciki alti romani, cultivai in spiritul Vienei, civilizai si destul de bogg
care se afl in structurile statulusi deservesc interesele imperiale, privesc,siotu
peste Carpala romanii mai 8racisi mai puin civilizati de acolo. Cu demnitatea
pe care i-0 oferea cultusapozitia sa Tn cadrul Bisericii Greco-catolice, canonicul
Grigore Silgi se apra de acuzgile de daco-romanism saud ar nutrisi simpatii
fata de Rusia, subliniindacromanii transilineni lupt pe cale legal doar pentru
recatigarea unor drepturi politice recentépite pe nedrept, iar aducerea juini
strdin n Principatele Unitei aplicarea Constitiei din anul 1866 au fost doar
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infaptuiri ale programului n#@onal din 1857, eforturi de a #ilra conflictele
interne, de a épa de o administtee de tip orienta$i de a consolida Romania, din
interior si In exterior, firda ca Bitianu sau al oameni politici de la Bucugé sa
nutreasé ambiii teritoriale.

in paralel, Ministerul Jusiei a deschis, prin procuratura din Targu Mure
agiune publié@ Tmpotriva semnatariloPronunciamentului Sunt inculpa: Bazil
Raiu, care indeplinea furia de prepozit capitular, intrucat mitropolitul Asndru
StercaSulutiu decedase la 7 septembrie 1867, canonicul Elesé/l canonicul
Grigore Mihali, profesorul ljean loan Micu Moldovanyi alti fii ai Bisericii
Greco-Catolice. Singurul lucru pe care l|-atiobt, in demersurile sale, Grigore
Silasi a fost sistarea deite monarh a uramirii judecatoresti a autorilor
Pronunciamentului Aceasi iertare” era pur-formal pentru & este greu de
crezut @ autorititile judeatorsti ar fi deschis, efectiv, o &gane pend si ar fi
indraznit sa condamne ste reprezentande frunte ai Bisericii Greco-Catolice din
Transilvania. Aceastagiune nu numaizar fi deranjat relgle vienei cu Scaunul
Pontifical, dar ar fisi alimentat, intr-o perioadsi asa de cria politica, noi si
vehemente proteste din partea conitinieligioasesi laice a romanilor transiéneni.

Pe de aft parte, presa romanedscincepand cuSionul roméanes¢
publicaie editai de Grigore Silgi la Viena, continuand cdmvonul, edita& la
Pesta, deatre preotul unit lustin Popfilgperania de laArad, Telegraful Roméan de
la Sibiu,Gazeta Transilvanieide la Braov, care, in afar de texte literargi texte
cu caracter religios, publicagi cronici bine scrise referitoare la wacotidiai a
comuni@itii si a bisericii romangi din Transilvania, erau tot atatea voci
prestigioase, care af@au, cu arma scrisului, cauza romanilor trarisiéni.

Pe fondul refuzurilor repetate la dolezla romanilor, din partea autcititor
dualiste, se profila claracPronunciamentulde la Blaj a irfrit pasivismulsi a
pregitit spiritual Conferina, din anul 1869, de la Miercurea Sibiyldesfsurat
intre 7 - 8 martie, prilej cu care se intemgiBartidul National Roméan, Sibiul
devenind centrul rgcarii nationale romane. Cu ocazia constituirii Partidului
National Roméan din Transilvania, a fost adoptat poziie politica fata de
alegerile dietalsi, respectiv, fg, de activitatea deputbor romani din parlamentul
ungar. Atitudinea politi era cea de pasivism, atlineparticiparea la via politica
din regatul Ungarieisi a fost meginutd pari in anul 1905. Comitetul Executiv al
Partidului Naional Roméan din Transilvania era compus din 25 mérib frunte
cu llie Macelariu, un adept al activismului, dovedind reaitac ambele tactici,
desi deosebite, serveau acglarogram ndonal, daé liderii lor apirau principiul
si revendidrile lui fundamentale. Cu pin timp nainte, la 26 ianuarie/7 februarie
1869, fruntaii politici ai romanilor kinateni, adund la Timisoara, au Intemeiat
Partidul National Roméan din Banatsi Ungaria, au hofrat s participe activ la
viata politica a noii structuri dualistei au ales in fruntea lor pe Alexandru
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Mocioni, si aceste realii, desi, initial, fragmentate, au corespuns fazelor de
autnci ale mjcarii nationale romangi antidualiste.

Argumentele in favoarea pasivismului au fost adiese&itre juristul loan
Raiu, in conferina de la Miercurea Sibiulugj expuse astfel: ,Domnilor! La
statorirea unui program tianal, la statorirea unui program detiaoe, cu
deosebire in chestia dg&aasa, ca in toate obiectele momentogiSesemnate, eu,
Tnainte de toate, iau in considerare demnitatg@meamelesi folosul care poate
rezulta pentru ea din activitate sau pasivitate.

Numai acolo voi fi activ, sau acolo voi fi pasivnde Tmi va concede
demnitatea n@unii mele. Numai acolo voi d@pa naiunea, pe terenul activiii,
unde voisti ca aduc folos pentru mi@ane, ind nu acolo unde vedem contraruf S
ne intoarcem la 18483 ¥edem cum au fost remunerate faptele noastrtem ne-
am Tmplinit noi datorita noastt. Romanii au sdngerat atunciau pierdut paila
48.000 de suflete, pentru @preasi suginerea existefei imperiului, care se
clatina! A venit absolutismul de fiegj ce credé, cu cine s-au umplut temeie,
nu chiar cu acei luptori romani? Cine a fost apat mai tare decat no$? pe cand
noi, domnilor, chiar cu acel absolutism de fiegrermutumiti, pe cand noi eram
buni bucurei, dac primeam céate o bdtura de péaine, ca din gtie, akii sapau la
fundamentul putred al edificiului. Eadomnilor, faptele noastre au fost pedepsite,
iar ale acelora lor remunerateltiut acel absolutism de fier pafa 1861si, drept
risplaf pentru sacrificile noastre mari, ne-au oprimaturci vedem deodat
introdus iafisi terenul antemgel. Ce lupii mare ne-a costaii sapam de el! Ne-am
luptat, si asa au venit anii 1863i 1864, cand s-a convocat Dieta de la Sibiu. In
Dieta aceasta au fost doi factori, care trebaifesin o die# constituionak. S-au
adus legisi acele legi s-au sationat. Dar ce a urmat? A urmat aceadegile
acelea au fosgterse Tn mod unilateral. Nu eitimat aici demnitatea naunii,
cand noi ne-am plecat capul, cand o minoritateteumg care nu voia &stie de
viataimarea autorilor acelor legi, a primiitimarea, a desconsiderat unele inm
niscute de aici, numai pentru ca Gaasate cu faptul,&cromanulstie agira, mai
mult decat ale sale, interesele altora, de la ageptamsi noi si ni le apere pe ale
noastre®i ce a urmat? S-au nimicit, domnilor, acele legilB65, ne convoada
o Dieti feudah, in Cluj. La Sibiu ne-am dus, la Viena ne-am gugra mai mult
ca sigur & vom intrasi in Dieta feudal de la Cluj. Unii au #cut vot separat fa
cu Dieta aceea, in felesul @ruia nu mai era iertat nici unui roméan din
Transilvania & intre Tn Dieta din Pesta. Cu toate acestea, a tucmavocarea
pentru aceastDieti. Dar, aici, ni s-a conces casergem; prin urmare ni s-asht
voie libed si mergem sau ba. Ne-am digs.ce am ispivit? Aici ma provoc la
aceea ce am citif auzit de prin jurnale,acdl Hossu insgi ar fi zis: ,,...speratele
mele de 20 de ani sunt nimicite!” Eu nici un argatneai valid Tn contra vorbirii
sale nu aduc decét aceste cuvinte. Banergem mai departe, domnilor. Activitate
sau pasivitate?aSvedem folosul. Nu netigputut aita un singur folos; paguba cea
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mai mare, de care sesioeaz chiar contrarii netri politici, ne-ai facut. S-a
convocat o Diegt dupi doui legi electorale deosebite, aici feudahcolo, Tn
Ungaria, liberal. Daa nici atata n-a putut scoate la cale, in trei ani de zile, in
Dieta din Pesta, ca Sesteardi cea feuddl, si ca lumea % nu mai aild spectacolul
acela deosebit de a vedea convbeaDieti pe baza a day ce mai vr@? Legea
aceasta avea atunci legi electorale deosebite,icnal® o reforri pe care o
asteptau chiasgi contrarii ngtri politici.

Dar s luam si partea dreptului.Vedemicde la 1848 incoace, la fiecare
act, pe care l-amafut noi, paa astizi, mai totdeauna cuatamarea demnitii
naionale l-am &cut. Am avut totdeauna folosul cel mai mic, iatiiadu devenit
remuneré. Dupa ce ni s-a concesisnergem la Dieta de Tncoronaiiedupi ce noi
nu am fost chemaacolo du@ toate formele, ar urma acum ca nairgi mai
mergem la Pesta. Prin participarea naaktralegeri, noi am sationat, din nou,
toate actelgi faptele ce s-aua€ut in Dieta aceea in contra derdiinatiunii noastre.
Domnilor! Bine stie dl Pycariusi dl Hossu, care a fost maxima condtacului
partidei drepte, a dlui Dedkagce dai din méa cu voia, nu mai po reclama
niciodat; iar ce ai pierdugi ti s-a luat cu sila, vine vremea candigwetinde § ti
se dea Tnifat”. Daci noi sangonam faptele Dietei din Pestg, aceasta o facem prin
participarea la alegesi la afacerile ei: atunci noi am resignat pe calegptului
public de a le mai regfiga. Din aceaste considerente, sunt In contravititii.
Dar, de aici nu urmeazca noi 8 ne punem mainile Tn sarj su lucéim nimic, s
dormim, ci, tocmai, din contra, mai mult ca oricardm fi activi si vom lupta
pentru drepturile noastre. Prin aceasta nu voim diecat & aatam, c aleditorii
romani ridic protest in contra faptului, cda siu ni se calce mai mult drepturile
noastre n picioare, dagum s-a fcut paa acum. Noi avem ifTara Ungureasc
si Banat 36 Brbai, care s-au luptat mai mult pentru noi, decatatm Si aceia
vor luptasi acum,si n-avem nevoie de Cleigi Maiori, darsi acetia au vorbit Tn
Dieta din Cluj,si au agrat drepturile ngunii, dar nu in Dieta din Pesta”

Dupa nici o lura de la infiinrarea acestor partide, la 23 martie/3 aprilie
1869, autoriitile au interzis activitatea lor, pe motivui au pot exista ,partide
naionale”. Aceast misuia antidemocrati€ a demostrat, in mod evidens, enasi
acees naiune, desconsideratsi umilita politic, nu mai avea nevoie de dou
partide, de programg tactici diferite, & modificirile politice, rapidesi radicale,
solicitau soldii noi, privind modernizareai fortificarea micarii nationale pentru
ca, In toate fazele deastirarii ei, sa fie puterni@ si uniti si si corespund
normelor si structurilor politice aplicate de alte thani din Austro-Ungariasi
Europa intreagy Dupa 12 ani, la 30 aprilie-2 mai/12-14 mai 1881, ceiteur

" Acte si date Pesta, 1870, in tipografia lui Em. Bartalits, 9-55. Din motivele pasivitsii, in
LTribuna”, XVIII, nr. 18 din 27 ianuarie/9 februail901.
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electorale ale romanilor din Transilvania, Banats@hasi Maramurg, intrunite la
Sibiu, au hatrat unificarea Partidului N@nal Roman din Banati Ungaria cu
Partidul Naional Roméan din Transilvania ntr-un singur partsib numele de
Partidul National Roméan din Transilvania, care a proclamat, ca tactide lupt
politica, ,activismul”. Spre deosebire dérile Europei occidentale, unde exista,
deja, o burghezie micsi mijlocie activi, puternic implicat in disputele politice,
in Transilvania, la nivel local, adidn satesi In comune, pred@ si Tnvatatorii,
uneori, fruntaii satelor au fost oamenii de tiaai Partidului N@onal. Acstia
faceau parte din comitetele executive localeeritorialesi Tsi foloseau prestigiul
spiritual in cadrul comuriitii, pentru a cétiga, din partea locuitorilor, stisere
pentru politica partidului. Comentatorii europenfenomenului la care ne referim,
precum: Antonio GramstiH. D. Lasswef, T. B. Bottomor&, Ralf Dahrendorf,
Guido Farina, Vilferdo Paretg Max Webel, Giovanni Sartotf, Keith Hitchins® si
altii sunt de acord cu realitatea Transilvania politi@ romaneastreprezini un
caz atipic, in contextul politic general al Europ@scendentul pe care elitele
rurale il aveau asupra comuiiior locale nutine, Tn cazul Transilvaniei, doar de
pozitia sociai a acestora. Trebuie remarcat faptdl, ¢a toate nivelurile,
condudtorii Partidului Naional proveneau din cercuri ferite de presiuni iafie.
Acesti conduatori erau liber-profesiosti, avocai, ziaristi si scriitori, persoane cu
afaceri proprii, mgieri mari sau mijlocii. Inutatorii si predii erau,si ei, liber-
profesiongti, dar, in ultimul deceniu al secolului al XIX-leau fost supgi, tot mai
mult, intimidirilor si tentgiilor din partea guvernului de la Budapesta.
Condudtorii Partidului Naional si cei care promovau intereseleswiirii nationale
formau elita politi@ a roméanilor ardeleni. Chiar daou aveau, Tn mod real, ,cea
mai mare putere din grup”, liderii comuitit romaneti erau cei careatleau tonul
politicii nationale si cei care @utau soltii practice, legale, de rezolvare a
problemelor naunii romane din Imperiul Austro-Ungasj, din acest punct de
vedere, ei pot fi defimi drept elit. Elita se distinge, in concgép lui T. B.

8 Gramsci, Antonio]ntelectuali, literatu# si viaza naionald, traducere de Florian Potra, Bucie
Univers, 1983.

% Lasswell, H. D.The Comparative Study of Elit8tandford, Standford University Press, 1952.

10 Bottomore, T. B.Elites and SocietyRoutledge-Londra-New York, Penguin Books, 1993.

" Dahrendorf, RalfSociety and democracy in Germafity David Boyd Elites andtheir Education,
London, Publishing Company, 1973.

12 Farina, Guidogi Pareto, Vilferdo,Compendium of Social Sociolggviinneapolis, University of
Minnesota Press, 1980.

13 Max Weber,Economy and Societyol. |, edited by Guenther Roth and Claus Wittich, Keéey,
Los Angeles, London, University of California Pres378.

14 sartori, GiovanniThe Theory of Democracy Revisited. The Contempdbebyate,part 1, New
Jersy, Chatam House Publishers, p. 214.

5 Hitchins, Keith, in vol.Afirmarea naiunii: Migcarea naionali romaneasé din Transilvania
1860-1914Bucursti, Edit. Enciclopedi&, 2000.
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Bottomoré® prin faptul & ea conduce efectiv \i politici, la un moment dat. In
cazul Transilvaniei, politica ni@nak este condusde aceastelita, provenit din
profesii liberale, asupraareia guvernul nu putea face presiuni semnificative.
Comitetul executiv, format din 16 persoane, alemeCbnferina Ngionak a
Partidului Naional, din ianuarie 1905, cuprindea: @icavocai, patru magieri, un
medic si doi clerici. lar din cei 24 de candiglacu care partidul a participat la
alegerile pentru Parlamentul Ungariei, din agetn, 15 erau avogasi 5 erau
mari deinatori de terenuri, dar care se ocugade afaceri bancarg industrialé’.

In acest context, préiosi bruma de intelectualitate a satelor ronmgineor
constitui tinte Tn care autoritatea austro-urigara lovi, in mod sistematic,
considerandu-i pe agtéa conduétori de conspirgi politice si de Tntruniri secrete.

In perioada de mariisturniri politice dintre anii 1849i 1867, guvernatori
ai Transilvaniei vor fi: Ludwig baron von Wohlgerhut(1849-1851), Karl
Borromadus First von Schwarzenbeger (1851-1858)edErich Prinz von
Liechtenstein (1858-1861), Imre grof Miké de Hidy@@60-1861%i Ludwig Graf
Folliot de Crenneville (1861-1867). Ag& vor desisura o politié favorabih
restaurgdei autorititii imperiale, care 1i va nemwimi nu numai pe romani, carg 1
vad limitate drastic aspitdle de emancipare mianali, ci si pe maghiari, caresit
doreau hegemonia absdlwsupra Transilvaniei, precugnpe sai, care reclamau
autonomia zonelor in care era recunos@dministraia lor. Amestecul puterii
vieneze n organizareaamantului regesc, neacordarea drepturilor cerute de
revoluionarii sgi, care au luat parte la lupte, snédnd Curtea Imperia] au
determinat o stare de dedegn raport cu interesele Viengide cele ale Tmgratului.

Un exemplu 1l constituie sittia delegatului sas Fr. Sachsenheim, careé deps-a
intors din Viena cu méana gd@aladic fara sangionarea propunerilor comuiti
sisesti de ditre Tmgirat, a afirmat & ,sacrificiile repetate pentru Casa impeiial
au avut nicun rost”®

in anul 1881 are loc congresul de unificare al cdma partide ngonale
PNR din Transilvanigi PNR din Banasi Ungaria. Programul a fost ugtorul:
Programa partidei nationale roméane din Ungariasi Transilvania, statorita n
conferinta electorah din Sibiu la 12-14 mai 1881Partida ngionak va lucra pe
teren legal pentru oimerea urratoarelor drepturi: 1. Tncat prigee Transilvania
recitigarea autonomiei sale. 2. Introducerea prin lagesului limbi romane in
toate tinuturile locuite de romani atat in administeacatsi in justiie. 3. In
tinuturile locuite de roméani aplicarea de ftinnari romani, iar dintre neromani
numai din aceia, cargtiu vorbi si scrie romangie si care cunosc moravurile

16 Bottomore, T. B.Elites and SociefyRoutledge-Londra-New York, Penguin Books, 19935917.
" \Weber, Maxpp. cit,p. 292.
18 Actesi date, Pesta, 1870, n tipografia lui Em. Bartalits, p01136.
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poporului romén;si delaturarea usului de asti de a se aplica ca futhenari
indivizi necunosctl si necunosgtori de popor. 4. Revizuirea legii despre egala
indrepttire a naionalitatilor in favoarea acestora; loiajareala executare a tuturor
legilor. 5. Eluptareai suginerea autonomiei bisericilaii scolilor confesionale, ca
unor chestiuni curat de ti@analitate. Prevederea din visteria statulugcalilor
romanesi a altor institute de cultérnaionak in propotiune cu sacrificiile de
sangesi avere, ce le aduce th@nalitatea rom&n pentru patrie; avand de a se
inlatura legilesi ordinaiunile, care 8§ fie contrare dezvaiti naionale. 6. Crearea
unei legi electorale pe baza sufragiului universal cel ptin ca fiecare cétean,
care e supus la dare directi fie investit cu drept de alegere. 7. Fiiadc
prosperarea statului e cotidhat de mutumirea tuturor cétenilor gii, iar prin
protejarea unei n@nalitati si suprimarea celorlalte se provaacemutumire, se
tulbura linistea locuitorilorsi se nutrgte ura recipro&: partida ndonak va lupta
contra tuturor tendielor de maghiarizare manifestate din partea orgars¢htului
pe cale directsi indirecti ca in contra unor fapte nepatriotice. 8. In cledie
libertitilor publice peste tot, precuri a reformelor necesare in adminigia
publici si mai ales in situgunea economicfinanciat, respectiv in privita
sarcinilor publice, devenite nesuportabile, partid@donali va conlucra fiteste cu
toti aceia, care mai varos vane cont de interesekg bunastarea poporului peste
tot. 9. Chestiunea dualismului nefiind, &t la ordinea zilei, partida fanal Tsi
rezend (dreptul, n.n.) de a se pronanasupra ei la timpulag”."® Cel mai
important moment din Istoria Partidului fianal Roméan din Transilvania a fost
elaborarea in Tnaintaredte Tmpratul Fancisc losif aMemorandului, Tn anul
1892. intregul comitet executiv al PNR a fost pub acuzare, in frunte cu loan
Ratiu. Procesul s-a desfurat la Cluj, iar memorangii au fost condamnala
inchisoare. Din anul 1905 tactica partidului a fesimiti activism, adia
participare la alegerile din Regatul Ungari@eclaratia de la Alba lulia, din 1
decembrie, 1918, prin care Tansilvania s-a unitRamania, va fi programul
partidului, pas la fuziunea, din anul 1926, cu Partidiiranesc, cand s-a format
Partidul Naional Taranesc.

Decizia guvernului maghiar, privind Comitetul Cexttrales in Conferia
Nationak din 7-8 martie 1869, de la Miercurea Sibiului,freaata cu ordinul nr.
1213, din 8 aprilie 1869, consfeste constituirea acestei structuri politice
romanati. In perioada 1881-1902, partidul a avut @tonii condudtori: Nicolae
Popea (1881 - 1882); Partenie Cosma (1882 - 1883)rge Bati (1884 - 1888);
loan Raiu (1889 - 1890); Vicetiu Babeg (1890 - 1891); loan Ria (1892 - 1902).

Cercetitorii problemei sunt mereu tenmtasa analizeze fenomenul
romanesc din Transilvania din perspectiva drepiurileclamate de romanii

19 Actesi date, Pesta, 1870, in tipografia lui Em. Bartalits1p6-137
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transilvinenisi neonorate din partea GiiAulice de la Viena. In general, fenomenul
politic romanesc transifinean este scos din contextul european, contexari c
dupi modelul Imperiului Britanicsi al Imperiuui Habsburgic, seaata, cu
febrilitate, o unitate in diversitate. Damarile state, precum Fransi Anglia,
cautau, ind de la mijlocul secolului al XIX-lea, o sale pentru constituirea
Statelor Unite ale Europei,sa numitele state ,federaliste”, precum Imperiul
Habsburgic, se confuntau cu luptele de emancipatienal din interiorul lor,
notabile fiind luptele maghiarilor, crekr, romanilor, sérbilosi slovacilor. Din
perspectid istorici, cerceitorul problemei are datoria de a se elibera de<tiilge
politicului si de amintirile stereotipizate ale trecutului, pena geza faptelesi
interpretarea lor pe o cale de mijloc, atribuindpicum se spune, ,fiéicuia ce i
se cuvine”. Dup anul revolgionar 1848, Imperiul Habsburgic aannas,
indiscutabil, un stat conservator. Dar, Tn a dawagtate a secolului al XIX-lea,
termenul de ,conservatorism” nu mai are cofiatdui din epoca lui Metternich,
ci se apropie, lent, detilesul general pe care taapolitici din Anglia il confed,
pentru ntaia oarconservatorismului, acela de atitudine pretautemporizatoare
in fata reformelor, 4ra, ingi, a le exclude. Este, daam vorbi in termenii lui Titu
Maiorescu, evitarea ,formelorifa fond”, adi@ aplicarea unor reforme, in
condiiile Tn care, cei vizgé sunt capabili & le apreciezgi sa le exploateze corect.
Acest reformism, venind ,de sus”, din partea t€uulice, nu din intiativa celor
carora le era destinat, taanand cu Tncetinitorul, este fenomenul care permiitse
vorbeasd, Tn mod real, despre modernizarea sistemului ipoit Imperiului
Habsburgic, dup anul 1849. Acest proces, relativ grgbiaparent ineficient, s-a
produs, in mod real, chiar dabeneficiarii lui I-au considerat ineficient sauarh
retrograd. In majoritatea cazurilor, reformele tiperiul Habsburgic, din a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, sunt susceptikilé privite din puncte de vedere
opuse, conducand, evident, la juitede valoare diferarate, du@ cum ele au ca
surg de inspirde oficialitatea sau opo#d, aceasta din urnreprezentat
pregnant de istoriografia nationatitor din imperiu sau de cea a unor state
europene, aflate in conflict cu respectivul imperlun exemplu al acestei
ambiguititi reformiste 1l constituie scurta perigad neoabsolutismului, dintre anii
1850-1860. Ea a fost precedlae o semnificativ incercare de conciliere, pe cale
constituionaki, intre centralisnyi federalism. In compati@ cu neoabsolutismul
francez, cel austriac a fost maitipudoctrinar, mai pragmatigi, nu arareori, a
oscilat intre mai multe dirgic Inci din anul 1795, marele filosof german,
Immanuel Kant, (1724-1802), sub influangandirii abatelui de Saint-Piergea
lui Jean Jacques Rousseau, elabora proiectul de gepetd a Europei,Zum
ewigen Friede punéand sub semnul intégb domingia vechilor structuri, atat in
sfera reldilor sociale intrastatale, c&t la nivelul sistemului intern@nal. Prin
acest proiect se regenera spemadi a SoOsit vremea punerii ik Tntregului
continent pe alte baze, democratice, determinanduiarea unor noi proiecte de
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asigurare a #xii si unitatii Europei, prin reorganizarea radigah acesteia.
Mijlocul preconizat, in acest scop, 1l constituiginea statelor din starea de
ilegalitate, care reprezihprincipala surk a izboaielor si instituirea unui nou tip
de societate intergianak, a unui ,stat al n@unilor”, de tip federativ, careas
garanteze securitated protegia pentru toatgarile, indiferent de ririmea lor.
Filosoful german propunea ca acéasbcietate & se realizeze Tn mod treptat,
pornind de la un nucleu puternic, asigurat de upopacu un sistem de stat
republican, extinzindu-se, apoi, la nivel contiaénti, Tn final, la intreaga lume.
Tot Immanuel Kant propunea ca, pda materializarea acestui ideal federalse
incheie o aliard, de tip confederativ, intre state, cate garanteze excluderea
rizboaielorsi a abuzurilor de orice tip. Chiar daproiectul nu include o detaliere
concred, institionak, a fungionarii sistemului federativ preconizat, el marchgaz
totusi, un moment de referif, esefial in Tnchegarea unei conggpnitare, care
si includd, deopotriv, idealurile pacifismului, liberalismulusi federalismului,
prin formula unei federa libere, a unor state cu regim republican congtihal,
bazai pe raiunesi drept internéonal, cu garantarea reciptoa drepturilor.

Pentru Wilhelm Josef von Schelling (1775-1854), istag al unor ginditori
precum Arthur Schopenhauer, Sgren Aabye Kierkegasad Henri Bergson,
reconcilierea totala popoarelor europene este obiectivul gakrprin cooperarea
libera intre statsi biseric, aliana care constituie baza ufiii durabile a
continentului in fga pericolelor care 1l amenidinspre Rsarit. EI condama,
deopotrivd, tendina Bisericii de a adopta forme de organizare carnattse
statului, precunsi tirania statal, dorni@ de a impune uniformizarea spiritaal
Considei ci adevarata unitate este positdbar prin religie, menirea statelor fiind
aceea de a proteja principiile religioase care fiarmunea popoarelor pe temeiul
comunititii convingerilor spirituale. Wilhelm Josef von Séhmg propune instituirea
unei federéi europene, a unei Curde Justiie Internaionale, care & asigure
supunerea statelor membre unor legi comgineontinuitateasi durabilitatea
constituiilor politice, garantate reciproc. Elatioite cele mai semnificative ale
acestei orieriti provin, cum erasi firesc, din mediul spiritual german. in plan
european, idei similare sunt exprimagede Joseph de Maistre (1754-1821),
ambasador al Sardiniei la Sankt Petersburgiirgiisr al unittii europene sub
egida papdl cu reunirea ecumeri@ catolicilor, protestaitor si ortodogilor, si
cu restrangerea suveratiit statale, fira distrugerea ei total Cel mai elaborat
proiect, in acest sens, 1i apae lui Henri de Saint-Simon-Sandricourt (1760-
1825), autor, Tn anul 1814, impréucu istoricul Augustin Thierry, al unui plan de
reorganizare a socigti europene, prin reunirea popoarelor sale Intsimgur corp
politic, cu pistrarea, totodat a independgri lor naionale. Este un adérat
proiect-pilot al Statelor Unite ale Europei, in &€ae Tncorporedz deopotriw,
elemente ale liberalismului, pacifismukliiale socialismului utopic, intr-o formul
de organizare de natufederatid. Conecté la elementele directoare ale acestor
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proiecte europene, politicienii trangiheni romani, in frunte cu loan Rasi llie
Macelariu, intiau o serie de proiecte federative, vizand, ingypial, Transilvania,
dorind ca acea&tprovincie 4 iass de sub hegemonia magtiaiCondudtorii
Ungariei, de atunci, precusncei de acumstiau foarte bine &, fira Tnglobaresi
contribtia materiad si teritoriala a Transilvaniei, addsdrept gaj material, nu au
sotti de izband, Tn pertractrile diplomatice cu o structar statal, evident
superioa&, precum Austria acelor vremuri. Acglaidealism contradictoriu se
intAmpinasi in viziunea poetului Heinrich Heine, inspiratgir organizator al
organizaiei Tanara Germanie, pentru care Europa ti@nalitatilor, intr-un spirit
federalist al armoniei n diversitate, reprezentatag obligatorie in calea spre
infratirea universal. Un alt curent, venit din cadrul oriéntor moderate, marcat
de numele lui Cesare Balbg al lui Camillo Cavour, mergea mai departe,
considerand Europa uaihu numai pe temeiuri istorice, religioase, cutumisau
civile, cisi prin sistemul politic unitar al principiului edidrului de forte, care nu
permite hegemonia nici unei puteri datbritontraponderii reprezentate de
interesele comune ale celorlalte state geraenine independean. Acest sistem
politic se Tntemeia pe preceptele juridice ale tifep internaional si pe formula
institutionak concred a Concertului european, instituit de marile puteuip
infrangerea Fraei napoleoniene. In acest context, mitropolitul AgidSaguna
afirma, pe bul dreptate: ,Noi nu putem Tnainta @nu vedem elementul nostru
in Austria reunit intr-un trup moral, pamu-l vedem chemat ca tiae la viaa
constituional sub sceptrul Austriei”, in condle Tn care Imperiul prea, pentru
cei mai mufi roméani din Transilvania, singura structustata in care puteau
convigui cu deplira legitimitate si incredere, iar impatul era, pentru dranii
locuitori romani ai Transilvaniei, prin actul ungesacerdotale, chiar loitorul lui
Dumnezeu pe dmantsi ficea parte dintr-un univers familiar intangibil, prin
traditia ancestral a respectului fé@ de coroana voievodal domneast sau
imperiah. Pe de alt parte, formularea mai multor proiecte ale uneiilgtes
.confederaii Dunarene”, constituf pe structura administrativa Imperiului
Habsburgic, constituie argumentul aceast structud nu numai & raspundea
cerinelor timpului, modernizdndu-se, incet dar eficadar pirea si destul de
flexibila pentru a concilia tendjele centrifuge ale numeroaselorioaalitati pe
care le ingloba. Tendiele pe cat de numeroase, pe atat de divergerderaile atat
de fotele revolgionare ng@onale din interior, cati de grugrile politice ale
emigraiei pivotau in jurul céatorva proiecte principaletre care: * pstrarea
structurilor imperiale, dar reorganizarea Monarfiigi-o federéie de naonalitati
cu un anumit grad de autonomiespindu-se rolul central al dinastiei ca factor
integrator al sp@ului dunarean; dezmembrarea Imperiulgii reconstituirea unei
Confederdi Dunarene, mult drgite, din punct de vedere teritorial, aflasub
protectorat turcesc, cu o structdministratié democratia, conform intereselor
naionalitatilor care urmau&recomputi Confedergéa; * reorganizarea Monarhiei

150



ACTIVITATEA REPREZENTANTILOR ROMANI IN CADRUL DIETH DE LA SIBIU

in 15 state federale componente: Austria Gean&@wvemia Germat) Boemia
Ceha, Moravia, Slovacia, Ungaria, G@i Occidenta, Galiia Orientad, Secuimea,
Transilvania, Voivodina, Cram, Slovenia, Trentai Triest, fiecare avandsgi-
propria Constittie, propriul guvernsi parlament, propria jugte, toate acestea
raportandu-se la existenunor instittii federale, cu sediul la Viena, incluzind un
guvern central, un parlament, ales prin vot dirpcecumsi organe federale de
justitie. Aceste soltii porneau de la 0 mai vechefiativa a liderului ceh Frantisek
Palacky, care, in cadrul dietei imperiale de larksier (Kromerize), din anul
1849, formulase o structuaustro-slavist de reorganizare, comgudin opt mari
unitati, reprezentand entif culturalesi lingvistice autonome, cuprinzand provinciile
germano-austriece, ceho-slovace, polono-ucrainiditee, italiene, sud-slave,
maghiaresi roméane, cu drepturi egakk depline de reprezentare, la nivel central.
Tebuie metionat faptul & soluia federaiei de 15 state 1i apgine deputatului
roman, Aurel C. Popovici. Politicianul roman are ring de a fi sintetizat
numeroasele proiecte federaliste roméinal caror initiator fusese mitropolitul
Andrei Saguna. In conceja sa despre o ,Austrie uift inaltul ierarh ortodox
transihinean combina atat elemente de centralismgidiie federalism. Andrei
Saguna ar fi dorit & extindi, Tn Tntreaga Monarhie, un Cod de legi austriac,
uniform, sau o Constitie, ca mijloc de eliminare a privilegiilor localeare, in
accepiunea generd) cu excepa clasei nobiliare maghiaresi pierdused orice
valabilitate, Tn epoca modexrsi obstacolau, in mod evident, evgéuprogresului
social. Cunoscand®stle de lucruri locale, mitropolitul ortodox propempistrarea
unui anumit grad de autonomie provingjalmenit 4 faciliteze dezvoltarea
specifia a diferitelor nd@onalititi, in cadrul concertului general federal. Patriot
inflacarat si politician deosebit de instruifi abil, Aurel C. Popovici, aturi de
Sagunasi de marii karbai care luptau pentru emancipareaio@ali, nutrea dorita

de a vedea cele patru milioane de roméani din Addtrgaria egal Tndreptite cu
celelalte ndonalitati, pe plan politic, economigi cultural, iar, apoi, pe asura
evoluiei evenimentelor, intrevedea momentul favorabitiututuror romanilor in
stravechile hotare ale Daciei Mari. Principalele salerdri sunt: Republica
Calauza fericirii, Cuvinte iryelepte Principiul Nagionalitarilor, Nafionalism sau
democraie?, Die Vereinigten Staaten von Grol3oosterrei¢Btatele Unite ale
Austriei Mari). Publicat in anul 1906, lucrarea referitoare la reorganaare
Austriei Mari, pornind de la experign federalismului elvgégan si american, se
constituie ntr-un proiect monografic destinat mdiii federgiei austriace, menit
sa mertina si sa asigure echilibrul politic in Europa Centrgl de Est. Propunand
soluii politice realiste, lucrarea deputatului romé&nasut un rol pozitiv in
orientarea opiniei publice din Imperiu. Firulsto al acesteia va fi urmat in
revendid@rile formulate TnMemorandumul din anul 1892, in care se cerea ca
sistemul de guvernare jdie reformat In patria noatrastfel ca % se asigure
drepturile, oddt cistigate, si sa setina seama de interesele legitime ale tuturor
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popoarelor ce compun statul ungar poliglét,se ia, cit mai curand, tmtiva
pentru asocierea interna popoarelorsi, cu Tncredere Tmprejurul Tronuluii s
emubm cu tai intru consolidareai fortificarea patriei comune”. Putem afirma, cu
indreptitire, & soluiile pozitive, oferite de politicienii roméani, dinimpul
lucrarilor Dietei de la Sibiu, precuri din timpul regimului dualist, chiar dacwu
au reformat din temelii imensul edificiu imperigl nu au putut determina
importante ldri de poziie din partea reprezentdor celorlalte na@onalitati, au
avut meritul de a fi democratice, progresistepragmatice, constituindu-se n
repere certe de reformare a structurilor anchitatt Europei.
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OMUL, CHIPUL LUI HRISTOS SI TRIMITEREA LUI IN LUME
PENTRU PROPOVADUIREA EVANGHELIEI

CRISTIAN SONEA

ABSTRACT. The Man, Image of Christ and His Sending in World b
Propagate the Gospel The Christian mission refers to the participatminthe
members of the Church to the process of fulfilli@@d’'s will on Earth. The
members of the Church, both the clergy and thero@iwistians, form God's
people that perpetuate the sending of Jesus GiwistThe Holly Spirit on Earth,
therefore, having themselves a vocation as missa&mnd he missionary responsibility
of man has its source in Christ, the Archetype dé®. Man - a theological being
created by the image of Christ - is constituted asissionary. The embodiment in
the Church (“The body of Christ”) through the HoNysteries provides man with
legitimacy in his mission. By virtue of the Chrikgical ontology, the man becomes
an organ of Christ, through Whom Christ Himself iaghs his works in the
Church and in the world until the end of the tin@hrist is the Prophet or the
Teacher and in Him, the life of God is revealedptmple. From a missionary
perspective, the apostolic constitution and thdityuaf a member of the Church
turn each human being into a propagator of the €osp

Introducere

Ca act al voitei si lucrarii mantuitoare a lui Dumnezeu, misiuneastirex
este activitatea Tn care se gtieelucrarea lui Dumnezegi a omului, dup masura
proprie fie@ruia. Este activitatea prin care Dumnezeu yezg cheand creatura
cazuti la mantuireasi desivarirea ei in lisus Hristos. In acest sens, misiunea
crestina face parte din planul lui Dumnezeu de mantgirelesivarsire a lumii,
constituind acea parte care se realizéazistorie prin Biserig si prin membrii
acesteid.Misiunea crgtina presupune participarea membrilor Bisericii la izaka pe
pamant a voii lui DumnezeCare voieste ca tgi oamenii & se mantuiascsi la
cunatinga adevirului sa ving” (1 Tim. 2, 4).

Membrii Bisericii, clerulsi credincigii, formeaz poporul lui Dumnezeu.
Acestia perpetueadztrimiterea lui lisus Hristosi a Duhului Sfant in lume, sunt
randuii ei Trsisi cu 0 vocsie misionai pe care o activeaz dup cuvintele
Sfantului Apostol Pavel, spre dobandirea mantiries. 5, 9).

L Pr. prof. dr. Valer BelMisiunea Bisericii in lumea contemporar? Exigeme, Presa Universitar
Clujears, Cluj-Napoca, 2002, p. 4.
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Deci, trimiterea poporului lui Dumnezeu in lume waninfaptuirea
misiunii vizeaz in fapt mantuirea. Dobandirea acesteia este egmlilimpreua
lucrarii omului cu Dumnezeu. In aceastelaie omul depune eforturi pentru
céstigarea mantuirii proprii ca persagrea fiina comunitad si eclesiad. Faptul @
misiunea are in vedere mantuirea, care g&gﬁmumal in Biserig, ne mdremtagte ]
intarim afirmaia ci misiunea crgina tine de nasi fiin(a Bisericii’ Mantuirea n
sine este un proces al comunighinu unul al individului, in fapt nu existméntuire n
solitudine, in starea de autoizolare edoist

Trimiterea omului pentru ptuirea misiuniitine de trimiterea Fiului in
lume de Tatl si are in centru pe Hristos. Dar cum in orice exprasvigii crestine
lucrarea lui Hristos esteiduta cu prezeta Duhului Sfant, misiunea nu poate fi
conceput fara Duhul lui Hristos. Duhul Sfant ne ,recapitul@ape tai in Hristos.
El formeaz Biserica.

In Biserici avem inauguratca anticipare Imjritia cereast, viata vesnica
cu Dumnezeu. In conse¢in omul implingte misiunea lucrand potrividarului
primit (Rom 12, 6-10) pentru dobéndireaswieiei Oamenii sunt creiapentru
viata vqm(:a dar ,aceasta depinde nu numai de Dumnezegi,dg ei Tisi si de
ajutorul cesi-l dau™ unii altora.

O misiune crgtina ce cauf in primul rand eternitatea sau ingia lui
Dumnezeu, oféristoriei adeirata valoare. Aceasta salvédmpunerea unui nou
tip de ,,cr@tinism activist, necontemplativ, socigil extrovertit, a unui ascetism
social si et|C|st si @ unui laicism militant de tip sectar — toate tmsplrale
protestant’®. O astfel de misiune descopetotodai, rolul credincigilor in fata
afirmarii unui clericalism triumfalist caracterizat printr-o adancire alarmamt
distanei dintre feele bisericgti si credincigii crestini botezai in numele Sfintei
Treimisi pecetluti cu darul Duhului Sfant.

2 You are the Light of the World”. Statements on $itis by the World Council of Churches 1980-2005,
WCC Publication, Geneva, 2005, p. Beti misiologii ortodosi sunt de acord asupra faptuldi c
misiunea estgine de fiia Bisericii. Vezi pr. prof. dr. Valer BelMisiunea Bisericii in lumea
contemporaii. 1 Premise teologic®resa UniversitarClujeara, Cluj-Napoca, 2004, p. 6; David Bosch,
Transforming MissionParadigm Shifts in Theology of Missidbtbis Books, Maryknoll, New York
1054, 1997, p. 207, Anastasios of Androusddhodox Mission — Past, Present, Futube George
Lemopoulos (ed. )Your Will Be Done: Orthodoxy in Missioeneva: World Council of Churches,
1989, pp. 81-83; lon Briaso Forth in Peace: Orthodox Perspective son MissiBeneva: World
Council of Churches, 1986, pp. 12-14; James J. &tlisnEastern Orthodox Mission Theology Today
Maryknoll, New York: Orbis Books, 1986, p. 103-127; prof. dr. Boris Bobrinskoylaina Bisericii,
trad. Vasile Manea, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2@02,33; Alexander Scheman@hurch, World,
Mission. Reflection on Ortodoxy in the W&it, Valdimir's Seminary Press, Crestwood, NY 10707,
1979, pp. 209Biseriaz, lume, misiunezd. Reintregirea, Alba-lulia, 2006, p. 299; Prré&etGheorghe,
Misiologie Ortodox, vol. |, Editura Panfilius, g, 2002, p. 13; pr. conf. dr. Mihai HimcinscMijsiune
si Dialog, Ed. Reintregirea, Alba-lulia, 2006, p. 11.

S Dumitru Stiniloae,Chipul nemuritor al lui Dumnezetgditura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987, p..96

4 Diac. loan 18, ,indumnezeirea” omului, P. Nellas conflictul antropologiilorin Panayotis Nellas,
Omul animal indumnezeiEditura Deisis, Sibiu, 1996, p. 16.

5 Mihail Neamu, Clericalismsi sacerdgiul universalin Dilema Vecheanul I, nr. 81 - 05 august
2005, ediia on-line: www. dilemaveche. ro/index. php?nr=8thd&t=articol&id=2993
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In acest context este eviderit wocaia misionaii a omului trebuie &se
fundamenteze pe o antropologie autentic ortddmre ,de la Sf. Irineu, trecand
prin capadociensi Sf. Maxim si para la Sf. Grigorie Palama amas fidek
intuitiei unei relaii organice intre natura umareas dup chipul lui Dumnezeu =
dupi chipul lui Hristossi harul divin de care acesta are nevoie pentguraaliza
aseminarea indumnezeitoarg infietoare cu Dumnezeu in carg actualizeaZ
desivarsirea ontologié”®.

Cu aceadt mostenire, omul, hristoformizasi Tnduhovnicit, porngte Tn
misiune avand canta finala viara dumnezeiagc Aceasta este wthar si in acelai
timp Tndatorire pe care nu o poate dobandi decat in Biserin relaie cu
Dumnezeuwsi cu semenii. Modul in care omul dobagigeindumnezeireéine de
taina persoanei umang a lui Dumnezeu Insiit In Persoana Iui Hristos aceste
taine sunt descoperite. De aceea, in perspectisionas, lisus Hristos ,se ailsi
trebuie & raimari in centrul teologiei, al vi@é si misiunii crestine” in generaki al
misiunii omului Tn special.

Avand n vedere aceéasealitate, demersul nostru care vizepmpowiduirea
Evangheliei, una din coordonatele implinirii migiurare ca punct de pornire
antropologia biblig si patristici. Aceasta pentruiadin Hristos, Arhetipuki Thelosul
omului, se afl izvorul vocaiei si responsabiliti misionare a fiegrui crestin.
Omul, fiinta teologic creat dupi chipul lui Hristos, are o consttia misiona.

1. Crearea omului dupi Chipul Logosului intrupat, premisi a
vocatiei misionare a omului

Misiunea omului se intemetape misiunea lui Hristos. O corégéhtelegere a
acestei voa# misionare necedit in primul rand, o referire la teologia trinarPe
de o parte, trimiterea apostolilor la misiune sedamenteaizpe faptul & Hristos

® Ibidem,p. 13.

7 John MeyendorffTeologia bizantifi. Tendine istoricesi teme doctrinaretraducere din limba
englez de pr. prof. dr. Alexandru Stan, Ed. IBMBOR, Buatitel 996, p. 186.

8 Pr. prof. dr. Valer BelPerspectiva crging ortodoxX: asupra sfagitului viefii pamanteti si
pregitirea pentru viga venicd, comunicare susuti la simpozionulMedicii si Biserica, ediia
VI-a, Bistrita-Nasaud, aprilie 2007.

®In marea lor majoritate misiologii ortoddsunt de acordimisiunea crgina fsi are temeiul #u adanai
punctul de plecare in #$ comuniunea vica a Sfintei Treimi. Vezi pr. prof. dr. Valer Bé¥lisiunea
Bisericii Th lumea contemporanl Premise teologic®resa UniversitarClujeard, Cluj-Napoca, 2004,
p. 12;Go Forth in Peace. A pastoral and Missionary Guitg Complied and edited by lon Bria,
WCC, Geneva, 1983. 3, Episcop Anastasios Yannoulatiksiune la modul lui Hristos. ,Fa&se
voia Ta", raport introductiv la a X-a ConferinMondiak a micarii "Misiune si Evanghelizare”, San
Antonio, 1989, trad. de pr. prof. dr. loars,lén ,Revista Teologi', I, 1991, nr. 3, p. 87; James J.
Stamoolis,Eastern Orthodox Mission Theology Toddaryknoll, New York: Orbis Books, 1986, p.
103-12; Pr. Gheorghe Petrafrtodoxiesi Prozelitism, Trinitas, Ed. Mitropoliei si Bucovinei, 1ai,
2000, p. 47-55; pr. conf. dr. Mihai Himcinschoctrina trinitarc ca fundament misionar=d.
Reintregirea, Alba-lulia, 200Biserica Th Societate. Aspecte misionare ale Rieim societatea
actuali, Ed. Reintregirea, Alba-lulia, 2006, p. 38.
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Insusi este trimis de Tat In Duhul Sfant (In. 20, 21-23), iar pe deigarte omul
inswi este ,chip al lui Dumnezeu”, al Treimii (Fac. 26-27; 5, 1; 9, 6), fiith
personal care prin relgile de comuniune pe care ledigste revelaz Tnsisi
comuniunea v@ici a Sfintei Treimimiscarea iubirii Tatlui catre Fiul in Duhul Sfant,
si prin Acesta, &tre intreaga lume pentru a ne fadeigsi la viata dumnezeiagc

Dupa invatatura crgtina, omul este adus la existérde Dumnezeu printr-un
act creator special (Fac. 1, 25; Ps. 118, 73)jrdaz a lumii materialesi a celei
spirituale. El este fiita teologic, creai dupi chipul lui Dumnezeu, avand calitatea
de persoansi natus, darsi datoria de a #i in relaie de comuniune cu Dumnezeu
si cu semenii.

Pornind de la premisai¢aina omului nu poate fi explicaindependent de
Dumnezeu trebuieisspunem & omul &i gaseste implinireasi firescul naturii sale
in lisus Hristos. Din acest motiv, pentru a vorbggre o antropologie Gténa, va
trebui ¢ gisim locul omului, ,chip al lui Dumnezeu”, in dissut hristologic.

In Hristos este recapitutatimanitatea in ansamblul @iprimeste, Tn Elsi
prin El, matenirea imgratiei lui Dumnezeu. Fiul este trimis in lume pentril a
trage la Tall pe tai si a-i face frtasi comuniunii cu Dumnezeu in persoana
divino-umara a lui Hristos. Cuvantul lui Dumnezeu intrupat e€ieeatorulsi
Mantuitorul lumii, fiind, prin aceasta, centrul inin dublu sens. Ca Logos etern al
Tatilui, El este temeiuki modelul, sensul existggzi umane. Ca persaoamlivino-
umari, ca Logos intrupat, El este Arhetipul dugd carui chip am fost crga(n.n),
parteneruki izvorul dialogului nostru cu Eii cu celelalte fiime umane?

Biserica Ortodox Tnvaa ca Hristos esteArhetipul si Thelosul existenei
umane. Hristos Cel istoric este Prototipul pe ¢arevut Dumnezeu in minte cand a
creat primul om. &catorul a \izut de mai Tnaintsi |-a creat pe Adam potrivit cu acest
Prototip. Prin urmare Adam a fost creat &lopipul Cuvantului Care avea-g asume
in timp, ca Hristos, firea omeneascsi Se arate ca un om dedrit pe gimant’*

La Sfantul Apostol Pavel, discursul antropologiblibi primeste un profund
continut hristologic. Astfel, vorbindu-le romanilor gee roadele indrefii prin
credinta in lisus Hristosi despre faptul & prin Hristos a venit inzarea in urma
greselii lui Adam, prin care a venit moartea (Rom. 2),lapostolul il numge pe
acesta din uri,chip al celui ce aveadving” (Rom. 5, 14). Prin urmare Adam, omul
in caretori au picatuit este zidit du chipul celui ce aveaisiina, Hristos. El nu este
doar Cel ce vine gii Cel ce a fost intrucat Hristgeste chipul lui Dumnezeu celui
nevizut, mai intai fscut decét toat faptura, pentru ¢ intru El au fostdcute toate,
cele din cerurisi cele de pe gmant, cele azute,si cele nexzute, fie tronuri, fie
domnii, fie Tncegatorii, fie stzpanii. Toate s-audatut prin Elsi pentru El. El este mai
fnainte decét toatgi toate prin El sunt gezate.Si El este capul trupului, al Bisericii;

19 Go Forth in Peace. A pastoral and Missionary Guinel) WCC, Geneva, 198p, 4.

1p. S. Irineu Sitineanu,lisus Hristos sau Logosul inomeriiidituraRomania crgtina, 1998, p. 6;
vezi de asemenea Adrian LemeBensul eshatologic al crgei, Editura ASAB, Bucurgi, 2004,
pp. 166-204.
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El este Thceputul, intaiulascut din ma, ca si fie El cel dintai intru toate.(Col. 1,
15-18),,Cel Ce dintru-inceput fostin chipul lui Dumnezeu(Filip. 2, 6), dug cum
El Tnsusi marturiseste despre Sinei@ste,Cel dintai si Cel de pe ura’ (Apoc. 1, 17).

Sfantul Apostol Pavel subliniazn aceste textaj Tn special in cel de la
Coloseni, nu atat refia Cuvantului cu Tat si supratemporalitatea Fiului, cat
semnificaia Lui Hristos pentru om. Acest aspect are in sinmare importata
pentru @ face eviderit dimensiunea hristologica antropologiei Sfantului Apostol
Pavel. Aceadt dimensiune a termenului ,chip” se manifesi in invatatura
fundamenta a Sfantului Apostol potrivitareia omul pentru a fi intreg, pentru a se
implini, trebuie 8 poarte ,chipul” omului ,ceresc”, adiccel al lui Hristos (I Cor.
15, 49), 8 ajungi la,masura varstei pliatarii lui Hristos” (Efes. 4, 14)si aceasta
.ca el si nu mai fie prunc(Efes. 4, 14). ,Pentru Sfantul Apostol Pavel, mafor
omului coincide cu hristificarea lut?

Oamenii gsindusi structura arhetipalin umanitatea Indumnezeia |ui
Hristos se Tmbracintru Acestai se reinnoiesc spre cuntere,dupa chipul Celui
Ce i-a zidit” (Col. 3, 10)devenindfaptura nowi. Mor Timpreui cu Hristos, nvie
impreura cu El, tdiesc o viga ascunscu Hristos Tn Dumnezeyiar cand Hristos,
Care este vim voastri, Se va afta, atuncisi voi, impreud@ cu El, i vei arata
intru slavi” (Col. 3, 1-4).

Asadar, dup Sfantul Apostol Pavel, omul este chipul ChipuliiDumnezeu
(eikén Eikénos)adia al lui lisus Hristos. Dupchipul lui Hristos a fost creat, intru
Hristos a fost mantuit, via cu Dumnezeu este in Hristggtot cu El cratinul, a
carui viaza este Hristogpara la moarte, se va &a intru slad in ziua cea de apoi.

Sfintii Parinti in acelai duh scripturistic caét i adanceasc mai mult
antropologia hristologic pauliri legand calitatea Iuiristos — Chip al lui Dumnezeu
de Tnwitatura crtii Facerii, omul — chipul lui DumnezedPornind Tng de la Rrintii
apostolici, de la Sfantul Irineu, Origen, Sfantua#asie cel Mare, Sfantul Grigorie de
Nyssa, Sfantul loan Giurde Aur, Sfantul Maxim Mrturisitorul, ajungand pénla
Sfantul Simeon Noul Teolag Sfantul Nicolae Cabasila este dlalistingia ci Hristos
reprezind Chipul lui Dumnezegi omul chipul lui Hristos, &, adic omul este chip al
Chipului. ,Peste toate a pbmuit... pe om, fi|a cea mai rreatd si mai aleag, chip
al icoanei Lui” (Sfantul Clement Romantf) ,Prin urmare dupi cum spune Sfantul
Apostol Pavel, Adam «este chip al Celui ce ave®isi», (Rom. 5, 14) pentrudc
Logosul, Creatorul tuturor lucrurilor a prefigurdn El iconomia mantuirii neamului
omenesc care urma sing prin Fiul Omului” (Sfantul Irineu)t* ,Dupd Tnsyi Chipul
Siu i-a ficut pe ei, dandu-lgi puterea Cuvantului Lui, ca avand-o in ei ca uindie

12 Panayotis Nella®)mul animal indumnezeiEditura Deisis, Sibiu, 1996, p. 8.

13 sfantul Clement Romaniiipistola gitre Corinteni,in PSB vol. 1, Ed. IBMBOR, Bucu& 1979, p. 63.

14 Irenaeus,Against Heresies, in Ante-Nicene Fathev@lume 1, The Apostolic Fathers, Justin
Martyr, Irenaeus Edited by Alexander Roberts, D. D. & James Doraidd L. D. revised and
chronologically arranged, with brief prefaces armdasional notes by A. Cleveland Coxe, D. D. ,
p. 455; vezii John BehrAsceticism and Antropology in Irenaeus and Clem®riord University
Press, 2000, p. 58.
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umbrz a Cuvantuluisi facandu-se raonali, sz poati raméane in fericire...Fiind¢ asa
cum cuvantul nostru este chip al Cuvantului care dul lui Dumnezeu, sa si
nfelepciunea creatin noi este nsiichipul Celui ce este alepciunea Lui"(Sfantul
Atanasie cel Marey, ,Sa nrelegem &, dac: Dumnezeu-Fiul, cel unukiscut, a &cut
pe om «dug chipul lui Dumnezeu», atunci nu trebuig reai facem nici o deosebire
intre dumnezeirea Tati si a Fiului intrucat Sfanta Scriptdrnumete Dumnezeui

pe unulsi pe cefilalt, Cel care adcut pe omyi Cel dupi chipul Giruia a fost ficut”
(Sfantul Grigorie de Nyssaj.Creaia omului,dupa chipul lui Dumnezeu Care |-a
plasmuit, s-a dcut dintru Tnceput pentru El (Hristos), ca poati cuprinde candva
Arhetipul; si legea din Rai dat de Dumnezeu a fost pentru El (Hristos), &ajsite pe
om s fie ailauzit spre Hristos”(Sfantul Grigorie Palamaj.,Ni s-a dat raiunea/
dupi chipul Raiunii (Cuvantului)/ Gici suntem rdaonali din Cuvantul...AscultL pe
Cuvantul insgi: Cuvantul e Dumnezeu din Dumnezéeimpreun vesnic cu Tadl si

cu Duhul/ Astfe}i sufletul meu este dagChipul Lui” (Sfantul Simeon Noul Teolod.
.Doar chiar dintru-nceput, @a a fost adusfirea omului pe lume, pentru ca prin minte
sl voirnva sa ajungi faptura nouz, judecata mini de aceea ni s-a dat, cai putem
cunoate pe Hristos, voia, ca & ne avarim spre El, iar aducerea aminte, pentru a-L
purta in noi, toate acesteaaafiind randuite din pricid ci El a fost modelul dupcare
s-au zidit toatedpturile. Gici nu Adam cel vechi a fost model pentru Adam oel ki
cel vechi a fost luat ddpchipul Celui nou”(Sfantul Nicolae Cabasila).

Toti Sfintii Parinti citati sunt de acordacArhetipul omului este Hristog
ca prin faptul @ Adam a fost creat dépchipul lui Hristos Tirelegem & el trebuia
sa se inale la Arhetipul lui, sau mai exacta se cufiteasd si sa iubeasé pe
Dumnezeu n ga nasufa incat Dumnezeuasvina sa se dlasluiasa intru el.
Logosul trebuia & se uneascipostatic cu omulgi astfel, 4 apa#é in istorie
Hristos, & se arate Dumnezeu-Onfdl.

Dupa caderea in ficat a lui Adam, acest lucru nu mai este posib#; Be
realizeai si se implingte in Noul Adam prinintrarea in lume a Celui intai déscut”
(Evr. 1,6), intrare ce reprezinsfatul cel mai Thainte de veci al lui Dumnezeinaa
supremi ,ascuns: din veacuri din neam in nean(Col.1, 26). Taina cea din veci
ascuns neamurilor, iar acum descoperifintilor Sai este taina lui Hristos. Prin taina
lui Hristos Sfanta Scriptara numit pe Hristos Insij iar aceast taini este unirea
negeiita si neinelead a dumnezeirigi a umanilitii ntr-un singur ipostas. Adresandu-
se egumenului Talasie Sfantului Maximamdirisitorul sugne explicit acest adéx:

15 gfantul Atanasie cel Mar€ontra Arienilor in P. S. B. vol. 15, Ed. IBMBOR, Bucytie1987, p. 11.

16 sfantul Grigorie de Nyss®espre facerea omuldiin PSB vol. 30, Ed. IBMBOR, 1998, 48.

17 sfantul Grigorie Palam®milie la Lumini,ed. S. Oikonomos, Athena, 1861, p. 259.

18 Sfantul Simeon Noul Teologmnul 44 Tn Imnele iubirii divinetraducere de Dumitru Btiloae n
Studii de Teologie Dogmaticrtodox:, p. 611.

22 Sfantul Nicolae Cabasil@espre viga in Hristos,Ed. IBMBOR, Bucurgti, 2001, p. 195-196.
Ibidem.

21 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Rispunsuri d@tre Talasie Tn Filocalia sfintelor nevoire ale
desivarsirii, vol. lll, Editura Humanitas, Bucugt, 1999, p. 303.
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JAceasta este taina cea mageascung; aceasta est@nta fericitz pentru care s-au
intemeiat toate; acesta este scopul dumnezeiesditgdmai Tnainte de Tnceputul
lucrurilor, pe care definindu-l spunena estefinta finaki mai Thainte gandit, pentru
care sunt toate, iar ea pentru niciuna. Spre acedsta (spre unirea ipostatit a
naturii divine si umane, spre Hristos) privind, a adus Dumnezeeaxiaten: fiinzele
lucrurilor. Acesta este cu ad@nat sfaritul providerzei si al celor providemate, cand
se vor readuna in Dumnezeu celeute de El. Aceasta este taina (unirea ipositic
care circumscrie toate veacurile descopei sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu...
Aceasta este taina ali@i vestitor s-adcut insyi Cuvantul fiirial al lui Dumnezeu
devenit om. @ci Acesta a dezluit... insyi adancul cel mai diduntru al burdtdarii
parintesti si a aratat Tn Sine sfaitul pentru care au primit dpturile Tnceputul
existepei. Fiindaz pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos aurpiti toate veacurile
si cele aflitoare inkiuntrul veacurilor inceputul existesi si sfarsitul in Hristos™?.

Prin urmare, destinul protological omului se descopefn Hristos, acesta
nu poate fi recunoscut cu adeat decéat in figura eshatologia lui lisus Hristos.
In Fiul lui Dumnezeu intrupat se descaptina lui Dumnezesi taina omului,El
ne-a ficut cunoscut taina voii Sale”(Efes. 1, 9; 3, 3, 9). In Hristos, Dumnezeul-
Om,si in Biseria, locul prezerei Lui sacramentale, omul poate cugtedn acelg
timp atat ,chipul” du adevrat, céatsi ,Arhetipul”, Modelul divin dug@ a arui
Icoart a fost creat inial.** In El taina devine vizibil intrucat in Persoana lui lisus
Hristos este prezentmparitia lui Dumnezeu.

Toate acestea cer o decidere imedntru Hristosi 0 asumare reala
vocaiei misionare ce rezdtdin calitatea omului de chip al lui Hristos. Putem
afirma chiar & ontologia omului este una misiosarn virtutea zidiri lui dup
chipul Sfintei Treimi omul este o fiid personal deschig spre comunicargi
comuniune. Este creal asi in intdmpinarea celuilali si depiseasd@ naturalul
spre a da unaspuns creator la chemarea disilResponsabilitatea apostalise
fundamentea hristologic prin revelarea crgai omului dug@ chipul lui Hristos.
Hristos este Trimisul prin excelgn in consecita fiecare om este trimis in lume
pentru a implini voia lui Dumnezeu. Congi#uiui este una misionaisau apostolic
Misiunea omului se face la modul lui Hristg$n lumina Sfintei Treimi.

Unul din termenii favoti cu care lisus Hristos ofivia $ se numeascpe
Sine era acela de Fiul Omului, care a@tFiul lui Dumnezewi-a asumat intreaga
umanitate, cu tot cene de materialitatea ei. De aceea pentru cel & ehipul
Fiului Omului” misiunea nu inseara Guta un element sau altul din materialitatea
noastéd pentru a fi salvat, ci transformarea timpului @mizsi a socieitii si a

22 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Rispunsuri étre Talasie n Filocalia sfintelor nevoire ale deavarsirii,
vol. lll, p. 304.

23 Sintagna utilizati de diac. prof. dr. loan icjr. in conferina Provogirile lumii contemporangi
mesajul Evangheliehttp://myplace. ro/resurse-ortodoxe. ro/Predici

24 Diac. loan 14, ,indumnezeirea” omului, P. Nellas conflictul antropologiilorin Panayotis Nellas,
Omul animal indumnezeiEditura Deisis, Sibiu, 1996, p. 8.
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ntregii materii intr-un alt mosi dupi o alti dinamic.”® in acest proces omul Tna
despre sineaceste responsabil pentru thatreaia si ca trebuie § Tmplineasé o
important misiune fai de aceasta, aceea de a oadcapcu singi cu Dumnezeu.

Mantuitorul lisus Hristossi-a Tmplinit misiunea pe gméant prin Tntreita
slujire. Tn virtutea ontologiei lui hristologicenml devine organ al lui Hristos prin
care El lucreazin Biseri@ si in lume paa la sfagitul veacurilor. Dar nu oricum.
Intreita slujire a Mantuitorului este contindade citre poporul lui Dumnezeu n
Biserici pari la sfasitul veacurilor. Tn conseci calitatea fundamentai misionarului,
care-i legitimea& misiunea, este aceea destiresau membru al Bisericii. Aceast
calitate indrepiteste si obliga pe fiecare radular al poporului lui Dumnezeuis
marturiseasg credirta in orice timpsi orice loc. Credima pe care o anturiseste
crestinul este credita cea adeirati in Hristos. Credita cea adewrata se \ideste
intr-o viaa curafi. inzestrat cu aceste 3@l (credina adevrati, viata curaf)
misionarul trebuie & triias@ in iubirea de Dumnezegi de semeni asemenea
Mantuitorului. lubirea este mobilul care-l impinge cratin in misiune. Tniptuirea
misiunii este ins@a de incerdri, insuccessai chiar suferige, de aceea asumarea
Crucii lui Hristos in smerenie trebui@ e modul in care se face misiunea. Toate
suferirtele sunt dejzite atunci cand se igte rodul misiunii: celebrarea Tnvierii in
Hristossi dobandirea méantuirii.

Una din cele trei slujiri ale Mantuitorului Hristeste aceea de lator
sau Profet. Chemarea proféti@ lui lisus Hristos se referla Evanghelia
propowviduita de El lumii, Evanghelie alacei coninut este viga lui Dumnezeu
descoperit oamenilor in lisus Hristos. In perspedtiisionas, constituia
apostoli@ si calitatea de membru al Bisericii fac din fiecam un propo&duitor
al Evangheliei.

2. Propovaduirea Evangheliei, datorie a fiedirui crestin

Propoviduirea Evangheliei e o indatorire special care sunt chemésfintii
Apostoli (Mt. 28, 18-20; Mc. 16, 15) urmasii acestora, ierarhia bisericeasing ea
nu este atribuit prin exclusivitate clerului ntrucét ,fiecare ciacios este chemat de
Mantuitorul Tnsgi a mirturisi (si prin aceasta chiar a predica) naintea oametitor.

In virtutea predei universale tg credincigii trebuie & vesteast cuvantul
Evangheliei. La Taina Sfantului Botgza Mirungerii (taina preg@ei universale),
alegerea textului biblic randuit la momentul citBfintei Evanghelii iritreste acest
adewr. In timpul Tainei Ungerii, se citesc ultimele sete ale Evangheliei diip
Sfantul Evanghelist Matgmergand, invirasi toate neamurile”.Prin aceadtcitire
porunca Domnului se adresé&amicirui crestin pecetluit, oriérui laic, ,el trebuie
sa propoviduiasaé altora ceea ce a primit la Botez”.afdri de misionarii acreditg

%5 |bidem.
%6 Serghei BulgakovQrtodoxia,Ed. Paideia, Bucugé, 1997,p. 72.
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orice pecetluit este un ,om apostofic’Prin toata viata lui, cel botezat este chemat
la o mirturisire neincetat

Chiar de pe vremea Mantuitorului n-au lipsit cretli care vesteau
cuvantul adesrului si pe care lisus Hristos nu i-a oprit. Astfel, c8oédn i-a adus
la cunatinta ca cineva,intru numele Domnului”scoate draci, lisus a zigNu-I
oprifi, caci nu e nimeni care,gtand vreo minune in numele Meu; goat,
degrahi, si Mda vorbeaseg de u. Cici cine nu este Tmpotriva noasteste pentru
noi. (Mc. 9, 38-40). Pe unii chiar i-a trimig-& vesteas, chiar dag misiunea lor
este restrarasnumai la familie:,lar intrand EI in corabie, cel ce fusese demonizat
1l ruga ca gi-l ia cu El. lisus ng nu I-a kisat, ci i-a zis: Mergi in casa ta, la alit
si spune-le catei-a facutfie Domnulsi cum te-a miluit”(Mc. 5, 18-19).

Mantuitorul Hristos a chematsadar, pe to crestinii la propowaduirea
Evangheliei Sale. E ad@énat G apostolilor le cere Tn mod expres acest lugisi:
mergand, propawduisi, zicAnd: S-a apropiat Tmiparia cerurilor” (Mt. 10, 7)
si ,Ceea ce ¥ graiesc la Intuneric, spumela luming si ceea ce augila ureche,
propoviduisi de pe case’(Mt. 10, 27), dar tot lor le spun®ricine va mirturisi
pentru Mine Tnaintea oamenilor, amurisi-voi si Eu pentru el Tnaintea Talui
Meu, Care este n ceruri. lar de cel ce se vaidispde Mine Thaintea oamenilgr
Eu Mz voi lepida de el inaintea Talui Meu, Care este in cerurilMt. 10, 32-33),
iar aceast obligaie de a marturisi pe Hristos Tnaintea oamenilor nu se rafate
aici numai la apostoli ci la tocrestinii. Istoria ne arat ca nu puini au fost acei
crestini care si-au asumat aceapbrund si au Implinit-o, devenind ,agenvii” si
propoviduitori ai vetii celei bune®®

Faptele Sfiglor Apostoli mirturisesc cum & dupi uciderea diaconului
Stefan in lerusalim, tocredinciaii au fugit, impéstiindu-se in toat Palestingi in
imprejurimi pentru & erau aspru prigoniide Saul. Numai Sfiii Apostoli au
ramas in lerusalim (FA 8, 4), iar ceflfiatrestini ce ,se Tmprstiasew: strabateau
rara, binevestind cuvantul{FA 8, 4). Acatia au ajuns panin Finicia, Cipru,
Antiohia (FA 11, 19), au intemeiat Biserica din ihia in care pentru prima dat
credincigii au primit numele de ,crgini” (FA 11, 26). ,Si erau unii dintre ei,
barbayi ciprieni si cireneni care, venind in Antiohia, vorbeai catre elini,
binevestind pe Domnul lisu§. mana Domnului era cu eii era mare nunirul
celor care au crezuii s-au intors la Domnul”(FA 11, 20, 21). T acsstia erau
simpli credincigi care predicau cuvantul Evangheliei.

Potrivit indiciilor Noului Testamenti tradiiei, Biserica din Roma a fost
intemeiad de credincigi simpli. Aici au predicat mai intéi gbAquila si Priscila, care
erau credincig laici. Apoi, impreugi cu Apostolul Pavel au predicgitalti ucenici
laici ca Epafras, Tihic, Aristarh etc., precum @argpostolul Pavel cand scrie filipenilor

2" paul EvdokimoviTaina lubirii, Editura Christiana, Bucugé, p. 113.
28 \ezi si Liviu Stan, Mirenii in Biseriei. Importana elementului mirean in Bisetigi participarea
lui la exercitarea puterii biseriggi. Studiu canonic-istoricSibiu, 1939, pp. 64-80.
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ca ,cei mai mui dintre frai, incredirrare avand in Domnul prin laarile mele, cu
mult mai mult indiznesc & graiasai fara teana cuvantul lui DumnezéFilip. 1, 14).
Despre mul predicatori fira de nume din Biserica Tesalonicului, ne spune tot
Apostolul Pavel, & s-au ficut pilda tuturor celor ce cred in MacedogigAhaia, pentru

ca de la ei a rasunat cuvantul Domnului nu numai in Macedagiidhaia, ci-n tot
locul a pitruns credipa noasttr in Dumnezeéul Tes. 1, 8).

Insusi Sfantul Apostol Pavel, in epistolele sale, peyisfaptul ¢ recunoste
lucrarea intatoreasad misionad a credincigilor, ii indeamd la aceasta. Le cere fie
luminatori Tn lume (Filip. 2, 15), tot ceea ce vor faceauvantul sau cu lucruk die
intru numele Domnului (Col. 3, 17), propoluirea lor § fie totdeauna @Etut,
dread cu sare, caasstie cum trebuie sraspund fiecaruia dintre cei din afar(Col.
4, 6)* Predicarea Evangheliei nu presupune exclusiv restcuvantului lui
Dumnezeu fganilor, cisi datoria de a se péwi crestinii intre ei duf ce si-au
Tnsuit adevarul transmis lor de Sfantul Apostol Pavgli, fragii mei, sunt incredirat
eu Tnsumi despre voiggi voi sunte plini de buritate, plini de toat cunatinsa,
putand & va powiuifi unii pe atii” (Rom. 15, 14).

Apostolul neamurilor Tndeaminpe cratini sa lucreze potrivit darului
primit, iar intre aceste daruri se nimhsi propovaduirea sau instatura: ,Daca
avem proorocie, & proorocim dug masura credinei; Dacz avem slujb, si
stzruim n slujler; daci unul invag, si se sarguiastin invigature” (Rom. 12, 6-7).

in perioada apostolic odat cu inmutirea nunirului catehumenilor
predicarea Evangheliei devine un dar special, ta tace referire Sfantul Apostol
Pavel cand se adresgd&omanilor,si se ficea prin slujitori harismatici ai cuvantului.
Sfantul Apostol Pavel ii imparte pe giin trei categorif: ,pe unii i-a pus Dumnezeu,
n Bisericz: intai apostoli, al doilea prooroci, al treileaWizatori (droaokaiouvd)” (I
Cor. 12, 28), fiecare dintre cele trei forme deifiwura avandusi slujitorul ei.

Nu avem intetia se ne oprim aici asupra impontairi rolului fiecarui dar,
amintim numai & Tn perioada crdinismului primar, pentru aspandirea
Evangheliei Tn toatlumea, Dumnezeu a randuit ca unii oaménpgarte harisme
ca darul profetiarii, al vorbirii in limbi si a-l talcuiri limbilor (I Cor. 14, 15), iar in
perioada catehumenatului explicarea maiaramita a doctrineisi adancirea
sensului ei ofceau ga-zisii didascali®*

2 Vezissi pr. prof. dr. Valer BelMisiunea Bisericii in lumea contempora@ Exigene, p. 173-174;
Liviu Stan,Mirenii Tn Biseriai. pp. 71-73.

30vezi si Teodor M. PopescuBisericasi Cultura, Ed. IBMBOR,Bucursti, 1996, p. 85.

81 Pe cand Apostolul este misionarul profesionist; Profetul, organul inspirat, care prezice,
reveleas, ceari si sfituieste, Didascalul este, cum il aratsi numele, Tndtitorul propriu-zis al
comunititii, cel care instruige mai de aproape in cele ale cregligi moralei crgtine, purkitor al
cunatintei si al Tntelepciunii” (T. M. PopescuBisericasi Cultura, pp. 86-87). Vezi mai multe
aminunte cu privire la rolul didascalilor la Teodor NPopescu,Primii didascali cratini,
Bucurati, 1932,Bisericagi Cultura, pp. 79-14%i Liviu Stan,Mirenii Tn Biserici. pp. 75-81.
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Pentru tema noadtraceste precizi sunt importante intrucat harismeje
oficiul didascaliei sunt elemente care s-au camstin mijloace de Tmplinire a
vocaiei misionare de are acei care au deut aceste daruri. Putem spung c
acetia au avut o vogg& misiona# cu totul special randuit de Dumnezeu
oamenilor in vederea ascirlt, intelegeriisi trairii Cuvantului lui Dumnezeu.

Evanghelizarea transmiterea misiona@ tradiiei crestine de dtre cratini au
o0 importana capitai in cadrul familief Parintii detin un mare rol in educarea copiilor
lor in duhul adesrului si al Evangheliei lui Hristos Si voi, paringilor, nu intiratari la
manie pe copiii vgri, ci crestesi-i intru inwitatura si certarea Domnului”(Ef. 6, 4).
inci de la inceputul ei, Biserica etiéd s-a constituit dup modelul familiei, ca o
comunitate de dragostePe cel latran si nu-lI infruni, ci si-l Tndemni ca pe un
parinte: pe cei mai tineri, ca pe fiape femeile btrane, ca pe mame; pe cele tinere,
ca pe surori, in toat curdria. Pe viduve cinstge-le, pe cele cu adésat vaduve. lar
dacaz o widuwz are copii sau negp ei s se Tnvee mai intéi 8-si dovedeast evlavia
fara de propria lor familiesi sa-si raspliteasa parinfii, findca bun este lucrul acesta
primit Thaintea lui Dumnezéu1l Tim. 5, 1-4). Apostolul Pavel compaftegitura
dintre krbatsi femeie cu cea dintre HristesBiseric (Efes. 5, 20-33).T,aina aceasta
mare este; iar eu zic, in Hristgsin Biseria:” (Efes. 5, 32).

Asadar vestirea lui Hristos, predicarea Evanghelogistituie o obligae
permanerit ce revine intregii Biserici, o ,trimitere” de la@ nu se poate sustrage
nimeni dintre cei care fac parte din aceasta, slecredinciai. Predicarea
Evangheliei este o obliga pentru & vizeaz convertirea prin credi® Subliniind
rolul decisiv al prediarii Evangheliei in procesul convertirii prin credin
Apostolul Pavel scrie:Qricine va chema numele Domnului se va mantui. ¢an
il vor chema pe Acela in Care n-au crezgittum vor crede Tn Acela de Care n-au
auzit?si cum vor auzidra propoviduitor? si cum vor propoxdui de nu vor fi trimgi?
Prin urmare, credira vine din ceea ce se aude, iar ceea ce se aud@rmcuvantul
lui Hristos” (Rom. 10, 13 - 15, 17). Cuvantul Evangheliei pratieste pudtor de
har. Duhul Sfant lucreézprin acesta in sufletele celor ce-l astyiltl primescsi
produce Tn ei convertireagsacum a lucrat in sufletele celor ce au ascultatlipa
Apostolului Petru in ziua pogoréarii Duhului Sfapkar ei, auzind acestea, au fost
patrunsi la inima si au zis d@tre Petrusi ceilalfi apostoli: Birbayi frasi, ce @
facem? (FA 2, 37). ,5i muli din cei ce auziseércuvantul au crezUt(FA 4, 4). ,In
timp ce Petru int graia cuvintele acestea, Duhul cel Sfant S-a pogoeatepta cei
ce ascultau cuvantu(FA 10, 44).

Daci propowduirea Evangheliei vizeazonvertirea prin credia, credina
pe care o imlitiseazi cei ce ascuit cuvantul lui Dumnezeu este mantuitoare:

S 41l

,Caci In har suntg manturi, prin credina” (Efes. 2, 8);,Caci: «Oricine va

%2 |on Bria, Tratat de Teologie dogmadigi ecumenid, Ed. Romania ckting, Bucurati 1999, p. 162.
33 Vezi mai multe despre convertirea prin credlita pr. prof. dr. Valer BelMisiunea Bisericii in
lumea contemporan 2 Exigepe, pp. 20-24.
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chema numele Domnului se va mantui». Dar cum vemehnumele Aceluia n
Care Tn@ n-au crezut®i cum vor crede in Acela de Care n-au ausit2um vor
auzi, fira propowviduitor?Si cum vor propoxdui, de nu vor fi trimii? Prin
urmare, credira este din auzire, iar auzirea prin cuvantul luiistos” (Rom. 10,
14-17);,C aci nu ni rusinez de Evanghelia lui Hristos, pentrii este putere a lui
Dumnezeu spre mantuirea a tot celui care credeguld ntéi, si elinului. Caci
dreptatea lui Dumnezeu se descapkr ea din credini spre creding, precum este
scris: «lar dreptul din credi@ va fi viu»* (Rom. 1, 16-17);,va indemn ca &
luptari pentru credima dat: sfirvilor, odati pentru totdeauna{luda 3). Credita cea
care mantuige este n lisus Hristos, Cel ce S-a dat pe Sieeder Ascumgprare
pentru muli (I Tim. 2, 6). Mantuirea lumii, sensul ontologiicexistenial al omului
este dat de Hristos, Care venind in sufletulafi@@ Tn chip nedzut dar real, ca
fiecare 4 traiasc prin Elsi in EP* purtand n trup mersul spre moarte al lui lisus,
casi viara lui lisus & se arate in trupul vostru(ll Cor. 4, 10), devine centrul \tie
spirituale a omului;M-am rgastignit Tmpreud cu Hristos;si nu eu mai tfiiesc, ci
Hristos trieste Th mine”(Gal. 2, 20);,C dci pentru mine a #i este Hristosgsi a
muri este cgtig” (Filip. 1, 21).

Prin urmare crginii, atat clerul casi mirenii, au datoria de a propadui
Evanghelia, dar nu orice Evanghelie, ci acea Ewveliggbare mantugge. Transmiterea
Evangheliei, care gte credina mantuitoare, ca act personal, trebdiéesidentia
cu coninutul de crediti dogmatic, obiectiv, precizat de Biserigi intarit de
intreaga SfamtScriptus,®® predicarea Evangheliei, deci, trebuidie conforni cu
invititura apostoliz.®® Din acest motiv crginii trebuie & stiruiasa n
propowviduirea Evangheliei adeului si in transmiterea crediei celei adesrate.

Sfintii Parinti Tn acelai duh al Sfintei Scripturi confirthdatoria pe care o au
toti crestinii de a propowdui Evanghelia. Astfel pentru Sfantul loan &ute Aur
vocaia misionait a omului are o orientare liturgicOamenii sunt chentida intalnirea
cu Cuvantul lui Dumnezesi cu Hristos euharistic in Sfanta Liturghieapoi sunt
trimisi sa fie Tnvatatori pentru frai lor. ,V a rog, dar, ca fiecare din voi, ddgesirea
de la biserig, si repetai cu semenii vgri cele auzite aici, fiecaregsspur ce-afinut
mintesi si primeasd de la ceflalt cele ce el a nnut. In acest chip@strangei n
mintea voastf tot ceea ce faauzit si asa s plecai acasi; si avand vie ih minte
predica, & framantai in voi ryiva aceste dumnezeteinvazaturi.” *

Datoria de a-i inMa pe ceilal este proprie fierui om si ea trebuie
mplinita chiar da& cei d@tre care se indreapfinvatatura nu primesc cuvantul.
Sfantul loan Gur de Aur lad libertate celor @&rora li se vestge Evanghelia in a

34 |on Bria, Destinul OrtodoxieiEd. IBMBOR, Bucurgti, 1989, p. 343.

35 Vezi mai multe la pr. prof. dr. loan I.dcRolul si importarya mirturisirii de crediryi Tn teologiei
vigya Bisericii,Tn Studii Teologice, nr. 1-2/ 1980, p. 275-278.

% Teodor M. PopescuPrimii didascali cratini, p. 35; Biserica si Cultura, p. 129; Pr.Stefan
Slevoad, Preqaia de hirotoniesi preaia credincigilor, in Ortodoxia nr. 2/1979, p. 264.

37 sfantul loan Gurde Aur,Omilii la Facere in P. S. B. vol. 21, Ed. IBMBOR, Bucytie1987, p. 164.
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accepta sau a refuza fmitura. Astfel, primirea cuvantului va fi un act caleare
proprie, o virtute, Intrucéat este rezultatul masiifei vointei libere a omului,Sa
ducem Tn¥ratura la frarii nostri, fie ca ne ascul, fie ai nu. De ne ascult céstig
va fi gi pentru eisi pentru noi. Nu ne ascut isi asuna raspunderea. Ecut-am
ceea ce ni se cerea, dandu-le sfaturi; iar ei ddenlucreaz, nimic sugrator nu
va veni pentru noi. Ggeala nu-i de a incredmm, ci de a nu-i gftui. Dupi ce
lucrarea am Tmplinitsi i-am sfituit cu bur@ urmaresi staruingz, - nu mai suntem
noi, ci vor fi ei cei care vor da socotédli Dumnezeu.®

Crestinul adevirat este cel caduce road; este ca oanarta din care Isar
mai multe midite, Tnvitdndu-i pe ali pentru a-i lumina. Nu este suficiernd §i
purtatorul luminii si cunosétorul tainelor, trebuieasluminezisi pe atii si sa-i introduci
n tainele credii: ,Faclia nu arde pentru ea iag, ci pentru cei afld Tn Tntuneric.
Sunte o faclie nu numai pentru voi jiva, ci pentru a scoate dinitacire pe cel aflat
in ea. La ce bunficlia, daci nu lumineaz pentru cel aflat in intuneric?®

Continutul Evangheliei a @ei propovduire este o indatorire spedcich
fiecarui crestin, care vizeax convertireasi naste credina mantuitoare, nu este
numai un simplu mesaj, o veste despre ce s-a itafimpum 2007 ani, ci este 0
revelaie, este viga dumnezeiaé¢ viata nod descoperit oamenilor n lisus
Hristos. Evanghelia este Evanghelie cu adsty descoperirgi revelare a vigi
dumnezeigti catre om numai Tn Biser; pentru & Biserica este Trupul Celui care
aduce aceasteste bua. In Biserici comunicarea adéwlui dumnezeiesc devine
comuniunesi Tmpreurd vietuire a omului cu Dumnezeu.

Propowiduirea Evanghelie nu poate fi dégfia de Cruce. &a Cruce, nu
putem vorbi de vig crestineasd si nici de misiune. Tradia ascetig a Bisericii
Ortodoxe este un continuu protest impotriva unegticism wor si confortabil,
care piliteste servicii Tn numele Crucii, iar in realitate oitévsau chiar o ugte
(Filip. 3, 18)%°

Evanghelia este prezéntin istorie prin Biserig, prin prezeta
Evanghelizatorului wmic, care este lisus Hristos. Astfel propdwirea Evangheliei
inseama propoviduirea vigii Celui Inviat si transmiterea acestei vieimanititii.
Invierea este camutul Evangheliei, marea provocare pe care Dumnezaduce
timpului si lumii, pe care omul o vestee.

Propowiduind lumii o viaa nous, una dumnezeiasgi vesnica, se vestge
de fapt Imgratia lui Dumnezeu. Propaduirea Evangheliei are in vedere in
concret propoiduirea Impratiei lui Dumnezefl, pe care Insii Hristos a vestit-o
cand a igit in lume,propovaduind Evanghelia impaziei lui Dumnezeu{Mc. 1, 14).

38 www. sfantulioanguradeaur. ro

3% www. sfantulioanguradeaur. ro

40 vezi Bishop Anastasios Yannoulat@pnfesing Christ Todaygth General Assembly, Chambesy,
Switzerland. 19/07-25/07 197http://www. syndesmos. org/content/en/text, p. 9-12

“1lbidem p. 11.

165



CRISTIAN SONEA

Propowiduirea Tmpiritiei este o exigei ce necesit o decidere imediat
intrucat oamenii ,adri” trebuie 4 intre Tn Tmgratia lui Dumnezeu, iar efortul de a
trai conform principiilor Tmgiratiei trebuie & fie unul al timpului prezent (Mt.
5:20; 18:3; 20:1-16).

Concluzii

Responsabilitatea misioraaa omuluitine de constittia lui teologic. Ca
urmare a zidirii lui dup chipul Sfintei Treimi este o fitd persona deschig spre
comuniune cu Dumnezeii cu semenii. Antropologia cgina primeste la Sfantul
Apostol Pavel un profund caracter hristologic. ffirParinti aprofundeax
antropologia paulify dez\iluind constitdia hristologi@ a fiintei umane. Pe aceast
calitate se fundamentaaresponsabilitatea apostdligi misionaé a fiecirui om.
Intrucat Hristos este Trimisul prin excet@nomul creat dup chipul Siu, devine
organ al lui Hristos Tn Bisericsi in lume, care contiriumisiunea Lui pém la
sfawitul veacurilor. incorporarea in Bisefiprin Sfantul Botezi ungerea Duhului
confeti fiecirui credincios datoria Tmplinirii misiunii. Calie de crgin presupune
responsabilitatgi angajare mision&rin predicarea cuvantului lui Dumnezeu.

Propoviduirea Evangheliei este o datorie a et crestin despre care
marturiseste Sfanta Scriptdrsi Sfintii Parinti. Aceasta are in vedere convertirea
prin credina si transmiterea crediai mantuitoare. Prop@duirea Vatii celei bune
este in fapt prop@duirea vigii dumnezeigti de care se injptaseste umanitatea in
ansamblul ei in lisus Hristos cefifignit, Inviatsi Inaltat.
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TEOLOGIE PRACTICA

LA RHETORIQUE DE L'ORALITE AU SERVICE DE LA
PREDICATION

IOAN TOADER

REZUMAT. Retorica oralit atii in slujba predicii. Exista mai multe moduri de a
organiza, de a structura un discurs, in cazul naspredid. Retorica anti& indruma
oratorii @i-si structureze discursul daipurmatorul plan: introducere, naane,
argumentaresi incheiere. Tn interiorul acestui plan exismai multe moduri de
nlantuire a ideilor pentru a-i permite asatdtrului & asimileze mai bine discursul.
Studiul de fa&i isi propune & prezinte un tip de Tahtuire a ideilor, cel al progresiei
circulare Tn interiorul unei predici.

Introduction

Il'y a plusieurs fagons de structurer un discowsuae prédication. La
rhétorique antigue a proposé un plan du discouexorbe, la narration,
'argumentation, la digression et la péroraisotiimérieur du discours, il y a plusieurs
maniéres d'enchainer les idées pour rendre I'acglitiitentif et pour lui permettre
d’'assimiler le message. B. Reymond fait la difféeeantre "rhétoriques de l'oralité" et
"rhétoriqgue de limprimé". Il définit ainsi la prédme: "les rhétoriques de l'oralité
recourent a des modes de progression a la foidaines et récurrents: pour permettre
a son auditoire de bien assimiler son discourst¢ar n'hésite pas a "tourner en rond"
et parfois & revenir carrément en arriére pourveate souvenir de ce qu'il a déja dft. "
L'analyse d'une partie d'une homélie prononcéel@d?ére Constantin Galeriu a la
Pentecbte nous permettra de saisir ce type derichétode l'oralité. Cette analyse
s'appuie sur cette distinction entre progressiospé@ale et progression linéaire, et sur
la rhétorique traditionnelle, qui comprend aussideguments et figures de style. Elle
ne portera que sur l'exorde et le début du dévetoppt. (La suite de 'homélie peut
étre consultée en annexe).

Le texte suivant a été restitué d'aprés un enregisit:

Au nom du Pére, du Fils et du Saint Esprit, Ama&ye3 bénis, chrétiens, dans
la sainte Eglise de notre Sauveur Jésus-ChristeSbgnis, en ces jours ol nous
célébrons comme un éternel aujourd'hui. Nous ceiéta descente du Saint Esprit. Et
nous prions le Saint Esprit avec lequel nous comomentoujours notre invocation du
matin et du soir, quand nous disons: "Roi célestesolateur, Esprit de vérité", -
soyons attentifs-, "partout présent”, - donc aigssiet surtout dans les coeurs -, "et

1 B; REYMOND, "La prédication et le culte protestaatgre les anciens et les nouveaux médias”, in
Etudes Théologiques et Religieus&€4/1990, p. 538.
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remplissant l'univers, trésor de grace qui donngefa Quand nous disons "trois fois
saint", "Saint Dieu, Saint Fort, Saint Immortelliaqd nous disons: "Saint Dieu", nous
pensons au Pére; quand nous disons: "Saint Fods, pensons au Fils qui a vaincu la
mort et a lié les démons; "Saint Immortel”, noussp@s au Saint Esprit. Et quand la
priere est faite avec lintelligence dans le coaest-a-dire que ce que nous
prononcgons avec les levres, l'intelligence, enferdahs les mots de la priére, le pense,
elle ne flane pas. L'intelligence est enfermée demsparoles de la priére, elle
comprend et le coeur sent. "Qui donne la vie, vmEmeure en nous, purifie-nous de
tout ce qui est vil",surtout en ce moment ou nous pensons et nous parfoen Toi,
Esprit Saint, et a propos de Toi -, "Purifie-noadalt ce qui est vil, et sauve nos ames,
6 Dieu de bonté". "Notre coeur descend", dit lendpére Macaire. Le coeur domine
tout le corps, tout notre étre, et quand la grémmink le coeur, elle domine les
membres et toutes les pensées. Donc, il faut regdehs le cceur, parce que dans le
coeur, la grace a écrit les lois du Saint Esptits chersla féte de la Pentecéte, de la
descente du Saint Esprit... De méme que chacumedieus féte son anniversaire, ce
jour-la est la féte de la fondation de I'Eglise sdenaissance. Peut-étre faudrait-il dire
plutét sa naissance que sa fondation, parce ga'iuge différence entre fondation et
naissance. La fondation, comme disait saint Palhepeut poser une autre fondation
gue celle qui a été posée, et qui e§lui est-ce? Un fidéle répond: "Notre Sauveur
Jésus-Christ. "Notre Sauveur Jésus Christ. DogtiséEa été fondée par le Christ, ou
plutét, par le sang du Christ sur la Croix. Elleree par le Saint Esprit a la Pentecbte.
Celle-ci est le mystére de I'Eglise, de sa conuept de sa naissance. Fondée dans le
Christ par son sang sur la croix, elle est née dBsprit Saint aujourd'hui a la
Pentecote. De méme qu'on présente les bébés ae raomsi I'Eglise est entrée dans le
monde a la Pentec6te, mais elle a pris racineldas@ng du ChrisPermettez-moi de
vous dire de juger les choses naturelles dans I'Espritt 8aitans leur raison divine.
Comme la vie de chacun d'entre nous est concuarioment donné de l'existence, et
que la naissance est a un autre moment de I'evéstiten est de méme pour I'Eglise.
Le saint apétre Paul, quand il parle de I'Egligeguk le Christ a acquis I'Eglise par son
sang précieux. Et beaucoup se sont demandé sidafibque I'Eglise a été acquise par
le sang précieux du Sauveur. Dans le texte des Alete apbtres 20,28, saint Paul dit
aux prétres d'Ephése: "Prenez soin de vous-ménaestetit le troupeau dont I'Esprit
Saint vous a établis les bergers, paissez I'Edgigieu qu'il s'est acquise par son sang
précieux". L'Eglise est née comme cela. On doibense souvenir que la descente de
I'Esprit Saint a la Pentec6te est nommée auséidadfes Roses. Pourquoi? Parce que
chez les Romains, pendant cette période-la, détfiite des fleurs, des Roses, et chez
les Juifs, c'était la féte des Tentes, et du dda Hei sur le Mont Sinai. C'est pourquoi,
en ce jour-a, cinquante jours aprés la Résurrgcties peuples de partout étaient
venus a Jérusalem, il y avait des Juifs de Judd@esfprosélyteQui étaient les
prosélytes? lls étaient des Grecs ou des Romaimsglu la Loi, les livres de Moise,
I'Ancien Testament, et qui sont sortis de la dotitinades idoles et qui ont orienté leur
coeur vers l'unique Dieu. Et ils observaient la, les dix commandements, et ils se
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disaient prosélytes, dans le sens propre du mdg,paa dans le sens d'étre victimes de
prosélytisme. - (un fidéle) "Convertis?" "Convertidit le frére Sorin, il dit bienle
début des conversions. En ce temps-la, Jérusalnhplétin de monde qui venait de
partout. Le Sauveur, on ne doit pas l'oublier,’fégavant de se séparer physiquement
de ses disciples. Et je vous prie de retenir ce @eogrande importance, que la
séparation physique est une chose, et la sépasgidtuelle en est une autré.
Seigneur! Je prie notre Sauveur et I'Esprit Saint de nousradComprendre la
différence entre la compréhension physique et Impcéhension spirituelle, la
séparation physique et la séparation spirituekeq@ est tragique, c'est la séparation
spirituelle. C'est la qu'on doit mettre les pomisles i pour comprendre. Je vous avais
raconté une autre foi que des étudiants m'avadsd pne question: "Pére, si Dieu est
partout, ou est I'enfer, et comment peut-il ex®t&i physiquement, nous pouvons étre
l'un a coté de l'autre a un métre ou deux, ou kyge® kilométres, ou si vous voulez, a
des millions de kilométres de distance, mais sgitément, nous pouvons étre l'un a
cOté de l'autre en étant séparés. Seigneur! JeDmig €élevons notre esprit pour
comprendre. Il y a un mot utilisé dans les sciermasmmetre C'est l'unité de mesure
matérielle et spirituelle, I'unité de mesure dupsaet de I'esprit. Les pauvres, vous qui
ne comprenez pas, vous qui ne pensez que matéeelievous ne comprenez pas le
grand mystere qui est ici! Ici, s'ouvre le mystéeela lumiére divine, de la Foi et du
Salut, en comprenant le mystére du corps et qeitiedu matériel et du spirituel, de
l'unité de mesure du corps et de l'esprit. Je melgreDonc, notre Sauveur, le soir de la
sainte Cene, aprés avoir donné la communion, sqs & son sang, leur a parlé ce
soir-la du mystére de la descente du Saint Eirit.a commencé ainsi: "il est utile
gue je parte, et que je parte d'auprés de vouss Senez tristes quand vous entendrez
gu'il est utile que je parte". "Comment Seignetilagile que tu partes?” Et il leur a
dit: "Soyez heureux que je parte". "Comment powrwanss étre heureux que tu partes
d'aupres de nous?" Et Jésus a dit seulement Ee¢la: fie pars pas vers le Pére, I'Esprit
Saint ne viendra pas. " Mysteére, je répéte, mystéreorps et de l'esprit. Vous pensez
gue pendant trois ans et demi le Sauveur a véétéades disciples, n'est-ce pas? lls
étaient comme nous sommes, face a face, n'ess@efpadté d'eux, seulement avec
eux, et avec le peuple qui l'entourait, n'est-ce padJn peuple simple de fideles,
hommes, enfants, femmes, et des pharisiens, sbltizs romains, nous les appelons
paiens, Dieu sait combien ils étaient de paiendeomoins paiens. Le centurion, il
n'était pas du tout paien, n'est-ce fa#th, c'est lui qui a dit au Sauveur: "Ce n'est pa
la peine de venir dans ma maison, je ne suis gas diis seulement une parole et mon
serviteur sera guéri. " Et Jésus était présenteawephysiquement. Mais le mystére de
I'Esprit était la présence de Jésus dans leurt efptans leur coeur. C'est seulement
guand quelgu'un arrive a étre dans ton coeur,sigtifie qu'il est dans ton amour et
dans ta connaissance, c'est seulement a parér mement-la que tu es avec lui. C'est
seulement a partir de ce moment-la que s'ouvrsrsoierces de la grace, de I'amour et
de la connaissance. Pour dire les choses clairemers a ton travail avec quelgu'un a
cOté de toi, quelques centimétres vous séparetd.igux rester des dizaines d'années
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a cOté de lui, et tu ne sais pas ce quil y a dams coeur, parce que c'est une
connaissance seulement physique et non spirit@defieigneur! Combien est grand

et profond le mystére de I'Esprit! Combienil est infini! Et que voulait dire Jésus
quand il a dit: "il est utile que je parte, pouledlEsprit Saint vienne. " "Comme en
moi... " O Seigneur Jésus, en Toi... Eoi, était I'Esprit Saint. Et pourquoi les
Ecritures disent qu'il lisait dans le coeur de cguixétaient & coté de Iui? Il lisait dans
leur coeur, mais les autres pouvaient-ils lire?dugises pouvaient-ils lire dans le coeur
de Jésus? Quelle est votre opinion?Les pharisierissescribes, lisaient-ils? Et
comment lisaient-ils, quand ils disaient gu'il estudit parce qu'il ne respecte pas la
loi? Mais comment Pierre lisait-iflans le coeur de Jésus, quand il disait la-bas, aux
sources du Jourdain, a Césarée de Philippe...ctQgez-vous gue je suis?" Et Pierre
a dit: 'Tu es le Christ, le Ris du Dieu vivant'alldit la vérité. Mais qu'est-ce que lui a
dit Jésus? "Heureux Simon, ce n'est pas la chégr sng qui t'ont révélé cela. " Ce
n'est pas le coeur qui révéle cela. Oh! Combiers dewons comprendre gléecorps
est une chose et que I'esprit de 'homme est e, Je vous disais une autre, fieis
rends gloire a Dieu qu'aujourd'hui les grands savaamprennent que l'esprit de
'homme vient de Dieu, et qu'il n'est pas le prodeila nature, il n'est pas le produit de
I'évolution, mais le mystére de la création de D@anc, "ce n'est pas la chair et le
sang qui t'ont révélé cela, Simon, mais le P&t d preuve que le Pére le lui a révélé,
et non la chair et le sang, et que Pierre avaitibbegie I'Esprit Saint arrive pour ouvrir
les verrous de son esprit et pour rompre les fiangesquels son corps était séparé de
son esprit, et pour que Pierre comprenne... Lavpralest que... Vous vous souvenez,
dans la cour du palais du grand prétre, quand fétsaisené devant le grand prétre, et
guand il fut accusé devant le grand prétre, etdpdaux témoins disaient: "nous
l'avons entendu dire: "détruisez le temple, etreis fjours je le rebatirai" "... Et le
temple, ce temple... Jésus parlait du temple deaqs: détruisez-le, mettez-le sur la
croix, et dans trois jours je le rebatirai de n@uweaun autre plus lumineux que jusqu'a
maintenant. Plus lumineux... Et ils ne comprengiast Et quand Jésus était dans un
tel procés, quand le grand prétre a demandé: tdis-si tu es en Vvérité le Christ, le Ris
du Dieu vivant", et que Jésus a dit: 'lu I'a dét'gu'il ne comprenait pas que le Fis du
Dieu vivant va s'incarner dans le corps et dachdir humaine, pour que cette chair et
ce sang soient transfigurés, soient spiritualiseignt divinisés... Il ne comprenait ce
gu'il disait: Il a blasphémé. " Pauvre de lui! ApPierre était la-bas dans la cour du
grand prétre. Et Pierre I'apbtre, comme tout pab@r@me, - nous ne jugeons pas-,
vous savez qu'il a été tenté d'abord par les soltiates aussi I'un de ses disciples."
"Non,non, non, moi, je n'en suis pas. " Un autkené vois pas que ton accent te trahit
parce gque tu parles comme les Galiléens. " "Vousawmez pas ce que vous dites". Et le
pauvre, il s'est retiré. Et a la porte, une seevamt saint Jean Chrysostome dit: "une
servante a été capable d'abattre un ap6tre, weantal' -: "tu étais aussi avec lui, je
t'ai vu avec lui. " "Non, je ne connais pas cet hmt a dit Pierre, "je ne le connais. "
O Seigneur! On se demande: est-ce seulement lapieaifait faire cela? Non, ce n'est
pas que la peur. En définitive, les martyrs quieétadevant la mort en connaissant
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Jésus, leur peur a été dissoute. En vérité, i mernnaissait pas. La connaissance tient
du mystere de I'Esprit, de I'Esprit Saint et deenesprit. Et,mes chers, d'aprés mon
humble compréhension, c'est le grand mystére deritEsaint, de lillumination de
l'intérieur, de la connaissance de l'intérieun;ataour, de la compréhension intérieure,
de I'Esprit Saint, sur lequel on va dire deux tro@s. Pas plus, parce qu'aujourd'hui
c'est l'office de la féte des roses, et vous lezsasest un office particulier, c'est pour
cette raison que nous avons commencé plus tobtkt Sauveur dit aux disciples: |l
est utile que je parte, parce que si je ne parsgrade Pére, le Paraclet ne viendra pas.
" Et par cette pédagogie divine, il prépare le<ipiss a ce changement. Le
changement... Si vous voulez, en sciences, oseauti motchangementuand on
passe d'un rythme a l'autre. Le changement du adigesprit.

Ce texte peut étre découpé de maniére a mettralear\a progression en
spirale. Les lettres majuscules (A,B...) permettdet repérer les étapes de
I'enchainement des idées et les reprises ou "setowarriére” au cours de l'argumentation.

Premier exemple: la structure de I'exorde
Au nom du Pére, du Fils et du Saint Esprit, Amen.

A: THEME: LA DESCENTE DU SAINT ESPRIT

Soyez bénis, chrétiens, dans la sainte Eglise tte Bauveur Jésus-Christ!
Soyez bénis, en ces jours ou nous célébrons comnmitemel aujourdhuiNous
célébrons la descente du Saint Esprit.

B: LA PRIERE "ROI CELESTE"

Et nous prions le Saint Esprit avec lequel nousnsentons toujours notre
invocation du matin et du soir, quand nous distiRei céleste, consolateur, Esprit de
Vérité", - soyons attentifs a la suite -, "parforéisent”, - donc aussi ici, et surtout dans
les coeurs -, "et remplissant l'univers, trésagrdee qui donne la vie".

C: LE TRISAGION

Quand nous disons trois fois saint, "Saint DieuntSéort, Saint Immortel";
guand nous disons: "Saint Dieu", nous pensons & Baand nous disons: "Saint
Fort", nous pensons au Fils qui a vaincu la magt |t les démons; "Saint Immortel”,
nous pensons au Saint Esprit.

D: COMMENTAIRE DE THEOLOGIE SPIRITUELLE

Et quand la priére est faite avec l'intelligencasda coeur, c'est-a-dire que ce
gue nous prononcgons avec les levres, lintelligeerdermée dans les mots de la priere,
le pense, elle ne flane pas. L'intelligence estramde dans les paroles de la priére, elle
comprend et le coeur sent.

B" REPRISE DE LA PRIERE "ROI CELESTE"

"Qui donne la vie, viens et demeure en nous, pumifius de tout ce qui est vil",
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- surtout en ce moment ou nous pensons et noasparh Toi, Esprit Saint, et a propos
de Toi -, "Purifie-nous de tout ce qui est vilsative nos &mes, 6 Dieu de bonté".

D' REPRISE DU COMMENTAIRE DE THEOLOGIE SPIRITUELLE

"Notre coeur descend", dit le divin Pere Macaire.doeur domine tout le
corps, tout notre étre, et quand la grace domimeder, elle domine les membres et
toutes les pensées. Donc, il faut regarder dacsdar, parce que dans le coeur, la
grace a écrit les lois du Saint Esprit.

A': REPRISE DU THEME (début du développement)
Mes chersla féte de la Pentecoteaje la descente du Saint Esprit...

Deuxieme exemple: la structure d’ une partie du dé&dppement

A: LA CENE (narration)
Le Sauveur, on ne doit pas l'oublier, a parlé aslarge séparer physiguement
de ses disciples.

B: DISTINCTIONCORPS/ESPRITconfirmation)

Et je vous prie de retenir ce mot dé grande importange, lg séparation
physique est une chose, et la séparation spigtaallest une autre. O Seigneur! Je prie
notre Sauveur et I'Esprit Saint de nous aider apoemdre la différence entre la
compréhension physique et la compréhension spiigifua séparation physique et la
séparation spirituelle. Ce qui est tragique, ¢aeséparation spirituelle. C'est la qu'on
doit mettre les points sur les i pour comprendeevalis avais raconté une autre fois
gue des étudiants m'avaient posé une questiore,"stdieu est partout, ou est I'enfer,
et comment peut-il exister?" Si physiqguement, nmus/ons étre I'un a cété de l'autre a
un métre ou deux, ou a quelques kilométres, owss woulez, a des millions de
kilométres de distance, mais spirituellement naug/pns étre l'un a cété de l'autre en
étant séparés. Seigneur! Je prie Dieu, élevone eeprit pour comprendre. Il y a un
mot utilisé dans les sciencesparamétre »C’est I'unité de mesure matérielle et
spirituelle, I'unité de mesure du corps et detfiesp

C: THEME: MYSTERE DE L'ESPRIT

Les pauvres, vous gui ne comprenez pas, vous uansez que matériellement,
vous ne comprenez pés grand mystére qui est ici! Ici, s'ouvre le myste de la
lumiére divine, de la Foi et du Salut, en comprendrle mystére du corps et de
I'esprit, du matériel et du spirituel, de l'unité de mesure du corps et de l'esprit.

A": REPRISE DE LA CENE (narration)

Je reprends. Donc, notre Sauveur, le soir de fées@éne, aprés avoir donné
la communion, son Corps et son Sang, leur a pard®ic-la du mystére de la descente
du Saint Esprit. Et il a commencé ainsi: «il eiewgue je parte, et que je parte
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d'aupres de vous. Vous serez tristes quand voesdeaz qu'il est utile que je parte ».
"Comment Seigneur est-il utile que tu partes?'l Etur a dit: "Soyez heureux que je
parte”. "Comment pouvons-nous étre heureux quartepd'auprés de nous?" Et Jésus
a dit seulement cela: "Si je ne pars pas versrke Fesprit Saint ne viendra pas. "

C": REPRISE DU THEME: MYSTERE DE L'ESPRIT
Mystere, je répéte, mystére du corps et de I'esprit

D: MINISTERE DE JESUS (narration) Vous pensez que geintlois ans et
demi le Sauveur a vécu a cété des disciples, n'esas@ |5 étaient comme nous
sommes, face a face, n'est-ce pas? A coté d'alensmnt avec eux, et avec le peuple
qui I'entourait, n'est-ce pas? Un peuple simplédédes, hommes, enfants, femmes, et
des pharisiens, et des soldats romains, nous fetoag paiens, Dieu sait combien ils
étaient de paiens ou de moins paiens. Le centilridétait pas du tout paien, n'est-ce
pas? Enfin, c'est lui qui a dit au Sauveur: "Cstrpas la peine de venir dans ma
maison, je ne suis pas digne, dis seulement unéepetrmon serviteur sera guéri. " Et
Jésus était présent avec eux physiquement.

C": REPRISE DU THEME: MYSTERE DE L'ESPRIT

Mais le mystére de I'Esprit était la présence de 3és dans
leur esprit et dans leur coeur.

B": REPRISE DE LA DISTINCTION CORPS/ESPRIT(confirmafion

C’est seulement quand quelgu'un arrive a étre ttamgoeur, cela signifie
gu'il est dans ton amour et dans ta connaissaeseseulement a partir de ce moment-
la que tu es avec lui. C'est seulement a parttedaoment-la que s'ouvrent tes sources
de la grace, de I'amour et de la connaissance.dieutes choses clairement: tu es a
ton travail avec quelqu'un a coté de toi, quelgassimetresous séparent et tu peux
rester des dizaines d'années a c6té de lui, € $aia pas ce gu'il y a dans son coeur,
parce que c'est une connaissance seulement phgsigoe spirituelle.

C": REPRISE DU THEME: MYSTERE DE L'ESPRIT

O SeigneurCombien est grand et profond le mystére de
I'Esprit! Combien il est infini!

A" REPRISE DE LA CENE (narration)

Et que voulait dire Jésus quand il a dit: "il é#ewue je parte, pour que
I'Esprit Saint vienne. " "Comme en moi... " O SeignJésus, en Toi... En
Toi, était I'Esprit Saint.

E: CONFESSION DE CESAREE (narration)

Et pourquoi les Ecritures disent qu'il lisait démsoeur de ceux qui étaient &
coté de ui? Il lisait dans leur coeur, mais letremupouvaient-ils lire? Les autres
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pouvaient-ils lire dans le coeur de Jésus? Quslileatre opinion? Les pharisiens et les
scribes, lisaient-ils? Et comment lisaient-ils, mplids disaient qu'il est maudit parce
gu'il ne respecte pas la loi? Mais comment Pi@sadt-il dans le coeur de Jésus, quand
il disait la-bas, aux sources du Jourdain, a Céssed>hilippe...? "Qui croyez-vous que
je suis?" Et Pierre a dit: 'Tu es le Christ, les Eili Dieu vivant!" Il a dit la vérité. Mais
gu'est-ce que lui a dit Jésus? heureux Simon.esé pas la chair et le sang qui t'ont
révélé cela. " Ce n'est pas le coeur qui révele cela

C": REPRISE DU THEME: MYSTERE DE L'ESPRIT

Oh! Combien nous devons comprendre que le corpsinesichose et que
l'esprit de 'hnomme est autre chose! Je vous disaisautre fois, je rends gloire a Dieu
gu'aujourd'hui les grands savants comprennentegmit de 'homme vient de Dieu, et
gu'il n'est pas le produit de la nature, il n'es$ fe produit de I'évolution, male
mystéere de la création de Dieu.

E" REPRISE DE LA CONFESSION DE CESAREE (narration)
Donc, "ce n'est pas la chair et le sang qui torélé cela, Simon, mais le Pére."
B": REPRISE DE LA DISTINCTION CORPS/ESPRIT

Et la preuve que le Pére le lui a révélé, et nainédr et le sang, et que Pierre
avait besoin que I'Esprit Saint arrive pour oules verrous de son esprit et pour
rompre les liens par lesquels son corps était &égerson esprit, et pour que Pierre
comprenne... La preuve, c'est que...

F: PROCES DE JESUS(narration)

Vous vous souvenez, dans la cour du palais du grdice, quand Jésus fut
amené devant le grand prétre, et quand il fut écdasant le grand prétre, et que de
faux témoins disaient: "nous l'avons entendu Hitétruisez le temple, et en trois jours

HINI]

je le rebéatirai" ...
B": REPRISE DE LA DISTINCTION CORPS/ESPRIT (confiation)

Et le temple, ce temple... Jésus parlait du templson corps: détruisez-le,
mettez-le sur la croix, et dans trois jours jedbéatirai de nouveau, un autre plus
lumineux que jusqu'a maintenant Plus lumineuxilsEte comprenaient pas.

F: REPRISE DU PROCES DE JESUS (narration)

Et quand Jésus était dans un tel proces, quandrd prétre a demandé: "dis-
nous si tu es en Vvérité le Christ, le Fils du Dieant", et que Jésus a dit: "tu I'a dit",

B"":REPRISE DE LA DISTINCTION CORPS/ESPRIT(confirtian)

et qu'il ne comprenait pas que le Fils du Dieuntiwa s'incarner dans le corps
et dans la chair humane, pour que cette chair eng soient transfigurés, soient
spiritualises, soient divinisés...
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F: REPRISE DU PROCES DE JESUS (narration)

Il ne comprenait ce qu'il disait: "il a blasphérhBauvre de lui!

Alors, Pierre était la-bas dans la cour du grar@trer Et Pierre l'apétre,
comme tout pauvre homme, - nous ne jugeons pass,savez qu'il a été tenté d'abord
par les soldats: "tu es aussi I'un de ses discipfékn, non, non, moi, je n'en suis pas.
" Un autre: "tu ne vois pas que ton accent tettjadnice que tu parles comme les
Galiléens. " "Vous ne savez pas ce que vous ditde pauvre, il s'est retiré. Et a la
porte, une servante - et saint Jean Chrysostomée'udie servante a été capable
d'abattre un apdtre, une servante!" -: "tu étassiaavec lui, je t'ai vu avec lui. " "Non,
je ne connais pas cet homme", a dit Pierre, "jéersonnais. " O Seigneur! On se
demande: est-ce seulement la peur qui lui a faé fla? Non, ce n'est pas que la
peur. En définitive, les martyrs qui étaient devaninort en connaissant Jésus, leur
peur a été dissoute. En Vérité, il ne le connaipaai

C™": REPRISE DU THEME, MYSTERE DE L'ESPRIT

La connaissance tient du mystére de I'Esprit, de Esprit Saint et de
notre esprit. Et, mes chers, d'aprés mon humble compréhensiest, le grand
mystére de I'Esprit saint, de l'illumination de l'intérieur, de la connaissance de
l'intérieur, de I'amour, de la compréhension intéreure, de I'Esprit Saint, sur
lequel on va dire deux-trois mots. Pas plus, pgttaujourd'hui c'est l'office de la
féte des roses, et vous le savez, c'est un officeplier, c'est pour cette raison que
nous avons commenceé plus tot.

A":REPRISE DE LA CENE (narration)

Et notre Sauveur dit aux disciples: «il est utile §e parte, parce gue si je ne
pars pas vers le Pére, le Paraclet ne viendra pas.»

B"": REPRISE DE LA DISTINCTION CORPS/ESPRIT

Et par cette pédagogie divine, il prépare les plissia ce changement. Le
changement.. Si vous voulez, en science, on uiiggotchangementuand on passe
d'un rythme a l'autre. Le changement du corpsprite

Une circularité au service d'un fil conducteur

La circularité de la progression apparait nettenansi, on peut repérer dans
le deuxiéme exemple comment le récit de la Céneepss trois fois. Mais circularité
et récurrence ne signifient pas que le prédicatatrdu "sur place": le théme du
mystere de I'Esprit est repris a chaque boucle @warenrichi et approfondi de telle
sorte gu'un fil conducteur est en fait bien préséat fait ressortir en caractéres gras
dans le deuxiéme exemple ce fil conducteur. Et selasérifie au cours de toute
I'homélie; si on met bout a bout les phrases otarafipl'occurrence "mystére de
I'Esprit" (ou de I'Eglise) au cours de 'homélia, abtient: "L'Eglise (...) est née par
I'Esprit Saint & la Pentecéte. Celle-ci est le Brgstle I'Eglise, de sa conception et de sa
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naissance. (...) Ici, s'ouvre le mystére de ladvendivine, de la Foi et du Salut, en
comprenant le mystére du corps et de I'Esprit, di€nel et du spirituel, de l'unité de
mesure du corps et de l'esprit. (...) Le mysténéederit était la présence de Jésus dans
leur esprit et dans leur coeur. (...) Combien estdyet profond le mystéere de I'Esprit!
Combien il est infini! (...) L'esprit de 'hommeewit de Dieu, (...) il n'est pas le produit
de la nature, (...) mais le mystére de la créat®Dieu. (...) La connaissance tient du
mystere de I'Esprit, de I'Esprit Saint et de nesprit. (...) C'est le grand mystére de
'Esprit Saint, de lillumination de lintérieureda connaissance de lintérieur, de
l'amour, de la compréhension intérieure. (...) prEsSaint unit. (...) O Seigneur!
Comment se passe le mystére de I'Esprit SaipEQ.vérité, 'Esprit Saint est en toi. "
D'autre part, on note que les récits bibliques risations ne sont pas choisis au
hasard; en effet, se succedent les référence€rbilg la sainte Céne, le ministére de
Jésus pendant trois ans et demi, la confession é&daré®, le Proceésde Jésus, la
Résurrection, I'Ascension, la création de I'homndefA), I'Incarnation, puis la
Pentecdte (naissance de I'Eglise et sacremeniptinti). C'est donc toute I'histoire du
Salut, du mystére du Christ et de I'Eglise, dorgréslicateur pose les jalons; et, une
fois ce parcours terminé, il le récapitule: "lss'&it homme. Il a souffert pour nous, il
a été crucifié, il est ressuscité jusqu'a la drditePéreEt c'est pour cela qu'apres
I'Ascension, autrement dit aprés avoir pris ce cdepla Vierge Marie, son corps s'est
élevé jusgu'a la divinisation, jusqu'da la derniétape,le dernier mystére de
I'existence. Et a partir de 13, le travail commence pour nous). Pour que nous
naissions de nouse. (...) Et pour que nouavesions_assi ensemble, avec le Christ
avec son Evangile, et avec sa croix et sa mort; asePassion et le partage de sa
Résurrection, et pour gu'il nous éléve, et poufl gpus dise au jugement: "Venez les
bénis de mon Pére, et restez a la droite de man"Réayez-vous le mystereT'est
pour cela_gue I|'Espridescend pour qu'il commence avec nous l'oeuvre qu'il a
accomplie avec le modéle, avec la téte, qui &hfest. (...) Ainsi, comme le Fils s'est
incarné de I'Esprit Saint et de la Vierge, de mémes, nous sommes nés de nouveau
le jour de la Pentecote. L'Eglise est née et nomsres nés de nouveau le jour de la
Pentecote. L'Eglise est née. Depuis ce jour-las sommes nés de nouveau de I'Esprit
Saint et dans le sacrement du bapténfiis, il relit le récit des Actes en le
commentant et en continuant a approfondir airtsidene du mystére de I'Esprit. Aprés
la relecture des Actes, il ouvre sur le mystéréEgise aujourd'hui: "depuis ce temps-
la, les humbles serviteurs de I'Eglise, par la|Pagbpar les sacrements, proclament
Jésus-Christ". Enfin, il particularise pour chaéjdéle le theme (dans la digression et
la péroraison): il montre comment le mystére dsptE peut étre vécu par chacun par
la priére et le combat contre les désirs charnels.

Les occurrences des références au personnagederiéisont pas sans raison
non plus: Pierre a Césarée, Pierre au processnéf&a une épitre de Pierre, Pierre a la
Pentecbte... C'est une illustration du théme denitie: l'auditeur peut comprendre le
mystére de I'Esprit a travers I'histoire de cequatage exemplaire.
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Les figures et les arguments rhétoriques au servicki message

On peut relever maintenant quelgues exemples deefiget d'arguments
rhétoriques.

Parmi les arguments, le prétre affectionne l'arguinaéautorité, il justifie
certaines affirmations en se fondant sur la vadleuleur auteur, soit la Bible, soit les
péres, soit des textes liturgiques le plus souveat. exemple: "saint Maxime le
Confesseur dit", "pére Staniloae disait"... Il npliit les analogies, en puisant les
phoresdans la vie quotidienne ou dans les sciencesefanple: "De méme que
chacun d'entre nous féte son anniversaire, celjoest la féte de la fondation de
I'Eglise, de sa naissance. (..) De méme qu'oremteédes bébés au monde, ainsi
I'Eglise est entrée dans le monde a la PentecjteComme la vie de chacun d'entre
nous est congue a un moment donné de l'existengagda naissance est a un autre
moment de l'existence, il en est de méme pourid&glOn repére le méme type
d'analogie avec la comparaison entre le ventre baptistére. Voici un exemple de
phore pris dans le domaine scientifique: "et p#&egeddagogie divine, il prépare les
disciples a ce changement. Le changement... Siwaulez, en science, on utilise le
mot changement quand on passe d'un rythme a l'ditrehangement du corps a
l'esprit", (le prédicateur fait allusion au changamnd'état, par exemple liquide/
gazeux). Enfin, I'argument structurant I'argumémmatiu théme de toute 'homélie est
un argument par dissociation des notions, c'esegpdr la distinction corps/esprit qui
est modulée de différentes fagons: séparation umsiéparation spirituelle,
connaissance physique /connaissance spirituetiesdfarnels/désirs spirituels...

Parmi les figures utilisées, on reléve I'étymolodie savez-vousTheosveut
dire Dieu, mais veut dire aussi lumiére, d'uneaggtfacon. Il vit dans les ténebres, oh
pauvre de lui! Vous devriez dire a tout le montene savent pas ce gue veut dire ce
mot, et ils l'utilisent d'une facon tragique etldoveuse. Personne n'est sans lumiére, je
le crois et je le confesse. (.Theosen grec, ethéaomaj qui veut dire voir, donc
lumiére. Ces gens-la considérent quils sont samsiéte". L'étymologie sert
d'argument pour une définition; mais "évoquer té@lpgie pour définir le "vrai" sens
d'un mot, c'est en fait un acte de pouvoir, pandetiorateur impose son "sens", donc
son point de vue, & l'auditoifel'homélie contient de nombreuses figures de @hss
métaphores, des oxymores, comme: "Pierre, aveflaegs de feu... "). Parmi les
figures de construction, le prétre use aussi dedoeg de figures de répétition, par
exemple: "c'est une autre chose, plus tragiqus, fphgique, quand nous sentons la
présence de son absence". Et sept fois, a propbssdension, il précise: "quarante
jours". Parmi les figures de construction, il géliaussi des antithéses, par exemple:
“I'Esprit saint unit, I'esprit mauvais divise", umtithése illustrée par le couple
scripturaire Pentectte/Babel. On rencontre de neusks anacoluthes, qui sont
simplement le signe du mode oral de 'homélie. §Mbers, surtout I'Ascension...

2 0. REBOUL, Introduction & la rhétoriqueP. U. F. , Paris, 1991, p. 126: "l'argument étyrgirjae
oublie une autre loi linguistique, que le mot n&a sbns qu'en synchronie, c'est-a-dire dans le
systeme présent d'une langue”
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L'Ascension, quelgu'un a remarqué... ", par exemjafin, parmi les figures de
pensée, ce sont surtout les figures d'énonciatibnsont remarquables dans cette
homélie. Ainsi, cette apostrophe s'adressant auditoae fictif, 'athée: "toi, tu es sans
lumiere?! Je ne le suis pas. Mais si tu dis questathée, tu vois ce que cela signifie?
Comment peux-tu étre autant dans les ténebres?|&aténebres! Dieu te protége et
Dieu te garde pour que les ténébres ne soientrpas. d-ais que la lumiére soit en
toi!". Cette figure tend a unir l'auditoire a I'tmar. Le prédicateur utilise aussi
I'épanorthose, qui consiste a rectifier ce qu'oantvide dire, elle appartient
spécifiguement au code de l'oral, et "fait pardémiscours plus sincére et de plus fait
participer I'auditoire au cheminement de l'orat8tAinsi: "peut-étre faudrait-il dire
plutét sa naissance gea fondation..."

Conclusion

Cette analyse permet d'observer que la rhétoriquel'atdalité sollicite
beaucoup la mémoire auditive, grace a la répétition certain nombre de syntagmes
tout au long de la prédication. Ce type de rhéeri@ des avantages et des
inconvénients: elle peut aider l'auditeur a compireres éléments du message grace
aux répétitions, méme si son attention se reladsstains moments, mais la longueur
du discours et les retours en arriere peuvent tran auditeur "moderne” habitué a
l'argumentation linéaire de I'écrit, et il ne saigpas la problématique d'ensemble. La
rhétorique de l'oralité est un outil que le pré@ioa peut utiliser de facon partielle
éventuellement; par exemple, une méme figure iigé®rou un méme type
d'argument peuvent étre réactivés tout au lontpdmélie.

Annexe:

Ce changement va étre accompli par notre Sauveuteern moments, la
Résurrection et I'Ascension. Dans la Résurrections le savez, aprés avoir donné aux
apotres la promesse de I'Esprit Saint, il se ma@ngax, il se rend présent. Présent, Je
vous prie de retenir le mptésentqu'il est présent. C'est une chose si nous seton
présence, vous voyez, et c'est une autre chosetradlique, plus tragigue, quand nous
sentons la présence de son absence. Il est présésious ne le sentons pas, et il n'y
a pas autre chose de plus douloureux en ce moraleeggentiment tragigue de la
présence de son absence. Tu crois qu'il est alpsais,l est présent. Il est tragique,
surtout pour les pauvres. Une chrétienne m'a ditfais: "mon mari est athée". Il ne
sait pas ce qu'il dit, le pauvre! | ne sait pagwe cela signifie. Le savez-vous? Theos
veut dire Dieu, mais veut dire aussumiere, d'une certaine fagon. Il vit dans les
ténebres, oh, pauvre de lui! Vous devriez direuéliomonde: ils ne savent pas ce que
veut dire ce mot, et ils l'utilisent d'une facoagigue et douloureuse. Personne n'est
sans lumiére, je le crois et je le confesse. Daussuctuaire, il y a un professeur, mon
collégue, qui connait trés bien le grec, et je diatles choses précisément, pour qu'il
ne me juge pas.

3 ibidem,p. 140.
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Theosen grec, ethéaomai,qui veut dire voir, dondumiéere. Ces gens-la
considérent qu'ils sont sans lumiere. Toi, tu as gamiere?! Je ne le suis pas. Mais si
tu dis que tu es athée, tu vois ce que cela gnfflomment peux-tu étre autant dans
les ténébres? Dans les ténébres! Dieu te protdgewte garde pour que les ténébres
ne soient pas en toi! Fais que la lumiére soib&iue Dieu soit en toi veut dire que la
lumiére sort en toi. Donc, aprés la Résurrectiésugd apparaissait ou n'apparaissait
pas. "Il conduisait les apétres du corps vers r8spC'est une parole qui ne
m'appartient pas, c'est saint Maxime le Confesgaun'écrit. C'est-a-dire qu'il les
conduisait de la vision corporelle a la vision ityélle, c'est-a-dire a l'ouverture en
nous par I'Esprit Saint du sentiment spirituektezedire de la vision spirituelle et de
I'écoute spirituelle. Le psalmiste dit: "A mon éeguu donnes joie et allégresse. "
Quelle joie? La joie des paroles célestes. Jeunepas allonger encore ma prédication
parce que je veux finir a midi... Mes chers, surtbliscension... L'Ascension,
guelgu'un a remarqué: comment notre Sauveur arvhené les disciples quarante
jours apres? Et je veux m'arréter un moment lasde$®urquoi quarante jours apres,
nous faisons la grande commémoration pour les t#fude nombre de quarante jours.
Et le caréme de Moise, quand il a regu la Loisumdnt Sinai, et notre Sauveur, de la
Résurrection jusqu'a I'Ascension: dans les dewqcasante jours. C'était le temps des
apparitions. C'est la méme chose pour les ameseguieuvent entre la vision du
Royaume et I'Enfer. Quarante jours apres, il eésgnté devant Dieu. Quarante jours
apres, Jésus s'est élevé au Ciel, comme nous diaorsle Credo: "Il est assis a la
droite du Pére". Remarquez-vous la liaison? Quetqme demandait: "pourquoi
guarante jours apres?" Et s'il s'est élevé au Qigblqu'un a remarqué cela, c'est le
pére Théohile. Je l'ai entendu dire que notre Sauveur, qilasiest élevé au Ciel de
Béthanie, leur a dit: "je suis avec vous tous dessj jusqu'a la fin des temps, et avec
Vous je suis toujours"... et qu'il s'est élevé qua@me. Il s'éléve avec les disciples. Et
de nouveau nous comprenons le mystere. Il s'é@@mment? Avec son corps. Mais a
proprement parler, avec son corps, il va de trgmsition en transfiguration, dans une
parfaite spiritualisation. Et comme disait sairgrf: "il est mort avec son corps, mais
il est vivant avec l'esprit. " C'est pourquoi Addlma, fallu qu'il soit... Adam, Dieu ne I'a
pas fait avec l'esprit vivant. A propos de celbs!éléve avec son corps, et il est de plus
en plus transfiguré, et il arrive a la droite duePe

Qu'est-ce que cela signifie, étre a la droite die Ré&ec son corps? Cela
signifie: élever notre corps jusqu'a l'infini dediginité. Nous disons ainsi, n'est-ce pas:
"notre Pére qui es aux cieux. " Et les deux sontdade spirituel, l'infini divin. Et en
ce cas-la aussi, le corps participe, lui ausdi.est rempli, -l faut retenir cela -, rempli
de linfini de la divinité. C'est-a-dire que le psrest aussi rempli de linfini de la
lumiere, de l'infini de I'amour, et surtout, de lare. Ou bien vous allez tout de suite
penser que le sens s'éclaire, en effet Saint Mal@m@onfesseur dit: "la montée
spirituelle”. Vous m'écoutez? Laissez cela, maddfaga.... Monsieur Sorin, vous
m'écoutez? "La montée dans les vertus". Donc, latéaovers plus de lumiére et plus
d'amour. Cela signifie, la montée au ciel. Ou bgihs'éléve vers plus de lumiéere et
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plus d'amour, en ce cas-la, il nous embrasse. @#paration physique est une chose
et I'Ascension, une autre chose. Elle est accromsede l'union avec nous. Surtout
Lui, le Christ, qui s'est humilié, et I'Ascensiast bumiliation. Une priére, un tropaire
par lequel nous honorons saint Jean Chrysostoin&) daint Jean, tu nous a montré",
- écoutez! -, "le sommet des pensées humbles. paDires de nous! Etre humble!
Mais je suis béte d'étre humble! Pour que l'auiéitp de moi...! Mais a ce moment-
13, tu t'éléves. Vous entendez? Avoir la hauteuadensée humble, avoir la hauteur
du Christ, ce qui signifie de plus en plus d'éiévavers la richesse, la lumiére et
l'accomplissement. Et pour que I'Esprit Saint dedee Il s'éleve. L'Esprit Saint
descend. Mais en méme temps, avec I'Ascensioastlethd plus profondément dans
nos coeurs. Et pére Staniloae dis&ditce moment-1a, il y eut une coincidence entre
I'ame, dans le coeur de notre Sauveur qui estidit@ du Pére, et notre coeur, et son
coeur", c'est-a-dire son amour humain, qui a deeérps humain jusqu'a la droite du
Pére. Je ne sais pas si nous arrivons a comprerghafondeur de cela: que plus haut
il s'éléve, plus il est proche de nous, et en t@ss il ne s'est pas éloigné de nous,
comme dit un tropaire de I'Ascension du Seign&oi; en descendant, Tu ne t'es pas
éloigné, et Toi, en venant chez nous, et en téteVa ne t'es pas éloigné de nous. "
Donc, dans une unité parfaite. Et pour envoyeptlESaint, 6 mes chers, en un
instant, il a envoyé I'Esprit Saint... Les disapéaient a I'endroit ou ils ont pris la
sainte Ceéne, le Corps et le Sang de notre Seigmaand il a dit: "prenez et mangez
mon corps et buvez mon sang". La-bas, ils étamm ensemble en priére avec
lintelligence dans le coeur, dans l'attente. hisrecu l'ordre: "ne vous éloignez pas de
Jérusalem jusqu'a ce que vous receviez la puissiartdaut”. Et nous lisons dans le
livre des Actes des Apbtres cet événement. Vousaae mes chers, et je m'étonne, je
m'arréte la-dessus, je répéte, presque émibdute la disposition des mystéres divins.
Qui parmi les étres de ce monde, apres avoir quattdonde, méme s'il était célebre,
apres avoir quitté ce monde... Il n'y a aucun éwvéné qui arrive ensuite. Pensez a tous
les hommes célebres du monde, par leur fonctioilosoiphes, rois, dignitaires,
vainqueurs, révolutionnaires... Apres la mort, @ehfini d'eux, avec leur fin en ce
monde, avec leur départ d'ici, avec la mort, pawr ld mot juste. Or dans le cas de
Jésus, en méme temps, avec la Résurrection, nsagepkement avec la Résurrection,
mais aussi avec I'Ascension et la descente deritE3qint, un autre événement a
accompli tout cela. Savez-vous lequel? Tous lesssdg monde devraient y penser.
Les pauvres! Pour nous qui croyons, pour nous,el@ R envoyé I'Esprit Saint.
Pourquoi l'a-t-il envoyé? Il faut retenir cette péd profonde, divine et salvatrice.
Comment? Comment a fait le Fils de Dieu, pour élBwemme? Pour élever 'homme,
le Fils de Dieu s'est fait homme, il s'est incaBécomment le Fils de Dieu s'est-il
incarné? Comment s'est-il incarné? Répondez! - Tesisfideles ensembles: "de
I'Esprit Saint et de la Vierge Marie". Il s'est fabmme. Il a souffert pour nous, il a été
crucifié, il est ressuscité jusqu'a la droite duePét c'est pour cela qu'aprés
I'Ascension, autrement dit aprés avoir pris ce<dgla Vierge Marie, son corps s'est
élevé jusqu'a la divinisation, jusqu'a la derné&epe, le dernier mystére de I'existence.
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Et & partir de 13, le travail commence pour nousmf@renez-vous? Pour que nous
naissions de nouvea@omprenez-vousit pour que nous traversions aussi ensemble,
avec le Christ et avec son Evangile, et avec sa etsa mort, avec sa Passion et le
partage de sa Résurrection, et pour qu'il noug é\pour qu'il nous dise au jugement:
"Venez les bénis de mon Peére, et restez a la dieitmon Pére. " Voyez-vous le
mystére? C'est pour cela que I'Esprit descend,oiicommence avec nous l'oeuvre
gu'il a accomplie avec le modéle, avec la tétegqule ChristComprenez-vous? C'et
si clair, si lumineux et si logiquéinsi, comme le Fils s'est incarné de I'EsprinSet
de la Vierge, de méme nous, nous sommes nés deawls jour de la Pentecote.
L'Eglise est née et nous sommes nés de nouveaurldg la Pentecote. L'Eglise est
née. Depuis ce jourHa, nous sommes nés de nowediEsprit Saint et dans le
sacrement du baptéme. Le savez-vous, - et je vaudele remarquer et de ne jamais
vous laisser tenter et douter et vous laisser égasece que certains fréres, qui ont
quitté I'Eglise, disent que notre Seigneur a giéisig qu'il a recu le baptéme de I'Esprit
Saint, n'est-ce pas? La naissance de l'eau eEg®@it... Que notre Seigneur a été
baptisé a trente ans dans le Jourdain. Mais lalbasecu le baptéme de Jean pour
accomplir la Loi. Et il disent a nos chrétiefigous devez étre baptisés a trente ans,
comme Jésus". lls disent comme ¢a. Qu'est-ce que e pensez, c'est bien?: Non!
Mais pourguoi? Le baptéme est naissance de l'edel Esprit Saint. Pourquoi notre
Sauveur a-t-il recu I'Esprit au Jourdain? Il a edtela voix du Pére céleste. A ce
moment-a, sa mission salvatrice, les débuts densioistere messianique, étaient
décidés devant tout le monde. Parce que dans rgss tanciens, chez les Juifs,
guelgu'un était considéré comme un homme a trersteonc, le Ciel s'est ouvert,
I'Esprit Saint est descendu, Il est resté suetua voix du Pére céleste a dit: "celui-ci
est mon Fils bien-aimé. Ecoutez-le!" Mais & ce mur®e Jésus a-t-il été baptisé?
Qu'en pensez-vous? Non! Quand notre Sauveurragtille baptéme du Saint Esprit?
guand? Par son Incarnation. Or notre baptéme ehyéthe I'oubliez pas pour que vous
sachiez répondre dans quel modéle, dans quelle source notre roapthrétien de
l'eau et de I'Esprit Saint est-t-il enraciné? Darsource méme de l'Incarnation et de la
naissance de notre Sauveur, de l'Incarnation dpritESaint et de la Vierge Marie.
C'est pourquoi les Péres, vous le savez, compalaieaptistere dans lequel on baptise
les bébés au sein de la Mére de Dieu. Je n'ypéisde mot "ventre", parce qu'il est
prosaique. J'ai recu une fois une lettre d'unetiéhrée qui est extraordinaire. Elle a lu
guelque chose dans un journal a propos de ce ijobt-ta dame dit'Soudain, mon
esprit s'est éclairé et aujourd'hui, je comprenigsixti Vous entendez? Elle comprend
mieux le ventre. "Le ventre de la terre recoitlmence et donne des fruits en abondance.
Le ventre physigue donne la vie, le ventre physitarsforme, métamorphose;
sang et puissance surgissent de la nourriture latlogisson, par la sagesse divine", et
ainsi de suite... Elle dit beaucoup de choses, inaais n‘avons pas le temps de tout dire
maintenant, peut-étre une autre fois... Donc, cefteparaison entre le sein de la Mére
de Dieu et le baptistére, le corps et le baptisg@stla racine de notre baptéme. Et
I'Esprit Saint est descendu, et les disciplesritaigsemble. Et comme le décrit I'apbtre
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si profond et si lumineux: "en ces jours-la, i€t tous ensemble dans un lieu, et tout
a coup, un bruit comme un violent coup de ven®sEa-dire que tous les étres du
monde et leur mouvement sont des symboles, desgimldu monde spirituel pour
gu'on puisse Y lire tous les mystéres de I'Esptéselois de I'Esprit. Et sans prévenir,
"un bruit comme celui d'un violent coup de ventimapli toute la maison ou ils étaient,
et leur apparurent comme des langues de feu goarsegeaient et il s'en posa sur
chacun d'eux. lls furent tous remplis d'Esprit Ba&hse mirent a parler d'autres
langues, comme I'Esprit leur donnait de s'exprirhét I'Ecriture dit qua cause du
bruit du vent, tout a coup, tout Jérusalem s'epladée vers le lieu ou étaient
rassemblées les apétres. Et il y avait beaucoupotele, "Parthes, Elamites, habitants
de Libye, de Mésopotamie, de Rome, de Judée, presédes Grecs de passage,
habitants de Libye, de Pamphylie, dEgypte", ediale suite, et des hommes "de tous
les peuples qui sont sous le ciel". Vous entent®als le ciel". Parce que, quand la
tour de Babel a été batie, les habitants de Babylts Babel, ont décidé de batir une
tour jusqu'au ciel. Jusqu'au ciel, pour prendigldae de Dieu. Autrement dit, ici, les
peuples qui sont sous le ciel, et la-bas nous sas@mui s'est passé. Les langues ont
été mélangées, les esprits ont été mélangés, leammasprit a brisé leur esprit. Mais
ici, tout a coup, ils ont commencé a parler dantetoles langues de ceux qui étaient
présents, et ceux-ci comprenaient. lls comprenaemue les apétres disaient, parce
que I'Evangile était destiné & étre écouté par. 8iysa Babel, le mauvais esprit a
dispersé l'esprit, - quelqu'un disait: "autanté&ted, autant d'opinions" -, en revanche,
ici, la foule présente parlait toutes les langugssgnt sous le ciel, mais dans I'Esprit
Saint, elles s'unifient parce que I'Esprit Saint Wresprit mauvais divisdNous avons
remarqué quegevant le possédé, notre Sauveur demande quairesbm a l'esprit
mauvais, et la réponse de l'esprit mauvais esgidbélégion, parce gue nous sommes
nombreux". Beaucoup. Oh! Pensez a ces choses+éePeajuel trouble pour un
homme malade mental! Comment son esprit se disgdersaus cbtés et qu'il n'est pas
capable de se recueillir un instant! C'était congena Babylone, et c'est ainsi pour tous
les esprits pour lesquels nous compatissons. litE3gint unit. Et, en ce temps-1a, ils
écoutaient et accomplissaient l'unique Sauveurif@raehtes langues. Mais certains
calomniaient les apétres parce qu'ils ne compnenais. Pourquoi ceux qui étaient
pieux sous les cieux comprenaient, et que lessautieins pieux, disaient que les
apbtres sont ivres? Et Pierre se léve, et commme Bauveur |'a dit auparavant: "celui
qui croit en moi, des rivieres deau vive vont eoulle son ventre", comme dit
I'Ecriture, et cela, il le disait & propos de Ifispaint qui n'était pas encore donné,
parce que le Christ n'était pas encore glorifigst@-dire élevé jusqu'a la droite du
Pére. Et il a dit: "Je suis la lumiére du mondéyiapi vient aprés moi, ne marchera
pas dans les ténébres, mais il aura la lumiéra die.|" Et Pierre, avec des rivieres de
feu, d'eau vive, des langues de feu de I'Espritt Smioclame Dieu, la Parole. La Parole
porte le feu quand elle est dans I'Esprit, et qudlrcest inspirée du coeur ou la grace a
inscrit la Loi de I'Esprit Saint, et il parle, itgzlame le Christ, et il dit ce mot-a, - pour
finir ma réflexion et la Parole de Dieu -: "homnfesres, regardez ceux qui vous
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parlent, les apétres, ils ne sont pas ivres, neusommes qu'a la troisieme heure, et
maintenant s'est accomplie ce qu'a prophétiséolghpte Joél qui disait que dans les
derniers jours, Dieu répandra de son Esprit, et fN®sauront des visions et vos
vieillards auront des songes. Et écoutez ces gardsus, que Dieu avait envoyé, qui
est son Ris et notre Dieu, et qui a vécu parmi,netlisa été crucifié, mais il ne I'a pas
abandonné, il ne I'a pas abandonné, le Pere nlaigss son corps se décomposer. Le
prophéte David disait: 'lu ne laisseras pas tontRisenvoyé, voir la décomposition”,
et David nous dit gu'il ne parle pas de lui-mémaisnde I'Oint du Seigneur, voila, la
tombe de David est 13, et le Christ est celui-ei.JEsus que vous avez crucifié, Dieu l'a
fait homme et Christ". Et tout le monde reste éfoanils étaient pénétrés dans leur
coeur. Et la foule a crié: "que devons-nous fairé€bnvertissez-vous, revenez a
Dieu", cela veut dire conversion, changement desgenmetanoia, "changez votre
pensée dévoyée, revenez, et que chacun soit Baptidé Pierre au nom de Jésus-
Christ. "Recevez Jésus-Christ". Environ 3000 perssrurent baptisées. "Recevez"...
O Seigneur! Comment se passe le mystére de I'Esp8aint! Car avant I'Ascension,
le Christ était avec eux, avec les apétres, ilrdgmrdait face a face, méme s'il les
préparait a la spiritualisation. Maintenant Piequi, avait dit: "je ne le connais pas",
qui a eu peur, maintenant il proclame le Chrishdipde la Pentecote, comment le
Christ est présent en lui, et il proclame le Chdiabs la lumiére de I'Esprit Saint.
Depuis ce temps-la, les humbles serviteurs deid&gpar la Parole et par les
sacrements, proclament Jésus-Christ. Nous aviopfige& une autre fois trois
humbles motspar, de, dansEn grammaire, on les appelle des prépositionss Tinoks
qui contiennent en eux le mystére de la créatiolu &alutPar: I'Ecriture dit: "tout ce
qui a été fait, a été fait par Iui", a propos deen@auveur. Le Ris dit: "si quelgu'un
entre par moi, il sera sauvédans: dans I'Esprit Saint, mon coeur est sanctuaire et
calice, par I'Esprit Saint. Et ainsi, je recoi<lrist dans I'Esprit Saint qui sanctifie les
démarches de mon coeur.dgl'Esprit Saint: "Je répandrai de mon Esprit", asec
infinie puissance. Il prend du Christ. Il va preandie moi, dit-il. Et il va proclamer a
partir de ce qui est a moi, c'est-a-dire gu'il dréa son visage, de son infini. Pas tout, il
ne peut pas prendre tout, parce gu'il est infiisMhacun de nous, nous avons de lui.
(sic). Mais nous avons le Christ entier, comme tiausns entier dans la Communion.
Ainsi, nous avons le Christ en nous. Permettez-d®ivous faire une humble
confession, de vous dire comment pouvons senfihlist en nous. Les hommes qui
prient avec foi le Pater et "Jésus-Christ, Ris @euDaie piti€ de moi, pécheur", se
sentent enveloppés de lumiere, une lumiére intaigune lumiere qui est visible
physiqguement comme au Thabor, mais surtout, coblegamseignante, compréhensible.
Si on comprend les Ecritures, on comprend en vétigéle Pére a envoyé son Fils,
d'apres la Parole que Jésus prononcait dans l@seum la montagne. Son amour, sa
droiture, sa bonté, la paix, tout cela devientogecampréhensible, et tu vis sa lumiére,
son amour, un amour par lequel tu oublies si queigta humilié, t'a maltraité, t'a
déconsidéré, t'a frapp@,Seigneur! Tu te sens uni avec le Christ, dans I'Esprit Saint,
comme si tu avais embrassé avec tes mains le nemtide. Tu sens sa présence, tu
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sens qu'autour de toi, il n'y a pas de vide, ibrpas de vide effrayant, mais la présence
infinie de celui qui est. Et tu es seulement compaglans son existence et avec lui.
Comme il a dit sur la mer de Galilée: "Je suishafexiste. Il existe autour de toi. O
Seigneur! Tu sens une joie inimaginable, tu sensoktalgie de I'Esprit Saint. Si
guelgu'un te demande comment tu sens Dieu. Tulaggsence de Jésus en toi, tu
sens la présence personnefieSeigneur Jésus-Christ, notre Pére et Roi Céleste!
Une présence personnelle qui t'enveloppe, commmataan enveloppe le bébé dans
son sein, ainsi tu te sens enveloppé par I'Esaiitt t tu sens tout ton étre dans les
bras de la divinité. Et maintenant, je termineil éaut que tout le monde soit trés
attentif, écoutez! Ainsi, le désir charnel... Quamda un désir seulement charnel, la
nourriture, la boisson, sans citer par leur nomtaa désirs charnels... Les désirs
charnels pénétrent dans lintelligence et rendentelligence charnelle. Elle pense
seulement aux choses charnelles, elle réve aueslbsrnelles, comme s'en plaint
tout le monde. Nous, moi, nous nous en plaignonsi-:nm@me, je ne suis pas
extraordinaire. Et 'homme devient chair, commé'itriture:

"Mon esprit ne se reposera pas toujours dans cesla@geparce qu'ils sont
seulement charnels”. Saint André le Cretois dit: Séigneur, jai rendu mon
intelligence poussiére”. Parce que lintelligeneepense qu'a la poussiére toute la
journée, lintelligence devient poussiére, elle ig®vchamelle. Mais inversement,
guand le désir spirituel, quand la sensation dpflESaint, sa lumiere, sa joie, les dons
de I'Esprit Saint, le don de la compréhensionpledk la sagesse, le don de la foi, de la
connaissance de Dieu, de la crainte de Dieu, etanne des fruits, et quand ces fruits,
comme dit I'Apotre, le fruit de I'Esprit est I'ampla joie, la paix, la patience, la
droiture, la fidélité, la bonté, la douceur, la msé de soi", et les autres fruits, la
pureté, linnocence, I'humilité, la vigilance, ldépe perpétuelle, la pensée divine
infinie, quand tout cela remplit ton esprit et derdes fruits en toi et grandit, a ce
moment-la, le désir spirituel descend dans la chtispiritualise le chair. Donc
inversement, si le désir charnel rend l'intelligesbarnelle, le désir spirituel rend le
charnel spirituel. Et tout I'étre est touché asgrit Saint, comme pour les apdtres et
tous les saints. Et a partir de ce moment-la,nia keChrist en toi, tu le portes en toi, tu
le confesses et tu rayonnes autour de toi la présdm Christ avec I'amour, avec la
lumiére, avec son Evangile. Et & ce moment-la, &itévI'Esprit Saint est en toi, et
comme disent les Péres, le but de la vie chrétiesin@acquisition de I'Esprit Saint et la
sanctification de son vase, comme le vase de lg&/& été sanctifié pour que le Christ
puisse prendre un visage en ndegis quesur chacurd'entre nousluise, comme
disent les saints Péres, le visage du Chriguetdans le ciebe notre intelligence se
léve le soleille Christ, dans I'Esprit Sainflmen.
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DIE ORTHODOXE SPIRITUALITAT, EXISTEZ
UNTER DEN GEIST

MIRCEA OROS

REZUMAT. Spiritualitatea ortodoxa, existerta in duh. Sfintii Parinti ai Bisericii
afirma ca o spiritualitate adewat angajea toat fiinta omuluisi ca de spiritualitate
tine in mod necesar comuniunea iar aceagliritualitate este intt@uti in
crestinism de Sfanta Liturghie. In cursul Sfintei Liginii are loc transcenderea sau
ridicarea noasir deasupra intereselor personale ce neile lumesi unirea
noasté in duh de jer#f cu Hristossi, prin El, cu Tall in Sfantul Duh.

Rugiciunea, postul, infrAnarea, smerenia, iubirea delorevoi, itelepciunea,
responsabilitateai solidaritatea fratehsunt elemente ale unei lddr ce tin de
spiritualitate. ntr-un simplu cuvant, spirituaéa insearmincredina experiat in triire.

Das Wort "Spiritualitat” stammt vom mittellateinien  Ausdruck
"spirituali-tas" ab, der auf das lateinische Wapilitualis" (geistlich) zuriickgeht.
Im heutigen Gebrauch der Sprache versteht man @pitualitat das, was mit
dem innerlichen Leben und mit den geistlichen Béfgungen zu tun hat, im
Unterschied zu dem, was die materielle, kdrperli€phare betrifft. Das Wort
"Spiritualitat" enthalt Aspekte der Zivilisationiedganze Kultur und besonders das
Verhéltnis des Menschen zu Gott und seinen Mitmegrscim Christentum hat das
Wort "spiritus" eine enge Beziehung zum HeiligensBSpiritus Sanctus).

Die wahre Spiritualitat ist eine Offenbarung desder menschlichen Seele
wohnenden Heiligen Geistes. Spiritualitat heil3t digerwerfung der menschlichen
Existenz unter den Geist, welcher dem Menschenwdisenimmlische Herkunft der
ganzen Existenz offenbart und den Weg und dasdgeheistlichen Lebens zeigt. Im
Christentum gibt es unterschiedliche Arten der ithpiitat (orthodox, katholisch,
protestantisch, anglikanisch), aber auch aulRerlb Christentums sind uns
verschiedene Arten von Spiritualitéat bekannt. \wlrdn unsere Spiritualitat, indem wir
bewuf3t unseren Geist der grenzenlosen Souver&aitiits unterwerfenl¢h stehe vor
der TUr und klopfe an. Wer meine Stimme hort uadrdr offnet, bei dem werde ich
eintreten, und wir werden Mahl halten, ich mit itumd er mit mir:? Das geistliche
Leben kommt von oben her. Es wird von Gott selbercld die Gabe seiner
Anwesenheit geweiht und entwickelt sich im Innees Menschen.

1 G. Bunge Practica rugiciunii personale du tradifia Sfirilor Pdrinfi sau Comoara in vase de Jut
Ubersetzt von |. Ica nach dem deutschen Origirdedne GeféRe. Die Praxis des personlichen
Gebetes nach ddrberlieferung der heiligen VateBeisis, Sibiu, 1996, 31.

2 Offb 3,20.
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Unter Spiritualitat kbnnen wir den Charakter desseas geistlich ist,
verstehen, aber auch eine Gesamtheit von ldeenchevetine Gemeinschaft
kennzeichnen. Im Christentum bilden die beidenndgieen einzigen Koérper, und
die Gefahr, falsche Spiritualitat als wahre anzumer, wird beseitigt, sobald wir
uns ins Studium der orthodoxen Spiritualitat véetie

Alle Nationen der Welt, alle grol3en Religionen habire eigene
Spiritualitat entwickelt. Wenn wir von auf3en kriisschauen, bemerken wir, dal3
sich das geistige Leben im Laufe der Geschichteéiedan Irrttimern in Philosophie,
Kultur und Religion hergab. Gewil3 haben alle Nagiomler Welt eigene Werte in
den zu ihnen gehtrenden Besonderheiten realisieticlas dank der Tatsache, dal die
ganze Menschheit auch nach dem Sindenfall Teilerdéen Offenbarung behielt,
weil der Mensch auch nach der Erbsiinde das Ablutte&nicht ganz verlor. Es blieb
dem Menschen weiterhin in seinem Wesen eingeprigfiihrte ihn auch weiterhin
dazu, das Gute zu erflillen und so zu Gott, seinesprung, zuriickzufinden.

Die Quelle und der Ursprung des geistlichen Lelees Spiritualitat) ist
Gott selber, der Geist par excellence ist. Einetdeitarischen Personen ist der
Heilige Geist (Spiritus Sanctus). Als Krénung deth&fung bildete Gott den
Menschen aus einem materiellen Leib und einer toigtben Seele.Da formte
Gott der Herr den Menschen aus Erde vom Ackerbadedrblies in seine Nase den
Lebensatem. So wurde der Mensch zu einem lebendigsert® Der Geist des
Menschen hat also seine Wurzeln in Gott, und deotgefist er unsterblich, nach
dem Bild seines Schopfers. Der Geist ist das, viasvihterie beseelt und dem
Menschen Leben gibt. Er verbindet den MenscherGoit und durch ihn halt der
Mensch die Verbindung mit Gott, seinem Schopfed dem Ziel seines Lebens.

Fur den geistigen Fortschritt des Menschen gab @Batt verschiedene
Gesetze fur sein Leben. Der Mensch hatte am Anifangaradies ein Gesetz, ein
anderes hatte er nach dem Sindenfall und wiedearaieres nach der Sintflut.
Spater, weil die Menschen das Gesetz dauernd étmarirerwahlte Gott Abraham
und seine Nachkommenschaft und fuhrte sie direktlddie Geschichte zu dem
bei der Menschenschdpfung gegebenen Ziel. Im Ushiexd zu den anderen Reli-
gionen, die ihren Wert haben, weil darin Menscherswchen, sich Gott zu ndhern,
wurde die mosaische Religion von Gott selber off@hhund deswegen besald sie
die Wahrheit. Die alttestamentliche Offenbarungdeuwon der zweiten trinitarischen
Person, unserem Herrn Jesus Christus, dem Gottesamfrollkommnet, der in die
Welt kam, um das Gesetz zu erfiflamd die Menschen zur vollen Wahrheit zu
fihren. Im Alten Testament wurde die Wahrheit aufgk der Kindheit der
Menschheit, aufgrund ihrer Unfahigkeit, sie aufzumen, nur teilweise offenbart.
Das Christentum erscheint als die Offenbarung ddie Fler Wahrheit, weil es
durch die direkte, unmittelbare Einwirkung des @sgbhnes als dem einzigen

35Gen 2, 7.
4Mt 5, 17.
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wahren Weg entstanden ist, welcher den Menscheseinem von Gott gegebenen
Ziel fuhrt. Leider konnten die Christen gewisseeienSpannungen nicht Uiberwinden
und spalteten sich, so daf3 wir heute von eingcliesti, beziehungsweise griechischen,
slawischen oder rumanischen Spiritualitdt sowie @mem westlichen Christentum,
das auch romischkatholisch, protestantisch odelikamisch ist, sprechen. Nach
der Spaltung zwischen Ost und West nannten siclCldissten des Ostens orthodox
(rechtglaubig) und die des Westens katholisch. Qihwinige Verschiedenheiten
schon vor der Spaltung vorhanden waren, vermelsitdndiese nachher, und so
wurde die Spiritualitdt des Westens und des Ostenger unterschiedlicher, ob-
wohl die Grundfundamente des Glaubens dieselben sin

Jetzt werden wir die Spiritualitat des Ostens ndiesrachten. Wir haben
schon gesagt, was der Ursprung der Spiritualitatirsd sind uns jetzt bewul3t, dal3
der Geist (spiritus) der nach oben, nach Gott strdb Teil des Menschen ist, dal3
der Mensch durch seinen Geist in Verbindung zu &etit. Wir wissen auch, dal3
die Spiritualitdt nichts anderes ist als der Charalkder ganzen geistlichen
Seinsweise des Menschen. Wenn wir jetzt die ortke®piritualitdt zu definieren
versuchen, kénnen wir sagen, dal3 diese das Vogelies des Christen auf dem
Weg zur Vollkommenheit in Christus durch die Reimig von den Leidenschaften
und das Gewinnen der Tugenden darstellt; dasnsVergang, der eine gewisse
Ordnung kennt. Mit anderen Worten gesagt, besdhdaiise Spiritua litat die Art
und Weise, in welcher der Christ auf den StufenRieinigung von den Siinden
voranschreiten kann und gleichzeitig die des Enexis der Tugenden, die auf eine
Leiter der Vollkommenheit geschrieben werden konmgnme Leiter, welche ihren
Hohepunkt in der Liebe hat, dem Zustand, welcher Beinigung von allen
Leidenschaften und das Erlangthaben aller Tugebddeutet. Indem der Mensch
zu diesem Gipfel aufsteigt, schreitet er immer areitoran zur Vereinigung mit
Christus und gleichzeitig zu dessen Erkenntnistddre Erfahrung, was eigentlich
die Vergéttlichung des Menschen bedetitBie orthodoxe Spiritualitéat zielt auf
die Vollkommenheit in Christus. Diese kann erreialgrden, aber nur durch die
Teilnahme am gottlich-menschlichen Leben Christir Wonnen sagen, dafl} das
Ziel der orthodoxen Spiritualitat die Vollkommenheies Christen durch seine
Vereinigung mit Christus und durch seine immerkstéd@r Pragung durch die Gestalt
der Humanitat Christi ist, also die Vereinigung @&ubigen mit Gott in Christis.

Weil Gott aber unendlich ist, kennt die Vereinigunigihm, Gber die man nicht
hinaus gehen kann, kein Ende; was praktisch betlald® die Vollkommenheit
endlos ist. Im Prozel3 des Erreichens dieser Volikenheit hat die orthodoxe
Mystik immer zwei Etappen unterschieden. Ersters Riginigung von den Lei-
denschaften und das Erlangen der Tugenden, woeisliche Anstrengung des

5 D. StaniloaeAsceticasi mistica ortodox, Vol. Ascetica (Die orthodoxe Asketik und Mystik,
Band, Die Myistik) Deisis-Verlag, 1993, JohannestdosAlba Julia, 5.
6
Ebd., 6.
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Menschen eine entscheidende Rolle spielt, und engikine darauf folgende
Etappe, wo der Mensch die Vereinigung mit Gott immé&ensiver lebt und wo die
Anstrengung des Menschen immer mehr vom Werk dad&iGottes ersetzt wird,
wobei der Mensch mehr seine Aufnahmebereitschaft Gegeniiber zeigt, um
immer mehr vom géttlichen Leben erfilllt zu werdelm Osten wird fir die
Charakterisierung dieser Vereinigung des MenschigénGott der kilhne Begriff
"Vergéttlichung® gebraucht, so daR das Ziel der christlich-orthedd&piritualitat das
Erleben des Vergéttlichungszustandes oder die dfeitre am gottlichen Leben fst.

Kurz gesagt, stellt die orthodoxe Spiritualitat déerlauf der Reinigung
von Leidenschaften und der Vergoéttlichung des Mieescdar, welcher mit dem
Zustand der Teilnahme am géttlichen Leben gekrérm.w

Wir haben schon gesagt, daf3 die orthodoxe Spitétidgdren Ausgangspunkt
in Gott hat und in der von ihm erhaltenen Offenbgruwelche in der Heiligen
Schrift und Uberlieferung enthalten ist. Wie aber Glaube ohne Werk tot ist, so
erhalt auch die Offenbarung ihr Leben in der Kirdhederen lebendiger Tradition.
Die Kirche namlich legt die Bibel aus und gibt ddermen fir diese Auslegung.
Die Orthodoxe Kirche ist auch im Westen als dieck& der sieben 6ku menischen
Konzile und der Heiligen Véter bekarfitDie lebendige Kirche, der mystische
Leib Christi, von Christus mit dem Beistand desligen Geistes gefiihrt, legt die
Schrift aus. Diese Kirche ist an Pfingsten entstanadls der Heilige Geist Uber die
damals in Jerusalem versammelten Jiinger herabk&rarselbe Heilige Geist
begeisterte die Propheten, hauchte die Autoreidiigen Blcher an, kam auf die
Apostel herab und wurde von ihnen an ihre Nachfallgech das Weihesakrament
bis heute weitergegeben; er gab den Martyrern didt Kdie Qualen standhaft im
Glauben zu bestehen, fuhrte die Monche und Eiramiedi Christus, erleuchtete die
Dichter der kirchlichen Hymnen, stand den Véterrden Synoden bei und half
ihnen, die grundlegendsten dogmatischen Problentédren und auszulegen. Mit
einem Wort: das ganze geistliche Werk der Kirchedwinter dem Beistand und
der Fihrung des Heiligen Geistes zur Vollendungagdts. So griindet die orthodoxe
Spiritualitat auf die von der Kirche gegebenen NemmDie vom Heiligen Geist
geflihrte Kirche kann in der Wahrheit bleiben. Im#Zam der Orthodoxie steht auf
diese Weise nicht die Heilige Schrift oder die HeilUberlieferung, sondern die
Kirche, welche mit dem Beistand des Heiligen Gsistie Schrift auslegt und uns
die heilbringende Lehre schenkDi& Identitat und die Koh&renz der Orthodoxen
Kirche werden in ihrer Uberlieferung ausgedriickelehe eine Gesamtheit von
essentiellen Bestandteilen ist; die Heilige Schitdis apostolische Glaubensbekenntnis,
die Dogmen der 6kumenischen Synoden, die exegetischauslegende Theologie

"Ebd., 6.
8Ebd., 7.
%Ebd., 7.
10, schitzPraktisches Lexicon der Spiritualitdreiburg — Basel — Wien, 1988, 1212.
11
Apg 2, 1-4.
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der Vater der Kirche, die institutionelle Struktuter Kultus und die Spiritua-
litat."*? "Das bevorzugte Prinzip der orthodoxen Dogmatik,chvet das authen-
tische Glaubensbekenntnis hervorbringt, leitet siak der Tatsache her, daf diese
Dogmatik im Gottesdienst und in der liturgischen xblogie der Kirche
Ubernommen worden it Weil die gesamte Lehre der Kirche und ihre Sparitu
litat in Gottesdienstbiichern enthalten ist, komménwahrend der Gottesdienste
in Kontakt mit ihr und kénnen sie uns aneignen. Weman betet und auf die
Gottesdiensttexte achtet, kann man Gott kennentarnd die Verbindung mit ihm
vertiefen, kann man frei von Leidenschaften werderyollkommnet und vergéttlicht.

Die Basis der gesamten orthodoxen Spiritualititaiso die Lehre der
Kirche, welche die Glaubigen durch ihre Teilnahme d@en Gottesdiensten
kennenlernen. Indem die Christen in den Gottestkansie auch im personlichen
Gebet beten, lernen sie Gott kennen und erfahmem ieimer tiefere Weise des
Betens. In den Gebeten der Kirche finden sie diéwArt der Kirche auf die
grol3en Fragen des Lebens. Die Christen lernen inGigttesdiensten auch die
Lehre der Kirche bezlglich der Heiligen und alleste und liturgischen Zeiten.
Auf diese Weise erfiillen sich die Worte des Evagridal? die Betenden zu
Theologen werdeH.

12|, Bria, Curs de dogmatit(Handbuch der Dogmatik), Sibiu, 1996, 6.
13 Ehd.,12.
14 Evagrios De Oratione 60.
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EDUCATIA RELIGIOASA SI DIMENSIUNEA SPIRITUALA A
FIINTEI UMANE

SANTA GHEORGHE

ABSTRACT. The Religions Education and the Spiritual Characteristic of the
Human Being. The fundamental characteristic of human beindhés dontinuous
tension towards other realities, other existen¢® @hildhood, the most important
period of knowledge, influence and forming, it guJgirth to religious and spiritual
values after assimilating and living them.

The religious education implys the initiation ofetlstudent in the great
mysteries of living, helps meeting and understagdifithe Christian knowledge
and the religious existence makes them to do goiods and to reverberate.

The acquiring role of religious education aboutluehcing the human
personality becomes it's goal, trying to find tipérisual dimensions which leads to
transfiguration through communion with God. Therigghl communion realized
through education is both rational nature and ewnati nature, discovering the
beauty of existence through the connection or imelatvith God and with the
others only when they keep them inside and thearbarating them outside.

The religious education leads to understanding nttogal life in Christ.
Accepting and living it, the human being comes olthe loneliness and one-
sidedness, finding himself in God.

Omul are o existgd multidimensional, raportandu-se la realitate nu
numai prin r@iune sau intetie, cisi prin simtire si prin traire contemplatig. Un loc,
un obiect, un act primesc semnific@rin relaionarea lor la o serie de repere care
le transcende. Existemumaid se umple de sens numai intr-un sistem de referin
supradimensionat, prin implicarea unui ,altcevatirai ,,dincolo”.

Persoana este fii@ care nu se transcende numai prin actele satgrei
prin intreaga sa firgitextinde viaasi legaturile dincolo de sine. Este o fifncare
traieste funciar In autotranscendere, care este conddesttarior cu cercul ei de
viata, subzistand totdeauna atat in aceastasidat sine insgi. Ea este o entitate
esefial expansiy, care prin crgerea in lume, nu se pierde pe sine, ci dimpatriv
abia ga se formeatsi se realizea¥. Cu alte cuvinte, persoana nu este o existen
dati de-a gata, ci este mai mult o posibilitate nmiegitse realizeze, nu n izolare,
ci prin mutuale legturi cu celelalte ordine de existéh

! Olivier Clement,La revolte de I'Esprit. Reperes pour la situatiguirguelle d’aujourd’hui Paris,
1979, p. 109;
2 lbidem p. 111;
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Deschiderea atre ceva, tensiunea aceasta furicigitre alte realidti sau
transcenderea spre oaadixistena, constituie tisitura fundamentala persoanei.
De aceea nici nu se poate vorbi despre realitaesagneidra si se ia In considerare
si celelalte realitti In relaie cu care ea este cheat-si implineasa destinu.

A trai ca fiinta umari, spunea Mircea Eliade, este n sine ,un act ki
Religia imprind senssi diregie existerei. Conduita unei lumi reakg semnificative,
scrie acelgi istoric al religiilor, este intim legatde ,descoperirea sacrulti”

Percega religioad a lumii poziioneaz prin ea in&si omul si umanitatea
intr-o dimensiune aparte, iar Logosul Divin i se\déuie omului ca plenitudine
absolu a vigii.

Orice concetie teist despre Dumnezeu, dar indeosebi cegtiote are ca
trasatura esemiala faptul G in ea, Divinitatea este sesixaiu o claii preciziesi
definiti cu ajutorul unor atribute: duh, thane, sentiment, voia, burivointa,
atotputernicie, caitiinta de sine etc., deci in ea este génpliin analogie cu persoana
religioadi, asa cum Tntr-o forri limitata si redusi, omul 1l descoperin sine Tnssi.

Putem spuneicfiinta umad prin religie este pusin relgie cu zonele
perfeciunii transcendente, dar totodatla nivelul persoanei se cre@an
predispozie de inseie a eului Intr-o regiune de valori, undeteide concretizedz
devine mai arde#if mai personal mai autentid. Scopul final al vigi oricarei
fiinte rezidi in plenitudinea absola existerei. Condiia realizrii ei o constituie
participarea personaiifii create la plenitudinea absalut vigii Logosului Divin™.

Dimensiunea spiritualconst in a facilita cunogierea de sine in léra
cu apartenega la univers , a iri¥a ceea ces#i, a asculta de vocea interidagi a
descoperi sensul profund al exigeumane.

Inversarea valorilor se datoréamei antropologii gegte. Nu s-a ireles @ omul
este o fida naturad, Ing In acela timp si supranaturél Taindu-i-se legtura cu
Dumnezeuwsi redus la propriile lui fae naturale, omul a devenit robul nevoioral
placerilor. Umanismul antropocentric nu s&te cum s-ar crede, printr-o afirmare a
omului, ci printr-o negare a lui. Lipsit de supbmspiritual al religiei, nimic nu-l mai
poate afra impotriva haosului. ga cum afirmi Berdiaev, ,omul #ri Dumnezeu
inceteaz de a mai fi om”. Preluand aceasta idee, |. G.rSafuima: ,valoare religioas
trebuie &-si capete iafsi dreptul la carré, cici numai prin ea via §i capta un sens,
lumea un cotinut, stiinta un reazem, etica o sénpe, estetica o misiung”

Colaborarea teandticeste activitate spiritudla omului ajutat de harul
divin Tn scopul perfaaunii naturii sale, iar edudia religioag are un rol eseial in
acest univers marcat de nihilism, cu cgadia ea irigi si nu intre in jocul nihilismului.
Ea ar putea atenua din unilateralitatea dépiapre raionalitatea sau pragmatismele

8 Constantin Cuag Educaia religioasi, coninut si forme de realizareEditura Didactiz si Pedagogit,
Bucurati, 1996, p. 161;
‘5‘ Mircea Eliade Sacrulsi profanul, Editura Humanitas, Bucugte, 1995, p.22;
ibidem
6 Vladimir Lossky,Introducere in Teologia Ortodaxtrad.Lidiasi Remus Rus, Editura Enciclopeslic
Bucursti, 1993, p.32;
" loan G. SavinCulturd si religie, Editura Anastasia, Bucute 1996, p. 21;
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excesive, n beneficiul unei culturi a sufletultitade necesamamenilor Tnceputului
de mileniu. ,Salvarea omulyi a culturii lui nu este posiliildecat prin Tncrginarea
efectiva a omenirii®,

Se poate spuneamul acestui inceput de mileniu seadih faa uneia
dintre cele maiascolitoare necegii spirituale; 4 ailba corgtiinta & i lipseste ceva,
pentru caredscaute a depi starea de fapt in toate imprejule vietii particularesi
publice, pentru a se realiza pe sjha nu se distruge.

Sufletul contemporan mai sufeinci de teama de lumin foarte mufi
inceard si patrundi Tn cunoatere urcand pe o s@aintunecat, chiar dag pe
fiecare treaptse face lumif, la cagtul ei nu exist lumina, nu exist sens. Dar ntr-o
autenti@ gnoz superioai exist o revelare superioala sensului, ,cungéere care
detine caracterul activ al Logosuldi”

Facandu-ne o viziune coréctlespre fiita uma# si despre lumea in cargi 1
duce existera, acum, la Tnceput de mileniu, tulburat de ddejdesi de indoiad,
de picatesi de corupie, lipsit de iubire, de dragostg de respect, bolnav de
psihozesi de delsare, se impune cu stringgmrmodelarea sufletelor copiilor,
viitorilor cetateni, in sprijinul moralegi Tn special al moralei cgéne.

Daa privim azi, dup mai bine de juritate de veac de prefaceri cruciale,
adevrul proiectat asupra evalgi umane, ne @n seama & trebuie § inlaturam
prejudedtile care ne-au mistuit via decenii intregi. Vedemieste necesak sie
intarim credina, & este necesar gaoala &-si indeplineasz rolul de a furi omul
nascut in dragoste pentru Dumnezeudp8h pe viga chdita prin muné si prin
credirta in nemurire.

Realitatea vigi cotidiene ne dezluie noi curente in realizarea conduitei
morale, fapt ce rezdlidin familii dezorganizate, cu mare indifefefata de copii, cu
afectivitate redus cu situgie material si intelectuad precadi, nestiind ce atitudini
sa aleag in faa copiilor aflai la varsta incertitudinilor; este, deci, necésar
renatere spiritual a tineretului, careasremodeleze, ssvindece lumea bolnay
Copiii au mare nevoie de dragoste, de adevde dragoste spiritual mai ales &
agresivitateai violenta au atins cote alarmante n zilele noastre.

Copiliria este cel mai incununat moment pedagogic, asicaileaz acum intit
n structura psiho-fizica copiluluisi se dezvolt impreurd cu el. Dag e pierdut acest
moment, cu nimic nu mai poate fi suplimentéti,cdug cum spune Sfantul loan Gur
de Aur, ,sufletul copiilor este ca panzazgh in orice fel se va vopsi intagaava fi paga
la sfasit. Asasi copiii cei mici, cand se apiuiesc la bine, anevoie se intorciart’.

La aceagt varsti se pot forma sentimente de dreptate, de @dele
corectitudine, de solidaritate sau sentimente delerana fata de ceea ce este
incorectsi neadecvat. Minciungi Tnselatoria incep % fie sesizatgi blamate, la fel
agresivitategi conduita egocentricin relaiile cu ati copii.

8 Constantin C. PaveTlragedia omului in cultura modefnEditura Anastasia, Bucutte 1997, p. 66;
% Nikolai BerdiaevSensul cregei, trad. A. Oroveanu, Editura Humanitas, Bugtird 992, p. 32;
10 sfantul loan Gur de Aur, Despre educda copiilor, traducere, Arhid. I. k& Jr., Editura Deisis,
Sibiu, 2000, p. 108;
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Educaia religioad nu poate realiza d&#grsirea morad, dar ea regeste s
formeze caractere morale, crednd o personalitatalirmuterni@ care § serveast
interesele neamului, ale Biserigiiale socieitii actuale.

Nimenisi nici un fel de pedagogie nu poatgadui ci in om exisi setea
de adedr infinit, de bine infinit, de dreptate infidit de frumusee negdita, de
iubire, de vigi care & invingi moartea, pe care in mod firesc o ré&faari, tocmai
Logosul Divin, @lauzind educ@a in generalsi cea religioas in special, pe
educatorisi pe discipoli, d viata acestor azuinte firesti ale persoanei umane,
purtand darul de a superioriza tda

Privind si mai profundsi mai deplin condia noasti umari, in decorul ei
firesc, nu ne putem muimi doar cu limitele acestei Vieori, religia dintotdeauna
si Tn masura supreiy religia cragtina descoper si incredinteaz despre existea
vietii viitoare. Aceast insuflgire pornié din interior ii di energie, o Tharipeazo
scoate din comoditate, din limitele relativismukiio deschide are telul unei
desivarsiri inepuizabile, fira hotar.

Marele pedagog roman, G. G. Antonescu, care agaiféa Seminarul Nifon
din Bucursti, preciza: ,Eu nu admit ca intr-un institut deuedie, cum estgcoala
primari, scoala secundasi cum ar trebui &fie Intr-o anumit masui si Universitatea,
stiinta gi fie predai fara a fi subordonatunui idealism moraji religios™.

O educde autenti@ intemeiaZ si sugine toate valorile, toate formele de
educaie: moral, civica, estetid, stiintifica etc., cum judiciosi profund gitrunde
Tudor Vianu, filosof al culturii: ,Valorile religiase sunt integrative”. Ele integréaz
unifica, constituie intr-un tot solidar coerent, toate valorile cuprinse de giinta
omului. Prin valorile religioase se ifahrcul de bok care ungte valorile cele mai
indegirtate, care addinsi adipostgte pe cele mai variate. O persdaguprinde
diferite valori, pe cele mai multe dintre ele, diegitura lor unificatoare va lipsi
atata timp cat valoarea religiagasu li se adaug Dimpotriva, atunci cand ne diin
in prezera unei concefi axiologice generale, adica unei filosofii practice,
manifestand unitatgi coerena, simim lamurit chiar dag génditorul nu o afird
niciodati, ci existena religioag domini intreaga constrtie™.

Educaia religioag presupune o introducere a elevului in marile maste
facilitand intalniregi intelegerea religieji a tradiiei crestine, iar experieta religioag
il face 4 inteleag si sa agioneze mai bine, il invitla reflecie, il luminea interior.
De fapt, crgtinismul pus n valoare prin eduase descop&mnu ca un simplu codice
moral, ci ca unaspuns structural al vie noastre, atunci cand ne confrémt cu o
alteritate, ,invitandu-ne astraim in iubire cu ceilal’*. Tn acest sens, at@ismul
intelege viga n plenitudinea ei prin dragoste negtarsi plina de lumird, care face

bucuria vigii prezente, fcandu-ne prin urmare @fericiti in Hristossi cu Hristos™.

1 Gh. G. AntonescuEducgia morali si religioas: n scoala roméneast Bucureti, 1937, p. 65;

2 Tudor Vianu,ntroducere in teoria valorilarin ,Studii de filosofia culturii”, Bucurgi, 1982, p. 102;

13 Greeley Andrew M.] granti della fide. Un catehismo essenzjdiglitorice Queriniona, Brescia,
1978, p. 14;

4 Boutrow Emile, Chestiuni de moral si educaie, Institutul de Arte Grafice, Editura M
romaneasg lasi, 1936, p. 61;
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s otie A

Educaia religioagd o cere copilul, care in adanc paafhtiparita in el
pecetea chipului lui Dumnezeu, existdnd o Tnrudiee structut ntre sufletul
copilului si realitatea religioas ca forma psihologid, fiind mai apropiat de mirajul
si de grandoarea religiei, de marele ei realismanatv Sufletul §u este mai
accesibil dialecticii de sublimage mantuire pe care o reprezinkligia. Dad i se
ascunde religia, el duce o tddalsa, chiar din punctul de vedere al psihologiei sale.

Ideea & Tn natura copiriei se ascunde paradisul viitor este confidrde
pedagogia modedin Aceasta o regim ca bax a sistemului de edugia al Mariei
Montessori. Dup vederile acesteia, exisin om o natur ascuns, o natui acoperii
de \al neptruns, deci necunoscute natura lui cea adénati, pe care a primit-o in
momentul cregei, natura 8natoasi ... S-ar putea spuné energiile normale ale copiilor
ne dau o lgte asupra ieditrii. Natura adanca copilului se intoarce la suprgifau de
sapte ori, ci deaptezeci de ori, iertand parde fiecare datrepresiunea adultufidi

Descoperirea acestei naturi ad&icdevirate a copilului, ce seideste in
tendintele lui native, e calea regefer lumii. Acceptarea ideilor noi ale
pedagogiei rirturisesc de posibilitatea paradisului duhovnicesz, inceputsi
oglindi a transcendentului.

Educaia religioas moral-crgtina are de a@onat asupra celor déu
componente ale fitei umane: sufletwi trupul, asupra omului intreg, urmanais
se dea cea mai mare impottasufletului, fird ca prin aceasta, cealalparte a
fiintei umane, trupul,asfie cumva nesocotit De multe ori, ing nu s-a pstrat un
echilibru in considerarea celor docomponente ale fitei umane. Trupul omului a
fost creat casfie puritorul unei vigi spirituale. in raport cu sufletul, gidnferior
lui, trupul nu este un reflex sau o uriba acestuia, adica sufletului, nici o
inchisoare a lui, ci este un element ¢iséral naturii omengi si un organ de
manifestare de origine divff.

Intrarea Tn sfera de curgtare a sacrului devine o edtiesfoarte oportui
fiind o elocveni aplicare a principiului psihologic n edtiea ea afirni sufletulsi in
acelai timp 1l inaka. In sensul acesta, sacrul devine cea mai pérghie a edugii'’.

Complementaritatea personatit umane se formedzsi din perspecti¥
laica si din perspecti¥ religioasi. Teoriasi practica pedagogictrebuie & selecteze
si si concentreze acele idealuri valorice cu ppé&maxim in propulsarea omului
si @ umanidtii pe linia plenitudiniisi a perfedunii eseniale. De aceea, nu se poate
neglija finalitatea omulugi a umanidtii explicitata din perspectiva cgtinismului,
care se fundamenteape experieta efectid a prezetei lui Dumnezeu in lumeg
in viata fiecirei persoane.

Educaia religioag prediteste elevul pentru o percge globah asupra
existenei, rispunzand unei exigena implinirii, depsind formaia strict intelectual,
morakh si artistici.

15 william Stern,Wert philosophieLeipzig, 1924, p. 31;
'® Ibidem pp. 46-47;
17 André Lalandel_a psychologie des Jugements de val@airo, 1929, p. 81;
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Misiunea formatoare a edut religioase de reconstruire a perso#aiit
umane devine idealul explicit alalg urnirindu-se dimensiunea spiritdal
Jndumnezeirea safi nu numai, ci intreaga sa struétynsiho-fizia prin comuniunea
cu Dumnezeui prin apropiereai ajutorarea semenilor.

Educaia religioag conduce la Tielegerea vi# morale in Hristos;
acceptand-gi traind-o, fiinta uma# iese din singuitatesi din unilateralitatesi se
regiseste pe sine in Dumnezeu. Aceagarticipare a lui Dumnezeu la uman este
decisiw Tntru educareai intru schimbarea sa, putere ce vine de sus, uraéigde
Dumnezeu prin darul prezem Sale.

Per soana umana si educatia axiologici

Pedagogia, mai ales in ipostaza sa norraatiproiectiva, isi structureaz
discursul teoretic, dagi practic prin asimilarea unor valori dezirabjleoperaionale,
in prezentul imediagi Tn perspectig. Sistemul de valori sociale constituie premisa
de la care se alimenteiag se clasifié valorile educgionale concretizate in finadi,
continuturi instrugionale, strategii de predare-tare, principiisi metodologia
specifia activitatilor educaionale.

Omul nu trebuie Bse adapteze la mediu numai pentru fapiudaesta este
impus, acestui mediu trebuigi s1e adagim péam la un anumit punct, ad
transcendem, intr-un anumit fefi-Isfolosim ca un mijloc sau chiaé$ indegirtam
precum un obstact

Se acord prea ptina importana edudirii persoanei in spiritul valorilor
autentice. Raportarea omului la un plan valoricesigp, stabilsi coerent, este
necesat si deosebit de fertif.

Fara relgionarea la o dimensiune profund existerei, cea conturatin
lumea valorilor, Tn&si viata si activitatea omuluisi pierd din substa. Valorile
sunt valabiliiti eterne. Valorile supreme: Ad&wul, Binele, Frumosul, sediesc de
citre stiinta normativi (deosebit de coitiinta empirié si de costiinta general)
ca realitate transcenderin valoarea Sacrului, in care se ancadtease unific.
Rostul vigii omului consi in a cobori valorile eterne in real, in a realiaborile, a
crea cultura. Existea umas patrunzand in lumea valorilor are un punct de sprijin
n univers, un temei pentru generarea unui sugdusnergie spiritual

Dincolo de perisabilitategi de influena lumii exterioare exidtsi o zora
mai stabif si mai profund: spiritul uman. Investia in spiritul uman prin eduga
are consecie inepuizabile.

Cred @ se cuvine Tn acest context al demersului nogtruedem persoana
umara trupsi suflet (psihosomati si sa incerém céteva reflag de natud teologic;
observda unui ilustru teolog ortodox contemporan, in @&mia ciruia ,dup
Dumnezeu omul este existarcea mai tainicsi enigmatié din toate lumile cunoscute

BA KriekemansPédagogie généeral&ditura Nauwelaerts, Paris, 1967, p. 81;
19 Ardoino J.,Les avatars contemporanois de la maritlelnternational Review of Education, Tom
XXVI, no. 2;
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gandirii omengti” °. In acelai orizont de gandire, un mare filosof giie rus susine ¢
a descifra taina despre om inseamlescifra Irisi taina existetei’’. Cu toate acestea,
stim bine & antropologiatiintifica si in general prezutiile biologizante au redus au
coborat permanent omul la nivelul animaluluisDEmul insumeaxtoate fungunile,
instinctelesi 0 seam de comportamente similare animalului, el estaiinfhai profund
si mai originar decat psihologicyi biologicul din ef? difereniindu-se radical de
celelalte viguitoare tocmai prin acel ceva absolut uman, maatspus divin-uman,
corgtiinta de sine, care de altfelmane inexplicabil pornind de la lumea natufiai
ramane o taif pentru aceasiume®. In acest sensipntele Dumitru Stniloae suine
ci sufletul trebuie &fie de la inceputul forami trupului ca trup — sufletusi trupul
incep & existe deodat— pentru ca trupulasaiba aceast complexitate special
adecvat sufletuluisi sa ofere mediul adecvat pentrugecarea spiritual adi@ pentru
gandireai vointa corgtienti si libera®”,

Daci omul si-ar innobila mai atent spiritul, atungi ceea cetine de
existena sa concratar fi mai wor si mai bine realizat.

Omul, Tnzestrat cu logos, dupchipul Logosului Divin, este fii@a
ganditoaresi cuvantitoare. Sfantul loan Damaschin face digdimdntre cuvantul
mintal (gandire)si cuvantul rostit (limbaj). Cuvantul mintal, spursd, este o
miscare a sufletului, care are loc in gandie fici o exprimare. Pentru aceea, de
multe ori, chiar canditem, desfsuram in noi igine o intread vorbire ... Potrivit
acestei caliiti, noi tai suntem rdonali ... cuvantul rostit activeézin vocesi
discuii, este adi@ cuvantul care se roste cu limbasi cu gura ... cuvantul rostit
este vestitorul gandirii. Potrivit acestei catine numim cuvaritori*>.

In virtutea acestui fapt, ca fith ganditoaresi cuvantitoare, ca persoan
omul are nevoie de comunicare, de alte persoarmareud comunice. Exigim cu
adewvrat, in ndisura in care rgim si ne regsim in ceilali si prin ceilaki. Prin
structurasi destinaia sa omul este o fi{a comunitaii. Nu poate i singursi nici
nu poate deveni omara ajutorul altui om, 4ra alte persoane caré-kiubeasé, cu
care 4 vorbeasg, care 8-l umanizeze, Tn adératul sens al cuvantului.

Lumea valorilor fortifié interioritateasi este cea care-l dirgoneaa pe
om spre cucerirea unei lumi veritabile, Tntemej@ autonomie moral Asa du
cum remarca Rudolf Encken — orice &tabliga la ceva dincolo de omgitfara un
scop superior al existex sale, lipsgte vigii un sprijin solidsi orice consistefa;
ea nu poate deci, in ciuda unei plenitudini a éxtelui i scape unui vigi unei
disoluii interioare®.

20 Arhim. lustin Popovici,Omul si Dumnezeul-Omtrad. prof. Dr. loan ksi diac. Dr. loan 18 Jr.,
Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 156;

21 Nicolai Berdiaevpp. cit, p. 67;

22 |bidem p. 71;

23 |bidem p. 70;

24 pr. Dumitru Siniloae, Teologia Dogmati& Ortodox:, vol. |, Editura Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucstie1978, p. 379;

%5 Dogmatica trad. pr. D. Fecioru, Editura Scripta, Buatirel 993, p. 79;

26 Eucken RudolfLes sens et la valeur de la vfeelix Alkan, Paris, 1912;
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Comuniunea spiritual realizai prin educde, nu este numai de ordin
rational sau practic, ci estg¢ de domeniul afectivului. Fitka umaid nu descopér
frumuseea lucrurilor sau a raporturilor decat atunci carbari in ea in&si si de
abia apoi o proiecteazin afaa. Din acest motiv, René Hubert vogtee despre
educde ca o lucrare a dragostei. Féfe se izoleaizprin sentimentele lor inferioage
se unesc prin sentimentele lor superioare. Edudatordi, dug cum educatul nu las
sa ia decat ceea cea au mai bun Tn @kinA face un corp comun spre @&punde
la toate chedrile din afaé este o prirh etafa. A gandi aceleg lucruri este o alta.
A agiona Tn comun este o0 a treia. Dar atsiim comun este activitatea supiem
cea care #laccesul decisiv In societatea sufletéldEducaia pentru valorki prin
valori conduce fiiga elevului paala zimislirea frumusgi si a dragostei.

Crestinismul viznd valoarea ca instarce depseste existera concret,
imprimandu-i o form aparte prin stipularea ideii ddDumnezeu este mediatorul
dintre existeta si valoare, pentru & El intruchipeaz modelul suprem al valorii
spre care existea trebuie & se Indrepte. Lumea este valorizgtin raportarea la
instana divira si, existena este devalorizatde indat ce raportul cu Dumnezeu
este afectat sau Intrerupt. In gmadivini valoarea se ipostaziadintr-o dai dublu:
ea este primitca un dar, dar cucetiprin meritele proprif, deoarece valoarea am
posedat-o candva, iar Th urma pierderii ei pricgiul neascuidtii, s-a Thceput
procesul costientizirii acestei valori pierdute. Via omului téita si educad prin
valori nu este decéat o recuperare a acestei periepierdute odat cu sivarsirea
pacatului originar. Omulsi are un statugi un destin eshatologic bine definit #nc
din clipa zmislirii. Creatorul |-a Tnzestrat pe om cu tot cessi era necesar
implinirii scopului vieii: constinta de sine, de cele din jyr de deasupra sa,
capacitateai libertatea de a §bani, de a transformg de a umaniza lumea intr-o
conlucrare dialogit permanerit cu El. Aceast zestre nati& confei omului o
pozitie unic in universul cre@ei. El se situeazintre lumesi Dumnezeu, iar lumea
i-a fost oferiti ca darsi mediu de lucrard, pe care, ca pe oalini edenid, s-0
cultive, gi-i culead roadele, &i sesizeze farmecele, sensurge misterele,
regisind in ea propriul& mediu cultuasi cultural de dezvoltarg de Tmplinire.

Aceast situgie ambivalert a omului: pe de o parte inrudirea cu universul
creat, pe de ditparte participarea lui la plitatea divid este subliniat de Sfantul
Grigorie de Nazianz: ,in calitatea meatden, sunt atgat de viga de aici de jos,
insi fiind si o particica divina, port in pieptul meu doria dufi o via viitoare™,

In crestinism putem sesiza céateva valori supreme, cu @ireonsecite
pedagogice; prezentate de C. Nrly

- copilul ca valoare, deoarece el este prototipwliti: copilul este o stare de
perfeciune aserinatoare aceleia la care adultul trebuidiada pentru a fi mantuit:

2" Hubert ReneTraité de Pedagogie généraleUF, Paris, 1965, p. 61;

28 | avelle Louis Traité des valeursvol. PUF, Paris, 1951, p. 61;

2 pr. Constantin Galeriujertfs si rascumprare, Tez de doctorat, extras din revista ,Glasul
Bisericii”, anul XXXII (1973), nr. 1-2, Bucugti, 1973, pp. 38-39;

30 vladimir Lossky,op. cit, p. 95;

31 Narly C.,Istoria pedagogieivol. I, Publicaia Institutului Pedagogic, Cefuti, 1935, pp. 13-65;
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,L asdi copiii sa vina la Minesi nu-i opriti, caci imparatia cerurilor este a unora ca
ei” (Matei 19: 24); idealul edugei nu trebuie gutat Tnhainte, ci Tn ur) prin
regresiune la inocea copilului;

- activismul, lupta interiodr pentru a dobéandi binele suprem; Mantuitorul
lisus Hristosstie ci cele mai grele lupte sunt cele duse cu proprilgi exestate
cea mai Tnadi poruna de iubire: autorenuarea. ,Daé voiesti sa fii desavarsit, du-
te, vinde averea taaa giracilor si vei avea comoarin cer, dup aceea, vingi
urmeaz-Mi” (Matei 19: 21);

- libertatea interiod; care nu poate fi afectatde nici o determinare;
imparatia pentru care lupta Hristos, era kngia Cerurilor; El recomard
supunerea fa de ordinea exterioardand El insgi exemplu pitii darilor: ,Sa nu
socotii ca am venit § stric Legea sau proorocii; n-am venit stric, ci &
implinesc” (Matei 5: 17); distrugerea ordinii extere nu putea duce decét la
depravarsi la dezagregare sufletedasgDati dar Cezarului ce este al Cezarujui
lui Dumnezeu, ce este al lui Dumnezeu” (Matei 22); 2ibertatea interioarnu
este angajatprin supunerea fade ordinea existeit

- egalitatesi iubirea fraterfi, deoarece tosuntem fiii lui Dumnezeu; lisus
Hristos a propoaduit peste tot toleraasi iertarea semenilor, inclusiv a ghaanilor,
sentimentele de simpatie sufisplitite cu generozitate: #Siubesti pe aproapele
tau ca pe tine nsii (Matei 19: 19); ,Cel mai mare dintre voadie slujitorul
vostru” (Matei 23: 11);

- desivarsirea care privge atat trupul, cat mai ales waainterioa#i, axul a
ceea ce asti numim personalitate motal,Cel ce Emane in Minesi Eu Tn el,
acela aduce roadnulta, caci fara Mine nu puté face nimic” (loan 15:5).

Fiinta noastt sufleteast este in intregimea ei intemeigie procesul de
evaluar&. Experieta sau tiirea de valoare 3fn temelia Tntregii noastre experien
care apare ca rezultat al aprecierilor noastreifelin intensitatai in durabilitate.
Nu luam in considerare, nu inregistm si nu rginem decat ceea ce ne interedeaz
intr-o masur@ oarecare. Cu atat mai mult, in sferaiwglor voluntare, nu ne
indrepim spre ceva, nu facem din acesta scop sau mijgmdtdn misura in care
prezint pentru noi un interes, o importano valoare. Astfel & ceea ce domin
corgtiinta este o wici goari dupi valor®.

Forma cea mai inalia vigii o constituie viga sufleteast Originile acestei
vieti sunt biologice. Viga sufleteast apare la nceput in slujba wiebiologice,
continu si poterteaz apoi pe aceasta din uinDe la un anumit grad al evaoiei,
ea se elibereaale utilul biologic, cétigandusi o existemd autonona si urmarindu-si
scopurile proprii. In acest stadiu se afirrralorile cu o fota particulaé. De fapt,
ele au fost afirmate totdeauna, dar afirmareauos-a ficut atat de categoticDin
moment ce spiritulsi cucergte independea si se defingte pe sine, ia atitudine
fatd de Intreaga existef) pe care tindeaso spiritualizeze, &si realizeze in cadrul

32 Eugen Speraia, Introducere n sociologiéTom II. Principiile fundamentale ale sociologiedluj,
1939, p. 539;
33 |bidem p. 542;
199



SANTA GHEORGHE

ei idealurile lui morale, adicsi 0 moralizeze. Aceasexigena a spiritului implica
credinta @ lumea corespunde n esarei cerielor lui; du@ cum credita G
lumea poate fi integral ti@nalizat si cunoscui, presupune principiul t@nalitatii
existenei. Idealul, casi orice valoare, nu se scoate din expgeaeampirié, ci se
impune acesteia. ,Descoperirea valorilor se face couajutorul fungunilor
intelectuale, concretizate in judgicde existers sau de constatare, valorile sunt
descoperite — create, in ulimnaliz — de fundunile emaionale ale cogtiintei,
ele nu pot fi descoperite prin indieedin notele comune ale obiectelor. Sunttrela
emaionale pe care le cim intre noisi realitatea exteriodar in eforturile ce le
facem, ca s-0 transfosm dup cerinele noastre. Adewatul suport al valorilor
morale este sufletul, persoana, suntem fioConceptul de valoare impilic,nu
trebuie 4 fie”, nedeductibil din ceea ce este. ,Trebuie fe” este un adaus
subiectiv, deci de origine emolivia ceea ce este obiecfiv

Atitudinea intelectual pornate din tendira de cunagere a realitii, atitudinea
sentimental (valorificatoare) din doria de transformare a lumii. Judgie de existeta
presupun judedile de valoare, pentruicorice act de cungiere se intemeiazpe o
preferina, deci pe o evaluare. Realitatea valorilor tretsiiese neleag in sensul
realitatii notiunilor stiintifice, adi@ in sensul & desi create de om se sprijipe existeta,
casi notiunile stiintei. ,Cum s-ar dovedi valoarea, transformatoarergretului fizicsi,
n masui mult mai mare transformatoare a concretului mdes, ea nu ar aveadacini
infipte in substaa ingisi a existerei? Cu baloane deyzun nu a regit incd nimeni &
schimbe fea lumii”*®. De fapt, toate valorile sunt transformatoarexitery®’. Valorile
sunt eficace, ele sunt singura naa%rma Cu care putem interveni ca agen
transformatori ai existesi ce ne privgie®®. Cum ar putea fi valorile transformatoare de
realitate dag ar fi cu totul stiine acesteia? Valoarea transférmu numai realitatea
exterioadi, ci realitatea intreaginclusiv omul. De indatce crém o valoare devenim
servitorii ei. Experieta istorié arafi ca uneori valorile au transformat radical exigen
Printr-o viziune no#@l a lucrurilor, lumea risi devine altd’. Dar cu toate acestea
realitatea nu-i atat de daciiata de exigetele transformatoare ale spiritului. Dimpoliiv
existena pune nenuanate obstacole in calea reafiz valorilor si Tn a diinuirii lor.
Totusi, valorile stau la baza cristadid unui spaiu axiologic la fel de necesar gaalte
orizonturi de care omul are nevoie n chip imperias putea spuneacrelgionarea
axiologica Intemeiaz existea umag, pentru & omul este singura fiiéd in stare & se
raporteze proiectiv, atltudlnalpreferemal la lumé®.

De obicei, valoarea se defijte ca o relge intre un subiect apreciatgrun
obiect virtual. Ea nu este numai o calitate obi##ctau subiectiy, ci o determinge a
unui sistem simbolic adoptat, care sgteedrept criteriu sau etalon pentru sekec

34 D.D. Raca, Existena tragiai. incercare de sintézilosofiai, Bucureti, 1934, p. 136;
35 Ibidem p. 190;

38 |bidem p. 243;

%7 lbidem p. 203;

38 |bidem p. 221;

% |pidem pp. 228-229;

40 Lavelle Louisop. cit.,p. 4;
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intre alternative, pentru orientarea intrinsec kiss@ comportamentului prefergsi
ntr-o situaie concret-istorig™.

Nu existi scheme standardizate de valorizare valabile péotfroameniisi
pentru toate contextele edtioaale. Dintr-o anumit perspectig, valorile culturale
sunt cele mai variabile. Ceea ce atéitla un moment dat ca valgtiintifice, artistice,
filosofice, politice etc., timpugi contextul socio-cultural le pot eclipsa ori cortivén
non valori (dup cum unele produse culturale,tiai indezirabile, sf&esc prin a fi
insyite drept valori). A face eduga prin valori este un lucru bun pentru exigde
educaei axiologice. A face eduge pentrusi prin valorizarea in scopyl pe temeiul
autonomiei axiologice, este o cale baz a educaei pentrusi prin valori. A agiona
in numele unor exigem valorizatoare, care imprimo anumid structud si
funcionalitate, demersului educativ. Actorii imphcén acest proces suntgpin fata
unor alternative procedurale, siioaale, de selectare a anumitor wauturi, de
orientare in multitudinea de oferte, de posthilide cerine. A invaita — spune Olivier
Reboul — ,este de a te elibera de o ignarase o incertitudine, de o stéie, de o
incompeterd, de o orbire; insearara ajunge &faci un bine, & intelegi mai bine, &
existi mai bine ori, cand spui mai bine, zici valodfe”

Astfel el identific trei grupe de valori eduganale:

- valorile pe care le cultiveducaa (scopurile edugeei: integrarea in mediu,
intr-o societate tragonak sau cultivarea autonomiei persoanei, a spiritului
critic, a judedtii intr-o societate mai liberay;

- valorile indispensabile edugai (ascultarea, disciplina, supuneret fde adu
intr-o societate clasicsau cooperarea, creativitateatiativa proprie in cazul
unei educai moderne);

- valori caretin ca puncte de reper in judecarea resurselor gdugportretul
robot al ,elevului bun”, al ,elevului dgept” etc.§>.

Valoarea edug@nak desemnedz dezirabilul, ceea ce urmeaza fi
asimilat, materializat, contextualizat. Ea se refarceea ce trebuié $ie. Aceast
valoare se nge in tensiunea ivitin spaiul de gteptare a realitii ce tine €1 se
implineasé Tn perspectiva realizabilului; ca metiodidacticé nu este valoroasin
sine, ci devine valoroasntr-o asemenea sitigdidacti@. Un coninut educé@onal nu
este valoros prin el ngiy ci este posibil de a deveni valoros in flecde
circumstaige. Toate acestea devin valori efective intr-o ggugidactié concret.

Conturarea unui cAmp de valori edimaalesi invatarea acestora constituie o
problemi de maxini complexitate ce poate fi rezoléaprin cooperarea tuturor
factorilor educaei. In cea mai mare parte a actiiior instructiv-educative se pot
distinge valori particulare: teoretice, spirituadejonale.

Pornind de o serie de obiective de ref@grise poate face o clasificare
aproximatiw a valorilor educgonale:

4 Grumberg I. Axiologiasi condiia umarni, Editura politi@, Bucureti, 1972, p. 224;
42 Reboul Olivier,Nos valeurs sont-elles univesellé®?,Revue Francaise de pedagogie, nr. 97, oct.-
dec., Paris, 1992, p. 1;
“ibidem p.1;
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- continutul la care se refg(cognitive, artistice, etice, comportamentale)etc.

- componentele eduianale puritoare ale acestor valori (c@muturi,
finalitati, metodologie didactit forme de instruire, modalii de evaluare etc.);

- actorii care le promoveazu prioritate (elevii: cagtiinciozitate, perseveres
spirit critic etc.; profesorii: destrie didactig, mobilitate agonak, impatialitate etc.);

- gradul lor de extensiune: individuale (demnitategstitate, curaj, inventivitate
etc.), comunitare (civism, patriotism, toleggrdeschidere spretiletc.) si universale
(respectul vigi, al drepturilor omului, aspité spre progres perfegiune etc.);

- diregia de penetrare sau de impunere a valorilor ded@tate &tre persoai
(cu scopul conseavii valorilor) sau de la persoarspre societate (in conile in
care unii actori propun noi valori eduicanale ce sfgesc a fi captatg de atii);

- fungionalitatea pe care o exetcitvalori scop (étre care se tinde:
moralitate, cunginte, cooperare, sinceritate etgi.)valorile mijloc (care mediaz
Tncorpodiri suplimentare: deprinderi, autonomie inteleciuahpacitate de evaluare
si autoevaluare etc.);

- validitate temporat fundamentale (valabile in toate perioadele is&)ii
circumstamiale (operdonale la un moment dat);

- gradul de concretitudine a valorilor: concretedilatea, Frumosul, Binele
etc.)si abstracte (drepturile omuldf)

Valorile educgionale se multiplis de fiecare dat cand in structura
functionak a procesului educativ intervin noi evenimente, aibri, noi exigete.
Marea art a edudrii const Th a disi echilibrul mobil dintre valori, @sura
adecvwrii la realititi si trebuine concrete, dialectica de imlagtige si de stimulare
reciproc dintre toate felurile de valori, deopottimecesarsi profitabile.

Cert amane faptul & dow lucruri se pot spune despre raportul dintre
educaie si valori:

- omul este intotdeauna rezultatul unei ediuca

- cunatintelesi valorile acesteia sunt intotdeauna comprehesesibiielese.

Atentia citre o valoare rezultafitcea a intalnirii, a comurdidi si a contactelor
dintre culturi ,pledez pentru o eduaa ntalnirii”, conchide Olivier Rebotil

Inainte de transmiterea ofiei valori cognitive, de camut, fiinta umas
trebuie 4 afle @ in comportamentulasl pitrund necontenit decizii valorice, care
fiind insuficient trecute prin taune sunt adesea lipsite de consigiesi de
stabilitate. O parte a edud trebuie 8 se rezume la scoaterea in evidea
valorilor de care suntaprunse deciziile de acest fgla condiiilor unor acceptri
sau respingeri difergiate. Ttirea valorilor nu este o raportargiomak la valori.
Dragostea, spre exemplu, nu devine valoare, atétaevcat ne rezutm la a vorbi
despre dragoste. direa semnificéiei unui sentiment trebuiei precead accepirii
sale de #tre intelect. Edua#a in generagi cea moral in special #mane o figune
dac ea nu se traduce Tn expetierExperiema morad se anihileaz de la sine, dac
nu devine constaiti este rezultatul normei de condiéizi gasi maine altfel.

“ibidem p.4.
“ibidem p.4.
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REDESCOPERIREA RASTIGNIRII IN CREA TIA ARTI STILOR
SECOLULUI AL XX-LEA

MARCEL GH. MUNTEAN

ABSTRACT. The New Interpretation of the Crucifixion Theme asViewed by
the 20th Century’s Painters The main feature of the 20th century is a mudttu
of ideas and artistic works. A whole wave of styfasl trends develops in an
innovative way, some of them having nothing to dthwthe past century’s values.
The artistic vision focuses on two different aspettie figurative paniting and the
abstract painting. Our Saviour's drama becomesmaoke time an important and
profound theme, as the artist sees both the Di€imest and the Human Christ. It
is important to mention that Maurice Denis and @esrDesvailleres have started
an Arte Sacre workshop in Paris back in 1919. Ofna biblical themes used by
the artists throughout the century, the Crucifixisra subject of main importance
for the painters: Bacon, Baselitz, Chagall, Corimali, Denis, Dix, Ensor, Ernst,
Gauguin, Grosz, Guttuso, Jawlenski, Matisse, Murdblde, Picasso, Rainer,
Saura, Sutherland, Tapiez, etc. The artists hauggubJesus both defeated and
glorious. Alongside the religious painting influecby the western culture stands
the post-Byzantine icon, the latter being a charéstic of the Eastern Church.

Secolul al XX-lea se caracterizéaaprintr-o polivaletd ideatic si de
manifestare artistic nlantuindu-se tendi si stiluri diferite cesi au un fundament
novator; rscut dintr-o adeirati ruptui cu valorile secolului trecut,sa cum
afirma criticul de ari Mario De Micheli:ceea ce a Inceputisse transforme se
referea in mod special la conutul operei de adt ca oreprezentare obiectiva
realitarii, 0 expresie a ei, neconfornaat. . iar arta const doarin asti sa gaseti
expresia cea mai compied lucrului existertt Nu doar de ruptdr cisi de moartea
artei, considerahi| iminent, ne vorbetessi Giulio Carlo Argan.

Privind retrospectiv, se poate constata rolul funeiatal pe care Parisul I-a
jucat in secolul al XIX-lea cg capitak a artelor. Rapiditatea, viteza, succesiunea
stilurilor artistice, precipitarea cu care a evoldea la impresionism la absttamism
n mai puin de 40 de ani este o caracteristicsecolului al XX-led

Totwsi, pe miisui ce stiinta si tehnica se impune, artistul comgod dubf
influena: pe de o parte el va oglindi in operele sale atuaspecte ale culturii tehnige
stiintifice (constructiwtii si futuristii italieni) iar pe de alt parte el se impung devine
mai puternic, autand un tip uman centralizat intre atatea siiciontradictorii.

1 Mario De Micheli- Avangarda artistié a secolului XXEd. Meridiane, Bucuséi, 1968, p. 18.

2 Giulio Carlo Argan Arta moderd 1770-1970Ed. Meridiane, Bucusé, 1982, p. 189.

3 Joseph Emile Muller Artd moderr, Ed. Stiintificd a artei moderne, Librarie générale francaise,
Paris, 1963, p. 17.
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Alaturi de rapiditatea, deja anath Tn prealabil, pot fi amintitei alte
modalititi ale artei moderne precum: a) proces evolutivhdu&pre exemplu
agiunea din ce in ce mai sintetice la Rengtere la secolul al XVlli-lea, b)
procesul tehnic, pornind de la ideea lui Berensbarta este o prezentarg nu o
reprezentarssi confirmat de Maurice Denis care a afirmat intr-o fraz valene
revoluionare @ un tabloueste Tnainte de toate o suprafale linii, formesi culori
intr-o aparend ordin€’, c) procesul cultural, determinat de spiritul épat) procesul
stilistic, deoarece agtii au creat un nou stil plecand de la modernisiin final €)
procesul morfologic, datottinfluentei vizuale, directe a noilor domenii ale naturii
descoperite omului cu ajutorul fotografiei, micropalui, video-ului, etc.

Viziunile artistilor sunt indreptate pe de o parte spre tiadigurativa si pe
cealalt parte, ei se indreapspre abstractizare.

Se poate spuneidac in eseta ei arta medievala fost religioas si de tip
princiar, iar cea a Regtarii umanisi, arta moderitinde spre contacte foarte speciale
cu scientismul; iar N. N. Dracoulides, n lucraseaPsychanalyse de l'artiste et de son
oeuvre(Psihanaliza artistulgi a operei sale), aduce in sgéaptul @ unii au observat
o legitura intre clasicismsgi viziunea pietonului, ntre romantisryi trasurg,
impresionisnyi calea ferafi, cubismsi automobil, abstragonismsi aviorr.

Reatia omului modern in fa dramei Mantuitorului amane o ter
general umahindiferent de epoca parcérarigiile sunt sensibile doar in modul
de reprezentare, punandu-se accent cand pe figiuristos Omul, cand pe cea a
lui Hristos Divinul.

La fel casi imaginea lui Hristos, Crucea e redescopgétdin nou inventét
Artistii se vor apropia de tematica religidasetiiind-o.

Marile transforndri, suferirte, fzboaie, boli, Tnsingurarea individului
contemporan vor declga o serie intreagde noi viziuni.

Perioadele de crizvor influerta interesul creatorilor pentru temele biblice.

In special intre cele dauizboaie mondiale, tematica religigias devenit
pentru arjti sursi de meditée, de reflede si de peniteri. George Grosgi Otto
Dix au alturat adesea n operele lor religiaazboiul.

Hristos #stignit apare pe fondul unor campuri deglie in lucrrile lui Otto
Dix, devenind adeirate exemple ale sacrificiului, ale jertfei omubgintemporan.
Mai mult decat Tnainte, subiectele religioase paicul mijloc prin care se mai
putea zugdvi chipul omenesc de la Auschwitz incqoama cum afirma filosoful
Theodor W. Adornc®

O serie de anti precum Renato Guttuso, Marc Chagall, FrancisoBac
Graham Sutherland vor trata, in perioadaboiului, subiectele religioase intr-o

4 Juan Eduardo CirlotRictura Contemporady, Ed. Meridiane, Bucugti, 1968, p. 24,25.

5 |dem.,p. 24.

6 Le Monde de la Biblie, Le Christ dans I'art de larRissance a nos jouEd. Bayard Presse, Paris,
avril-mai 2000, p. 49
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manieéi ce tine de profan, pictandrastignirea ce le va permite exprimarea
sentimentului & omenirea parcurgea un adeat calvaf.

Semnificativ este faptulada Tnceputul secolului, respectiv, in 1919, se vor
infiinta ateliere de aitsaci sub conducerea lui Maurice Denisa lui George
Desvallieres. Pentru atelege fenomenudrtei religioasedominicane(crestine) s
ne amintim de iniativa celor doi printi, Couturiersi Regamey, ce vor ifia
revistaL’Arte Sacrela Tnceputul secolului al XX-lea. Revista,aayta intre anii
1937si 1954, va inregistra reafid de anvergut precum Bisericilsi capelele de
la Assy, Vence, Audincoust Ronchamf.

L'Arte Sacree arta lui Maurice Denis, a lui Rouault, Desvediie Germaines,
Richier, Bazaine, Manessiertitgunt spirite religioase, catolice, ei vin din bisfism
precum Gustave MoreguBernard iar cei mai tineri se indreagpre expresionisisau
abstragonism Intr-adevir, acesta este parcursul-tip al artei religioases@colele XIXi
XX, aa cum este el practicat in afara Biserici de spiritligioase, crgine sau nu?

O schimbare pareasanime pictura religioasinca de la Tnceputul anilor
1950; Germaine, Richier, Fernand Legér, Henri Matislean Bazaine dgiralti
artisti primesc comenzi, lucreasubiecte sacre, decorand noile biserici construite
din Assy, Audincourt sau Vence. Acest salt uria poate fi Treles fira contribuia
ambtiosului girinte Couturier. Scandalul, provocat de montaiespoi demontarea,
in 1951, a Crucifixului lui Germaine Richier, deehddristos ascuns timp de
aproape 20 de ani in sacristiereadus Tn altarul principal in anul 1971, este un
eveniment crucial. #3 asemenea precedente arta contemgonanar fi putut &
intre Tn bisericisi nu ar fi fost contemporancu rezoldrile artistilor Jean Piere
Raynaud la rinastirea din Noirlac (1976-1977), ale lui Claude Vaain Catedrala
din Neverq1992), ale lui Pierre Soulag@sbiserica minastiri din Conques (1994)
sau picturilor monumentale ale lui Marc Rothko dapela Rothko din Houstth

Secolul al XX-lea evidenticnu a @mas indiferent la subiectele bibligemai
ales la figura lui Hristos. Exisb persisteta aproape obseddra figurii lui Hristos, n
ciuda marilor schimiri, a ga-ziselor revoltii picturale adoptate de acest secol.

Eterogenitatea, diversitatea punctelor de vedaataistice arttilor s-au
adaptat fie convingerilor personale, fie contextidtoric sau comenzilor primite.

Tocmai din acest context rezulii specificitatea chipului hristic in lugrile
analizate. Se poate dggaintenia pe care creatorii au siiio pictandu-L pe
Hristos Ritimitorul. Cel Ristignit devine paradigma omului suferind, iar reprezematare
artistica va inregistra o prodtie majo# traducand, pa#cpictural, dogma ckgina.

" |dem., p. 49.

8 Besangon Alain -imaginea interzig. Istoria intelectuai a iconoclasmului de la Platon la
Kandinsky Ed. Humanitas, Bucugg 1994, p. 289.

°® Besangon Alain -imaginea interzig. Istoria intelectuai a iconoclasmului de la Platon la
Kandinsky Ed. Humanitas, Bucugg 1994, p. 292.

19_e Monde de la Biblie, Le Christ dans I'art de lanREssance a nos JOUuEd. Bayard Presse, Paris,
avril-mai 2000, p. 49.
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Tema Ristignirii traverseax arta universal ajungand Tn modernism, n
contemporaneitatagj devine, din Intreg repertoriul temelor religioaseceptate de
creatori, o terl centrad. Astfel, ea este intalaitla tai marii creatori din secolul
prezentat, la Gauguin, Munch, Ensor, Corinth, Mati®enis, Nolde, Dix, Jawlenski,
Grosz, Picasso, Chagall, Dali, Ernst, Rainer, Ban&utherland, Saura, Baselitz,
Tapies, etc.

Reprezentarea lui Hristosistignit pe cruce este imaginea d&iprin
excelem, ea are o dubl semnificaie, sunt redate dauipostaze: infrAngeresi
victoria, umanitateai divinitatea.

Dac unul din cele douiaspecte lipsge, ortodoxia imaginii are de suferit.
Astfel, artistului ii revine sarcina dificilde a resi si cuprindi intr-o imagine cele
doua stiri: omul si Divinul. Tn decursul istoriei reprezenia oscileaz intre divinsi
uman, triumfsi durere lisus este gol, incoronat cu spini sau estesinégatat ca un
rege ori imgrat.

Regele Carol cel Mare pune pe fruntea lui Hristoso@gna imperial cu
care papa l-a incoronat. Acest tip iconograficediare este cel vii glorios. Trupul e
drept, brgele intinse iar capuldd nu cade pe uinul drept.

Incepand din secolul al XlI-lea, chipul Mantuitargvoluea spre umanizare,
el emaioneaz si nu instruigte.

Rare suntsi reprezerdrile in care trupul &1 e ascuns de tunica larg
numita collobium, iar pe chipul & viu se simte senitatea. Astfel e ntalnit Tn
Santo Volto din Luccai la Santa Maria Antiqua din Roma.

Tnaintand In secolul al XV-lea, imaginile renanatatane ori spaniole ca de
altfel si cele ale lui Grinewald, redau cu dramatism cotptlratsi desfigurat ce
agonizeaz, inspirand mila. Hegel va reflecta printr-o ftangenioas acest adew
astfel inclinAnd spre o imagine pat&tife de-o parte, corpuimantesgi slabiciunea
naturii umane n general suidtd indoiak preandrite prin faptul @ insyi Dumnezeu
se intrupeaizin el, pe de altparte In& tocmai acest element omengstrupesc este
acela care este afirmat ca negsitse infitiseaz coplait de dureros™.

Credem @& in faa unui crucifix bizantin cu chipul calm, contemplat
dominat de actul Invierii, a putut fi cuprins delansfantul Francisccompasiunea
pentru @stignit i s-a Tnadacinat In sufletastfel incatdin acea clig i-a fost
imposibil gi-si reting lacrimile si a plans cu hohote n fa Patimilor lui Cristos, ca
si cum ar fi avut aievea in fa ochilor spectacolul supliciulyi in fine ranile de pe
trup urmau g-i exprime dragostea din ini#t.

Acest tip de sorginte patefice avea ca punct de plecare pietatea sensibil
in faa ,Patimitorului” avea 4 fie generalizat in intreg Evul Medigi multiplicata
pari in zorii Reformei.

1 Alain Besancon Imaginea interzis — Istoria intelectuai a iconoclasmului de la Platon la
Kandinsky Ed. Humanitas, Bucugg 1996, p. 180.
2 |dem., p. 180.
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In tratatul &u Tractatus pro devotis simplicibwsitorul (poate Gerson) se
temea & reprezeririle de multe ori lascivei chiar goliciunea Rstignitului, ar
putea §-i Tmpinga pe credincigi la ganduri rginoase. Faa de reprezentare,
realismul imaginii, emga pe care o aveau noile tehnici ale picturii, ezawadesrat
incomparabile cu cea a vechilor icoane, intreb&eddaé@ omagiul, recunginta
aduse de credincios nu se opuneau intre ele Tsialéie transmise prototipului,
adici lui Hristos cel Rstignit"

Inaintand in timp din Regtere spre epoca modérfin inelegerea imaginilor
divine o anumit valoare devine autondmgi trece n primul plan, valoarea deaart
spre ea convergg reflexia teologié Tnsisi.

Douia consecire majore rezudt din acest moment. Fidelitatea acestor
particigiri, reflexul exact al divinului vor fi purtate lanugrad superior dacartistul,
condus de propria virtute a pruden isi picteaz opera intr-un stil veridic. Astfel,
calitatea teologica unei opere intfin dependea organidé a calititii sale plastice.

Ce-a de-a doua consegiriinde ¢ steardi granta dintre imaginea sacsi
cea profai. Sub raportul artei, imaginea sa@nsumeaz elemente profane, iar sub
raport teologic imaginea profanorbete despre sacru.

Creatorul modern vaispunde n acegiamaisuid celor dod tipuri de
comenzi; imaginea sacse va baza tot mai mult pe personalitatea indiuid®
dati cu succesiunea stilurilor Tn arta Occidentali mai exist asadar un tip
canonic al reprezedrii lui lisus. Se poate vorbi de crucifixul lui Gto, al lui Fra
Angelico, al lui Donatello, al lui Rafagl Michelangelo, al lui Velazquez, al lui
Zurbaran, al lui Rubefs

Imaginile aspund creditei si meditgiei personale a artistului, de expresia
estetid si religioasi pe care o va face.

Evoluand spre Hristos galben al lui Gauguin la @alvile lui Nolde sau
Beckmann, la reprezeintle extaziate ale lui Saura sau celaiv trupssti ale lui
Bacon, vom fi martorii unui nou mod de reprezentdmistul, libersi eliberat de
vechile canoane, va pune accentul pe elementuh d@u pe cel uman, va picta
moartea sau Invierea. Biserica va puteantervira doar pentru agstra o anumit
decemd, un anumit echilibru.

Referitor la concefa artistului, Biserica catolic nu cere artistului un
angajament personal, cere doar ca artéd fa bura si pioas, nu ii impune o doctrin
esteti@ cu un anumit stil. Eaamane fidel programului 8u retoric de persuasiune,
naraiune, emde, complicandu-se n procesele iluzioniste ale picturii moelé

in argumenteleitute de Alain Besancon trebuigimet faptul &, analizand
problema artei cytine, el afirmd ci, de fapt, nu existo arfi crestina ci 0 arli comuri
iar atunci cand se repreziradevratul Dumnezeu, superioritatea pe care o revendic
crestinismul nu este de ordinul artei (al frumosulai)le ordinul adeirului'®.

13 Alain Besangonop. cit.,p. 182.
4 |dem, p. 181.
15 |dem, p. 276.
18 |bidem,p. 283.
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Totusi, dintre creatorii secolului al XX-lea g@a artsti precum Matisse,
Denis Chagall sau Rouault, chigirDali, amintesc de fiorul divin al inspitiai
artistice: In arti, a sti nu Inseamé nimic. Pentru a face din nou Ta@mitorul
Rastignit al lui Mathias Gfinewald, care cu mainile lui convulsionate, cu péicie
rasucite, crispate, faceisse indoaie crucea, intr-un cuvant pentru a pueiamoi
drama, ar trebui & pori in suflet aceeg credirnyg'’, subliniaa, patruns de credig Tn
acest sens, George Rouault.

Poate firesc amsazat in finalul luctrii cuvintele pline de adév ale
parintelui Rouet alturi de cele ale lui Evdochimov.

Prin creaiile sale, artistul gseste in a realiza sfrtura, de a vedea mai
bine, el se trezte pentru @ adevirul nu este in ceea ce vedem, ci in ceea ce face,
ceea ce vedena siu fie aceasta, deci realul. Ei pune intrelari asupra frumusgi
ce nu este oglinda dopelor noastre, ci un mister. Artistul devoalgéazest mister
aducand in prezent plenitudineagcdnd @ vorbeasé carnea umai cu
contradigiile sale. Agiunea lui nu ne faceasgandim, ci 8 traim. Artistii slujesc
adevirul aducand la zi ceea ce séggste in lume. Cu ei realul este subjugat, ceea
ce nu se spune devine cuvant... £arestin, am nevoie de percgp voastu
pentru @ tot cel ce crede in lisus Christos Dumnezeu nuegds din spatele unei
ferestre. El iubgte aceast lume pe care El a creat-o. El vred dialogheze cu
intreaga umanitate. Dumnezeu siaut om pentru a i acest dialod’.

Artistul nusi va gisi adevirata vocagie decat intr-o awi religioass,
implinind o tairr teofanic: a desena, a sculpta, a canta numele lui Dumnezeu
reprezinii unul din locurile in care Dumnezeu cobdar sdldsluieste. .

Nu e vorba de puncte de vedere seali: maretia ochilor este aceea de a
fi ochii porumbelului el priveste Thainte, &ci Hristos nu e deasupra itiainte Tn
asteptarea intalnirii. Ceea ce este cu totul nou dinestfunduri eshatologicene
amintim de ceea ce vinspune Sfantul Grigorie al Nysén perfect acord cu
anamneza euharistit®.

Astfel, arta icoaneidaméane cel de-al doilea pol de manifestare al artei
sacre, cea ce nu poate fi dasipa de nelesurile profunde ale Bisericii deigrit.

" Rouault,Ed. Meridiane,Bucutgi, 1974, p. 5.

18 Gilbert Brownstone, Monseigneur Albert RoultEglise et I'art avant-garde. De la provocation au
dialog. Ed. Albin Michel S. A, Paris, 2002, p. 146.

19 Gilbert Brownstone, Monseigneur Albert RowltEglise et I'art avant-garde. De la provocation au
dialog. Ed. Albin Michel S. A, Paris, 2002, p. 146.

20 Eydochimov P.Arta icoanei, o teologie a frumugie Ed. Meridiane, Bucusg, 1988, p. 61.
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THEOLOGIA EUROPAEA

DIVINE SOVEREIGNTY AND DIVINE LOVE - CONTRADICTION
OR NECESSARY COMPLEMENT?

HANS SCHWARZ

REZUMAT . Suveranitate divini si dragoste diviri — contradictie sau necesar
complementaritate? Una dintre cele mai dificile probleme ale teologiste existega
raului. Daé Dumnezeu este creatogubuginatorul a tot ce exigt cum poate existaul,
decét dat provine, intr-un fel oarecare, dintr-odaftur&? Primele arti ale Vechiului
Testament nu pun problema origiriiului n sine, ci doar aiului la scak istorici si
umard, acolo unde rolul ispitirii diavolului este foatigne marcat. Pe fondul unui discurs
care |l face pe Dumnezeu autor al tuturor lucrudare se intAmplin lume, fira alte
precizri, abia literatura vetero-testameiitééirzie va vorbi despre un arhanghgtut,
care prin éderea sa a pus inceput exigteraului in genere. Noul Testament contiraw
mai mulé pregnati aceastidee, insistand totodaasupra puterii superioare a Binelui si
asupra victoriei finale a lui impotrivaului. Tema predestinii estesi ea profund legét
de cea aaului. Pentru reformatorul Jan Calvin, Tn urnd@adului, Thtreaga omenire ar fi
trebuit sortié mortii, dar Dumnezeu, in bétatea sa, i-a ales tgtype unii pentru vig.
Insi la Tntrebarea de céul a ajuns dominant intr-o lume guvedhdé atotputernicia lui
Dumnezeu, Calvin nu aréspuns. Teologul Karl Barth, cel mai notabil repreéaet al
Reformei, in secolul XX, a eliminat din sistemit erice idee de predestiigaspre pcat
sau spre moarte, a dezvoltat o viziune lumifyodar pe care nu a putut-o delimita precis
de apocatastazcu care nu a fost tafude acord.

One of the vexing questions in theology is thetexise of evil. If God is
sovereign and the creator and sustainer of evewytiat is, how can there be evil
unless that evil ensues in some way or another Gol? Especially confronted as
we are with the atrocities of the previous centdhg godhead of God is often
called into question. For instance, Richard Rul@nsbne of the representatives of
the death-of-God theology, ponders that if thereewae God, he could not have
permitted Auschwitz to happen, and if he had, welldidave to strip him of his
divine office! Rubenstein as well as many others today have taircerotion of
God; and if God does not coincide with that notithe conclusion is not that the
notion is wrong but that there is no credence td.&@t Immanuel Kant cautioned
that theodicy "might be merely the cause of ouspngptuous Reason which fails
to recognize its limits®'In other words, Kant tells us that we might notate to
comprehend rationally how God is just.

! Richard Rubensteimfter Auschwitz. Radical Theology and Contemporayalsm(Indianapolis:
Bobbs-Merrill, 1966), 87 and 153f.

2 Immanuel KantThe Failure of All Philosophical Attempt towards hebdicy(1791), in Gabriele
Rabel,Kant (Oxford: Clarendon Press, 1963), 233.
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Psalm 22 points us in a different direction. We @emher that Jesus prayed
this psalm when he was dying on the cross. It lsegith the insistent cry of
abandonment: "My God, my God, why have you forsakes?" But in calling
Yahwehhis God, and not simply God, the Psalmist is appropgathe promise of
the covenant and salvation given to Israel. As Hazachim Kraus explains in his
commentary: "In the archetypal distress of abandomirby God he who laments
clutches at 'his God* Even in utmost distress, the petitioner knows tiehas a
right to expect help and salvation from his Godrdel's experience of deliverance
(v. 3) is the consolation of the individual. Yahvepower has proved itself among
the fathers, and the sufferer can console himsigif this fact." When we read the
2 psalm to its end, we realize that the petitidn&verses a vast territory: from the
depth of abandonment by God, the song of the relsgerson rises to a worldwide
hymn that draws even the dead into the great hom&gahweh. The change from
the distress over the abandonment by God to thisep@nd thanksgiving for
Yahweh's help affirms the experience of Israelvelance throughout history.
Yet is God the one that metes out evil and afflicé To answer this question, we
must look somewhat deeper into the biblical account

1. The Biblical Account

Considering the cause of evil, we think instindinef the story of the Fall in
Genesis 3. Yet this story is remarkably isolatednfthe rest of the Old Testament.
It is neither taken up by the Psalmist, nor by ghephets, nor by any of the other
Old Testament writers, though reading beyond Gengsve notice that from the
Fall sin spreads like a wildfire. It is only in trepocalyptic literature of late
Judaism that we find an explanation of how evigjimated. An archangel and those
under him rebelled against God. So we read in theo8ic Apocalypse of Enoch:
"But one from the order of the archangels deviategether with the division that
was under his authority. He thought up the impdssidea, that he might place his
own higher than the clouds which are above thehgeartd that he might become
equal to my power. And | hurled him out from théghe, together with his angels.
And he was flying around in the air, ceaselesdipve the Bottomless" (29:4f.).

In the Old Testament itself, however, the causevibfis mentioned relatively
late. The Old Testament states that evil and simecthrough the appearance of the
first man and the first woman, and they continueligrlose themselves with the
appearance of humans. Yet the wickedness of huyndoés not find its origin in
God but rather in humanity alone. Ecclesiastes &t2%s: "God made human
beings straightforward, but they have devised nsmemes." While evil is a force
distinct from God, we notice, for instance in tlaese of Job, that the "cause of evil"

3 Hans-Joachim Krau®salm 1-59. A Commentaryans. Hilton C. Oswald (Minneapolis: Augsburg,
1988), 295, for this and the following quote.

210



DIVINE SOVEREIGNTY AND DIVINE LOVE - CONTRADICTIONOR NECESSARY COMPLEMENT?

takes place in conjunction with God and not in Ggipon to him. In the story of
Job, Satan functions as a heavenly opponent oeepd life and earthly comfort,
but it is finally through God's permission that Jisbthrown into ever greater
misery. The result of this "permission”, howevearnbt the destruction of Job, as
one might fear; as a result of the fateful lot tdealhim, Job achieves a deeper
piety and surrenders himself fully to God. We coultblerstand "evil" here as
divine punishment by which a person is moved clts&od.

But then there is 2 Samuel 24:1: "The anger of ltbed was kindled
against Israel, and he incited David against theaging, '‘Go, count the people of
Israel and Judali. The Chronicler, however, reports the same eveithh the
following words: "Satan stood up against Israeld amcited David to count the
people of Israel" (1 Chron 21:1). When we compageehithe Old with the New
Testament, we notice a similar shift. In Hos 11@@d is compared to a roaring
lion, while in 1 Petr 5:8 the devil is called adring lion." The statement that God
would incite David to sin was perhaps regarded cilyjpable at the time of the
writing of Chronicles. In both versions, howevdratt of the Chronicler and that of
the book of Samuel, we read that God decrees pueish for David's sin.
Nowhere in the Old Testament does Satan or thd dehieve the status of a
dualistic opponent of God who restricts God to s&yas the principle of the good.
Even satanic temptation must further God's redemgiian. This can also be seen
in the above account concerning David. Becaus&dyial power was diminished
through God's punishment, David became more reeemiGod's will.

From this passage it is evident that God was alyirunderstood without
exception as the source of both good and evil.tNetendency arose to see God's
function in reference to the cause of evil onlyjudging humanity for its sinful
behavior. This means that the cause of the adivaif evil in humanity must be
found outside of God: first in the temptation thgbua figure who is part of God's
good creation (the serpent), then in the imageefhieavenly accuser, and finally
in the increasingly independent figure of a malemblSatan. This process of
clarification is continued with increased vigortire New Testament.

From beginning to end the New Testament is chaiiaeté by the conflict
between good and evil, God and the world, Jesussatath. A dualistic worldview,
however, with God and anti-God as its two polesinoa be found in the New
Testament. Rather, the New Testament withesseslyoamic, aggressive conflict
that begins with the work of Jesus and finds itatiomation in the lives of
Christians. Beginning with Jesus, we can disceihasvthe adversary of God, and
with the Apostle Paul we can speak of Sin.

In the New Testament, the story of Jesus is cheniaetl by the absolute
and irreconcilable contrast between God and Satamkingdom of God is present
in and with Jesus Christ, which Satan seeks taa@esthe entire mission of Jesus
can be understood as a continuous confrontatidm Satan. When Jesus casts out
demons, the acts are extensions of the greateogeirpf casting out Satan. The
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story of the expulsion of Beelzebul by Jesus (M&68) makes it clear that Satan
has found his conqueror. This fact is confirmeatigh each of Jesus' subsequent
actions, up to and including his sacrificial dedth Cor. 15:57). While Satan
continues to accuse humans before God, Jesus cotimése accusations with his
intercessions so that their "faith may not fail'k(122:32). Indeed, Satan has lost
his important position and his access to heavedgesos could tell his disciples: "
watched Satan fall from heaven like a flash oftigg" (Lk. 10:18). This does not
mean that the cause of evil and destruction shosichken lightly; but in principle,
the prince of darkness is already dethroned.

But then what kind of sovereignty or power does @otlially have? God's
power is usually exhibited in the sphere of histdoy which nature provides the
framework. This emphasis on history comes as nwisay since Israel is shaped from
the very beginning by historical acts, such as Exedus from Egypt and the
deliverance at the Red Sea. Even the covenantskitbl at Mount Sinai must be seen
in this context. "When the righteous of the OT raminded of the power of God, they
think of the act of God at the Red Sea which cotegléhe Exodus. The power of God
proved itself at a historically decisive hour afiarin which there would be no worship
of Yahweh and no Israel. The conclusion of the pawé clarifies the resultant
obligation. It is a seal attached to the evenhefRed Sed''In Judaism the supremacy
of God as the creator and Lord of the world is naamed even though we hear of
demons and satans. In the New Testament there isldkest possible connection
between the power given to Christ and that of Gblde power of Christ is thpower
of God. ... Jesus as the Christ is the unique Befuivine power.”

Through Christ's resurrection and exaltation, thd-godly powers are
diminished in strength and will be publicly depuvef their power when Christ
returns as Lord of all. Christ therefore answers tuestion of the power of
salvation: when the disciples anxiously asked Jedwscan be saved, he responds:
"For mortals it is impossible; but for God all tggare possible" (Mt 19:26). This
means no limited power has the ability to savey ahé unlimited power of God
alone. Therefore "the power of God in the Gospelstis in the fact that it
mediates salvation, that by the Gospel God delivee from the power of
darkness and translates him into the kingdom ofdd@r Son®'It is therefore not
surprising that the assertion that nothing is insfie for God, though used only a
few times in the Bible, occurs always in the contek assuring salvation. For
instance, when God promises a descendant to AbramahSarah, he asks: "Is
anything too wonderful [i.e., impossible] for therd?" (Gen 18:14). Similarly, in
the context of the angel Gabriel's visitation ofriJave hear him declare that
"nothing will be impossible with God" (Lk. 1:37).

4 Walter Grundmanrdynamai, dynamis'Theological Dictionary of the New Testament, 229
5 Walter Grundmanrdynamai, dynamis'2:306.

® Walter Grundmanridynamai, dynamis'2:309.
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In the biblical accounts, God's sovereignty is nexsged to demonstrate God's
power in a capricious or ostentatious way, bustuee that God's word will not return
empty. His promises will surely be fulfilled. Théyee the relation between God's
power and that of the anti-godly or evil forcesidy touched upon in such a way that
they cannot thwart God's plans for the coming kimydWhether God is sovereign and
omnipotent in an absolute sense, i.e. that Godloanhatever God pleases, is of no
interest in the biblical accounts, since such sgaty has no existential significance.
But how, then, does the Reformed tradition comeniphasizes God's sovereignty so
much, even to the extent of divine foreordination?

2. The Position of John Calvin

If we read Calvin's statements on divine sovergigmithout a historical
context, especially what he said concerning préussin, then his view sounds
very deterministic, if not mechanistic. There seeambe no room left for human
initiative, because everything proceeds accordingdd's preordained plan. We read,
for instance, in the opening sentence on Ahiicles Concerning Predestination,
probably one of the later writings of Calvin: "Bedahe first man was created, God
in his eternal council had determined what he wille be done with the whole
human race’'We should not forget, however, that at this p&@atvin is heavily
influenced by Augustine, in much that same way fajustine influenced Martin
Luther. For instance, before talking about humae fwill in hisInstitutes of the
Christian ReligionCalvin shows that Augustine does not eliminate humigl but
makes it wholly dependent on God's grace. Calvenawses the metaphor of the
human person resembling a horse who is either mrdyethe devil or guided by
God. This metaphor apparently stems from a pseudpistinian writing and is
used also by Martin Luther in hBondage of the Wif.

While Luther distinguished clearly between extermalters, in which we
have a free will, and those matters pertainingateation, where we have no choice
but to rely on God's grace, Calvin is hesitant timid such a distinction. He
declares: "Whether you will or not, daily experienmompels you to realize that
your mind is guided by God's prompting rather tjianr own freedom to choos@."
It is always God's special grace that leads uautirdife. Since Satan acts also as
God's instrument and must ultimately serve God‘pares, which fallen humanity
follows willingly, Calvin concludes: "We see no owsistency in assigning the

7 John Calvin Articles on Predestinatiorin: Calvin: Theological Treatisedrans, with intro. and
notes J.K.S. Reid,ibrary of Christian Classicsyol. 22 (Philadelphia: Westminster, 1954), 179.
Cf. also p. 178 where Reid states that the theseswdten relatively late.

8 John Calvin,Institutes of the Christian Religio(2.4), ed. John T. McNeill, trans. Ford Lewis
Battles,Library of Christian Classicsyol. 20 (Philadelphia: Westminster, 1960), 309 an8. Cf.
Martin Luther,The Bondage of the W{iL525),L W 33:65f.

9 John Calvin)nstitutes of the Christian Religiq@.4.7), 315.
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same deed to God, Satan and man; but the distnaicpurpose and manner
causes God's righteousness to shine forth blamidess, while the wickedness of
Satan and of man betrays itself by its own disgt&t&od is considered to be
absolutely sovereign: God is not just in full cahtof everything, but also ordains
and preordains everything. In his treati€sncerning the Eternal Predestination
of God,Calvin writes: "Before the beginning of the worlde were both ordained
to faith and also elected to the inheritance ofvhely life. Hence arises an
impregnable security: It is interesting that in the Latin edition, thédition of the
French version, "as our Lord Jesus himself says,omitted. Perhaps Calvin
realized that a scriptural grounding of this assertespecially concerning the
"impregnable security” of the elect, can hardlydeduced.

Why is Calvin so determined concerning predestm&iThere may be a
clue in the following statement: "First, the etdrmpigedestination of God, by which
before the fall of Adam He decreed what should talkee concerning the whole
human race and every individual, was fixed and rdgteed. Secondly, Adam
himself, on account of his defection, is appointedieath. Lastly, in his person
now fallen and lost, all his offspring is condemneduch a way that God deems
worthy of the honor of adoption those whom he gransly elects out of it* The
point which Calvin makes here is similar to thatAafgustine, to whom Calvin
refers consistently. Calvin is convinced that tlgtouAdam all of humanity
collectively and each person individually are sir#fad deserve nothing but eternal
damnation. Yet out of sheer grace, God elects gorfeith. Since God foreknows
everything, however, this election already takes@lbefore the fall of Adam. This
means that grace stands at the beginning, evenebbifall.

It is not through some kind of primordial decreatt®od arbitrarily elects
some to eternal bliss and others to eternal purgstimather, by foreknowing the
fall and out of his eternal graciousness, God dectbat some will be spared and
lifted up from sinfulness and decay. Predestinaémphasizes the sovereignty of
God and assures that grace is not an afterthosgimething that was necessitated
by the fall of Adam. It was present with God fronetvery beginning. So we one
can truly speak about the triumph of grace.

While divine election is gratuitously given, Calvaiso asserts that "the
salvation of men is bound to faith, and that Chissthe only door by which all
must enter into the heavenly kingdom; nor is tranggace to be found elsewhere
than in the Gospel® There is no automatic salvation. In order to beedawe
must cling to Christ and appropriate his savingvagtfor us. But again, since we
can do nothing of our own power, such faith isndtiely God's own doing.

10 John Calvin)nstitutes of the Christian Religid@.4.2), 311.

11 John Calvin,Concerning the Eternal Predestination of Gadins, with an intro. J.K.S. Reid
(Louisville, KY: Westminster John Knox, 3997 [195137.

12 John CalvinConcerning the Eternal Predestination of Gag].

13 John CalvinConcerning the Eternal Predestination of Gad3.
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While one has not too much difficulty with Calvineasoning regarding
salvation, the question as to how God is implicatéti the fate of those who are
not among the elect proves somewhat daunting. Bah&n asserts over and over
again: "It must be observed that the will of Godthe cause of all things that
happen in the world; and yet God is not the autbibevil."* This apparent
contradiction between God as the cause of all ththgt occur in the world on the
one hand, and God not being the author of evilhenother, becomes even greater
when Calvin asserts that evils do not occur mebglysod's permission but come
about by God's own will. At the same time he asskhat they are not pleasing to
God."* Calvin must have sensed that problem himself, éostates in thérticle
Concerning PredestinatiorfThey are ignorant and malicious who say that God i
the author of sin, since all things are done bywiilkor ordination; for they do not
distinguish between the manifest wickedness of amah the secret judgments of
God."™ So we return to the issue we mentioned at thenbewj: if God is in
control, why does he allow the wickedness of hutyatioi rule? Calvin refers here
to the "secret judgments of God." While God is that author of sin - a statement
which corroborates with the biblical testimony e tfact that sin still rules supreme in
this world is for Calvin one of the secrets of Godbther words, Calvin has no answer.

Calvin is convinced that when God works through eeople, true evil
occurs; and yet in the end it will all come out W&herefore he writes: "While the
devil and the reprobate are ministers and organSaaf and promote his secret
judgments, God nevertheless in an incomprehensibljeoperates in and through
them, so that he restrains nothing of their wicle=dn because their malice is justly
and rightly used to a good end, while the means dften hidden from us."
Similarly to Martin Luther, Calvin asserts that Gasl pure act is continuously at
work and therefore acts in evil persons accordingheir evil intents. But Luther
asserts on the one hand that God and the anti-godWers are fighting each other,
while on the other hand he maintains that God jesar to these powers. He then
leaves this obvious paradox unresolved. Calvin, dvar, asserts only the
superiority of God and therefore can be much mainastic than Luther with
regard to earthly affairs. God is in control, ahd testructive forces must always
serve his ends. What significance does this hapeesent-day Reformed theology?

3. Contemporary Facets

We will here consider only Karl Barth, the premiReformed theologian of
the 20th century. When we ask him about the isépeenlestination, we hear: "At no
level do we come upon a foreordination of man wisch foreordination to evil, to the
dominion to this spirit of negation, to the distreghich results from this dominion.

14 John CalvinConcerning the Eternal Predestination of Ga69.
15 John CalvinConcerning the Eternal Predestination of Gad6.
8John CalvinArticles Concerning Predestinatioh80, for this and the following quote.
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The real foreordination of man is to attestatiorthef divine glory, to blessedness and
to eternal life.*’ There is no double predestination in such a waltttose chosen for
blessedness and those condemned to perdition eeBarth is adamant that this
concept must be opposed with all the emphasisratisposal. Nevertheless, there is a
double predestination, because "there is a leftvetedtion.*® Barth claims that in
Lutheran doctrinal development the decree of @ectherges into the decree of
salvation and there disappears. He concedes tleairivgt adopt at least the intention
of the Lutheran doctrine in so far as it aimedstalglish the christological basis of the
election.™ What does this christological base mean?

In Jesus Christ we encounter a being both truly durand truly God.
Therefore Barth asserts that in Christ we encoumberonly the elected human
being, but also the truly and freely electing Gbd Christ "God willed that the
object of this election should be Himself and naeinmGod removed from man and
took upon Himself the burden of the evil which uoiaably threatened and
actually achieved and exercised dominion in theldvtvat He had ordained as the
theatre of His glory. God removed from man and topkn Himself the suffering
which resulted from this dominion, including thendemnation of sinful marf®
This means that Christ did not simply suffer farfgi humanity but was actually
condemned in our place. Barth concludes: "If God reserved for Himself the
reckoning with evil, all that man can do is to taldeat is allotted to him by God.
But this is nothing more or less than God's owmgl!é*

But what does this mean for salvation? It couldhexitmean "absolute
universalism, or the hesitant admission that sorag apt out.*? Yet Barth does
not opt for some kind afipokatastasis pantofsalvation for all). He writes: "The
Church will not then preach apokatastasispor will it preach a powerless grace
of Jesus Christ or a wickedness of men which ispmeerful for it. But without
any weakening of the contrast, and also without arbjitrary dualism, it will
preach the overwhelming power of grace and the messkof human wickedness in
face of it.”® Barth's diminution of human sinfulness and wiclesingoes together
with him calling evil "nothingness" and not wantitggaccord it any self-sufficient
existence independent from G@dThe gracious will of God is so strongly
emphasized by Barth that what strives and worksnagg&od cannot approach a

7 Karl Barth,Church Dogmaticsyol. 2: The Doctrine of God2™ half vol., ed. G.W. Bromiley and
T.F. Torrance (Edinburgh: T. & T. Clark, 1957), 171.

18 Karl Barth, The Doctrine of Godl172.

19 Karl Barth, The Doctrine of God75s.

20 Karl Barth, The Doctrine of God, 172.

2! Karl Barth,The Doctrine of Godl73.

22 D.A. Carson,Divine Sovereignty & Human Responsibility. Biblidaerspectives in Tension
(Atlanta: John Know 1981), in his insightful comntgnn Barth's doctrine of election.

2 Karl Barth, The Doctrine of God477.

24 For Barth's understanding of nothingness, cf. Haclswarz,Evil: A Historical and Theological
PerspectivdMinneapolis: Fortress, 1995), 163-8.
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genuine existence. Ultimately, everything will lee@ived into the salvific realm of
God. Barth argues always from the grace of Godh) f@nd's covenant with humanity.

While Barth does not want to teachapokatastasidhe still feels it is right
to ponder whether that concept does not have sosigve significance, though he
feels it could lead to antinomianism and an inappate laissez-faire approach to
God. He claims he is sure "that we have no thec#bgight to set any sort of limits
to the loving-kindness of God which has appearedesus Christ?® Barth rejects
the idea of arapokatastasissince he regards it as a product of human fanthsy,
result of human calculations which would then iestBod's freedorf® He sees in
this idea the human claim that God eventually basatve all people. Yet such an
idea is the result of human conceit.

For Barth, the universal hope is grounded in tles€mand resurrection of
Jesus Christ, when Christ suffered in our placeveasl rejected instead of us. Yet
one wonders whether if, similarly to Origen, Bautifderstands evil as simply an
epiphenomenon that either goes away through Gadepor is finally integrated
into the whole of salvation. While we agree withrtBahat we should hope for the
salvation of all, his hope is solidified into a thiree, that of the election of all. All
are elected and will be received into God's fdlds Hifficult to see how that differs
from the veryapokatastasisvhich Barth rejects. Ultimately Barth does exactly
what he does not want to do: limit God's freedom sovereignty. Just how close
he comes to advocating universalism and a monadiménd of God can be seen
when he ponders: "Even there, in the midst of kdilen it [the creature] thinks of
God and His election it can think only of the lowed grace of God. The resolve
and power of our opposition cannot put any limithe power and resolve of God."
There is no opting out of the salvational plan fmesfor humanity and even for
the whole created order. Berkouwer is certainiptrighen he says that "the theme
of the triumph of grace dominates the whole of Bartiogmatic thinking” All of
history is a divine spectacle preordained and eeelcily God. This kind of
sovereignty, however, diminishes humanity to marppets, and love is no longer
a free exchange but something primordially decreed.

Here the vision of Jirgen Moltmann, also from tleéoRned tradition, is much
more dynamic. It is also not as anthropocentriBagh's perspective. Moltmann's
starting point is not a primordially decreed destide begins with the foundational
experience of the Christian church when he stadeserning the believers: "The
transfiguration of life in Easter joy which theypexience is no more than a small

25 Karl Barth,The Humanity of Godrans. Thomas Wieser (Richmond, VA: John Knox, 1960)

%6 Rolf Rochusch, in his 1974 dissertatidntersuchung tiber die Stellung Karl Barths zur Lelwa
der Apokatastasis in der "Kirchlichen Dogmatik™: B#&llung und Auseinandersetzung mit der
Kritik (Kirchliche Hochschule Berlin), 196-7 and 292.

27 Karl Barth, The Doctrine of God, 27.

28 Gerrit C. BerkouwerThe Triumph of Grace in the Theology of Karl Battlans. Harry R. Boer
(Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans, 1956), 52.
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beginning of the transfiguration of the whole cosmo. Out of the resurrection of
Christ, joy throws open cosmic and eschatologieaspectives that reach forward
to the redemption of the whole cosmos. A redempf@mnwhat? In the feast of
eternal joy all created beings and the whole comiywusf God's creation are
destined to sing their hymns and songs of praisétis dynamic opposition of a
new creation issuing forth from the resurrectiorergvpresupposes a sovereign
God. Yet this sovereignty is channeled into briggiorth new life in all of God's
creation, eternal life to be enjoyed forever. Withdivine sovereignty there can be
no divine love and no new creation, but divine seignty shows itself in the
incarnation only retrospectively, namely from tbening point of the resurrection.

29 Jiirgen MoltmanriThe Coming of God. Christian Eschatologgns. Margaret Kohl (Minneapolis:
Fortress, 1996), 338.
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TEMPLUL CA LOC MATERNAL AL BISERICII

CHRISTOPH VON SCHONBORN"™

RIASSUNTO. Il tempio quale luogo maternale della Cresa.Siccome Dio Si é
insediato tra gli uomini, il luogo della Sua dima@stituisce la patria di ognuno di
essi. Cioé in qualsiasi posto che fosse nato qoalda sua abitazione si trova la
dove ,abita” Dio. Il tempio cristiano & un luogo temale che Dio Stesso
costruisce, € la ,citta di Dio” e allo stesso teni@@atria misteriosa di qualsiasi
uomo e che ,Dio ama” (cPs 86 1-2) perché e il luogo del Suo cuore e perché il
cuore dell’'uomo non ha altra dimora che questoeuor

Il tempio cristiano & I'immagine, la rappresentamadella Chiesa stessa,
della quale San Paolo ha potuto dire che € la ,&demme dall’alto” e che essa &
,hostra madre” Ga 4, 26). Non & affatto fortuito il fatto che tartattedrali del
mondo siano dedicate alNotre-Dame perché se la Chiesa € madre, cid avviene
dapprima perché La Madre di D& trova in Chiesa, perché Lei & I'immagine
della Chiesa, in tutta la sua purezza, la suataamtia sua maternitd. Una chiesa o
una cattedrale rappresenta in verita la matermatia €Chiesa, perché essa € come
una icona trasparente dellater Ecclesia della ,cittd di Dio”, della quale
chiunque pud dire: ,Tutte le mie fonti sono in {@s 86 6; del testo ebraico).
L’anima umana trova nella ,casa di preghiera” d€ltdesa lo spazio che le giova,
anche se non rende consapevole cio; si tratta @udgun luogo dove essa puo
respirare a volonta e dove sente misteriosamegt@ah & affatt@polide

L'immagine monumentale dellslater Ecclesiaé come una sintesi di cio che
ha rappresentato la Chiesa nei primi secoli dsfiariesimo. Noi sappiamo che i Santi
Padri non hanno cessato di esaltare questa matdelia Chiesa. Nella loro opinione
la Chiesa-Madre riassume tutta l'aspirazione ernisti Se la Liturgia cristiana vive
della corrispondenza misteriosa esistente treelbcé la terra, la forza delle nostre
chiese, la loro ,maternita” viene da questa conigrnal prototipo celeste. La
convinzione dei costruttori delle antiche basilichistiane, delle cattedrali medievali,
cosi come la convinzione dei grandi architetti alelhiese del barocco, era che per
poter edificare la ,casa di Dio” si deve vedere Reranto al modello profetico di
guesta, cioe il Tempio del’Antico Testamento. Tufirste ,case di preghiera” della
Chiesa sono nate da una visione delle realta trdsotali; questa idea ha ispirado
delle epoche intere, le cui opere non cessanaditare la nostra ammirazione.

La dipendenza dell’artista cristiano nei confrodtiuna visione mistica
delle realta spirituali non lo priva della sua agmia, non gli proibe la
manifestazione della sua propria creativita. Ceitt@aso ideale € quello di un
architetto o di un pittore che abbia lui stesswisdone mistica di cido che lui vuole
costruire o rappresentare. Ma se non € possibdduwtsia un santo, se lui non ha
la conoscenza sperimentale dell’opera di Dio, élimete si ispiri alla visione dei

" Text publicat Tn prestigioasa reviste pastoralliturgica La Maison-Dieul96 (1987), p. 25-37.
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grandi maestri della tradizione artistica cristiam@ quali € stata data questa
conoscenza, invece di proporsi di essere origiaailgti i costi, correndo rischio di
non dire niente d’importante sui misteri della feneli essere in oppozione a
questi. La fedelta verso la visione mistica debalita trascendentali determina
allo stesso tempo la continuita e il rinnovamentistico. Nell'arte e tanto piu
nell’arte sacra ogni vero rinnnovamanto appare rdanuova visione delle stesse
realita divine. La tradizione ecclesiastica, andgetrasmessa in una maniera
alguanto mecanica, fa circolare ancora dedledensazioni di esperienza spirituale
che possono riscoprisi e possono ritrovare la jmopta. Cosi risulta I'importanza
dello studio delle antiche tradizioni architettira iconografiche cristiane,
tradizioni nate da esperienze autentiche di fedevita in Cristo, essendone delle
espressioni accertate, riconosciute come tali dargeioni intere. E il loro riscoprire
puo far irrompere delle nuove luci, sorprendergilavita delle comunita umane.

Ceea ce @dori s va spun in acest expozeu este foarte simplu. Dar n
acelai timp este destul de delicat de spus, intrucé eetba despre o realitate
foarte personalsi, dad indriznesc & spun, intind; as vrea 4 vorbesc despre
aceast mare imagine, vechg atat de no#l totoda#i, a Bisericii-Mami, adic
despreMater Ecclesiadespre bisericin calitatea ei de loc matriceal, de matrice a
tot ceea ce este vigi,deci, despre ait

lar pentru a spune aceasta, n-am altceva mai buficdé decéat & va
vorbesc despre o intalnire de neuitat pe care atrain octombrie trecut [1986].

Era pe la juritatea lui octombrie, intr-o zi foarte insard acestei lumini
blande a toamnei.ZEusem un popas la Cofrén cantonul Grisonsj urcam spre
catedral, acel loc impresionant, stanca c&dasupra okalui si pe care, int din
epoca romanit crestinii Tsi construiset, secol dup secol, catedrala lor. Era spre
amiaz pe cand intram Tn catedraléctti, pustie, inundatde o lumi cernud.
Inaintand ptin de-a lungul navei, amagut, in fundul catedralei, intunei statui
din ghips a Sfantului Anton, inconjuiate florisi de lumadri, un tarir ingenuncheat,
cu mainile impreunate, ridicatétee sfant, murmurandsi-rugaciunea. Dup tenul
siu bronzat, trebuiaadie un indian... Eram surprins, goat de aceaspriveliste, si
continuam &- observ ,cu coada ochiului”.

La un moment dat l-amazut ridicAndu-se,atand o ihgenunchere intda
Sfantului Antonsi mergénd in fea urnmatoarei statui, apoi tabernacolul, altarul. De
fiecare dat a fost aceld ritual, aceesi rugiciune intens, aceleasi maini
impreunatesi ridicate, acee@ concentrare in rdgiune. in cele din urth a
ingenuncheat in fa uneipietadin secolul al XIV-lea, foarte frumoasinconjurai
si ea de o muime de florisi luméariri. Acolo am indéznit s ma apropii de eki
sa-i vorbesc. ,De unde sunt@” — ,Din Sri Lanka!” Si mi-a explicat, cu ajutorul

! Coire, ora in Elveia (capitala cantonului Grisons), avand o frunioeatedral romanid, a cirei
piatra de temelie a fost pasn anul 1151, Tn timpulgstoririi episcopului sfant Adalgott (n. trad.).
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catorva franturi de englézi de germa, ci era tamul, ci venise & ceas azil in
Elvetia si ca familia lui era ina@ acolo, departe. Atunci, dapn scurt schimb de
cuvinte, l-am fintrebat: ,Sundecatolic?” — ,Nu, sunt hindus, dar este agela
Dumnezeu”, a spus el, privind in sus.

Ceea ce m-a bulversat In acéaBttalnire cu tairul tamul, Tn vechea
catedral din Coire, a fost faptulacacest biet siin aflase In aceastatedral un
loc maternal, un loc unde puteasgconsolarea, unde nu mai trebuliase sinmi
strain. Si vazandu-l cum se roagin genunchi, in fa Maicii durerilor, lapieta mi-
am dat seamaiBiserica este, Intr-ad&y mama tuturoy esteMater Ecclesiaasa
cum au cantat-odintii Bisericii: mama tuturor, noua BEymama tuturor celor vii
[cf. Facerea3, 20], fie @ ei stiu sau nu acest lucru, pentrd ea este spial
prezenei Celui Care, El singur, a putut spune despre Bisai, ,Eu sunt Viga!”
[cf. loan 14, 6].

Catedrala ca loc de rugiciune

Or, ceea ce era tulldtor Tn rudiciunea acestui tdntamul, era faptulzel,
pagan, stiiin, venind de departe, régjse, spontani direct, atitudineai gesturile
pentru care acedstcatedral, de multe secole, fusese constiuiteconstrui,
impodobiti, modelai. Acest stiin a avut gestul rugiunii, al implo#rii, Tn
genunchi, in f@a unui Dumnezeu pe care L-a adotad a-L cunoasé (cf. Fapte
17, 23). El gsise astfel sensul catedralei, gesturile din cargiscuse ea, care au
facut-o & creasa vreme de secole.aCl aceast catedral s-a rascut din rugciunea in
genunchi, din méainile ridicate ale unui popor aarga spre acest loc Tnalt pentru ca
acolo 4 implore, 4 plandi si si cantegi pentru ca apoiascoboare, cu inimasurat.

Tamulul nostru gsise gestul rutriunii care era cel al gengiibor trecute,
ale secolelor VII, XII, XVIII; el regsise, cu un instinct sigur, gesturile vechilor
crestini ai vechiului nostru gmant crgtin. Poate & observase cum fac gtimii
cand vin duminica la biseticceea ceamane, ca Bie vestigii, din aceste gesturi
strivechi. Ing la el aceste gesturiiregisiseti o puteresi o actualizare care au
devenit rare la noi.

El urcase la catediahumai pentru a se ruga. Pentru el, acest loccenaltl
la care mergi pentru a te ruga. Nu se ducea acehdryp a privi numeroasele
obiecte de afitale acestei catedrale antice. Nu avea un ,Ghich#&lic” Tn mark
pentru a depista obiectele deiaEl ignora probabil ce anume putea fi un obiect de
arta. El nustia ci aceast pietain faa cireia se ruga atat de mult era un obiect de
arti de ,trei stele”si ca Sfantul Anton de ghips, pictat in toate culorile, era un
astfel de obiect, ci chiar un ,kitschiticit in acest loc Tnalt de arveche, o statuie
care a supravimit purificarii artistice ficute cu ocazia ultimei restaur a
catedralei. El nu avea idee de asemenea diteree diferitele epoci stilistice; nu

2 Adica aparinand poporulutamul sautamil din India meridional si Sri Lanka (n. trad.).
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stia a3 aceast catedral este un ,must” [engl. ,trebuie”, adicpunct de vizii
obligatoriu pentru tusti; n. trad.] in marile circuite turistice.

Or, in timp ce tafrul nostru tamul nu era preocupat decéat deigugea
lui, Tn catedral intrasei turistii. Cu o maa in buzunar, in cealaltcu ,Ghidul
Michelin”, ei se plimbau pentru a privi, conformdiogiilor ghidului, obiectele de
arta ,care meritau ostenealajeta din secolul al XIV-lea, panourile gotice, cripta
arhai@. Gesturile lor erau cele ale unei vizite de muzeergeau cu palenti,
vorbind incet, privind ici-colo, conform ritualuluile circumstagi, ghidai de
clasificirile artistice, de aprecierile stabilite pentru morentele istorice. Erau
probabil botez@, nascui din vechea noagircrestinatate. Printre ac#i turisti care
se plimbau, pganul nostru firea un sttin cand, de fapt, era la el aghs

Incepand din secolul al XIX-lea, muzeul, veritaiginplu al obiectelor de
ara, s-a extins, a ,cucerit” Biserica. Catedralele stt monumente istorice, au
devenit oare muzee, unde vestigiile cultuluistinesi al piettii populare aduc un
element folcloric, adadgun complement de autenticitate expe@eturistice?

imi aduc aminte £ in mai 1968 civa preai parizieni propuses&rca
Notre-Damesa fie transformat in muzeu. Oare ggeau ei intru totul? Acum, la o
distana de aproape ddaaeci de ani izice: dasi nu! Catedralele noastre, integrate
deplin n circuitele turistice adi devenit oare parte componeérs unei sociéti de
consum cultural, ca acea marednistire cisterciai de 1ang Viena, mai precis de
la Mayerlingsi care, din acest motiv, este integrab programul sight-seling
[locuri de vizitat] al numeroaselor autocare ceetsgaz hoardele de tuii fara
deosebire atat in @ mormantului nefericitului principe rgienitor Rudolfsi al
amantei sale, Vetséraatsi in incinta icuti a minastirii cisterciene de aturi?

Exista totyi altceva in propunerea din mai '68. Nu era atéicarprofararii
locurilor sacre dcuta de turism, ci mai degraleritica ideii Tngsi a unuiloc sacry
diferit de cel ,profan”, separat de alte locsirspaii, rezervat doar cultului, aicinii
sacre a Liturghiei. Tigi ideea unui loc sacru era cea carrep muzed,
~depasitd” (conform jargonului de aitdat). De unde ideea ,sgalui polivalent”,
care § nu mai fie loc sacru ci, in mod nedifegiat) sak de ,meeting”, de ,dancingsi
de adunare liturgis si pentru @ acest sp@u trebuia 8§ serveastla toate acestea,
nimic uimitor in faptul &, tot mai mult, Liturghia Tn&i urma ¢ semene mai mult
cu un miting decét cu Liturghia.

Oricum ar fi, eu r indoiesc foarte tare de faptul piganul nostru tamul
si-ar fi cautat refugiul pentru inima sa intr-un astfel detisp&aci acesta nu este un
.l0c maternal”, iar o catedratlin Coire, chiar transformiain muzeu, intarsti probabil
sa vorbeas# mai bine inimii acestui stin decat un astfel de spa polivalent,
chiar dad el servetesi de biserid. Spun probabil,aci cestiu eu cu adearat?

% Este vorba despre baronesa Marie AlexandrinerFvein Vetsera (1871-1889), amanta arhiducelui
Rudolf de Habsburg; in ziua de 30 ianuarie 1889,nalmidau fost gsiti morti la Mayerling n
condiii neelucidate, fiind Tnmormandén cimitirul manastirii cistercieneHeiligenkreuzn. trad.)
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De fapt, cei care promovadddeea ca\otre-Damesi fie transformat in
muzeu, au dzut Tn asta,da si vrea, ceva just, chiar dagedeau stramlgj anume
ca intre catedral si muzeu exist legituri, fire nevizute, care ii leagmisterios
intre ei pe tairul tamul cu mainile Tn rugiune si pe turstii cu mainile in
buzunare. Aceste fire ne lgage tai, in mod ne¥zut, In4 real, artjti si predi,
credincigi si turisti, teologi si custozi ai monumentelor istorice; aceste fire ne
leagi pe tai de un centru, de o iniinpe care acest biet tamul a venitre-o
descopere. lar eu despre ackasima as vrea 4 vorbesc.

Inspiratia primar a a tuturor templelor

Am auzit spunandu-sei ¢a Moscova, la galeria Tretiakov, oamenii vin s
se roage in fa celebreVladimirskaya icoana Fecioarei Maria din Vladimir, sau
in faa icoanei Sfintei Treimi a lui Andrei Rubliov. Laima vedere pare un paradox:
muzeul — loc de rugiune, grée acestor ,obiecte de dttcare au emigrat din catedial
n muzeu, nu#ra a aduce aici ceva din locul lor ,matriceal”, cérea dat ngtere.

Mai mult Tnc: graie muzeului, grae restauirii ,muzeale” ficute de é&tre
specialiti, aceste icoangi-au regisit, in plin muzeu, o frumugesi o proximitate
pe care nu le mai aveau in biserici. Ele au dewamgcum mai ,rugfoare”.

Muzeul, construit Tn secolul al XIX-lea ca un vehil templu, ca templul
culturii, pastreaz legituri tainice cu acel templu pe care vreasl smite, si-l
continuesi chiar $i-1 reprezinte. Hans Sedlimayer (in celebra sa dadpre pierderea
centrului,Der Verbust der Mittea pus magistral in lumiraceste filiere care leag
muzeele noastre, marile noastre opere, marile roasagazine, dnci, diri si
hangare, de acel loc originar care este templupéatru noi occidentalii, catedrala.
Doar & pentru Sedimayer, aceagienealogie se prezinta o decadef progresiv,
ca aceast,pierdere a centrului”, pe care il vede reprezeimamodul cel mai pur
in catedrala medievalcareia i-a consacrat o altlucrare importarit (despre
originea sau ngerea catedralél)

Nu cred @ aceste deplas ale centrului pot fi interpretate numai ca o
pierdere, ca o dadere. Recurgerea la formele templului, ale catedrabate fi
citita ca un indiciu pentru perman@nideii insgi a spaiului sacru, chiar dac
aceast idee a devenit nebanratacitd sau plat pursi simplu. Nebu#g, de pildi, in
aceste grandioase ,catedrale” din fiesticla ale secolului al XIX-lea (precum acel
proiect al lui Hector Horéau, din 1837, al utaill de expozie imens); plat, Tn
acestehall-uri de bang ce sugeredzlocul sacru (cdnall-ul noii Banci de Stat din
Friburg, construit deatre Mario Botta), sau in giganticul ,Palat al Reficilj din
Berlinul de Est, care vrea gmpura prin luxul marmurelor, al lustrelor, al gpkor
imense. Chiari sub acea#tforma caricatural, aceste locuri dau drturie cu

4 Hans SEDLMAYERDie Entstehung der KathedralZirich, 1950.
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privire lapermanera ideii unui loc matricial pentru care catedralaseuna dintre
reprezendrile cele mai pure

Fire ce nu pot fi rupte ledgaceste noi temple de catedradar cand sunt
comparate mtimile ce #tacesc de-a lungul unui ,Palat al Republicii”’, cu laeg
multimi care traverseazcatedralele noastre ,caste oi fara pastor” [cf. Matei 9,
36], in afara aparentei similitudini, exisaceast diferena neobservat de dtre
multi, anume & sufletul diseste Tn aceste catedrale un gpaare 1i prigte, chiar
daa lucrul acestaaméne incogtient, un loc unde el poate respgiainde, in mod
tainic, ghicgte c nu este catiide puin apatrid. Charles Péguy a spus-o admirabil
intr-unul dintre catrenele sale:

,Princesse cathédrale,

O, Notre Dame,

Recois cette humble femme,

Notre pauvre ameé”

[Printesi catedrad,

O, Doamna Noastr

Primeste-o pe aceasumila femeie,
bietul nostru suflef]

Aceste legturi invizibile se Tnnoadlintr-un centru, ntr-o inighcare letine
impreurd si totodati le leag intre ele. lar acest nod edteasul lui Dumnezeu
printre oameniPsalmul 86 atat de mult comentat detie Ririntii Bisericii, vorbeste
deschis despre acest loc, care este patrigroriom, chiarsi fara stirea lui:

»remelia lui pe mutii cei sfinti,
Domnul il iubste.
El prefei pottile Sionului
oricirui alt loca al lui lacob.
El vorbete de tine intru slava ta,
cetate a lui Dumnezeu:
»EUu Tmi amintesc de Raabde Babilon
printre cei care mcunosc.
Tyrul, Filisteia sau Etiopia,
Cineva s-a #scut acolo.
Dar, Sionului, fiecare 1i spun®an!
caci in el s-a ascut fiecare
Si Insusi Cel Preainalt I-a intemeiat pe el.
Domnul nscrie in carte popoarele:
«Cineva s-adscut acolo»,
Si principii printre coruri:
tori 1si fac intru Tine locaul lor

51n limba francex, suflet('ame) este de gen feminin (n. trad.).
® Charles PEGUY(Euvres poétiques complétédéiade, p. 1306.
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(sau, dup textul ebraic
toate izvoarele mele sunt intru Tjhe

Pentru & Dumnezei-a stabilit locaul Sau printre oameni, loculakisluirii
Sale este patria fiéwi om. ,Sionului, fiecare i spunédamz!”, fie ci s-a rascut
aici sau altundeva, ad@ata locuina a oricrui om fiind acolo unde locugée
Dumnezeu. Or, acest loc, acest kpcBumnezeu Insiil l-a construit, el este
»remelia lui pe murii cei sfinti”: ,portile Sionului”, ,cetatea lui Dumnezeu” este
patria taini@ a oricirui om, pentru & ,Dumnezeu o iubge”, pentru @ este locul
inimii lui Dumnezeuwi pentru @ inima omului nu are alt logadecéat aceasinima.
ApocalipsaSfantului loan se incheie cu grandioasa viziumerasalimului ceresc,
text pe care Biserica [romano-catalidl citeste la slujba sfitirii bisericilor: ,Si
am \izut cetatea cea sfannoul lerusalim, pogorandu-se din cer de la Duranez
gatita ca o mireas impodobi pentru mirele eiSi am auzit, din tron, un glas
puternic care zicea: «ktocuirea lui Dumnezeu cu oamenii El va ilaslui cu ei,
si ei vor fi poporul Su, si Inswsi Dumnezeu va fi cu eiSi El va sterge orice
lacrimia din ochii lor;si moarte nu va mai fi; nici plangere, nici stiignici durere
nu vor mai fi, &ci cele dintai au trecut” (21, 2-4).

Stim ce rol a jucat acedstviziune in istoria arhitecturii cgéne’. Or,
aceadt transpunere arhitectufiah viziunii ,miresei Mielului”, a lerusalimului cesc,
n-a fost posibd decéat pentru & templul crgtin este imaginea, reprezentarea
Bisericii Tnsai. Aceasta este Biserica despre care Sfantul Rayeltut spuneic
este ,lerusalimul cel de susji,ca ea este ,mama noast( Galateni4, 26).

«Mater Ecclesia»

Mater Ecclesiaaceadgt imagine este ca o sintea ceea ce a fost Biserica
pentru primele veacuri ale gtmismului. ,Biserica-Mam, Tn concepa primilor
Parinti, rezuni ntreaga aspitee cretina”, spune Karl Delahaye in concluzia
frumosului $iu studiu despre «Ecclesia MatérAceasi viziune a Bisericii ca
miread a lui Hristos, ca ndguEvi, ca Mani a celor vii, reasutanticele imagini
mitice ale magna materle integreaz, le purifica, le di, ca & spunem astfel,
adevrata lor patrie.

Parintii Bisericii n-au Tncetat & cante aceastmaternitate a Bisericii.
Biserica nu este oare aceafgmeie aApocalipseicare d nagtere, sub ameniarea
fiarei, nu numai lui Hristos, aii tuturor frailor Lui (cf. Apocalipsal2)? Astfel a
citit, n secolul al lll-lea, lipolit al Romei, pé& a nu da decéat un singur exemplu,
acest text diPApocalipsi: ,Biserica nu incete@azniciodat sa nasé@ Logosul din
inima sa, dg in aceast lume ea este persecutale étre necredincigi. Ea a adus

" Cf. A. STANGE,Das frithchristliche Kirchengebénde als Bild des HefsfiConstrugia de biserici
n perioada crginismului timpuriu ca imagine a Cerului], Kéln, 1®5

8 Karl DELAHAYE, Ecclesia Mater Cerf, Paris, 1964, p. 128; cf. de asemegi¢d DE LUBAC,
Les Eglises particuliéres et I'Eglise universelaibier, Paris, 1977 (cap. ,Maternitatea Bisericii”
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pe lume, se zice, un Prunc de pattbiiteasd, ce trebuie spasd toate popoarele,
Hristos de parte dobateasa si desivarsit, Fiul lui Dumnezeu, Dumnezegi om
deopotriv [...]. Si pentru ¢ Biserica & nastere neincetat Acestuia din udimea
invad toate popoarele.

Or, aceadt Biserici, mater et magistranu este numai Biserica ce va veni;
desigur, ea este cereaseste lerusalimul cel de sus,drea se afl totodad pe cale
si, aici jos, ,intre persegiile lumii si mangaierile lui Dumnezeu”, déapexpresia
Sfantului Augustii. Mai precis,Biserica este acolo unde sedafiristos ea este
»in cer’, cu Hristos, dari aici jos, acolo unde Hristos ,sa$e”, unde, in
celebrarea euharisicEl i are ,locaul Sau printre oameni”. Atunci nu este de
mirare ca titlul deEcclesia Matersa fie atribuit deopotrii si edificiilor Bisericii,
ca de pild Tn acel mozaic din secolul al IV-lea de la Thabatin Africa de Nord,
ce reprezirit 0 basilié crestina purtand inscripa ,Ecclesia Mater”, sau in acea
miniatui a unui rulou al luExultet de la 1191, ce reprezinb femeie gezati Tn
mijlocul unei biserici, inconjuratde clerussi de populus si pe care o inscrige o
indica drept ,Mater Ecclesia®.

Nu este intamgtor faptul & atatea dintre catedralele noastre sunt dedicate
Doamnei noastrg(Notre-Damé, cici dac Biserica este main acest lucru se
intdmphk mai intai pentru £ Maria estein Biseri@, pentru & ea este Biserica n
toat puritatea sa, in sfianiasi in maternitatea ei. intru ea, Biserica este @#ja
petesi fara zbarcituri [cf.Efeseni5, 27], dug cum spune Conciliul Vatican'fl

Simbol al Cetitii ceresti

Or, daa prietenul nostru tamul a putuig refugiu in catedrala din Coire,
dac a putut 8 se roage din toatnima sa, acest lucru se intaghghtori faptului
ca aceast biserid, aceast catedral reprezintz intr-ade¥it maternitatea Bisericii,
intrucét ea este ca o imagine vie, o icomansparerita Mater Ecclesiaa acestui
oras sfant al lui Dumnezeu despre care oricine poataeesp,Toate izvoarele mele
sunt ntru tine”.

Toateizvoarele noastre! Adicsi cele ale artei! Nu doar ale artei sacre, ci
ale intregii arte! Nu este oare uimitor ca atatieariri i aibi aceagt calitate care
ne impresionedizsi astizi? De unde vine faptulacsi dupi cateva secole, aceste
locuri Tna mai vorbesc inimii omului? De unde vine faptélaceste temple sunt
inca locuri maternale? Desigur, acest fapt nu se datbreicidecumsireteniei
artistilor care vor fistiut cum 4 ,produc@” asemenea sentimente, nici vicleniei
clericilor care ar fi avut tete secrete pentru a-i uimi pe oamenii singpfientru a
provoca aceste sentimente.

% IPOLIT AL ROMEI, De Antichristg 61;GCSHippolyte 1, 2, 41, 18 ss.

10 AUGUSTIN, De Civtate DeXVIII, 51, 2; PL 41, 614; cfLumen Gentiung.

Y Cf. H. LECLERC, irDictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de LituedV/, col. 2230-36.
2 _Lumen Gentiung5.
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Sfanta Scriptur ne di o cu totul ali aplicaie, care ne-a devenit &ina,
nsi de care cei dedemult erau conpireste o idee comdnmarilor religii, anume
aceea de a vedeatmplul vizibil imaginea unui prototip ceredoainte de a face
si fie construit Cortul Legmantului de &tre cei mai buni arti-mestesugari ai
poporului, Moise a fost instruit deéittee Dumnezeu Tnsuiasupra tuturor detaliilor
Cortului (esirea 25, 9. 40; 26, 30; 27, Sumerii 8, 4). Dumnezeu Insuera
autorul, Moise nu era decét ,transfitorul” acestui prototip ceresc, iar atfii
realizau Cortul ¥zut dug@ indicgiile sale. Nici Templul din lerusalim nu va fi
conceput intr-altfel (cf.Ezechiel 40, 4), si tot asa va fi cu marile biserici
contemporane. Fa lor, ,maternitatea” lor venea de la acéasbnformitate cu
prototipul ceresc. Liturghia cgni (casi cea iudaia!) traieste si ea din aceast
corespondei intre ceri pamant.

Or, aceasta este structura clasicartei sacre Intrucat Moise avizut
Cortul ceresc, ,prototipul”, asiii pot urma cu fidelitate indigale sale. Pentru a
putea spune astilor cum g construiasg Templul, trebuie & fi vazut lang
Dumnezeu modelul lui. Aceasta era convingerea oactstrilor vechilor basilici, ai
catedralelor medievale, precugn convingerea marilor arhitécai bisericilor
baroce. Toate aceste biserici s-asaut dintr-o viziune a redaditilor de sus, dintr-o
viziune suficient de puterrigoentru a inspira o intreagpoa.

Desigur, asizi 0 asemenea idee a construirii templgluintr-un sens mai
larg, a intregii arte sacre, ne pare cealrpauprinatoare, dag nu aberarit Totusi,
ea a inspirat cu adasat epoci intregi, aleacor opere continuisa ne captiveze.

Trei obiectii

Pentru a incheiasalori g evoc trei obietii ce pot fi formulate impotriva
acestei concep si, de asemeneai propun soltii.

1. Ideea unei dependena artistului in raport cu o viziune a realior
spirituale pare &l priveze pe artist de autonomia sdi-i sinterzica libera
manifestare a propriei sale creatitiit

Este Tng cu totul altfel. De fapt, cazul ideal este celiali artist care®
aiba el Tnsyi viziunea mistid a ceea ce vrea seprezinte. In admirabila sa carte
despre crain artistici, marele savani teolog rus Pavel Florenski a dezvoltat pe
larg aceagt concepie asupra artistului, pe care el asgte realizai In mod
exemplar Tn opera lui Andrei Rubliov, dain anumite opere ale lui Rafael, de pild

Am putea compara lucrul acesta cu teologia. Degidaal ar fi ca teologii
sa fie si sfinti, iar sfintenia lor & le dea aceastconaturalitate obiectului lor de
studiu, fapt care face ca @irsu vorbeascnumai despréeile teologice, ci pornind de
la 0 cunogtere experimentalarealitarilor dumnezeigti. Dac artistul nu poateas

13 pavel FLORENSKY,lkonostas trad. ital. Le Porte regali. Saggio sulliconaEdit. Adelphi,
Milano, 1977 [trad. rom. B. Buzi) Edit. Anastasia, Bucugi, 1994].
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fie un Sfant Augustin sau un Sfant Thoma d’Aquieste mai bineisse inspire, &
se Tmbibe de viziunea acestor mari ghidedecat § vrea a fi el insgi original, cu
riscul de a fi gunos. lar dat artistul nu este un sfant, daou are aceast
cunoatere experimentala lucrurilor lui Dumnezeu, atunch se inspire de la cei
carora le-a fost dat

2. Moise d instrudiunile, iar artjtii le Infiptuiesc. In§ mai tarziu, cand
Moise nu va mai fi acolo, iar clericii nu au avutirviziune, nici experiefa, ei vor
deveni fzitorii, conservatorii randuielilor inspirate déte Moise, oare artistul nu
se vede atunci fixat Tntr-o respectare dirittsead a unor reguli vechi, transmise
mecanic? Nu putem nega acest pericol, iar istelaiifor dintre Biseri@ si arta
ne-ar putea oferi astfel de exemple.

Trebuie & amintim totyi ca o tradiie, chiar dag este transmisintr-un
mod Tintrucatva mecanic, mai vehicul@anc niste condensri de experieni
spirituala, care pot fi redescoperitg¢ pot si-si regiseass viata. De unde, dup
parerea mea, importaa pentru prezent, a studierii vechilor ttadarhitecturalesi
iconografice crgtine. Ele s-au #scut din experiete autentice de credif fiindu-le
acestora expresii comune, ncercate, recunoscutatate de geneia intregi.
Redescoperirea lor poate facet&neaséa lumini noi, netinuite. Oare aici &se
gaseasg unul dintre motivele succesului de aggiduit al artei icoanelor [ortodoxe]
in Occident? Intr-adév, aceasi arti s-a rscut din viziunea artistica tainei
crestine, ca fiind o transpunere deosebit de profumdcesteid.

3. Oare excludereanovaiei artistice nu este ea atat de tipiartei
occidentale, incepand mai ales cu Reraa?

in mod paradoxal, fidelitateatfade viziunea realitilor de sus genereaz
concomitent continuitateg inovatia artistic. In arta sacr, In arti pe scurt, orice
adevrata inovaie apare dintr-onouw: viziune a acelorg realitgsi. Evident, nu
gustul noului ca atare este cel care poate firanlteln arta cretina au existat
mereu inovéi, insi de fiecare déta fost nevoie ca elé $ie autentificate, pentru a
discerne dat provin cu adeaat dintr-o viziune, dintr-o experigha realititilor
dumnezeigti.

Abatele Suger de Saint-Denys a inovat prodigjdasi aceast noutate
provenea dintr-o privire vizionarasupra ,prototipului ceresc”. Inoya lui a fost
autentificali; Saint-Denys, Chartres, catedrala gotadici a devenit un ,loc
maternal”. Sfantul Andrei Rubliov a inovat cu icassaSfanta Treimgiar viziunea
lui a fost recunosciitca autentig de citre un Sinotf si de citre un intreg popor.

Arta saci poate § inoveze cu conda de a #mane fidei ,prototipului”
ceresc. Viziunea artistului sau a preotului, cate enijlocitorul acestei viziuni, va

14 Cf. cartea noastrL'Icone du Christ. Fondements théologiqu€erf, Paris, 1986 [trad. rom. V.
Radudi, Edit. Anastasia, Bucugg, 1996].

15 Cf. Otto VON SIMSONDie gotische KathedraleDarmstadt, 1966.

16 Sinodul ,Stoglav” (,al celor o sitde capitole”) de la Moscova, din 1551.
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avea nevoie, odatce opera va fi realizatsi fie primita, recunoscut ca adesrati.
Cea mai convinifoare receptare a operei va fi poate aceasta:tca #stfel de
biseria, in faa unei asemenea opere, uritgmgan 4 poat ingenuncheai sa-si
reverse n ruiciune toat inima sa. Atunci artistul vati ci Dumnezeu S-a servit
intr-adevr de el. Ceisplat!

Traducerssi prezentare Pr. loan Bia

** Eminenta sa, Cardinalul Christoph von Schénborn, sscut la Skalsko, in Boemia (actuala
Republi@ Cehi), la 22 ianuarie 1945, intr-o familie Tnrddi@u mai multe dintre vechile familii princiare
europene. La scurt timp duperminarea dzboiului, ca urmare a faptului Boemia a fost inclisin
Cehoslovacia comunistfamilia sa a trebuitassi paraseass patria, stabilindu-se Tn Austria. in fapt, este
vorba despre faimoasele decrete semnate in 194&tmde Edvard Benes, predintele de atunci al
Cehoslovaciei, In urmaara aproximativ trei miloane de germani, atuealectiv de colaborare cu
regimul nazist, au fost expulzain aga-numita regiune sudet Boemieisi Moraviei. Sestie cGi aceast
ampk operaiune de epurare etrics-a degfsurat in condii tragice, @ mii de oameni au murifi ca
supraviguitorii s-au stabilit mai ales in Germasigustria (in zonele de ocugiaale aliailor).

Imediat dug terminarea studiilor medii, in 1963, 3l Christoph von Schénborn a Tratigat viga
monahal, intrand Tn Ordinul dominican. Trgcolile din Bornheim-Walberberg (lamgBonn) ale
dominicanilor, apoi la centrlle Saulchoirdin Paris, a studiat teologia, filosofigosihologia, dup care a
devenit student al Universit din Vienasi apoi al tot atét de celebrelmstitut Catholiquedin Paris, unde a
aprofundat teologiasi Ecole Pratique des Hautes Etudes Sorbonnele a studiat in principal istorga
spiritualitatea crginismului slavo-bizantin. La 27 decembrie 1970 ast fhirotonit preot de atre
arhiepiscopul de atunci al Vienei, Cardinalul Fr&dning, iar thtre anii 1973-1975 a slujit in caté de
capelan al Universiti din Graz. Tot in aceastperioad a continuat & aprofundeze teologia la
Universitatea din Regensburg (Germania), unde prapiat sufletgte Indeosebi de profesorul Joseph
Ratzinger, actualul PaBenedict al XVI-lea. In 1974i-a suginut doctoratul in Teologie cu o tedespre
viatasi marturisirea dogmatica Sfantului Sofronie al lerusalimului, pentru eahul urnitor si-si inceag
cariera didacti& la Universitatea din Fribourg (Eli@), unde va preda Teologie dogmativzeme de
aproape daudecenii. Cu timpul, a devenit specialistul aceSigiversititi in teologia Rrintilor de limhi
gread si, bineineles, in teologia spiritualitatea Rsaritului ortodox, pe care, incepand cu 1978, lécaif
cunoscute studéfor sub forma unui curs complementar.

In baza pregfirii universitare temeinicgi a prestigiului de care se bucura in medile acacksi In
fata ierarhiei bisericgi, a fost desemnati sictiveze in diferite comisii importante ale Bisgi$ale, printre
care Comisia ely@mna de dialog intre romano-catoligii ceilali crestini (1980-1984), Comisia de dialog
ntre ortodogi si catolici (1980-1987)i Comisia Teologig a Conferigei Episcopilor din Elvga (1980-
1991). Din anul 1980 este membru al Comisiei Téototerngionale de pe larigSfantul Scaun, iar din
1984 membru in comitetul director al renumitei FatingPro Oriente”. Competarle sale teologice I-au
recomandat, de asemeneaparticipe la faza findlde elaborare &atehismului Bisericii Catolicducrand
ca secretar al Comisiei de redactare (1987-198B)dgecta indrumare a Cardinalului pe atunci Josep
Ratzinger. A avut astfel onoareaparticipe la finalizarea acestei ample sinteziotce, consideratdrept
cea mai laboriodsprezentare a Tatturii de crediga romano-catolice din ultimii 400 de ani, adide la
celebrulCatehismal Conciliului de la Trento (1566).

La 11 iulie 1991, Papa loan-Paul al ll-lea |-a rtuegiscop auxiliar al Vienei, fiindu-i Tncredét
sectorul privindstiinta, artasi cultura. A fost hirotonit Tn ziua de 29 septerabti991 in impuitoarea
catedral SfantulStefandin capitala Austriei, iar patru ani mai tarzeu 14 decembrie 1995, dupetragerea
predecesoruluids Hans Herman Groer, a fostfiat la rangul de arhiepiscop al Vienei. Cu aceljpsi-a
ales ca motto al slujirii cuvintele adresate ateedVantuitorul lisus Hristos ucenicilotiS,Eu v-am numit
pe voi prieteni” [oan 15, 15). Faptul&i erau recunoscute célile umanesi competerele teologice reiese
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si din aceea & n anul urnitor, la girbatoarea Sfitilor Apostoli Petrusi Pavel, cdnd Papa i-a incre@in
paliumul ca simbol al autotitii arhiepiscopale, |-a desemnat rosteast in faa sasi a Curiei romane
ciclul de omilii ale exertilor spirituale de Postul Mare. Doi ani mai tarZin urma Consistoriului din 21
februarie 1998, Suveranul pontif i-a conferit faalemnitate de Cardinal, cu titlul biseric€esu Divino
Lavoratore Demn de remarcat este fapta) &1 aprilie 2005, Cardinalul Christoph von Schédnba fost
unul dintre cei mai tineri membri ai conclavuluirimit pentru alegerea succesorului Papei loan-&dl
leasi ca, atat in randul electorilor, céitprintre credincigii simpli, a existat un serios curent de opinie n
favoarea alegerii sale ca intéistor al Bisericii Catolice.

Pe lang calitatea de Arhiepiscop al ViengiMitropolit al provinciei vieneze, Cardinalul Cktoph
von Schdnborn este membru al Congregiai pentru Doctrina Crediai, al Congregéei pentru Bisericile
Orientale, al Congregei pentru Edugia Catoli@, al Consiliului Pontifical pentru Cultiéyr al Comisiei
Pontificale pentru bunurile culturale ale Biseri@irdinarius al ritului greco-catolic din cupringlistriei
si, bineinteles, Prgedinte al Conferitei Episcopilor Catolici din acegaari. De asemenea, din anul 2005,
este membru al Comisiei mixte de dialog teologtolzaortodox. Totodat esteDoctor Honoris Causal
mai multor Universitti din lume. in Romania, acest Tnalt titlu acaderii fost conferit la daiu
Universitti: ,Lucian Blaga” din Sibiusi ,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca (in octombrie 2007). Vogbe
fluent germana, franceza, engleza, italiana, sjzagiidineirteles, latina.

Cariera cu adevat glorioag a Cardinalului Christoph von Schénborn se intemdia primul rand
pe calititile sale intelectuale, validatesgecum am &zut mai devreme, in cateva dintre cele mai prestig
institutii academice ale Europei. In al doilea rand, ageeaties se fundamenteazoe o spiritualitate
persona bine inchegat exprimai in rugiciune si evlavie, Tn slujire liturgig si Intr-un pilduitor
angajament la via Bisericii sale. Desigur, la acestea se atlaugemarcabil opet teologid, structurat
ntr-o serie de studii carti, receptate cu mare intergslincolo de perimetrul eclesiairmia 1i apatine. Tn
ceea ce prive dirtile pe care teologuli omul de cultuk Christoph von Schénborn le-a scris $an
prezent, vom remarca faptul tista lor este substaala; aceasta cu atdt mai mult cu cat, din momentul
asunirii demnititii episcopalesi-a concentrat ateia cu preddere asupra problemelor da de viaa
concrei a uneia dintre cele mai prestigioase provinciefisti ale catolicismului european. Chigir
simpla enumerare a titlurilor acestartcda seama despre puterea de niydisceramantul intelectuagi
angajamentula teologic:Sophrone de Jérusalem. Vie monastique et confedsipnatigueBeauchesne,
Paris, 1972 (trad. rom. Mii A. Alexandrescu, Edit. Anastasia, Buaiire2007); L'icéne du Christ.
Fondements théologiques élaborés entre ler et d&nedl Concile de Nicée (325-787ditions
Universitaires, Freiburg, 1976, versiunea germarreelaborat, editadi cu titlul Die Christus-lkone. Eine
theologische Hinfuhrunfjcoana lui Hristos. O introducere teolagidNovalis, Schaffhausen, 1984 (reedit.
Wiener Dom-Verlag, Viena, 1998; trad. rom. \adR@, Icoana lui Hristos. O introducere teologicEdit.
Anastasia, Bucugé, 1996); Die charismatische Ereuerung und die Kirct{&nnoirea harismatic si
Bisericile], Pustet, Regensburg, 19Einheit im Glauber{Unitatea Th credigi], Johannes, Einsiedeln,
1984; Existenz im Ubergang. Pilgerschaft, Reinkarmnatigargéttlichung[Existena in trecere. Pelerinaj,
reincarnare, Tndumnezeire], Johannes, Trier-Eialsied1987; Zur kirchlichen Erbsundenlehre.
Stellungnahmen zu einer brennenden Fii@gspre iniitatura Bisericii cu privire la mgenirea acatului.
Luari de poziie intr-o problera arzitoare], Freiburg im Brsg. u. a., 1994/eihnacht — Mythéos wird
Wirklichkeit [Craciunul — mitul devine realitate], Freiburg, 1992 vie éternelleMaison Mame, Tours,
1992; Herzstiicke unseres Glaubens. Das ,Credo" im Kasmehs der Katholischen KirchEsena
credinei noastre. ,Crezul“ in Catehismul Bisericii Catelj, Wiener Dom, Viena, 199Quellen unseres
Glaubens. Liturgie und Sakramente im Katechismu&dtholischen Kirchdlzvoarele creditei noastre.
Liturghie si Sacramente in Catehismul Bisericii Catolice], MéieDom, Viena, 199&;eben fir die Kirche.
Die Fastenexerzitien des Papsdfi@grai pentru Biserig. Exerciiile de Post la Papal, Freiburg im Brsg. u.a.,
1997; Wahle das Leben. Die christliche Moral nach demeklaismus der katholischen Kircialege
viata. Morala crgtina dupi Catehismul Bisericii Catolice], Wiener Dom, Vierd®98;Die Menschen, die
Kirche, das Land. Christentum als gesclishaftlieteausforderungOamenii, BisericaTara. Cretinismul
ca provocare socil Viena, 1998 (trad. rom. T. PetragiidR. Neoiu, Edit. Anastasia, Bucugé 2000);
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Gott sandte seinen Sohn. Christoloffigumnezeu L-a trimis pe Fiula8. Hristologie], (=Amateca.
Lehrbucher zur katholischen Theolqgiel. 7), Bonifatius, Paderborn, 2002gin Jesus. Gedanken zum
Evangelium[lisus al meu. Cugati asupra Evangheliei], Molden, Viena, 2008¢eht, Gottes Sohn!
Gedanken zum Evangelium im Markusjflata, Fiul lui Dumnezeu! Refleit asupra Evangheliei Tn anul
Marcu], Molden, Viena, 2008/ ovon wir leben kdnnen. Das Geheimnis der Euci&fistn ce putem
trai. Taina Euharistiei], Herder, Freiburg im Brsg.au. 2005Ziel oder Zufall? Schopfung und Evolution
aus der Sicht eines verniinftigen Glaubg®sop sau intdmplare? Ciieasi evoluia dintr-o perspectiv
rationak], Herder, Freiburg im Brsg. u. a., 200&er braucht Gott7Cine are nevoie de Dumnezeu?],
Ecowin Verlag, 2007 (impredrcu Barbara Stockl).

Dintre cirtile teologuluisi omului de cultui Christoph von Schdnborn, le vom remarca n
primul rand pe cele traduse deja n limba rofindm ceea ce privge lucrarea sa de tingegSofronie
al lerusalimului. Viga monahat si marturisirea dogmatid, aceasta se dovede a fi mai mult decéat
un exerdiu academic formal,s@ cum se Intampltot mai dessi Tn mediile universitare ortodoxe,
rewsind si deschid o perspecti vie si cuprinzitoare asupra unuia dintre cei mai prestiggatriarhi
ai lerusalimului. Este claradanirul teolog dominican nu s-a rezumat laaalirea unei teze doctorale
de circumstata, pe céat de Trizcate cu referite bibliografice savante, pe atat de lipsite delégere
n ceea ce priwe troposul personadii si spiritul epocii studiate. Prin aceagprimi carte a sa,
teologul dominicandcea dovada faptuluiacavea ihzestrarea interidate a @trunde cu frelegere in
orizontul vigii si marturiei Sfantului Sofronie, realizdnd astfel o biafie patristid excepionak,
cum teologii ortodog nu rewiserd pari la vremea respecty

In cunoscutasi apreciata sa lucrarécoana lui Hristos. O introducere teologic urmand
perspectivele deschise deja ddre un Leonid Uspensky sau Gilbert Durand, teoladmminican
facea dovada faptuluiicdesi invadati de imagini, cultura modeiira Occidentului se intemeiape o
mentalitate iconoclast Cercetarea sa, veritabilegie de arheologie a semnului, restgeintr-un
dosar exhaustiv simptomele crizei spirituale cafe,la Origensi parma la Constantin al V-lea
Copronymos, aitut € patrunda in orizontul teologiei crgine curentele subterane ale gandirii
iudaicesi a celei elenistice. Dogti clara, documentatsi sobi, cartea examineaziu humai pozia
ortodox, ci si argumentele teologics filosofice formulate de atre iconoclati. In aceast privinta,
cei familiarizai cu literatura asupra fenomenului iconoclast, gestiza ecoul lgiei savantului André
Grabar. Oricum, prin aceasintroducere teologicin taina icoanei lui Hristos, o introducere atét d
ortodoxa Tn ceea ce priwte afirmaiile dogmaticesi deschiderile filosofice, frintele Christoph von
Schénborn 11 ajutpe cititor 4§ inteleag@ ca identitatea ontologica fiintei umane nu se poate articula
si revela decét In prezenunui Dumnezeu reprezentabil. Actul Tn#fdpLogosului dumnezeiesc Tn
istoria lumii este nu doar temeiul restiiirontologice a omului &zut n robia pcatuluisi a motii
eterne, cki temeiul dogmatic al icoanei lui Hristos. Confornartariei tradudétorului acestei @rti in
limba romad, preotul Vasile Rduci, in vara anului 1982 (pe cand participa la un cemg¢eologic in
Elvetia), parintele Dumitru Siniloae i s-a adresat autorului astfel: §Mucur 4 va cunosc, domnule
profesor; suntéromano-catolic, dartascris o carte despre icaaesa cum nici un ortodox fracn-a
scris”. Desigur, aceste cuvinte de apreciere pe gapistosul teologiei romagte le-a adresat
tandrului, pe atunci, teolog romano-catolic, constitoigarafie a valorii cerceirii sale Tnh orizontul
tainei icoanei. Oricum, intr-o vreme n care acetont atat de important pentru gtimta ortodox
este invadat de texte mediogiede interpretri care au de-a face mai mult cu erezia sau blaafem
decét cu Tnatatura Bisericii, cartea lui Christoph von Schénbornmspune ca un model de cercetare
si de valorificare lucid a documentelor Tratiéi.

Daci Icoana lui Hristosse adresedazmai degrab teologilor sau istoricilor artei ggine, volumul
Oamenii, BisericaJara. Cretinismul ca provocare socialabordeaZ o problematig deosebit de actual
si totodati mult mai accesihil publicului larg. Putem spunex @cest volum se prezinta un adeirat
manual duhovnicesc pentru giieul preocupat & afle ,calea regal a trecerii prin labirintul lumii
contemporane. Totodatacest volum se dovede a fi un forum de disde libefd asupra problemelor
majore cu care se confréramul recent, de la raporturile Bisericii cu scaied secularizatcuscoala, cu
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politica sau cu mass-media, paa nevoia urgetita angajrii crestinilor in marile dezbatesi experimene
ce anini societatea europearExisé in acest carte o serie de intréh pe care crginii, indiferent de
confesiunea @eia 1i apatin, nu le pot evita, ca de pidce fel de Eurap construim; cine a nvins cu
adevirat in conflictul dintre comunisigi capitalism; pa# unde poate merge progresul kintelor evitand
a se intalni cu morala; ce rdéilanai exist astizi Intre credits si cregia artistié sau, n fine, ce viitor are
Biserica intr-o lume antreriaatat de pasional n procesul seculiiiz Astfel de intrebri grave §i gasesc
in eseurile ce aituiesc volumulOamenii, Biserica,Jara. Crgtinismul ca provocare socialdaé nu
raspunsuri exhaustive, cel fpuo rezonatd hermeneutit pe cat de limpede, pe atat de nedeasunnirii
angajamentului cséin si, deci, activrii speranei intr-o lume marcéatde fatalism sau resemnare maladiv
Trebuie subliniat faptul ctextele Cardinalului Christoph von Schonborn igeliin acest volum, ca
celelalte texte ale sale de altminteri, sunt redeatalmsi intelept, @ finetea spiritului de obsertia si
adecvarea terminologide confe#i acea prospiene pe care o auigile scrise cu sinceritatg seriozitate.
Este evidentZeminena sa are catiinta acui a responsabititii teologice, sacerdotalg misionare, intr-o
vreme n care, adeseori, teolagiépiscopii scriu arti mediocre sau inutile pentru waconcret a Bisericii.
Nu ascund faptula; mie personal, aceste texte Tmi aduc aminte @ecest alituiesc volumulOrtodoxia
si problemele lumii contemporara arhiepiscopului Anastasios Yanoulatos al Albaro alt constiinta
lucida a episcopatului cgéin contemporan.

Profunzimeasi actualitatea operei teologului, profesorulgii episcopului Christoph von
Schdnborn sunt virtucare pot fi sesizate chigirde ctre cititorii mai puin familiarizai cu literatura
teologia. Dupi cum se poate observa, fienumai din ceea ce spun titlurile lé@ator publicate paa
in prezent, preocdple sale @rturaresti sunt fundamentate indeosebi pe studiul scrie@bntilor
Parinti, Tnsa vizeaz deopotriv si anumite probleme cgn de impactul pe care-l are Biserica asupra
modernititii recente. Chiagi la o privire mai ptin ateni asupra contrittiei eminenei sale la dezvoltarea
teologiei crgtine din ultimele trei decenii, vom sesiza aceast contribuie are cateva coordonate
majore: 0 ancorare consecverin Tnwatitura de credita a Bisericii, deschiderea luéidasupra
problemelor importante ale lumii contemporane, e@ith responsahil asupra eclesiafitii
experienelor personalesi comunitare, pilduitoarea lucrare pastéral, bineineles, preocuparea
constant pentru intruparea idealului ufiii Bisericii lui Hristos.

Casi ilustrul siu Tnainta Cardinalul Franz Koning, arhiepiscopul deizisal Vienei este implicat
activ In problemele importante ale tiiecrestine din Europa centralsi rasiritears. Fapt pentru care
ecumenismul, ieles ca experighde cunosgteresi asumare a crediai si teologiei Bisericii nedegjtite, a
devenit una dintre dirgite statornice ale cerceti teologicesi ale pastorgei sale. Fiind unul dintre cei mai
buni cunosttori ai problematicii religioase din aceagiarte a Europei, emingnsa are catiinta faptului
ci problema crediei, a religiei in general, a devenit in ultimul irextrem de actual In acest sens,
impreura cu arhiepiscopii catolici de Paris, Bruxelles,dbisnasi Budapesta, s-a angajat intr-un amplu
proiect de re-evanghelizare a Europei, proiectréesare setie ¢ a fost intiat de @tre Papa loan-Paul al
lllea Tn condiile acutizirii fenomenului secularitii si Instiinarii europenilor de propriile loradacini
spirituale.Si tot in temeiul acestui angajament misionar, @aldi Christoph von Schdnborréfege & se
implice Tn susnereasi Indrumarea noilor ngcari spirituale caresi-au ficut simita prezema n ultimele
decenii in sanul Bisericii Catolice. De-a lungubegaptesprezece ani de activitate episcppathinera sa
a ficut numeroase vizite, deopotfigastoralei diplomatice, irtarile europene mai ales, dain uneletari
cu populge catolic din America, Africasi Asia. In decembrie 2004, de pilca fost invitat detre nuniul
apostolic din Jakart@ $aci o astfel de vizit in regiunea indoneziardevastat de apocalipticul ,tsunami”,
pentru a aduce mangaigrsperai. De altfel, Tn rAndul credingiibor pe care-i pstorate este cunoscut ca
wVindecatorul” sau , Tamaduitorul”.

Ca urmare a faptuluidceste un foarte bun cundasor al istorieisi realititilor europene,
Cardinalul Christoph von Schénborn a devenit o \iog@ortantt a Europei crdine, fiind gteptat &-
si adua@ propria contribtie si Tn plan diplomatic. Astfel, Tn cursul anului 2Q@&nd Austria a dmut
presedinia Uniunii Europene, emingm sa a fost deosebit de activ in dezbaterilgaiei de dtre
guvernultarii sale Tn ceea ce priye relaiile dintre crgtinismsi islam. Sestie ci aceste dezbateri au
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fost marcate atat de insistele Turciei de a fi acceptain cadrul Uniunii Europene, céitde faptul

cid 78 % dintre austrieci sunt catolici. Avand gtinta & unificarea continentului nu se va putea
realiza decét pe baze viabile, to® de principiile spiritualiiti evanghelice, inaltul prelat catolic s-a
dovedit a fi o prezea inspiratoare in dinamica proceselor de ratpolitica si culturab ce
caracterizeazistoria Europei de asti. Asa se face & discerimantulsi capacitatea sa de a da noi
impulsuri actualelor procese pan-europene i serunmoscutgi Tn mediile diplomatice.

Tn ceea ce privge problematica, atat de actiigl de serioa% a matenirii crestine a Europei,
eminenei sale 1i placeasublinieze & aceast mostenire este o realitate incontestapite poate fi
sesizat in oricare dintre catedralel muzeele de pe taafintinderea continentului. De altminteri,
aceast remaré@ de bun simtransparesi in paginile studiuluiLe temple comme lieu maternal de
I'Eglise, a dirui publicare in limba rom&na motivat prezenta evocare. Intr-o vreme n dareivelul
politicilor recente, exigt tendirte clare de marginalizare a gtiaismului, in sensul & centrele de
putere doresc definirea valorilor europene in afmtentititi spirituale pe care a modelat-o
Evanghelia lui Hristos, arhiepiscopul Vienei ingistsupra faptului & fara fundamentarea lor pe
prezentul viu al mgenirii crestine, marile proiecte politice, economigieculturale ale Europei nu se
vor putea realizai mentine. lar in ceea ce-i priye pe crgtini, eminena sa insist ca acgtia &1 se
implice mult mai activ in dezbaterea asupra idatitieuropene. In acest sens, 7i este drag s
precizeze & este vorba despre o implicare cu aglav ziditoare, pusin lucrare atat prin intermediul
argumentelor serioase, céit printr-o viga compatibifi cu principiile de baz ale Evangheliei,
nicidecum prin fota, presiune politi& sau prin simpla diabolizare a acestor proiecte.

Asa cum satie, Cardinalul Christoph von Schonborn este recunoss autoritate teologidn
ampla dezbatere privitoare la origingaevoluia vietii Tn univers. La 7 iulie 2005, avand acordul
Papei, a publicat pe aceagtni Tn faimosulNew York Timean articol (,Finding Desing in Nature”)
in care a denuat caracterul ngiintific al teoriei evoltioniste. Prin aceastiuare de pozie, care a
starnit un interes cu totul deosebit, emitaesa a marcat practic istoria reéeatevoldionismului, pe
care-l denuti ca fiind o ideologie nociv pentru viga comuniiti umane. Tn articolul respectiv
afirma @ evoluionismul, asemenea ofiei teorii ce nu recungte un plan divin in devenirea lumii,
nu este nicidecum un ad@\wtiintific, ci o teorie printre atatea altele. Seelege & prin astfel de
afirmaii arhiepiscopul Vienei intrin conflict deschis cu conceptele dedale ideologiei darwiniste.

Imaginea crgtina a credei, spune Cardinalul Christoph von Schénborn, astea & lumea a
luat natere printr-un proces complex de euty dar &, in fondsi la urma urmei, temeiul ei ultim
este Logosul divin. Tn acest sens, lumeatioeno raiune. Or, fird raiune nu exist un plan coerent,
nu exist un ,desing”. Réunea este instaa ce recunage in natuk un plansi un scop. Reveta
biblica ne spune cu precizie absalutu o precizie mai mare decét toate teotiii@tifice exacte, &
totul a fost creat prin Cuvéantul viu al lui Dumnazerin lisus Hristossi ca Duhul Su, Care este
iubireasi Care ,la inceput” plutea pe deasupra apelor pritiade, stibate tot ceea ce a fost creat,
dandu-i un seng untel. Logossi Agape adia ratiuneasi iubirea, sunt elementele ce stau la temelia
creaiei, elementele din care s-ascut lumesi din care va fi des/arsita pentru a deveni ,cerul nou
si pamantul nou” al veacului ce vai die. In ceea ce priwte teoria hazardului,sa cum s-a impus
aceasta Tigtiinta ce se vrea autondnin raport cu Reveta, Cardinalul Christoph von Schénborn
spune & ea devine cu atat mai fiu credibiki cu cat mai irionaki se dovedge a fi incercarea unor
activisti fanatici ai acestei ideologii de a reduce tofulideea unui proces neplanificat, aru
dominani ar fi intalnirea dintre transforrile intAmp#toaresi selecia naturai.

Cardinalul Christoph von Schonborn insistsupra faptului & teoria darwinigt, ntrucat poait
nimbul foarte atfgator si orbitor alstiintificit atii, determira nu numai conceja despre origineg evoluia
vietii, ci are consecie decisive in ceea ce prte destinul insti al socielitii umane, punandsi-amprenta
asupra marilor orieati n bioetici, Tn pedagogie, Ttiinta. In momentul de 4, disputa moralei cgtine cu
0 concepe materialist despre lumai viatda nu este nigeri mai acut ca in domeniul atat de amplu al
bioeticii. Fapt pentru care, eminarsa atrage atga ci, dei ideologia evoltionisti nu accepit ideea unui
Dumnezeu personal in edaauniversului, a unui ,inteligent desing” in ctiea exisé tot mai multe
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proiecte in care omul se deélgre sine ingti ca fiind ,designerul” evoltiei. De asemenea, eminentul
teolog nu se sfige ¢ denune ,secretul” &, de cele mai multe ori, in spatele aventurilotdtinologice n
care sunt antrenate tot mai multe centre de ceecéta intreaga lume, se @fhterese economice &
Oricum, faptul @ oamenii nu sunt infornticasupra urriirilor negative ale unor astfel de ,progrese”, cuem s
intdmph Tn cazul cercatilor privind marile riscuri ale fertiliarii in vitro, de pildi, acest fapt deci, spune
multe despre ruptura actaatlintre stiinta si morak. Avand in vedere létura strang ce exisi ntre
neodarwinismsi neoliberalismul economic al mondidiii, Cardinalul Christoph von Schénborn afifici
rezistea faa de un evoltionism ideologic constituie una din formele actuddeasumare a libéti si
responsabilittii. Meritd a fi remarcat faptula; Tn baza responsabhilii sale faa de credincigii pe care fi
pastorgte, eminera sa contini S prezinte pozia Bisericii asupra impligdlor nefaste ale teoriei
evoluionistesi Tn cadrul catehezelor pe care letsigsin catedral&fantulStefandin Viena. Tocmai aceste
preocugri au constituit, de altminter§j tema prelegerii solemne pe care aiBuso cu ocazia deceirii
titlului de Doctor Honoris Causal Universititii ,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca (30 octombrie 2007).

Este clar & actualul arhiepiscop al Vienei face parte dingeldgii de marz ai Europei
contemporane. Eminem sa repreziiit latura tradionak a teologiei romano-catolice, In ceea ce
priveste problemele de credinhfiind considerat drept un conservatogafse face & atunci cand este
pus in situga de a evalua reforma liturgi@ Conciliului Vatican I, areitia si recunoast faptul &
lucrurile au mers mult prea repede, intervenindmefiresc in organismul viu al Liturghiei. Th acest
sens, 1i placeasspura ca daa s-ar fi urmat exemplul ortodsitor, nu s-ar fi intervenit atat de radical,
atat de sincopic asupra ritmurilor intime ale Trupmistic al lui Hristos.

In fine, vom remarca faptuliceminena sa este considerat, pe bulreptate, un foarte bun
cunosdtor al teologieisi spiritualitati Rasaritului ortodox, un prieten constant al Ortodoxiah
factor ecumenic lucidi totodati un remarcabil exponent al culturii central-eurapelntrucat are
avantajul de a cuneiz foarte bine teologigi spiritualitatea Rsaritului ortodox, Cardinalul Christoph
von Schénborn face parte din comunitatea persétiklitcapabile 8 dea o no#iorientare dialogului
teologic dintre ortodat si catolici. Angajamentul &1 ferm in efortul pe care il fac Bisericile
europene pentru Tntruparea idealului &tiitcredintei, casi pentru punerea in valoare a gtemirii
Ortodoxiei ecumenice, este recunossutapreciat nu doar in mediile bisegte ci si in cele
diplomatice. Desigur, Tn cadrul unei astfel de prdiri nu poate fi trecut sub ficere prietenia sa cu
multe dintre personatitile importante ale lumii ortodoxe. Dintre romanafhintesc doar peaRntele
Patriarh Danie$i pe pictorul teolog Sorin Dumitrescu.
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MISCELLANEA

ELEMENTE DE ECLESIOLOGIE TNVDECLARA TIA SPRE O
INTELEGERE COMUN A A BISERICII

DACIAN BUT-C APUSAN

ABSTRACT. Elements of Ecclesiology Tn the Declaration , Towarsla Common
Unterstanding of Church”. Adopted in 1990, the Declaration ,Towards a Common
Unterstanding of Church”, is contituted as a cosiolu of the second phase of the
official dialogue between Roman-Catholic Church #ml reformed one, containing
the minimal consens regarding teh teaching on @hioth partners of the dialogue
are constient that ecclesiology is decisive forrtradise of Christian unity, because it
implies the main chapters of theology: christolggygumatology, soteriology, etc.

The Second Vatican Council manifest a oppening decumenism and
speaks about an imperfect communion with all thesfians. Church is described
as mistery or sacrament, the justification by gralseough faith is given to us in
the Church. The partners accept Calvin's expreEiotiesia semper reformanda
but reform can be done just upon the human elemdirthe confessions admit the
necessity of episkope in the Church, but not ofcitigtent of this serving, too.

The Church is trhe creation of word and the sacnawfegrace in the same time.

That remain much problems unresolved, which mustibeuted in the future
dialogues: the authority of the Confession of faitte Councils, the infailibility,
the mysteries and the priesthood, first of all. écidive step for the throughly
communion will be the establishment of a uniqueigian ecclesiology on the
fundament of the biblic and patristic one.

Declaraia ,Spre o inrelegere comuh a Bisericii” (Towards a Common
Understanding of the Church), senanit cadrul dialogului dintre Biserica Romano-
Catolia si Bisericile reformate a fost adopiain 1990, are 165 de paragrafe,
impartite Tn patru capitole, precedate de o introducere:

- Spre o reconciliere a aspectelor trecutului;

- Marturisire de credita comura;

Biserica pe care o arturisimsi divizarea noasi,

- Caleade urmat.

Titlul capitolului al doilea nu trebuiefitles ca o Mrturisire de credia oficiala
comurd, ci ca una ce evidgazi elementele comune ale celor dsisteme doctrinare.

Copresedirti ai comisiilor au fost Lewis Mudge (SUA) din patdlianei
Mondiale Reformate, respectiv Prof. Bernard Sesbd#sana), reprezentant al
Bisericii Romano-Catolice. Observator al Consiliuicumenic al Bisericilor, la
dezbaterile finalizate cu adoptarea dediaira fost Prof. Dr.Gunter Wagner (Efi&.



DACIAN BUT-CAPUSAN

Declaraia se constituie ca o concluzie a celei de-a déapeea dialogului
oficial dintre cele doiiBiserici (1984-1990), in cadrufieia au avut loc cinci serii
de discii, alternativ n Italiasi Elvetia.

Scopul acestui dialog interconfesional, @&let prime etape s-a derulat intre
1970-1977, este adancireaelegerii reciprocei in masura in care este posibil,
refacerea unitii Bisericii dinainte de Reforma protestardin veacul al XVI-lea,
al doilea eveniment major in Istoria bisericéast schimbare care a insemnat o
piatra de hotar Tn cursul ei, dagMarea Schisthde la 1054. Estgtiut faptul c
Bisericile reformate provin din Biserica Romano-@igg, din care s-au desprins
cu mai bine de 450 de ani in urm

Aceast a doua etap s-a concentrat asupra aiturii despre Biserit
Ambii parteneri de dialog sunt cgrenti ca eclesiologia este hivitoare pentru
realizarea unitii crestine, pentru & ea angajeazprincipalele capitole ale Teologiei:
hristologie, pnevmatologie, soteriologie, etc.

Atat Biserica Romano-Catolic cat si Bisericile reformate recunosc
autoritatea Scripturii, 1| éirturisesc pe lisus Hristos ca DorginMantuitor, afirmi
credirta in Sfanta Treime, praciiBotezul in numele Sfintei Treimi. Desigur cu
toate acestea este de acgriserica OrtodoA.

Miscarea reformatoare dectati in secolul al XVI-lea afirma:

»- unitateasi universalitatea Bisericii celei unaareia apatin aceia care
Dumnezeu i-a chemat sau 1i va chema lisus Hristos;

- autoritatea lui lisus Hristos guverné&aBiserica, prin Cuvant, prin
puterea Duhului Sfant;

- identificarea unei ,Biserici vizibile” autenticprin referire la predica
adevirati a Cuvantuluki dreptul de administrare a celor dosacramente domsté
Botezulsi Cina Domnului;

- importana ordinii proprii Bisericii, asigurétin principal de &tre oficiul
ministeriului Cuvantuluisi sacramentulusi pe lang aceasta este exercitgtrin
batrani conducerea treburilor biserjtie’*

in acelai timp respingea din doctrina Bisericii Romano-tiat cateva
aspecte eclesiologice:

.~ apelul la tradiia Bisericii si autoritatea egal cu a Scripturii sau
apatinand impreua Revelaiei;

- autoritatea universab papei — singurul dintre aceste aspecte respies
catre Biserica Ortodaox- ;

- pretenia ¢ Conciliul bisericesc (sinodul) constituie o autate
invatatoreasé infailibil &,

- distingia canonié dintre oficiul de episcopi oricare dintre ceilai
administratori ai cuvantuluji sacramentelor:’a rezultat divizareai excluderea
reciprod chiar intre Bisericile igte din Reforni.

! Towards a Common Understanding of the Chuelw.prounione.urbe.itart. 19.
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Bisericile reformate recunosé @ felul lor au ézut victima multor greeli
criticate de atre ele n Biserica Romano-Catalic,S-au ficut vinovate uneori de
condamdri, arderi pe rug, pedepse, de exemplu cu refdaranabapitii din
Elvetia.. sovinism, colonialism, rasism”

Conciliul 1l Vatican (1962-1965) a insemnat o afma a disponibilitii
spre dialog a catolicismului. Se vosbe despre o comuniune imperfedu tdgi
crestinii, datoriti Botezului ,Botezul constituie légura sacramentala unittii
existente intre t0 aceia care au fost regengrprin el...comuniitile bisericati
desprtite de noi...lipsite de unitatea depiliou noi izvorai din Botez”, este pus in
circulaie conceptul desclesiologiea comuniunij sunt readuse conceptele biblice
de ,popor al lui Dumnezeu”, ,comuniune”, la car@ taembrii particif.

Partea catolit este costienta de nevoia de reforincare exista in secolul
al XVl-lea, Conciliul de la Trident (1545-1563)rfd tardiv in aceastprivinta, dar
nu poate accepta pifacuti de reformatori spre separare

Pari la Conciliul Il Vatican atitudinea fa de celelalte confesiuni, in
special faa de Protestantism, a fost una neggtiriticandsi caricaturizand, dup
acest conciliu sunt numnirati separd, ,fratres seiuncti®,

Ambele confesiuni sunt de acord é&lristos este singurul Mediatai
Reconciliator, prin Jerifsi Inviere. Avem aici terminologia teoriei satisfiad
substitutive, dezvoltatin Apus in Evul Mediu, incepand cu Anselm de Qdubey
(1033-1109), autorul volumului intitul&@ur Deus homo?gonform dreia Hristos
S-a Intrupat caasadu@ satisfage onoarei jignite a lui Dumnezeu priragatul
stramosesc. Dup rezolvarea in acest fel a diferendului intre Dupesi om, nu
mai este necesatransformareaalintrica a omului, ci doar atribuirea meritelor lui
Hristos, nu se mai poate vorbi despiguirea lui Hristos ih noi cu Trupula8
pnevmatizat (ceea ce produce Biserica) sau despttere neincetatin noua vig
in Hristos. Justificarea nu are nici 0 consgcin viga omului.

Asa cum afirnd Sfantul Apostol Pavel in | Tim 2,6: "Unul este Doezeu,
unul estssi Mijlocitorul Tntre Dumnezegi oameni: omul Hristos lisus”. Din modul
in care privesc confesiunile iconomia mantuiriiHnstossi relatia Hristos-Duhul
Sfant — Biseri&, rezul@ structuri eclesiologice diferite.

Potrivit Tnvataturii ortodoxe, prin intreg misterul iconomiei dié, prin
cele patru acte fundamentale: Iintrupare, ddritiere, Iriltare, lisus Hristos a realizat
mantuirea obiectiz Acestea sunki evenimente duhovnigg care se petrec
continuu in Biserig pe plan subiectiv. Hristos se extinde i t®i ce credsi i
reungte prin Duhul Sfant in Biseric Fiul a realizat mantuirea obiectiva

2 |bidem art. 20.

% Ibidem art. 23

4 Unitatis Redintegratio 22 <Conciliul Ecumenic Vatican Il Constitdii, decrete, declati,
Arhiepiscopia Romano-catoficle Bucurgti, 2000, p.149.

® Towards... art. 53

% |bidem art. 55.
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recatigat harul, apoi trimite pe Duhul Sfant care nepdrtiseste harul, ni-L
silasluieste pe Hristos, Il face pururea prezent. Trecerela dbiectiv la subiectiv,
de la virtual la actual se face la Pogorarea DuBfidint. Acum au loc “dau
evenimente importante, inseparabile, care se psitradtan:

- ia fiinta Tn chip \azut Biserica,;

- Incepe procesul mantuirii subiective, indumnezeiprin &lasluirea lui
Hristos cel Tnviasi Tnaltat in credincigi”’, de unde reléa strans intre Biserid si
iconomia mantuirii Tn Hristos. Biseria este impticén procesul insirii mantuirii
subiective.

Se subliniaz ca Il Cor 5, 17 nu trebuie identificatu ,,moartea lui Dumnezeu”,
proclamai in timpurile moderne.

Terminologia hristologi& ortodoxa prefed termenul Tmpcare celui de
reconciliere, de provenignlaica, din perioada medieval specific chiar mediului
politic.

Lucrarea lui Hristos a realizat reconciliereaingrea) intre orsi Dumnezeu,
intre oameni unii cu @l si intre Israeki neamuri, adig a tuturor popoarelor.

Se insist asupra legjurii dintre lucrarea Fiului cea a Duhului Sfant (art. 73-
76), dar nu este luatn disctie problema purcederii Duhului Sfant (Filioque)dirga
egalitatesi reciprocitate intre Hristog Duhul Sfant in viga Bisericii. “Noi nu putem
primi pe Duhul Sfantiri a fi membri Trupului lui Hristosi nu putem numi pe Hristos
Domn, adié a avea cagtiinta Divinitatii. Sensul Bisericii ca Trup al lui Hristos este s
constituie locul unei Cincizecimi perpetue ca usit@rgani@ si substarala a
Trupului, Gireia Hristos ii este totodatCapul. In Hristossi prin El, Duhul Sfant
deschide fiedrui credincios atre Tatil o cale unig de indumnezeire”.

Credinta este viesi datatoare de vigi. Suntem justifica prin harul care vine
de la El. Suntem justifigade har, prin credigi, este adewat, dar “Indreptarea se
savarseste de étre credima speciali sauformati (fides specialisauformatg adic nu
de atre simpla acceptare a adeawilor Revelaiei, care fiind moatt si neroditoare,
deoarece este lipsitle elementul de viafacator al dragostei, nu poaté sdrepte, ci
de credia carducreazi prin dragoste(motic 6t aydmng evepyovuévn), de dedicarea
interioa vietii in Hristos. Asemenea credinintrucat, in sine, este act moral, seaarat
apoi, In fapte similiare in opera de sfie’.°

Primim justificarea de la Hristos in Bisexjdns, ,nu exist justificare Tn
izolare. Intreaga justificare are loc Tn comunitateedincigilor.”'° Biserica are ca
scop 4 adune o astfel de comunitateariRtele Stniloae spuneaic,Biserica este

" Pr. Prof. Univ.Dr. loan I. ke—Teologia Fundamentalsi Dogmatici (note de curs pentru anul IV), p. 65.

8 Doctorand loan NSubaru — “Relda dintre Hristossi Duhul Sfant in vie Bisericii” S.T. nr. 9-
10/1968, p. 737.

® Hristu Andrutsos- Simbolica Ed. Centrului Mitropolitan al Olteniei, Craiova,3®p. 202.

0 Towards... art. 80.
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destinal si cuprindi tot ceea ce exi&t Dumnezeui creaie””. Biserica nu e doar
un simplu loc unde se veste cuvantul viu al lui Dumnezeu sau o0 adunare a
credincigilor. Comunitatea crediri in care Evanghelia este predicaiserica nu
este o comunitate dégturi umane asociate pentru a cultiva creigi koinonia —
comuniune cu persoanele Sfintei Treimi, in caretreduce Duhul Sfant.

Insusirea roadelor Jertfei lui Hristos se face prin harBiserié. Hristos nu
priveste din cer la cei ce cred, r@kacredincigilor cu El nu este una emonak,
anamnetig sau de recuntinta fata de Cel ce a atras iertareaal@tprin satisfage, ci
una persona| care poate fi #ita numai in Biserig. “In Biserici avem tot ce ne
servate la mantuire. Ea a adus totul paa noi: pe Hristos, iritatura de credita,
ajutorul in Tnelegerea ei, Tainele cu harul Duhului Sfant, pédd¢ viaa, in ea ni
se di totul in veacul de acugiin cel viitor”.*?

Biserica face parte din planul lui Dumnezeu de migata lumii. Este
prezeni in creaie (Col 1, 15-18), reprezifitnoul popor ales al lui DumneZéu
Hristos este temelia Bisericii.

Intemeierea Bisericii are loc Tn tigpsunt identificate trei stadii:

- predicarea Imjritiei lui Dumnezeui alegerea celor 12 Apostoli déte
Domnul;

- celebrarea Cinei de TdinJertfa pe Crucs invierea;

- Pogoréarea Duhului Sfant.

Justificarea deatre har, prin credifd ne este datin Biserié. "Aceasta nu
vrea 4 spurd ci Biserica exercit o ,mediere complement#r; sau lucreazin ea o
putere independentde cea a harului*, Formularea nu lasinsi loc omului,
aportului gu in procesul mantuirii subiective. Omul nu estesimpu receptacol al
mantuirii, pe care o primge de la depozitul harului, sau ascultand cuvantul
Domnului, care nge in sufletul 8u credina, acceptarea lui lisus ca Mantuitor,
care echivaledzcu mantuirea persorialBiserica OrtodoX invaa ca dreptatea lui
Dumneze{dwaiwovvn Tov Bedv) are un sens bogat, plenar, transformator, oritolog
viata nou, care §i are izvorul in Hristos, ne este comunicptin Duhul Sfant, dar
presupunsai efortul nostru. Opusstrii de picat “starea de dreptated(koam6n),
nu este prin urmare un dar exterior, nici o stasuprafga a omului... Mantuitorul
ca Fiusi chip al Taiilui, ca dreptate a Lui, S-adutsi dreptatea omului, pentrdi @
inaltat pe om de la rob la fiu... Hristos personal eseptétea omului, pentruién
El s-a diruit omului Ipostasul dinainte de veginecreat™

Intr-adevir, Biserica nu mantugge, nu este mantuitoare sau comantuitoare.

1 pr.Prof.dr. Dumitru Sniloae — Teologia Dogmati¢ Ortodoxi (TDO), vol Il, EIBMBOR,
Bucursti, 1997, p.137

12 |dem — Simbolica, curs dactilografiat, p. 56.

B Towards... art. 81.

1 Towards... art 86.

15 P, Nellas H év Hpioto dikaiootg kotd Nikoraov Kapaoav, ms. Atena, 1974, p. 116-117; c.f.
Pr. Prof. Dr. Dumitru Siiloae —T.D.O.ll, p. 223.
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Formularea ,Biserica este locul, instrumentul, st@iiul ales de Dumnezeu
pentru a fi auzit cuvantul lui Hristag a fi celebrate sacramentele in numele lui
Dumnezeu de-a lungul secolelreste aproape idenicu cea a articolului al VII-
lea din Confessio Augustana: ,Biserica este corateet sfitilor, in care se Tnva
drept cuvantul lui Dumnezegi se sivarsesc sacramentele dupuviinta”*’. in cele
ce urmea se spune ZBiserica ,invoa puterea Duhulugi indeplinagte lucrarea
lui Hristos Insyi in slujirea Sa*®

Dumnezeu poateagnantuiasg independent de Bisedicdar chemarea lui
Dumnezeu este legatle Biserid, are ca scop zidirea Trupului lui Hristds.

Diferentele care sepaicomunititiie noastre (Bisericile)- origineg chemarea
Bisericii celei una, sfaat soborniceagcsi apostoli@ tn planul lui Dumnezeu de
mantuire, pe de o parte, iar pe da plrte formele existeai sale istorice.

Ambele se consid&rca apainand Bisericii celei urfa.

In tradiia reformai Biserica este desclisa ,Creatura Verbf! Biserica
este crega Cuvantului, careasleste credima in sufletul omului "Ecclesia Verbi
creatura”, (Biserica azuti) este doar un mijloc exterior de care Dumnezeu se
servate pentru a crea in om cregirmantuitoare.

Exista trei forme ale cuvantului:

- lisus Hristos intrupat, jertfiii inviat,

- Sfanta Scriptu,

- cuvantul auzit in predica,arturiasi lucrarea Bisericff.

A treia forma depinde de cea de-a doua. Biserica este dirijattoat
activitatea ei, dup doctrina protestait de Cuvantul lui Dumnezeu “Biserica nu
poate & existe decat numai Tnasura in care ea vine din Cuvantul lui Dumnegeu
se indreapt spre El... Numai prin faptul & acest Cuvant devine eveniment
Biserica ia ngtere si Tsi merntine existera”®. Subordonat marturiei Bibliei,
singura regdl infailibila de credim si practica (viata crestina). Biserica este
guvernai de Biblie. Biserica depinde de Cuvantul lui Dunmeeintrupat, scrisi
predicat® Cuvantulsi Duhul lui Dumnezeu lucreazimpreuri. Relaia Hristos-
Biserici-Scriptusi, potrivit doctrinei ortodoxe poate fi exprirtiastfel: “Intalnirea
Scripturii cu Biserica are loc Tn Persoana lui thids pe de o parte, pentrd ¢
Scriptura este Cuvantul lui HristesBiserica este Trupul lui Hristos, iar pe deialt

1 Towards... art. 86.

17 Confessio Augustana VIl - Die Symbolischen Biichar elangelisch luterischen Kirche,
Gutersloh, 1929, p. 40.

18 Towards... art. 86.

9 |bidem art. 87

20 |bidem art. 89.

2 bidem art.95.

22 bidem art. 96.

2 pr. Nicolae Macsim -Concegii protestante mai noi despre Sf. ScrigtuMMS, nr. 5-8/1975, p. 473.

% Towards... art. 97.
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parte, pentruZasa cum spune Tasi Scriptura “Cuvantul Trup S-a@dut (In 1,14),
ceea ce ne facé intelegem & Scriptura a devenit viasi este viaa Bisericii” >

Taina lui Hristossi taina Bisericii sunt solidardntre Hristossi Biserici
este o legtura intrinsed, o unire vitad, Tn care Hristos esteiwdtorul, iar Biserica
aceea care prirge; “de la Hristos primge influxul vital prin care fiipeaz”,
precum sufletul genereaxiata in trup, Biserica pring&e viga de la Duhul lui Hristos.

Biserica este un organism spiritual articulat pkik in Hristos, “este o
perihorez intima a lui Dumnezeu cu oamenii Tn Biserigzvorat si suginuta de
perihoreza divinului, cu umanul in ipostasul luidtps”*’

Biserica este comunitatea umigpstoriti si condug de har, este sacrament
al haruluf®. Tntrebarea careimane : ce este harul ? O energie dumnezeigisc
indumnezeitoare care izvgte din fiinta lui Dumnezeyi ni se Tmpartaseste prin
trupul indumnezeit al lui Hristos plin de Duhul 8fén Biseri@, sau numai cuvantul
de iertare, gngere pe care il primge credinciosul prin cuvantul lui Dumnezeu.

Biserica este descHisin romano-catolicism ca sacrament-famister,
definita ca sacramentul universal de manttii(€ol 4, 3) sacrament al lui Hristos
si al Duhului Sfant, al harului, al Trapitiei, al mantuirit®.

Hristos este sacramentul originar, Biserica esteagaentul din darul lui
Hristos™. Pirintele Dumitru Siniloae vorbgte in Dogmatica sa despre trei taine.
.In acest sens ielesul general al Tainei este unirea lui Dumnezeareatura. Cea
mai cuprinatoare taifi in acest iteles este unirea lui Dumnezeu cu intreaga
creaie. Unirea aceasta incepe in actul gea Se realized@zo nou Taim a unei
uniri si mai stranse intre Creatgr creatud. E Taina lui Hristos...Actualizarea
acestei uniiti ntr-o anumi# masur virtuald a Lui cu subiectele umane ia forma
Bisericii. Biserica este astfel a treia Taifin care Dumnezeu-Cuvantul restagide
si ridica la o treapt mai accentuatunirea Sa cu lumea infiai prin actul cregiei.”*

Termenul taid nu este aplicat direct Bisericii. In Scriptunu exist
aceast afirmaie...se vorbgte despre slujirea, mijlocirea Bisericii, Tn nédacu
unica mijlocire Biserica nu este sursa otipéina lucirii sale, ci instrumensi
ministeriu al mijlocirii unice a lui Hristdd dar Hristos lucre@zmantuirea noastr
in Biseri@, nu ea mantuige si iarta, ci Hristos este Cel ce iarti mantuiste. |
Cor3,9;4, 11l Cor 3, 6; 5, 20. ,Dagum mijlocirea lui Hristos a fost Tndepliait

% pr.Drd. C. Davideanu‘Sfanta Scriptuti si Biserica” MMS nr. 4/1987, p. 92.

26 Drd. Dumitru V. Viezuianu “Sensul ngiunii de Biseriai dupi epistolele pauline’G.B. nr. 11-
12/1975, p. 1259.

27 pr, Lect. Dumitru Radu “Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taing problemaintercomuniunii”
O, nr. 1-2/1978, p. 86.

2 Towards art. 101.

29| umen Gentium (L.G.) 48 €onciliul Ecumenic Vatican Il., p.102.

®Towards.. art. 111.

% Towards... art. 104.

32 pr.Prof.dr. Dumitru Shiloae ~TDOIII , p. 8-11.

33 |bidem art. 107.
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vizibil In Taina Intrugrii, vietii, mortii si Tnvierii, tot aa Biserica a fost intemeiat
ca semn vizibiki instrument al acestei mijlociri Tn timgd spaiu”>*.

Este afirmat gadar cu drie aspectul &zut al Bisericii de #tre partea
catolici, aspect subliniafi de ctre Tnvatatura ortodoA.

Reformaii sunt de @irere @ catolicii atribuie Bisericii rolul propriu lui
Hristos. Romano-catolicii actiza reforméi o tin departe de lucrarea de manttire

Biserica este nu numareaia Cuvintuluj ci si sacramentul haruluiSunt
doui aspecte ale acelgiaealititi, complementaré’

Biserica contind misiunea peste veacuri, prin Hristos este prddées, 20.

Comunitatea Bisericii are ca origine trimiterea Agdilor in misiune de
catre Hristos.

Subscriem acestor afirmiacu observéa ci Mantuitorul a exercitat o
intreitd slujire, misiunea initatoreasd, arhiereastsi imparateasé.

Biserica depinde de Hristgs Duhul Sfant, sfimenia Bisericii este un dar
care vine de la Dumnez€uagci starea de fritosenie a umanitii nu poate % tina
sub control Biserica (s-0 subordoneze), misiugieaarturia Bisericii nu poate fi
zadarnicita” %,

Partenerii dialogului acceptexpresia pus in circulgie de d@tre Jean
Calvin Ecclesia semper reformandaNici Biserica Ortodox nu are réneri in
acceptarea ei, dar cu sensul aton: Biserica are irsinvatatura de la Méantuitorul,
dat prin Revel@a supranatural Nu ne putem atinge de aday revelat, nu putem
adauga nimic la aceasta, dar nici schimba saittird anumite articole de credin

Reforma in Biserit poate fi ficuti numai asupra elementului uman, care
este perfectibil (Efes 4, 13). De asemenea stat@igionak a Bisericii se poate
reforma sau imbuititi. Pe de alt parte Tnnoireailintrici a credinciosului trebuie
si se petreac mereu, prin colaborarea cu harul sporind in crgédimdejde si
dragoste “nu se opge deloc in urcgul sau, nici nusi fixeaz limite in micarea sa
spre faltimi, ci, odak ce a pus piciorul pe s@ael nu inceteaizde a urca treptele
acesteiai continua sa se ridice, deoarece orice treape care o ugcda totdeauna,
naintand, spre una superigiaf® La fel se exprir si decretul despre ecumenism
al Conciliului Vatican II: "Orice reinnoire a Bigeii consg in mod esetml intr-o
fidelitate sporii fata de voc@a ei...Biserica in cursul peregini sale, este
chemal de Hristos la acedsstontinu refornmi de care ea are nevoie necontenit, in
masura in care este o institlomeneascsi pamanteast.. fie in moravuri, fie n

34 |bidem,art.108.

3% |bidem art. 112.

%6 |bidem art. 113.

7 |bidem, art 122.

38 |hidem art. 117.

% bidem art. 118-119.

40 sf. Grigorie de Nyssa —c8eri, partea | (Despre viga lui Moise sau despre defirsirea prin

virtute), EIBMBOR, Bucurgti, 1982, p. 91.
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disciplina bisericeadc fie chiar in modul de a formula doctrina- carebtrie
distins cu grij de tezaurul credigi.”**

Sunt identificate dauaspecte care deosebesc confesiusiatinuitatea
Tn mirturia cretini si in predicarea Evangheliei sau Tn administraresasaentelor
legati de un anumit nuan de semne vizibile prin care Duhul Sfant lucéedn
special prin succesiunea apostbla episcopilof? Nu exist ruptui esetiali de
continuitatea Bisericii prin desprinderea de ,jingia” catolica din secolul al XVI-
lea™3, insist reformaii, romano-catolicii constatingi ci acetia au &nit adanc
apostolicitatea, s-au rupt de structura sacramemtaismig prin tradiie.* Tn acest
punct Tnvtatura ortodoX coincide cu cea catolic

Nu gandim in acefa mod despre ref@m dintre Biserig si Imparatia lui
Dumnezeu. Reforng@pun accent mai mult asupra promisiunii lui ,med”. Catolicii
subliniaz mai mult realitatea darului ,deja existent”. Teomatrad a predicii lui lisus
Hristossi totodat prima expresie sub care seiiiyeaz Biserica estémpdararia lui
Dumnezeuimparatia lui Dumnezeu este o realitate spirifuabre se realizeazn
interior, in sufletul omului (Lc 17, 21), manifegitan afa#é isi gasete expresia in
comunitatea organizata Bisericii primind un aspect social. Bisericaeceskpresia
Imparatiei lui Dumnezeu pejmant “realitate spiritualpringi intr-o formi organizat,
sociali”.** Tmpdritia este un dar ultim pentru Biseijdiind pregustat in Biserid.
Aceste dod realititi nu sunt separate, dar nu se ideriific

Impartirea ntre Biserica invizibil - cunoscut doar de Dumnezeu singsir
Biserica izuti nu este parte a ifdturii originare reformate. Putem afirma impréun
legitura dintre vizutsi nevizut. Exisk o singuli Biserici a lui Dumneze(®

Aceast Biserici vizuti/nevizuti estesi institutie si eveniment’, afirmaie
imbucuatoare, intetia reformailor de deschidere fa de aspectul azut al
Bisericii este de apreciat. In ultimii ani ai adtivii sale Jean Calvin vorbe
despre o apropiere tot mai mare intre Bisericauti, cireia ii acord o importam
tot mai maresi cea ne%izuti — fara a le identifica In& “El n-a identificat real
Biserica neiizuti cu Biserica %zufi, dar a recunoscut tot mai mult itgrile reale
care unesc Bisericaizuti cu cea neizuti”.*®

41 Unitatis Redintegratio 6Conciliul Ecumenic Vatican Il..., p.141

“2Towards... art. 120.

“3|bidem art. 123.

44 |bidem art. 123.

4 Mgr. Pr. loan Mircea “inv gratura despre Biserit in Evanghelie privit interconfesional”O nr.
1/1955, p. 9%i Pr. Prof. D. Belu “Tmparafia lui Dumnezeyi Biserica” S.T. nr. 9-10/1956, p.
539-553.

“8 |bidem, p. 126.

4T Towards art. 127.

48 Henri Strohl “La notion de I'Eglise chez les RéformateéursRHPR VI-e anée, nr 3-4-5/1936, p. 312.
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Divergenele persist in privinta problemei identifigrii stranse (exacte) a
Bisericii cu aspectele vizibilai structura s&. Biserica tiieste Tn lume ca o
institutie structurat, partea invizibi este ascuis

Romano-catolicii metim afirmgia c Biserica lui Hristos ,subzigin Biserica
Catolici”™°. Tn ce grad Trisrecunosc Biserica lui Hristos Tn Bisericile refate

Biserica nu se reduce la comunitate, ierarhie satititie. Reformaii
pretind & apatin Bisericii si recunosgi eclesialitatea altor.

Biserica este 0 societate dumnezeiasic omeneast in acelai timp.
Maximalismul umanului in romano-catolicism, prircactul pe vizibilitatea Bisericii
si organizarea ei tempotgaleste o grgeak, casi reducerea Bisericii la aspectul
nevazut, care este specific ei In Protestantism, camalcvizibil fiind desfiintat,
“este 0 grgeah a se concepe Biserica numai ca Trup Tainic, caeditate
nevizuti, format in starea actualnumai din duhuri netrup8, traind ingerste
numai din viga dumenzeiasc numai o parte a Bisericiidieste astfel dincolo de
orizonturile acestei lumi: cea de paant, nu™?

Lucrarea harului neizuti se dvarseste prin semneaxzute, potrivite cu
firea noasti. Chiar propoduireasi savarsirea sacramentelor sunt lddrvazute.
Biserica este o sinergie de dumnezeigstmenesc, unde umangil pimantescul
este simbol real al divinulgi cerescului.

In Protestantism, nu se admite sacramentalitateeeiTiirotoniei pastorul
nu posed nici o calitatesi nici o putere careasl deosebeadgcde laici, el are doar
cunatinte mai vaste despre Sfanta Scriptutac exist totusi o diferena aceasta
ramane undeva n sfera intelectului, datodtinatintelor sale teologice temeinice,
Biserica recunage rolul siu in zidirea Trupului Bisericii.

in acelai fel se pronuti si teologii protestati contemporani: “Nu ceea ce
este puitorul funaiei constituie autoritatea sa, ci ceeaptepoviduieste. El nu
estedeosebit, dar edpuneceva deosebiti anume prin vestea Tragarii, el nu este
ceva deosebit, dar are o harisaeosebit... Constitutida pentru Tmputernicirea
care se acoudprin ordinaie este rugciunea (F. Ap. 6, 6; 14, 23). Pentrumentru
ordingie este eseiala rugiciunea... Slujirea spiritualnu are scop in sine, ci un
scop stiin, propoviduirea lui Hristos Tn cuvantul vizibii invizibil”. ** Asadar nu
exist o stare pregasd, deosebit haric de credincig, ordingia il imputernicgte,

il autorizeaz pe puritorul slujirii, nefind o lucrare harismatic lucrarea
slujitorului nu o contind pe cea a lui Hristos, de care este cu totul separa
diferita, neavand ca scop dfirea credincigilor. Declaraia spune: ,ministreiul

4 Towards art. 129.

0| G 8.-Conciliul Vatican Il.., p. 65.

5 Towards... art. 129.

52 prof. N. Chiescu ~“Autoritate ierarhicg, autoritate duhovniceast MMS, nr. 3-4/1975, p. 275.

%3 Horst Georg Pshimann Abris der Dogmatik. Ein Kompendiuriitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, 1990, p. 338-339.
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ordinat §i gaseste expresia in riturile eclesiale, Tn mod tradial numite
sacramentée®,

Ortodoxia nirturiseste ci: preaia este instittia fara de care Biserica ngi-
poate indeplini rolul ei mantuitor. “Biserica esr totalitate sacerdotal prin
participarea la Spanul Su, Arhiereul lisus™® Tn preot, in episcopi n episcopat
e reprezentatcomunitatea bisericeascEpiscopul reprezidtcomunitatea, dar nu
rupt de comunitate ci in unire orgaic

Se vorbste despre variate daruri, slujiri, actititinspirate de Duhul Sfant
in Biseri®®. Potrivit epistolelor pastorale az@pt modelul episcop- preot- diacon,
forme dezvoltate In epoca post-apos#olierotestatii sunt de firere @ harismaticii
erau totul in primele comudit crestine, iar ierarhia a ajput ulterior (dug 120-
150 de ani), din necesit de ordin administrativ, dato#itunor cauze externe.

Crestinismul primar ing nu era o Biserittainici, o simph miscare spiritua,
neorganzidt. Manifestirile harismatice au avut un caracter temperae exercitau
in depended de Apostoli. “Apostolii aveau autoritatea de atecola disciplina
harismaticilor si chiar a le interzice misiunea, atunci cand nu ®&rafolosul
Bisericii”.>” De fapt harul pregei si harismele coexistau. Nu se poate face aozi
in Biseri@ intre ierarhia instittionak si darurile harismatice. Biserica n-a existat
fara harul pregesc, iar harisma sacerdatahd precedat harismelor, care sunt
auxiliaresi complementare, in consolidarea inteencomuniitilor “harul a odaslit
harismele ca urmare av@ririi Sf. Taine de putttorii lui, membrii ierarhiei”>®

Se face referirgi la mai multe tipuri de organizare Unii teologi protestatn
sugin existena mai multor curente teologice in Noul Testameaste crefleci
existena mai multor Biserici la Tnceputul gtenismului: petrird, paulirg, lucania,
mateiad, ioanei@ etc. Sf. Apostoli au Tntemeiat Biserici cu strutctdiferite:
episcopal, presbiteria@ sau congregmnalisti. Erau comuniiti independente
intr-o conviguire federatii. Nu poate fi admisexistena unor eclesiologii diferite
n Noul Testament. Eclesiologia Evangheliilor, cacebesc despre Tragitia lui
Dumnezeu, concept in care este ascuns cel de Biserclesiologia Sf. Pavel,
care are n vedere fii@si organizarea Bisericii sunt complementare.

Raman in continuare probleme deschise: autoritat@éuliirilor de credira
si a hotréarilor conciliilor, chestiunea infailibilﬁ;iieo, de asemenea ndmil
Tainelorsi sensul aceastora. Romano-catolicii accentu@utezulsi Euharistia,
iar reformaii recunosc numai Botezgi Euharistia, dagi punerea mainilor poate fi

% Towards... art. 134.

55 Pr. Prof. Dr. Boris BobrinskoyFaina BisericiiEd. Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 95.
5 Towards... art. 135.

57 Doctorand lon Ciutacu -Protestantiisi crestinismul primar” S.T. nr. 5-6/1967, p. 346
%8 pr.loan Mircea “Biserica si lucrarea ei dug Noul TestamehtO nr. 3/1982, p. 394.

% Towards... art. 136.

%0 |hidem art. 139.
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numiti semn. Calvin nu a obiectai ® numeast sacrament, dar nu o pune pe
acelai plan cu Botezu$i Euharistia... Punere inseadrtmimitere in misiun®.

A aparut si problema hirotoniei/ordigrii femeilor.

Toate confesiunile cgine sunt de acord cu necesitatea dpiscopéin
Biserici, dar nusi a coninutului acestei slujirsi a deosebirii harice intre trepte. In
harul episcopatului se cupringecel al prediei, dar nusi invers. Nu poate exista
identitate intre treapta de pregptcea de episcop. “Puterea incredi lui Tit si
Timotei nu se reférnumai la o administrare tempatal Bisericilor, ci mai mult la
autoritatea religio@sde a Tnyta adevrata doctriii de a hirotoni presi organzia
cultul religios de a pedepsi pe eretici, precginta implinirea tuturor obliggilor
morale (I Tim 4, 16; 5, 17; 20; Il Tim 4, 2, Tit 2; 7-8)"%Avem numeroase
marturii de la Sfinii Parinti cu privire la caracterul sacramental al ierarkiela
distingia claia ntre cele trei trepte. “Episcopul ca posesor lahipudinii puterii
harismatice devine natursgil inevitabil, centrul in jurul &ruia gravitea, intreaga
viati a comuniitii crestine, cici ea depinde Tn mod egin de ea™

Reformaii subliniazi importana ministeriului ordinatsi exercitarea
colegiali a lui episcopé, structura ministerial este esefal colegiai” *, iar romano-
catolicii poztia distinct a episcopului Romei ca succesor al lui Petru.nAdire cu
care nu este e acord partea refoinadar nici Biserica Ortodax

intelegerea in mod diferit a reilei Evanghelie - Bisericare consecie in
realizarea comuniunii. Este thaeparte proclamarea comuniunii depline ntre
partile implicate Tn acest dialog, ceea ce se poataeespudespre dialogul teologic
intre Biserica Ortodaksi Bisericile reformate. Un pas hwétor pentru aceasta va
fi stabilirea unei eclesiologii cggne unice, pe temeiul celei biblige patristice.
.Interpretirile noastre date Scripturii sunt inextricabil leggade convingerile
noastre eclesiologice, cu ce perspaatioctrinai si ermineuti@ ne apropiem de Noul
Testament, inatitarea spreatiuzire in ordonarea Bisericii in viitorul ecumerifc”

Spem ca In cadrul dialogului teologic care se dgshr intre cele trei
mari confesiuni crdine: Biserica Ortodax cea Romano-Catolicsi Blocul
Bisericilor protestante, cu cele douamuri principale: Biserica Evanghdlic
(Luterarh) si Biserica Reformdt (Calvimi), se vor adanci problemeldimase
deschise legate de eclesiologie Tn gengrgdroblema Pregei, in special, care
constituie Taina prin excelegn pentru comunitatea eclesialprin care Hristos
Insusi savarseste In mod nedzut Tainele Bisericii.

®1 |bidem,art. 141.

®2 Dictionnaire de Theologie CatholiquBaris, 1923, col. 1262.

8 pr.Prof. Dr. loan I. [&— “lerarhia bisericeasé sacramental dupi Sf. Scriptui si Sf. Tradjie” —
Indrurritor bisericesc 1980 (an Il editat de Arhiepisecpitodoi Roman, Cluj-Napoca, 1980, p. 76.

% Towards... art. 142.

% |bidem art.144.
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POZITIA BISERICII FA TA DE MASS-MEDIA:
DOCUMENTE OFICIALE ©

MARIA ALUA S

RESUME. La position de I'Eglise envers les médiaglocuments officiels.La
communication apparait en ce début de XXle siéatarne une valeur indiscutée,
chargée des plus grandes vertus ainsi que des grlurxles espérances. Les
relations entre I'Eglise et les médias sont endared’étre considérées amiables.
Qui doit faire les premiéres démarches pour seaitreret pour établir un dialogue?
Comment se font ces démarches, par quelles ma&Ri@els sont les objectifs
pour cette relation dite «d’enfer» Eglise - Médi@@ sont seulement quelques
guestions qui cherchent des réponses depuis gaelgaes. Peut-étre les nouveaux
moyens de communication seront plus efficaces gépasser les conflits existants
dans leur histoire commune.

Cuvinte cheie:Biserici, mass-media, documente oficiale, mijloace de conauaic
sociah, Internet.

Relaiile defectuoase dintre Biselligi mass-media sunt o realitate pentru
toti cei care au un minim contact cu acest domeniuc@e au incercatifaci o
analizi a acestei reta, mai precis, a atitudinii Bisericii fa& de mass-media sau a
media faa de Biserid, reclana o relaie de respingere, de disprde neincredere a
uneia faa de cealalt, atitudine care s-a perpetuat secole de-a raiuidi,de la
apartia primelor mijloace necesare comuiic Numim aici tiparul inventat de
Gutenberg n secolul al XV-léai publicarea celei dintaiacti, Biblia de 42 de
randuri si para in noua ef a comunidrii mediatice.

Analistii acestei problematici au incercétdescopere cauzele care au dus la o
astfel de relge si care ar putea fi sofiile pentru imbuatatirea atitudinii Bisericii fa
de mediai a media fai de Biserid, pentruconcilierea acestor daiuniversurf.

Opiniile analgtilor acestui domeniu, al reldor dintre Biseri@ si media,
se impart Tn daumari categorii:

1. Dintr-o prima categorie fac parte cei care au studiat maiinpu
fenomenul medigi s-au axat mai mult pe observarea a ceea ce secpein
practica mediati; acuzand fie jurnadfii de lipsi de profesionalism, liasde
interes sau chiar rea vein fie Biserica, pentruacar fi incapabii sa-si adapteze
mesajul la noile cerie ale comunidrii, cd nu are interesi nici profesioniti

U Articol publicat cu acordul Pr. prof. univ. dr.ao-Vasile LEB

! Gutenberg inventeaziparul intre anii 1438i 1454si creeai la Strasbourg, apoi la Mainz, sia
de tiparit, cf. Pierre Albert|storia presej traducere de Irina Maria Sile, prgfale Marian Petcu,
Institutul European, k& 2002, p.12.

2 Este subtitlul &rtii lui Guy MarchessauliMledias et foi chretienndd. Fides, 2002.
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capabili care & faci fata noilor provodri mediaticesi care 4 tina pasul cu
cerintele noii ere, era comuridi prin excelema’.

2. Din a doua categorie fac parte agtjli cerceiitori, profesori de
specialitate care, cu cat au aprofundat subieatubjans la concluzii radicale,
socante,si-anume: cum & Biserica ar fi pierdut mass-meflisau @ Biserica si
presa ar fi un cuplu de infefnci este vorba despre dolumi cu totul diferite,
imposibil de reconciliat.

Sigur, o dat cu aparia mass-media pe scena istoriei Biserica a pierdut
.puterea” pe care o deea,si anume aceea de a vorbi credigdar, maselor de
oameni adunain Biseri@a si in jurul clerului, aceea de ,agora”, de unde este
propovaduit mesajul Evangheliei. In viziunea Bisericii, cgdul, politicul,
culturalul, economiculsi stiintificul se subordonau criteriului ultim, care era
credirta cratina (v. schema 1). Politicul trebuia Tn cele din arsi se subordoneze
religiosuluisi viziunii sale totalizante

Mass-media iris chiar de la Tnceputurile e§j-a Tnsyit acest rol de a
integrasi de a cuprinde totul, de a deveni ,agora” modektass-media construie
realitatea, zi de zi,grunde n casele oamenilor, prin Internet infoiifteaajung in
toate cofurile lumii. Tnsi schimbarea crucialpe care o aduce media este cea
referitoare la controlul krii de cuvant in public. Acesta eratideit, in trecut, de
Biserici (in Occident), iar acum este tieit de mass-media Autoritatea care
controleaz acum luarea de pai@ este medigi cenzura proprie acesteia. Mass-
media distribuie acum dreptul la luarea de cuvamiuiblicsi decide cine trebuig
cine nu trebuieasvorbeasg, lucru pe care altat il ficea Biserica. (v. schema 2).

In cursul istoriei percegja Bisericii faa de mass-media se schiinipeptat.

La inceput, autoritile eclesiale au prezentat dosoluii de autoaprare: pentru
publicaiile externe asupraicora nu pot avea influgndirect, s se intocmeadm
lista a volumelor interzise,asfie trecute la ,Index” cand acestea nu reflectau o
viziune crgtina corecd, iar pentru publicdile interne, 4 se sibeasé& cenzura
pentru cele ce tratau subiecte religiogiseare erau scrise cu acordul autaiior:
nihil obstat(nimic nu se opunedmprimatur (poate fi tifrit).

! Florian BICHIR, Biserica si mass-media. Disfupiani intre cele doa institwii, in ,Almanah
Bisericesc 2007”, Episcopia Slobozigi Calaragilor; Remus Ifrim, Biserica si mass-media
www.religieonline/arhiva/Numarul6/articole/esentj@ccesat la data de 2 aprilie 2007.

2 Este titlul lucérii lui Frederic Antoinee grand malentendu: I'Eglise a-t-elle perdu ldtate et les
médias? Desclee de Brouwer, Paris, 2003, profesor la Usitatea Catolig din Louvain.

8 Titlul unui articol semnat de André Allemand aag Tn revista “La Vie protestante”, Geneva, 29.
04.1994, p. 1.

4 Guy Marchessaulgp. cit, p. 38.

® Guy Marchessaulgp. cit,p. 46.
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Vechea paradigni — viziunea integratoare a Bisericii

Noua paradigma — viziunea integratoare a mas-media

inter-
o cultural
religios
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in fata eecului interdigilor, vedem cum apare un anumit efort de
integrare Tn lumea medialicefort ficut mai ales de ieziti de ce & nu fie folosit
media ca instrument pentru a face bin8he controlate de ierarhie, aceste mijloace
vor face anumite servicii Bisericii fiind astfel I[date ,bune”, fga de altele
numite ,seculare”, sau chiar ,rele”.

Noile culturi mediaticesi-au intensificat criticile Tmpotriva expligédor
date de autoritile Bisericii Tncat s-a ajuns ca papalitaté@argervina prin decizii
neraionalesi dispropotionate. lai cateva exempfe

in anul 1702 in f@ atacurilor anti-clericale ale ,liberilor cugiri”,
Biserica Romano-Catolic reagioneaz prin condamari succesive, din partea
anumitor episcopate tianale, apoi din partea Romei, vorbind despre anjpe
nestipanit de idei, cuvinte, scriesi lecturi”.

in anul 1814 papa Pius VII (1800-1823) condaniibertatea de culsi de
corgtiinta”.

In anul1832are loc denugarea de @tre papa Grigorie XVI (1831-1846) a
Jlibertatilor moderne”si a drepturilor omului:

Din aceast surs: otravita a indiferentismului, decurge aceastaxina
falsa si absurd: sau mai degrab acest delir: @ fiecare trebuie & fie liber si sa i
se garanteze libertatea de gtiinsd; greseal: dintre cele mai mari, aplanatde
aceast libertate absolut si fara refineri a opiniilor... La aceasta se mai adalg
libertatea presei, libertatea cea mai fungslibertate detestahil pentru care nu
vom avea niciodat destul dezgusti pe care unii indiiznesc s-o cedarin mod
zgomotosi insistentsi s-o promoveze peste ot

Greu de iteles, pentru timpurile noastre, cum au putut fidannate cele
trei libertati” considerate acum ca cele mai gwase pentru om: libertatea de
corgtiinta, libertatea de expresgelibertatea presei.

In anul 1864 Papa Pius IX (1846-1878) condamodernismuki ereziile
moderniste. Tofi, Tn anul 1860 a Azut lumina tiparului cotidianuDsservatore
Romano ziarul Vaticanului.

In anul 1912 Vaticanul interzice proie de filme n interiorul bisericilor.
Insd, Tn anul 1931, se g Radio-Vatican, supervizat tot de igkui

in anul 1936 papa Pius XI ( 1922-1939) mrima encicli@ cu privire la
cinematografieVigilanti Cura Se inceatcaici un fel de moralisrgi 0 foarte mia
deschidere spre cinematografie nuingié document ca fiind ,bai

In anul 1957 Papa Pius XII (1939-1958) face o mai mare hddsce in
enciclicaMiranda Prorsus Intre timp,si-a facut aparia televiziunea, care a fost
destul de condamratde numergi predi contrariai si vadi pe ecranele
televizoarelor emisiunile de divertisment.

! lezuii joaca un rol esetial in Biserid fiind implicai In apariia multor ziare, recomandand papefandeze
Ossevatore Romanprecumnsi Radio-Vatican. P&hacum 40 de ani, o importareditui religioas din
Frana, asizi Bayard Presse, dapmumele stizii unde §i are adresa, se numeadnPresa Bua”.

2 Exemple date de Pinto de Oliveimp.cit p.63 — 96., cf. G. Marchessauif.cit, p.42-43.

3 Traducerea noagtrcf. Guy Marchessaulgp. cit,p. 43.
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insi, la romano-catolici, acedstiziune asupra lucrurilor se va transforma
radical. Intr-un ritm de-a dreptul imprevizibil itatlinea papeii a episcopilor se
vrea foarte deschisfata de mass-medi&i apar documente incurajatoare, care se
vor succeda, incepand cu decretul Conciliului Itis&n referitor la mass-media

Documentele Bisericii Romano-Catolice relative la mss-media

Biserica, in special Biserica Romano-Catli@reori a ezitatasvorbeass
despre comunicarg despre mijloacele moderne de comunicare. De tapéaia
documentelor cu privire la comunicare stajiéeo listi de peste 750 de declara
din epoca lui Gutenberg péirin anul 1973 intr-un trecut mai recent, de la
Conciliul Vatican Il, Biserica Romano-Catdli@ publicat patru mari documente
conciliare sau postconciliare, peste treizeci dsajaepontificale pentru Ziua mondial
a Comunidrii, diverse aloctiuni ale papei adresate celor ce lucée@&z media,
dowa enciclice care trateazndirect chestiuni cu privire la comunicare, deafia
ale Conferielor episcopale, scrisori importante ale episcopgionenunirate
mesaje episcopale pentru Ziua Comanic

Printre organizgile ecumenice, Consiliul Ecumenic al Bisericilgr
organismele care-| constituie puliliegulat declaté cu privire la comunicare.

lar in Rasdritul crestin, Biserica Ortodox Rusi, a publicat un document
sinodal cu privire la doctrina sodialin august, 2000, document care in cap. XV
prezint poziia Bisericii Ruse cu privire la mass-media. Acestuinent este singular
n tarile ortodoxe, nicio ait Biserici Ortodox nemaiavand un astfel de document.

Documentele importante ale Bisericii Romano-Ca&licu privire la
comunicare suntnter mirifica, Communio et Progressiéetatis novae, Etica in
Internet, Bisericgi Internetul Evangelii nuntiandi, Redemptoris missio

Consiliul Ecumenic al Bisericilor face referire elatia Biseric si mass-
media in declatéle de la Uppsala (1968) de la Vancouver (1983).

1. Inter Mirifica®

La finele celei de-a doua sesiuni, la data de €mécie 1963, Conciliul
Vatican Il a promulgat documentul nurhiter mirifica, o delarée scurg, in 24 de
articole, cu privire la comunicare. ResponsabilgeBicii Catolice invitau oameni
de buna-credinta, responsabili laici, ce#ini si specialgti in mass-media as
recunoast interesul Bisericii pentru ceea ce ei humeau gaifele de comunicare
sociak” si dreptul de a le utiliza. Beaceste mijloace includ presa, cinematograful,
radioul si televiziunea, teatrul, Conciliul nu folage termenul englezesc de mass-
media, pentruel nu exprim, casi celalalt, dimensiunea social

Y Inter Mirifica, decret conciliar, Conciliul Il Vatican, 1968ommunio et Progressid\etatis novae
cf. G. Marchessaultgp. cit p.44 .

2 E. BaragliCommunicazione, communione e Chi&ma, Studio romano della Communicazione saciale
1973, cf. P. Soukupes documents ecclésiastiques et les médieaavista ,Concilium” 250, 1993, p. 91.

3 Paul VI,Decretul asupra mijloacelor de comunicare sog&jglnter Mirifica”
http://www.catholica.ro/documentaccesat la data de 30 aprilie 2008.
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Inter mirifica cere n special daducruri, si-anume: ca utilizarea mijloacelor
de comunicareasse conformeze ordinii morakk ca membrii Bisericii  puri
mijloacele de comunicare in slujba apostolatulegtar.

Totusi, in chestiunile abordate, documentul concilar geemult mai
departe. Mai intai, el se inde&feaz de atitudinea defengivcu privire la comunicare,
care a caracterizat precedentele deglate Vaticanului. In al doilea r&nd, dand ca
punct de plecare, pentru refle; ordinea moral natura comunicii si cea a
societitii, recunoate dreptul la informare al oamenilor (5), importem®existerei
opiniei publice (8), afirra dreptul la exprimare artistic ingi cu respectarea
exigenelor ordinii morale (6-7%i imparte responsabilitatea mardah materie de
comunicare ntre prodatorii si destinatarii mesajului (9-11).

in al treilea rand, invit la o implicare mai activa Bisericii fai de toate
mijloacele de comunicare: guserea periodicelor ,onestai favorizarea filmelor
.bune” (14), formarea preitor si a laicilor s lucreze ingi cu mass-media (15),
infiintarea descoli eclesiale careasformeze speciaiii In comunicare (16), sprijin
financiar si stabilirea unei infrastructuri pentru comunicdee nivel naional si
internaional (17-22).

In concluzie, Conciliul 1i indeaninpe ,tai oamenii de bufivointi, mai
ales pe aceia care au responsabilide conducere in mediai <aute § o
foloseasd numai spre binele socigi umane” (24), a #rei soard depinde mai
mult, pe zi ce trece, de dreapta lor folosire.

2. Communio et progressto

Recunoscandsi- limitele Tn acest sector tehnic, Vaticanul idvia o
formare pastoralmai dezvoltat in materie de comunicare. La 23 martie 1971, cu
ocazia celei de-a V-a Zi Mondiale a Comumiitar Sociale, Comisia Pontifical
pentru Comunicd Sociale, publi@ documentul numi€ommunio et Progressiin
187 de articole, cel mai lung) cel mai detaliat dintre toate documentele Biskeric
Catolice cu privire la comunicagela mijloacele de comunicare. Gialnter mirifica,
acest document se adreseaaruror oamenilor de bdrcredina. Speciaktii in
comunicare care l-au intocmit |-au pieut ca o prezentare ingrijita poziiei
Bisericii Catolice Tn materie de comunicare, cudublu fundament: pe de o parte,
un expozeu doctrinar al viziunii gteéne asupra comunidi, pe de ali parte, o
analiz formak a rolului comuniérii in societate.

in seciunea doctrinar (6-18), documentul pune bazele unui demers
teologic al comuniarii, gasind in dogma Sfintei Treimi, a Crés si a Intrugirii,
baza unei viziuni specific cggne a comunidrii. Plecand de la afirme temati@ a
comunicirii ca avand raunea de a fi slujirea uriii si progresul celor carediesc
in societate, documentul dezvolin lung discurs Tn favoarea lib#it si a dreptului
la opinie publia (24-32); stabilge totodat dreptul de a fi informagi de a informa,
intelegand aici libertatea cuvantului, accesul lacaijele de comunicagedreptul

! Comisia Pontifical pentru Comuniaé Sociale, Communio et progressio. Instriune pastorai
despre mijloacele de comunicare sogipublicat: din dispozia Conciliului Ecumenic Vatican Il
traducere de Cristina Grigore, Ed. Presa®Basi, 2003.
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de a comunica (33-47); incurajeatilizarea mijloacelor de comunicare in ediea

in cultud, justificAnd autonomia expresiei artistice, ob&ens @ artistii sunt
confruntai cu probleme morale cand pictaazul (48-58);si arat anumite linii de
conduit in materie de publicitate (59-62).

Communio et Progressithean sa se fad educsa si formarea produtorilor
si a celor care comuric pentru Biserig; Tsi sprijina apelul pe necesitatea
dezvoltrii calitatilor umane, de a se pune in slujba celgrlale a lupta pentru
dreptatesi de a deveni membri mai buni ai soétet(65, 72).

Formarea pastorapune accent pe dialog ca fiind de o impogtasemala
pentru societate: proditorii si publicul trebuie,si unii si altii, sa caute activ®
intensifice dialogul intre ei pe de o pagt@poi cu societatea (73, 81).

In sfasit, Communio et Progressicere cooperare. intr-unul din apelurlle
sale, adresat autatitior civile, documentul cere cooperarea intreagsti si
guvern, observand rolul pozitiv al guvernului: rateevorba de a exersa o cerzur
ci de a garanta dreptul la opinie, la libera expriena injiativelor de comunicarg
la exercitarea lib@r a religiei (84-91). To trebuie & colaboreze pentru o
comunicare n serviciul demiiti umanesi al progresului.

3. Aetatis Novake

Publicat de Consiliul Pontifical pentru Comunic&ociale pentru a marca
20 de ani de la publicarea document@ammunio et Progressid\etatis Novage
publicat la data de 22 februarie 1992, cuprinz&ddi& articole, reia un nuinde
teme deja enuate. Totyi, documentul pare a avea o deschidere mai.riie de o
parte, nu se adres@éadecat Bisericisi celor ce lucreazin acest domeniu pentru
Biserici, iar pe de ait parte, nwi fundamentea¥ suficient exigetele sau nu
descrie suficient schinilile intervenite Tn cadrul comuriigi. Documentul tratedz
probleme importante, cum ar fi; dominarea din pudet vedere economic a
comunicrii interngionale prin cateva socigt multingionale (5), efectele industriei
comunidirii asupra culturilor locale (16), amarea dreptului de a comunica (14-15)
si implicarea Bisericii in formarea de profesigniai acestui domeniu, precusgn
asigurarea unei préiyi pastorale (18-19). Un element nou este fagitide insist pe
elaborarea unui plan pastoral pentru comunicaial&@a fiecare episcopie sau regiune.

Documentul Aetatis novadancludesi 0 anex care ardt linille mari ale
acestui plan pastoral: prezentarea de ansabluntamnwerea mediului mediatic,
structura mijloacelor de comunicare ale Biseragischidere pastofiaspre speciagfii
din media, finarare, legturi cu invitamantul teologic la toate nivelurile, formare
spirituak, refleaie teologi@, cooperare cu congregke religioase, cu organizide
ecumenicsai cu mass-media laic relgii publice, cercetarea nevoii de comunicare
la nivel localsi national, suginerea programelor de comunicare de interes public,
norme etice, acces la media, comunigadezvoltare (23-33).

! Consiliul Pontifical pentru Comunigia Sociale, Instrugiunea pastoral ,Aetatis novae” despre
comunicaiile sociale la a XX-a aniversare a documentuluigf@munio et progressig'traducere
de Cristina Grigore, Ed. Presa Biuiesi, 2004.
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4. Etica n Internetsi Bisericasi Internetul*

Cele dod documente au fost publicate la data de 22 felwu2002 de
citre acelai Consiliul Pontifical pentru Comuniga Sociale, fiind o luare de
pozitie faaa de cel mai nou mijloc de comunicare la &cerondiafi, si-anume
Internetul. Aceste documente nceéargi prezinte avantajelai dezavantajele
acestor ,instrumente electronice”.

Etica in Interneteste un document atait din 18 articole, imjtit in patru
parti, Tn care se afirthca prin Internet planeta noasta devenit o ,rg2a mondial
fremitand de transmisii electronice”, iar mijloacelecdenunicare socialpot contribui
la binele persoaneji al comunittilor, dar si in scopul ,explodirii, manipukrii,
domirdrii si  coruperii” (1). Comunicarea ar trebuiacfii, contind textul
documentului, Tn ,beneficiul dezvaiii integrale a persoanelosf al ,binelui comun”
(3). Internetul are o seande califiti, precum: ,, este instantaneu, imediat, mondial,
descentralizat, interactiv, are un grad mare debfleate” (7). Ingi, Internetul arsi
punctele lui sensibile. Documentul Consiliului Riicdl prezink o serie de
inconveniente, pe care le consideocive in dezvoltarea moiiah individului si Tn
functionarea normél a comuniitilor. Acestea ar fi: ,discrepaa digitak (,digital-
divide”), o forma de discriminare care 1i desparte pe hiodm giraci pe baza accesului
sau a lipsei accesului la noua tehnologie infeionak” (10); prin Internet se distrug
,culturile tradtionale” ale popoarelor, dataritdominaiei culturii occidentale
secularizate ,la persoagiin socieiti care, in numeroase cazuri nu sunt fitgs le
evaluezesi sa le fa@ fata” (11); libertatea de expresie dusa extrem, cenzura
regimurilor autoritargi apoi declinul jurnalismului, al reportajulgii al comentariului
serios, datorit enormei cantiiti de informaii difuzate pe Intenet zi noapte (13, 14).

Al doilea documentisericasi Internetul afirmia ca modul de abordare déte
Biserica a mass-media este ,fundamental poziivta ,, o atitudine exclusiv criti€ din
partea Bisericii ... nu mai este nici suficiegitnici corespunitoare” (1). Internetul este
important pentru numeroase aciitiiti programe ale Bisericii, precum ,evanghelizarea,
cuprinzand atat reevanghelizarea, gétnoua evanghelizargi tradiionala opet
misionat, cateheze, alte tipuri de edtieastiri, informatii ... unele forme de consiliere
pastoral si de indrumare spiritugl (5). Dar realitatea virtuala ,ciberspgului nu poate
Tnlocui 0 comuniune interpersoaautentid”, Thsa poate 8 o completeze.

Documentul atrage atga asupra importaai edudrii si formarii tuturor
membrilor Bisericii Tn a utiliza in mod activ po8ititile oferite de mijloacele de
comunicare social(7) si a implicarii Bisericii in programe complete de educare.
Dar denuri prezema siturilor denigratoare, atacarea grupurilor religesi etnice,
siturile neoficiale care se prezinta fiind oficialesi Tndeams la studiusi cercetare
in vederea dezvailtii ,unei antropologiisi a unei teologii a comunigdor” (8, 9).
Si, In partea final, recomand folosirea Internetului tuturor: liderilor Biserigi
responsabililor pastorali, educatorilogrintilor si in special tinerilor, tntr-un mod
creativ, pentru indeplinirea propriilor responsiéfiil si pentru a ajuta la implinirea
misiunii Bisericii (10-12).

1 Consiliul Pontifical pentru ComunigaSociale,Etica in Internet. Bisericai Internetul traducere
de Cristina Ardelean, Marina Fara, OghRadu Capan, Ed. Presa Bitesi, 2002.
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5. EncicliceleEvangelii nuntiandsi Redemptoris missio

Doua enciclice pontificale mgioneaz direct problematica mass-media.
Amandou se adreseéBisericii in virtutea vocigei activititii sale misionare. Papa
Paul VI (1963-1978), entminEvangelii nuntiandi(8 decembrie 1975) tema folosirii
de atre Biseri@ a mass-media, tenreluat din Inter mirifica si Communio et
Progressio Astfel in articolul 45, articol intitulat ,Utiliarea mass-media” se spune:
,Biserica se va sih vinovag inaintea Domnului décnu va folosi aceste puternice
mijloace de comunicare pe care geniul uman le fad®care zi, mai perfecte”.

Papa loan Paul al ll-lea (1978-2005) descbpar nou teren in enciclica
sa, Redemptoris missip cerand Bisericii # Inteleag contextul mediaticsi nu
numai 4-l foloseass. Deschiderea misional Bisericii, scrie papa, se indreapt
spre sectoarele culturale, in special spre lumeaun@irii (37). Primul areopag al
timpurilor moderne estkimea comunicélor, care d o unitate umanitii facand
din ea, dup cum se spune, un ,mare sat”. Mass-media a deatititde importagt
incat pentru mul oameni este principala modalitate de informarechiar de
formare; ea ghideazsi inspira conduita individua, morakh si sociah. Nu este
suficient & o folosim pentru a asigura difuzarea mesajuluitoresi Tnvatatura
Bisericii, ci trebuie % integlim mesajul in aceast,noui cultud” creat de
mijloacele moderne de comunicare. Scrisoarea lan I®aul al Il-lea ofé@r o
viziune mai profund decét celelalte documente cu privire la rolul abal
comunidarii, integrand comunicarea ansamblului actititpastorale a Bisericii.

6. Documentele ecumenice

Consiliul Ecumenic al Bisericilor a inclus comumeasi mass-media n
procesele verbale incepand din anul 1954ig@nanul 1983 mukumindu-se
uneori & noteze importa@ comunidrii interpersonale, a anturiilor si a relaiilor
publice. Raportul aduinii de la Uppsala (1968)i a celei de la Vancouver (1983)
au fost totyi diferite, consacrand sgeni speciale mass-medfei

Prima junitate a raportului de la Uppsala face un studidaiyui secund
al mass-media: repercursiunile asupraiivietidiene, funga lor sociad, rolul socio-
economic, influeta asupra Bisericii. Documentul contincu o reflede teologi@

! Paul al VI-lea, Exortga apostolié Evangelii nuntiand(8 decembrie 1975),
http:/AMww.vatican.va/holy_father/paul_vi/apost @xhtions/documentaccesat la dat de 30 aprilie 2008.

2 |oan Paul al Il-lea, Scrisoarea encitlRedemptoris missify decembrie 1990),
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/ectigals/documentsaccesat la dat de 30 aprilie 2008.

3 Este vorba despre procesele verbale ale celeidi®sa aduiri (Evaston, 1954), a treia adunare
(New Delhi, 1961), a patra adunare (Uppsala, 198&)jncea adunare (Nairobi, 19%b)a sasea
adunare (Vancouver, 1983).saAptea adunare (Canberra, 1991) nu s-a ocupat deemimunicare
sau de mass-mediagileln materialele pregitoare, punctul 4 a temei 2 a fost intitulat ,, Leb&fis
de la communication pour la libération”, cf. P. SKUP, Les documents ecclésiastiques et les
medias CONCILIUM 250, 1993, p.96.

* World Council Of ChurchesThe Church and the Media of Mass Communicati@eneva, WCC,
1968; D. GILL, Gathered for Life: Official Report, VI Assembly, NdoCouncil of Churches
Vancouver, Canada, 1983, Geneva, WCC, 1983, P. SOUK&sRjocuments ecclesiastiques et les
medias Concilium 250, 1993, p.97
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asupra inter-conexiunii intre comunicare, comuajt&evelde, intruparesi Sfanta
Treime. Fondandu-se pe acestea, raportul congifideasta inseaninca nu numai
folosirea, cisi structurasi functia mass-media pretind angajamentul plenar al
comunittilor crestine™.

Raportul ridi& intrekiri cu privire la structurile de putegg de dominare
inscrise in fungunile mediasi ale nevoii de liberalizargi a mantuirii bazate pe
chenoa. Acest raport se incheie cu recom@ndare invit Biserica & invge mai
mult despre chestiunile de comunicare, favorizaberd circulsie a informaiei,
cooperarea cu alte grupuri pentru a promova pblitec serviciu public, caliti
artistice ale produtlor si o politici de proprietate just susinerea unei utiliri
mai echitabile a satglior, orientarea spreari mai sirace din punct de vedere
economic, pentru cg cefitenii acestoraaaiba acces la informare, formarea de
specialiti care 4 lucreze in mass-media.

Declaraia de la Vancouver (1983) are o fardiferita. Nu este scrisde exper
in comunicare, ci de delggai Adunirii. Ea reflecd nelinisteasi perplexitatea cu privire
la noile mijloace de informare, precuinsperaa G experiere comunidérii Adunarii
caracterizedz orice comunicare. Canind elementele pozitivei negative ale mass-
media, grupul stise formarea unei noi ordini mondiale a inf@rinsi a comunidrii.

Credibilitateasi nu puterea mediatictrebuie § caracterizeze comunicarea
eclesiad. Aceasi credibilitate ia Tn calcul intei, afirmareasi respectul pentru
diferenele culturale tinuta, dreptateai promovarea totalitii, stilul si dialogul,
dreptatea, respectul pentru alteritatea” Evangheli stabilirea valorilor.
Declaraia se incheie cu recomandarea ca Bisericaate credibilitatea prin
dialog, experimentand formele noii comuiric prin programe de cgtientizaresi
prin integrarea comunidi in programele de formare teologic

7. Documentul Sinodului Episcopal Jubiliar al Bisagii Ortodoxe Ruse
(Moscova, 13 — 16 august 20060)

Acest document adoptat de Sfantul Sinod al Bise@idiodoxe Ruse este
primul document al unei Biserici Ortodoxereflecta poziia oficiala a Patriarhiei
Moscovei in sfera refélor sale cu statulsi cu societatea secutar Totodai,
prezint poziii fundamentale ale iriaturii Bisericii, despre rel#a dintre Biseria
si statsi despre un nuirm de probleme actuale importante din punct de \eeder
social. Documentul se retesi la un sir de principii élauzitoare care potasfie
aplicate in acest domeniu, atat dere episcopsi cler catsi de atre laici.

Documentul Sinodului Episcopal al Bisericii OrtodgoRuse cuprinde 16
capitole, reglementand paiai Bisericii Ruse cu privire la aspecte actualevadgi
statuluisi socie#tii. Capitolul XV este intitulaBisericasi mijloacele de informare

1 D. GILL, Gathered for Life: Official Report, VI Assembly, MicCouncil of Churche¥ancouver,
Canada, 1983, Geneva, WCC, 1983, p. 395

2 Titlul documentului estEundamentele concggi sociale a Bisericii Ortodoxe Rusead. de loan I.
Ica jr dupa textul original rus de pe situl oficial al Path&i Moscovei:www.russian-orthodox-
church.org.ry in Gandirea sociai a Bisericii volum realizatsi prezentat de loan 4cjr si
Germano Marani, Deisis, Sibiu, 2002, p. 185 — 266.
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n mag seculare avand trei prti. In prima parte se reférla responsabilitatea
jurnalistilor si a celor ce conduc mass-media cu privire la staremabh a
individului si a socieitii si propune ca emisiunileirezintesi idealurile pozitive
si lupta Tmpotriva &ului, a gicatuluisi a viciului. Propaganda violefei, dymaniei,
urii i a conflictelor naionale, socialesi religioase si exploatarea pcatoas: a
instinctelor umane, inclusiv in scopuri comerciaent inadmisibile(XV.1)

In a doua parte indeaimpe clericisi pe laici 4 colaboreze cu mijloacele
de informare Tn masseculare in scopul reali@ muncii pastoralei educaionale
si spre a trezi interesul socigt seculare pentru diferite aspecte ale tivie
bisericati si ale culturii crgtine. Jurnalitii laici care publi@ materiale corugioare
pentru sufletul omenesc trebuie sgipsangiunilor canonice, in cazul in care
acatia apatin Bisericii Ortodoxe. (XV.2). Se refiemici probabil la cei care lucreaz
n propriile mijloace de comunicare, Intrucat Bisareste prezehfn fiecare form
mass-media prin propriile media.

in partea a treia se voge despre conflictele care patapad intre Biserid
si mass-media datofitprezendrii unor informaii inadecvate sau distorsionate despre
viata bisericeascsau despre Bisetigi despre slujitorii ei, care sunt dehati in mod
deliberat. In astfel de sittia conducerea superigara Bisercii poate s dea un
avertisment corespufitor, & incerce o0 negociere sai1 gIpa legaturile cu mijlocul de
informare Th ma$é sau cu jurnalistul respectiv; potischeme pe credingb la
boicotarea respectivului mijloc de informare in @apot si faci apel la organele
puterii de stat pentru rezolvarea conflictului; ot supune pe vinogda sangiuni
canonice, in cazul cand atia sunt cratini ortodogi. (XV.3).

Obserdm din acest document @iserica Ortodox Rusi nu are o viziune
cu privire la folosirea eficiefita mijloacelor de informargeculare dugi cum sunt
denumite de document, ci se ojptecla a face cateva referiri vagjii generale la
grija jurnalitilor pentru starea mor@ah individuluisi societitii si la modalititile de
sangionare a celor care prezindistorsionat inform@ despre viga Bisericii sau a
clerului. Documentul nu face nicio referire la ingpkea Bisericii Tn formarea
clerului si a laicilor pentru acest domeniu, nici nu Tndeartano Tncercare, la un
start Tn cunogierea n profunzime a ceea ce numim mass-media.

Concluzii

De fiecare ddtcand Biserica-a temut de umamle manifegirile sale, de
dezvoltarea lui, de fiecare datand s-a sustras, din motive spirituale sau altele
datoriei de a gandsi i-a impiedicatsi pe credincigii ei sa se dedice acesteia, a
lucrat Tmpotriva Evangheliei pe care trebuiaosraspandeagc Desigur, in aceste
momente de ispit ea a continuatasvorbeasg si sa agioneze, dar omul real nu
mai era chiar pe acgldoc ca 4 0 aud si si continue cu ajutorul ei un travaliu de
convertire In noile spié pe care le aborda; s-a produs o ,sepefechiar acolo
unde se #uta poate prea mult ,unitatea”

1 G. Lafont,Histoire théologique de I'Eglise catholique. Itiaéme et forme de la théolog{€ogitatio
fidei 179), Ed. Cerf, Paris, 1994, p. 456 — 457,lcfn & Jr., Biseriai, societate, gandire n
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Biserica Ortodox nu mai poate sta pasivnici nu mai poate dsaiba
pretenia ca deine controlul, & pozitia sa este cea mai byreste unicai trebuie
impusi si celorlaki. Acest timp a trecut, a venit vremea propunerilor

,Biserica nu poate crea giinta, o tehni@, o industrie crgina; dar ea
poate pregti savani crestini, artisti crestini, scriitori cretini, industrigi crestini,
comercian crestini, economgti crestini, functionari cratini”, spunea Prea Fericitul
Patriarh Teoctist in discursul ocazionat de intémiPapei loan Paul al ll-lea cu
membrii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roredla Palatul Patriarhal din
Bucurati, in 8 mai 1998 Am putea aliga, de ce nyi jurnalisti crestini? Sau
special§ti in domeniul mass-media?

Insi pentru toate acestea este nevoie Tn primul radviigune de integrare a
mass-media Tn misiunea Bisericii, 0 cugteee In profunzime a mecanismefpa
functiunilor mass-media sau a mijloacelor de comunisagah. Aceasi viziune 4
fie prezentdi apoi Intr-un program sau document oficial, do@re 8§ urmeze al doilea
pas, acela al implemeinii ei pas cu pas. In elaborarea unui documentiadficu
privire la media ar trebuasurmarim cu preédere:

1. Un dialog onesti respectuos cu cei responsabili de media, diadog c
implica un efort din partea Bisericii pentru atdlege media cu obiectivele ei,
metodele, formele, regulile, structurile internedfice;

2. Educaresai formarea cleruluii a laicilor pentru Trelegerea rolului pe
care 1l are media in formareargtmorale a individuluki societitii;

3. Cooperarea intre Bisedigi guvernsi/sau structurile europene pentru
asigurarea unei comunig in serviciul demnitii umanesi al progresului;

4. Implicarea Bisericii in formarea de profesiginmedia care &provini
atat din randul clerului cat al laicilor;

5. Infiintarea descoli, specializri pe lang facultitile de teologie n
domeniul comunigrii mediatice;

6. Infrastructué pentru comunicare la nivel ti@nal (cotidian, reea de
radiouri, studiouri de prodtie TV, agefi de stiri).

Dar mai Tnainte de toate trebuiedevenim cogtienti pe deplin de faesi
influenta acestor noi tehnologii, a acestei noi modalde a exista in mileniul 111,
pentru a regi si comuni@m mesajul crgin noilor genergi, vorbind acees limba
si Tnsuindu-ne aceleg obisnuinte. Si sa mediim cu seriozitate la urfitbarea
afirmaie: media este gangi pentru Evanghelie, este singura maha® a exista ca
Biserici Tn noul milenid.

Rasarit, in Occidentsi in Europa de aziin Gandirea social a Bisericii volum realizatsi
prezentat de loandgr si Germano Marani, Deisis, Sibiu, 2002, p. 46 — 47.

Yloan I. Ici jr si Germano Maraniop. cit, p. 5 — 6.

2 Pierre Babin, Angela Ann ZukowskiMédias, chance pour I'EvangileEditions P. Lethielleux,
Paris, 2000.
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PAUPERUM DE LUGDUNO INTRE GRATIA SI DIZGRA TIA
ROMEL O PRIM A ETAPA (1170-1204)

LIVIU VIDICAN

RESUME. Pauperum Cridti entre lagratia et la disgrace de Rome. Une premiére
étape (1170-1204)Parmi les plus intéressants phénomenes religieuayen Age,

le Valdéisme a pris depuis longtemps une placeifaiie@. Si nous nous demandons
sur la cause de ce statut du Valdéisme, nous pmutrauver la réponse dans l'article
ici développé. Le Valdéisme a été défini commed'utes plus tenace hérésie de
I'Occident. C'est la seule des grandes hérésieaitisurvécu a I&ainte Inquisitioret
qui n'ait eu ni une doctrine précisément définieime hiérarchie dans le vrai sens du
mot. Dans cet ordre d'idées, l'article sera cestre deux aspects du valdéisme: le
probléme du nom et de la conversion de Valdésairendu valdéisme, et la premiére
période du Valdéisme, laquelle coincide & ce que XuSelge appellée Valdéisme
authentiquePourquole Valdéisme authentiqguérticle vous donnera plus de détails.

Introducere

Daci in perioada apostoligi putin dupi aceea, sosirea Parusieiiga ca
fiind etapa urnitoare Tn cronologia anteta de Sfintele Scripturi, steptarea ei
crednd acea euforie gtima despre care aati vorbim atat de pios, odatcu
trecerea timpului, aceasssteptare s-a transformat in fijdar frica, alimentdt de
intensificareasemnelorvremif, a transformat omul intr-o fitA vulnerabif si
creduli. Aceasi crizi avea & se acutizeze la pragul dintre milenii. Anul 16@0
marcat pentru istoria omenirii un moment éscruce, era anul proorocit, era anul
Tn care lumea trebuid@ se schimbe, era anul Eshatonului.Eshatonul nu sosise o
stim bine, dar & lumea aveaasse schimbe sub toate aspectele i si mai bine.
In jurul acestui an se cyeteaz cu o precizie halucinantistorii indelebile. Este
momentul care marcheain mod cert apogeul fricii atinse demo medius.

Dac partea economic a inceputului celui de-al doilea mileniu nu
intereseax atat de mult subiectul pe care am dérildratam, aspectul religios este

! Articol publicat cu acordul Pr.Prof.Dr. loan VasIlEB.

2 Vorbind despre cginii Europei Occidentale, este suficiert amintim de avilirea popoarelor
migratoare, care a Tntunecat antichitatea tgfzeburii parte a evului mediu, creand un cadru ostil
dezvoltrii socialesi psiho-intelectuale;anu uiim de calamitile naturale caregpeau, acum, mai
frecventesi mai puternice ca oricand, ca su vorbim de o mare mas populsei care era nc
pagéari si care prin superdtile si vrajitoriile caracteristice alimentg mai mult frica covivietilor.

3 Asupra acestei perioade istorice a se vedea kecrde referii a lui Georges DUBYL'an mil,
Ed.Gallimard, Paris, 1980, in limba roramnul 1000 trad. Maria NMANESCU, postfg de
Mihai-Riazvan UNGUREANU, Ed. Polirom, $g 1999.



LIVIU VIDICAN

de neiniturat. Temasfarsitului lumii devenise in secolul al X-lgaal Xl-lea leit-
motivul predicilor, unealta perfecfin mana celor ce aveau cuvantul. Daom
lectura imaginar picturile din Bisericile ridicaia aceagt perioad, cum ar fi
celebrele biserici romanice din vegfatea Masivului Central al Frgai, vom putea
constata cat de infistor putea fi imaginat Eshatonul. In aceste condu ne este
foarte greu & intelegem exploatarea maselor d#re feudali, fie ei clerici sau
nobili, nici raspunsul, pe care cei simplit@hegeau &1l dea opresiunii unei Biserici
adesea indentificatcu politicul, adié erezia

Scopul acestui articol este acela de a readuceeimiaaiubitorului de
istorie bisericeagcdin Roméania, un fenomen faptic aproape ignoragtddiile de
specialitate dinara, parte compozaata panopliei impresionante a ereziilor Evului
Mediu, si anumevaldeismul.Interesul acestei erezii gte cu atat mai mult cu cat
ea nu a putut fi eliminatde campaniile opresivg constante ale Inchigei’, pe
parcursul a nu mai pn de patru secole. Amploargacomplexitatea subiectului
intrece cu mult puterea nodistte a-l trata in extenso, fapt pentru care ne vpm o
asupra a dauchestiuni, care par a nu fi suficient de bine déate in ptinele
lucrari de specilitate romang. Acestea ar fi:

a. Problema numeluii a convertirii fondatoruluPauperum de Lugduno;

b. Prima etap de dezvoltare a grépi valdense.

Cu siguram ca istoria valdeismului nu se reduce la problemeléntita,
de aceea Intr-un viitor articol vom Tncercasairprindemsi alte aspecte ca cele
legate de dezvoltare organimmak a grupului dup moartea lui Valdessius, sau
doctrina care le era caracterigtic

Secolul al Xll-lea un secol al dezbifirilor sau al trezirii din fric a?

Secolul al X-lea a insemnat pentru Biserica Rdmpa de o parte o
evoluie deosebit la nivelul reformelor monahale, pe deagbarte atingerea unui
apogeu in ce prigee decade@ morad, situgie datorat n principal concupisceei
papilor efect al alegerii lor dédpconsiderente politice. Perioada aceastain@ne
n istorie sub numele da periode de la pornocratidn aceast diregie credem &
e suficient 8 aducem in vederea cititorilor paradigma papiitafan al Vi-lea sau
Sergiu al lll-lea. Odat cu secolul al Xl-lea, sau mai bine zis cu aducdrea
scaunul papal a lui Leon al IX-lea, se introduc8iierici un spirit reformator care
fsi atinge culmea in perioada lui Grigorie al Vll-ld&@eforma gregorigna comportat
deopotrivi aspecte pozitivei negative. Ca rezultat al acestei reforme potifinte
si ordinele mendicante sau getoare, precurgi 0 anumit aversiune a poporului
fata de politica eclesial aversiune traddsadesea prin erezii. Cert esteBiserica
intra Intr-un proces rapid de schimbare, din neferinineintotdeauna propicg in
spiritul Evangheliei.

“ Substantivulnchiziie 1l vom scrie cu majusciildat fiind faptul & vorbim de o instittie.
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La aproximativ 100 de ani de la citirea documentudicatus Papae
(1075), care cuprindeg mertiunea @ doar papa poate ,, face noi legi, reuni noi
cumunitti (...)”, Europa Occidentdl aduna un nusm impresionant de comuait
religioasesi grupuri, constituite &a binecuvantarea prealabia papei (imperativ
cerut) si cu Tn\ataturi eronate, pe scurt spus adlete erezii. Toate acestea erau
dovada vie a unei treziri din amioe a maselor.

in acest mozaic religios se va dezvajtaforma Valdessius, fondatorul
valdeismului. Comerciant lionez, cu o stare mak&fi@arte bu#i, sensibilizat fiind
de cuvintele evanghelice, a acceptat pentru slii&tureconversia spiritual Ca a
rewit sau nu 8 fie pe placul clerului, prin intoarcerea gacare au fost efectele
implicite ale alegerii lui vom vedea pe parcurstéstui articol.

Cu ce ar puteaasne incitesi sa ne starneadcinteresul aceastgrupare
numita a valdensilor? Un singur lucru ar fi de ajuasspunem: a fost singura
erezie a Evului Mediu care a rezistat atacurilagpesive ale Inchigki.

|. Valdessius sau un altfel de comerciant

Din nefericire datele sunt foarte tme in legtura cu apatia acestui grup.
Istoria ne-a rezervat nu mai mult de patru sunsecatind vine vorba de stabilirea cu
exactitate a personajului aflat in spatele acestgii. In urma cercatilor intreprinse
de istoricii mediewti printre care Jean (Giovanni) Gonnet sau Gabuiglisio, acestea
ar fi: Confesiunea de credihsemnat de Valdessius in 1180;anturisirea unuia dintre
primii sdi ucenici, Durand d’Osca autorul polemicii cathiiger antiheresisrezumatul
sinodului de la Bergamo din 1218 cunoscut sub neieRescriptumun schimb de
scrisori, intre valdensii italiei cei austrieci, datate 1368

Cel care a stat la bazele grupului valdens a fostecciantul Pierre
Valdés sau Valdessius, personalitate econbraicorgului Lyon. Statutul 3u
social, cel de comerciagt administrator al fondurilor arhiepiscopiei lioreznu
justifica neagrat faptul @ a devenit mentorul uneia dintre cele mai dispugate
discutate secte ale evului mediu. Cu toate acelta@avom da crezare legendelor
create n jurul persoanei sale, modid sle a irelege, intr-o etapa vidii, valorile
crestinesi viata vesnica, ar putea explica mult mai bine reconversia sa.

Ca o sec¢ compud Tn marea ei parte din oameni simpli, analfghkcit a,
in conseciti, puternic persecutgtea nu adsat pentru contemporaneitate urme
prea evidente, atat in ce pgte predecesorul céitinvataturasi riturile practicate.

5 Jean GONNET, Amedeo MOLNAR.es vaudois au Moyen Adeg. Subalpina-Torre Pellice, Torino,
1974, p. 43.

6 Asupra statutului social al comerciantului in emddiu a se vedea: Christian BH@s Marchands
écrivaines. Affairres et humanisme a Florence, 1BF%4, EHESS, col. «Civilisations et sociétés»,
Paris, 1967; Vittore BRANCA (coord.Mercanti scrittori. Ricordi nella Firenze tra Meddwo e
RinascimentoMilano, 1986; Benjamin Z. KEDARMerchants in Crisis. Genoese and Venetian.
Men of Affaires and the Fourteenth-Century Depragssiew-Haven&Londra, 1976; Jacques Le
GOFF,Marchands et Banquier du Moyen Ag&JF, col. ,Que sais-je”, Paris, 1952.
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Aspectul acesta a obligat istoricii la caattetodi de cercetare, indiregte
adevirat, destul de uzitat si anume, studierea scrierilor celor care au luptat
impotriva lor, adig a inchizitorilor, care in procesele de judecartandiferite
detalii cu privire la ereziile in cafiz Gabriel Audisio afirm, intr-una dintre artile
sale, @ nu putem da crezare intru totul celor scrise daigitori intrucat, adesea,
acetia exagerau adérul sau chiar il modificau in totalitate, in fuilecde interesele
lor, dar @ printr-o selegie riguroad acestea ne pot fi de mare ajfitor

Si pentru @ e foarte greudvorbesti despre cineva atata timp cat numele
nu e cunoscut, vom #a n aceadt prima sec¢iune, intr-o form concentrat,
polemicile duse pe marginea numelui lui Valdessius.

|.1.Valdés, Valdessius sau Valdo?

Numele du a putut fi stabilit in urma cerceii a trei surse. Astfel, in 1180,
Cu ocazia sendmii unei marturisiri de credim, acesta se nurgte ego Valdessils
fapt care-i indregiteste pe unii istorici &1 numeasg Valdes. In anul 1218, in urma
unei reuniuni din localitatea Bergamo, intre ultoatanisi lombarzi este pomenit
numele mentorului urmand ca, agelaume 4 fie menionat in una dintre scrisorile
trimise defrasii lombarzi celor austrietl n ce privete prenumele acestuia, trebuie s
astepim un document din secolul al XIV-lea pentru a-lgaudetermina, dar nu
neagrat cu precizie, dupcum o afirma Antoine Dondaine, in nota introducliar
marturisirea lui Valdessid4 Acesta s-a stabilit a Rierre (Petru).

in pofida acestor metini, in jurul stabilirii exacte a numelui au exist
diferite opinii, astfel, dup unii numele lui ar fi fost Pierre Vaudés, Valdesssau
Valdes, in timp ce pentrutalPierre Valdo. Intr-un colocviu, dedicat ereziilgi
miscarilor evului mediu, istoricul Jean Duvernoy, afirmaa in nici un caz nu se
poate accepta numele ¥aldo, intrucat acesta ar fi o fotorupt a adesratului
numeValdensnume imprumutat de la regiunea din care Pierrdeval era originaf.
in acelai sens istoricul Gabriel Audisio, specialist coms&én domeniul sectelor
evului mediusi Tn special al celei lioneze, in cea mai regdnotrare pe aceast
tema, opteaz pentru Valdens sau Vaudes, in defavoarea lui VaBidicile se
indreptau in specialitte cunoscuta medievisChristine Thouzellier care Tntr-un
studiu dedicat disputei dintre catari valdensi, afirri ca numele fondatorului

" De-a lungul secolelor adimas celebre procesele inchizitoriale ale lui Bern@tdl sau Jacques
FOURNIER, inchizitori din secolul al XIV-lea.

8 Gabriel AUDISIO|Les vaudois, histoire d’une dissidence Xlle-X\@elsiEd. Fayard, Paris, 1998, p. 21.

® Antoine DONDAINE, Les hérésies et I'lnquisition, documents et étuddié par Yve DOSSAT,
Ed.Variorum, Hampshire, 1990, p.193, f°1-2, «In imepatris et filii (...) Patet omnibus fidelibus
qguod ego Valdesius et omnes fratres mei (...).

10 Gabriel AUDISIO op.cit.,p.19.

11 Antoine DONDAINE, op.cit., fiind cel care a descoperit acest document, folosit apoi de Jean
DUVERNOQOY, Gabriel AUDISIO sau Christine THOUZELLIER ttferitele lor cerceiri.

12 Jean DUVERNOY es origines du movement VaudiigHeresis”- revue d’hérésiologie médiévale
N° 13-14/1989, p.175.
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ereziei valdense ar fi un anume Valdo. Chiaridantru G.Audisio numele nu mai
pune nici un fel de problemin ce privete prenumele spune uitoarele: ,le
fondateur des Pauvres de Lyon se serait appelé Ri@us avons rejeté le prendm”

|.2. Reconversia lui Valdessius

Personajul frapedzprin modul du de a Trelege preceptele Evangheligi
prin convertirea sa. In jurul convertirii sale astf crgetate dod istorioare.

Prima ne spuneia fost puternic marcat de o celegbrgend in care viga
Sfantului Alexie supranumibmullui DumnezeyBiserica Ortodox il comemoreax
la 17 martie a fieirui an) este relataki pe care ar fi auzit-o intr-o zi de 15 august
sau, dup parerea istoricilor din jurul lui Jean Duvernoy, cdfitde un trubadur.

Dupa alte opinii ar fi vorba de pasajul biblic din Mate, 21-24, unde
avem relatat episodul convorbirii dintre lisgsistarirul bogat: ,lisus i-a zis: dac
voiesti sa fii desivasit du-te, vinde averea tai-w siracilorsi vei avea comodrin
cer; dup aceea, vingi urmeaz-mi. (...) Adewrat Vi zic vou ¢i un bogat cu greu
va intra in Tmpratia cerurilor. Si iarasi va zic voui ci mai lesne esteastread
camila prin urechile acului decat bogatuldiiatre Tn imgratia cerurilor”.

Ambele variante pot fi acceptate, tema princidahd chemarea la via
vesnica prin renumarea la bunurile materiale. Inasura in care, ddpunii istorici,
Valdessius ar fi indeplinit chiar futia de administrator sau #rsinat financiar al
arhiepiscopiei lioneze, una dintre cele mai boghtesudul Fratei, dar al érei
arhiepiscop eradmuit de @amataria faa de oamenii &raci*, putem accepta cu mai
multa usurinta textul mateian. In sprijinul acestei ipoteze anivg importana pe
care secta o acorda Evangheliei @diiatei.

Convertirea lui s-a tradus printr-oasura pe care atat cei de atunci gat
cei de asizi o percep ca fiind una extrénsfi-a vandut intreaga averasbnd doar
0 mici parte pentru 3@ si fiica sa, iar restul a fost Tmpit saracilor.

II. Valdeismul autentic sau prima generaie de valdensi 1170-1204

Secta apare pentru prima data Tn L'ypavand o exceleftprizi atat in
mediul rural céati in cel citadin. Poputéa laici a evului mediu era compiu$n
marea ei parte din persoane simpieasesi analfabet®, in timp ce o buhparte a

13 Gabriel AUDISIO,op.cit.,p.17-18.

4 Ibidem

15 Dupi cum afirma inchizitorul Bernard GUManuel de l'inquisiteur édité et traduit par G.Mollat,
avec la collaboration de G.Drioux, coll. Les clgssis de I'Histoire de France au Moyen Age, t.1,
Ed.Librairie ancienne Honoré Champinion, Paris, 1928uperes vero Lugdunum dicti seu
nominati sunt a loco ubi inceptum et ortum habuity,37-38.

18 pentru detalii asupra ik culturale si intelectuale a omului medieval a se vedea: Aron J
GUREVICI, Les catégories de la culture médiévdiel. Gallimard, Paris, 1983; Iderba culture
populaire au Moyen Age. « Simplices et Doctd. Aubier, Paris, 1986.
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clerului uimea prin cultdr, darsi prin luxul dus paa la excentricism, o opulén
sfidatoare care nu putea decatfi interpretai. In aceste condi Valdessius a fost
in foarte scurt timp Tnconjurat de persoane g¢aeeqrimau dorita de a-l urmai
a-i impartasi invataturile.

lati cum descrie inchizitorul Bernard Guisterea sectei: ,Secta sau erezia
valdend sau a $racilor din Lyon a luat rngere étre anul Domnului 1170. A avut
ca autor responsabil un locuitor din Lydfaldessiussau Valdensis de unde
numele sectaitor sii. Era bogat; dar, ddpce a abandonat toate ladde sale s-a
hotiarat €1 urmeze sraciasi preceptele evanghelice, imitand pe Apostoliaéut s
se tradug pentru propria folosid, in limba popular Evangheliilesi cateva
maxime din sfigii Augustin, leronim, Ambrozigi Grigorie, distribuite sub titlul de
sentine, ga cum ohjnuiau & le numeastcei care erau din séctLe citeau foarte
des, in§ fara cea mai mig urmi de inteligem; totwi infatuai, cu toate & erau
putin cultivati, ei uzurpau funga apostoleagcsi indrazneau & predice Evanghelia pe
drumuri sau in piele publice. Numitu’ Valdessius sau Valdensiggsa in aceast
iluzie, numerei complici, kirbai si femei punadu-ispredice in calitate de discipdif?

Bogitia lui Valdo I|-a ajutat &intreprindi un proiect foarte curajog, anume
traducerea, Evangheliilogi a catorva maxime celebre din Fericitul Augustin,
leronim, Sfantul Ambrozigi Grigorie, in limba vulgar vorbiti in regiunea lioneiZ®.
Impactul acestei traduceri a fost unul de amplodienba latiri era limba
administraiei si a Tnaltelor clase sociale, predicile erau rostitdimba latird si
intreaga doctrih apuseai in aceedi limba, ceea ceatea ca accesul la inforgesi
intelegere &fie deosebit de dificil, adesea imposibil, penastele mase dktterati.

Grupul, la originile sale, era centrat in jurul audl principii de bai:
predicare— saracie; aceste principii au primit cu timpul alte congtadar ne vom
ocupa de aceasta cu oiatazie. In aceasidee considéim necesdro prezentare
detaliati a primei etape din dezvoltarea sectei, atat edbizle ne permit, etape
care aituri de Kurt V. Selge o numimaldeismulautentic®.

7 Ibidem p.34. ,Valdensium seu Pauperum de Lugduno sediaresis incepet circa annum Domini
MCLXX; cujus actor et inventor fuit quidam civis Ldgnensis, nomine Valdesius seu Valdensis,
a quo sectatores ejus fuerunt taliter nominati,djués rebus extitit et relictis omnibus proposuit
servare paupertate met perfectionem evangelicant sipostoli servaverunt. Et cum fecisset
conscribi sibi evangelia et aliquos alios libros Biblia in vulgari gallico ac etiam aliquas
auctoritates sanctorum Augustini, Jeronimi, AmbrdSregorii ordinatas per titulos, quas ipse et
sequaces sententias appellaverunt, ea sepius $egantes et minus sane intelligentes, sensu suo
inflati, cum essent modicum litterati, apostolorgibi officium usurparunt et presumentes per
vicos et plateas evangelium predicare; dictus \Gildeseu Valdesis multos homines utriusque
sexus viros et mulieres ad similem presumptionemptices sibi fecit ipsosque ad predicandum
tanquam discipulos emittebat.”

18 Gabrie AUDISIO op.cit., p.21.

19 Kurt V. SELGE,La figura e I'opera di Valdein ,,Bulletino della Societa di Studi ValdesiN®
136/1974, p.5.
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Dupi cum afirmam, unul dintre principiile de laale valdeismului, care
poate a deranjat cel mai mult, a fpsedicareaEvangheliei Tn toate locurilg in
tot timpul, daé ar fi s citaim Scriptura. Nu doar faptufigredicau i icea speciali,
ci si faptul G predicatorii erau de ambele sexe, ceeaatkeal culoarsi specific
grupului, ,mulieres ad similem presumptionem comgxdi sibi fecit ipsosque ad
predicandum tanquam discipulos emittebat”,&dcyvintele lui Bernard Gui.

Ceea ce deranja thBiserica Apuseahera faptul & valdensii predicau
fara binecuvantare sausaacum o spune istoricul Christina Thouzellier, iciér si
n special cistercienii erau invigiope succesul concurgior lor laici®. Alain de
Lille, istoric al secolului al XIV-leai cistercian totodat 1i acoperea de injurii pe
valdensi, considerandu-i mandri, blasfemiatoriupesg, scelerd, desfrana s.a.m.d

in ce private cel de-al doilea principiusiracia, valdensii nu erau
singulari, mai erayi alte secte cum erau cele ale arrgildir, petrobrusienilor,
henricienilor sau umililor, cargi-o asumau ca fiind specificdoar lor; pare-seic
acest grup nu adoptase modul simplu deayiairacia, doar de dragul de a fi
deoselii de ceilati, ci pentru a fi Tn conformitate cu cuvantul Evaetiei, sau mai
bine zis, pentru leaderul lor seatcea pe sine exemplu viu. Modul lor det#¥ja
care era un exemplu pentru marea dnaa ajutat mult in dezvoltarea cresterea
numarului lor. Societatea in carediau era una a extremelor, clasele de sus
satisticandusi toate doriele in timp ce #urile sociale de jos se #dau intr-o
mizerie de nedescris, fiecare #@oz fiind o nou luptda pentru supravigire; si
pentru ca paharulasfie cu adegrat plin, le erau puse in responsabilitate
impozitele @tre statsi Biserica, deloc insignifiante.

II.1. Valdeismul de la gréatie la dizgratie

Si totusi, ne Intrelim daé se poate vorbi de un valdeism autentic. Grupul
ia natere sub ochii incantiaai clericilor care, mult prea ocugpau problemele
materialesi culturale, de ceanu o spunem, erau foarte muhiti ca in sanul
Bisericii lor si-a facut prezera un grup care putea foartgou $i lupte Tmpotriva
puternicei secte a catarilor. Nu vom insista as@mestui subiect, dar sub aspect
informativ meriti s amintim @& Tntre erezia catarilgyi valdeism a fost incde la
nceput o lupt acerfa.

Arhiepiscopul Guichard de PoitiegsHenri de Clervau¥ cardinalsi legat
al Curiei romane in Fraa, luaset la cungtinta de existeta acestui grugi |-au

20 Christine THOUZELLIER Catharisme et Valdeisme en Languedoc 2 la fin da #flau début du
Xllle siécle,Paris, 1966, p.221.

2L Alain de Lille,Suma 11, P.L., 210, 377 C, 380 BC.

22 Henri de Clairvaux a fost ahselea abate al Aflai cisterciene fondatde cGtre Sf. Bernard; s-a
remarcat in istorie prin daumari misiuni duse impotriva catarilor diimutul Languedoc. Pentru
mai multe detalii legate de activitatgapersonalitatea sa a se vedea: B. M. Kienzle, Herfiry
Clairvaux and the 1178 and 1181 missions, in restgsls”, 128/1997, pp. 63-87.

265



LIVIU VIDICAN

acceptat, pentruacaveau nevoie de el. Mai mult decat atat, papaakdsu al Ill-
lea a primit in anul 1179 o delegacondus de Valdessius, imbtisandu-I chiar pe
acesta din urghsi dandu-i binecuvantarea de a lupta impotriva eitetj precunsi
aceea de a predica, nu Tnainte ca acéstepur celebra rarturisire de credita®.
Trebuie amintit & este vorba de acelgpapi care primise pe marele sfant catolic
Thomas Becket alungat de furia regelui Henric agjliir”.

Problemele, iris apar Tn anul 1180 cand grupul incepdie privit cu ati
ochi de dtre noul arhiepiscop al Lyonului, loan Belles-MafiisDorinta acestui
prelat de a avea totul sub control, precimaonstientizarea faptului € mult timp
fusese in afara subiectului valdens, nuaeuf decat % Tnrautateas@ raporturile
dintre grupsi clericii catolici. Valdensii considerauaanai bine e % asculte de
Dumnezeu decéat de oameihfaut obéir a Dieu plutét qu’aux hommés.Ap.5,29)
si nu au respectat ameminle arhiepiscopului, prin care li se interzicea aenai
predica in locurile publice, femeilor interzicanidu-absolut acest privilegit
Istoricul Kurt V. Selge descria in u#torii termeni credima valdensilor:foi
ardente et sens de la responsabilité pour le sdluprochain, voila I'essence du
mouvement vaudois dés son origine

Rezultatul nesupunerii, cum egianormal, a fost scoaterea din legalitate a
acestui grup de oameni simpli, dar nesupdstfel, in anul 1180 Tncepe n gtk
Lyon o adetirata vanitoare impotriva valdensilor, din ordinul episcopulgan
Belles-Mains. Persecutiasi-au ales in schimb o regiune bine cuno&géuatistoria
ereziilor,si anume, Languedoc, acolo unde erau cele mai niasercomuniti de
catari; dasi in partile Italiei de nord®.

Cum esi normal, apare o intrebare: de ce oare tocmaisicezgiune? %

o fii ales doar pentruicaceasta oferea, prin relieful ei, pratamaturai de care
aveau atata nevoies? acest motiv poate fi luat in calcul, dar credeiradevratul
motiv trebuie &utat in Tn&si misiunea declardta acestui grup: lupta impotriva
ereticilor catari. Faptulacerau atat de mtilcatari a ficut ca sectaasisi mute polii

de agiune in aceastregiunesi nu intr-o alta. Trebuie amintit, de asemené&agici
vorbim de majoritatea valdensilai nu de acea minoritatea care din cauza
persectiilor a parasit teritoriile francezeai italiene. Nu trebuie ignorat nici faptul
ca valdensii §i continuau luptai dintr-un alt motiv, acela al regigarii protediei
Bisericii, pe care tocmai o pierduser

in acelai timp grupul Siracilor lionezi se confrunta cu probleme interne.
Se pare & problemele interne apar th@e cand Valdessius era prezent intre

23 Gabriel AUDISIO,op.cit., p.25.

24 |bidem.

% Bernard GUILe manuel...op.cip,37.

26 Kurt V. SELGE art.cit., p.6.

%7 |bidem,p.26.

28 Christine THOUZELLIER,Controverses vaudois-cathares a la fin du Xlle Isigin Hérésieet
hérétiquesEd. di Storia e letteratura, Roma, 1969, p.80.
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ucenicii lui. Astfel o parte dintre valdensi, pragein partile Metzului si ale
Strasburgului, puternic influggti de alte dizidete si probabil chiar de dre catari,

au Tnceput & atace pe verticalsi pe orizontad clerul apusean, regf@ndu-i viaa
usoam si nevrand & recunoast sacramentele celebrate de siee In faa unei
astfel de probleme, cu puternice inflerdonatiste, Vaudés nu a avut decét o
singuti posibilitate: & avorteze acest grupi-sexcludi si si nu-l mai recunoas¢’”
sperand probabilacprin acest gest va atrage simpatiatertia Bisericii.

Anii care urmeaz nu Tmbuitatesc cu nimic situgéa, ba mai mult o
agraveax astfel @ in anul 1184 la Verona, papa Lucius al lll-leanprun decret
Ad abolendantondam# o serie de erezii obtine confirmarea imgratului pentru
condamnarea valdensilor ca schisméti&ste momentul in care valdensii intn
luptd deschig cu Biserica sau mai bine zis, Biserica dritn conflict cu acgia,
dandu-le prin acest sinod un ultimatum.

Curioas este perioada cuprim$ntre anii 1190 — 1204 cand ntre valdensi
si episcopii Bisericii se poartanumite disctii, prin care cei din ur@incearé o
readucere a ereticilor In sanul Bisericii Mameruntrile nu au adus nici un fel de
schimbare in atitudinea Bisericii Apusengifde grupul eretic, astfeidn 1215, in
urma celui de-al 4-lea conciliu Lateran, s-a artircanodi anatema Tmpotriva
valdensilor, de acedstlat de étre marele paplnoceniu al Ill-lea (1198-1216),
fiind numiti eretici periculgsi. Cea mai spinoésproblend care a dus in fapi la
condamnarea lor a fogredicarea Istoricul Gabriel Audisio aazut in aceasta o
lovitura direcé in monopolul dgnut de d@tre clerici asupra cuvantului: ,la
prétention a rompre le monopole clérical de la leareoila ce qui va provoquer
d’abord I'étonnement, puis la réprobation, enfictmmdamnation des Pauvres de
Lyon par la hiérarchie ecclésiastigtie”

*k%k

Nascui spre apusul unui secol pe care lI-am naggolul dimingi, plin de
evenimentesi schimkiri importante pe plan religiosi politic, valdensii nu au
posibilitatea & se bucure de aprecierile Bisericii decéat pentriimp foarte scurt.
Anul 1170 este consemnat de majoritatea istoriciboifiind anul ngterii acestui
grup. La nici zece ani de la fondarea lor, Biserttga experiema nefericid legat
de catari, 1i ia rapid Tn considerare, astfelrcanul 1180, papa Alexandru al lll-lea
convoé pe Valdessius la Roma, Lucius al lll-lea 1i ngteeschismaticiiar
Inoceniu al lll-lea eretici periculasi. Din acel momengi para la mijlocul secolului
al XVlI-lea valdensii vor forma unul dintre cele manate grupuri eretice ale
perioadei medievale. Acest moment a margaincheierea primei etape din
dezvoltarea grupuluidacilor lionezi, perioada valdeismului autentic.

2 Jean GONNET, Amedeo MOLNAR,es vaudois au Moyen AgEd. Subalpina-Torre Pellice,
Torino, 1974, pp.46-47.

30 Gabriel AUDISIO,op.cit.,p.45.

31 Antoine DONDAINE,op.cit.,p.190.
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Concluzii

Spre deosebire de alte giticontemporane valdeismului, acesta nu &szut
din ideea de a oferi credingilor o variani la Biserica Romahsi nici din dorinta lui
Valdessius de a avea In mainile sale puterea stardSe rscuse din dorga de a
schimba moravurile, de a da un nou tonus comiinin strategia valdensilor am
identificat mai multe geeli, dintre care daule-au fost capitale: a) nesupunerga €
Instittia cea mai puternicsi mai influent a evului mediu; b) predicarea neautotizat
Prima contrazicea chiar principiile biblice pe carezia le invoca, supuneregifde mai
marrii lor, iar a doua nu era altceva decat o sfidaadesrului.

In ce private numele fondatorului valdensilor voramiane la opinia lui
Jean Duvernoygi Giovanni Gonnetsi anume, & acesta era Valdeés, Valdens sau
Valdessius ga cum numele lui este pomenit in procesele indriaie ale lui
Bernard de Gui sau inamurisirea de credii semnat ego Valdessius.

Tototda#i, nu exiti dubii asupra faptuluizcerezia valderss la Thceputurile
sale, a constituit doar un grup de credigicimai pigsi, al ciror leader nu nutrea dotan
de putere pe care o putem observa la fondatarii sdicte. Putem afirma @aldensii
se asernau mai degrabordinelor mendicante, care de fapt le sidua locul in lupta
contra catarilorsi care, de altfel, vor deveni cei mai aprigi prigon ai valdensilor.

intr-o alta ordine de idei, ddcValdessius ar fi acceptai sitre in cler cu
sigurana soarta lui ar fi fost alta, poate asewtoare cu cea a lui Francisc de
Asissi sau Dominic de Guzman, dar deaitui de a #mane un laic, de a nu intra in
cler au constituit o cadzverificati Tn nerecunagderea grupuluii trecerea lui la o
alta strategie de dezvoltare, dugum vom vedea Tntr-un articol viitor.
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REPROSURI ADUSE SFANTULUI IOAN GUR A DE AUR IN
TEOLOGIA VESTIC A

MIRCEA BIDIAN

ZUSAMMENFASSUNG. Die dem Heilige Johannes Chrisostomus von der
abendlandischen Theologie gebrachten Vorwiirfdm vorliegenden Artikel geht um
die funf Vorwirfe, die dem Heiliger Johannes Hrisowus von der abendlandisch —
patristischen und historischen Untersuchungen ghbveurden (nattrlich werden von
euch dazu kurze Analyze gemacht). Diese Vorwinig slie Annahme des Stuhles von
Konstantinopel, keine Wichtigkeit im Bereich demgdmtisch-christlichen Theologie
des Johannes Chrisostomus, der Eingrif in die Eghesd Kleinasiens Kirche
(obwohl Johannes Chrisostomus keine Behorde iremlieSebiet gehabt hatte), die
Beziung mit der agyptischen Mdnchen und endlieh Stiitzung des papstlichen Primat.

Este binecunoscutviata deosebit si caracterul moral cu totul aparte al
Sfantului loan Gur de Aur. Nu estesor s ramai ferm ancorat Tn citia faptelorsi a
atitudinilor tale, sa cum cere mai presus de oriceirtmrisirea dezinteresata
Evanghelieisi slujirea necondiona& a semenuluisi prin el, al lui Hristos, mai ales
atunci cand Tmprejarile iti cer 4 faci acestea de pe o pizide inali raspundere
bisericeast si chiar civila, cum era aceea a indeplinirii slujirii de patriathcelebrei
capitale bizantine. Sfantul loan &cfit-o, si spre bucurigi Tntarirea noast, intr-un
mod ga de minunat, incat nu putem decéagmiim fara rezerve dria sa de caracter,
curatia vietuirii si a faptelor sale, ge in permanent, in calitate de episcop al
Constantinopolului, era supus unor neatate presiuni venite din multe dixgcdar
mai ales din partea puterii imperiale. Cu toatestaeee in teologia vesti¢patristic si
istorici), Sfantului loan Gurde Aur i se aduc unele repuni, legate intagi intai de
indeplinirea responsabiiiti sale de patriarh al capitalei bizanting, abia apoi,
privitoare la modul in care el adfes & gandeascsi si vietuiasa. In cele ce urmedaz
ne vom opri asupra a cinci dintre aceste rgprobineineles, cu obsertide de
rigoare — chiar ddcele vor fi ficute Tntr-un mod rezumativ.

I. Acceptarea scaunului patriarhal din Constantinopol, Tn ciuda faptului ca fi
lipsea ,,discerimantul politic si abilitatea tactica”™.

in asemenea furiane, de o Insenitate atat de mare, de altfel, postul
cheie n politica bisericeas@ vremii respective in Imperiul Roman dasRit, nu

! Hans von CampenhauseGriechische Kirchenvatebritte Auflage, Stuttgart, Kohlhamer, 1961, p514
Vezisi traducerea n limba roméanHans von Campenhausd®irinti greci, traducere din limba
germaia de Maria-Magdalena Anghelescu, Ed. Humanitas, B0@5, p. 208.
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erau suficiente, se spune, darurile sale spiritualetotul exce@onalé, caracterul
siu cortiincios si energia sa misionar Toate acestea mai aveau nevoie de Ggva,
anume, de diplomie si rabdare pentru a putea faceifantrigilor, readiilor adverse —
deloc ptine, si pentru a puteagstra un raport echilibrat intre reprezeniigouterii
laicesi Biserici, pe de o partai chiar in sanul Bisericii ca atare, pe de alarte.
Asadar, pe scaunul constantinopolitan, se putea impwmai acela cargtia s
abordeze cu mult discemmént situéia politica existens, si cu mulé abilitate
problemele interne ale Bisericii. ,,Caracteril snult prea cogtiincios si energic
pentru a nu lua in serios datoria conducgradministraiei bisericati, impusi de
altfel de funda sa, I-a icut partas la tot felul de indatorirsi conflicte, care nu
puteau % duci in definitiv, decét la propriulasi esec™. Cu alte cuvinte, aceste
conflicte, situgi tensionate din Constantinopolul sfifmlui de secol IV si
inceputului de secol V, puteau fi, dacu intru totul evitate, cel pn reduse ca
intensitate, dat; deja vestitul predicator al bisericii principala Antiohia, de la
bun Tnceput, nu ar fi acceptat scaunul de patriarh.

La acest repkg se cuvine facem céateva predid. Este adeiyrat ¢ Sfantul
loan Gué de Aur nu era atat de calcufate rainut precum Sfantul Vasile cel Mare
de exemplu - dé& amandoi erau inclinespre agunesi plini de entuziasm - ceea ce a
condus iminent la imposibilitatea @r si mertinerii unor raporturi de perfect
intelegere cu contemporanii disericati si civili. Sa spunem ins clar, & aceast
»intelegere” nu era posibildecat numai cu acceptarea compromisului politioram
sau de alt natug, si de la bun inceput, trebui@ giim si si fim convinsi de un lucru:
Sfantul loan nu era nici pe departe omul unei asematitudini.

Mergand pe linia logicii repgailui adus mai sus Sfantului loan Guile
Aur, nu putem & nu ne punem uratoarele Tntrefri:

1. Ocuparea unei asemenea fumd n cadrul Bisericii, cum era aceea de
episcop al capitalei, presupunea numai caracterealnée, dispuse mereu la
compromisuri, cu alte cuvinte, politicieni abiliggabili oricand % giseasé o
soluie de mijloc — soltie care, ga cum ne dovedee realitatea istoric mai mereu
se substituia adéxurilor si principiilor crestine, sau cel pin, ignora o parte din
ele - numaski numai, pentru ca, Intre Bisefigi Stat, sau chiar numai Tn interiorul
Bisericii, si fie pacssi liniste, gadar, & fie evitat conflictul, indiferent de natura lui?

2. Oare un patriarh care corespundea intru totuteggiei mai sus amintite
(abil, diplomat...), nu prezenta un pericol cefipla fel de mare - in special pentru
dogma, moralgi randuiala Bisericii - precum alegerea unui omfelel lui loan:
ireprasabil moral, dornic de aitine, intaisi intai in folosul Bisericii,si apoi al

2 Despre calitile spirituale excetionalesi caracterul dosebit al Sfantului loan Gule Aur a se
vedea: panegiricul sfantului, tradgiscomentat de Laurence Brottier igures de I'évéque idéal
Traduction du grec ancien et commenté par LaurBnoger, Paris, Ed. Les Belles Lettres, 2004.;
excelenta biografie realizatde Rudolf Brandle -Johannes Chrisostomus: Bischof-Reformer-
Martyrer, Stuttgart, Kohlhammer Verlag, 1999.

;I;%ns von Campenhause®p. Cit.,p. 208.
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omului Tn sine, dar e adanat, directsi prea ptin dispus la compromisuri sau alte
manevre diplomatice, atat in ceea ce ptveputerea civil, catsi privitor la
slujitorii propriei biserici (indiferent de rangldr)?

3. Da@ Sfantul loan ar fi fost politicianul abil, ,,potii” pentru scaunul
patriarhal, nu cumva i s-ar fi adus, din cantreprgul - cum de altfel se aduce
multor patriarhi bizantidi— ci ar fi fost mai mult un om al politicului, prea rhul
supus puterii imperiale, sau preatipudispus pentru a dstra cu orice pte
independeta Bisericii crgtine, Tnvitatura ei, principiile ei moralej pe lang toate
acestea, caitand prea pin pentru bunul mers al \ieBisericii, pentru cuitia si
imbodgitirea duhovninceada credincigilor si, in special, a slujitorilor ei?

In al doilea rand, dé Campenhausen subscrie ideii incompatiiit
Sfantului loan Gur de Aur cu funga de patriarh al Constantinopolului — din
motivele mai sus numite, tot el este cel careApégilfaptul & ii face un tablou de-
a dreptul fascinant lui loan, sémd la iveal frumoasele lui caliit;iS, mai amintete
un adetir, menit la urma urmeiad disculpe de repsul adus mai Tnainte. El zice
ca: ,,impotriva vointei lui (a lui loan), dataiitdarurilor stélucite pe care le poseda,
a iubirii si admirgiei trezite in inimile contemporanilotis a ficut < fie Tnaltat pe
culmea celei mai Tnalte futioni, si anume postul cheie din politica bisericedéc
Cu alte cuvinte, Sfantul loan rira dorit scaunul de patriarh, cétite sale alese
au fost cele care l-au recomandat pentru respeftingie ierarhi@, sau mai corect
spus, l-au impusifa voia sa in scaunul patriarha¢l neficand altceva decai-si
ia foarte n serios atrilile Tnaltei dregtorii, spunem din nou, ce i-a fost imgus
peste noapte. Aceasttitudine, Tnainte de orice, fusese determiinaum s-a
amintit deja, nu de oarecare jocuri de culise sawatecare interese personale la
care loan &fi subscris, ci tocmai de minunatele sale §itsmoralesi intelectuale,
fundamentale la urma urmei pentru orice sacerdd@isgricii, cu atat mai mult
pentru cel care ocupa o demnitate atat deaipaéicum cea a scaunului patriarhal
din capitala bizantih Lucce Pietrisi Laurence Brottier, compleiade Christoph
Markschi§, mergand pe firul evenimentelor istorice legateldgerea in funia de

4 Vezi Ralph-Johanes Lilie Die Patriarchen der iconoclastischen ZeBerliner byzantinische
Studien, Band 5, Peter Lang, Europaischer Verlaghissenschaften, Frankfurt am Main, 1999;
Vera von Falkenhausen Episcopul in Guglielmo Cavallo -Omul bizantin traducere de lon
Mircea, postfgi de Claudia Ta-Mircea, Ed. Polirom, k& 2000, p.197-222.

® Adolf von CampenhauserOp. Cit, p.207-230.

® Cf. Ibidem, p.218.

" Quellenbuch zur KirchengeschichtBand I-1I( Von der Urgemeinde bis zum Beginn dés 1
Jahrhunderts), Herausgegeben von prof. Dr. Hernsatiuster, dr. Karl Ringshausen und dr.
Walter Tebbe, 3. Auflage,Verlag Moritz DiesterwE&gankfurt am Main-Berlin-Bonn, 1960, p. 12.

8 Luce Pietri; Laurence Brottier Der Preis der Einheit: Johannes Chrysostomus ung da
,,theodosianische” Systerin Die Geschichte des Christmtuntderausgegeben von Jean-Marie
Mayeur, Charles und Luce Pietri, André Vauchez, Mé&nard; Deutsche Ausgabe herausgegeben
von Norbert Brox, Odilo Engels, Georg Ktetschmarrtkdeier, Heribert Smolinscki, , Band Il —
Das Entstehen der einen Christenheit (250-4Bf@rder, Freiburg-Basel- Wien, 2005, p. 552-567.
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patriarh al Sfantului loan Gairde Aur, 1l absol¥ total pe venerabilul fsinte, de
acuza de a fi acceptat respectiva fimcsubliniind Tna o dat ci, dincolo de faptul
de a nu i se putea aduce lui loan nici un redemat detinuta sa moral
intelectuad sau duhovniceascel a fost pugi simplu impus pe scaunul patriarhal
din capitala bizantify fara ca $-si fi dorit lucrul acesta, ba mai mulri micar s

i se fi cerut in prealabil consensul. Realitatéarisa prezentat de cerceitorii mai
sus aminti, a fost urnitoarea: ,,prin activitile sale cateheticgi de asisteta
spirituak din Antiohia, Sfantul loan Garde Aur se dcuse demult cunoscut inafara
orssului siu, Tng persoana sa, nuagga cu nimic & retina atenia intrigilor care
aveau loc la Constantinopol o#latu moartea episcopului Nectarie, la 26
septembrie 397. Alegerea noului patriarh era o lprab foarte disputat,
candidaii apareau din multe frti, ceea ce aratinainte de orice, importém
ocupirii scaunului @mas vacant. Candidatul cel mai plin de spgrama preotul
Isidor din Alexandria, sugut de patriarhul &1, Teofil. Se voia gadar, instalarea
unui episcop alexandrin, prin care Teofil ar fist@gat extrem de mult in fa
rivalilor sii din estsi nu numai. Insi, ambiiile patriarhului Teofil au fost tulburate
de eunucul Eutropius, ce avea mare inflaersupra imfiratului Arcadie, sau mai
bine spus, era cel care, in realitate, avea friaerii politice in mainile sale. El I-
a determinat pe indpat, in mod surpriritor, S-si incline opiunea pentru loan.
Reputaia acestuia de predicatai de ascet, auatut s fie propus pentru
respectivul post, iar clerici credinciaii capitalei, deopotrig, au fost de acord. In
scaun era dorit un om curat, ce #aefa parte din nici un fel grupare de interes, iar
loan era mai mult decat omul potriVit Dupi ce el a fost acceptat de clesil
credincigii din capitah, solii trimisi de Eutropiu au plecat la Antiohide unde,
fara nici un fel de explicge, I-au adus pe loan n capitglentru a ocupa scaunul
episcopal. Astfel, planurile lui Teofil al Alexandr au guat, dar el n-a inceta s
continue cu amenigrile. in felul acesta, loan a fost ales episcopaglitalei, fira
voia sa™. El fusese adus in capitaira si fi cunoscut nici nicar motivul pentru
care e nevoit#svina la Constantinopdf, si cu atat mai ptin fira sa-si fi dat
consimamantul pentru ocuparea scaunului de patriarh. A gbstit ca episcop al
,,noii Rome” in data de 26 februarie 398, chiacatee patriarhul Teofif.

° E vorba de rivalitatea fa de celelalte patriarhate istoricg, in special fai de patriarhatul
Constantinopolului, care la Sinodul Il ecumenic &estrecut pe locul Il, ddpscaunul Romei.

9 ronia sofii ficea ca loan, oponentul afior jocuri de culise in ceea ce-i privea pe deminita
bisericati, si fie ales Tn urma unui astfel de joc, condus de datasta de Eutropie.

1 Luce Pietri; Laurence Brotie®p. Cit, p.256-257.

12 Gilbert Dagron Naissance d'une capitale: Constantinople es sestitisths de 330 & 45Paris,
Press universitaire de France 1974, p. 464.

13 Luce Pietri; Laurence BrottieQp. Cit, p.257. ; Nicolae Chif - Sfantul loan Gui de Aur-
modelul preotuluisi teologului desvarsit, in volumul Teologiesi spiritualitate patristiez, Ed
Trinitas, Iai, 2002 p.90. Bineleles @ Teofil nu |-a hirotonit de bunvoie pe loan ca episcop al
Constantinopolului. A fost doria imgiratului, la care episcopul alexandrin nu a avualés.
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Acestea fiind spusesi cunoscand in plus modul exemplar in care loan a
pastorit biserica constantinopolitiynrimane intrebarea: ce v¥im avut loan pentru
acceptarea scaunului episcopal din ConstantindtisiPunsul e unul singur: nici una.

Il. Se reprgeazi Sfantului loan Guri de Aur, ¢i nu a avut nici o relevana n
chestiunea problemelor dogmatice ale timpului &1, asadar, cel putin din
punct de vedere doctrinar, nu avem de a face cu ueolog autentic, in sensul
in care, acest apelativ este atribuit marilor & Tnaintasi si contemporani (in
special capadocieniloy.

Gustave Bardy, analizdnd importanSfantului loan Gur de Aur din
perspectii doctrinaé, a declarat pugi simplu: ,, abia cu greu i s-ar putea acorda
ceva spau Sf. loan n istoria dogmelogj dac s-ar intdmpla acest lucru, sipé&
respectiv ar fi unul foarte restrans. Poate, zicaa departesi atat e prea mult. Se
poate face istoria dogmelor gtiee firi ca numele lui loanisfie pomenit”.
Hrisostomos Baur prezihtrei motive pentru care loan n-a avut greutatebbtgca
a marintilor anteriori sau contemporani lui:

1. nu erainclinat spre spectiga

2. relativa lingte doctrinak din timpul siu.

3. dorina poporului de a asculta altceva (predici, zicelegat interminabilele
dispute doctrinare, de care secolul IV fusese'plin

Dincolo de faptul & aceste afirma au darul de a-l pune pe Sfantul loan &ur
de Aur intr-o lumii mai favorabii in ceea ce prigee activitatea sa peirm
doctrinar, ele trebuie privite cu rezerva cuviendeoarece nu reflectintru toate
adevirul referitor la activitateasi importarta sfantului in domeniul Taaturii de
credinta. Tot Bardy, aduce cuvinte frumoase referitoaraclivitatea lui loan, dar care
in acelai timp, privite cu atetie, stirbesc ceva din ceea ce el a fost cu adevEl
spune ,, loan nu era un &stor al cugetrii frumoase, ci unul al dirii, al vietuiri
frumoase*®. Nu vom spune aici decét 8fantul loan, nu numaii@ tiit frumos, dar a
si cugetat la fel de frumos, de cugitde adanc, cugetarea saandiind un rod al
frumoasei sale viairi. Hans von Campenhausen nu putea trece cuesgeoblema
legati de doctrina Sfantului loagi noteaz si el: ,, loan Hrisostomul nu este un martir
al Ortodoxiei, &ci problema dogmaticnu joa@ un rol important in lupta viie sale.
Dar, zice profesorul german, el este prototipuliwr al Bisericii, care amane
fidel para la cajpt datoriei spirituale implicate de futie sa,si de aceea, el ar
socoti 0 tddare orice atgre acordat circumstarelor politice si dorintelor mai
marilor acestei lumi™.

14 Gustave Bardy Saint Jean Chrisostomén Dictionaire de Théolgie Catholique, tom Vlllar,
1924, col. 672.

15 Chrysostomus Baur Der Heilige Johannes Chrysostomus und seine, Zéétrber Verlag,
Minchen, Band |, 1929, p. 293-294.

18 G, Bardy -Op. Cit, col 672.

17 adolf von CampenhauserOp. Cit, p. 208.
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Desi se recunogie ¢ Sfantul loan Gur de Aur nu prezirit un interes cu
totul special in domeniul doctrinei, élméne fidel ortodoxiei Bisericii, pe care a
transpus-o cu muitsarguina in practié@. Baur atrage ateia asupra unui lucru: ,,cu
toate @ loan nu e un creator prea original in domeniulcafzgei teologice sau
filosofice (dei avusese dadli de seama Tn aceste domenii - Andragathius la
filosofie, Diodor al Tarsuluji ascetul Carterios, la teolodfg el este citat de déu
sinoade ecumenice: de sinodul IV (cu privire lareai firilor in persoana
Mantuitorului)si de sinodul de la Niceea (in privéncinstirii sfintelor icoane). Mai
mult, loan e un martor pties al credirei si teologiei din vremea sa, pe care le
reflect fidel in operele sale. Dagarintii de la aceste dausinoade ecumenice |-au
luat ca autoritate in problemele doctrinare dasie de ei, atunci mai poate fi
neglijat importana rolului siu Tn sp&ul dogmatic? Biserica I-a numii ea ca
fiind ,,invatator al lumii” (troparul Sfinilor Trei lerarhi), aituri de Sfinii Vasile
cel Maresi Grigorie de Nazians.

Apoi, interpretarea Sfintelor Scripturi cerea petde ftrundere, tact, claritate
excepionak asupra ftelesurilor slovelor talcuite, iar modul in carerlaaficut acest
lucru reflecd Tn mod indiscutabil o gandire doctriadipsita de repre. Este adeirat
ci, de exemplu leronim, Fericitul Augustin sau Sfafmbrozie |-au defsit pe
Sfantul loan in ceea ce prite capacitatea de speaigain schimb, ei auimas mult
in urma lui Tn domeniul actidtii misionaresi al spiritului practic, pe care loan le
punea intru totul in lucrarea sa de a transformaeaa in fore vii ale binelui. Aadar,
domeniul in care loan a activat cu prepondgrenfost acela al practicii. Da&fantul
Grigorie de Nazians avea o putere extraordidar specukie in domeniul sensibii
totodati periculos al dogmaticii, Sfantul loan Gutfe Aur e caracterizat prin excelent
printr-0 ,,inepuizabil energie acti#n teologia practic’ *°.

Cu toate acestea, Sfantul loan pune foarte adaidegona cunagerii lui
Dumnezeu n operele sale, in special in cele 13iiamimite Contra anomeilor,
despre neputia de a-l Tnelege pe Dumnez&usi, deloc de neglijat, este n
scrierile sale problema Sfintelor Taine, in spediaina Sfintei Euharistii sau
Sfanta Taith a Predei. Asupra acesteia din uémel s-a oprit cu foarte malt
atenie si profunzime, oferind crginatatii una dintre cele mai alese nestemate ale
literaturii patristicé’, si anume minunatulas tratatDespre prege®,

18 vezi B. Altanersi A. Stuiber -Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der KirchaaxdHerder,
Freiburg im Bresgau, 1993, p. 322;

19|, G. Coman Personalitatea Sfantului loan Gade Aur in ,,Studii Teologice”, an IX (1957), nr.
9-10, p. 595.

20 saint Jean ChrysostomeSur l'incomprehensibilté de Dietin ,,Sources Chrétiennes”, tom 28,
Paris, 1951.

2L Scriere ce a influgat si dominat peste veacuri congiperastina privitoare la prepe, atat in est
(adic Tn ortodoxie), casi Tn vest( in catolicism). Vezi Hans Georg ThiimeDie Kirche des
Ostens im 3. und 4. Jahrhundéfapitel: Die Kirche an der Wende zum 5. Jahrhundert: Johannes
7lerhrisostomo)s 1. Auflage, Evanhelische Verlagsanstalt, Bed®88, p. 127.
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Cuvintele arintelui I. G. Coman, catient de reprgurile aduse Sfantului
loan Gud de Aur privitoare la contrilia sa doctrina, credem & sunt o concluzie
adecvat pe marginea dis¢iei de mai sus: ,, dacineva ar dezvolta cu giijdeile
doctrinare ale Sf. loan Gude Aur din opera sa exegéti@r al@tui o dogmatia
nu mai ptin voluminoad si interesant decat cea care se desprinde din catehezele
Sf. Chiril al lerusalimului, sau din cele ale Sfichta de Remesiana... Sfantul loan

facea o dogmaticaplicati”®.

Ill. Implicarea in problemele Asiei Mici si calitoria la Efes.

Alaturi de ledtura Sf. loan Gurde Aur cu monahii egipteni, implicarea sa
in problemele Asiei Micisi calatoria facuti la Efes, sunt considerate ca fiind
definitive pentru Trilturarea, condamnarea, exilgil pari la urnii, moartea sa
destul de prematir

Ce s-a intamplat de fapt? Cearta din Efésj acesta era motivul, care I-a
determinat pe loanascilatoreasca intr-acolo, a izbucnit in piwvara anului 400.
Pe atunci, in jur de 20 de episcopi din Asia attaudiverse motive, in Constantinopol.
De fapt, motivul real era acela de a-i cere lunlgaintervini in stoparea simoniei
si a abuzurilor practicate de episcopul Efesuluia&iaimas la Constantinopol mai
multi vreme. Intr-o duminig, pe cand agtia erau adunala Sfantul lon Gur de
Aur, unul dintre ei |-a acuzat pe Antoninus al Efes de simoniesi de alte acte
nedemne pentru un episédpAdunarea s-a transformat spontan in sinod-a
hotirat ¢ se fa@ o cercetare cu privire la acuzele aduse lui Amogi Prin acest
apel la episcopul Constantinopolului, se regtee practic puterea lui de a decide
intr-o problend religioas apiruta in Asia Mic si in special in Efes. Imediat au
fost trimisi trei inspectori in Asia, dar unul dintre ei a ogjat - intimidat fiind de
episcopul Antoninus -acel nu a gsit in realitate nici una dintre acuzele aduse de
episcopii asiatici, problema fiind, Tn felul acestacheiad. Dar numai pentru scurt
timp, deoarece Antoninus moare n 401, iar episadipi Asia Mica reinnoiesc
cererea lor ca episcopul Constantinopolufumearg la Efes, pentru a influea in
bine organizarea bisericii de acolo, sau calmpypentru a se implica personal in
alegerea noului episcopi, bineinteles, pentru hirotonirea lui. loan alatorit pe
mare la Efes, a adunat un sinod acolo, Tn timpulia a fost ales ca urmal lui
Antoninus, propriul &1 diacon, Herakleidas. Tot acum, Eusebiu al Vatepwolinului,
i-a acuzat de simonie pe mai mutonfrai ai sai, hirotoniti de ctre Antoninus.
Dupi ce acgtia au fost cercetiasi gasiti vinovati, au fost demsi din scaunele I6r.

La intoarcere, loan a Tnlocuit mai mwpiscopi novaeni si quartodecimani. El nu

22 sfantul loan Gur de Aur -Despre prege, traducere, introducerg note de pr. Dumitru Fecioru,
Ed. I.B.M.B.O.R., Buc., 1998.

23|.G. Coman Op. Cit, p. 607.

24|, Pietri; L. Brotier -Op. Cit, p.561.

%5 Se pareita fost vorba de 6 episcopistlistoricul bisericesc Socrate vogteede un nulr mai mare.
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a agionat de data aceasta in virtutea sdiigiexprese a comuritilor respective,

ci in virtutea recunagerii jurisdiaiei sale in acest teritoriu. Respectivul act a fost
inteles de sinoadele care l-au condamnat pe Igiate(teologii moderni, care fi
reprgeaz agiunea sa) ca un abuz de puteretidtiva Sfantului loan Garde Aur

de a interveni n teritorii care ntineau in mod explicit de jurisdia
Constantinopolului, #a s fie solicitat, este considesatrept momentul ngerii
patriarhatului de Constantinopol, a&rwai jurisdigie asupra Traciei, Asigi Pontului

a fost recunosciitoficial abia la Sinodul IV ecumenic (Calcedon, ¥81Modelul
expansiunii patriarhatului de Constantinopol erartai patriarhatul Antiohiei, al
carui patriarh, Teofil, la aflarea faptelor lui loala, acuzat pe acesta de abuz. De
data aceasta, Teofil mai avea doi@gliextrem de puternici, ce nu puteau dedéat s
asigure regita mainaiunilor sale. E vorba de Eutropigi de Tmpiriteasa
Evdochia, in fga cirora loan gzuse intre timp in dizgtie.

Desi patriarhatului de Constantinopol i se recuptegjurisdigia asupra
Traciei, Asieisi Pontului la 50 de ani de la interyenSfintului loan Tn provinciile
Asiei Mici, acuzele Impotriva gestuluits nu erau intru totul indrepite. intii, era
vorba de episcopi acuza@e simonie sau erezie, impotriviara nimeni nufcuse
nimic, iar In al doilea rand, jurisdia episcopatelogi a patriarhatelor nu era pe
atunci foarte bine delimitat La Sinodul 1l Ecumenic se recunoscuse episcopului
,,Noii Rome” primul rang dupepiscopul occidental al ,,Vechii Romé&"Cu toate
ca raporturile lui cu mitropotii vecini raman neclare, in acest sens acuzele putand
sa aibi 0 oarecare indrepire, episcopul de Constantinopokidea de fapt autoritatea
deplird intr-un org taiat de regiunea inveciri@tintervenia lui loan fiind gadar, pe
deplin justificaii. Gestul Sfantului loan, chiar daa fost indregitit, il va costa foarte
scump (va fi de fapt Tnceputul sféiului siu), cici Teofil al Alexandriei, Tritratat
de atiunea lui loan, va reisa oltina in scurt timp Trilturareasi exilarea sa.

IV. Implicarea (din lipsa de tact sau intutie) in cearta origenisti, sau mai
exact, implicarea n problema édlugarilor egipteni.

Cu alte cuvinte, Sf. loan Gude Aur i se aduce repid de a fi fost prtag
la protejarea @ugarilor origeniti, catalogé de Teofil al Antiohiei ca fiind eretici,
si expulzai de el din Egipt. Dat Teofil, si in spea Biserica Alexandriei, Ti
considerase pe monabhii origgthieretici, iar Sfantul loan i-a protejat, atuna,
virtutea celei mai elementare logici, el §euse frtas la erezia lor. Trebuie ti@aut
ci, desi dupa momentul Efesi Asia Mica, si dupa tensionarea refi@i cu Eutropiu
si cu Evdochia, starea conflict@atlintre Teofilsi loan pe de o partaj dintre
Teofil si curtea imperdl pe de ak parte, nu evoluase ntr-un sens negativ extrem
pentru episcopul Constantinopolului. Conflictul aeatizat abia cu venirealagarilor

26|, Pietri; L. Brotier -Op.cit, p. 562.

27 Treadgold Warren © scurti istorie a Bizarului, traducere de Mirella Acsente, Ed. Artemis, Buc.,
2003, p. 44.
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egipteni la Constantinopgl cu chemarea lui Teofil in capitala imperiului pen
un proces ce urmaa puri capit divergenelor dintre patriarhul Alexandriei
calugarii prigoniti de el. Acesta a fost momentul in care @lepiscopi s-au aliat cu
Teofil impotriva Sfantului loan.

Acuzand pe Teofil de guvernare abuziy de faptul @ le pricinuigte
suferinte nedrepte, augirii egipteni caut ajutor la loaf’. loan nu a fost nici pe
departe atat de naiv, Incét isu contientizeze pericolul ce putea veni din sitaa
creafi. El nu i-a primit Tn biseri, dar a incercatas linisteasd si le-a oferit
adipost Tnafara @Hirilor oficiale ale Bisericii®. Asadar a fost precaut. loan fi
scrisese episcopului alexandrin o epistrect si politicoad, si a facut tot ce i-a
stat Tn putimi pentru a aplana conflictlll Teofil refuz orice conciliere, iar loan nu
mai face nici un fel de pas mai departélu@arii egipteni ing, gasesc Trelegere la
guvern, care le-a ascultat doleasi a convocat un sinod la Constantinopol, irafa
ciruia Teofil trebuia % apa# ca reclamant, iar loari slea verdictdf. Teofil si-a
trimis Tntdi reprezentanla Constantinopol pentru a lua parte la sinods n
imparatul Arcadie, la interveia impiratesei Evdochia, i-a refuZatrugand in mod
expres ca patriarhul Alexandriei se prezinte personal la sinod. Inainte dg a-
face apatria in Constantinopol, Teofil 1l trimite Th capitgbe Epifanie al Salaminei,
marele lupitor Tmpotriva ereticilorsi autor el insgi de tratate antieretiée El
trebuia &-i convingh pe episcopii adumiaca loan insigi e un eretic. Teofil va lua
contact cu episcopii aduthape muti dintre ei atigandu-i de partea sa (pe unii i-a
platit, altora le-a &cut daruri, iar pe &l i-a atras cu vorbe mieroase...). Mai mult, a
raspandit - foarte eficient - predici jignitoare ldresa impratesei, predici care
contineau numai n parte cuvintele lui loagi, abia apoisi-a facut aparia n
capitahi, Tnsait fiind de episcopii &. In acest moment, sfitul patriarhului din
Constantinopol era aproape.

Din smereniegsi dorind poate n acest feli-$ impace pe Teofil, loan se
declat incompetent pntru a prezida judedjtaeea ce ris nu-l va domoli catsi

28|, Pietri; L. Brottier -Op. Cit p. 562.

29 Adolf von CampenhauserOp. Cit, p.222.

%0 |bidem, p.222.

SLL. Pietri; L. Brottier -Op. Cit, p. 562-563.

32 Imparateasa, unul dintre cei mai inyanai dusmani ai lui loan in acea vreme, dorea ca patriarhul
alexandrin 8 vina personal la Constantnopol, tocmai pentru ca grigad poat inlatura pe loan -
criticul necruator al fastuluisi necuviirtei, de care imjrateasasi doamnele din cercul apropiat ei
dadeau dovadl

33 Mai pe larg despre acest episod la W. A. Bienddrigenes im Werk des Epifandarincenton,
1992, p. 86-104.

34 loan putea folosi momentul pentru a t@rsituaia in favoarea lui, mai alesidn acea clip,
Eutropie - pe care 1l ocrotise de pedeapsa imperialci 1i mai era favorabil. Cu un adinat spirit
nobil si doritor de linte, el nu a #cut-o, semnéndsgk prin aceasta condamnarea cu propia sa
mari, cici Teofil nu era omul careiplateasd un asemenea gest cu ageeaoned.
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de puin pe patriarhul alexandrin loan va fi condamnat in sinodul de la
Stejar(403) - sinod convocat de Teofji apoi exilat.

Revenind la reprul adus Sfantului loan de a fi intrat in contact cu
calugirii origenisti si de a-i fi sprijinit pe acgia, e evidentZ el nu a ficut altceva
decét 8 dea dovadl de inelegere pentru gie monahi in mod real priganide
Teofil si sa incerce & linisteasa spiritele, in chipul cel mai firesc cu putinmai
ales @ demnitatea sa de episcop al capitalei #&diuga acest lucru, daawu chiar, i
impunea. El nu i-a primit in bise#icnici ih chdirile episcopalesi nici de departe
nu le-a sugnut ideile — nu era atat de naiv —dnpursi simplu din sentimente de
solidaritate omenea&de-a gisit adipost in orasi a incercat &detensioneze, absolut
dezinteresat, conflictul dintre giepiscopul lor. Din pcate, deznaiimantul i-a fost
total Tmpotri, si aceasta, datodtintai si intdi confratelui su din aceegd
demnitate ierarhig si anume patriarhului Teofil al Alexandriei.

V. Suginerea primatului papal.

H. Marini si alituri de elsi alti teologi catolici®, susin faptul ¢ Sfantul loan
Gura de Aur a fost unul dintre cei care au recunoscumgiul scaunului roman.
Chrisostomos Baur ia atitudine conrdn lucrarea sa amintitdeja de noi, iar B.
Altanersi A. Stuiber in tratatul lor de patrologie, anafidgposibila susere de &tre
loan a primatului papal, infirincategoric aceastipotez®’. Afirmatiile teologilor
catolici au la baz unele locuri din scrierile lui loan, cele doscrisori trimise de el
papei Inocefiu (dup ce fusese exilak)i reabilitarea saituti de Inocetiu in anul
412°® Altaner-Stuiber spun clar: ,.gieri nu poate fi gsiti in scrierile lui loan o
recunoatere a primatului papal, ba dimpottjvse poate vedea faptul i biserica
universad, episcopul Romei, ocdpacelai loc cu ceilali ... de asemenea, din prima
scrisoare a lui loanitre papa Inoceaiu, nu reiese nicidecuni @piscopul Romei era
autoritatea supreirin Biserié. Aceasta se vedg din faptul G el trimite scrisoarea
mai departe episcopilor din Milagi Aquileia”®. Mergand pe linia logicii teologilor
catolici, daé@ Sfantul loan scrie papei, deoarece prelatul romaea intlietate, iar
acesta trimite scrisoarea lui loan &de Aur mai departe confilar sii de la Milansi
Aguileia, am puteaasafirmam la fel de simplu, £ cele doé scaune episcopale erau
deasupra scaunului din Roma, ceea ce @gtdiraleparte de a exprima realitatea
existend si relgia dintre respectivele scaune episcopale.tifgrea recungerii
primatului papal deatre Sfantul loan Gérde Aur e gadar, lipsii de temeigi de
aceea, doar sporadic mai este intiinitscrierile mai noi.

35 Adolf von CampenhauserOp. Cit, p. 223-224.

38/ezi H. Marini - Il primato di santi Pietro e de’suoi succesori ianso Giovanni Chrisostomps
1922; Govanni Falbo H primato della chiesa di Roma alla luce dei prigoattro secoli,Roma,
Caletti, 1989; Margherita Guarductiprimato della chiesa di Rom#ilano, Rusconi, 1991.

57 B.Altaner; A. Stuiber Op. Cit, p. 330.

38 Hubertus R., Drobnerl-ehrbuch der PatrologieHerder, Freiburg, 1994, p. 278.

%9 |bidem 330.
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Dupi cum se poate observa dintr-o sufinanaliz, repragurile de mai sus
sunt extrem de pin fundamentate in realitate. De fapt, chiatonul, destul de
discret in cele mai multe cazuri, pe care ele #imite, ne aratde la bun Tnceput
ca nu avem de-a face custe fapte care potidie cu adeirat incriminate deitre
cercetarea istori¢ ci mai mult cu afirmgi sau exprindri izvorate ori dintr-o
analiz lipsita de ansamblu, de consistersau de obiectivitate isto#ic ori din
dorinta de a starngi mai mult interes privitor la unele @munte — e adewvat, nu
tocmai ntru totul foarte limpezi la prima vederedia biografia unui slujitosi
sfant al Bisericii cu o0 via si activitate, cu totui cu totul exceponak. Dincolo de
teama & reprourile sau afirmaile de mai sus, pogtirbi cu ceva personalitatea
Sfantului loan Gur de Aur, vedemla urma urmei, dupo minimi analiz, ele
au darul de a scoatg mai mult in evideth, da@ mai era cazul, sublimitatea
faptelor sfantuluisi Tn mod indiscutabil, caracterufis ireprgabil. Analizarea a
ceea ce unii au considerat ca fiingbstiuni ale @rintelui nostru loan Guarde Aur,
lasi asadar in urm - dezgolit de orice nuairi — chipul omului, al preotului, al
patriarhuluisi al sfantului deopotri&, ce a ntruchipagi transmite peste veacuri,
modelul prin excelat al viewirii, al gandiriisi al activitatii alese, puseafa nici un
fel de interes;i dincolo de orice inconvenig®, in slujba a tot ceea ce Inseamn
slujirea lui Dumnezeyi a semenului nostru. De aceea, Sfantul loana@er Aur
trebuie cunoscut de noi n tdatomplexitatea saj urmat deopotrig, fireste, pe
cat este posibil, Tn toasublimitatea de care s-a inconjurat.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 1, 2008

VALEN TE ETICE SI ESTETICE ALE IMAGINII
IN VECHIUL TESTAMENT

PAULA BUD

RESUME. Valences éthiques et esthétiques de l'imagdea culture contemporaine
s'est centrée peu a peu sur Iimage, celle-ci essaht effectivement le monde ou se
déroule notre activité. Soit image artistique, soimmerciale ou de n'importe quel
genre, elle constitue une partie intégrante dudiesti Une séléction qualitative des
images qui nous entourent étant impossible, nemaiéte possibilité est la formation
personelle, la seule capable a offrir une grillevaleurs nécessaire a une telle option.
Celle-ci doit comprendre des valeurs intellectsellaussi bien qu'éthiques, pour
guider une option pertinente. Cette option est diesda plus grande provocation pour
'homme de nos jours. L'étude se déroule entre deales: d’'un coté, la culture
grecque avec sa tradition esthétique par excelleate I'autre, le refus juif de toute
représentation. Pour comprendre ces deux directiaisnpose une approche du récit
de la création: on retrouve ici un dialogue oriithes deux cultures, synthétisé en
deux motsaw —kalog. Ces quelques versets du premier chapitre denasegGen.

1, 4, 10, 12, 18, 21, 25, 31), peuvent mettre amde deux conceptions originelles,
propres a chacune des deux cultures. Dans le nlifdes conditions de vie, la
religion monothéiste et les différentes prohibsiomtroduites par celle-ci ont
determiné le devéloppement d’'une esthétique oliginqui fonctionne selon un
systeéme axiologique propre, dont on retrouve lglidirective dans le Décalogue: «Tu
n'auras pas d'autres dieux devant moi. Tu ne sfaucune image sculptée, rien qui
ressemble a ce qui est dans les cieux, la-hastoa terre, ici-bas, ou dans les eaux,
au-dessous de la terre(ex. 20, 3-4). L'interdiction sera limitée plus daaux
représentations idolatres. (Ex. 20, 23; Dt. 27,. 168 qu'on se propose est
l'dentification des possibles connexions entrestatut de l'image dans I'Ancien
Testament et le statut dont elle réjouit aujourii’lpar I'intermédiaire de quelques
hypothéses de recherche.

Preliminarii. Multitudinea de imagini care invadeéagfectiv viga omului
contemporan face imposibil refuzul lor aprioric.tibiul bastion 1l constituie
posibilitatea opunii subiective, o redl provocare pentru omul acestui veac. Dar
forta imaginii si necesitatea unei eventuale pratep mirtii / inimii nu poate fi
perceput in adevirata ei amploare decét in lumina trecutului. Studiifaa® Tsi
propune in acest context o intoarcere intigpaetero-testamentar, gpa in care
locul / rolul imaginii este unul controversat, esciteaz permanent intre existgn

! Mentionam i studiul de fei sintetizeax rezultatele otinute Tn urma des§urarii unui proiect de
cercetare finagat de Universitatea Bal®olyai, in cursul anului universitar 2006/2007.
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fragila si indriznire idolati. Astizi, cand vorbim de imagine, ne gandim inevitabil
la valena sa estetic Dar, dag ne referim la imagine Tn cadrul culturii iudaice,
atunci trebuie &avem n vedere faptuk@ceast cultura se situeax la antipodul
traditiei estetice gregi, pentru evrei imaginea nu se limitéazciodat la o forma

de expresie a esteticului, ci are impficanult mai largi, capta valere eticesi
spirituale profunde. De aigi refuzul imaginii, determinat de porunca é@suri pe
Sinai: & nu ai ali dumnezei afar de Mine! @ nu+i faci chip cioplitsi niciun fel
de aseninare a niciunui lucru din cate sunt in cer, stiglin cate sunt pegmant,
jos, si din cate sunt in apele de subnpant(les. 20, 3-4). Rezervarea poporului
evreu faa de imagine nu este @sinonind unui refuz absolugi definitiv, i se
recunogte acesteia potgnlitatea de a exprima prezansacrului, situge in care
ea nu numaizeste ngduita, ci este chiar porundit devenind semn al yeiciei in
timp: heruvimii de pe chivot (ke 25, 18) delimitau spal epifanic in mijlocul lui
Israel, iarsarpele de arain(Num. 21, 4-9) intermedia lucrarea bifeitoare a
.Celui ce este”. Ceea ce ne propunem este idemtia unor posibile conexiuni
intre statutul imaginii in Vechiul Testameiicel de care ea se buduwastzi, prin
intermediul catorva ipoteze de lucru.

Dialogul dintre ebraicub si grecescukaloc. Demersul nostru debuteaz
cu o analiz a rescriptului cragei (Fac. 1, 4, 10, 12, 18, 21, 25, 31). Juxtapeaer
celor doud texte, ebraigi grecesc, va pune in lundirdou tradiii diferite, fiecare
avand propria percgip asupra celor create. Inaintednie a trece efectiv la analiza
celor doi termeninw si kalog, zZibovim puin asupra structurii primului capitol al
cartii: descrierea celogase zile ale crei@i urmeaz o simetrie remarcatafl, in care
aprecierea — aprobare a celor create revinasagée orf in textul ebraic prin
formula ,si a Vizut Dumnezeuieste bine / frumos”.

Asadar,bun saufrumo< in textul ebraic figureazw, cuvant cu irelesuri
nuanate, dar careaman in afara sferei esteticdluPentru spgul iudaic, acest
cuvant este strans legat deakisdeea de Dumnezeu: El este Cel singur kiun

2 Cf. Eugene F. RoofBenesisScottdale, Pa.: Herald Press, 1987 (BelieversatBible Commentary),
S. 23.

8 Septuagintao insereax si in versetul 8, modificand structura bazge nundrul sapte. Aceast
adaugire este preluatsi de traducerile romage. Pentru mai multe detalii privind simbolica
numirului sapte, a se vedea |. ChirilFragmentarium exegetic filonian 1. Nomotheticaepere
exegetice la Decaloded. Limes, Cluj-Napoca, 2003, p. 26-31.

4 Strong, Jamesthe Exhaustive Concordance of the Bible: ShowingyEwéord of the Test of the
Common English Version of the Canonical Books, arayE@ccurence of Each Word in Regular
Order. electronic ed. Ontario: Woodside Bible Fellowshit996, S. H289622v, 72w, 21'v, 'y,
v, 7N'v [towb /tobe/] adj n m f. 1) good, pleasant, agreeableplbasant, agreeable (to the
senses). H pleasant (to the higher natured. dood, excellent (of its kind).olgood, rich, valuable
in estimation. & good, appropriate, becoming: ietter (comparative).clglad, happy, prosperous
(of man’s sensuous naturel fjood understanding (of man’s intellectual natute)good, kind,
benign. 1 good, right (ethical). 2) a good thing, benefiglfare. 2 welfare, prosperity, happiness.
28 good things (collective).2good, benefit. @ moral good. 3 welfare, benefit, good things. 3
welfare, prosperity, happiness §ood things (collective).c3bounty.
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bunitatea-| este reflectafin operele Safe Desi apare de mai multe ori in primul
capitol, cuvantul revine cu cea mai maretfdn versetul 31, unde este folosit ca
atribut al intregii cre@: 7xn 2 (Fac. 1, 31) este expresia binelui / frumosului la
superlativ, cele create nu sunt apreciate desiBumnezeu ca fiind ,doar” bune,
ci cafiind ,bune foarte”. lar ceea ce Dumnezegdlitatea Sa de Creator, nutee
Loun” [ frumos”, nu este rezultatul compromisdioire binesi rau (ga cum se Tntampl
de multe ori in exprimarea / gandirea pur omerigasc atingerea celui mai inalt
nivel al binelui, cu alte cuvinte, implinirea pldmidivin in chip desvarsit®.
Cercetand textul Septuagintei, obsenci traducen prin kalog’, cuvant
care, dincolo de erlesul du primar estetic, are, intr-adgysi un sens secundar,
vizand calidtile ce fac un lucru adecvat scopuldusDar ne punem intrebarea:
daci limba ebraig are un cuvant specific pentru a exprima frumosl3, care nu
apare in discursul primului capitol al Facerii, de Septuaginta opteazotusi
pentru kalog, cuvant cu imediat rezonaga esteti@? Se impune aici 0 scart
incursiune in culturai traditia greceast Pentru greci, creé@ insisi devenise, sub
influenta platoniciad, o oped a frumusei, koopoc. Creatorului | se atribuiau
functiile specifice unui arhitect, idee prelaat dezvoltad in zona teologiei biblice
de Ed. Jacob: autorul referatului biblic al ¢ieiail infatiseaz pe Dumnezeu
ordonand elementele ca un arhitect carepiopune § construiasg o cad n
interiorul creia noii locuitori trebuie &se simi bine; aceastcas trebuie § fie
solidi, la adipost de pericole, ptuti, o anumii bogitie nefiind interzig. La
desivarirea operei, Dumnezeu Se @ratultumit: ,, Si a privit Dumnezeu toate céate a
facutsi iata erau bune foarte...{Fac. 1, 31} Filon din Alexandria, influegat fiind
la randul §u de gandirea lui Platon, addpiceesi concepie, descriind in detaliu
modul in care planul ideal al lumii existent in tei@ arhitectului precadsi
controleaz materializarea acestdfaDar influena gandirii lui Platon n traducerea
Septuagintei este manifésti in alte pasajein Fac. 2, 1, LXX traduce ebraicul

5 Wenham, Gordon JWord Biblical Commentary: Genesis 1-13allas: Word, Incorporated, 2002

(Word Biblical Commentary 1), S. 18.

Spence-Jones, H. D. M. (HrsgJhe Pulpit Commentary: GenesiBellingham, WA: Logos

Research Systems, Inc., 2004, S. 34

Strong, Jamesopp.cit., S.G2570: kardg [kalos /kal-os/] adj. 1 beautiful, handsome, excellent,

eminent, choice, surpassing, precious, usefulalsigit commendable, admirablex beautiful to

look at, shapely, magnificentelgood, excellent in its nature and characteristics] therefore
well adapted to its enddBl genuine, approvedlB2 precious.183 joined to names of men
designated by their office, competent, able, siloree ought to bele4 praiseworthy, noble.cl
beautiful by reason of purity of heart and lifedamence praiseworthylcl morally good, noble.
1p honourable, conferring honouie &ffecting the mind agreeably, comforting and conifing.

8 Strong, Jamesip.cit.,S.H330279° [yaphah/yaw:faw/] v. 1 to be bright, be beautiful, be isome,
be fair. 1a (Qal) to be beautiful. & (Piel) to beautify. & (Pual) to be beautiful.cl(Hithpael) to
beautify oneself; 3303 [yaphehyaw-feh/] ad]. 1 fair, beautiful, handsome.

% Ed. JacobThéologie de I'’Ancien TestameBt. Delachaux & Niestlé, Neuchatel, 1955, p. 111.

19 pe Opificiis Mundi,4, 5, apudJewish Encyclopediaart. ,The beautiful in jewish literature”
www.jewishencyclopedia.con27.05.2007, 21:18.

6
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.Zeba'am” prin xéopog, iar in Fac. 1, 2, redebraicul ,tohu wabohu” prin
, Goparoc kal dxtackevaroc” traducere de asemenea tribatilosofiei platonice.

Optiunea Septuagintei poate fitétead dac@ avem in vedere faptulac
formula kalonkagathonpreconizat de Platon, considera binelefrumosul ntr-o
neincetat fuziune. Tnseamnci, Intr-o anumi masuri, Tn gandirea grecilor, cele
dowa natiuni se subiteleg reciproc. De aceea, atunci cand LXX ngteéumina (v.
4), uscatulsi marea (v. 10), verdea (v. 12), lumidtorii (v. 18), viguitoarele (v.
21, 25),si, In sfakit, credia in integralitatea ei (v. 31frumoasegaare in vedere
nu numai caliiti estetice, cisi altele cetin de capacitatea de a Tmplini scopul
pentru care au fost creata.Omiliile salela HexaemeronSfantul Vasile cel Mare
va sesiza intocmai acest sens: ,Prin aceste cu@§hte vazut Dumnezeudaceste
frumos? Fac 1, 8), Scriptura nu vreai spuri ca cele ficute de Dumnezeu l-au
incantat ochii lui Dumnezeu, nici ©umnezeu privge frumuseéle fapturilor cum
le privim noi; ci frumosul, in irelesul dat aici de Scriptyreste ceea ce-idut in
chip dedvarsit si servate bine scopului pentru care a fostut.”™* Aceeai idee
apare n discursul Sfantului Ambrozie cel Mare: Dezeu numge fiecare treagt
a zidirii Sale bua / frumoad, vazandu-i firea desvarita si neprihanita si avand in
vedere dewvarsirea intregii luciri: ,Dumnezeu, ca judeétor al Tntregii luciri,
prevazand cum aveadie lucrul implinit, laud partea lucirii Sale aflai Tnc pe
treptele incejftoare, cunoscand de mai Tnainte felul incheieriilgilaud: fiecare
parte deosebi, ca fiind vredaicle ceea ce avea sirmeze.* Totwsi, cuvantul
ebraicaw pe care Septuaginta |-a tradusketlog este un adjectiv cu semnifica
mai largi, denotand, dupcum arat Strond®, calititi externesi interne (indeosebi
calitati morale), iar nu neajpat de ordin estetic. Sensul real al cuvinteloenaiului
creaiei, Tn care DumnezeuiiapreciaZ opera, esteaca fost izbutid / reuita.
Aceste cuvinte cam o aprobare genetala lumii, si nu o valorizare specific
estetié. Aceasta concoidcu spiritul general al Vechiului Testamantu faptul &
frumuseea nu juca practic nici un rol in cultilreligia evreilor:®

Consistera etiaz / esteti@ a imaginii in spaul iudaic. Diminuarea nevoilor
estetice ale poporului iudeu, consegia interzicerii oridrei reprezeriri a lui
Dumnezeu, a fost urniain chip firesc de deplasarea interesului de lantrseea
formei la bogtia materialului, ceea ce era pos si stralucitor devenind pentru

11 pentru detalii in acest sens, a se vébigem.

12 Biblia de la 1914 opteadntr-adevr pentru aceastvariant: ,Si a Vizut Dumnezeuzlumina este
frumoag” (Fac. 1, 4), apud |.S. Uscdacerea in talcuirea Sffifor Parinsi, Ed. Christiana,
Bucursti, 2002, p. 13.

13 sf. Vasile cel MareOmilii la Hexaemeron|ll, 10, in Scrieri 1,PSB 17, EIBMBOR, Bucu,
1986, p. 108.

14 sf. Ambrozie Hexaimeron 2, 5ed.cit., p. 65, apud. Seraphim RoSaytea Facerii, crearea lumii
si omul inceputurilor Ed. Sophia, 2001, p. 75.

15v. nota 2.

16 \W. Tatarkiewicz|storia esteticiivol. Il, Ed. Meridiane, Bucuggi, 1978, p. 12.
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evrei cea mai Tnaitfrumusee'’. Interesul sizut pentru aspectul estetic esteliv

in descrierile pe care evreii léckau cidirilor, despre care nu spuneau niciadat
cum arai, ci numai cum suntitute. Frumugea lor rezida nu atat in aspect, cét in
calitatile care le fceau fungonale. Mai mult, despre losif, David Abesalom ne
spune textul scripturisticacerau frumei, dar nu le face o descriere efedtiyi
aceasta pentru simplul fap# cpiritul evreilor nu era preocupat de aspectele
exterioare, cai cum acestea ar fi §pat ateriei lor. Dac acordau vreo at¢e
calitatilor exterioare ale oamenilor, 0 acordau numai @eekare erau expresia
unor experiete luntricé®. Tn cirtile sofianice sesim nsi amploarea influegei
grecati: ,...ci toate le-ai randuit cu &sur, cu nunar si cu cumpana” (int. Sol. 11,
20b) Aceast idee pur pitagoriciahsi platonici se diferefiaza net de pasajele
amintite mai sus in care aspectului estetic nuaceed vreo importari. De aceea,
in lecturarea textului, trebuie avut in vederdenomenul elenirii mediului Tn
care a afirut scrierea, pentru a distinge daéntr-adevr, avem de-a face cu o
concepie iudaic autenti@ sau nu.

Desi aparent dezinteregale sfera esteticului, iudeii uziteaan vocabular
ce conine o multitudine de termeni pentru exprimarea figgii, atat fizice, casi
morale. Aceasta demonstréazi evreii, aflai intr-o permaneit cautare a lui
Dumnezeu, nu au putud siu sesizezeacintreaga crggée se mgca / funaioneaz
intr-o armonie dewarsita care nu poate avea ca origine decat armgnia
frumuseea diviri. Astfel, “yafeh” aplicat oamenilor, animalelor, lucrurilosi tarilor
nseama “frumos n aspectulasi general”, ,nehmad” se traduce prin “fitor”,
cu sensul subtales de “dorire” a respectivului lucru (Fac. 2, Substantivul
corespondent ,hemed” fiind folosit in combimdls. 32, 12; lez. 23, 6; Am. v. 11);
.naweh” de la verbul ,iwah” exprithde asemenea cin lucru e ,vrednic de dorit”

; In sfakit, ,tob mareh” inseanin,frumos la Tnﬁ;i§are”19. Nu existi asadar nici un
temei pentru a afirmaacevreii erau indiferetn fata de cultivarea frumosuluii a
artei. Scriptura ne arfatde altfel @ erau indeménatici in multe tipuri de
mestesuguri, ne gandim aici in primul rand la gterii cortului sfantgsi apoi la cei
ai Templului din lerusalim. Sursele rabinice meneaz chiar datoria israelitului
de a se sidui ca orice serviciu liturgic, orice act de cultfie cat mai frumos,
demn in acest fel de a fi inchinat lui Dumné2eu

Cu toate acestea, frumuisa moral este de departe mai importapentru
cultura iudai@. Cel inzestrat cu virtusufletsti este perceput ca frumos, exist
armonie intre virtutesi frumusee, aceasta din unnu se limiteaz la aspectul
superficial estetic, cigirunde dincolo de el, in eg@nDe aici folosirea lubw Tn

7 |bidem,p. 19.

18 |bidem,p. 15.

19 pentru detalii, a se vedéghe Jewish Encyclopediart. ,The beautiful in jewish literature”
www.jewishencyclopedia.con27.05.2007, 21:32.

20 Mek., Beshallah, Shirah, 3, apiitle Jewish Encyclopediart. , The beautiful in jewish literature”
www.jewishencyclopedia.con®5.03.2007, 11:59.
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referatul cregei: cele create sunt reflexul Creatorului, carazé prin cele mai
nalte atribute, acestea includeadresia si splendoarea, nu Tagi frumusees”.
Asadar, interesul iudeului se concentie@z chip evident asupra cemutului etic,
moral al frumusgi, dar nu putem neglija o anurlipreocupare pentru estetic, care
se va materializa mai tarziu Tn manifgste tip artistic.

In acest sens, sesim ¢ In Evul Mediu, exista o practi@ ornametitii usilor
sinagogii cu reprezemt ale unor animale (printre care leul era favérabsolut —
simbolul lui luda), psari si uneori plante (flori, Mia-de-vie, etc.). Atunci cand pericolul
idolatru era eliminat, rabinii cu viziuni largi #duiau acest tip de ornametiga in
timp ce aii, rigoristi, le descurajau permanéntin pofida acestor rigori impuse de
autorititile rabinice, cupelgi lampile folosite Th serviciul liturgic éabatuluisi al altor
zile festive erau impodobite cu diverse repreézemtisari, pesti, corabii, etc. Mai mult,
chiar pergi caselor evreilor mai n&titi erau decond uneori cu scene din Vechiul
Testament, in timp ce exteriorul era decorat cmesq@eluate din cotididh Arta
portretistié@, desi rar intalniti, era cunoscitintre evreii din ltalia Tncdin secolul XV,
iar In Germania din secolul XVIII. Tn schimb, erspecial§ti In manuscrisgi legatorii
artistice, ait pe care o initaseli probabil de la dugari*’. Totui, In sinagog arta
rimane prohibit, fiindca distrage gandul inchitorului de la rugciune, Tn aceast
privinta, sentinele rabinilor pronutindu-se unanim Tmpotriva reprezeitr, fie chiar
si a celor patru fiige din viziunea lui lezechfel

Revenind in% la spaiul vetero-testamentar, concluzion distingand trei
aspecte fundamentale in sfera frumosului: frunesseuniversului ca reflex al
Creatorului: ,Gici din marimeasi frumuseea fipturilor pai sa cunati bine, socotindu-
te, pe Cel care le-a zidit” (inSol. 13, 5), derivarea frumugedin raportul dintre
.masum, numir si greutate” (In. Sol. 11, 20)si deserticiunea sau pericolul inerent
frumusaeii, care se poate face prilej de intinare marAkeasta din urtheste unica
in consonafa cu mentalul iudaic, este, probabil, singura aitentaic, celelalte
fiind consecitele influenei culturii grecsti.

Idolatria Tntre realitate istoria@ si primejdie actuai. Configuraia dialogia a
naturii este o cale deschismului spre cunagerea realittilor spirituale: cosmosul
inteligibil se arat Tn chip tainic in Intreg cosmosul sensibil, prmnie simbolice,
iar cel sensibil exigtin cel inteligibil, simplificat Tn sensurile min In acela se
afla acesta, prin sensuri; iar in acesta acela, pgiifilar lucrarea lor este fia
Dar, in urma &derii in picat, acestei percgpasupra cregei ca mediu dialogic fi
ia locul o perspectivpatimasa, omul dominat de mandrig neascultare privind la

2L . Tatarkiewiczpp.cit.,p. 12.

22 pentru mai multe informi, a se vedea Abrahamigwish Life in the Middle Ages, 29.

2 |bidem,p. 146.

24 bidem,p. 220.

% Jewish Encyclopediaart. ,Attitude of Judaism toward artwww.jewishencyclopedia.com
17.05.2007, 23:50.

%6 sf, Maxim Marturisitorul, Mistagogia,ll, p. 9.
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ceea ce poate aani si cautand neincetat satisfacerea nevoilor sale ttipe
devenite patimi. Noua perspedctitrideaa o viziune deformatasupra naturii, prin
care omul nu mai calsi priveasé dincolo de realitatea natufiakci se blochediz
intr-o Tntelegere a lumii ca ultinrealitate. Prin acest tip detétegere, omul se
injosate 1n faa viettilor care 1i sunt, prin natura lor, sclaVilmaginile care ne
agaseazin veacul nostru reprezihbare pentru noi un pericol de acest tip?

Pentru a puteaaspunde acestei interagatrebuie 4 intelegem cotinutul
conceptelor simbol / idol, din perspectiva istorgeifenomenologiei religiilor.
Imaginea religioasin istoria lumii nu s-a limitat niciodaia a fi ocommemoratio
intelectuad sau afectizx a coninuturilor credinei, ci a fost gandit ca o
participatio efectivi, obiectiw, la realititile divine reprezentaf® Transferul de la
functia sa simbolig, intru totul legitind, la postura idolail; condamnabil, survine
doar in momentul in care dispare teladintre imaginesi realitatea diviai
reprezentd atemia concentrandu-se exclusiv asupra reprézinincercand
intelegem mecanismul care conduce de la contemplaidolatrie, ne punem
intrebarea: ddctoate elementele naturii ofeprilej de contemplare a Ziditoruléd,
iar luminatorii cerului, prin naretia lor, sunt poate cei mai potrivpentru acest act
contemplativ, de ce admirarea lor a dus adeseetidare? Discursul lui Origen ne
descoper modul h care 0 perspectigresita asupra naturii ii poate conferi acesteia
inswiri care nu-i sunt proprii, transformandu-o in attiele adorare. A acorda
naturii statutul de fiiti nsuflgita, cu alte cuvinte, a anula difetarfundamental
care o separradical de #ptura umaa, este, poate, cea mai giaalunecare, care,
dupi spusele Sfantului Clement, il cob@e om din cesi-l arunci in pripastie®
Ca protede impotriva acestei transfo#ém a imaginilor de cult in idoli, cum era
cazul in religiile politeiste orientale, culturansiica ebrai@ a impus interdigi
severe impotriva oricor reprezeriri ale Divinitatii (les. 20, 1; Deut. 5, 8).

Dar care erau practicile politeiste de care fiii Israel trebuiau fefi? Se
pare & aceste culte idolatre aveau ca obiecte de adbeaamimale, fie plante, fie
corpuri ceregti, sau alte chipuri gsmuite de mintea omenedéstdolii astfel cinstii
nu erau decét imagini lipsite de tfale lumii vizibile, neavand nimic de a face cu
transcendentuki, prin aceasta, negand dgsideea religiosului. Idolii nu au fea

27|, Chirils, Qumransi Mariotis — doui sinteze ascetice — Locuri ale Tmbggi duhovnicati,

Bibliotheca Theologica, Presa Universit&lujeari, Cluj, 200, p. 59.

G. Alexe, Imaginea Tn Vechiul Testamentyww.ortho-logia.com/Romanian/Vederea.htm
26.04.2007, 23:08.
+Po/i adunasi ziua de pretutindeni, cu mdlusuringz, multe temeiuri, cagsadmiri pe Creatdr -
Sf. Vasile cel Maregp.cit., VIII, VII, p. 166. Si Sfantul Clement sublinidzscopul pentru care au
fost crea luminatorii, si anume, folosul omului. De aceea, nu se cuvii divinizam, ci &
multumim Ziditorului Care i-a &ut: ,Cele din ceruri nu sunt lucrurigEute de om, tokil sunt
facute pentru om. Nimeni din voi, day au se Inchine soarelui, ciiddoreasé pe Ficatorul
cerului! Nimeni din voi & nu indumnezeiagdumea, ci 8 caute pe Creatorul lumii!- Sf. Clement
Alexandrinul,op.cit.,IV.63.4, p. 121.
30 st. Clement AlexandrinuCuvant étre elini, 11/27.1, in PSB 4, EIBMBOR, Bucugt, 1982, p. 87.
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de a Talta spiritul la o transcenden ci, dimpotriv, il Tnlantuiesc in vizibil. Ei
sunt expresia unei atitudini concepii spirituale panteiste, care nu admite o
realitate transcendentelor imanentsi nu traieste raportarea la ea. Sunt chipuri
lipsite de consistef, legand spiritul de realitatea imang&ot realitate absolitin
fond, ca Dumnezél Cu toate acestea, aceste culte erau o piatécvent in
Egipt, fiind preluatesi introduse in cultul lui lahve: seeptdndu-l pe Moiseas
coboare de pe Sinai cu tablele Legii, evgeau faurit un vitel de aur sub care chip
1l adorau pe lahv& ,Luandu-i din mainile lor (cercei), i-a turnat fiparsi a faicut
din ei un viel turnatsi I-a cioplit cu dalta. lar ei au zis: ,i&tlIsraele, dumnezeul
tau, care te-a scos diara Egiptului! (18. 32, 5). Regsim acest idoki in cartile
Regilor, unde se spuné teroboam, care petrecuse el gisuulta vreme in Egipt,
ar fi inaltat doi viei de aur la templele din DanBetel, gezate la cele dawgranie
ale statului 8u: ,Si sfatuindu-se, regele adut doi viei de auri a zis poporului:
«Nu trebuie 8 va mai ducé la lerusalim; iai Israele dumnezeiét, care te-au scos
din pimantul Egiptului'»Si a pus unul in Betel, iar pe ékllt in Dan.” (I Rg. 12,
28-29). Acest gest al regelui leroboam es#euv ca un mare jgat, ce are
repercursiuni asupra cred#n poporului: ,lar in ce privge pacatele lui leroboam
feciorul lui Nabat,care a dus pe Israel in ispijtde la acestea nu s-a dept nici
lehu; nu s-a lejdat de vieii de aur, din Betali Dan.” (Il Rg. 10, 29).

in afara acestor manifési zoolatre, au existat momente in istoria
egiptenilor in care soarele a ocupat locul cefitrgdractica lor religioas®. Sfanta
Scriptui confirmi in repetate randuri practica asldir luminatorilor in sanul
poporului ales: Si au pirasit toate poruncile Domnului Dumnezeului kbrau ficut
chipurile turnate a doi @i si au aezat Aeresi s-au inchinat la toat ostirea
cerului si au slujit lui Baal” (IV Rg. 17, 16). Din relatamereformei regelui losia
aflam ci obiceiul era acela de a aduce inchinare léatamior in locurile Tnalte: ,A
izgonit dup aceea pe préo idolilor pe care-i pusesérregii ludei, ca si faa
tamaieri pe T@lsimi, in cedtile ludei si Tn imprejurimile lerusalimuluigi care
timaiau pe Baal, soarele, luna, stelgigoati ostirea cerului.” (Il Rg. 23, 5).
Regdisim precizri in privinta practicilor de adorare a corpurilor cgresi in
discursul profetic. Astfel, prevestindrdmarea lerusalimului, leremia memeaz
locul in care se aduceau daruri dedie lumiritorilor cerati — acoperul caselor,
act prin care aceste case devin necurdtecgsele lerusalimuluji casele regilor
lui luda vor fi necurate, ca Tofetul, pentrii ge acopesul tuturor caselor s-aduce
timaie intregii etiri ceresti si se @ivarsesc turidri in cinstea dumnezeilor ini".
(ler. 19, 13) Cultul ajunsesé e practicat in lerusalim (ler. 7, 17-18). Mai itpu
evreii deveniser atat de fascinade aceadtadorare a corpurilor cegtg incat o

31 Cf. D. Stiniloae,O teologie a icoaneEd. Anastasia, Bucugé, 2005, p. 87.

32 Ath. Negoi, Istoria religiei Vechiului Testamenp, 100.

3 N. Ozolin: ,Se cunoge tentativa faraonului Akhenatos (Amenofis IV, 28354 T.Hr.) de a
impune un monoteism solar in valea Nilululcpnografia ortodo# a Cincizecimiip. 120.
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introduseser chiarsi Tn templi”. Cartea a patra a Regilor il pregiqte Manase,
regele din luda, ridicand jertfelnic lunitorilor Tn curiile templului: ,El a icut din
nou Triltimile pe care le stricase #atsau lezechiasi a gezat jertfelnice pentru
Baal; a ficut Asere, cum fcusesi Ahab, regele lui Israeki s-a Inchinat la toait
ostirea cereasd, slujind acesteia. (..9i a facut jertfelnice la toat ostirea cerului
in amandod curiile templului Domnului;” (IV Rg. 21, 3.5).

Despre inchinarea idol&tdin templu citimsi Tn cartea lui lezechiel. #it
cu duhul din Caldeea n lerusalim, profeturturiseste despre celeazute acolo:
»Apoi m-a dus Tn curtea cea dimtru a templului Domnuluki iata la wa
templului Domnului, intre pridvosi jertfelnic, stiteau vreo doiezecisi cinci de
oameni cu spatele spre templul Domnului, iar geléespre #sarit si se inchinau
spre Bsirit la soare.” (lez. 8, 16). Este posibil ca obiténchinirii spre &sarit si
fie o influena egiptean. Mai tarziu, acest tip de ragiune se va regi chiarsi in
manifesirile religioase ale terapglor si esenienilor’> Despre cei din uri aflim
ci rosteau rugciuni orientai spre &sarit, ,implorandu-I paré si rasag”.*® Aceste
precizri se justific deoarece demonstréazansferul anumitor elemente de ordin
cultic dintr-o tradiie religioad in alta, transfer datorat impactului pe care aeest
aveau asupradirilor religioase.

Nebuniasi lipsa de ifelepciune a celor care indumnezeiesc latam, este
surpring in discursul Sfantului loan Hrisostom: ,Datganii, minunandu-se de soare
si admirandu-l, n-au pututaprunde lucrurilesi n-au Eudat pe Creatorul lui, ¢i s-au
oprit la aceaststihiesi au indumnezeit-o. (...) Poate fi, oare, o fapii prosteasc
decét asta,acneputand cungte din fipturi pe Rcator, $i cazi intr-o #ticire atat de
mare, incatsiei fapturasi zidirea drept Creator?”Si iarisi: ,Cati nebunie nu-iste
pleci in faa frumusei creaturilor, 4 te oprati la elesi sa nu4i ridici privirea mirtii la
Cel ce le-a adus la fiii(...).”*® La popoarele fmane, soarele era considerat sursa de
caldura si susinatorul vietii universale. Pentru combaterea acestei caimc&pantul
loan invoa referatul celogase zile ale cregiai, de unde reiese limpedz gimantul era
Jmpodobit” cu vegetge Thainte de a fi creat soar8leCu toate acestea, soarele
constituia obiectul adarii a numeroase popoare. In efortili sle a feri poporul iudeu
de adoptarea acestui tip de idolatrie, Moise leagie ,Privind la cegi vazand soarele,
luna, stelelsi toat ostirea cerului, % nu te lai amigit ca 4 te Tnchini lor, nici & le
slujesti, pentru @ Domnul Dumnezeukt le-a fisat pentru toate popoarele de sub cer.”
(Deut. 4, 19). lar cuvintele Sfantului Clement simtconsonagi cu indemnul lui

34 The International Standard Bible Encyclopediart. ldolatry’, www.studylight.org/eng/
26.04.2007, 10.29.

35, Chirila, Qumransi Mariotis — doui sinteze ascetice — Locuri ale Tmbggi duhovniceti, p. 114.

36 |osif Flaviu, Istoria rdzboiului iudeilor impotriva romanilorl, 8, 5, Ed. Hasefer, Bucuytg 2004,
p. 159.

57 Sf. loan HrisostomQmilii la Facere, VI, IV, pp. 81-82.

%8 |lbidem, VI, VI, p. 85.

%9 bidem, VI, IV, p. 81.
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Moise: ,Unii au fost Tgelai de privelstea cerului; dand crezare numai priviii
urmirind miscarile stelelor, s-au minunat de stgiée-au Tndumnezeit*®

in discursul profetic, se face permanent conexitinga cinstirea idolilor
si desfranare. Dederii religioase 1i urmedz indeaproape déderea moral,
aceast realitate fiind exprimat cu severitat®: ,...ci Domnul si la judecait cu
locuitorii pamantului, @ nu mai este credi® nici iubire, nici cunostere de
Dumnezeu inara. Tati jura stramb, mint, ucid, fdrsi sunt desfrang savarsesc
fapte silnice, iar sangeléinsat curge peste sénge.” (Os. 4, 1-3). Profetdlrsaba
absurditatea cultului idolatru care i-a indeeat pe evrei de la credan parintilor:
»Poporul Meu intreabo bucai de lemnsi toiagul lui 7i vestete viitorul, G un duh
de desfranare i-ai€ut € riaticeasé si au sivarit desttibilari, depirtandu-se de
Dumnezeul lor.” (Os. 4, 12). Practica idofatnu potolgte setea spiritual ci
hrineste pcerile trupului, neavand un caracter dior** Efraim si-a cladit
multe altare — cu gand dégat au fost ridicate! Le plac jertfe ei le aduc, carne
vor si 0 manand. Domnul nu le binevoige. Si acum Imi voi aduce aminte de
faradelegile lorsi voi pedepsi pcatele lor.” (Os. 8, 11.13) Se par& @n cultul
inchinat idolilor, se de&§urau ade#rate orgii. Vinul sau mustul era nelipsit, avand
un rol esetial in incitarea patimildf (Am. 2, 7-8; 6, 6). Uneori, cultului idolatru i
se asociaz unele practici magice (Is. 2, 6; 8, 19). Cultublatru devenise, cu
timpul, aproape o isitura definitorie a poporuldf. Aceasi realitate era reflectat
printre altele, de multitudinea numelor proprii qumse cu nume de iddf.

Am recurs la aceassuccing prezentare a practicilor de tip idolatru pentru
a infitisa fenomenul idolatru in ad&nata lui amploaresi pentru a demonstraic
refuzul imaginii in mijlocul lui Israel era intrwtul justificat, fiind&@ punea in
pericol credima monoteist a poporului. Interdiga reprezeritrilor se datorasi
faptului @ natura nu putea constitui obiectul unei imagirgreafiind desprtita
prin cidere de Creator. Intr-un asemenea context, imagireeaapabil si exprime
numai o fal§ realitaté®. Tn acest context al prohil®i imaginii, in care erau
tolerate Tn cult cel mult unele decgraimbolice cu un grad ridicat de abstractizare
/ stilizare, cuvantul a devenit principalul element potegialitate revelg@onak in
sanul poporului ales. Tafiy interdigile severe ale legii mozaice Tmpotriva
imaginilor vor fi limitate ulterior la reprezefrtle de tip idolatru, Tngduindu-se
astfel existeta imaginilor cu funge prefigurativ.

40 5f. Clement AlexandrinuCuvant étre elini, 11.26.1, p. 86.

41| Chirila, Cartea profetului Osea. Breviarum al gnoseologiechelui TestamentEd. Limes,
Cluj-Napoca, 1999, p. 76.

2 |bidem,p. 75.

43 |bidem,p. 149.

4 Kauffmann Kohler, Ludwig Blau, idewish Encyclopediart. ,Worship, Idol”,
www.jewishencyclopedia.con27.04.2007.

5 |bidem.

4 E. Sendlerlcoana, imaginea neizutului, 2005, p. 17.
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Dac vorbim despre imagine agt, vedem limpedeaveacul in care &m
este, unul al imaginii invadatoare. Fie aste vorba de moda posterelor, sau fie ¢
este vorba de calculator sau de televizor, imaginé agaseazfira si ne dim
seama de multe ori), din toate diige. In cazul in care nu difuzeaimagini
provocatoare, mass-media promoveaga-ziii idoli (ne dim oare seama de
valenele acestui cuvant atunci cand il amitin contextul unei disc¢ despre
staruri sau alte celehtit care ne-au gfigat admir@ia?!), modelele de comportament
actuale, Tn marea lor majoritate rebele. Tnirez aici o posibii paraleii cu
realititile vetero-testamentare, in care cultele idolagteminau manifesti lipsite
de moralitate. Nu négn ci exisa 0 nevoie de imagine in fiecarg, a existat
dintotdeauna. Dar totul depinde désura in care ea ne acapateazde forma in
care ni se ofér— acestea vor face difetan Toate acestea sculpt@azeincetat
personalitatea omului contemporan, transformindatk-un consumator prin
excelemi, impunindu-i necesitatea unui anumit stil detaigi invadindu-i
intimitatea. Omul zilelor noastre este un fond aimext de forma*”: el risai si-si
piardi consisteta interioaii printr-o prea mare deschidere spre stimuli exterio
lipsiti prea adesea de o auteati@loare. Nu este oare goana aceasta dnjparea
«valorilor» promovate de toate canalele media, angaum «idoli» moderni ?
Papa loan Paul al ll-lea vorbea despre omul cangregerd in faa a o mie de
idoli si sfareste prin a fi dezbinat in el insiudevenind sclavul lucrurildf. Si care
sunt acgti 0 mie de idoli da& nu realiitile lumii contemporane, atunci cand sunt
absolutizate, divinizate, privite ca scopuri Tnesinatinse cu orice pte? Mai mult,
prin prea multa grjj fata de sine insy, omul tinde § faci din sine propriul idol,
continuand astfel tendia adamia de a deveni ca Dumnezeu, dafDumnezef?.
lar da@ accepim ca esefa idolatriei const in a diviniza tot ceea ce nu este
Dumnezeu, atunci putem afirmatémpurile noastre cunosc o idolatrie nemaiintélnit
Omenirii aflate intr-o disperatciutare a libetttii, i se ofed un simulacru de
libertate prezentat sub forma ofertei bogate specgocieitii de consum. Omul
contemporan se poate elibera de agahstie doar revenind la valorile autentice, la
elementele care lasi transpat o realitate mai Tnait neimpiedicand spiritul umar s
le depiseasd Tn ciutarea acesteia. In contextul studiului nostrustacelemente sunt
cele care dé o funaie simbolic, o potema revelaionak Tn lumea contemporén

Imaginea - semnul sacrultii istoria lui Israel, imaginea nadea intotdeauna
sub incidera poruncii din lgire 20, 3-4. Anumite reprezeini nu numai @ erau
Tngiduite, ci erau chiar solicitate, ele constituin@uks semne ale yriciei in timp.
Un prim exemplu 1l constituie porunca pritnile Moise pe Sinai, de a construi
cortul sfantsi cele dirauntrul siu, inclusiv heruvimii brodg@si turnai in metal (Is.

47 M. Chirili, Gestul suprapus — eseuwww.agonia.ro/index.php/essay/213228/index.html
11.05.2007, 18:02.

48 Angelus14.03.1993.

49, Bitiurcd, Turnul Eurobabelwww.pagini.ortodoxe.ro/mold/archives/1,(8.04.2007, 18:30.
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25, 18; 26, ki 31), urmand Intocmai modelului revelat lui. Peadparte, porunca
atesta posibilitatea de a exprima realitatea spiitprin intermediul unor mijloace
artistice. Pe de dltparte, nu era vorba de reprezentarea heruvinmilgeneral, &ci
evreii ar fi putut aluneca in idolatrie inddor, casi in fata oriciror alte creaturi, ci
de a-i reprezenta acolo unde nu puteau fi percdpuét ca slujitori ai adévatului
Dumnezeu, in locuii in postura care puteau sublinia acgasimnitate.

Aceast excepie de la regula genetalarati ca ea nu avea un caracter
absolut, dar, pusgi simplu, vizibilul era important pentru evrei doar misura n
care era semn al invizibilulugi tot de aceea - ne spune Sfantul loan Damaschiaul
.S0lomon, care primise darul tglepciunii, a intruchipat cerul, poruncind
executarea unor chipuri de heruvimi, degiede tauri”. Faptul & aceste creaturi
erau reprezentate Tn preajma templului - @dicolo unde se oficia cultul
adeviratului Dumnezeu - excludedrf indoiak riscul idolatriei. La momentul
construirii templului conform modelului descopepé munte, Dumnezeu ingu
alege anumite persoane in acest scop. @asiz rescriptul Vechiului Testament
priveste arta ca o ¥elepciune rezervatcelor algi si inspirai de Dumnezett (les.
31, 1-6; 35, 30-35; 36, 4). Nu este vorba despeteupersoane care, dataritnor
daruri Tnriscute, ar putea face ceea ce Moise le pogtecel de un act al sufii
Duhului: ,Si i-am umplut de duh dumnezeiesc, desi@pciune, de pricepere la tot
lucrul”; ,am pus nelepciune in mintea o#oui om iscusit, caasfaci toate catei-
am poruncit” (Deut. 31, 3.6). Esteirturia limpede a faptuluiacinspiraia divina
este criteriulsi principiul artei liturgice, singura a@rtpermisi Tn sénul poporului
evreu, pe care Scriptura o delimitg@ale ari in general.

O situaie aparte intalnim Tn cazgarpelui de arath(Num. 21, 4-9) Taltat
de Moise in pustie la porunca Domnului, spre viagea evreilogi ca nirturie a
prezenei si lucrarii Sale bineficaitoare Tn mijlocul poporului. Igial gandit de
Moise ca imagine cu caracter simbajidnzestrai cu putere datoratrealititii pe
care o prefigura (Hristos dhat pe Cruce), acesta, se pare, degengiieazbiect al
unei manifestri de tip idolatry ulterior evreii §i intemeiaa un adeirat cult al
sarpelui dup momentul Taltarii lui In pustie de &tre Moisé? anuland astfel
semnificaia sa simbolig / prefigurati.

Cel mai controversat semn al sacrului in veacustaceste,dra indoiak,
icoana. Dar ce difergiazi icoana de alte imagingi ce o fergte de pericolul
degeneirii intr-un idol oarecare? falegerea locului icoanei igirul nesfasit al
imaginilor care ne invadeazpresupune o idee corgécisupra termenului. Sfantul
loan Damaschin afirinca icoana nu este ideniicu originalul,si dezvolt aceast
idee Tn al treilea Tratat contra iconctii@r: ,lcoana este o asdimare ppoimpua),

0 Primul tratat, cap XX, P.G. 94, 1252, apud G. Alexet. cit.

51 cf. Jewish Encyclopediaart. ,Attitude of Judaism toward artiwww.jewishencyclopedia.com
13.05.2007, 20:17.

52 Ath. Negoi, Istoria religiei Vechiului Testamenp, 101.
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un model fopaderypa), 0 Intigaritura (extdnmpa) a cuiva, care arafn ea pe cel ce
este Tnftisat Tn icoadl (10 eikovilopevov)”.> Astfel, icoana trimite spre o alt
realitate, ea nu interesaédn sine, ca obiect, decat irisura in care poate contribui
la nfiriparea unei reld cu o realitate neizuta. Motivand existetra icoanei, loan
Damaschin sublinidizintocmai acest caracter reugaal: ,Orice icoad scoate la
ivealh si arah ceea ce este ascuns. Spre exemplu: pefitronwl nu are o
cunastinta complet despre ceea ce este &M, deoarece sufletul este acoperit cu
corpul, nici despre cele ce vor fi dupl, si nici despre cele disteatesi depirtate n
spaiu, ca unul ce este circumscris in §pai timp, a fost fscocié icoana pentru
conducerea cugtintei si pentru afitareasi punerea la ivedla celor ascunse?

Dar potemalitatea unei imagini de a fi semn al sacruluid&znai mult Tn
percepia noastk asupra ei. Am inceput cu exemplul icoanei pentraste unul de
actualitate, dagi pentru @ este lesne de perceput in dimensiunea sa revelé.
Cunoatem atacurile recente la adresasicientativele de a o elimina din gjie
publice. Dar in&i natura Tnconjuitoare poate fi pentru mine semn al sacrului,
da@ eu devin capabil aso percep Tn acedisumina. Citim la Sfantul loan
Hrisostom & insai lucrurile strigi ci exisé Dumnezetr. Asadar, nu numaiic
marturisesc, cstriga, cuvantul subliniind caracterul de evid&l acestei revefa
prin intermediul naturii. Cu alte cuvinte, toateerakentele naturigi cregia in
intregul ei nu fac altceva decéitg marturiseasg Creatorul: ,lal, se &d cerulsi
pamantulsi strigi ci au fost create (...). Mai stiga nu ele insele s-addut: De
aceea exigim, fiindaz am fost dcute, aadar nu existam mai Tnainte de a exista ca
si ne putem face pe noigsine.”*® Despre posibilitatea tuturor oamenilor de a
intelege din ,rostirea” naturii cele despre Dumneaeuscriesi Apostolul Pavel
Romanilor: ,Cele nedzute ale Lui se ad de la facerea lumii, felegandu-se din
fapturi, adié@ vesnica Lui puteresi dumnezeire, g ca ei 8 fie fara cuvant de
apirare” (Rom. 1, 20). In aceiesens se prontghsi Sfantul Dionisie Areopagitul’

Am apelat la aceste catevaamarii (regisim in operele patristice o
multitudine de astfel de pasaje care expricaracterul reveteonal al naturii)
pentru a veni in sprijinul afirnti@i cd natura are intr-adéx o potema simbolic.
Ideea este fundamernttalea nu nseaninaltceva decatacmediul Tn care #tim,
chiar asizi, este insgi un semn al sacrului. Departe de noi ®legere a naturii in
spiritul credinelor panteiste! Ceea ce propunem este 0 perceper@ugii in
lumina gandirii Sfimilor Parinti, care o privesc ca pe 0 neincétaevelare a

2431 Sf. loan DamaschiiGele trei tratate contra iconocitilor, trad. D. Fecioru, Bucusg, 1937, p. 113.
Ibidem.

% Sf. loan HrisostomDespre soa#t si providerta, Cuv. IV, p. 17, www.ioanguradeaur.com
20.05.2007.

%6 Fer. AugustinConfessiones?SB 64, EIBMBOR, Bucuggi, 1985,pp. 244-245.

57 Insisi cregia intregului univers vizibil, dupcum geieste Pavelsi ratiunea cea adévati, arati
cele nevizute ale lui Dumnezeu”, Sf. Dionisie AreopagitBpistolele,IX, 2, Ed. All, Bucursti,
1994, p. 82.
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Dumnezeului Celui Viu: ,Ai, gadar, cerul infrumusat, pimantul impodobit,
marea Tmbodtita cu viguitoarele @scute in ea, azduhul plin de psarile care
zboat prin el. Toate au fost aduse de la nediifa fiinta prin porunca lui
Dumnezeu, (...) Tu, om iubitor de cercetare, géiede singur la toate acestgg;
cunoscand in toate flepciunea lui Dumnezesgi nu incetezi nicicand a-1 admira
si nici a shvi pe Creator prin toatcreaia.””® In acest context, problemele de ordin
ecologic (v. fenomenul Tétzirii globale) nu trebuiesne fie prilej de temere, ci de
meditaie asupra relgei noastre cu naturg asupra rasurii in care, prin atitudinea
noastd, 1i valorificam potena de exprimare a sacrului in tumultul acestui veac.
Perspective de lucrlExpunerea sinteticpuncteaz aspectele eseale ale
imaginii vetero-testamentare in vajansa etig si esteti@, nelimitandu-se iris
strict la spéul vetero-testamentar, ci incercandl @eeze pu de leditura cu
realititile veacului nostru, despre care Malraux se praasencategoric: «Le XXI
siécle sera t-il spirituel ou ne sera pas». Nu apesgtenia de a fi gsit un Espuns
definitiv temelor lansate ifial, ci considetm mai degra demersul nostru ca o
provocare adresatcorstiintei prin lansarea catorva interoigareferitoare la
probleme actuale, precum agresivitatea imaginiinfancate de mass-media sau
necesitatea aprecierii obiective a imaginii Tn aasmntext, printr-o Ttelegere
profundi a multiplelor sale valea. Am inaugurat abordarea acestei teme cu studiul
rescriptului cregei, pentru a limpezi divergegle existente intre textul ebraiccel
grecesc privitor la sensul frumosului / binelui dowa culturi radical diferite.
intelegerea acestor dowoncepte Tn spal scripturistic constituie fundamentul
oricarui discurs despre imagine, adrei corinut poate varia foarte mult. Am
sesizat unele conexiuni intradfegerea iudaicsi cea specifig grecilor, exprimate
rezumativ de dialogul dintre ebraicoiv si grecesculkaioc, sensul primar al
cuvintelor este diferit dar existotusi apropieri care nu pot fi percepute decat in
lumina celor doa tradtii, intre care oscileazpermanent studiul nostru. Apeléand la
resurse bibliografice din cele mai diverse domepatristic, teologie biblia,
filosofie si esteti@, am ajuns la concluziagau se pot emite senta privitoare la
pericolul idolatriei agizi, sau la potaialitatea simbolig a imaginii contemporane.
Tot ce ne gt in putind este § ,tatomam” acest teren ircnedefinitsi sensibil.
Cercetarea noastreste motivat, intr-o anumié masurd, de dorina de a
corgtientiza pericolele socigii in care téim si a de a le putea evita, duputere,
apeland la comoara rescriptului vetero-testameyatas, departe de a fi daji, este
poate asgizi mai actual decat oricand. Tn acest context,rtaié lui H.D. Thoreau au
potena de a suscita ceragtulterioare:, The perception of beauty is a moral test.”

%8 Sf, Vasile cel MareQmilii la HexaimeronPSB 17, EIBMBOR, Bucusgi, 1986, VIII, VII, p. 165.
% Journal, 21.06.1852.
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