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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAIL THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 2, 2008

ARGUMENT

Cand am reluat studiile teologice universitare la Cluj-Napoca, in 1990, nu
puteam nici mdcar visa cd voi ajunge sd scriu aceste randuri, pasimite din aceastd
posturd. Timpul credeam cd zboard mai incet, se pare totusi ¢ e mai grabit decat noi.

Cuvintele noastre sunt prea umile pentru a putea surprinde aceastd trecere;
existd insa persoane $i personalitati care ne aratd din ele insele formele asezarii timpului in
istorie ca marturie pururea vie. Una dintre aceste personalitati este omagiata astizi, prin
acest numadr al revistei noastre, la plinirea frumoasei si rodnicei varste de 60 de ani:
Pr. prof. univ. dr. Alexandru Moraru.

Mirturie din suflet. Am inteles de la cei varstnici cd adevirata marturie
ramane in suflet, in acest loc al fiintei umane, un loc fard limite precise, se aduna cele
ziditoare, cele care riman pentru vesnicie. Aici am incercat si incerc sd adun si eu cite
ceva. Din ele scriu cateva randuri de omagiere pentru cel care ne-a fost profesor!,
diriginte, director?, rector’, decan? si sef de catedrd’ in decursul anilor de zidire teologica a
propriilor noastre existente si slujiri.

A fost un timp in care nu ma gribeam si fac exercitii mnemotehnice, poate de
aceea prima mea intalnire cu pirintele profesor Moraru, la examenul de admitere la
Seminar, nu a fost una prea fericita. 1l vedeam ca un om care detine cronologiile, listele de
evenimente si ierarhi si care era gata si corijeze chiar si greselile de cateva luni in datare.
Apoi am trecut prin uimire $i dorire de a intelege ceva mai mult de la cel care se scolise in
celebra scoald a Oxforduluis. Ce am vazut de prima dati a fost faptul cd vorbeste engleza si
cd stapanea metoda de predare aidoma profesorului meu din liceu. Nu era un cuantum
prea mare de cunostinte despre un om care a trudit ca si se desavarseasca - intru ale
scolilor teologice, nu era, din partea mea, o receptie obiectivd. Aceasta va surveni mult mai
tarziu, eram deja plecat de la Clyj spre vatra academicd sibiana. Aici un alt ilustru istoric,

I'A functionat ca profesor titular pentru disciplinele istorice la Seminarul Teologic Ortodox
Roman din Cluj-Napoca, intre anii 1976 si 1990. Intre 1 octombrie si 1 decembrie 1990 a fost
conferentiar universitar titular la Institutul Teologic de grad universitar din Cluj-Napoca. Din
1 decembrie 1990 pind azi, functioneazi ca profesor universitar titular, de Istoria Bisericii
Ortodoxe Romane cu Notiuni de Paleografie.

2 A fost directorul aceluiasi Seminar Intre 26 ianuarie si 1 octombrie 1990.

3 Rector al Institutului Teologic de grad universitar din Cluj-Napoca intre 1990-1992.

* Decan al Facultitii de Teologie Ortodoxa din cadrul Universititii Babes-Bolyai, Cluj-Napoca,
intre anii 1992 si 1996.

> Sef de catedri la Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca,
incepand cu 1 ianuarie 2008.

¢ A urmat cursuri de specializare la Colegiul “Sf. Stefan”, Universitatea din Oxford — Anglia (13 ianuatie
1979-18 iunie 1980).



IOAN CHIRILA

Pr. Acad. Dr. M. Picurariu, ne-a introdus in orizontul bibliografiei de istorie si ne-a
remarcat si grupa scrierilor de doctorat intre care a amintit si teza parintelui Moraru’.
In acea clipd mi s-a niscut dorinta de a cunoaste oamenii din scrierile lor mai mult
decat din contactul direct care totdeauna are o doza de subiectivitate si afectivitate mai
mult sau mai putin ridicatd. Ceea ce am citit mi-a placut, m-a incitat ca si extrag cateva
repere metodologice. Fascinatia a constat in noutatea subiectului, relatiile cu anglicanii; imi
amintesc cd am si inceput sa visez la zone tematice menite si ofere perceptii irenice $i
orientiri spre unitatea crestind. A urmat apoi un gol. M-am intalnit cu parintele intr-o
ipostaza noud, ca si colegi de corp profesoral. Nu am fost dintre cei mai apropiati; era
in anii aceia o frica ascunsd care te macina pe dinduntru, poate de aceea. Totusi pentru
el vorbeau in acei ani volumele, mult pretuite de mine, despre Episcopul Ivan® si despre
Mitropolitul Colan?. Cirtile mi-l aritau ca un om tare, eu insa simteam o labilitate generata
de suspiciune. Ma reconvingeam cu privire la faptul ca in relatiile directe existd de cele
mai multe ori un coeficient ridicat de subiectivism. De aceea am intrat intr-un alt orizont
de interactionare. Mi-am propus ca sa adun de la oameni doar faptele cele bune, ele sa
ma mangaie, iar raul sa fie dat uitdri pentru a nu secatui iubirea de aproapele. Astfel am
vizut cu alti ochi pe cei din jur. Am vazut un tatd iubitor, ba chiar mai mult jertfelnic;
am vizut un slujitor daruit, chiar cu momente de triire lduntric misticd; am vazut omul
care are In sine frica de a nu leza dreptatea; am vizut omul care dezgroapi documente
de sub praful veacurilor; am vazut un doritor de rectitorire a invatimantului teologic
universitar la Cluj'%, omul care vrea si fie cinstitd memoria martirilor §i a inaintasilor;
omul care incearcd si se facd pildd. In acest om am vizut si apreciez in chip deosebit
dorinta de a face lumind asupra istoriei Ecclesiei Transilvane, indeosebi a celei de la Cluj't,
si asupra greu incercatului invatimant teologic clujean'?. Plicerea deosebita §i incantarea

7 A obtinut tithul de Doctor in Teologie la 11 decembrie 1986, la Institutul Teologic de grad universitar
din Bucuresti, cu teza: Biserica Angliei 5i ecumenismul. Legdturile ei cu Biserica Ortodoxd Romind,
intocmitd sub indrumatea Pr. Prof. Dr. Ioan Rimureanu.

8 Alexandru Moraru, fzy”ajbz‘m'n' de seamd ale Ortodoxiei clujene intre 1918-1940, in vol. “80 de ani de
administratie romaneasci la Cluj-Napoca”, vol. 1, Cluj-Napoca, 1999, p. 102-112; ed. a II-a, p. 100-114.

% Alexandru Moraru, La rdscruce de vremi o viatd de om: Nicolae Colan, episcopul Vadulni, Feleacului si
Clujnlni (1936 — 1957). Dupd documente, corespondentd, insemnari, relatdri, impresii, Cluj - Napoca,
(in Editura Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului), 1989, 631 p. In acelasi volum
vorbeste si despre unele infaptuiri ale Episcopului Nicolae Ivan.

10 Alexandru Moraru, [nudtiméntul teolgic nniversitar ortodox: romin din Cluyj (1924 -1952), Cluj -
Napoca, (in Editura “Presa universitard clujeani”), 1996, 373 p.

1 Alexandru Moraru, Seurt istoric al Eparhiei Ortodoxe Romane a V adului, Feleacului si Clujului, Cluj-
Napoca, (in Editura ,,Renasterea”), 2001, 212 p + 8 il; ed. a II-a, Cluj — Napoca, 2006, 410 p. + 8 il,;
Idem, Catedrala Arbigpiscopiei Ortodoxe a 1 adului, Feleaculni si Cluyjulni, Cluj - Napoca, (in Editura
,»Atrhidiecezana™ ), 1998, 254 p.

12 Alexandru Moraru, Sewzinarul Teologic 1iceal Ortodox: din Clyj — Napoca (1952 — 1997), Cluj — Napoca,
(in Editura “Presa universitard clujeand”), 1997,480 p.; ed. a l-a: 50 ani de tnvdtamant teologic semuinarial
in Clyj— Napoca (1952-2002), Cluj — Napoca, (in Presa Universitara Clujeand), 2002, 539 p.
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ARGUMENT

mi-a adus-o volumele din colectia/seria istoricd realizati de Patriarhie!>. Un zelos al
scrisului'4, un traditionalist atent la detalii si norme, un slujitor al generatiei care vine.

Uneori ma las cuprins de manifestari ludice §i zic cd este un istoric care a

descoperit ,,Gema” si un astfel de istoric nu poate decat si cinsteasca crestinismul in
forma sa genuind, purd, nemincinoasd, un istoric trudnic's.

Aceasta personalitate 0 omagiem azi in chip smerit si sincer. Omagiem dascilul,

liturgul, conducatorul de doctorat!¢ si in chip deosebit sotul, tatal, parintele Alexandru.

Cinste si viatd plina de fericirea rodirii si multi ani!

Pr. Ioan Chirila, decan

13 Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxd Romidnd intre anii 1885-2000, Biserica. Natinne. Cultura, vol. 111,

15

16

tom I, Bucuresti, (in Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne —
Bucuresti), 2006, 820 p. + 2 harti + 1 fila ilustratii; Idem, Biserica Ortodoxd Romind intre anii 1885-
2000, Dialog teologic §i ecumenic, vol. 111, tom II, Bucuresti, (in Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne — Bucuresti), 2006, 464 p. + 23 il.

A publicat un numir de 10 volume ca unic autor; coautor 2 volume, 7 volume ingtijite; 30 de
studii in volume colective; 46 de studii in periodice bisericesti si laice; 24 de articole In volume;
139 de atticole, reportaje, recenzii...; 10 cronici si documentare; 58 de comuniciri la intalniri
interne §i internationale; 22 de recenzii ale altor autori la cirtile personale publicate; a fost citat in
42 de lucridri reprezentative de teologie si istotie; a coordonat 3 teze doctorat finalizate; a fost
coreferent la 30 de teze de doctorat, la diferite universitati din tard; a alcatuit 3 referate pentru
acordarea titlului academic de Doctor Honoris Causa — Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-
Napoca; a alcdtuit 24 de referate pentru promovarea pe diferite posturi universitare; numeroase
cursuri universitare; a desfasurat multiple activititi in invitimantul preuniversitar §i universitar; pe
taram misionar-pastoral si ecumenic.

Are in lucru documente privitoare la romanii ortodocsi din vechile protopopiate ale Chioarului,
Solnocului I si a Solnocului I1.

Din anul 1999, la disciplina: Istoria Bisericii Ortodoxe Romine cu Nogiuni de Paleografie.
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BIOBIBLIOGRAFIA
PARINTELUI PROF. UNIV. DR. ALEXANDRU MORARU
— LA IMPLINIREA VARSTEI DE 60 DE ANI -

COSMIN COSMUTA

ABSTRACT. Priest Professor PhD. ALEXANDRU MORARU. He was born on
August 16, 1948, in the village of Poiana Ilvei, Bistrita Ndsdud County, in a middle
class peasant’s family. His parents were Mitrofan and loana Giina.

He attended the primaty school in his native village (1955-1962), the Romanian
Orthodox Theological Seminary from Cluj (1963-1968), The Theological Institute
of University Degree from Sibiu (1968-1972); graduate of the Romanian Church
History subject matter, with the thesis: Orthodox Confessional schools from the
Protopopiate of Sibiu 1, Sibiu II (Siliste) and Nocrih (Agnita) between the years
1848-1918, after documents, under the supervision of Pr. Professor PhD. Mircea
Picurariu; day school Phd. Courses in Theology (1973-1976) at the Theological Institute
of University Degree from Bucharest, the History Department, the Romanian Church
History subject matter (scientific leader Pr. Professor PhD. Niculae Serbinescu), latter
changing the theme to the History of the Universal Church, from objective reasons (under
the guidance of the scientific coordinator Pr. Professor PhD. Ioan Ridmureanu)
specialization courses at the “Sf. Stefan” College, Oxford University — England
(January 13, 1979- June 18, 1980), as well as Bulgarian and Palacoslavic Languages at
the “St. Chiril and Metodius” University, Veliko-Tarnovo- Bulgaria (august 1996).

He obtained the PhD. in Theology at the Institute of University Degree from
Bucharest on December 11, 1986, with the thesis England’s Church and the
Ecumenism. Its bonds with the Romanian Orthodox Church (Scientific leader
Priest Professor PhD. loan Rdmureann).

He fulfilled the following functions: teacher at the Special Theological Seminary
Curtea de Arges, (1972-1973), full time professor for the historic subject matters at
the Romanian Orthodox Theological Seminary of Cluj-Napoca (1976-1990); director
of the same Seminary (January 26 - October 1, 1990); full time University reader (October
1 — December 1, 1990); full time University Professor (from 1 December 1990 — today);
of the subject matter History of the Romanian Orthodox Church with Paleography
Notions at the Theological Institute of University Degree from Cluj-Napoca (1990-
1992), then at the Theological Orthodox Faculty of the "Babes-Bolyai” University —
Cluj-Napoca (from 1992-today); rector (1990-1992) and then dean (1992-1996 of the
same faculty), head of department (from January 1, 2008 - today). He was member of
many titularization commissions in the University and Seminary Theological Education,
as well as the State High School Education.

He was co referent of 30 PhD. theses.
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He is PhD. leader of the subject matter History of the Romanian Orthodox
Church with Paleography Notions from 1999; until now three candidates have
defended their theses.

We mentioned the fact that he was the initiator of the reestablishment of the
Orthodox Theological Institute of University Degree from Cluj-Napoca (1990) of the
“Renagterea” magazine (1990), as well as of our Faculty Annual (1990).

He took holly orders as a deacon (October 14, 1977), then as a priest (October 16,
1977); iconom (June 21, 19806), and iconom stavrofor (December 9, 1987), and then he
received the patriarchal cross (June 30, 1997).

He participated in the 7th General Meeting of the Church’s Ecumenical Council
(Canberra - Australia, 1991); he was member of the 4th Unit Commission of the same
council (1991-1997), taking part in the meetings from Evian-France (1992), Bangkok —
Thailand (1993), Alexandria — Egypt (1995), as well as in other international ecumenical
meetings for minorities and theological education: Novi-Sad — Yugoslavia (1990),
Manila — The Philippines (1993), Roma — Italy (1994), Geneva — Switzerland (1994),
Diisseldorf — Germany (1995), Damask - Syria (1995), Kecskemet — Hungary (1995),
Veliko Téirnove - Bulgaria (1995 and 1996), Trondheim — Norway (1996), Geneva —
Switzerland (1996), Tesalonik and Athens — Greece (2003).

In the 36 years of didactical activity, he published 9 books as a single author (each
containing more than 250 pages), he was coauthor for 2 books; guided volumes (7 books);
245 studies, articles, reports, book reviews; he elaborated university courses.

He is member of different national and international cultural-religious commissions
and associations among which we mention: member of the comity of the religious
publication editorial staff “Renasterea”, Cluj-Napoca (1990-1995); coordinator
editor of the magazine “Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”
(1992-1995); member of the “Babes-Bolyai” University Senate, Cluj-Napoca (1992-
1996); member of the editorial staff committee of the Faculty’s Magazine:
“Studia Universitatis Babes-Bolyai”. Theologia Orthodoxa (1992-today); member
of the National Council of Academic Evaluation and Accreditation (1994-
2006); member of the University Theological Education Commission of The
Romanian Patriarchate (1990-1996); member of the International Commission
of the Anglican Orthodox Theological Dialogue (in 1990); member of the IV
commission of the Church’s Ecumenical Council with its headquarters in
Geneva (1991-1997); member of the National Ecclesiastic Historical Commission
from Romania (from 1996); member of the Cultural — Charitable Foundations:
“Nicolae Ivan”, Cluj-Napoca (1997) and “Emanoil Gojdu", Sibiu (1998);
president of the cultural Foundation “loan Lupas”, Cluj-Napoca (from 1997);
member of the National Certification of the University Degrees and Diplomas
Council — Bucharest (2000 - today); CNCSIS (The National University
Research Council) national scientific expert — Theology (in 2004); member of
the Ecclesiastic History Institute (“Babes-Bolyai" University, Cluj-Napoca,
from 2007); member — coordinator of the “Scientific Annals of the Faculty of
the Orthodox Theology", Cluj-Napoca (2007 — today); member of the Council
of the PhD. Studies Institute, "Babes-Bolyai" University, Cluj-Napoca (2008 —
today) etc.

Distinctions: excellence Diploma, Cultural — Scientific Society “Virtus
Romana Rediviva”, Cluj-Napoca (2000); excellence Diploma - National Council
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of Academic Evaluation and Accreditation, Bucharest, (2005); didactical excellence
diploma; “Babes-Bolyai” University, Cluj-Napoca (2005); merit Diploma "Babes-
Bolyai” University, Cluj-Napoca (2007).

He served as a priest during different periods of time in different parishes
from Cluj-Napoca.

He married Prof. Valeria Gemma Moraru on September 24, 1977 (when he
changed his surname from Gdind to Moraru) and they have 5 children: Sanda-Valeria
born on January 3, 1979 (at the present time university professor’s assistant and Phd.
candidate at the Faculty of Letters, Spanish Department, “Babes-Bolyai” University, Cluj-
Napoca), Matia-Lacramioara born on September 6, 1980 (Spanish-Norwegian translator),
Ana-loana botn on January 7, 1982 (Spanish-English translator, martied with Bogdan
Vasile Alexandru graduate and master candidate of the Faculty of Physical Edncation and
Sport, Kinetotherapy Department; graduate and master candidate of the Faculty of
Psychology and Education Sciences), Valeriu-Alexandru born on April 18, 1984
(graduate of International Relations and European Studies; graduate of European
Institutions Management; master and Phd. candidate of the History and Judaic
Studies) and Andreia-Gemma born on January 15, 1992 (pupil in the 10% grade at the
“Nicolae Bilcescu” Theoretical High School, Cluj-Napoca).

A. BIOGRAFIA

S-a ndscut la 16 august 1948, in satul Poiana Ilvei, judetul Bistrita-Nasaud, din
parintii Mitrofan si loana Gaind, tarani mijlocasi.

A urmat gcoala primard in satul natal (1955-1962), Seminarul Teologic Ortodox
Roman din Clyj (1963-1968), Institutul Teologic de grad universitar din Sibiu (1968-
1972); licentiat la disciplina Istoria Bisericii Romane, cu subiectul: Scolile confesionale
ortodoxe din protopopiatul Sibiu 1, Sibiu Il (Siliste) si Nocrich (Agnita) intre
anii 1848-1918, dupi documente, sub indrumarea Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu;
cursuri de doctorat In Teologie la zi (1973-1976) la Institutul Teologic de grad universitar
din Bucuresti, Sectia istorica, specialitatea Istoria Bisericii Romane (indrumator stiintific
Pr. Prof. Dr. Niculae Serbdnescu), trecut mai apoi, din motive obiective, la Istoria
bisericeascd universala (conducator stiintific Pr. Prof. Dr. loan Rimureanu); cursuri de
specializare la Colegiul “Sf. Stefan”, Universitatea din Oxford — Anglia (13 ianuarie 1979-
18 iunie 1980), precum si de Limba bulgari si paleoslavi la Universitatea “Sf. Chiril si
Metodius”, Veliko — Tarnovo — Bulgaria (august 1996).

A obtinut doctoratul in Teologie la Institutul de grad universitar din Bucuresti, la
11 decembrie 19806, cu tema: Biserica Anglief si ecumenismul. Legdturile ei cu
Biserica Ortodoxd Romind. (conducitor stiintific Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu).

A indeplinit urmitoarele functii: pedagog la Seminarul Teologic special Curtea de
Arges (1972-1973), profesor titular pentru disciplinele istorice la Seminarul Teologic
Ortodox Romin din Cluj — Napoca (1976-1990); director al aceluiasi seminar (26 ianuatie-

11
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1 octombrie 1990); conferentiar universitar titular (1 octombrie-1 decembrie 1990); profesor
universitar titular (din 1 decembrie 1990-azi); la disciplina Istoria Bisericii Ortodoxe Romane
cu Notiuni de Paleografie, la Institutul Teologic de grad universitar din Cluj-Napoca (1990-
1992), apoi la Facultatea de Teologie Ortodoxd a Universititii “Babes-Bolyai” — Cluj-
Napoca (din 1992-azi); rector (1990-1992) si apoi decan (1992-1996 al aceleiasi facultati),
sef de catedra (din 1 ianuarie 2008 - azi).

A fost membru in numeroase comisii de titularizari in invagimantul teologic
seminarial si universitar, precum i invatamantul liceal de stat.

A fost coreferent la un numir de 30 de teze de doctorat.

Este conducdtor de doctorat 1a disciplina Istoria Bisericii Ortodoxe Romane cu
Notiuni de Paleografie, din anul 1999; pand in prezent si-au sustinute tezele trei candidati.

Mentionam faptul cd a fost initiatorul reinfiintarii Institutului Teologic Ortodox
de grad universitar din Cluj-Napoca (1990), al revistei “Renasterea” (1990), precum si al
Anuarului Facultitii noastre.

A fost hirotonit diacon (14 octombrie 1977), apoi preot (16 octombrie 1977);
hirotesit iconom (21 iunie 1986) si iconom stavrofor (9 decembrie 1987), distins apoi cu
cruce patriarhala (in 30 iunie 1997).

A participat la cea de-a VII-a Adunare generald a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor (Canberra — Australia, 1991); membru al Comisiei Unitatii a IV-a al aceluiasi
consiliu (1991 — 1997), luand parte la intalnirile de la Evian — Franta (1992), Bangkok
— Thailanda (1993), Alexandria — Egipt (1995), precum si la alte intdlniri ecumenice
internationale pentru minoritati si invatamant teologic: Novi-Sad — Jugoslavia (1990),
Manilla — Filipine (1993), Roma — Italia (1994), Geneva — Elvetia (1994), Diseldorff —
Germania (1995), Damasc — Siria (1995), Kecskemet — Ungaria (1995), Veliko — Tarnovo —
Bulgaria (1995 si 1996), Trondheim — Norvegia (1996), Geneva — Elvetia (1996), Tesalonic
si Atena (2003).

In cei 36 de ani de activitate didactici a publicat 9 cirti in 10 volume; coautor
2 cirti; volume Ingrijite, 7 carti; 245 de studii, articole, reportaje, recenzii, a elaborat
cursuri universitare.

Este membru in diferite comisii §i asociatii religioase-culturale din tard si din
strdindtate, intre care amintim: Membru in comitetul de redactie al publicatiei
religioase ,,Renagterea”, Cluj-Napoca (1990-1995); Membru (Consilier) in
Consiliul Judetean Clyj (din 1990-2000); Redactor coordonator Ia revista ,,Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa” (1992-1995); Membru in Senatul
Universititii ,,Babeg-Bolyai”, Cluj-Napoca (1992-1996); Membru in Comitetul
de redactie al Revistei Facultitii: ,Studia Universitatis Babeg-Bolyal.
Theologia Orthodoxa” (1992-azi); Membru in Consiliul National de Evaluare
Academica gi Acreditare (1994-2006); Membru in Comisia de invatamant teologic
universitar a  Patriarhiei Romine (1990-1996); Membru in Comisia
internationald de dialog teologic anglicano-ortodox (in 1990); Membru in
Comisia a IV-a a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, cu sediul Ia Geneva (1991-
1997); Membru in Comisia Nationald de Istorie Eclesiasticd din Romdnia (din
1996); Cetdtean de onoare al Comunei Chiuiesti, jud. Cluj (1997); Membru in
fundatiile cultural-caritabile: ,,Nicolae Ivan”, Cluj-Napoca (1997) si ,,Emanoil
Gojdu”, Sibiu (1998); Presedinte al Fundafiei culturale ,,Joan Lupas”, Cluj-
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Napoca (din 1997); Membru in Consiliul de Administratie al Studioului de
radio “Renasterea”, al Arhiepiscopiei Clujului (din 1999); Membru in Consiliul
National de Atestare a Titlurilor i Diplomelor Universitare - Bucuregti (2000 -
azi); Expert stiintific national CNCSIS-Teologie (in anul 2004); Membru al
Institutului de Istoria Eclesiasticd (Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca,
din 2007); Membru-coordonator al ,,Analelor Stiintifice ale Facultatii de
Teologie Ortodoxa”, Cluj-Napoca (2007-azi); Membru in Consiliul Institutului
de Studii Doctorale, Umversﬂatea sBabes-Bolyai”, Cluj-Napoca (2008 - azi) s. a.

Distinctii: Diploma si medalia jubiliard “Vasile Goldis”, cu prilejul
aniversdrii a 80 de ani de la Marea Unire (din 1918 — 1998), acordatd de
Universitatea de Vest “Vasile Goldis”, Arad (1998); Diploma de excelentd, Societatea
Cultural-$tiintificd ,, Virtus Romana Rediviva”, Cluj-Napoca (2000); D1p10ma de
excelentd — Consiliul National de Evaluare Academicd gi Acreditare, Bucuresti,
(2005); Diploma de excelentd didacticd, Univetsitatea ,,Babeg-Bolyai”, Cluj-Napoca
(2005); Diplomd de merit, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, (2007).

A slujit in calitate de preot, pe perioade de timp, in diferite parohii din Cluj-
Napoca.

S-a cdsatorit cu Prof. Valeria — Gemma Moraru in 24 septembrie 1977 (data la
care si-a schimbat numele din Gdind in Moraru) si au impreund cinci copii: Sanda —
Valetia, ndscutd in 3 ianuatie 1979 (actualmente asistent universitar drd. , la Facultatea de
Litere, Sectia Spaniold, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca), Maria — Lacrimioara,
ndscutid In 6 septembrie 1980 (traducitor Spaniolad-Norvegiand), Ana — loana, nascutd
In 7 ianuarie 1982 (traducitor Spaniold-Englezd, cisitoritd cu Bogdan Vasile Alexandru,
licentiat si masterand-Kinetoterapie; licentiat si masterand in Psihologie), Valeriu —
Alexandru, nascut in 18 aprilie 1984 (licentiat in Relatii Internationale si Studii Europene;
licentiat in Managementul Institutiilor Europene; masterand Istorie §i doctorand Studii
Tudaice) si Andreia — Gemma, nascutd In 15 ianuarie 1992 (eleva clasa a X-a, Liceul
Teoretic ,,Nicolae Balcescu”, Cluj-Napoca).

B. ACTIVITATEA STIINTIFICA

VOLUME (CAR’;‘I) - UNIC AUTOR

1. Biserica Angliei si ecumenismul. Legdturile el cu Biserica Ortodoxd Romind,
Bucuresti, (in Editura Institutului Biblic si de Misiune al Biseticii Ortodoxe Romane —
Bucuresti), 1986, 270 p.

2. La rdscruce de vremi o viatd de om: Nicolae Colan, episcopul Vadului,
Feleacului si Clujului (1936 — 1957). Dupd documente, corespondentd, insemnati,
relatdri, impresii, Cluj - Napoca, (in Editura Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si
Clujului), 1989, 631 p.
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fnm“}tzimzintu] teologic universitar ortodox roman din Cluj (1924 -1952), Cluj -
Napoca, (in Editura Presa Universitard Clujeand), 1996, 373 p.

Seminarul Teologic Liceal Ortodox din Cluj — Napoca (1952 — 1997), Cluj —
Napoca, (in Editura Presa Universitard Clujeand), 1997,480 p.; ed. a 11-a: 50 ani de
invdtimadnt teologic seminarial in Cluj — Napoca (1952-2002), Cluj — Napoca, (in
Editura Presa Universitard Clujeand), 2002, 539 p.

Catedrala Arhiepiscopiei Ortodoxe a Vadului, Feleacului si Clujului, Cluj -
Napoca, (in Editura Arhidiecezana ), 1998, 254 p.

Scurt istoric al Eparhiei Ortodoxe Romane a Vadului, Feleacului si Clujului,
Cluj-Napoca, (in Editura Renagterea), 2001, 212 p + 8 il. ; ed. a II-a, Cluj — Napoca,
20006, 410 p. + 8 il.

Ierarhii Bisericii Ortodoxe Romine, 2005. Bio — bibliografii selective, Alba —
Iulia, (in Editura Reintregirea), 2005, 218 p. + 49 il.

Biserica Ortodoxd Romind intre anii 1885-2000, Biseticd. Nagiune. Cultura,
vol. ITI, tom I, Bucuresti, (in Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane — Bucuresti), 2006, 820 p. + 2 harti + 1 fila ilustratii (premiata
de ,,UBB” Cluj-Napoca in 2007).

Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000, Dialog teologic si ecumenic,
vol. III, tom II, Bucuresti, (in Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane — Bucurestl), 2006, 464 p. +23 il. (premiatd de ,,UBB” Cluj-
Napoca in 2007).

VOLUME (CARTI) - COAUTOR

10.

11.

Crimpeie din istoria Bisericii Ortodoxe Romine din Transilvania. Eparhia
Sibiului cdtre Protopopiatul Solnoc 11. Corespondentd (1 octombrie 1845 —
20 decembrie 1874), vol. 1, Cluj — Napoca, (in Editura Presa Universitard
Clujeand), 2006, 495 p. (Dumitru Suciu — coord., Al. Moraru, Flaviu Vida, Cosmin
Cosmuta).

loan Lupas (1880-1967) slujitor al stiingelor istorice, invatdmdntului si
Bisericii, Cluj-Napoca, Ed. Renasterea, 2008, 241p. + 28 p. ilustratii, de Nicolae
Edroiu, Alexandru Moraru, Dorel Man si Veronica Turcus.

III. VOLUME fNGRI]ITE

14

12.

13.

14.

15.

16.

Talcuiri din Sfinta Scripturd, de Arhiepiscop Teofil Herineanu, Editura
Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului, Cluj-Napoca, 1987, 470 p.

Omagiu Mitropolitului Nicolae Colan (1893 — 1993), Editura Arhidiecezana
Cluj-Napoca, 1995, 225 p.

Anuar. Institutul Teologic Universitar Ortodox Cluj — Napoca, I (1990 —
1992), Editura Arhidiecezana, Cluj-Napoca, 1998, 362 p.

Anuar. Universitatea ,,Babes — Bolyai” Cluj - Napoca, Facultatea de Teologie
Ortodoxi, IT (1992 — 1994), Editura Arhidiecezana, Cluj-Napoca, 1999, 409 p.
Anuar. Universitatea ,,Babes - Bolyar” Cluj - Napoca, Facultatea de Teologie
Ortodoxd, III (1994 - 1996), Editura Arhidiecezana, Cluj - Napoca, 1999, 443 p.
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Anuar. Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie
Ortodoxd, 1V (1996-1998), Editura Arhidiecezana, Cluj - Napoca, 2000, 511 p.
Anuar. Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie
Ortodoxd, V (1998-2000), Editura Arhidiecezana, Cluj-Napoca, 2000, 508 p.

IV. STUDII IN VOLUME COLECTIVE (COAUTOR)

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

Biserica autocefala si Diaspora ei. Principii si perspective, in vol. “Autocefalie,
Patriarhie, Slujire sfanta”, Bucuresti, 1995, p. 141 — 159.

Aspecte din activitatea ierarhului Nicolae Colan din perioada 1940 — 1944, in
vol. “Omagiu Mitropolitului Nicolae Colan (1893 — 1993) ”, Cluj — Napoca, 1995,
p. 101 —113.

Infiptuiri de seami ale Ortodoxiei clujene intre 1918-1940, in vol. “80 de ani
de administratie romaneasci la Cluj — Napoca”, vol. 1, Cluj —Napoca, 1999, p. 102
—112; ed. a II- a, p. 100 - 114.

Ortodoxia clujeand intre 1940 — 1999 — realizdri importante, in vol. “80 de ani de
administratie romaneasca la Cluj — Napoca”, vol. 11, Cluj — Napoca, 1999, p. 98 — 108.
Citeva aspecte din influentele isthasmului asupra vietii biseticesti din Transilvania
péand in veacul al XIX — lea, in vol. ”Teologie si culturd transilvand in contextul
spiritualitatii europene, in sec. XVI — XIX”, Cluj — Napoca, 1999, p. 37-106.
Contributii ale Patriarhului Miron Cristea Ia sustinerea culturii i a gcolii
romdnesti, in vol. “La cumpana dintre milenii”, Galati, 2000, p. 169-180.

Muzica bisericeascd din Transilvania si Banat (sfirsitul secolului al XIX-lea
- secolul al XX-lea), in vol. ,,Bisericd si multiculturalitate in Europa sfarsitului de
mileniu”, Cluj-Napoca, 2001, p. 421-445.

Monahismul Ortodox Rominesc (sfirsitul secolului XIX - secolul al XX-
lea), in vol. ,LOGOS Inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop Bartolomeu al Clujului, la
implinirea varstei de 80 de ani!”, Cluj-Napoca, 2001, p. 364-372.

Canonizarea Sfintilor in Biserica Ortodoxd Roménd; in vol. ,,Grai maramuresean
si marturie ortodoxa. Prea Sfintitului Episcop lustinian Chira al Maramuresului §i
Satmarului, la implinirea varstei de 80 de ani”, Baia Mare, 2001, p. 302-321.
Personalitati transilvane din sec XVII-XIX, pildd de convietuire gi tolerantd.
Transylvanian Personalities from the XVII th Century to the XIX th Century,
Examples of Life together and Tolerance, in vol. ,,Toleranti §i convietuire in
”l:ransﬂvania sec. XVII-XIX”, Clu-Napoca, 2001, p. 101-115 si 299-314.
Invitamantul teologic seminarial ortodox din tara noastrd in trecut gi azi -
privire generald, in vol. ,Bartolomeu Anania In Honorem”, Cluj-Napoca, 2001,
p. 119-137 si in vol. ,, Arhiepiscopul Bartolomeu Valeriu Anania Doctor Honoris
Causa”, Cluj-Napoca, 2001, p. 151-159.

Violenta impottiva lui Dumnezeu - Citeva aspecte din perioada 1940-1945,
in volumul ,,Violenta in numele lui Dumnezeu - un rispuns crestin”, Alba Iulia,
2002, p. 92-110.

Contributia romdneascd la Sinodul de Ia Iasi (1642), in volumul ,,Sinodul de la
Tasi si Sfantul Petru Movila”, Tasi, 2002, p. 72-78.

300 de ani de Ia Iicrimarea icoanei Maicii Domnului de Ia Nicula (1699-1999), in
vol. ,,Nicula-icoana neamului, 450 de ani de atestare documentard a Manastirii
Ortodoxe Nicula, 1552-20027; Nicula, 2002, p. 133-144.
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33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43,

44,

45.

46.
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Un ierath nedreptitit: Episcopul Policatp Morugca al Americii gi Canadei
(1935-1939), in vol. ,,Studia Historica et Theologica. Omagiu profesorului Emilian
Popescu”, Iasi, Editura Trinitas, 2003, p. 757-770.

S-a infiptuit ,,Unirea” sub Mitropolitul Teofil? Actele Sinodului din 1697:
analizd Istorico — teologicd, in vol. ,,Studii de Istorie medievald si premoderna.
Omagiu profesorului Nicolae Edroiu, membru corespondent al Academiei Romane”,
Cluj — Napoca, Presa Universitard Clujeand, 2003, p. 337-357.

Mitropolitul Andrei Saguna - exponent al spiritualitatii roménegti din Transilvania,
in vol. ,,Jn Memoriam: Mitropolitul Andrei Saguna, 1873-2003”, Cluj-Napoca, Editura
Renagterea, 2003, p. 154-162.

Memorandul transilvinenilor i urmdrile Iui. Contributia Biseticilor romédnesti
(1692-1694), in ,,Analele Universitatii Ovidius - Constanta. Seria Facultatii de Teologie
Ortodoxa”, I (2002-2003), Constanta 2003, nr. 1, p. 197-203.

Staturi si indemnuri pentru monahi in ,,Convorbiri duhovnicesti” ale Stintului
loan Casian, in vol. ,lzvoarele crestinismului romanesc”, Constanta, Editura
Arhiepiscopiei Tomisului, 2003, p. 298-311.

Viata monahului oglinditd in ,,Asezimintele mandstiresti” ale Stintului loan
Casian, in vol. ,Izvoarele crestinismului romanesc”, Constanta, Editura Arhiepiscopiei
Tomisului, 2003, p. 313-324.

Romainii ndsdaudeni in valtoarea veacului al XVIII-lea, in vol. ,Mirturie si
Martiriu in Transilvania secolului al XVIII-lea. In memoriam: Eroului Tinase (Atanasie)
Todoran din Bichigiu” (coordonatori Dorel Man si Flote Pop), Cluj-Napoca, Editura
Renasterea, 2004, p. 101-112.

Dialogul de reconciliere dintre Biserica Ortodoxd Romdnd si Biserica Romind
Unitd cu Roma, Greco-Catolica, in vol. ,,Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu
Dr. H. C. Universitatea Oradea — O viati In slujba Bisericii si a Scolii Romanesti”,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
2005, p. 207-223.

Autocefalie si Patriarhat in Biserica Ortodoxd Romind, in vol. ,Bisericd si
Misiune. Patriarhia Romani la ceas aniversar”, Bucuresti, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2005, p. 666-683.

Norme g1 sfaturi de conduitd crestineascd in ,,Predicile Mitropolitului Andrei
Saguna”, in vol. ,,Oameni si idei. Studii de filologie”, Cluj — Napoca, Editura Risoprint,
2005, p. 264-284.

Fundatia "Emanuil Gojdu" din Budapesta in atentia publicatiei "Renagterea’
din Cluj, in ,,Omagiu Profesorului Nicolae V. Dura la 60 de ani”; Constanta, 2000, p.
605-608.

Domnirorul Sfint Stefan cel Mare si Transilvania, in vol. ,Structura etnicd si
confesionali a Transilvaniei medievale (sec. XI-XIV). Sfantul Stefan cel Mare —
500 ani”, Cluj — Napoca, Editura Renasterea, 2007, p. 154-175.

Bisericd, Natiune gi Culturd in Istoria Ortodoxiei Roménegti din Transilvania
in secolul al XIX-lea — aspecte generale -, in vol. ,,Bisericd, Societate, Identitate.
In honorem Nicolae Bocsan”, Cluj — Napoca, Editura Presa Universitard Clujeand,
2007, p. 93-109.

Aspecte privitoare Ia relatiile dintre ortodocsii si Iuteranii din Transilvania
in a doua jumadtate a secolului al XX-lea, in vol. ,,Omagiu Pirintelui prof. univ.
dr. Toan I. Icd”, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2007, p. 141-15.
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Icoana ficdtoare de minuni de Ia MAndstirea Nicula, in vol. ,,Cinstirea Sfintelor
Icoane in Ortodoxie. Retrospectiva istoricd, momente cruciale de stabilire a teologiei
icoanei si de crizd majord 1220 de ani de la cel de al VII-lea Sinod Ecumenic”, Iasi,
Ed. Trinitas, 2008, p. 342-354.

Invztzturz dumnezeze§t1 $1 norme morale in Marturisirea de credingd a Iui
Petru Movila, in traducerea Profesorului Alexandru Elian, in vol. , In Memorlam
Alexandru Elian — Omagiere postumi a regretatului istoric si teolog, la zece ani de
la trecerea sa la cele vegnice (8 ianuarie 1998)”, Timisoara, Ed. Arhiepiscopiei
Timisoatei, 2008, p. 284-305.

V. STUDII iIN PERIODICE BISERICESTI SI LAICE

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

Legdturi bisericesti si culturale intre Transilvania si Moldova pe timpul Iui
Stefan cel Mare (1457 — 1504), in “Mitropolia Ardealului”, XX (1975), nr. 11 —
12, p. 865 — 874.

Activitatea culturaldi a Mitropolitului Andrei Saguna, in “Glasul Bisericii”, XXV
(1976), nr. 1 -2, p. 195 — 210.

Paul din Alep despre Biserica Ortodoxd din Moldova, in “Mitropolia Moldoveti si
Sucevei”, LII (1976), nr. 7 — 8, p. 494 — 506.

Biserica Ortodoxd din Moldova in timpul domniilor lui Alexandru Vodi
Lapusneanu (1552-1561; 1564 — 1568), in “Studii Teologice”, XXVIII (1976), nr.
7 —10, p. 657 — 667.

Din istoria legdtutilor Biseticii Ortodoxe din Transilvania cu Jara Romdneasca.
Personalitati monahale transilvanene din veacul al XIX — lea in viata biseticeascd a
Jdrii Romdnegti, in “Studii Teologice”, XXIX (1977), nr. 1 - 2, p. 91 - 100.
Participarea clerului romin din Transilvania la evenimentele din 1848 si
1918, in “Studii Teologice”, XXXIX (1987), nr. 1, p. 108 — 114.

Sinodul de Ia Ferrara — Florenta (1438 — 1439) si urmadtile lui in Rdsarit,
reflectate Ia istoricii bizantini. (Mihail ?) Ducas si Georgios Sphrantzes, in
“Studii Teologice”, XXXIX (1987), nr. 2, p. 96 — 103.

Dialogul teologic anglicano — ortodox — realizdri si perspective, in
“Ortodoxia”, XLI (1989), nr. 3, p. 31 — 41.

Familia Ia romani intre traditie $i modernitate. Unele aspecte morale, etice
§1 sociale, in “Studia Universitatis Babes—Bolyai. Theologia Orthodoxa”, XXXVII
(1992), nr. 1 -2, p. 131 — 138.

Etnie si confesiune in Transilvania veacului al XVI-lea, in “Studia Universitatis
Babes—Bolyai. Theologia Orthodoxa”, XXXVIII (1993), nr. 1 — 2, p. 33 — 38.

Ideea de pocdingd in Cazania 1u1' Varlaam - 1643, in “Biserica Ortodoxa
Romand”, CXI (1993), nr. 11 — 12, p. 66 — 71.

Un arbitraj arbitrar, striin de adevir si dreptate: Dictatul de Ia Viena (30
august 1940), in “Biserica Ortodoxd Roméana”, CXI (1993), nr. 11 — 12, p. 140 — 146.
Tineretul romén intr-o Iume secularizatd, in “Studia Universitatis Babes-Bolyai.
Theologia Orthodoxa”, XXXIX (1994), nr. 1, p. 99 — 106.

Bisericd gi traditie in “Descritio Mo]dawae” in “Studia Universitatis Babes— Bolyai.
Theologia Orthodoxa” , XXXIX (1994), nr. 2, p. 25 — 38.

The Calvinist Cztecbzsm and the Orthodox Transilvanians of the XVII — th
Century, in “Colloquia”, tom I (1994), nr. 2, p. 65— 69.
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64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.
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Viata crestind oglinditd in cuvintdrile Mitropolitului Andrei $aguna la
Sdrbdtorile mari, in “Studia Universitatis Babes—Bolyai. Theologia Orthodoxa”,
XL (1995), nr. 1 =2, p. 61 —72.

Bisericd gi nagiune in Pastoralele Mitropolitului Nicolae Colan, in “Angustia”,
vol. I, Cluj — Napoca, 1996, p. 247 — 252.

Pitrunderea luteranismului in Transilvania, in “Studia Universitatis Babes—
Bolyai . Theologia Orthodoxa”, XLI (1996), nr. 1- 2, p. 3 — 10.

Activitatea istoricului Ioan Lupas in cadrul Adundrii Eparhiale Ortodoxe a
Clujului intre anii 1921 — 1945, in “Studia Universitatis Babes—Bolyai. Theologia
Orthodoxa”, XLII (1997), nt. 1 — 2, p. 55 — 66.

Situatia romdnilor transilvineni in petioada horthystd reflectatd in unele
documente ale vremii, in “Angustia”, nr. 3, Cluj — Napoca, 1998, p. 207 — 212.
Isihasti bulgari din secolul al XIV — lea si monahismul rominesc, in
“Credinta Ortodoxa”, 111 (1998), nr. 3 — 4, p. 21 — 30.

Reinvierea invdtimantului teologic universitar ortodox din Cluj — Napoca.
Primii doi ani de activitate, in “Anuar I (1990 — 1992). Institutul Teologic Universitar
Ortodox Cluj — Napoca (din 1992 — Facultate de Teologie Ortodoxd)”, Cluj —
Napoca, 1998, p. 11 — 86.

Mindstitea Rimet — cetate de rezistentd a Ortodoxiei transilvinene, in
“Anuar I (1990 — 1992). Institutul Teologic Universitar Ortodox Cluj — Napoca
(din 1992 — Facultate de Teologie Ortodoxd)”, Cluj — Napoca, 1998, p. 173 — 184.
Mitropolitul Antim Ivireanul despre trdirea crestinilor din vremea sa, in
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de Ia Nicula, in ,,Analele Stiintifice ale Facultitii de Teologie Ortodoxa”, tom. VII
(2004-2005), Cluj - Napoca, 2007, p. 49-56.
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(1979), nr. 1 -6, p. 22 — 26.
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in “fndrumator bisericesc” , editat de Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului,

Cluj — Napoca, 1983, p. 75 - 77.
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bisericesc, misionar §i patriotic”, editat de Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si
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Romadne-istoric al Bisericii si Neamului, in vol. ,Slujitor al Bisericii si al
Neamului Pirintele Prof. Univ. Dr. Mircea Picurariu, membru corespondent al
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(1993), nr. 4 -7, p. 8.
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(1993), nr. 8 — 11, p. 8.
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Ingeleaptd, in “Renasterea”, IV (1993), nr. 12, p. 2.

Octavian Goga. Un testament nerespectat 7, in “Renasterea”, IV (1993), nr. 12, p. 11.
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Biserica Ortodoxd Roménd gi Patrimoniul Cultural National, in “Renasterea”, V
(1994), nr. 1, p. 9.

Episcopul Dr. Ioan Stroia — candidat pentru scaunul eparhial de Ia Cluj
(1936), in “Renasterea”, V (1994), nr. 2, p. 4.

Un ierarh ortodox uitat: Episcopul Dr. Grigorie Comsa al Aradului, in
“Renasterea”, V (1994), nr. 3, p. 10.

Sfintele Pagti, Sdrbdtoarea vietii vegnice, in “Renasterea”, V (1994), nr. 4, p. 2.
Episcopul Inochentie Micu — patriot si martir, in “Renasterea”, V (1994), nr. 6 — 7,
p. 11

Institutul Teologic Ortodox Cluj* 70, in “Renasterea”, V (1994), nr. 8, p. 11.
Povete pentru tineri, in “Renagsterea”, V (1994), nr. 10, p. 9.

Sfintul Apostol Andrei in colindul si folclorul dobrogean, in “Renasterea”, V
(1994), nr. 12, p. 8.

Sfintul Vasile cel Mare si crestinismul in Dacia, in “Renasterea”, VI (1995),
nr. 1, p. 6.

Patriarhia Romand — 70, in “Renasterea”, VI (1995), nr. 2, p. 2.

Recunoasterea Autocefalier Bisericii Ortodoxe Romane — 110, in “Renasterea”,
VI (1995), nr. 4, p. 2.

Inceputuri, in “Renasterea”, VI (1995); nr. 5, p. 7.

Simboluri crestine, in “Renasterea”, VI (1995), nr. 6, p. 2.
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Alte simboluri crestine, in “Renasterea”, VI (1995), nr. 7— 8, p. 2.

Biserica Ortodoxd Romanad in sdrbdtoare, in “Renasterea”, VI (1995), nr. 10, p. 2.
Criciunul in viaga neamului romanesc, in “Renasterea”, VI (1995), nr. 12, p. 11.

St. Toan Gurd de Aur si Biserica Ortodoxd Romiénd, in “Renasterea”, VII
(1996), nr. 1, p. 11.

Episcopul Nicolae Ivan — promotor al culturii, in “Renasterea”, VII (19906), nr. 2,
p. 9.

Mirturii despre cregtini in inscriptiile din Scitia Micd (Dobrogea), in
“Renasterea”, VII (1996), nr. 3, p. 2.

Importanta reformelor Iui Alexandru loan Cuza (1859 - 1866),
“Renasterea” VIII (1997), nr. 1, p. 2.

Trup si suflet, in “Renasterea”, VIII(1997), nr. 6, p. 12.

Spatiul mioritic gt spiritualitatea bizantind, in “Renasterea”, VIII (1997), nr. 7 — 8,
p. 9.

Biserica intre traditie si innoire, in “Renasterea”, VIII (1997), nr. 9, p. 11.

Pr. Dr. Vasile Sava — vicar administrativ, in “Telegraful Roman”, 145 (1997),
nr. 29 —32,p. 7.

Patru decenii gi jumdtate de la infiintarea Seminarului Teologic Liceal
Ortodox din CIu]—Napocz, in “Rena§terea” VIII (1997), nr. 10, p. 8.

Preot Sabin Trutia — vicar administrativ, in “Telegraful Roman”, 145 (1997), nr.
33-36,p. 7.

Pr. Prof. Dr. Liviu Galaction Munteanu — vicar administrativ, in “Telegraful
roman”, 145 (1997), nr. 41- 42, p. 4.

Pledoarie pentru Monografiile parohiale, in “Renasterea”, IX (1998), nr. 2,
p. 10.

Intelectualii ortodocgi. ... de altidatd, in “Renagterea”, IX (1998), ar. 3, p. 11.
Prot. Dr. Iuliu Gosescu — vicar administrativ, in “Telegraful Roman”, 146
(1998), nr. 11 — 12, p. 3 — 4.

Solidaritatea Ortodoxd, in “Renasterea”, IX (1998), nr. 4, p. 11.

Forta Ortodoxiei romdnesti, in “Renagterea”, IX (1998), nr. 5, p. 11.
Reconcilierea in predicile Mitropolitului Andrei Saguna, in “Renasterea”, IX
(1998), nr. 6, p. 6.

Patriarhul Miron Cristea — sustindtor al culturii rominegti, in “Renagterea”,
IX (1998), nr. 7 -8, p. 10.

Suferingele Bisericii Ortodoxe Romdne in urma Dictatului de Ia Viena, in
“Cutierul”, Primaria Mumc1p1ulu1 Cluj — Napoca, IV (1998), nr. 182, p. 3.

Pr. Prof. Ioan Pop — vicar zdmuustmtzv, in “Telegraful Roman”, 146 (1998), nr.
35-30, p. 2.

Pr. Prof. Dr. Liviu Galaction Munteanu — martir al neamului roméinesc, in
“Adevirul de Cluj” IX (1998), nr. 2276, 16 — 17 mai, p. 5.

Pr. Prof. Dr. Liviu Galaction Munteanu. Omagierea de Ia Cluj, in “Renasterea”,
IX (1998), nt. 9, p. 6.

Pr. Florian Geomolean vicar administrativ, in “Telegraful Roman”, 146 (1998),
nr. 37 — 40, p. 4.

Slujire si trdire ortodoxd, in ,,Renasterea”, IX (1998), nr. 10, p. 9.

Colinde din stribuni, in ,Renasterea”, IX (1998), nr. 12, p. 9.

65 de ani de Ia sfintirea Catedralei Ortodoxe din Cluj, in “Renagterea”, IX
(1998), nr. 11, p. 2 si 10.
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Infiptuiri de seami ale Ortodoxiei Clujene 1918 — 1940, in “Cetatea culturali”
— Cluj —Napoca, I (1998), nr. 4, p. 10.

Elemente de spiritualitate crestind in descoperirile arheologice din Dobrogea,
in “Cetatea culturald” — Cluj — Napoca, II (1999), nr. 5, p. 11.

Stintul Apostol Andrei-ocrotitorul spititual al Municipiului Galagi, in ,,Renasterea”,
X (1999), nr. 1, p. 11.

Scolile de cantireti bisericesti ale Eparhiei Clujului in trecut, in “Renasterea”, X
(1999), nr. 2, p. 11.

Pr. Prof. Onisie Morar — vicar administrativ, in “Telegraful Roman”, 147 (1999),
nr.5-8,p. 7.

Liceele Ortodoxe din Cluj (1944 — 1948), in “Renasterea”, X (1999), nr. 3, p. 10.
Pagte insingerat, in “Renasterea”, X (1999), nr. 4, p. 11.

Dezumanizarea tineretului, in ,Renasterea”, X (1999), nr. 7-8, p. 7.
Persecutarea bisericii ortodoxe ,,Schimbarea Ia Fata” din Cluj-Napoca, in
»Renasterea” X (1999), nr. 9, p. 11.

Pr. Prof. Univ. Dr. Niculae Serbdnescu a trecut la cele vesnice, in ,Renasterea”
X (1999), nt. 10, p. 10.

Pr. Lect. Univ. Remus Lazdr a trecut Ia Domnul, in ,Renasterea”, X (1999),
nr. 11, p. 9.

fnvd)tdmzintu] teologic seminarial si universitar ortodox din Romdania (1990-
2000 - aprecieri, atitudini), in ,,Renasterea” XI (2000), nr. 1, p. 6.

Prea Fericitul Pirinte Patriarh Teoctist Ardpasu la a 85-a aniversare, in
,»Renasterea” XI (2000), nr. 2, p. 10; republicat in vol. ,,Omagiu jubiliar Prea Fericitului
Parinte Patriarh Teoctist la aniversarea a 85 de ani de viata si 50 de ani de arhierie.
Cuvantiri, mesaje, telegrame, scrisori, consemndri de presd”, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2000, p. 169-171.
Bunuri si odoare bisericesti confiscate (1916-1918), in ,,Renasterea”, XI (2000),
nr. 3, p. 11.

Sfinta Cruce in viata cregtinilot, in ,,Renasterea”, X1 (2000), nr. 4, p. 11.
Comisia Nationald Roméni de Istorie Biseticeascd Comparatd. Doud evenimente,
in ,,Renasterea”, XII (2001), nr. 3, p. 8.

Arhiepiscopia Clujului. 80 de ani de Ia infiingare, in ,,Renasterea”, XII (2001),
nr. 12, p. 4-5.

Pe urmele inaintasilor nogtri, in ,,Grai Somesan”, Serie noud, I (2002), nr. 1, p. 14.
Arc peste vremi, 1933-2003, in ,,Renasterea”, XIV (2003), nr. 11, p. 3.

Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist Ardpagsu - 90 de ani de viatd si 55 de
ani de arhierie, in ,Renasterea”, XVI (2005), nr. 2, p. 2.

Ginduri despre Prea Cuviosul Pdrinte Arhimandrit Dr. Emanuil Rus, in
,»Graiul Maramuresului”, XVII (2005), nr. 4517, din 6 februarie 2005, p. 3

Prea Fericitul Pdrinte Teoctist Ardpasu - 20 de ani de Patriarhat, in ,,Renasterea”,
nr. 12, Cluj-Napoca, 2000, p. 2.

Sfintul Toan Casian despre lupta impotriva pdcatelor, in, Orasul”, Revistd de
Cultura, nr. 2, Cluj - Napoca, 2000, p. 28.

Prea Stintitul Episcop Dr. Ioan Mihaltan - aga cum I-am cunoscut, in ,,Legea
romaneasca”, nr. 3, Oradea, 2000, p. 14
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85 de ani de Ia reinvierea Eparhiei Ortodoxe Romane a Vadului, Feleacului
1 Clujului (1921-2006), in ,,Renasterea”, nr. 12, Cluj-Napoca, 20006, p. 7

B. REPORTAJE

Noi alegeri de ferarhi in Biserica Ortodoxd Romand, in “Renasterea”, 1 (1990), nr.
8, p. 4

Intilnire intre reprezentanti ai Bisericilor din Roménia gi Ungaria, (Novi —
Sad, Yugoslavia, 4 — 6 noiembrie 1990), in “Renagterea”, I (1990), nr. 11, p. 8.

A VII — a Adunare Generald a Consiliului Ecumenic, Canberra — Austtaba,
februatie, 1991, in “Renasterea”, 11 (1991), nr. 7 -8, p. 6 7.

Intilnirea celor patru Comisii ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
Evian, Franta, 9 - 16 mai 1992, in “Renasterea”, 111 (1992), nr. 5 -6, p. 8.
Intilnirea ecumenica de la Chavannes de Bogis — Geneva (8 — 10 septembrie
1994), in “Renagterea”, V(1994), nr. 9, p. 11.

Intilnirea ecumenici de Ia Roma, in “Rena§terea” VI(1 995) nr. 3, p. 2.
Inva}‘amantu] teologic, educatia religioasd si diaconia, in “Renasterea”, VI
(1995), nr. 9, p. 2.

Reconczllere etnicd si spitituald ortodoxd, in “Renasterea”, VI (1995), nr. 11, p. 2.
Intilnirea Comisiei de istorie eclesiastici din Romdnia (Bucuresti, 13
noiembrie 1997), in “Renasterea”, VIII (1997), nr. 12, p. 11.

Sfintul Apostol Andrei — ocrotitorul spiritual al Municipiului Galati, in
“Renasterea”, X (1999), nr. 1, p. 11.

C. RECENZII

Basarabie, pamdnt romdnesc!, in “Renasterea”, V (1994), nr. 5, p. 11, la Pr.
Prof. Dr. Mircea Picurariu, ,Basarabia. Aspecte din istoria bisericii $i a neamului
romanesc”, Iasi, 1993, 151 p.

”Limbile sd salte”..., In “Renasterea”, V (1994), nr. 11, p. 10, la Petre Saitis, ,,Psaltirea
in versuri”, Cluj — Napoca, 1994.

Recunostintad strabunilor maramuregeni, in “Tribuna”, Cluj — Napoca, nr. 16,
1996, p. 4, 1a P. S. Episcop Dr. Irineu Pop Bistriteanul, ,Basestiul si ilustrul siu
barbat, George Pop”, Cluj — Napoca, 1995, 160 p.

Piine sufleteascd pentru ostasi, in “Renasterea”, VIII (1997), nr. 11, p. 10, la
Stefan Popa, ,,Birbatie si credinti”, Cluj — Napoca, 1997.

Lupte fratricide, in “Renasterea” IX (1998), nr. 1, p. 12, la Pr. Constantin Cothisel,
»Monografia comunei Certege si istoria blser1ce1 greco — orientale ortodoxe
romine din aceastd comuni”, Sibiu, 1900, 63 p.

Slujire si trdire ortodoxd, in “Renasterea”, IX (1998), nr. 10, p. 9, la Nicolae
Colan - Arhiepiscop si Mitropolit al Ardealului, ,,Teologie si spititualitate Ortodoxd
— Studii, articole, traduceri”, (editie Ingtijitd de Pr. Lect. Drd. Dorel Man), Cluj —
Napoca, 1998, 234 p.

Colinde din stribuni, in “Renasterea”, IX (1998), nr. 12, p. 9, la Ic. Stavr. Pr.
Nicolae Gh. Puchianu — Mosoiu, ,,Colinde din Tara Barsei”, Sibiu, 1998, 292 p.
+Petroniu Florea, Virtutile la Parintii filocalici, Fditura Universitatii din Oradea,
Oradea, 2001, 329 p., in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”,
XLVII (2002), nr. 1-2, p. 290-291.
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Priveghind si Iucrdnd pentru mintuire. Volum editat la aniversarea a 10 ani de
arhipistorire a Inalt Prea Sfintitului Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, 1
iulie 1990-1 iulie 2000, Iasi, Editura Trinitas, 2000, 373 p. , in ,,Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”, XLLVII (2002), nr. 1-2, p. 291-292.

O istorie de suflet, in ,Renasterea”, XIII (2002), nr. 4, p. 9.

Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea Picurariu, Dictionarul Teologilor Romini, ed. a 11-a,
Bucurest, Editura Enciclopedicd, 2002, in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Orthodoxa”, XLVIII (2003), nt. 1-2, p. 293; republicatd in ,,Biserica Ortodoxi
Romana”, CXX (2002), nr. 7-9, p. 567-568.

Sinodul de la Iasi si Sf. Petru Movila, 1642-2002, 1asi, Editura Trinitas 2002, in
»otudia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”, XLLVIII (2003), nr. 1-2,
p. 294-295.

Studii de Istorie medievald si premodernd. Omagiu profesorului Nicolae Edroiu,
membru corespondent al Academiei Romane, Cluj-Napoca, Presa Universitard
Clujeand, 2003, 513 p, in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”,
XLIX (2004), nr. 1-2, p. 279-280.

Studia Historica et Theologica. Omagiu profesorului Emilian Popescu, lasi,
Editura Trinitas, 2003, 840 p. +2 fotografii, in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai.
Theologia Orthodoxa”, XLIX (2004), nr. 1-2, p. 280-281.

Emanuil Rus, Silviu Dragomir si raporturile roméno-slave, in ,,Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”, L (2005), nr. 2, p. 307-309.

D. INTERVIURI

»[n spitit irenic si ecumenic”, in “Tribuna” (Cluj-Napoca), IIT (1991), nr. 13, p. 8.
Rolul scolii roméanesti in cultura neamului nostru, in “Adevirul Harghitei”, 15
— 16 mai 1991.

Cinci intrebdri pentru Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, rectorul Institutului
Teologic Ortodox din Cluj — Napoca, in “Logos”, 1 (1991), ar. 1, p. 2 — 3,
(revista Institutului Teologic Ortodox din Cluj, realizat de studentul Vasile Timis).
O sansd pentru testarea calitatii invdtimdntului teologic seminatial, in
“Unirea” (Alba Iulia), IX (1997), nr. 2074, p. 4.

E. PREFETE, POSTFETE

Sfingi roméni transilvineni — marturisitori si apdrdtori ai dreptei credinte, in
vol. “Slujbele Sfintilor romani din Transilvania §i alte cirti religioase” de Pr. Prof.
Vasile Stanciu, Cluj — Napoca, 1990, p. 9 — 14.

Cuvint inainte, in vol. ,,Pastorale, de Nicolae Colan, Arhiepiscop si Mitropolit al
Atrdealului”, editat de Pr. Lect. Dorel Man, Cluj — Napoca, 1995, p. 5.

Notd asupra volumului: Omagiu mitropolitului Nicolae Colan (1893 — 1993),
Cluj —Napoca, 1995, p. 203.

Cuvint inainte, in vol. “Teologie si spiritualitate Ortodoxd” de Nicolae Colan,
Arhiepiscop si Mitropolit al Ardealului (editie ingrijitd de Pr. Lect. Dorel Man),
Cluj — Napoca, 1998, p. 5.

Cuvint inainte, in vol. “Monogafia Manistirii Adormirea Maicii domnului
Nicula”, de Ierom. Dumitru Cobzatu, Nicula, 1998, p. 6 — 7.
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Cuvint inainte, in vol. “Anuar I (1990 — 1992). Institutul Teologic Universitar Ortodox
Cluj — Napoca (din 1992 — Facultate de Teologie Ortodoxd)”, Cluj — Napoca, 1998,
p.- 9-10.

Argument, in vol. “Anuar II (1992 — 1994). Universitatea “Babes — Bolyai” Cluj —
Napoca. Facultatea de Teologie Ortodoxd”, Cluj — Napoca, 1999, p. 7 — 8.
Incurajari, in vol. “Anuar 111 (1994-1996)”, ... ., p. 7-8.

Cuvint inainte, in vol. ,,Drumul citre cer”, de Stefan Popa, Cluj-Napoca, 2000, p. 7-9.
Cuvint inainte, in vol. ,,Spermezeu - strdvechi sat romanesc de la poalele Tiblesului”,
Cluj-Napoca, 2001, p. 7-8.

Precuvintare, in vol. ,Biserica din Tindud”, Oradea, 2001, p. 5-6.

Predoslovie, la: ,,].una de Sus-monografie istorici”, de Dacian But-Cipusan, Cluj-
Napoca, Editura Eikon, 2003, p. 9-10.

Cuvint inainte, la: ,,Monografia satului Chinteni”, de Pr. Abraham Simion, Cluj-
Napoca, Editura Art-Vision, 2004, p. 5-5.

Cuvint inainte, la ,Monografia Mindstirii Acoperimantul Maicii Domnului-
Floresti”, Cluj-Napoca, Editura Renasterea-Editura Nereamia Napocae, 2004,
p. 7-8.

Cuvint inainte, la vol. ,,Poartd spre cer”, de Augustin Pidurean si Danut-Liviu
Hognogi, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2005, p. 5-6.

Precuvintare, la: Ana Baciu, Aspecte lexicale in manuscrisul Vatican Romeno 6
din Biblioteca Apostolica Vaticana, Cluj-Napoca, Ed. Eikon, 20006, p. 5-6.
Prefagd la: Pr. Dr. Dorel Man, ,,Pastoratie si istorie la Episcopul Nicolae Colan in
Transilvania, 1940-1944”, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2007, p. 11-13.
Cuvint inainte la vol. ,Tinase Todoran martir al Neamului si Bisericii noastre”
de Rosca Paul-Ersilian, Cluj-Napoca, Ed. Eikon, 2008, p. 5-8.

VIII. CRONICI SI DOCUMENTARE

258.
259.
260.
261.
262.

263.

264.

265.

266.

267.

Cronica bisericeascd, in “Renasterea”, 1 (1990), nr. 2,p. 8 (in colaborare).
Cronica bisericeascd, in “Renasterea”, 1 (1990), nr. 3, p. 8 (in colaborare).
Cronica bisericeascd, in “Renasterea”,l (1990), nr. 4, p. 8.

Cronica bisericeascd, in “Renasterea”, I (1990), nr. 6, p. 4.

Cronica Institutului Teologic din Cluj — Napoca in anii universitari 1990 — 1991 si
1991 — 1992, in vol. “Anuar 1 (1990 — 1992). Institutul Teologic Universitar
Ortodox Cluj — Napoca”, (din 1992 — Facultate de Teologie Ortodoxd), Cluj — Napoca,
1998, p. 319 — 362.

Cronica Facultitii de Teologie Ortodoxd in anii universitari 1992 — 1994, in
vol. “Anuar II (1992 — 1994). Universitatea “Babes — Bolyai” Cluj — Napoca.
Facultatea de Teologie Ortodoxi”, Cluj — Napoca, 1999, p. 331 — 409.

Cronica Facultdtii de Teologie Ortodoxd in anii universitari 1994-1996, in
vol. ,,Anuar IIT (1994-1996)...”, p. 361-443.

Momente insemnate din viaga Facultdtii de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca
(1996-1998), in ,,Anuar IV...”, p. 9-13.

Aspecte importante din activitatea Facultitii de Teologie Ortodoxd din Cluj-
Napoca (1998-2000), in ,,Anuar V...”, p. 9-14.

Documentar, in ,,Anuar V...”, p. 411-508.

27



COSMIN COSMUTA

IX. PARTICIPARI LA CONFERINTE, SIMPOZIOANE
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a. LUARIDE CUVANT $I REFERATE LA INTALNIRI INTERNATIONALE

268.

269.

270.

271.

272.

273.

274.

275.

276.

277.

278.

279.

280.

281.

282.

283.

284.

285.

2806.

287.

Promovarea pdcii in Balcani prin intermediul Bisericilor, Novi Sad, Jugoslavia, 4
— 6 nov. 1990), cu prilejul sesiunii Consiliului Bisericilor Europene.

Rolul Duhului Sfint in Bisericd si Societate, (3 — 20 febr. 1991, Canberra,
Australia, in cadrul celei de—a VII — a Aduniri Generale a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor).

Rolul slujirii Bisericilor in Societate, (9 — 16 mai 1992, Evian, Franta, la intalnirea
celor patru comisii ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor).

Emie si confesiune in Transilvania veacului al XVI — lea, Simpozion international,
“Aula Magna”, Cluj — Napoca, 20 — 21 mai 1993.

Catehismul calvinesc (1640) si ortodocsii transilvaneni din secolul al XVII — lea,
Simpozion international, “Aula Magna”, Cluj — Napoca, 11 — 12 iunie 1993.
Slujirea gi ajutorul celor in nevoi gi suferinge,(Manilla -Filipine, 24 — 28 sept. 1993 si
Bangkok — Thailanda, 28 sept. — 5 oct. 1993).

Tineretul romén intr-o lume secularizatd, Simpozion international, “Aula Magna”,
Cluj — Napoca, 17 — 18 martie 1994.

Actiunea Bisericilor in directia ajutordrii semenilor, (Chavannes de Bogis —
Geneva, 8 — 10 sept. 1994).

Rolul si importanta Comisiei Unit. a IV-a a Consiliului ecumenic al Bisericilor
in viaga cregtinilor, (Roma, 2 — 5 februarie 1995).

Biserica Ortodoxd Romind in contemporaneitate, Simpozion international,
Casa Universitarilor, Cluj — Napoca, 19 aprilie, 1995.

Situatia Bisericilor cregtine din Sitia gi Aportul Comisiei Unititii aIV—a a C. E.
B. in lucrarea ecumenicd din Orientul Apropiat, (Damasc — Siria, 13 — 17 iunie
1995 si Alexandria — Egipt, 18 — 24 funie 1995). Intalnire ecumenici internationala.
Situatia invatamintului religios gi teologic din Romania dupd Revolutia din
Decembrie 1989, Simpozion International (Duseldorff — Germania, 19 — 26 iulie 1995).
Aspecte pozitive gi negative in noua democratie din Romania, (Kecskemet —
Ungaria, 21-27 august 1995). Simpozion international.

Isihagsti bulgari din veacul al IV — lea si monahismul rominesc, (Simpozion
international, Veliko — Tarnovo, Bulgaria, 20 — 21 octombrie 1995).

Problematica reconcilierii in predicile Iui Andrei Saguna, Simpozion
international, Cluj — Napoca, “Aula Magna”, 2 — 3 noiembrie 1995.

Biserica Ortodoxd Romind in dialog si cooperare cu Bisericile minoritare,
Intalnire ecumenici internationald (Trondheim — Norvegia, 27 martie-1 aprilie 1996).
Bisericile Protestante din Romania, (Simpozion international, Geneva — Elvetia,
28 mai — 6 iunie 1990).

Staturi si indemnuri pentru monahi in ,,Convorbirile duhovnicesti” ale Sfintului
Ioan Casian (Sesiune stiintificd internationald, Constanta, 3-5 septembrie 2002).
Biserica Ortodoxd Romiénd de-a lungul istoriei — repere - (Intalnirea Miscarii
Focularelor-Italia-Romania, Cluj-Napoca, 19 iunie 2004).

Dezbinarea biseticeascd a romanilor din Transilvania intre 1698-1701 (First
Interdenominational and Interdiscilinary Symposium of the European Project



288.

289.

BIOBIBLIOGRAFIA PARINTELUI PROF. UNIV. DR. ALEXANDRU MORARU

HEALING OF MEMORIES between Churches, Cultures and Ethnic Groups
,»,Babes-Bolyai” University Cluj-Napoca, 5-7 mai 2005).

Apologetica in invataméntul teologic ortodox transilvinean gi bandtean (sec.
XIX-XX), Simpozion international cu tema: ,,Repere teoretice pentru o apologeticd
crestina contemporana”, Cluj-Napoca, 21-22 oct. 2005.

Vicariatul Ortodox Roman Alba Iulia (1940-1945), Simpozion international cu tema
principald: ,,Identititi confesionale in Europa central-orientald, sec. XVII-XX1”, Cluj-
Napoca, 12-13 noiembrie 2007.

b. LUARI DE CUVINT SI REFERATE - IN TARA

290.

291.

292.

293.

294.

295.

296.

297.

298.

299.

300.

301.

302.

303.

304.

305.

Rolul Bisericii rominesti Ia infiptuirea unirii de Ia 1 Decembrie 1918, Sala
festivd a Institutului Teologic Ortodox, Cluj — Napoca si in Catedrala Ortodoxa
din Baia — Mare, decembrie, 1990.

Mindstirea Rimet gi rolul ei in apdrarea Ortodoxiei din Transilvania,
(Simpozion national, Mandstirea Ramet, 11 — 12 apr. 1991).

Rolul Bisericii Ortodoxe in sprijinul scolilor romanesti din Transilvania,
Simpozion national, Ministirea Toplita (16 — 17 apr. 1991), sub genericul: File din
istoricul scolil rominesti harghitene.

Activitatea teologicd a ferarhului Nicolae Colan, Sala festivi a Facultitii de
Teologie Ortodoxi (9. Dec. 1992, Popas aniversar).

Ideea de pocdingd in Cazania Iui Varlaam, Simpozion national, Targu — Mures, 6 —
8 mai 1993.

Religia in scoala romineascd, nostalgie si deziderate, Simpozion national,
Nisaud, 14 — 15 mai 1993.

Activitatea episcopului Nicolae Colan in perioada 1940 — 1944, Simpozion
national, Sfantul Gheorghe, 4 decembrie 1993.

Octavian Goga si Centrul Eparhial Cluj, Simpozion national, “Aula Magna”,
Cluj — Napoca, 6 decembrie 1993.

Istoricul invatimintului superior ortodox din Cluj — Napoca, Simpozion national,
Sala festiva a Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj — Napoca, 19 mai 1994.
Ecumenismul intelectual si noua Europd, Simpozion aniversar al Universitatii
“Babes — Bolyai” — Cluj — Napoca, “Aula Magna”, 9 iunie 1994.

Activitatea publicistici a mitropolitului Nicolae Colan, Simpozion national,

Sfantul Gheorghe, 25 noiembrie 1994.

Activitatea culturald a arhid. Prof. Ioan Brie (Ia aniversarea a 75 de ani de
viatd), Cluj — Napoca, Sala festivd a Facultitii de Teologie Ortodoxd, 14 decembrie

1994, Simpozion aniversar.

Biserica autocefald si diaspora el — principii si perspective, Simpozion national,
Episcopia de Alba — Iulia, 4 mai 1995.

Contributia dascadlilor ndsdudent la dezvoltarea invitimantului rominesc,
Cluj, Simpozion national, “Aula Magna”, Cluj — Napoca, 18 noiembrie 1995.
Pastoralele Arhiepiscopului si Mitropolitului Nicolae Colan, Simpozion
national, Sf. Gheorghe, 26 noiembrie 1995.

Un arbitraj arbitrar, strdin de adevir si de dreptate: Dictatul de Ia Viena din
30 august 1940, Simpozion national, Primiria Municipiului Cluj — Napoca, 30
august 1996.
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Urmadrile Dictatului de la Viena pentru romdnii transilvineni, Primiria
Municipiului Cluj — Napoca, 30 august 1997.

Viata gi activitatea Pr. Prof. Dr. Liviu G. Munteanu, Simpozion national ”Centenarul
nasterii Pr. Prof. Dr. Liviu G. Munteanu”, Cristian — Brasov, 9 mai 1998.

Viata si opera Pr. Prof. Dr. Liviu G. Mnteanu, Simpozion national: ”Centenar
Pr. Prof. Dr. Liviu G. Munteanu”, Cluj — Napoca, 26 mai, 1998.

Aspecte din legdturile Patriarhului Miron Cristea cu istoricul Ioan Lupas,
Simpozion national, “Zilele Miron Cristea”, Toplita, 17 — 20 iulie 1998.

Uniti si Ortodocsi intre 1918 — 1948. Reveniti Ia Ortodoxie inainte de 1948.
Spicuiri din “Renasterea” — Cluj, Simpozion national: “Spiritualitate si marturisire la
Alba — Tulia”, Alba — Tulia, 20 octombrie 1998.

Fundapia “Emanuil Gojdu” in atentia publicatiei “Renagsterea” din Cluj,
Intilnirea membrilor Fundatiei “Gojdu”, Mindstirea Simbita de Sus, jud. Brasov,
7 noiembrie, 1998.

Personalititi isihaste transilvinene (sec. XVI - XIX), Simpozion national:
“Teologie si cultura transilvana In contextul spiritualitatii europene, in sec. XVI — XIX”,
Sala festivi a Facultatii de Teologie Ortodox4, Cluj — Napoca, 8 noiembrie 1998.
Contributii ale Patriarhului Miron Cristea la sustinerea culturii i a gcoli
rominesti, Simpozion national: “Spiritualitate si istorie la Dundrea de Jos in
pragul aniversarii a 2000 de ani de viatd crestind pe pdmantul Romaniei”, Galati, 28
— 29 noiembrie 1998.

Hramuri si mandstiri inchinate Maicii Domnului, Simpozion national. “Icoana
Maicii Domnului de la Nicula (1699 — 1999)”, Muzeul National de Artd — Cluj —
Napoca, 26 martie 1999.

Culturd si religie in opera lui Picu Pitrug, Sesiunea de comuniciri stiintifice.
,Interferente cultural-religioase in Transilvania — secolele XVI-XIX”, Cluj-Napoca, 15
tunie 2000.

Zece ani de invitamant teologic universitar ortodox Ia Cluj-Napoca, Simpozion
national. ,,Un deceniu de invitimant teologic universitar la Cluj-Napoca, 1990-20007,
Cluj-Napoca, 2-6 octombrie 2000.

Participarea clerului ortodox romin la cel de al doilea rizboi mondial,
Simpozion national ,,50 de ani de la infiintarea Universititii de Nord, Baia Mare”,
tinut la Baia Mare, 18 iunie 2001.

Optzeci de ani de Ia reinvierea vechilor Eparhii de Vad si Feleac, cu sediul Ia
Cluj (Cluj-Napoca), Sesiunea de comuniciri stiintifice ,Marturia crestind in Romaénia
in timpul comunismului”, Cluj-Napoca, 27 noiembrie 2001.

Chipul monahului dupd ,,Asezamintele monahale” ale Sfintului Ioan Casian
(Simpozion national, Constanta, 15-17 iulie 2002).

Domnitorul Sfint Stefan cel Mare si Transilvania (Simpozion national, Cluj-
Napoca, 2 iulie 2004).

Sfingii impdrati Constantin gi Elena in pictura populard pe sticld a ,,Scolii”
de Ia Nicula, (Sesiune de comuniciri, Mindstirea Tismana, 19-21 mai 2000).

Scoli de picturd pe sticld in Transilvania (Sesiune de comuniciri, Mandstirea
Neamt, 10-13 septembrie 2007).

Citeva aspecte din gindirea ierarhului Nicolae Colan despre Familie si Scoald
(Simpozion national, Sf. Gheorghe, 29 noiembrie 2007).
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Citeva consideratii privitoare Ia citculara Iui Andrei $aguna despre urmadtile
revolugiei din 1848 in Transilvania (Simpozion national, Facultatea de Teologie
Ortodoxd din Oradea, cu genericul: ,,Mitropolitul Andrei Saguna (1808-1873) —
personalitate marcantid a vietii bisericesti, culturale §i politice a romdnilor din
Transilvania la implinirea a 200 de ani de la nagterea sa”, Oradea, 27-28 mai, 2008).
Ce este iconostasul? (Simpozion national cu genericul: ,,Serbarile Cetitii Ciceului.
180 de ani de la Indltarea iconostasului din Ciceu-Giurgesti, jud. Bistrita-Nasdud”,
la Ciceu-Giurgesti, 16-17 aug. 2008).

X. CURSURI UNIVERSITARE

326.

327.

Curs de Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, pentru uz intern (anul I — II, in
mai multe editii, Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea ,,Babes-Bolyai”
Cluj-Napoca), dactilografiat, 650 p.

Curs de Teologie si culturd in viata monahald din Transilvania, Master,
Teologie si Culturd, Facultatea de Teologie Ortodoxd, Universitatea ,,Babes-Bolyai”
Cluj-Napoca.

XI. RECENZIILA CAR’;‘ILE PERSONALE PUBLICATE

1.

Diacon prof. Teodor V. Damsa, Pr. Prof. Alexandru Moraru, Biserica Angliei si
ecumenismul. Legaturile ei cu Bisetica Ortodoxd Romdnd (tezd de doctorat),
Bucuresti, 1986, 270 pp. (extras din revista “Ortodoxia”, nr. 4/1985 si 1/1986),
in “Mitropolia Banatului”, XXXVII (1987), nr. 3, p. 124 — 125.

Diac. Prof. Marin Velea, Pr. Prof. Alexandru Moraru, Bisetica Anglier s1 ecumenismuil.
Tezd de doctorat in Teologie, 270 p., Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, in “Glasul Bisericii, XLLVII (1988), nr. 1, p. 173
—181.

Noi aparitii editotiale: Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, La rdscruce de vremi o
viatd de om: Nicolae Colan, episcopul Vadului, Feleacului gi Clujului (1936 —
1957), Cluj — Napoca, 1989, 631 p., in “Renagterea”, I (1990), nr. 6, p. 4.

I. Lumperdean, Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, La rdscruce de vremi o viagd de om:
Nicolae Colan, Episcopul Vadului, Feleacului si Clujului, Dupd documente,
corespondentd, insemnadri, relatiri, impresii, Cluj — Napoca, Ed. Arhiepiscopia Ortodoxd
Romani a Vadului, Feleacului si Clujului, 1989, 631 p., in “Studia Universitatis Babes — Bolyai.
Theologia Orthodoxa”, XXXVII (1992), nr. 1 — 2, p. 177 — 178.

Mircea Popa, Alexandru Moraru, fnvzz“)tzimé‘ntu] teologic universitar ortodox din
Cluj (1924 — 1952), in “Adevirul de Cluj”, nr. 2120 (5 martie), X (1997), p. 5.

Pr. Ioan Chirili, Reconstituire si recunostintd, recenzie la Pr. Prof. Alexandru Moraru,
fnvz{_tziméntu] teologic universitar ortodox din Cluyy (1924 — 1952), in “Renasterea”,
VIII (1997), nr. 11, p. 10.

O. Vinteler, Istoria este memoria poporului, recenzie Ia fnvzi’téméntul teologic
universitar ortodox din Cluj (1924 — 1952), manuscris dactilografiat (in curs de
publicare), in “Anuar III (1994 — 1996), 3 p.

Mircea Popa, Alexandru Moraru, Seminarul Teologic Liceal Ortodox din Cluj -
Napoca (1952 — 1997), in “Adevirul de Cluj”, IX (1998), nr. 2367 (28 august), p. 5.
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S(tefan) I(loaie), “Scoala din suflete”, recenzie la Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru,
Seminarul Teologic Liceal Ortodox din Cluj — Napoca, Presa Universitard Clujeand,
1997, in “Renasterea”, IX (1998), nr. 7— 8, p. 9.

Pr. Eugen Goia, Pr. Dr. Alexandru Moraru, Seminarul Teologic Liceal Ortodox
din Cluj — Napoca, 1952 — 1997 — monografie -, recenzie, in “Credinta Strabuna”,
X (1999), nt. 1, p. 3.

Buzan Sever, Cérti bune, A]exandIuAMotam, Seminarul Teologic Liceal Ortodox
din Cluj — Napoca (1952 — 1997); Invitimédntul teologic universitar ortodox din
Cluy (1924 — 1952), in “Renasterea”, X (1999), nr. 4, p. 9.

Pr. Ioan Chirild, Biblioteca, in ,,Renasterea”, XI (2000), nr. 10, p. 10.

Vasile Stanciu: Alexandru Moraru, 50 de ani de invdtdmant teologic seminarial
ortodox in Cluj-Napoca (1952-2002), Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitard Clujeand,
2002, p. 281-281.

Vasile Stanciu: Alexandru Moraru, Terarhii Bisericii Ortodoxe Romine — 2005 —
Biobibliografii selective, Alba Iulia, Ed. Reintregirea, 2005, in ,,Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”, L. (2005), nr. 2, p. 309-310.

I PS Mitropolit Dr. Laurentiu al Ardealului, la rubrica ,, Teologie si spiritualitate
ortodoxi”, in ,, Telegraful Roman”, 154 (2006), nt. 33-36, p. 8.

loan Chirild, Breviarium Historiae. Pr. Prof. Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxd
Romana intre anii 1885-2000, vol. 111, tom 1 si 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006, in ,,Renagterea”, XVII (20006), nr. 9, p. 3.
Teodora Rogca: Alexandru Moraru, Scurt istoric al Eparhiei Ortodoxe Romine a
Vadului, Feleacului si Clujului, in ,Renasterea”, XVII (2000), nr. 12, p. 7.

Dumitru Suciu, Biserica Ortodoxd Romdind in pragul mileniului al treilea, despre:
Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxd Romaind intre anii 1885-2000, vol. 111, tom
1, 820 p. + 1 p. ilustratii + 2 hdrti; vol. 1II, tom 2, 464 p. + 16 p. ilustratii, in
»Adevirul de Cluy”, XVII (20006), nr. 4918, din 28 decembrie 2000, p. 4.

Vasile Stanciu, Biserica Ortodox4d Roména intre anii 1885-2000, in ,,Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”, LI (2006), nr. 2, p. 225-226.

Maria Bocse: Alexandru Moratu, Scurt istoric al Eparhiei Ortodoxe Roméne a Vadului,
Feleacului si Clujului, in ,,Adevirul de Clyj”, XVIII (2007), nr. 4931, din 15 ianuarie
2007, p. 4.

Cosmin Cosmuta: Alexandru Moraru, Scurt istoric al Eparhiei Ortodoxe Romine
a Vadului, Feleacului si Clujului, ed. a 11-a, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, in
»Analele stiintifice ale Facultdtii de Teologie ortodoxd”, tom. IX (2005-2006), Cluj-
Napoca, Ed. Renagterea, 2008, p. 383-384.

Cosmin Cosmuta: Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxd Roménd intre anii 1885-
2000, vol. 111, tom 1, 820 p. + 1 p. ilustratii + 2 hdrti; vol. 111, tom 2, 464 p. + 16 p.
ilustratii, in ,,Analele stiintifice ale Facultdtii de Teologie ortodoxi”, tom. X (2006-
2007), Cluj-Napoca, Ed. Renagterea, 2008, p. 425-426.

XII. LUCRARI REPREZENTATIVE IN CARE A FOST CITAT
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1.

2.

Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie biseticeasca,
vol. IT, Bucuresti, 1990, p. 404.

loan Rimureanu, Istoria bisericeascd universald, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 582; Bucuresti 2004, p. 645.
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Lps. Antonie, Nicolae Colan si Limba roménd, in “Omagiu Mitropolitului Nicolae
Colan (1893 — 1993)”, Cluj — Napoca, 1995, p. 152.

Ioan Licitusu, Mitropolitul Nicolae Colan si satul natal Araci, in “Omagiu
Mitropolitului Nicolae Colan (1893 — 1993)”, Cluj — Napoca, 1995, p. 11.

Dr. Antonie Plimadeald, Mitropolitul Ardealului, Nicolae Colan si Limba romdnd,
in “Omagiu Mitropolitului Nicolae Colan (1893 — 1993), Cluj — Napoca, 1995, p. 152.
Pompiliu Teodor, Ortodoxie si nagiune in conceptia lui Nicolae Colan, in “Omagiu
Mitropolitului Nicolae Colan (1893 — 1993), Cluj — Napoca, 1995, p. 53, notele 1, 2, 3.
Ioan-Vasile Leb, Ortodoxie si Vechi-Catolicism sau Ecumenism inainte de
Miscarea Ecumenicd, Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitard Clujeand, 1996, p. 245,
nota 125.

Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea Picurariu, Dictionarul Teologilor Romani, Bucuresti, 1996,
p 106; 197; 288.

I. P. S. Antonie, Alexandru Moraru, Seminarul Teologic Liceal Ortodox din Cluj —
Napoca (1952 — 1997), in “Telegraful Roman”, 146 (1998), nr. 37 — 40, p. 8.

I. P. S. Antonie, Alexandru Moraru, Invigimantul teologic universitar ortodox din
Cluyj (1924 — 1952), in “Telegraful Roman”, 146 (1998), nr. 25 — 26, p. 4.

Dorinel Dani, Rezultatele Miscdrii de Ia Oxford. Relatiile Bisericii Anglicane cu
Biserica Romano-Catolicd si cu cea Ortodoxd pand la sfirsitul secolului al XX-lea,
Baia Mare, 1999, p. 163 si ed. a I1-a, Baia Mare, 2008, p. 264 si 316.

Colectiv, Clujent ai secolului 20 — dictionar esengial, Cluj-Napoca, Ed. Casa Cirtii
de Stiintd, 2000, p. 214.

Marcel D. Popa si colaboratorii, Dictionar enciclopedic, L-M, Bucuresti, 2001, vol.
IV, p. 471.

Dorel Man, Didahiile, norme de educatie si pastoratie, Cluj-Napoca, Ed. Presa
Universitard Clujeand, 2001, p. 221 si 258.

Miron Erdei, Propovidduirea in Biserica Ortodoxd Romdnd din Transilvania in
prima jumdtate a secolului al XX-lea, Oradea, Ed. Cogito, 2001, pe coperta II.
Eugen Drigoi, Istoria Bisericeascd Universala, Bucuresti, Ed. Historica, 2001, p. 329.
Mircea Popa si colaboratorii, Dictionar Enciclopedic, vol. 1V, L-N, Bucuresti, Ed.
Enciclopedicd, 2001, p. 471.

Mircea Picurariu, Cdrturari sibient de altidatd, Cluj-Napoca, Ed. Dacia, 2002, p. 547.
Colectiv, Who’s Who in Romania, Bucuresti, editie princeps, Ed. Pegasus Press,
2002, p. 420, 421.

Mitcea Picurativ, Dictionarul Teologilor Roméni, ed. a 11-a, Bucuresti, Ed. Enciclopedici,
2002, p. 314.

Radu Ardelean, Lucian Giura, in: loan Lupas Corespondentd. Scrisori primite (selectie),
A-C, Sibiu, Ed. Casa de Presi si Ed. Tribuna, 2003, p. 30, nota 11 si p. 191.

Emanuil Rus, Silviu Dragomir si raporturile roméno-slave, Cluj-Napoca, Ed. Eikon,
2004.

Mihai Sisdujan, Academia teologicd ortodoxd din Arad in perioada interbelicd.
Contributii Ia istoria invatdiméntului teologic roménesc, Arad, BEd. Universititii
»Aurel Vlaicu”, 2004, p. 8.

Colectiv, Bibliografia istoricdi a Romaniei, X (1999-2004), Bucuresti, Ed. Academiei
Romane, 2005, p. 142, 276, 337, 379, 386, 388, 391, 392, 471, 472, 523, 817, 825, 887,
1008.
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Susana Andea, Avram Andea, Transilvania Biserici gi Preogi, Cluj-Napoca, Ed.
Supergraph, 2005, p. 7, nota 4.

Nicolae Chifar, Istoria Crestinismului, vol. IV, lasi, Ed. Trinitas, 2005, p. 76.

Paul Brusar}owski, fnv;i’témﬁntul confesional ortodox din Transilvania intre anii
1848-1918. Intre exigentele statului centralizat gi principiile autonomiei bisericesti,
Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitard Clujeand, 2005, p. 604.

Mircea Picurariu, Catedrala mitropolitana din Sibiu, 1906-2006, Sibiu, Ed. Andreiani,
2006, p. 82 si 84.

Nutu Rosca, Ortodoxie si pseudouniatie, Baia Mare, Ed. Episcopiei Ortodoxe Romane
a Maramuresului si Sitmarului, 2000.

Nicolae Edroiu, ingrijitorul editiei: Joan Lupas (1880-1967). Scrieri alese. Studii asupra
istoriei Evului Mediu si Istoriei bisericesti, Bucuresti, Ed. Academiei Romane,
2006, p. 614.

Ioan Moldoveanu, O bibliografie a isihasmului rominesc, in ,,Analele stiintifice
ale Facultitii de Teologie Ortodoxa”, tom. VII (2002-2004), 20006, p. 109-110.
Cristinel Ioja, Aspecte ale dialogurilor teologice dintre Biserica Ortodoxd si
celelalte Biserici din a doua jumatate a secolului al XX-lea gi relevanta lor pentru
ecumenismul actual, in vol. ,Elemente de istotie, doctrind si practicdi misionard: o
perspectivi ecumenicd”, Sibiu, Ed. Universitatii ,,Lucian Blaga”, 20006, p. 295, 296, 298,
299, 300, 301, 302, 303, 304, 305, 306, 307.

Dan Fornade, Personalititi clujene (1800-2007). Dictionar ilustrat, Cluj-Napoca,
Ed. Casa Cirtii de Stiintd, 2007, p. 10 si 382.

Colectiv, Martiri pentru Hristos din Roménia, in petioada regimului comunist,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2007, p. 795.
Gabriel Gardan, Episcopia Ortodoxd Romind din America — parte a Ortodoxiei
americane, Cluj-Napoca, Ed. Presa Universitard Clujeand, 2007, p. 21, 40, 41, 231,
264, 449, 4606.

Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romaine, ed. a 11-a, Sibiu, Ed. Andreiana,
2007, p. 11 si 463.

Sebastian-Dumitru Carstea, Aspecte ale vietii monahale ortodoxe ardelene in
timpul perioadei comuniste, in vol. ,Studii teologice dedicate ilustrului istoric
sibian Pirintele Profesor Academician Dr. Mircea Picurariu la implinirea varstei de 75
de ani”, Sibiu, Ed. Andreiana, 2007, p. 416, nota 40 si 417, nota 43.

Constantin Toni Dattu, Personalititi romdne si faptele lor, 1950-2000, 1asi, Ed.
Panfilius, vol. XXVIII, 2008, p. 95-102

loan Alexandru Mizgan, Ofensiva uniatismului in Tara Ndsdudului in secolul al
XVIII-lea. Martiriul Iui Tdnase Todoran, Cluj-Napoca, 2008, p. 73 si 125.

Vasile Muntean, Istoria Crestind Generald (ab initio — 1054), vol. 1, Bucuresti, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2008, p. 40 si vol. II,
Istoria Crestind Generald (1054 pdnd azi), Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2008, p. 149, 363si 382.

Ioan Duri, Policatp Morusca, primul episcop al Episcopiei Misionare Ortodoxe
Romine din America, in vol. ,In Memoriam — Alexandru Elian. Omagiere postuma
a regretatului istoric §i teolog, la zece ani de la trecerea sa la cele vesnice (8 ianuarie
1998)”, Timisoara, Ed. Arhiepiscopiei Timisoarei, 2008, p. 411.
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42. Marcel Stirban, Din Istoria Bisericii Romane Unite. Bisericd. $coald. Natiune.
Biobibliografii si Documente, Satu Mare, Ed. Muzeului Sitmarean, 2008, p. 171-
172, 248, 260, 283, 343-344, 399.

XIII. COORDONATOR DOCTORAT (TEZE FINALIZATE)

1.

loan-Dinut Buzdugan, Biserica Ortodoxd Rominid — Bisericd Nationala, Cluj-

Napoca, 2000.

2. Dinut-Liviu Hognogl, Ldcasuri monahale ortodoxe din Transilvania pind la
Inceputul secolului al XIX-lea (zona sud-someseand), Cluj-Napoca, 2007.

3. Marius-Dan Drigoi (Episcop Macarie), Ortodocsi si Uniti (Greco-Catolici) in

Transilvania (1874-1916) — convergente si divergente — Cluj-Napoca, 2008.

XIV. COREFERENT -TEZE DE DOCTORAT

1.

10.

11.

Corneliu-Grigorie Zavoianu, Mitropolitul Nifon, Primat al Rominiei (1850-
1875). Viata si activitatea sa, sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Emilian Popescu,
Bucuresti, 1999.

Nicolae Hurjui, Episcopul Grigorie Leu. Omul si fapta, sub indrumarea Prof.
Univ. Dr. Emilian Popescu, Bucuresti, 1999.

Ioan Vicovan, Activitatea filantropicd a Bisericii in secolele IV-V. Modele si
criterii pentru activitatea filantropicd a Bisericii Ortodoxe Romine in trecut
sI azi, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Viorel Ionita, Bucuresti, 1999.

Cornel Clepea, Antropologia trinitard. Un aspect al antropologier teologice in
opera Iui Henri de Lubac, sub indrumarea Prof. Dr. Azzolino Chiappini, Lugano-
Elvetia, validati in romania, 1999.

Tonel Ene, Biserici, Schituri si Mdndstiri in Moldova secolelor XV-XVI.
Contributii Ia un atlas geografic, sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Emilian
Popescu, Bucure§t1 1999.

Pavel Cherescu, Mitropolitul Nicolae Bilan al Ardealului (1920-1955) — teolog,
ferarh si patriot, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea Picurariu, membru
corespondent al Academiei Romane, Sibiu, 1999.

Marius-Liviu Telea, Antropologia Stintilor Pirinti capadocieni, sub indrumarea
Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Vo1cu Sibiu, 1999,

Miron Erdei, Propoviduirea in Biserica Ortodoxd Romand din Transilvania
in prima jumadtate a secolului XXX, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Sebastian
Sebu, Sibiu, 2000.

Dotel Man, Didahiile, norme de educatie gi pastoratie. Prezenta lor in viata
comunitdtilor roménesti — sec. al XVIII-lea — sec. al XIX-lea, sub indramarea
Prof. Univ. Dr. Nicolae Edroiu, membru corespondent al Academiei Romane, Cluj-
Napoca, 2000.

Ioan-Gheorghe Rotaru, Aspecte antropologice in gdndirea patristicd, Sub
indrumarea Prof. Univ. Dr. Alexandru Boboc, membru corespondent al Academiei
Romane, Bucuresti, 2002 (in cadrul Academiei Romane-Bucuresti).

Ana Baciu, Aspecte lexicale in Manuscrisul Vat. Rom. 6 din Biblioteca Apostolica
Vaticana, sub indrumarea D-nei Dr. Sabina Teius, de la Institutul de Lingvistica si
Istorie Literard ,,Sextil Puscariu”, Cluj-Napoca, 2003.
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18.
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lonut Hulubeanu, Monahismul in Dobrogea, de la origini, pind in zilele noastre,
sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Emilian Popescu, Iasi, 2003.

Ioan-Nita Rizea, Boierii Craiovesti si rolul lor in Ortodoxia romineascd §i cea
sud-est europeand, sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Emilian Popescu, Iasi, 2003.
Daniel-Nitd Danielescu, Razboaiele dintre rugi si turci din veacul al XVIII-lea
st implicatiile lor asupra Bisericii Ortodoxe Romane din Moldova, sub indrumarea
Pr. Acad. Prof. Univ. Mircea Picurariu, Sibiu, 2004.

Radu Tascovici, Monumente biserticesti de istorie si artd din zona Muscel, sub
indrumarea Pr. Acad. Prof. Univ. Mircea Picurariu, Sibiu, 2004.

Paul Brusanowski, Invatzmzmtu] confesional ortodox din Transilvania intre anii
1848-1918, sub indrumarea Pr. Acad. Prof. Univ. Dr. Mircea Picurariu, Sibiu, 2004.
Emanuil Rus, Raporturi roméno-slave in opera luf Silviu Dragomir, sub indrumarea
Prof. Univ. Dr. Onufrie Vinteler, Cluj-Napoca, 2004.

Mihai-Gavril Brie, Cultura muzicald biseticeascd de traditie bizantinid din
Crisana, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu, Cluj-Napoca, 2004.
Nicolae Bolea, Bisetica Ortodoxd Romind din Transilvania in secolele XV-XVIT
i legdturile ef cu Patriarhia Ecumenicd, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Viorel
Tonita, Bucuresti, 2004.

Valetiu-Gabriel Basa, Presa romadneascd din Ordstie si rolul ei la realizarea
unitdtii nagionale, sub indrumarea Pr. Acad. Prof. Univ. Dr. Mircea Picurariu,
Sibiu, 2005.

Ioan-Marius Eppel, Mitropolia Ortodoxd Romdnd din Transilvania in timpul
pdstoririi Iui Vasile Mangra, sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Nicolac Bocgan, Cluj-
Napoca, 2005.

Annamaria Baciu, Restaurarea de picturd murald ca generator de informatie
culturald, sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Nicolae Edroiu, membru corespondent
al Academiei Romane, Cluj-Napoca, 20006.

Dumitru-Matcel Andreica, Scoala Ardeleand intre mit si realitate, sub indrumatea
Prof. Univ. Dr. Emilian Popescu, membru de onoate al Academiei Romane, Iasi, 2006.
Mircea-Dumitru Motogna, Monahismul ortodox din Maramures si Transilvania
Septentrionald pind la inceputul secolului al XIX-lea, sub indrumarea Prof. Univ.
Dr. Nicolae Edroiu, membru corespondent al Academiei Romane, Cluj-Napoca,
2007.

Tonel-Mugurel Martiniuc, Mandstirea Solca, sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Mihai
Tacobescu, Suceava, 2007.

Augustin-Dorel Silaghi, Istoricul Comunitatilor confesionale din Protopopiatul
Ortodox Romdn Carei (judetul Satu Mare), sub indrumarea Prof. Univ. Dr.
Nicolae Edroiu, membru corespondent al Academiei Romane, Cluj-Napoca, 2007.
Teofil-Ovidiu Stan, Cdntarea bisericeascd in Maramures si Sdtmar — cercetare
Istorico-muzicald, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu, Cluj-Napoca,
2007.

Gheorghe Drighici, Muzica religioasd din Dimbovita si Muscel, sub indrumarea
Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu, Cluj-Napoca, 2008.

loan Gavrild, Muzica bisericeascd in tinutul Vilcii. Studiu monografic, sub
indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stancm Cluj-Napoca, 2008.

Constantin Hrehotciuc, Silvestru Morariu — Andrievici, sub indrumarea Prof.
Univ. Dr. Mihai Iacobescu, Suceava, 2008.
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XV. REFERATE PENTRU ACORDAREA TITLULUI ACADEMIC DOCTOR HONORIS
CAUSA - UNIVERSITATEA ,,BABES-BOLYAI” CLUJ-NAPOCA

1.

2.

3.

Referat pentru: Prof. Univ. Dr. Dr. Theodoros Nicolaou de la Universitatea Ludwig-
Maximilian din Minchen, Germania (Cluj-Napoca, 2001).

Referat pentru: Pr. Prof. Univ. Dr. Boris Bobrinskoy, de la Institutul Teologic Ortodox
Saint Serge din Paris (Cluj-Napoca, 2002).

Referat pentru: Sanctitatea Sa Bartolomeu I, Patriarhul Constantinopolului, (Cluj-Napoca,
2003).

XVI. REFERATE - PROMOVARE PE DIFERITE POSTURI UNIVERSITARE

—_

»

® NV

9.

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

21.
22.
23.

24,

Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Valer Bel — Conferentiar, Cluj-Napoca, 1995.

Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Vasile Stanciu — Conferentiar, Cluj-Napoca, 1996.

Referat pentru: Lect. Dr. Emil Bartos — Institutul Biblic Emanuel, Oradea —
Conferentiar, Cluj-Napoca, 1999.

Referat pentru: Pr. Prof. Dr. Ioan-Vasile Leb — Conducitor de doctorat, Cluj-Napoca, 2000.
Referat pentru Pr. Conf. Univ. Dr. Vasile Stanciu — Profesor, Cluj-Napoca 2001.
Referat pentru: Pr. Conf. Dr. Stelian Tofana — Profesor, Cluj-Napoca, 2001.

Referat pentru: Pr. Dr. Ioan Moldoveanu — Lector, Cluj-Napoca, 2001.

Referat pentru: Pr. Dr. Constantin Mihoc — Lector, Cluj-Napoca, 2001.

Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Alexandru Ionitd — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2001 si 2005.
Referat pentru: Diac. Dr. Lect. Pavel Cherescu — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2002.
Referat pentru: Pr. Conf. Dr. Valer Bel — Profesor, Cluj-Napoca, 2002.

Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Ioan Vicovan — Conferentiar, Cluj-Napoca 2002 si 2004.
Referat pentru: Lect. Dr. Marius Telea — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2005.

Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Mihai Sisaujan — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2005.

Referat pentru: Pr. Conf. Dr. Emanoil Biabus — Profesor, Cluj-Napoca, 2005.

Referat pentru: Pr. Conf. Dr. Adrian Gabor — Profesor, Cluj-Napoca, 2005.

Referat pentru: Pr. Conf. Dr. Ioan Chirila — Profesor, Cluj-Napoca, 2005.

Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Ioan Moldoveanu — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2006.
Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Nechita Runcan — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2007.
Referat pentru: Pr. Conf. Univ. Dr. Emil Dumea, Facultatea de Teologie Romano-
Catolici din Iagi — Profesor, Cluj-Napoca, 2007.

Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Dorel Man — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2007.

Referat pentru: Lect. Dr. Paul Brusanowski — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2008.

Referat pentru: Lect. Dr. Cristian Dan Barsu — Conferentiar, Universitatea de Medicind
si Farmacie ,,Iuliu Hatieganu”, Cluj-Napoca, 2008.

Referat pentru: Pr. Lect. Dr. Dorinel Dani — Conferentiar, Cluj-Napoca, 2008.

XVII. ALTE ACTIVITATI

1.

A fost initiatorul principal al reinfiingirii Institutului Teologic Ortodox de grad
Universitar din Cluj-Napoca (1990), institutie devenitd Facultate de Teologie
Ortodoxa in cadrul Universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca (din 1992).

A initiat, impreund cu Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu si Pr. Prof. Univ. Dr. Stelian
Tofand, reaparitia periodicului bisericesc Renagterea, a Arhiepiscopiei Clujului (in 1990).
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10.
11.
12.

13.
14.

15.
16.

17.
18.

COSMIN COSMUTA

A initiat, Impreund cu Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Vasile Leb aparitia revistei Facultatii
noastre: Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa (in 1992).

A initiat reapatitia Anuarulni Facultitii de Teologie Ortodoxi din Cluj-Napoca (in 1990).

A initiat aparitia revistei studentilor nostri teologi, sub numele de Lqgos, devenitd, mai
apoi, Itinerarii.

Membru in Comisiile de admitere la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Cluj-
Napoca, la nivel licentd, masterat si doctorat.

Membru in Comisiile concursurilor de titularizare a cadrelor didactice din diferite
centre universitare din tara.

Membru in Comisiile concursurilor de titularizare in invatimantul religios din scolile
de stat.

Presedinte in Comisiile de Bacalaureat din Caransebes si Cluj-Napoca.

Vicepresedinte al Olimpiadelor nationale de religie de la Alba Iulia si lasi.

Presedinte la Olimpiada de religie — Bucuresti.

Membru in Comisiile de definitivat, gradul II si gradul I in invatimantul religios din
scolile de stat.

Membru in Comisiile de definitivare, de promovare si de gradul I a clerului ortodox.
A coordonat peste 100 de teze de licenta la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-
Napoca.

A coordonat numeroase lucriri de Masterat la Facultatea de Teologie Ortodoxd din
Cluj-Napoca.

A coordonat peste 20 de lucriri de gradul I pentru preotimea ortodoxa.

A coordonat 8 lucriri de gradul I in invitdmantul religios din scolile de stat.

in cursul anilor de preotie, indeosebi in duminici si sarbatori a slujit perioade de timp
la Biserica ,,Sf. Dumitru”, din Cluj-Napoca, la Biserica ,,Sf. Apostoli Petru si Pavel”
din Cluj-Manastur II, la Ministirea ,,Acoperaimantul Maicii Domnului” din Floresti,
precum si in alte licasuri de cult din Arhiepiscopia Clujului, sau in alte Eparhii din
tard; in cadrul multor Sf. Liturghii si Vecernii a rostit cuvant de Invatdturd; in acelasi
timp a sdvarsit §i alte numeroase slujbe bisericesti.
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TREI NATIUNI SI PATRU CONFESIUNI RECEPTE $I
STATUTUL ROMANILOR IN TRANSILVANIA SECOLELOR
XVI - XVII

IOAN VASILE LEB

RESUME. Trois nations et quatre confessions reconnues et le statut des
Roumains dans la Transylvanie des siécles XVI - XVII. Ce qui se propose cette
étude et de présenter d’une manicre plus approfondie la situation des Roumains
transylvains dans la période qui a précédé leur union avec Rome. Au cours du XVlIe
siécle, a commencer avec Turda (1568), plusieurs Dictes ont reconnu la liberté
religicuse de quatre cultes présents dans cette région: le Catholicisme Romain, le
Luthéranisme, le Calvinisme et I'Unitarianisme. C’était une politique trés avancée et
presque singulicre dans une Europe déchirée par des conflits religieux. Mais les
Roumains et leur religion orthodoxe étaient seulement tolérés, ¢a veut dire quon
limitait leurs droits juridiques et politiques, en se bornant a accepter leur existence. Ni
Michel le Brave, en conquérant la Transylvanie, n’a pas eu le temps de changer grand-
chose. Le prosélytisme saxon ou hongrois a essayé de convertir les Roumains au
Calvinisme ou au Luthéranisme, sans succes. Les influences subies ont été plutot
d’ordre idéologique, mais, ici encore, il ne faut pas surestimer la portée de la Réforme,
sans tenir compte du mouvement d’idées qui se préparait a secouer toute 'Europe et
qui s’est fait sentir en Transylvanie aussi.

De la bun inceput trebuie precizat faptul cd proiectul cercetirii unirii unei parti a
romanilor ortodocsi cu Roma implicd o cunoastere aprofundati a realittilor transilvane,
atat de ordin social, economic, politic, precum si confesional. Avand in vedere si faptul cd
Transilvania este prezentatd atat ca model de tolerantd, dar si ca loc al convulsiilor politice
si religioase, consideram foarte necesara o discutie asupra acestei realitati, ceea ce vom
intreprinde in cele ce urmeaza.

Preocupat de problema libertatii religioase din Europa in secolele XVI si XVII,
Hans R. Guggisberg isi punea o intrebare retorici: ,,Poate un supus, cate nu are aceeasi
religie cu a guvernantilor si fie, totusi, un supus loial?”’!. Tinand cont de confruntarile
religioase violente din Furopa in timpul Reformei, Guggisberg a ajuns la concluzia ci
principiul ,,cuius regio eius religio”, asa cum a fost el aplicat incepand cu anul 1531 in
Elvetia si din 1555 In regatul german era, de fapt, o solutie de compromis care deturna
pluralismul religios. Toleranta practicatd de cei cu o altd credintd in existenta unuia i

! Hans R. Guggisberg, Wandel der Argumente fiir religidse Toleranz und Glanbensfreibeit in 16. und 17.
Jabrhundert, in vol. Zur Geschichte der Toleranz, und Freibeit, Heinrich Lutz (Hg.), Darmstadt,
1977, p. 465.
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aceluiasi stat putea si se dezvolte mai departe intr-o manierd diferiti. La nivelul cel mai de
jos exista simpla recunoastere a libertitii constiintei cu conditia ca rebelul si nu-si fi
exprimat convingerea in mod public. Mai departe exista permisiunea de a exercita cultul
privat, apoi dreptul, fixat prin documente, de a celebra slujbele in mod public. Cel mai inalt
nivel al libertatii religioase era atins atunci cind un regim didea o libertate nelimitata tuturor
cultelor de pe teritoriul controlat de el. Ceea ce s-a Intimplat in sec. XVI, dar numai in
Polonia (Confederatia din Varsovia, 1573) si in principatul Transilvaniei®. Aceeasi idee este
exprimata si de Karl Volker intr-un studiu dedicat politicii teligioase a lui Stefan Bathory in
Polonia. Referindu-se la plecarea acestuia din Transilvania in Polonia, Vlker scria: ,,Stefan
Bathory venea deci din Transilvania, o tard in care problema tolerantei si-a gisit o rezolvare
pacificd, cum n-a existat in nici o altd parte a Europei. Situatia politica din Transilvania a
facut In asa fel incat aici sd poatd fi constituite asemenea relatii in domeniul confesional.

Si mai departe, dupi ce a aritat cd in Transilvania printii trebuiau sa intretina
»bune relatii cu toate stratele sociale, fird deosebire de apartenenta confesionald™, el
aminteste ci este vorba despre cele ,.trei natiuni recunoscute” (recepae). Dupa care el
scoate iIn relief ceea ce a spus, citind decizia Dietei de la Turda din 6-13 iunie 1568,
care stipula, in ceea ce priveste problemele religioase, ci: nu este permis nimanui sa
ameninte cu inchisoarea, cu suspendarea din functie din cauza doctrinei (religioase -
n.n.), de vreme ce credinta este un dar de la Dumnezeu”. Aceasta decizie va fi aprobata si
de Dieta de la Targu-Mures din 15715, In ceea ce priveste populatia romaneasci, care
se gasea In stare sociald ne-libera, se aminteste cd ea ,apartinea in cea mai mare parte
Bisericii greco-ortodoxe”, dar se adduga In continuare: ,,Aceasta era adicd ’nerecunoscuta”,
dar in ciuda multiplelor restrictii ea a fost totugi permisa (acceptatd)”®. Ca si cum totul
s-ar fi petrecut in pace si perfectd intelegere. De altfel ideea unei coexistente libere in
Transilvania sec. XVI-XVII este foarte agreatd de cei care vor si treaca cu ugurintd
peste anumite realitdti care nu le fac plicere. Ba dimpotrivi, ei se laudd cu marea
libertate religioasd de la Turda’.

Firi indoiald, decizia Dietei de la Turda are, din punct de vedere teoretic si
din acela al celor ,,trei natiuni recunoscute” (receptae) o importanta deosebitd, pentru ca

2 Ibidem, p. 466; Janusz Tazbir, A State without Stakes. Polish Religions Toleration in the Sixteenth and
Seventeenth Centuries, Warszawa, 1973, p. 90; E. M. Wilbut, A history of Unitarianism in Transylvania,
England and America, Cambridge, Massachusetts, 1952, p. 48.

3 Karl Vélker, Stefan Bathorys Kirchenpolitik in Polen, in Zur Geschichte der Toleranz, und Religionsfreibeit ..., p.
66.

4 Ihidem.

5 Lbidem, p. 67; Friedrich Teutsch, Geschichte der evangelischen Kirche in Siebenbiirgen, 1. Bd., 1921, p. 284.

¢ Karl Volker, gp. cit., p. 67; Johannes Crisian, Beitrag zur Geschichte der kirchlichen Union der
Rumdnen in Siebenbiirgen nunter Leopold 1., 1882, p. 11.

7 De exemplu, episcopul Laszlo T6kés, la o conferind ecumenica din aprilie 1993 la Cluj, spunea:
»oerbdm anul acesta 425 de ani de la pacea stabilitd la Turda, care a proclamat pentru prima datd
in lume libertatea religioasi in intelesul modern al cuvantului, ale cirei efecte benefice au cuprins
toate confesiunile Transilvaniei, intelegand prin aceasta si pe romanii ortodocsi, devenind izvor
ideologic al tolerantei transilvinene pe care o resimtim pand in zilele noastre. Cf. raportul siu:
Abplanarea conflictelor dintre etnii §i cnlte prin intermediul Bisericilor, ms., Cluj-Napoca, 1993, p. 3-4.
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se stipuleaza libertatea religioasd a cetdtenilor Principatului. Dar aceastd libertate nu-i
cuprindea pe toti, ci doar pe cei care apartineau celor ,trei natiuni recunoscute’:
ungurii, sasii si secuii, care formau de fapt o minoritate in raport cu numarul mult mai
mare al romanilor ortodocsi, considerati doar tolerati in propria lor tara.

Pentru a intelege mai bine ceea ce am afirmat, sa ne intoarcem cativa ani in
urmd, inaintea dietei de la Turda din 1568. In anul 1517, cind Luther afisa pe poarta
bisericii din Wittenberg cele 95 de teze® care vor revolutiona lumea, Transilvania era
obligatd s accepte gravele formuldri ale Tripartitului lui Stefan Verbdczi, calificat de
N. Torga drept ,,cea mai cruda proclamatie a sclavagismului pe care Europa a cunoscut-o
sau carta vesnicei pedepse’™.

Se stie cd, dupd bitalia de la Mohdcs (29 august 1526), Ungaria a devenit
pasalac turcesc, Regatul maghiar fiind impdrtit, in timp ce Transilvania se va organiza
ca principat autonom. De aceea, intre anii 1542-1545, stirile (die Stinde) din
Transilvania s-au intrunit In mai multe Diete, In vederea reorganizdrii teritoriului
ardelean!?. Partea de est a regatului a devenit Principatul Transilvaniei, si si-a stabilit un
nou sistem politic-constitutional, hotdrindu-se ca noul stat sd fie organizat sub forma
unei uniuni sau confederatii a celor trei stari sau nagiuni politice (“Bundestaat der drei
stindischen Vélkern”!!). In luarea acestei decizii s-a avut in vedere faptul cd, incid
Inainte de 1526, fiecare dintre ele ocupasera un anumit teritoriu din Transilvania:
nobilii (maghiati) sapte comitate (Solnocul Interior, Dibaca, Cluj, Turda, Alba, Tarnava si
Hunedoara) si doua districte (Chioar si Fagdras); sasii noua scaune (Oristie, Sebes,
Miercurea, Sibiu, Cele Doud Scaune Medias-Seica, Sighisoara, Nochrich, Cincu, Rupea) si
douad districte (Bragsov si Bistrita); iar secuii cinci (de fapt opt) scaune (Trei Scaune — de
fapt patru: Sepsi - Sf. Gheorghe, Kézdi - Tg. Secuiesc, Orbai — Zibala si Miclosoara, apoi
Ciuc, Odorhei, Mures si Aries)!2. Dietele tinute in anii 1542-1545 au hotarat ca fiecare
natiune si-si mentind independenta internd, propria organizare administrativd, propriul
obicei de drept (toate dobandite inca inainte de 1526). Scopul unirii celor trei natiuni a
fost acela de a mentine ordinea internd si supravietuirea pe plan international a
statalitatii Transilvaniei.

Prin aceastd organizare, cele trei natiuni deveneau adevirate “state in stat”'3,
fiind ferm hotdrate sa inldture toate vechile obstacole care le opriserd pana atunci sa

8 Kurt Dietrich Schmidt, Grundiss der Kirchengeschichte , 6. Auflage, Vandenhoek & Ruprecht in
Gotingen, 1975, p. 271-360; Friedrich Heyer, Konfessionskunde, Walter de Gruyter, Betlin/New
York, 1977, p. 632-676; R. Kottje et B. Moeller, Okumenische Kirchengeschichte , Bd. TI,
Mittelalter und Reformation, Munchen, 1988, p. 284-408; Joseph Lorz si Erwin Isetloh, Kline
Reformationsgeschichte, Herder Biicherei, Freiburg, Basel, Wien, 1969.

9 David Prodan, Problema iobdgiei in Transilvania 1700-1848, Bucuresti, 1989, p. 355-363; Nicolae
lorga, Istoria romanilor din Ardeal si Ungaria, Bucuresti, 1989, p. 91.

10 Vezi: Paul Brusanowski, Pagini din istoria bisericeascd a Sibiului medieval, PUC, 2007, p. 71.

W bidenr; vezi si G. D. Teutsch, Geschichte der Siebenbiirger Sachsen, ed. IV, vol. 1, Sibiu, 1925, p. 296.

12 Vezi: V. Merutiu, Judetele din Ardeal si din Maramnres pand in Banat, Cluj, 1929, passim; Ioan
cavaler de Puscariu, Disertatiune despre impdrtirea politica a Ardealnlus, Sibiu, 1864, passim.

13 A. Grimm, Die politische Verwaltung im Grofffiirstentum Siebenbiirgen, Sibiu, 1856, vol. 11, p. 3.
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conlucreze eficient, precum §i si-si acorde ajutor reciproc In caz de nevoie. In lipsa
puterii regale maghiare care s le asigure ordinea si privilegiile, cele trei natiuni au fost
nevoite si gaseasca singure un odus vivendi, un sistem care si le asigure convietuirea.
Ca urmare, din punct de vedere al dreptului de stat, locuitorii Transilvaniei au fost impartiti
In natinni politice (reprezentate prin stiri proprii) si natinni tolerate, care nu erau reprezentate
prin stiri proprii. Natiunile politice au fost nobilii (de etnie maghiard, germand — adica
familii de sasi care au intrat in randurile nobilimii, parasind Fundus Regns -, dar si
romaneascd — vechea paturd cneziald, inci nemaghiarizata), secuii §i sasii. lar cele trei
“state” din Transilvania au fost comitatele nobiliate, scaunele secuiesti si Fundus
Regius sau Pamantul criiesc (locuit de romani si de sasi, dar in care drepturile politice
erau detinute doar de cei din urma). Aceste natiuni politice detineau dreptul, prin legi
fundamentale, de a-si exercita autoritatea asupra poporului de rind; de a-1 reprezenta
in congregatiile (Dietei) principatului §i de a conduce administrarea tarii. Populatiile
tolerate erau romanii, precum si imigranti din diferite etnii: armeni, sarbi, bulgari, tigani
si evrel. Persoanele apartindtoare acestor natiuni tolerate se bucurau de ,,dreptul tolerantei
individuale®, fiind supusi tuturor ddrilor, fard a avea dreptuti colective de ,stare” in
Dietele tarii. Popoarele tolerate, dupa marturia lui Joseph Benk&!4, nu detineau dreptul
cetitenesc, si nici pe acela de a accede la demnititile publice din principat.

La baza ordinii constitutionale din Transilvania se afla actul de unire al celor
trei natiuni politice, iar cele mai importante prevederi ale acestei uniri-confederatii
dintre cele trei natiuni erau urmatoarele:

1. Recunoasterea unei conduceri comune si subordonarea celor trei natiuni sub
comanda acesteia, dar cu mentinerea libertatilor si constitutiilor fiecireia in
parte;

2. Constituirea unui consiliu secret comun (Gubernium) la curtea principelui;

fiecare natiune (apoi si fiecare religie) avind un numar egal de membri (de

reguld 12);

Pace vegnici intre cele trei natiuni (unire);

Sesiuni generale ale Dietei;

Apadrarea comuni a tarii;

Repartizarea proportionald a contributiilor si a sarcinilor militare;

Promisiunea fiecireia din cele trei natiuni ¢ va respecta drepturile celorlalte;

Conventia ca In cazul in care una din cele trei natiuni ar fi atinsi in

libertatile ei, celelalte doud natiuni si-i sard in ajutor;

9. Pactul prin care cele trei natiuni se legau s respecte drepturile si libertatile
celorlalte comunitati privilegiate din Transilvania (comunititi urbane si
persoane);

10. Stabilirea ca cei care nu vor respecta aceasta unire si fie pedepsiti ca niste
tradatori de tard si exilati.!®

P AW

14 Joseph Benkd, Transsilvania sive Magnus Principatus, ed. 11, vol. 11, Cluj, 1834, p. 3, apud P.
Brusanovschi, Pagini din istoria bisericeascd. .., p. 72.

15 P. Brusanovschi, op. ¢z, p. 72-73.
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Aceastd ordine de drept va fi intdritd apoi prin Coustitutisle Aprobate ale
Transilvaniei, din anul 1653 si vor fi aplicate pe toatd durata Principatului’®. Prin urmare,
urmdrind pdstrarea si pe viitor a vechilor privilegii, dietele transilvane vor admite
numai cele trei natiuni: nobilii (unguri), sasii, secuii, si numai patru confesiuni, aga-zis
recunoscute (receptae): romano-catolicd, lutherand (1557), calvinistd (1564) si unitariand
(1571). Cele trei natiuni privilegiate si cele patru confesiuni recunoscute vor fi numite
»cele sapte pacate istorice ale Transilvaniei”!".

In acelasi timp insa, cea mai numeroasi parte a locuitorilor Transilvaniei era
formati din romanii ortodocsi. In aceasti privinti este elocvent studiul demografic al
epocii.'® S$i anume, din documente se identific 2600-3900 de aseziri rurale in dezvoltare,
cu o populatie tardneascd de circa 425.000, fird Banat, Crisana si Maramures. In aceste
asezdri, potrivit documentelor catolice, existau 1100 de parohii catolice. Admitind,
ipotetic, ca Intreaga populatie a unui sat a celor 1100 de parohii este catolica, riman
totusi, 1500 de parohii ortodoxe care, cu mici exceptii (sirbi si ruteni 5%), cuprindeau
populatia romaneasci, ce ocupa efectiv teritoriul transilvan in majoritate.!”

Nu trebuie trecut cu vederea faptul cd, in perioada Principatului, exista la
romanii din Transilvania §i o clasd nobiliard. De pildd, existau boierii din Tara
Fagiragului, Hateg, Chioar si din Maramures. Existau apoi elemente nobiliare
provenite din cadrul vechilor cnezi si voievozi locali, innobilate de citre fostii regi ai
Ungariei si asimilate cu vremea in corpul nobilimii maghiare, precum si o serie de
elemente nou Innobilate de citre principii Transilvaniei. Si In aceastd perioadd, la
conducerea economicd si politici a statului transilvan se aflau varfurile piturilor
dominante; de asemenea, si In aceasta perioadd clasa feudald nu era omogeni. Ea era
alcdtuitd din mai multe pdturi, deosebite intre ele prin starea economici, prin pozitia
sociald si politici pe care o ocupau in stat. Datoritd faptului cd “in fruntea ierarhiei
feudale se gisesc acei... mari nobili sau magnati (in Transilvania) ce stapanesc intinse
domenii, detin mari dregitorii” la conducerea politicA a Transilvaniei au ajuns, din
sanul nobilimii de origine romand, in petioada principatului numai elemente asimilate.
In Dieti, de asemenea, luau parte numai membrii din sanul celor trei Nagiuni
medievale, si anume din paturile privilegiate (nobilimea — care cuprindea si elemente
autohtone asimilate -, patriciatul sdsesc, pdturile conducitoare secuiesti). Scutirile si
drepturile private acordate diferitelor categorii nobiliare erau insd comune membrilor
de orice nationalitate apartinatori respectivelor categorii.?)

Marea masd a romanilor rimaneau lipsiti de drepturi, fiind tinta prozelitismului
claselor conducitoare. Pe acestia sasii vor incerca si-i converteascd la lutheranism, si
ungurii, la randul lor, si-i converteascd la calvinism cici, dupd cum se stie, in timpul

16 Alexandru Herlea, Valeriu Uotropa et alii, Constitutiile Aprobate ale Transilvaniei, Editura
DACIA, Cluj-Napoca, 1997. Editia princeps: Approbatae Constitutiones Regni Transilvaniae &
Partium Hungariae Eidem Anexarum. .., Clandiopoli, Anno M. DC. XCV'L.

17 Toan Lupas, Istoria Romdinilor, Sibiu, 1944, p. 235-236.

18 Alexandru Herlea, Valeriu Uotropa..., p. 22.

19 Ihiden.

20 Tbidem, p. 16.
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Reformei, sasii au imbratisat lutheranismul, In timp ce ungurii au acceptat calvinismul
si unitatianismul, iar secuii au rimas catolici.?! Cei dintai, sasii, au Inceput prin a cere,
in 1543, ca toti locuitorii de pe “Fundus regius”, indiferent de nationalitate, si primeasca
noua doctrind a lui Luther. In acest timp Sibiul era condus de un lutheran convins,
Petru Haller??. Putin mai tarziu, in 1544, la Sibiu isi va face aparitia Catehismul, probabil
tot sub influenta lutherand??, desi unii istorici contesti acest lucru. Este sigur cd saxonii gi-
au dat repede seama ca romanii nu puteau fi convertiti la lutheranism aga incat activitatea
tipograficd de la Sibiu si Brasov va avea mai mult un caracter comercial; cartea fiind pentru
ei ,un articol de comert”?*. Si apoi, nefiind un popor politic, stipan al mijloacelor
administrative, legislative si judiciare, ei nu puteau sd-si impund cu forta propaganda
lor prozelita. Nu trebuie uitat nici faptul ci, fiind un popor ,,privilegiat”, o eventuald
convertire a tuturor romanilor la lutheranism ar fi insemnat in mod automat actiunea
de a periclita situatia privilegiatd a sasilor care vor pastra incd spiritul lor de casta®.

Cu totul altfel se prezintd situatia in cazul calvinilor unguri care, dispunand de
putere politicd si juridicd, vor incerca sd organizeze o ierarhie romano-calving, in ciuda
opozitiei romanilor. Toate acestea se petreceau in timpul domniei principelui Ioan
Sigismund (1559-1571), fiul lui Ioan Zapolya (1526-1549) si a celor care i-au urmat.

Dar inainte de a vedea cum a fost impus prozelitismul calvin romanilor
trebuie si precizim un lucru: prima preocupare a celor trei natiuni recepte (nobilii
unguri, sasii si secuii) a fost aceea de a pistra privilegiile lor, pe care le fixau in legi date
de Dieta transilvanid. Dieta va stabili si raportul dintre confesiunile la care acestia au
aderat. De nenumirate ori ea a trebuit sd intervind pentru a concilia diferitele ramuri
ale protestantilor transilvineni. latd de exemplu ce spunea Dieta de la Turda tinuta
intre 4-11 iunie 1564 la punctul 5: ,,in treburile religioase si mai ales in timpul comuniunii,
pand acum avind loc diferite certuri (divergente), dispute, lupte si altercatii intre
supraveghetorii §i pastorii bisericilor din Cluj, ale natiunii unguresti si a celei saxone
din Sibiu, pentru a elimina asemenea certuri si a concilia constiintele celor doud parti,
pentru linistea locuitorilor regatului, s-a decis ca de acum inainte cele doud parti si fie
libere sa-si tina religia si confesiunea bisericii din Cluj sau Sibiu, in asa fel Incat, daca
un pastor dintr-un oras sau sat vrea sa predice religia si credinta bisericii din Cluj si
vrea si forteze poporul la aceasta, el si nu poati face acest lucru, dar oricare religie,
cetate, orag sau sat ar vrea s o tind, predicatorul acestei credinte poate si o tind, iar cei
care s-ar opune sd fie indepartati; acelasi lucru trebuia si fie respectat si in dioceza

21 Vezi pentru aceasta: Erich Roth, Diée Reformation in Siebenbiirgen. Ihr Verbdltnis zu Wittenberg und
der Schweiz, Bohlau Verlag Koln-Graz, Bd. 1, 1962, Bd. 11, 1964; Ludwig Binder, Die Kirche der
Siebenbiirger Sachsen, Martin Luther Verlag Erlangen, 1982; Béla Kopeczi (Ed.), Kurge
Geschichte Siebenbiirgens, Akadémiai Kiado, Budapest, 1990, p. 285 u.

22 Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 1, Bucuresti, 1980, p. 581.

23 Ibidem. Jakod Zsigmond, Philobiblon transilvan, Bucuresti, 1977, p. 125.

24 Stefan Metes, Istoria Bisericii Romanesti din Transilvania, vol. 1, Sibiu, 1935, p. 80.

25 Ibidem.
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bisericii din Sibiu”?¢. Prin aceasta se recunosteau cele doud noi directii protestanto-
lutherand, la Sibiu, si calvinistd, la Cluj.

In vreme ce neintelegerile intre catolici si adeptii noii doctrine - evanghelicii -
persistau, Dieta de la Sighisoara din 21-26 iunie 1564 stipula: ,,in ceea ce priveste
situatia religiilor si diverselor controverse, domnilor regnicolari le place ca fiecare sa
imbratiseze credinta pe care o doreste si ca fiecare din parti sa nu provoace alteia o
pagubd, neplicere sau insulta”?’. Aceastd Dietd este obligatd si ia si masuri practice
pentru a stopa neintelegerile dintre cele doud pérti care se confruntau la Caransebes.
HPentru cd - spune Dieta - in districtul Caransebes s-a inceput predicarea Sfintei
Evanghelii, si in mijlocul lor s-a iscat o neintelegere intre cei care Impirtiseau credinta
romani si evanghelicd, maiestatea sa a vrut si nu se transmiti cunoasterea divergentelor
intre partile in litigiu, ci sd se prevadd in legi publice ca liturghia si fie predicatd in
biserici publice, de citre fiecare parte in zile diferite. Astfel cd Intr-o zi cei de religie
romand, in alta evanghelicii, sa asculte in acelasi templu cuvantul lui Dumnezeu si sa
asiste la sdvarsirea ceremoniei divine §i ca nici una dintre cele doud parti si nu
indrdzneascd sd tulbure sau si impiedice Intr-un fel sau altul cealalti parte ziua sau
timpul in care se va oficia slujba, la predica sau la comuniune”?$, in caz contrar se vor
aplica pedepse.

Pe fondul pierderii terenului detinut pana atunci de catolici, protestantii vor
castiga multi adepti. Dar o datid cu acest succes, isi face aparitia o scindare intre ei prin
nasterea unitarianismului sau a antitrinitarismului care s-a raspandit intre unguri si care
va fi recunoscut in 1571, anul in care a murit si protectorul protestantilor, printul Ioan
Sigismund®.

Noul principe, Stefan Bathory (1571-1576), era catolic, ceea ce va facilita
patrunderea iezuitilor in Transilvania®. Nobilii reformati isi vor impune dorintele lor
si, prin urmare, Dieta de la Turda din 25-29 mai 1572 va decide ,,in ceea ce priveste
problemele religioase [...] ci toate deciziile care au existat in timpul domniei fostului
principe sd rdmand In aceeasi state si in vigoare conform deciziilor vechi si sd nu se
facd nici un rdu nimdnui in religia sa”3!. Desi in 1576 Stefan Bathory devine rege al
Poloniei, familia sa va domni in Transilvania pand la cucerirea acesteia de citre Mihai
Viteazul. In acest timp ei, desi sunt catolici, vor trebui si tini seama de optiunile

26 Szilagyi Sandor, Erdélyi orszdggiilési emléker, Monnmenta Comitialia Regni Transylvaniae, Budapest,
vol. 11, p. 231-232; Dr. Alexandru Herlea, Dr. Valeriu Sotropa si Dr. Ioan N. Floca, Vechile
Legislatii Transilvane, 1. Approbatae Constitutiones, 1653, in Mitropolia Ardealulni, XX1 (1976), nr.
7-9, p. 601, nota 3 (in continuare I”LT) si Liviu Marcu (ingrijitor de editie), Constitutiile
Aprobate ale Transilvaniei (1653), Cluj-Napoca, 1997.

27 Szilagyi S., op. cit., vol. 11, p. 223-224; VLT, p. 600-601.

28 Szilagyi S., op. cit.; VLT, p. 601.

2 1. Lupas, op. cit., p. 233-235.

30 Thidens; N . Bix6, La politique religiense et scolaire d'Etienne Bathory en Transylvanie, in Etienne Bathory,
roi de Pologne, prince de Transylvanie, Ungarische Akademie der Wissenschaften & Polnische
Akademie der Wissenschaften, Krakau, 1935, p. 47-70; Katl Vélker, op. cit., p. 264.

31 Szilagyi S., 11, p. 528; /LT, p. 601.
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reformatilor transilvineni: lutherani, calvini si unitarieni. Garantia libertatilor lor va fi
stipulatd, de exemplu, de Dieta de la Cluj din 1-10 mai 158132 si reluatd de Dieta de la
Alba Iulia din 25 aprilie-2 mai 158433 si de cea de la Medias din 8-23 decembrie 1588.
De vreme ce relatiile catolicilor cu protestantii erau tensionate, la punctul 7 Dieta
stipula: ,,Deoarece constiintele milostivilor nostri domni si ale tuturor celorlalti
magnati de religie romand sd fie linistite si multumite, maiestatea sa trebuie sd tind
pentru necesitatea sa un predicator fidel, preot sau calugar de nationalitate maghiari pe
care si-] pliteascd din trezoreria sa. La fel i ceilalti domni si trezoreriile lor. La fel si
ceilalti domni si nobilele lor rude trebuie sd tind pentru ei in casele lor un parinte din
acelasi ordin, nu mai mult, dar cd nimeni s nu constranga cu forta constiinta nimanui,
nici a sdrmanului supus, nici a altora si sd se respecte astfel religiile recepte conform
continutului articolelor vechi” si, pentru a evita orice confuzie, la punctul 11 se
temarci: ,,In ceea ce priveste problemele religioase, noi am hotarat, cu toata tara, ca
cele doud ordine religioase, in afard de Confesio Augustana, sd se respecte, asa cum s-a
observat pand in prezent si la fel de acum inainte, in conformitate cu articolele
antetrioate, ci nimeni sd nu fie deranjat”*. O noud prezentare va fi ficuti de Dieta de
la Alba Tulia din 16 aprilie 1595, in care se spunea: ,,in ceea ce priveste problemele
religioase, noi am hotdrat cd In tard trebuie si fie respectatd pretutindeni libertatea
religiilor recepte, deci catolica sau romand, lutherana, calvini i antitrinitariana”3>,

Ultima Dieti pe care o mai amintim este aceea a scaunului secuiesc Sepsi din 25
octombrie-4 noiembrie 1600. Iata ce s-a spus: ,,Noi am hotarit ci in aceastd tard si fie
admisi libertatea religioasd a celor patru religii recepte: catolici sau romand, lutherana,
calvini si unitariana; fiecare proprietar de religie romand si poatd tine un preot de religia si
credinta sa in comuna unde si-ar avea resedinta si acolo unde s-ar fi introdus un preot
Impotriva vointei credinciosilor prin violenta i prin inovatie in afara acestui loc, fie sat sau
oras, dacd el nu a fost primit $i dacd ei nu vor si-l pastreze si dacd un oficiant al religiei a
fost indepartat, el s4 fie instalat din nou’.

Ne oprim aici cu prezentarea cadrului religios creat de dietele transilvinene pana
la 1600. Se poate observa din ceea ce s-a spus ca legile care privesc libertatea religioasd
sunt intr-adevir, in sensul Dietei de la Turda din 1568, foarte avansate pentru petioada in
care Buropa era ravasitd de rizboaie interconfesionale, cand asistim la evenimente precum
»noaptea Sfantului Bartolomeu™ sau la condamnarea lui Michel Servet la supliciul arderii
pe rug la Geneva, in 1553.

Vizutd prin prisma lucrurilor spuse mai sus, realitatea transilvand dd impresia
unei societiti in care libertatea religioasd ar fi fost ceva foarte usor de realizat. O
prezentare obiectivi a societdtii transilvane a secolelor XVI-XVII si chiar de mai
tarziu va trebui sd aibad in vedere §i un alt element: elementul romanesc, majoritar si

2 Szilagyi S., 11, p. 157; VLT, p. 601.
 Szilagyi S., II1, p. 203; VLT, p. 601.

3 Szilagyi S., II1, p. 240; VLT, p. 601.

% Szilagyi S., 11, p. 472; VLT, p. 601.

% Szilagyi S., III, p. 551-552; /LT, p. 602.
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ortodox. Cici in aceastd perioada exista o situatie destul de anormala: minoritatea etnica
supune si conduce o majoritate toleratd. Se creeazi in acest sens un cadru juridic in
care romanii nu au nici un loc si, In plus, se duce la adresa lor o intensd propagandi de
convertire la calvinism. Ceea ce dietele stipulau in vederea realizdrii libertitii religioase
privea numai cele trei natiuni (maghiard, saxona §i secuiascd) si cele patru religii
recunoscute (catolicismul, luteranismul, calvinismul i unitarianismul). Romanii ortodocsi
nu ficeau parte din ,,status” si In consecinti ei nu erau recunoscuti, ci doar admisi, tolerati
,»ad beneplacitum principum et regnicolarum’37.

Se remarca deci o dubld discriminare a romanilor: etnicd si religioasd. Sub
aspect social, marea lor majoritate era supusi, cdci nobilimea care trecuse inainte la
catolicism se maghiarizase. Calvinii stiau acest lucru si mai stiau cd, prin aderarea
romanilor la noua confesiune, legiturile lor cu fratii din Valahia si din Moldova vor
deveni din ce In ce mai slabe si astfel Principatul transilvinean va deveni mai puternic,
separat de tdrile romane. Cici, din punct de vedere etnic, romanii sunt diferiti de
celelalte popoare coabitante, pentru cd ei fac parte din familia popoarelor romanice,
avand o limbid proprie, obiceiuri, credinte si vesminte proprii. Ei sunt legati de
totalitatea poporului roman din est, spre deosebire de unguri, care prelungesc masa
poporului lor spre vest.

La diferenta etnica se adaugi diferenta religioasd, deoarece ei sunt ortodocsi,
legati de lumea ortodoxa. Ierarhic chiar, ei sunt supusi Mitropoliei Valahiei si, prin ea,
Patriarhatului de Constantinopol, spre deosebire, de exemplu, de catolici, care
graviteaza in jurul scaunului papal. S-a creat aici nu numai o diferenta intre confesiuni,
dar i o opozitie intre ,,crestini” si ,,schismatici”. Ceea ce este interesant este faptul ca
aceastd opozitie creatd incd in timpul prozelitismului catolic s-a conservat si in timpul
Reformei. Rezistand Reformei, ortodoxia rimane distinctd, devenind ,,legea romaneascd”.
Aldturi de alte elemente distinctive, ea va intretine o constiintd romaneascd, prezentd
tot timpul in procesul transformarii istoriei®. Si, pentru a demonstra aceste lucruri, din
multitudinea de exemple vom lua citeva:

De exemplu, la 16 noiembrie 1523, Paul Thomoty, arhiepiscop de Kalocsa si
de Vag, fost castelan de Figaras, scria o scrisoare de rdspuns sagilor din Sibiu, privind
pozitia pe care trebuiau si o aiba fatd de romani*. Paul Thomory, bun cunoscator al
romanilor, le recomanda sagilor si castelanilor de Figiras calea justitiei pentru
rezolvarea tuturor neintelegerilor si eliminarea pagubelor care ar putea sia apard.
,» I'rebuie si stiti, domnilor - se adreseazd el nobililor sasi - cd nici un lucru i sarcind nu
cantireste atit de tare asupra supusilor, ca atunci cand una dintre pirti nu vrea si se
supund justitiei si vrea, impusd de un sentiment anormal s repare singurd drepturile
sale. Din cauza acestor motive au avut loc furturi, incendii, jafuri in aceasta tari, pe

37 Andrei Baron de Saguna, Iszoria Bisericii Ortodoxe Rdsdritene Universale de la intemeierea ei pand in
zilele noastre, tom 1, Sibiu, 1860, p. 98; I’LT, p. 445.
38 David Prodan, Supplexc Libellus Valachorum, Bucuresti, 1984, p. 101-105.
3 Eudoxiu de Hurmuzaki, Documente ..., vol. XV /1, p. 275, nr. 500.
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care, o stiti si dumneavoastr, cu cele mai mari eforturi §i pedepse cu moartea pentru
unii din ei, au adus-o in buni stare.”

Prin toate acestea, Paul Thomory recunostea, indirect, ¢ romanii au fost
impinsi la violentd de abuzurile sasilor care nu respectau justitia. $i totusi, principiul
inferioritatii romanilor persista, discriminarea era un lucru care venea de la sine*). Cici
iatd ce spune acelagi Thomory: ,Lisdim deoparte plangerile castelanilor din Figiras
care rispund la scrisorile noastre si care ne-au spus personal; Znainte de toate sasii trebuie
sd aibd prioritate fatd de romani (s. 11.), asa cum se petrecea In timpul nostru, altfel aceastd
tard ar ajunge in curand la egalitate, dacd s-ar cantdri cu aceeasi masurd interesul
catolicului cu acela al romanului”*. In consecinti, calea justitiei trebuie urmati de toti,
dar pentru romani justitia trebuia impartita cu altd masurd decat pentru altii, pentru a
nu se ajunge la egalitate. In scrisoare - asa cum remarca Toan Aurel Pop - se recunoaste
sincer si se recomandd discriminare. Asa se justificd jafurile si incendiile de care
romanii erau acuzati: ,neavand cuvant in fata legii ei isi ficeau dreptate”*.

Acelasi principiu discriminatoriu, aplicat si recomandat de Thomory il gisim
intr-un alt document, de la 1584, unde se spune: JIn primul rand, romanii din Fagiras
sa nu-gi aduca oile spre pimanturile saxone dacd nu s-a convenit in acest sens in fata
justitiei”. Dacd totusi ei isi duceau oile, saxonul avea dreptul, in anumite circumstante,
sd-1 omoare pe roman. Desi totul pare incredibil, decizia de mai sus nu este singulara
prin stilul ei discriminator, cici iatd ce se spune Intr-un document de la Sibiu din 1583:
»Dacd un roman din Poplaca (sat situat aproape de Sibiu) decojeste un copac, daca
vinovatul nu a fost prins, satul Poplaca va trebui si dea un alt roman pentru a fi
spanzurat In locul celui care a scipat™3. $i totul se petrecea intr-o perioada in care
dictele legiferau libertate si egalitate pentru natiunile si religiile recunoscute.

De fapt, chiar Dietele sustineau aceste discrimindri prin legile pe care le
emiteau. latd de exemplu ce spune regulamentul pentru executie din articolul 28 al
Dietei de la Targu-Mures din anul 1552, privitor la urmdrirea $i pedepsirea
rauficitorilor: ,Romanul nu poate si denunte un ungur sau un saxon, dar un ungur
sau un saxon poate sa denunte pe un roman”+,

Doi ani mai tarziu, in 1554, Dieta hotdra cd ,,nici un taran ungur nu poate fi
acuzat cu trei martori, ci trebuie marturia adeviratd i cunoscutd a sapte oameni de
incredere; dar romanul poate fi pedepsit prin marturia a trei oameni de incredere”#.

40 Toan Aurel Pop, Sensibilititi etnice si confesionale in Transilvania in timpul lui Nicolae Olabus, ms., p.
5.

41 E. de Hurmuzaki, /oc. cit.; Nicolae lotga, Istoria romanilor din Ardeal i Ungaria, Bucuresti, 1989,
p. 103; Etienne Metes, La vie menée par les Roumains dn XV1-e siécle, in La Transylvanie, 11,
Bucarest, 1938, p. 236.

1. A. Pop, gp. cit., p. 5.

4 E. de Hurmuzaki, vol. cit., p. 524-525; loan Aurel Pop, Solidarititi medievale romainesti pe bagd
social-economica (sec. XIV-XV1), in Istorie §i civilizatie. Profesorului C. Cihodarn la a 80-a aniversare,
Tasi, 1988, p. 502-504.

1. A. Pop, Sensibilitati ..., p. 7.

4 Fr. Teutsch, Geschichte der Siebenbiirger Sachsen, Bd. 1, 1921, p. 265; E. Metes, op. ¢it., p. 264.
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O conotatie interesantd aduce articolul 20 al Dietei de la 1555, care stipula:
,»La fel omul tiran i crestin (deci ungur sau sas) poate fi ridicat prin jurdmantul a sapte
crestini, romanul prin jurdmantul a trei crestini, sapte roméni trebuiau sd fie martori
pentru un roman”#. Altfel spus, discriminarea etnicd este dublati de discriminarea
religioasa. In anul in care lutheranismul primea libertatea de a exista, romanii ortodocsi
nu mai erau considerati crestini. Ei nu mai sunt nici mdcar ,,schismatici”’. Acest lucru
va avea ca revers cresterea atit a congtiintei nationale cat §i accentuarea caracterului
national al ortodoxiei, dar si adincirea pripastiei intre natiunile ,recepte” si cea
Htolerata”.

Sistemul religiilor recunoscute oficializat pana In 1572 n-a ficut decat si mentind
sub o alti forma privilegiile acestei minoritati, altidatd compact catolica. Sistemul
»tolerantei” a agravat situatia romanilor ortodocsi, chiar termenul de ,,tolerat” avand in
acest caz sensul peiorativ de ,suportat”’. Confesiunile recunoscute, asigurandu-si
drepturile lor, resping religia romanilor ca fiind schismaticd, una care contine superstitii,
idolatrie, ei o exclud dintre religiile crestine, opunandu-i pe romani crestinilor®’. De
exemplu, Dieta de la 1566, ridicandu-se impotriva idolatriei, voia sd o suprime mai ales
printre romani, ,,ai cdror pastori (preoti) orbi, conduc niste orbi”; acestia, dacd nu
primesc cuvantul adevirului, trebuie eliminati incepand de la episcop pind la preot si
cilugdr®. Aceeasi Dietd de la Turda din 6-13 iunie 1568 care stipula egalitatea celorlalte
religii se arati nelinistiti de absenta progresului prozelitismului calvin §i cere
principelui s ordone luarea de masuri pentru sustinerea acestui prozelitism. lata ce
spunea Dieta: ,,Cu devotament, noi o informim pe Majestatea Voastrd cd existd multi
oameni in tard care nu asculti de episcopul care a fost ales prin vointa Majestatii
Voastre i 1i urmeazi pe vechii preoti si, ascultind de ei, ei nu ascultd §i nu-i permit si
se achite de functia sa; noi o rugim pe Maiestatea Voastrid si ordone, pe baza ordinelor
date inainte, progresul in Evanghelie si cei care contravin si fie pedepsiti”#.

In ceea ce o priveste, nobilimea de origine romana s-a identificat cu clasa
cireia 1i apartinea, adoptind din punct de vedere confesional fie catolicismul, fie
calvinismul, indepirtindu-se astfel de cei din neamul cirora provenecau. Acestia,
impreund cu nobilii maghiari, cu secuii si cu sasii vor vota legile cunoscute sub numele
de Approbatae Constitutiones, care dadeau Principelui ca si nobililor feudali dreptul de a
dispune de tdranii iobagi dupa bunul lor plac — #sque ad beneplacitum principis et regnicolarum’.

Speranta pe care romanii transilvineni si-au pus-o in Mihai Viteazul, care era
de un neam cu ei, a fost zidarnicitd de evenimentele cate i-au fost potrivnice. Cu toate
acestea, domnul roman s-a simtit solidar cu acestia. Asa se face cd in dieta tinutd la
Alba Iulia in vara anului 1600, la dorinta expresi a Domnitorului s-a votat legea care
impunea satelor unguresti si sisesti obligatia de a ingadui satelor romdinesti hotarnice cu ele,

40 Cf. Szilagyi S., op. ¢it., 1, p. 395.
47 E. de Hurmuzaki, vol. I1/5, p. 206-207, nt. 90.
48 Ibidem, p. 227, nr. 115.
4 David Prodan, op. cit., p. 108.
50 Marina Lupas-Vlasiu, Aspecte din istoria Transilvaniei, Sibiu, 1945, p. 130.
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pdsunat liber in locurile i in hotarnl necultivabil. De asemenea, specificd procesul-verbal al
dietei, 7 ce priveste a dona dorintd a Mariei-Tale, ca persoanele preotilor romdni sd fie scutite de
robotd, in rand cu obstea iobagilor, am respectat §i in aceastd privintd dorinta Mariei—Tale 5i am
hotdrét ca preotii romani sd fie seutifi in toate locurile, in persoanele lor, de orice slujba de acest fel.>!

Mihai Viteazul i-a ardtat bisericii romanesti o grijad deosebitd, trezind astfel
speranta intr-un viitor ceva mai bun. Scurta lui domnie insd, nu i-a permis sd
consolideze cele incepute, astfel ci noii principi, impreund cu nobilii, vor reveni la
vechile obiceiuri. De pildd, Dieta intruniti la Let (azi in jud. Covasna) la 25 octombrie
1600, hotara ci nici un popd romdnesc sa nu poatd intra niciodatd (in Transilvania) din cele dond
tdri romdne. lar calugarii sd fie proscrigi cu totul, in toatd tara. Dacd se va afla vreunul ce a intrat
san va intra in contra hotdririi tirii, pe acela si-l prindd 5i si-l despoaie ori 5i unde. In ianuarie
1601, dieta impunea preotilor romani o contributie speciald de cite 2 florini si hotira
sd fie pedepsiti preotii care l-au sprijinit pe domnitorul roman. In aceste imprejuriri,
este limpede ci hotdrarile luate de aceeasi Dietd cu privire la scutirea preotilor romani
de robotd, nu s-au pus in aplicare.>

In veacul al XVII-lea situatia religioasd a romanilor nu s-a schimbat. Mitropolitii
Transilvaniei vor rezida acum in oragul Alba Iulia (Bilgrad), in cladirile si catedrala
ctitoritd de Mihai Viteazul. Tot aici era i sediul principilor tirii §i al intendentului
calvin maghiar care vor incepe o activitate prozelitisti extrem de durd In randurile
ortodocsilor. Nu este locul aici de a insista nici asupra ierarhei romano-calvine, nici
asupra influentelor benefice pe care Reforma le-a avut, totusi, asupra romanilor. Vom
aminti, totusi, ci au pdstorit acum ierarhi de mare Insemnitate, care au avut de suferit
mult de pe urma acestui prozelitism. Ilie lorest, Simion Stefan si Sava Brancovici sunt
doar cativa dintre ei. Incercand sid-si salveze credinta, Intr-o perioadd in care principii §i
superintendentii calvini ii schimbau pe ierarhii romani dupd bunul lor plac, ei au avut
destuld intelepciune pentru a pune ideile provenite din Reformi — slujba in limba
poporului, tiparirea de cirti in limba romana etc. — in slujba neamului, pastrand, in
acelasi timp, ritul si credinta ortodoxa nestirbite. Ci Reforma nu a avut rezultatul
scontat de propaganda calvini, o dovedeste, intre altele, si corespondenta lui Gabriel
Bethlen cu Patriathul ecumenic Chiril Lukaris ciruia principele ii ceruse sprijinul in
actiunea sa de calvinizare a romanilor. Cunoscitor al realittilor ardelene, patriarhul ii
rdspundea acestuia intr-o scrisoare din 2 septembrie 1629: Pentru indeplinirea fericitd si
pagnicd a acester (schimbari de religie), ar trebui mai intdi sd se rupd legatura de sange si de simfire care
gdcnegste in taind, dar cu atdt mai puternic intre romanii din tara Transilyaniei §i locuitorii din tarile
Munteniei si Moldovei. De bund seamd domnii vecini ai Ziselor tari nu vor ingddui aceasta niciodatd
§i foarte sigur vor pune piedici, dacd nu cu armele, cel putin cu indemnuri tainice”?

SU Ibidem, p. 117; Mircea Picurariu, Istoria Bisericii romdinesti din Transilvania, Banat, Crisana si
Maramures pand la 1918, Cluj-Napoca, 1992, p. 132-135.

52 M. Picurariu, gp. cit., p. 135.

53 Niculae M. Popescu, Chiril Lucaris i ortodoxia romaneascd, in Biserica Ortodoxa Romani, an.
LXIV (19406), nr. 7-9, p. 425-440.
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Referindu-se la alegerea unui ierarth pe scaunul de la Balgrad, insusi
superintendentul Geleji Katona Istvan spunea ci nu se poate gisi ... un asemenea candidat
care sd-gi schimbe religia din temelie. .. cdci atunci l-ar afurisi Patriarbul; nu ar permite sd fie sfintit
viddicd, nici romanii nu l-ar prinsi, dimpotriva, dacd s-ar duce intre ei, cine stie ce s-ar intampla.>*

Pentru perioada de care ne-am ocupat, impresia generald pe care Transilvania
o oferea era aceea a unei tiri cu o gravd discriminare $i cu o mare nedreptate’.

Este edificatoare in acest sens mdrturia unui om care nu poate fi banuit de
simpatie pentru romani, Anton Verancsics. Acesta spunea ci tara este “locuitd de trei
natiuni: secui, unguri §i sasi; ag adauga totusi si romanii, care desi ating usor numarul
celorlalti, nu au totusi nici o libertate, nici o noblete, nici un drept al lor, in afard de cei
care locuiesc in districtul Hateg, unde se crede c a fost plasata capitala lui Decebal si
cate in timpul domniei lui lancu de Hunedoara, locuind In aceastd regiune, au
dobandit nobletea pentru ci tot timpul ei au luat parte la lupta impotriva turcilor.
Ceilalti sunt toti oameni obisnuiti supusi ungurilor, fird paimanturi proprii, raspanditi
prin toatd tara si ducand o 7viatd nefericita”>. Deci, tara atat de laudatd pentru tolerant,
ofera imaginea unui popor - cel mai numeros - situat intr-o grava servitute in raport cu
un alt popor: romanii majoritari sunt supusi ungurilor minoritari, spune Verancsics. Si
situatia nu se va schimba curdnd, cici interesele piturii de sus nu coincideau cu
interesele romanilor, ba dimpotriva. Prin noile Approbatae Constitutiones din 1653 starea
de toleranta” a romanilor se va agrava. La fel si exploatarea lor. De aceea nu suntem
deloc surprinsi de afirmatia baronului Samuel von Bruckenthal din 1773, care spunea:
”Din punct de vedere juridic, valahii nu sunt o natiune, ci un popor (plebs); ei sunt
tolerati prin legi, dar in acelagi timp sunt privati de orice libertate si de toate drepturile
celorlalte natiuni. De fapt ei nu constituie nici o paturd sau segment, ei sunt imprastiati
printre celelalte natiuni si locuiesc ici §i colo, o parte in sate izolate, o altd parte in alte
sate. De aceea, ei nu au nici statut, nici legi”>’.

Incercand si puna progresul societitii romanesti pe seama Reformei, autorii
unei lucrdri apirute nu prea de mult®®, considerd, pe buni dreptate, ci situatia acesteia
nu trebuie vizuti doar in alb §i negru, considerand ci istoriografia greco-catolicd
mai veche a exagerat lucrurile pentru ca sa justifice actiunea prozelitista a iezuitilor,
precum si realizarea unirii cu Roma a unei parti a romanilor ardeleni. Lucru cu care
suntem de acord. Nu suntem insd de acord cu faptul cd aproape toate actiunile de
trezite a romanilor s-ar datora numai ideilor Reformei, fird a se lua in considerare
evolutia societdtii ca atare, In contextul international dat. Mult mai aproape de adevir
este Silviu Dragomir, care a sintetizat situatia romanilor astfel: E wai presus de orice
indoiald cd unii dintre conducdtorii Bisericii Romine din Transilvania isi vor fi dat seama de importanta

54 Toan Lupas, Documente istorice transilvane, vol. 1, 1599-1699, Cluj, 1940, p. 209-210.

55 David Prodan, gp. cit.,,p. 108

5 Szilagyi S., op. cit., 11, p. 341.

571, A. Pop, op. ., p. 11.

% Ana Dumitran, Gudor Botond, Pr. Nicolae Danild, Relaii interconfesionale romano-maghiare in
Transilvania (mijlocul secolulni XV 1-primele decenii ale secolului XV1II), Alba Iulia, 2000 (Editie
romano-maghiari).
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schimbirii produse in conducerea tarit. Tutela calvinilor ce li s-a impus de un veac si jumatate devenise
0 povard grea pentru conducerea Bisericii. Renuntind de a “reforma” doctrina si ritul Bisericii
rdsdritene, superintendentii calvini an inceput sa se amestece in timpul din urma, mai ales in ce
priveste orinduirea internd. Nu se mulfumesc de a propune principelui tarii spre aprobare pe viddicii
nou alegi, ¢i isi arogd §i dreptul de a scoate din Scaun pe cei care nu i asculta. Totugi, Biserica
Romaénd era nevoitd sd suporte cu resemmare un asemenea tratament, deoarece situatia ei nu era
legalizata de Constitutia tarii. Supunerea cdtre calvini era socotitd drept « unire » cu confesinnea
protestantd, a cdrei « protectie » i s-a pus in vedere. Dar chiar aceastd laturd a raportului cu calvinii
va contribui in cea mai mare mdsurd sa nemultumeasca clerul roman. «Protectoriiy an ramas cu totul
indiferenti fatd de situatia de drept a preotilor romdini care eran siliti sd indeplineascd robota, la rand
cu iobagii, §i sd presteze de multe ori chiar §i dijmd preotilor lutherani si calyini. De la instapanirea
habsburgilor incoace, dieta tarii, dominati de protestanti, a impus noi sarcini pe umerii clernlni
roman, repartizandu-le annal plata unor sume considerabile pentru acoperirea cheltuielilor de razboi.
De nemultumirile acestea vor profita misionarii catolici, care isi inangureazd actiunea prozelitistd o
datd cu venirea habsburgilor. Ei cantd sd castige mai intdi varfurile clerulni, convingi cd marea masd
a preofilor §i credinciogilor #i nrmeazgd pe conducdtori, fard nici o impotrivire. Prin urmare,
propaganda catolicd procedeazd la fel ca 5i calvinii, indreptandu-si atacul in contra clernlni si lasand
la o parte deocamdatd masele populare®®.

Cat despre necesitatile spirituale care ar fi impins pe romani la unirea cu Roma,
acelasi istoric precizeazd cd: nu existd nici 0 marturie autenticd romaneasca, din care sd se poatd
dednce existenta in sanul popornlui roman a vreunei tendinte de catolicizare. Dacd ar fi existat o asemenea
pornire, documentele vremii ar fi consemnat-o, iar iezuifii, care conducean actinnea de catolicizare, ar
i raportat-o fie cardinalului Kollonich, fie superiornlui misinnii lor. Clernl roman nu se adreseazd
niciodatd guvernului sau Curfii din Viena, pentrun a protesta san pentru a cere o ugurare §i cu atit
mai putin pentru a manifesta dorinta de a-si schimba credinta religioasd.®® Afirmatii pe deplin
indreptitite, izvorate din cunoagterea aprofundati a problemei in cauza.

5 Silviu Dragomir, Rominii din Transilvania si unirea cu Biserica Romei, Cluj, 1990, p. 4.
60 Thidem, p. 4-5.
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DIALOGUL DINTRE TEOLOGIA CUVANTULUI SI
TEOLOGIA MISTERULUI. CO_.RESPONDENTA DINTRE
TEOLOGII LUTERANI DIN TUBINGEN $I PATRIARHUL
CONSTANTINOPOLULUI
IEREMIA AL II-LEA -1573-1581

GABRIEL GARDAN

RESUME. Le dialogue entre la théologie du Vetbe et la théologie du Mystére. La
correspondance entre les théologiens luthériens de Tiibingen et la patriarche de
Constantinople Jérémie II — 1573-1581. Au seizieme siccle la rencontre entre
Orthodoxie et Luthéranisme a été une rencontre entre duex identités qui revendiquaient la
possesion de la vérité dans la méme mesure. Les Orthodoxes parce quils prétendaient
avoir gardé au fil du temps la Tradition authentique du christianisme primaire, et les
Luthériens par la prétention de retour a la méme Tradition. Les lettres changées entre la
patriarche oecuménique Jérémie II (1536-1595) et les théologiens de Tibingen sont des
documents de grande importance. Cette correspondance représente le premier échange
systématique d’idéées entre ’'Orient orthodoxe et la branche protestante du christianisme
occidental. La présente étude se propose de mettre en évidence la rencontre entre les
exposants académiques du Luthéranisme du XVle siecle et le patriarche oecuménique, le
contexte, les prémisses, les étapes et les conséquences de ce contact épistolaire.

Din punctul de vedere al istoriei bisericesti, pentru protestanti, secolul al XVI-
lea nu a fost numai secolul despartirii de trecut ci i cel al intalnirii cu trecutul. A fost
secolul In care reformatorii au rupt legiturile cu trecutul lor catolic, chiar dacd n-au
reusit sd steargd definitiv urmele lui. A fost, de asemenea, secolul intalnirii anamnetice
cu trecutul, cu Traditia Bisericii primare, chiar daci n-au reusit si patrunda deplin §i sa
asimileze existential sensul ei.

Intalnirea dintre Ortodoxie si luteranism a fost o intalnire intre doua identitati
care revendicau posesia adevirului in aceeasi misurd. Ortodocsii il revendicau in
virtutea faptului ci au pastrat nestirbitdi de-a lungul istoriei Traditia autentica a
crestinismului primar, iar luteranii prin pretentia de reintoarcere la aceeasi Traditie a
crestinismului primar!.

U Pr. Daniel Benga, Marii reformatori luterani §i Biserica Ortodoxda. Contributii la tipologia relatiilor
Iuterano-ortodoxe din secolul al XI-lea, Editura Sophia, Bucuresti, 2003, p. 25.
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Scrisorile schimbate intre patriarhul ecumenic Ieremia al II-lea (1536-1595)2
si teologii de la Tiibingen sunt documente ecumenice de mare importanti si interes.
Corespondenta aceasta reprezinti, dupa cum bine remarci George Florovsky?, primul
schimb sistematic de idei teologice intre risdritul ortodox §i ramura protestantd a
crestinismului apusean, prima confruntare constientd si de duratd a celor doud ramuri
ale crestinismului®.

Studiul de fatd isi propune si evidentieze ,intalnirea” dintre exponentii
academici ai luteranismului veacului al XVI-lea — teologii de 1a Tiibingen® si patriarhul
ecumenic leremia al Il-ea, contextul, premizele, etapele si consecintele acestor contacte
epistolare si si reliefeze contributia teologiei romanesti® la deslusirea importantei

2 Cercetitorii nu au ajuns Inci la un acord In privinta datei nasterii viitorului patriarh ecumenic.
Unii avanseazd ca datd anul 1530, altii 1535 iar altii 1536. Pentru detalii vezi: George
Mastratonis, Augsburg and Constantinople, The Corespondece between the Tiibingen Theologians and
Patriarch Jeremiah 11 of Constantinople on the Angsburg Confession, Holy Cross Orthodox Press,
Brookline, 1982, p. 13; Heike Mirau, Jeremias II, Patriach von Konstantinopel, in Biographisch-
Bibliographisches Kirchelexicon, Begrindet und herausgegeben von Friedrich Wilhelm Bauty,
Forgefithrt von Traugott Bautz, 1993, vol. 11, col. 53-55, accesibil i in format electronic la
www.bautz.de; Gerhard Richter, Wer ist Jeremias 1., Okumenischer Patriarch von Konstantinopel in
Der Okumenische Patriarch, pp. 87-100. In limba romana vezi Calitori striini despre tirine romine,
redactor Maria Holban, vol. 111, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1971, pp. 297-299.

3 Problematica dialogului teologic dintre teologii luterani si patriarhul leremia al II-lea a
constituit subiectul mai multor studii ale sale: The Orthodox Church and the Ecumenical Movement
priot 1o 1910, in R. Rouse & S.C. Neill, editors, A History of the Ecumenical Movement 1517-1948,
London, 1954, retipdtit in Christianity and Culture, Collected Works of Georges Florovsky, vol. 2,
Belmont, Ma., 1974; Patriarch Jeremiah 11 and the Lutheran Divines, in Christianity and Culture,
Collected Works of Georges Florovsky, vol. 2, Belmont, Ma., 1974, pp. 143-155; The Greek Version
of the Augsburg Confession, in Christianity and Culture, Collected Works of Georges Florovsky, vol. 2,
Belmont, Ma., 1974, pp. 157-160.

* Gunnar Hering, Orthodoxie und Protestantismus, in Jabrbuch der dsterreichischen Byzantinistik, Akten
1/2,31/2,1981, Wien, p. 838, apud Pr. Daniel Benga, op. ¢it.,p. 316.

> Tibingen a fost unul dintre cele trei centre de rezistentd si expansiune a luteranismului in
secolul al XVI-lea: Wittemberg, Tiibingen si Rostock.

¢ Problematica reformei protestante si a dialogului teologic dintre teologii din Ttbingen si patriathul
Ieremia al II-lea a fost abordatd de P.C. Prof. Dr. Ioan I. Icd in urmitoarele studii: Imporianta
dogmatici a raspunsurilor Patriarbului Ieremia al Il-lea, in Ortodoxia, X111, nr. 3, 1961, pp. 368-392;
Martin Lauther i reforma Bisericii din perspectiva ortodoxa, in Ortodoxia, XXXV, nr. 4, 1983, pp. 487-495;
Marturisirea de credintd a lui Mitrofan Critopulos, in Mitropolia Ardealnlni, XVI1I, nt. 3-4, 1973, pp. 208-
473; Die heiligen Sakramente im 1eben der Kirche in den orthodoxcen Glanbensbekenntnisen des 16./17.
Jarbunderts, in Die Sakramente der Kirche in der Confessio Augustana nnd in den orthodoxen Lebrbekenntnisen
des 16./17. Jarhunderis. Zyveiter Bilateraler Theologischer Dialog zpvischen der Ruminischen Orthodoxen Kirche
und der Evagelischen Kirche in Deutschland von 24. bis 26. Ofktober in _Jassy, Herausgegeben vom Kirchlichen
Aullenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland, Vetlang Otto Lembeck, Frankfurt am Main,
1982, pp. 70-80, studiu publicat si in limba romand Smntele taine in viata Bisericii dupd Martnrisirile de
eredinta din see. XVIXVIL in Mitropolia Ardealulni, XX VI, nr. 10-11, 1982, pp. 611-622. Vez si
lucririle Pr. Conf. dr. Daniel Benga, precum si pe cea a Pr. Conf. dr. Stefan Sandu
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dogmatice a raspunsurilor patriarhale, rispunsuri ndscute la provocirile doctrinare ale
luteranismului, intr-o epoci consideratd de multi ca fiind a tacerii teologice rasiritene’.

Contextul istoric al schimbului epistolar

Pentru a intelege mai bine contactele initiale si schimbul de scrisori ulterior
este necesard o scurti trecere in revistd a contextului politic si religios, atat in rasarit
cit si in apus.

Elementele definitorii ale acestui context sunt existenta si lupta pentru
supravietuire a Ortodoxiei in captivitatea musulmani $i incercarea de reformare a lumii
apusene de citre cei care vor fi numiti ulterior protestanti.

In secolul al XVI-lea lumea ortodoxi resimtea din plin efectele ciderii sub
stapanirea turceascd. Dupd ce vreme de mai bine de o mie de ani Biserica Ortodoxa
fusese partenerul unui stat ortodox acum ajunsese sa fie Biserica unui popor subjugat,
sau cum o numeste Steven Runciman, o asociatie a unor cetiteni de mana a doua,
aflatd la discretia stipanului musulmans.

Crestinilor ortodocsi nu li s-a permis nici o clipa si uite cd sunt un popor
subjugat. Ei trebuiau sd ceard permisiunea pentru a-si folosi bisericile, permisiune care
era deseori refuzatd. Li se cerea si poarte si haine diferite fatd de ceilalti cetdteni.
Copiii, adesea cu forta, erau recrutati ca ieniceri §i convertiti la islam. Daca un crestin
era convertit la islam — chiar dacd acest fapt se petrecea in copilarie §i impotriva
vointei sale — si apoi revenea la dreapta credinti era pasibil de pedeapsa cu moartea.
Practic, toate drepturile si privilegiile crestinilor depindeau acum de bunivointa si, cel
mai adesea, de capriciul sultanului’.

Patriarhul de Constantinopol nu era numai conducatorul religios al crestinilor
ortodocsi aflati sub jurisdictia sa ci si reprezentantul tuturor ortodocsilor in fata
sultanului. Aceastd pozitie, consfintitd prin negocierile directe intre cuceritorul cetatii
de necuceritl®, sultanul Mahomed al Il-lea (1451-1482)!! si primul patriath al

7 Alexander Schmemann, The Historical Road of Eastern Orthodoxy, translated by Lydia W. Kesich,
Holt, Rinehart and Winston, New-York, Chicago, San Francisco, 1963, p. 284.

8 Steven Runciman, The Great Chure in Captivity: A study of the Patriarchate of Constantinople from the
eve of the Turkish conquest to the Greek War of Independence, Cambridge Uniersity Press, London,
1968, pp. 165-168.

9 Lbidem, p. 179.

10 Gabriel Tudor, Cuceritorul cetitii de necucerit, in editia on-line a revistei Magagin, 16 mai 2007,
www.revistamagazin.ro/content/view/5309/8 .

11 Pentru detalii despre viata, rizboaiele si cuceririle sale vezi André Clot, Mahomed al Il-lea,
cuceritornl Bigantului, traducere de Serban Grancea, Bucuresti, Editura Artemis, 2003; Franz
Babinger, Mebhmed the Congueror and his Time, edited by William C. Hickman, translated from
the German by Ralph Manheim, Princeton Universitty Press, New Jersey, 1992.
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Constantinopolului cdzut, Ghenadie II Scholarios (1454-1456; 1462-1463; 1464-
1465)'2 avea avantajele si dezavantajele ei.

Avantajul acestei politici centralizatoare a fost ci prestigiul si influenta scaunului
patriarhal al Constantinopolului a sporit pe masurd ce actele opresive ale sultanilor au
crescut in intesinate si s-au extins ca arie de manifestare. Practic, prin cucerirea de
citre Selim I (1512-1520) a Siriei, Egiptului si Arabiei, patriarhul de la Constantinopol
si-a extins sfera de autoritate, cel putin din punct de vedere politic, i peste aceste
teritorii, care din punct de vedere religios se aflau sub autoritatea scaunelor patriarhale
din Antiohia, Alexandria si Ierusalim. Ca urmare a acestui fapt titularii acestor scaune
au fost pusi intr-o situatie de inferioritate fata de patriarhul-etnarh de la Constantinopol.
Patriarhii de Antiohia, Alexandria si lerusalim, in ciuda acestei situatii potrivnice
randuielilor canonice statornicite de sinoadele ecumenice si practica indelungati a Bisericii
Rasiritene, au continuat sa-si exercite drepturile lor jurisdictionale, insd ei nu au putut
purta nici un fel de discutii sau negocieri cu sublima poarti decat prin intermediul
fratelui lor de la Constantinopol. In aceste conditii patriarhul Constantinopolului a devenit
efectiv purtitorul de cuvant al intregii crestindtati rasdritene!?, in aceastd posturd fiind
preferat de teologii protestanti ca partener de dialog.

Dezavantajele sau efectele negative au fost generate de confuzia care s-a creat
intre religie si natiune ca urmare a faptului cd musulmanii nu ficeau nici o distinctie
intre politicd si religie si de vulnerabilitatea sporitd pe care patriarhul-etnarh a dobandit-o
in fata sultanilor §i a aparatului lor administrativ venal.

Sistemul impus de sultanii musulmani a dus mai intai la o regretabild confuzie
intre Ortodoxiei si nationalism. Kallistos Ware apreciaza ca 7 conditiile in care viata civild
St cea politicd eran organizate complet in jurul Bisericii, a fost imposibil pentru greci sd facd distinctia
intre Bisericd 5i natinne |...], iar efectele acestei confuzii continud pind in ina de azi'?.

in al doilea rand, inaltii functionari ai Bisericii au fost pringi intr-un degradant
sistem al coruptiei si al simoniei. Obligati si se implice in problemele lumesti si
politice, episcopii au cizut pradd ambitiei si licomiei. Fiecare nou patriarh solicita un
berat de la sultan inainte si-si ia functia in primire, iar pentru acest document era
obligat sa plateasca o mare suma de bani. Pe urma patriarhul isi recupera cheltuielile de
la episcopate, percepand o taxd de la fiecare episcop, Inainte de al numi capul
respectivei dieoceze. Episcopii la rindul lor luau taxe de la clerul parohiei care apela la
credinciosi. Ceea ce s-a spus odatd despre papd — considera Kallistos Ware — devenise perfect
valabil si pentru patriarhul ecumenic de sub stapdnirea turcd: totul era de vinzare’’. Datele
statistice confirmd precaritatea scaunului patriarhal §i pericolul continuu la care era
expus cel care il ocupa. Astfel, potrivit marturiei istoricului englez, Beresford James

12 Toan Ramureanu, Ghenadie 11 Scholarios, prinml patriarh ecumenic sub tmrer, in Ortodoxia, VIIL, nt. 1/1956,
pp- 72-109.

13 Steven Runciman, The Great Chure in Captivity, pp. 176-177.

14 Timothy Ware, Istoria Bisericii Ortodoxe, traducere de Alexandra Petrea, Editura Aldo Press,
Bucuresti, 1993, p. 93.

15 Ibidem, p. 94.
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Kidd, din cei 159 de patriarhi care s-au perindat intre secolele cinsprezece si doudzeci,
turcii au indepartat din functie 105 patriarhi, au fost 27 de abdiciri, adesea involuntare;
6 patriarhi au pierit de morti violente, prin spanzurare, otravire sau inecare; si numai
21 au murit de moarte buna, in timp ce isi exercitau functial®.

Aceasta situatie a facut ca patriahul-etnarh si incerce si profite de orice
oportunitate, pe care un eventual contact cu apusul indiferent la problemele crestinatatii
rasdritene i-ar fi putut-o oferi, pentru a crea punti de legaturi si a sensibiliza pe cei
insuficient de sensibili la pericolul turcesc si la suferintele fratilor din rasarit. Pe de altd
parte, exista din partea liderului spiritual al crestinilor rasiriteni dorinta de a cunoaste
evolutia vietii religioase si a gandirii teologice din apusul zdruncinat de reformi,
contrareforma si neintelegerile dintre diferitele confesiuni protestante.

In ceea ce priveste apusul celei de a doua jumaitati a secolului al XVI-lea el
trdia drama unei divizari profunde. Daci la inceputul secolului exista o singuri Bisericd
crestind in Europa, In a doua jumatate a secolului al XVI-lea avem deja conturate
patru confesiuni crestine care incercau si-si pastreze sau impund suprematia. Intre
aceste confesiuni se dadea o lupta acerba pentru suflete si teritorii!”. Fiecare confesiune
cauta si-si exprime cat mai concis invitatura de credintd!® si si obtind o aprobare
formala din partea unei autoritati neutre.

In acest context rasaritul crestin a intrat in sfera preocupirilor crestinatatii
apusene divizate. Protestantii si catolici deopotriva s-au striduit sa obtind suprematia
religioasd asupra rasiritului. Din punct de vedere religios principala preocupare a celor
direct implicati era daci rasaritul ortodox este de partea protestanta sau de cea catolica.
Se stie ca intentia initiala a reformatorilor nu a fost aceea de a crea noi confesiuni crestine
ci de a purifica Biserica Romano-Catolici de toate inovatiile si adaugirile care si-au facut
loc in sanul ei de-a lungul veacurilor si de a revent la traditia apostolica genuina. Practica i
invatatura Bisericii Rasdritene au fost invocate ca argumete in sprijinul actiunilor
reformatoare!?, prin aceasta atribuindu-se Bisericii Ortodoxe rolul de martor In cadrul
disputelor teologice dintre reformatori i romano-catolici.

Catolicii §i protestantii au fost interesati in egald masurd de luarea Bisericii
Ortodoxe ca martor, aceasta fiind privitd ca un reprezentant fidel al vechii si nealteratei
Traditii a Bisericii. Punctul central al controversei dintre Roma si protestanti era

16 B.]. Kidd, The Churches of Eastern Chrsitendom from A.D. 451 to the present times, Faith Press, London,
1927, p. 304. Aceasti lucrare a fost retiparitd in numeroase editii, ultima vizand lumina tiparului
in anul 2005.

17 Infruntirile au depisit cu mult sfera dezbaterilor doctrinare, in multe regiuni ale Europei ele
luand forma contflictelor armate. Vezi Chatles Tilly, Revolutiile enropene (1492-1992), trad. de
Victor Cherata, Editura Polirom, Tasi, 2002.

18 Din acest motiv aceastd petioadd a fost numitd de citre unii istorici ,,era confesionalismului”.
Jonathan Hill, Handbook to the History of Christianity, Zondervan, Grand Rapids, Mi., 20006, p. 269.

19 Martin Luther (1483-1546) a fost cel dintai dintre reformatori care, in disputa avutd in 1519
la Leipzig cu teologul romano-catolic Johannes Eck (1486-1543), din dorinta de a-si legitima
justetea atitudinii sale de respingere a primatului papal, a ficut apel la mirturia Bisericii
Risdritului. O prezentare detaliatd a acestei dispute vezi la pr. Daniel Benga, op.cit., pp. 66-72.
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urmatorul: a rimas Biserica Romei fidela vechii Traditii sau se face vinovatd de multe
innoiri si adaugiri neindreptatite, pe de o parte, iar pe de alti parte, este reforma o
reintoarcere la invatitura si practica Bisericii primare sau este ea insasi o innoire a ei, o
deviere de la dreptarul credintei ?

George Florovsky remarcd faptul cd, ficand apel la autoritatea religioasd a
rasaritului, crestindtatea apuseand a recunoscut c4, indiferent de cat de dificila era situatia sa
politic, Biserica Rasariteana a ramas pastritoarea fidela a traditiei apostolice?’. Prin urmare
marturia Bisericii Rasaritene a fost considerata ca fiind de o importanti cruciald de catre
toti protagonistii dezbaterii.

Mai trebuie precizat faptul ci si evolutia relatiilor dintre lumea politici apuseana
si dinamicul imperiu otoman a avut contributia sa la favorizarea §i dinamizarea
contactelor de ordin religios. Astfel, asedierea Vienei de citre Soliman Magnificul?!, in
anul 1529, a fost evenimentul care a dat nagtere realtiilor diplomatice dintre Imperiu
Roman de Natiune Germani si Imperiul Otoman. De atunci imparatul german a trimis
constant diplomati la Poartd pentru a purta tratative cu Sultanul sau, dupa moartea
imparatului Carol Quintul, pentru a-i duce Sultanului tributul anual. Din anul 1544 s-a
stabilit o ambasada imperiald permanenti la Constantinopol. Trimisii imperiali la inalta
poarti erau de reguld nobili austrieci?2.

Am amintit acest fapt intrucat reprezentantii ambasadei imperiale din
Constantinopol au jucat un rol hotirator in debutul, impulsionarea si mentinerea vreme de
noud ani a schimbului epistolar si a dialogului infiripat prin intermediul lui intre teologii
luterani din Tiibingen, pe de o parte $i patriarhul Ieremia al II-lea si teologii si ierarhii din
anturajul sdu, pe de alta parte.

inceputurile dialogului

inceputurile dialogului teologic din teologii luterani din Ttbingen si patriarhul
ecumenic leremia al Il-lea sunt strans legate de numirea in 1573 ca ambasador
imperial la Constantinopol a baronului David Ungnad. Acesta era primul ambasador
de credinta evanghelici numit in acest post. Potrivit parintelui Daniel Benga aceasta
numire a unui nobil luteran in postul de ambasadar al unui imperiu cunoscut multd
vreme ca fiind de credintd catolica a fost posibild datorita faptului ci Impiratul
Maximilian al II-lea a aritat o simpatie deosebitd luteranilor?3.

20 Georges Florovsky, The Orthodox Church and the Ecumenical Movement priot to 1910, in R. Rouse
& S.C. Neill, editors, A History of the Ecumenical Movement 1517-1948, London, 1954, retipdrit
in Christianity and Cultnre, Collected Works of Georges Florovsky, vol. 2, Belmont, Ma., 1974, pp.
169-170.

21 Pentru o cronicd fascinantd a imperiului otoman in timpul domniei celui ce a fost supranumit
wumbra lui Allah pe pdmant” vezi André Clot, Sokman Magnificul, traducere Ion Herdan,
Editura Artemis, 1999.

22 Pr. Daniel Benga, gp.cit., p. 317.

23 [bidem, p. 318.
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Deoarece Ungnad era un luteran convins si stia cd sederea lui la Constantinopol
va fi de lunga durati, el a tinut neaparat sa fie insotit de un preot luteran?4. Pentru a recruta
persoana potrivita unei astfel de misiuni, (era nevoie de cineva care sa cunoascd bine limba
greacd, sd aibd pregitirea teologicd necesard si abilitatea diplomatici de a se angaja In
contacte cu cei din Constantinopol fird si incerce si-i cagtige de partea ideilor
reformatoare §i, de asemenea, sa fie capabil si adune cat mai multe informatii despre
Biserica greceascd), noul ambasador s-a adresat lui Jacob Andreae, cancelarul Universitatii
din Ttbingen a carei facultate de teolgie se afla sub influenta protestanta. La scurt imp
acesta a dat un raspuns favorabil recomandand si ficand demersurile necesare pentru
hirotonirea §i numirea in aceastd pozitie a zelosului teolog luteran Stephan Gerlach?>.
Acesta va deveni figura cheie si inima dialogului religios dintre Ttibingen si Constantinopol,
actionand necontenit ca liant intre doua lumi teologice cu expectante diferite.

Parintele profesor loan L. Ici, preluand o ipotezd pusa in circulatia discursului
istoriografic de citre teologul grec Ioan Karmiris?6 si preluatd ulterior si de alti teologi,
consideri cd incd de la Inceput in cercul teologilor din Tibingen s-a hotirat ca Stephan
Getlach sa fie utilizat ca organ al lor pentru inceperea si conducerea tratativelor de unire cu centrul
Ortodoxiei, Patriarhia ecumenici si pentru rdspidirea i ea a ideilor reformatoare. In folul acesta,
vazandu-se posibilitatea unirii ortodocsilor §i protetantilor prin aprobarea de citre corifeii reformei, au
Incredintat cu grijd Ini Gerlach aceastd misinne grea, insdrcinandn- ca prin ajutornl ambasadei germane si
a altor ambasade protestante din Constantingpol, si urmidreascd cu orice mijloace realizarea acestei porunc
Incredintate lui 5i sd castige pentrn Evangbelie Biserica Rasdriteand ... fiinded prin aceastd apropiere — si
dacd ¢ cu putintd prin unirea luteranismului s ,,ortodox” si a Bisericii ortodoxe catolice, cea mai veche,
profesorii teologi din Tiibingen nddajduian, pe lingd aceasta, sd cistige o biruintd vestitd contra romano-
catolicilor, iar apoi, 5i contra celorlalte rammuri provenite din rdddcina protestantismului, intre care se dddean
atundi lupte inversunate?’ .

Numirea intr-o astfel de pozitie presupunea pentru Gerlach doud aspecte
majore: obtienerea aprobarii din partea ducelui Ludwig de Wiirttemberg si hirotonia
intru preot. Avand la baza recomandarile elogioase ale lui Jacob Andreae obtinerea
aprobarii ducelui s-a dovedit a fi o simpli formalitate. In aceste conditii Stephan
Gerlach a fost hirotonit preot de citre Jacob Andreae in data de 5 aprilie 1573. Cu
aceasti ocazie Andreae a rostit o predici despre Bunul Pistor. In biserica din
Tibingen a fost prezent la slujba hirotoniei si profesorul de limba greacd §i umanistul
filoelen Martin Crusius?. Prezenta lui Crusius in bisericd si faptul cd acesta a aflat in
acest fel de trimiterea lui Gerlach la Constantinopol s-au dovedit a fi providentiale.

24 Misiunea principald a acestuia urma si fie aceea de a predica si a sdvarsi servicii religioase
uzuale In cadrul ambasadei, dar si de a avea grijd de mantuirea sufletelor crestinior apuseni
aflati in robie la turci.

25 Date biografice complete precum si surse bibliografice pot fi consultate la pr. Daniel Benga,
op.cit., pp. 320-321.

26 Toan N. Karmitis, Oprodo&ia xar I'lpotsoravriouds, Atena, 1937. Vezi si tecenzia de T. M.
Popescu publicatd in Biserica Ortodoxd Romand, LV1, nr. 9-10, 1938, pp. 565-585.

27 loan 1. Ica, Importanta dogmaticd a raspunsurilor patriarbului Ieremia al 1l-lea, p. 371.

28 Pr. Daniel Benga, op.cit, p. 322.
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Acesta fiind un mare admirator al Greciei antice a gasit in trimiterea lui Gerlach in
misiune prilejul necesar pentru a incerca sa intre in legitura cu grecii din Constantinopol.
El nu era pasionat numai de mostenirea culturald a Greciei antice ci il preocupa si
situatia actuala a grecilor, viata lor culturald, viata lor privati, situatia oraselor si istoria
lor contemporand. Din acest punct de vedere Stephan Gerlach era considerat de
Crusius ca fiind omul de legaturi ideal pentru a-1 pune in contact cu unii dintre grecii
din timpul sau.

Crusisus insa nu cunostea pe nimeni in Constantinopol. Cui si i se adreseze
atunci ?! Aducindu-si aminte probabil de faptul ca Melanchthon? in anul 1559
adresase o scrioare patriarhului de la Constantinopol Crusius, presupunind ci si in
acea vreme exista un patriarh in capitala imperiala, a hotarat si i se adreseze in ciuda
faptului ca nu-i stia nici macar numele3.

Asadar, in data de 7 aprilie 1573, Martin Crusius a alcatuit o scrisoare in limba
greacd al cdrui destinatar era patriarhul Constantinopolului. Scrisoarea debuteazi cu un
salut ,in Hristos, Mantuitorul nostru”. In rezumat scrisoarea exprima urmatoarele:
deoarece a auzit ca Stephan Gerlach va merge la Constantinopol, nu s-a putut retine s nu
ii adreseze patriarhului cateva randuri. Doud motive l-au indemnat la aceasta: in primul
rand dorinta de a-si exprima bucuria ca Dumnezeu a pastrat inca credinta cresting in acele
tinuturi, iar crestinii sunt condusi de citre un patriarh, care se remarca printr-o deosebita
evlavie si educatie, dupi ce crezuse multd vreme ci acolo nu mai existi crestini. In al doilea
rand, ii scrie deoarece este un filoelen, care si-a dedicat intreaga viata limbii §i culturii
grecestl si este profesor de limba greaci si latind la Universitatea din Tiibingen spre slava
lui Dumnezeu. Este introdusd apoi in discursul umanist perspectiva religioasd, Crusius
precizand ci in tara lui se preda invatitura Mantuitorului Hristos dupa scrierile Apostolilor
si Profetilor, iar mantuirea se sprijina doar pe Hristos si crucea Sa. Mai multe detalii despre
invatatura lor ii vor fi oferite patriarhului, dacd va dori, de catre Gerlach. in final, ii cere
patriarhului sd se roage pentru el, fagaduind ci si el la randul sdu se va ruga pentru patriarh,
deoarece, in cele din urma, ei sunt madulare ale trupului lui Hristos si frati. Martin Crusius
isi Incheie scrisoarea prin a recomanda pe Gerlach bunatatii patriarhului’!.

Crusius i-a adus la cunostintd lui Andreae faptul ci a redactat o scrisoare de
recomandare citre patriarhul din Constantinopol pentru Stephan Gerlach si i-a cerut
parerea asupra oportunitatii unui astfel de demers. Jacob Andreae nu numai ca si-a dat
acordul dar, la rindul sdu, a redactat si el o scrisoare de recomandare pentru Gerlach,
datatd 8 aprilie 1573. Si In aceasta scrisoare se face aluzie la o credinta comund, care se

29 Dintre numeroasele lucriri dedicate lui Philipp Melanchthon retinem: Karl Hartfelder, Philipp
Melanchthon als Praeceptor Germaniae, Nieuwkoop B. de Graaf, 1964; Robert Stupperich, Philipp
Melanchthon. Gelebrter und Politiker, Muster-Schmidt Verlag, Gottingen-Ziirich, 1996; Heinz
Scheible, Melanchthon. Eine Biographie, Vetlag C.H. Beck, Minchen, 1997; s.a..

30 Circumstantele redactirii acestei scrisori, textul ei, precum si celelalte schimburi epistolare au
fost consemnate de Martin Crusius insusi. Vezi Martin Crusius, Twurcograeciae Libri Octo,
Basileae, 1584.

31 In prezentarea continutului acestei scrisori am pornit de la rezumatul ei oferit de Pr. Daniel
Benga, op.cit., pp. 325-326.
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intemeiaza pe faptul ca atat luteranii cat si ortodocsii ne-am botezat intr-un singur
Mantuitor, Hristos si credem cd El este simgurnl Rascumpdrator al neamului omenesc i stim cd el
ne mantuieste savarsind aceasta numai prin crucea lni>>.

Pentru a-i da patriarhului prilejul si ,,guste” din invatitura evanghelicd si pentru
a-ia arita straduintele sale cu privire la cultivarea limbii grecesti, Martin Crusius a addugat
la cele douad scrisori si traducerea in limba greacd a predicii despre ,,Bunul Pistor”
rostitd de Jacob Andreae in biserica din Tiibigen cu ocazia hirotonirii lui Gerlach.

Cu aceste scrisori din partea lui Crusius si Andreae a plecat Stephan Gerlach
in data de 9 aprilie 1573 spre Viena iar de aici gi-a continuat calitoria impreuni cu
David Ungnad si ceilalti membri ai ambasadei spre Constantinopol, unde au ajuns la 6
august 157333,

Retinem asadar rolul determinant pe care Martin Crusius l-a avut in initierea
unui dialog umanist dublat de nuante religioase intre mediu academic universitar de la
Tibingen si patriarhul ecumenic din Constantinopol.

Pasi noi spre dialogul teologic

Dialogul teologic nu a debutat imediat dupa ce Stephan Gerlach a ajuns la
Constantinopol. De fapt, abia dupa doud luni a reusit sa cunoasca si si se imprieteneasca
cu persoane din anturajul patriarhului ecumenic. Cel care 1-a sprijinit in incercarea de a
stabili contacte cu patriathul ecumenic a fost retorul si notarul patriarhului, Ioan
Zygomala. Nu se cunosc imprejuririle in care cei doi s-au cunocut i s-au imprietenit.
Se stie doar ca, prim mijlocirea lui Ioan Zygomala, Stephan Gerlach a obtinut la 15
octombrie 1573 prima audienta la patriarhul Ieremia al II-lea. Cu acest prilej Gerlach a
inmanat patriarhului Ieremia scrisorile din partea lui Martin Crusius §i Jacob Andreae
si predica despre ,,Bunul Pastor”.

Patriarhul Ieremia i-a promis lui Gerlach ci va rdspunde curand scrisorilor
inménate. In scurt imp insd s-a ndscut un incident care ar fi putut si pund capit
prematur contactelor cu patriarhul Ieremia. Acesta era foarte contrariat de faptul ci
teologii luterani ii trimiseserd predica despre ,,Bunul Pistor”, o predica in care ei
puneau in paralel pe adevaratul pastor Hristos cu alti falsi pastori. Era oare o referire
directd la persoana sa ?! Situatia a fost salvati de citre loan Zygomala si Stephan
Gerlach care l-au asigurat ca este vorba de o neintelegere, scopul trimiterii acestei
scrisori fiind cu totul altul?4.

La cateva zile de la aceastd Intalnire patriarhul Ieremia a plecat intr-o lungd vizitd
pastorald, fapt care a ficut ca abia peste noud luni, la mijlocul anului 1574, s rdspunda la
aceste prime scrisoti.

Stephan Gerlach nu a asteptat rdspunsul patriathului, ci se afla intr-o
corespondentd neintreruptd cu teologii din Ttbingen, carora le furniza informatii, le

32 Martin Crusius, Twurcograeciae, p. 415, apud loan 1. Icd, Importanta dogmatici a raspunsurilor
patriarbului leremia al 11-lea, p. 371.
33 Pr. Daniel Benga, gp.cit., p. 327.
34 Lbidem, p. 330.
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cerea sfaturi §i le facea sugestii in ceea ce priveste evolutia ulterioard a schimbului
epistolar. Urmarea acestei intense corespondente a fost ci Martin Crusius si Jacob
Andreae au hotdrat si trimitd noi scrisori patriarhului Ieremia. Astfel la 4 aprilie 1574,
cei doi trimit la Constantinopol doud scrisori §i o noud predicd a carei tema era
,,impéréga lui Dumnezeu”.

De remarcat este faptul ci dincolo de formulele circumstantiale si de
reafirmarea preocupdrilor umaniste exprimate in epistola lui Crusius, In scrisoarea lui
Jacob Andreae se regisea o primi problematicd teologicd, care a jucat apoi un rol
important in timpul dialogului: era constient cd intre ei existau diferente in ceea ce
priveste ordinea si practica bisericeascd, dar credea ci In principalele puncte de
doctrina ei ar fi de acord. Prin aceasta era pusd pentru prima oara in circulatie ideea
unei posibile uniri intre cele doud Biserici, unire care ar fi putut avea loc, din punct de
vedere al luteranilor, in ciuda diferentelor exterioare?>.

Pe de altd parte, Gerlach a inceput si initieze la Constantinopol dialoguri cu
teologii ortodocsi din anturajul patriathului. Pentru a le putea prezenta ortodocsilor
doctrina luterana sistematic, a scris la 17 aprilie 1574 celor din Tiibingen, rugandu-i sa-
i trimitd o scurtd mirturisire de credinta in limba greacd. Desi dezamagiti ci nu
primisera incd nici un raspuns din partea patriahului Ieremia, teologii din Tibingen au
hotirat si trimitd la Constantinopol?, la 15 septembrie 1574, traducerea greceascd a
Confessio Augustana®’.

Profesorul Ernst Benz din Marburg a fost primul care a atras atentia asupra
acestui document curios®, concluziile sale fiind preluate de majoritaea cercetitorilor
pand astazi. Puse fatd in fata textul original al Confessio Augustana®® si cel al Augustana

35 Lbidem, pp. 333-334.

36 Acest text a fost trimis nu numai patriathului Ieremia ci §i altor teologi din Constantinopol.
Astfel au primit cite un exemplar al Confessio Augustana Greaca si mitropolitul Gabtiel Severus
al Philadelphiei, mitropolitul Mitrofan al Bereei, ierodiaconul Simeon Cabasila, protonotarul
Theodosie Zygomala si Mihail Cabtacuzino. Cf. Pr. conf. dr. Stefan Sandu, Primele contacte
ecumenice dintre ortodocsi §i luterani. Raspunsurile patriarbulni leremia al l-lea cdtre teologii luterani din
Tiithingen (1573-1581), Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 2001, p.
17.

37 Existd numeroase dispute legate de aceastd traducere, in special cu privire la scopul
traducerii, autorul ei si la fidelitatea traducerii fatd de textul original. Pentru detalii vezi, Pr.
Daniel Benga, op.cit., pp. 188-195; George Mastratonis, Augsburg and Constantinople, The
Corespondence between the Tiibingen Theologians and Patriarch Jeremiab 11 of Constantinople on the
Aungsburg Confession, p. 14; Georges Florovsky, The Greek Version of the Augsburg Confession, in
Christianity and Culture, Collected Works of Georges Florovsky, vol. 2, Belmont, Ma., 1974, pp. 157-
160.

38 Brnst Benz, Wittenberg und Byzang, Marburg, 1949, pp. 4-129.

3 O traducere excelentd in limba englezd a acestui text poate fi consultatd in monumentala
lucrare Creeds and Confession of Faith in the Christian Tradition, edited by Jaroslav Pelikan and
Valerie Hotchkiss, vol. 11, Yale University Press, New Haven & London, 2003, pp. 49-118.
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Greaca®® nu sunt nici pe departe identice; imaginea pe care ne-o oferd Augustana
Greaca fiind mai degraba a unei scolii la textul original, scolie menitd si constituie o
punte spre mediile grecesti ortodoxe. Dincolo de disputele nascute pe marginea ei
Augustana Greaca rimane textul de pornire a dialogului teologic luterano-ortodox din
secolul al XVI-lea.

Prin trimiterea Confesiunii Augustane la Constantinopol partenerii de dialog
al patriathului Ieremia al Il-lea nu mai erau, dupa cum considerd Dorothea Wenderbourg,
persoane private care scriau scrisori citre Constantinopol dintr-un oarecare motiv, ci
reprezentau totalitatea Bisericilor care recunogteau acea marturisiret.

Pe langi versiunea greacd a Confesiunii Augustane, Jacob Andreae si Martin
Crusius au expediat o a treia scrisoare patriarhului in care se preciza cd a fost trimisd
aceasta carte care cuprinde articolele principale de credinti luterane, pentru ca
patriarhul si poatd vedea care este credinta lor si il provoaca si le raspundd daci
gandeau acelasi lucrn in Hristos.

Prin aceasta bazele si perspectivele viitorului dialog teologic erau fixate definitiv.
Era stabilit textul de plecare a dialogului, era exprimata dorinta luteranilor de unitate §i
regretul in cazul unui eventual esec.

Am vazut pana acum demersurile ficute de partea luterana. Care a fost atitudinea
patriarhului ? In toamana anului 1574 patriarhul Teremia al Tl-lea a alcituit prima sa
scrisoare citre cei din Ttbingen. Pr. Daniel Benga consideri ca in aceastd scrisoare a fost
anuntatd tema principald a dialogului dintre Tiibingen si Constantinopol: ,,Sfinta
Scripturd” sau ,,Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie a Bisericii”, Hristos sau Hristos si
Biserica Sa. Problema era fundamenatald si se Intalneste ca un fir rosu de-a lungul intregii
corespondente ulterioare. Fa este enuntatd in aceastd prima scrisoare de catre patriahul
leremia care adopta pozitia unui parinte care-si indeamna copiii spre adevar. El ii
indeamna pe luterani sa tind la Invititura sinatoasa si sa nu aducd ,innoir’” sau si fie
nestatornici cu privire la cuvintele dumnezeiesti ale Mantuitorului Hristos, ale Sfintilor
Apostoli, ucenicii Sii, ale sfintelor 7 sinoade si ale celorlati Sfinti Parinti plini de
Dumnezeu, care au fost renumiti prin virtuti si fapte minunate. De asemenea ii indeamna
sd pastreze tot ceea ce Biserica lui Hristos a primit scris si nescris*2. Practic prin aceastd
scrisoare patriathul a intrat direct in miezul unor probleme teologice de maxima
importanta in contextul dat.

Scrisoarea lui Teremia a fost primiti cu mult interes la Tiibingen. In scrisoarea
de raspuns Andreae si Crusius, dincolo de respingerea reprosului de ,innoitori”, s-au

#0 Textul a fost publicat impreund cu intreaga corespondenti de citre teologii din Tiibingen in
lucrarea Acta et Scripta Theologorum Wirtembergensinm et Patriarche Constantinopolitani D. Hieremiae:
guae ntrig; ab Anno M.DIXXV1. usque ad Annum M.D.IXXXL, de Augustana Confessione inter
se miserunt: Greacé et Latiné ab ijsdem Theologis editia, Witebergae, M.D.I.XXXIIII (1584).

41 Pr. Daniel Benga, op.cit., pp. 334-335.

#2 Pr. Prof. Dr. loan 1. Icd remarcd din tonul §i continutul acestei scrisorui faptul ci deja
patriathul cunostea inovatiile protestantismului. Importanta dogmaticd a raspunsurilor patriarhnlui
ITeremia al 11-lea, pp. 372-373.
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exprimat explicit in favoarea unirii in credintd intre Tibingen si Constantinopol,
marturisind deschis cd nimic nu le este mai dorit decat unirea in credinta®.

La 24 mai 1575, Stephan Gerlach a inmanat patriarhului Ieremia al II-ea textul
Confesiunii Augustane in varianta sa greaca* si a reinnoit rugamintea ca patriarhul sa
o studieze si sd le dea un rdspuns pe marginea ei. Potrivit marturiei lui Gerlach
consemnatd in jurnalul sdu* patriarhul a primit Confesiunea cu bucurie si chiar a citit
primele capitole ale ei cu voce tare in fata tuturor celor prezenti‘c.

De la prima lecturd au fost sesizate unele probleme doctrinare fapt pentru
care, la scurt timp, in 11 iulie 1575, patriathul a avut o noud discutie teologici cu
Gerlach pe marginea textului Confesiunii Augustane, teologul luteran striduindu-se
din risputeri sa inliture nedumeririle patriarhului. Paralel aveau loc discutii intense
intre Getlach si Zygomala, incercandu-se armonizarea punctelor de vedere.

Tnainte de a trimite rispunsul mult asteptat pe marginea Confesiunii Augustane,
patriathul Teremia mai trimite, la 16 noiembtie 1575, o scrisoare la Tiibingen. in
aceasta scrisoare leremia al Il-lea i-a numit pe teologii germani barbati intelepti sii fii ai
sai dupd duh, aratind ca erau expusi greselilor si aveau nevoie de un Pdrinte spiritual.
Le-a expus apoi incd o datd adeviratele norme ale dreptei credinte, dupa care urma sa
le si dea raspunsul la Confessio Augustana: Sfanta Scripturd, Sfintele Sinoade si Sfintii
Pirinti. Ieremia le-a precizat apoi ca raspunsul ca marturisirea lor de credinta era deja
conceput, acesta mai trebuind doar si fie redactat in varianta finald, urmand ca in 2-3
luni sd fie trimis la Tibingen?’.

In acest moment al dialogului ambele parti desoperisera divergentele de
doctrina si stiau in mare parte punctul de vedere doctrinar al partenerului de dialog.
Cei din Tibingen fuseserd informati de Gerlach despre toate ,,supestitiile” si ,,raticirile”
grecilor. Grecii stiau de la Gerlach, din schimbul epistolar, din Confessio Augustana si
de la calugarii catolici ce Invatau luteranii. Cu totii erau congtienti de diferente, dar
continuau dialogul, mizand pe compromisuri si sperand in realizarea unirii.

Rispunsuri si contra-raspunsuri

Cele trei raspunsuri teologice ale patriarhului leremia al Il-lea si contra-
raspunsurile teologilor luterani din Tiibingen formeaza esenta intregii corespondente
dintre Tibingen si Constantinopol. Desi aceasta corespondenti a avut loc intre
persoane care detineau roluri de frunte in cadrul Bisericilor lor, dialogul dintre
Tibingen si Bizant nu poate fi considerat oficial. Doua sunt motivele care indreptatesc
o astfel de abordare: patriarhul leremia al 1I-lea a sctis ca persoana privati, cu toate ci
la redactarea raspunsurilor a colaborat cu alti teologi si ierarhi greci ai vremii, insd

43 Pr. Daniel Benga, gp.cit., p. 338.

“ loan 1. Icd, Importanta dogmaticd a raspunsurilor patriarbului Ieremia al 1l-lea, p. 372.

4 Jurnalul lui Stephan Getlach a fost folosit ca sursd de pr. Daniel Benga la realizarea excelentei sale
prezentari.

46 Pr. Daniel Benga, gp.cit., p. 339.

47 Lbidem, p. 342.
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aceste scrieri nu s-au bucurat de aprobarea unui sinod (nici nu au fost micar puse in
dezbaterea unui astfel de for, detinitor deplin al autorititii doctrinare si disciplinare),
pastrandu-si astfel caracterul de scrieri private. Al doilea motiv provine din faptul cd
textul grec al Confesiunii Augustane nu era un text oficial unanim recunoscut in cadrul
luteranismului i astfel pozitia lui Ieremia al II-lea a fost fatd de o marturisire de
credinta care nu avea la acea vreme nici o autoritate in lumea protestanta*s,

In acest context se impune si precizim cine au fost autorii celor sase texte
care alcituiesc miezul dialogului teologic luterano-ortodox din secolul al XVI-lea.
Pirintele profesor loan 1. Icd, bazandu-se pe o ampla analiza a ipotezelor anterioare i
pe argumentele furnizate de teologul grec I. Karmiris, considerd cid alcdtuirea
raspunsurilor a constat din colaborarea teologilor din jurul patriarhului si inainte de
toate a celor doi Zygomala#’, dar aceasta trebuie si fie socotitd ca avand mai mult un
caracter consultativ, in care autorul principal este Ieremia al Il-lea, al cdrui nume il
poarta ele si pe care ni l-a transmis traditia bisericeascd, In mod unanim>. Sub
conducerea lui Ieremia al II-lea au contribuit la redactarea rispunsurilor adresate celor
din Ttubingen aproape toti teologii care erau la vremea respectiva in Constantinopol,
dintre care sunt cunoscuti: Ioan si Teodosie Zygomala, Leonardos Mindonius din
Chios, Damaschin Studitul de Neupactos si Arta, Arsenie de Tarnova, Mitrofan de
Bereea, ieromonahul Matei, logotetul Ierax, Gavriil Saveros®!', Metodius de Melonike>2
si diaconul Simeon Cabasilass. [n o cazul — afirmi cu convingere parintele Ici —
rdspunsurile sunt rodul colaborarii §i expresia vie a sobornicitdtii intregii Biserici grecesti, in care
patriarbul a avut rolul principal 5i hotdrator?.

Din partea luteranilor au luat parte la acest dialog — direct sau indirect —
aproape toti teologii din Ducatul Wittemberg-ului, in special, profesorii din jurul scolii
teologice a Universitatii din Ttbingen, care detinea atunci o pozitie importantd in
Biserica protestantd, avand intdietate in toate chestiunile teologice, fie in discutiile
dintre luterani si reformatori, fie dintre protestanti in general si romano-catolici. Au
luat parte direct la redactarea contra-rdspunsurilor: Jacob Heerbrand, rectorul
Universitatii din Ttbingen, Lukas Osiander, Eberhardt Bidembach, Johannes Margirius,
Theodor Schnepf, Johannes Brenz, Stephan Gerlach, Ioan MagerS5vestitul latinist si
filoelin Martin Crusius, sub conducerea renumitului teolog, cancelarul Universititii din
Tibingen, Jacob Andreae>®.

La 15 mai 1576 i-a fost inmanat lui Stephan Gerlach la resedinta ambasadei
germane din Constantinopol textul primului raspuns teologic al patriarhului Ieremia al

8 Tbidem, p. 344.
49 Toan si fiul sdu Teodosie.
0 Joan 1. Icd, Importanta dogmatica a raspunsurilor patriarhului Leremia al Il-lea, p. 370.
S Thidem, p. 369.
52 Pr. Daniel Benga, op.cit,, p. 382.
53 Tbidem, p. 390.
> Joan 1. Icd, Importanta dogmaticd a raspunsurilor patriarhului Leremia al Il-lea, p. 370.
5 Pr. Daniel Benga, op.cit,, p. 387.
56 Joan 1. Icd, Importanta dogmatica a raspunsurilor patriarhului Leremsia al Il-lea, pp. 370-371.
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II-lea la Confesiunea Augustand. Textul propriu-zis era insotit de o scrisoare adresata
lui Martin Crusius si Jacob Andreae in care patriarhul leremia al Il-lea se adreseaza
celor doi pe un ton plin de afectiune, numindu-i din nou fii duhovnicesti ai smereniei
sale, insa tonul rimane critic in ceea ce priveste invatiturile lor57.

Inca de la inceput se poate observa incercarea lui Teremia de a-i detremina pe
cei din Tibingen sd accepte criteriile adevirului dupa care si se desfatoare mai departe
dialogul. El invita la unitate si o doreste, dar stie deja cd singurul mod in care ea poate
fi realizatd este acela ca luteranii si fie convinsi cid se aflau pe drumul gresit. Luteranii
erau ,,copiii sai iubiti”, care cu toatd cultura si stiinta lor aveau nevoie de un parinte
duhovnicesc, deoarece ei erau doar copii imaturi in cele ale credinte.

Primul raspuns al patriarhului Ieremia al II-lea prezintd atitudinea sa fatd de
punctele de doctrind luterane expuse In Confessio Augustana Greaca. Acest rispuns
nu a fost atat de mult un rdspuns la Confessio Augustana ci mai degraba o prezentare
in paralel a doctrinei ortodoxe cu privire la problemele expuse in marturisirea luterana’s,

Raspunsul este un tratat destul de voluminos®® in care patriarhul, conform
dorintei luteranilor, prezintd §i comenteazd punctele de acord si dezacord dintre
ortodocsi si luterani. Punctul de vedere exprimat de patriarh nu este unul subiectiv, el
bazandu-se pe invatiturile vesnice ale Sfintelor Sinoade Ecumenice si ale Pirintilor
Bisericii, acestea fiind expresia Duhului Sfant. Modul de expunere al patriarhului este
urmatorul: dupi o scurtd prezentare a ceea ce luteranii expuneau in articolul respectiv,
acesta preciza acordul sau dezacordul cu cele afirmate acolo, dupa care urmau observatiile
proprii, comentarii sau obiectii®.

Nu vom analiza aici continutul doctrinar al celor 28 de capitole ale primului
raspuns, dupa cum nu vom analiza nici raspunsurile ulterioare sau contra-rispunsurile
venite de la Tiibingen. Acest lucru l-a facut initial in mod magistral parintele profesor
Ioan I. Icd®! si ulterios pdrintele Stefan Sandu‘2. Vom preciza doar cd din intreaga
corespondentd se poate constata existenta urmitoarelor puncte de acord si dezacord
intre luteranism si Ortodoxie. Trebuie precizat ci in unele puncte acordul sau dezacordul
nu este total, insd datorita faptului cd din corespondenta au fost excluse punctele unde

57 Textul ne-a fost accesibil in traducerea lui in limba englezi la George Mastratonis, op.cit.,
pp-30-31.

58 Pr. Daniel Benga, p.ciz,, p. 345.

5 Versiunea publicatd in Acta et Seripta numiri 88 pagini (pp. 56-144); cea publicatd de Ioan
Karmiris in Td Aoyuarixd, vol. 1, Graz, 1968, are 59 de pagini (pp. 444-503); traducerea
germand publicatd in Wort und Mysterium. Der Briefivechsel iiber den Glauben und Kirche 1573 bis
1581 zwischenden Tiibingen Theologen und dem Patriarchen von Konstantinopel, Hrsg.von Auflenamt
der Evangelischen Kirche in Deutschland, Luther-Vetlag, Witten, 1958, are 73 de pagini (pp.
52-125); versiunea in limba englezi publigatd de George Mastratonis, gp.ci., are 72 de pagini
(pp- 31-103).

% Pr. Daniel Benga, gp.cit., p. 349.

1 Joan 1. Icd, Importanta dogmaticd a raspunsurilor patriarbului leremia al 1l-lea, in special pp. 377-391.

02 Pr. Conf. dr. Stefan Sandu, gp.cit., pp. 31-115. Vezi si prezentarea sinteticd a lui Daniel Benga,
op.cit., pp. 349-361.

66



DIALOGUL DINTRE TEOLOGIA CUVANTULUI SI TEOLOGIA MISTERULUT

s-a putut constata un acord fie el si numai partial, nu s-a reusit o nuantare si aprofundare
a acestor teme doctrinare in aceatd faza a dialogului.

Astfel au fost identificatet? urmatoarele puncte de acord ale luteranismului
cu Ortodoxia: 1. Autoritatea Sfintei Scripturi, inspiratia si traducerea ei in limba
fiecirui popor; 2. Dumnezeu si Sfanta Treime in general; 3. Picatul strimosesc si
transmiterea lui la toti oamenii; 4. Cauza pacatului nu e Dumnezeu, ci omul; 5. Cele
doud firi ale lui Hristos; 6. Capul Bisericii e numai lisus Hristos; 7. A doua venire,
judecata, viata viioare, vesnicia risplatei si a pedepselor; 8. Impirtisirea sub ambele
forme; 9. Respingerea indulgentelor papale, a tezaurului sfintilor, a focului purgator si
a celibatului obligatoriu al preotilor.

Punctele de invataturad diferitei 1. Sfanta Traditie; 2. Filioque; 3. Liberul
arbitru; 4. Predestinatia dumnezeiasc; 5. Indreptarea; 6. Numarul Sfintelor Taine; 7.
Savarsirea Botezului prin stropire sau turnare, timpul cand se savarseste Mirungerea si
impartitirea celor botezati; 8. Sensul prefacerii Sfintei Euharistii §i savirsirea ei cu
azimd; 9. Infailibilitatea Bisericii si a Sinoadelor Ecumenice; 10. Cultul, sirbitorile,
invocarea sfintilor, venerarea icoanelor si a moastelor, posturile si diferitele traditii si
practici bisericesti®.

In studiul siu parintele Tci remarca faptul ci dupd ce in rispunsul siu patriarhul
Ieremia examineaza critic st pe larg, in duh autentic ortodox, fiecare articol al Confesiunii
Augustane, aritind unde coincide §i unde se deosebeste invatatura ortodoxd, incheie
chemandu-i parinteste pe teologii protestanti la unire cu Biserica adevaratd a lui Hristos,
cea ortodoxa. latd ce le scrie el: acestea toate cele spuse de noi, inbitilor, cum 5i voi bine stifi, sunt din
Stinta Scripturd, insuflatd de Dummnezen, potrivit talmdcirii, explicatiei si invataturii sandtoase §i a
ingeleptilor si teologilor sfinti ai nogtri. Cdei nond nu ne este ingdduit ca, dupd aplicatia noastrd
indrazneatd, a cngeta, intelege §i interpreta ceva din cuvintele Soripturii insuflate de Dummnezen, decit
numai dupd teologii aprobati de Sfintele Sinoade, in Dubul Sfant, in scop evlavios, ca nu abdtindu-ne de
la invatatura dreaptd a Evangheliei §i de la cunoasterea i intelepcinnea adevdrata, cugetul nostru si
colinde, asemenea lui Proten, intr-o parte 5i in alta. Dar, in ce fel, va zice cineva, va fi dreptarul acesta ?
Acesta este, cu agutorul lui Dummnezen, sd nu se cugete sau sd nu se facd nimic contrar celor randuite de
Stintii Apostoli 5i Sfintele Sinoade. Cdci, pazind in mod drept acest hotar, vom fi in acelagi cor, impreund
partasi §i de aceeasi credintd. De aceea i voi, barbati germani, prea intelepti 5i fii inbiti ai smereniei
noastre, voind ca unii ce sunteti intelepts, de a vd apropia din tot sufletnl de Prea Sfanta noastra Bisericd,
104, ¢a parinti inbitori, vd vom pripii binevoitori, cu dragostea si bundvointa noastrd, dacd voiti sd urmati
in acord cu noi invdtdturile apostolice §i sinodale 5i a vd supune acestora. Atunci vei fi cu adevdrat
Imprennd pdrtasi cn not, supundndu-vd sincer, imprennd cu noi, Bisericii sfinte si sobornicesti a lui Hristos,
veti fi landati de cdtre toti, ca unii ce sunteti intelepti 5i astfel, cele doud Biserici, devenind una, cu ajutorul
i Dummezen, vom vietni inprennd, bine placuti lni Dummnezen, pand vom dobindi impdritia cereasca, in
care, fie ca noi toti sd ne intilnim, in lisus Hristos®.

03 Ta baza prezentdrilor privind aceste puncte std sistematizarea realizatd de Ioan Karmiris in
Ta Aoyparid, vol. 1, pp. 440-441.
64 Pr. Conf. dr. Stefan Sandu, op.ait., pp. 117-118.
5 Joan 1. Icd, Importanta dogmaticd a raspunsurilor patriarbului leremia al 1l-lea, in special pp. 373-374.
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Este lesne de inteles cum au primit teologii luterani acest raspuns. Dezamagirea
fusese exprimata de Stephan Gerlach, la numai citeva zile dupa ce intrase in posesia
raspunsului patriarhal, intr-o scrisoare adresatd lui Jacob Andreaet®. Diferentele erau
mult mai mari decat crezuse el si decit constatse din discutiile avute cu teologii din
Constantinopol. invégétura ortodocsilor era, dupd parerea lui Gerlach, plind de raticiri,
la fel ca cea a catolicilor si, prin urmare, singura sansi care le mai raimanea luteranilor
era aceea de ai converti pe greci la ,,adevarata invatiturd”. Pentru realiozarea acestui
scop Gerlach a gandit o Intreaga strategie, care consta in trimiterea de carti luterane la
Constantinopol si de cadouri pentru teologi si patriarh, determinandu-i in acest fel sa
insiste pe langa patriarh pentru realizarea uniriit’.

Adoptand strategia sugerata de Gerlach teologii luterani au facut trecerea de la
incercarea de unire la apologetica si chiar la prozelitism, fiind convinsi de justetea
actiunilor lor.

Primind raspunsul patriarhului, la 18 iunie 1576 si vazand respinse cu multa finete
si dragoste crestineascd invataturile lor, profesorii din Tiibingen se hotarisc si raspunda
patriarhului. In acest sens ei solicitd colaborarea mai multor teologi renumiti din Stuttgard
si intreg ducatul Wittembergului. Raspunsul a fost gata la inceputul lunii mai a anului 1577
si a fost trimis la Constantinopol impreuna cu o scrisoare insotitoare $i cu unele cadouri
destinate celor de acolo, la jumitatea lunii iunie. Prin acest contra-rispuns teologii de la
Tiibingen intentionau sa se apere si si demonstreze patriarhului ca nu se abat cu nimic de
la invatitura lui Hristos. Este de o importantd foarte mare pentru desfasurarea ulterioara a
dialogului faptul ci teologii luterani au afirmat in fata principiului ortodox al Traditiei,
principiul protestant: ,,sola scriptura”. Prin aceasta relatia dintre Sfanta Scripturd si Sfanta
Traditie a devenit punctul central al corespondenteti.

Cu acest prin contra-raspuns al teologilor luterani®® s-a schimbat total caracterul
corespondentei dintre Tiibingen si Constantinopol. Din prezentarea patriarhului
leremia luteranii au ales o serie de teme in care nu exista consens, pe care le-au expus
inca o datd mai pe larg, si au cautat sd le fundamenteze scripturistic, uneori chiar si
patristic®®. In expunerea lor teologii au urmat urmitorul plan: au enumerat mai intai
punctele in care existd un acord, fird si insiste in vreun fel asupra lor; apoi au vorbit
de autoritatea sau principiul dupa care ar trebui tratate problemele teologice (bineinteles
acesta era ,,solae scriptura”); in partea a treia au trecut la expunerea punctelor in care nu
exista un acord, cu intentia evidenta de a demonstra ci nu sunt ,innoitori” si nu
invitau nimic dupa ,,visele lor”70.

Punctul de rezistenta al discursului lor era reafirmarea criteriului dupa care trebuia
judecat adevirul: Nu existd nici o masurd mai de incredere, mai adevirati $i mai buni

66 Scrisoarea este datatd 17 mai 1576.

7 Pr. Daniel Benga, gp.cit., p. 365.

8 Textul integral se afld in Acta et Scripta, pp. 147-199; Wort und Mysterium, pp. 131-175, Geotrge
Mastratonis, op.cit.,pp. 108-149.

% Pr. Daniel Benga, gp.cit., p. 368.

70 Lbidem, p. 369.
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pentru judecarea tuturor dogmelor si riturilor, a credintei, a traditillor omenesti si a
faptelor, decat cuvantul lui Dumnezeu, al Atotstdpanitorului tuturor lucrurilor, care a fost
revelat neamului omenesc prin profeti, prin Hristos si Apostoli, spre folosul si mantuirea
intregii Biserici, si care este sciis in Vechiul si Noul Testament.|...] Daci cineva ar spune
ca Stintele Scripturi contin multe locuri neclare, care nu ar putea fi intelese fara
interpretarile Parintilor care au fost plini de Duhul Sfant, trebuie si stie cd acest lucru nu
este corect. Biblia se interpreteaza prin ea insdsi. Un loc neclar intr-o carte este explicat
intr-o altd carte. Ceea ce rimane mereu neclar nu este necesar sa cunoastem, deoatrece doar
ceea ce putem intelege din Biblie ne este de ajuns pentru mantuire’!.

Daci pani acum teologii luterani vorbiserd constant de intentia lor de a se uni cu
grecii ortodocsi, in acest raspuns teologic nu mai intdlnim nici o vorbad privitoare la
speranta realizarii unirii. Mai mult decat atat, ei au adoptat un ton polemic, incercand sa-i
convinga pe ortodocsi de ortodoxia si vechimea Invataturii lor. Transformarea a fost totald
si, in acelasi tmp, fatala pentru evolutia dialogului. Daca panid acum ei i-au cerut
patriarhului Ieremia si-§i exprime parerea asupra invataturii lor, acum i cer acestuia
revizuirea invataturilor ortodoxe, dupa criteriile fixate de ei.

Datorita faptului ci la scurt tmp dupa ce textele acestea au ajuns la
Constantinopol patriarhul a plecat din nou intr-o vizitd pastorald, Gerlach nu a reusit
si le inmaneze lui Teremia al Il-lea dect in 28 ianuarie 1578. In aceste conditii
patriarhul nu reuseste si finalizeze raspunsurile inainte ca Stephan Gerlach sia
pardseascd capitala imperiald. Datoritd faptului ca expirase mandatul ambasadorului
Ungnad pe care Gerlach il insotise la Constantinopol, acesta a trebui si revini la
Tibingen, pozitia $i misiunea sa fiind preluate de predicatorul Salomon Schweigger7?.
La ultima Intalnire dintre patriarh si Gerlach, Ieremia al II-lea l-a asigurat pe acesta ci
va raspunde la scrisoarea teologilor germani. Totodatd i-a incredintat lui Gerlach
scrisori §i daruri pentru corespondentii sai.

Patriarhul Ieremia al II-lea a reusit sd finalizeze acest al doilea rispuns’, din cauza
multiplelor sale indatoriri pastorale, abia in luna mai a anului 1579. In rispunsul siu,
patriarhul isi exprima nidejdea cd vor ajunge la un acord, analizeazd cu argumete din Sfanta
Scriptura §i din Sfanta Traditie deosebirile dogmatice evidentiate de teologii luterani™ si
incheie, in spiritul aceleiagi iubiri parintesti, chemandu-i pe protestanti la unire cu Biserica
Ortodoxd, aritind totodati si cauza principald de unde provin toate dezacordurile: Asadar,
cunoscind deja din dumnezeiestile Seripturi Ortodoscia, apropiati-vd din tot sufletnl de ea, lepddand, indatd,
de la voi, ca barbati intelepti 5i instruifi, toatd inovatia absurdd pe care corul dasclilor ecumenici si
Biserica nu a primit-o. Caci astfel 5i unii §i alfii ne vom invrednici de fericire, voi ca unii care aseultati §i v

" Lbidem, pp. 370-371.

72 loan 1. Ica, Importanta dogmaticd a raspunsurilor patriarbului Ieremia al 11-lea, in special p. 374.

73 Textul acestui rdspuns se afld in Adta et Seripta, pp. 200-264; Wort und Mysterinm, (doar
fragmente), pp. 179-190; George Mastratonis, op.¢it., pp. 151-210.

74 Temele teologice abordate au fost urmitoarele: despre purcederea Sfantului Duh, despre
liberul arbitru, despre indreptare si fapte bune, despre sacramente, despre invocarea sfintilor
si despre viata monastica.
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supuneti conducdtorilor vogtri §i nu vd luptati cu cuvintele spre nici un folos si noi, ca unii care am griit la
urechile celor care ascultd si am semdnat in pamiant bun. Cdd, desi in aproape toate chestiunile principale,
suntem de acord, nu trebute ca voi sd infelegeti si sd exiplicati altfel, unele cuvinte ale Sfintei Scripturi, de
cum le-an explicat lumindtorii Bisericii §i dascilii ecumenici, care le-an explicat in acord cu Adevirnl
insugi, Hristos Dumnezen nostru, iar noi, adicd Biserica noastra, pazim acestea 5i ne finem de acestea.
Clci nut este nici 0 altd cauzd a degacordulus, decit numai aceasta, pe care voi indepdrtand-o cu ajutorul lni
Dumnezen, vom fi in acord si cu cele privitoare la credintd, spre slava lui Dumnezen.... Dacd, deci, pand
acum afi pdcatuit indreptati-vd de acum inainte, ca unii ce sunteti intelepti si vets fi vrednici de landa
Ini Dummnezen 5i a oamenilor 5i a noastrd. Cdci a gresi e omenegte, dar a se indrepta e lucru ingerese i
mantuitor. De care sa va ingrijiti, ca §i harul lui Dumnezen sd fie cu voi’.

Rispunsul patriarhal a ajuns foarte repede la Ttibingen. Au aparut insa o serie de
greutdti care vor obstructiona schimbul epistolar. Astfel, catolicii de la curtea din Viena au
intervenit pentru stoparea corespondentei dintre Tiibingen si Constantinopol derulatd prin
ambasada imperiala, Salomon Schweigger nu mai daduse nici un semn de viata’s, iar la
sfarsitul anului 1579 patriarhul Ieremia al Il-lea a fost destituit din treapta si inlocuit cu
Mitrofan al Ill-lea, reusind totusi si revind pe scaunul patriarhal in august 1580, dupa
moartea patriarhului Mitrofan al I1I-lea’.

Noul contra-raspuns al teologilor luterani’® si obisnuita scrisoare care-1 insotea
au fost gata la 24 iunie 1580. Acesta nu era altceva decat o justificare si o apirare a
propriei credinte. Critica la adresa Sfintilor Pirinti este mult mai evidenti. Afirmatiile
fata de Traditia Bisericii sunt mult mai indriznete, mergand pani la a spune ci
reformatorii au urmarit chiar inlaturarea traditiilor tarzii din viata Bisericii, tradiii care
nu au un fundament scripturistic’.

Primind acest nou contra-rdspuns patriathul s-a convins definitiv de
imposibilitatea ajungerii la un consens dogmatic cu teologii luterani si trimite la 6 iunie
1581 un ultim raspuns®’, pe un ton mult mai categoric:

Aveam de gind sa tac cn desdvargire referitor la scrierile voastre 5i de a nu vd mai raspunde
nimic, ca unii ce schimbati, astfel, in mod vidit, Scriptura §i talmdcirea talmdcitorilor sfinti, dupd
vointa proprie, avind cn noi pe Pavel, care indeamma: ,pe omul eretic, dupd intdia §i a dona
mustrare, lasa-I” (Tit, 111, 16). Dar fiindcd prin tdcerea noastrd ar putea sd se creadd ca suntem de
acord cu voi, ca unii care poate, credeti §i intelegeti bine acestea, §i de a ne expune riscului cd
Seriptura i sfintii sunt de acord cn noi despre aceasta, apdarandu-ne de acestea, aceasta 5i voim sd va

7> loan 1. Icd, Importanta dogmaticd a raspunsurilor patriarbului Ieremia al 1l-lea, p. 375.

76 Acesta nu va mai manifesta preocuoarea i interesul manifestat pand atunci de Stephan
Gerlac dn desfisurarea dialogului.

77 Pr. Daniel Benga, gp.cit., p. 387.

78 Textul acestui rdspuns se afld in Adta et Secripta, pp. 264-346; Wort und Mysterinm, (doar
fragmente), pp. 192-208; George Mastratonis, op.¢it., pp. 218-286.

7 Pr. Daniel Benga, op.cit., pp. 387-388.

80 Textul acestui rdspuns se afld in Adta et Secripta, pp. 349-370; Wort und Mysterinm, (doar
fragmente), pp. 211-213; George Mastratonis, gp.¢it., pp. 289-306.
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Intdrim acum, convingi fiind bine din scrievile voastre, ¢cd niciodatd nu vd veti putea uni cu noi, san
mai bine 3is cn adevarup!.

Patriarhul reia expunerea principalelor puncte dogmatice divergente, folosind
acelasi principiu hermeneutic: argumentele sunt furmizate de Sfanta Scriptura §i Sfanta
Traditie, dupa care pune capat dialogului teologic lisind totusi deschisd poarta
comunicarii de ,,dragul prieteniei”.

V'd rog pe voi, ca pe viitor sd nu ne mai dati de lucru §i sd nu ne mai scrieti despre aceasta
sau sd ne trimiteti sriers. Cdci voi 75 tratati pe lumindtorii §i teologii de altidatd ai Bisericii cand asa
cand asa; pe acestia i cinstifi §i-i landati numai cu cuvintele, iar cu faptele ii dispretuiti 5i ardtati
propritle noastre arme ca inntile, adicd cnvintele sfinte 5i dumnezeiesti ale acestora, de care noi ne
Servim pentru a vd scrie 5i combate. Astfel, in ce vd priveste, eliberatine pe noi de griji. Mergeti, dect,
pe calea voastrd i dacd voiti a ne mai scrie, scriefi-ne nu despre dogme, ¢ numai din prietenies?.

Aceste cuvinte au incheiat in ceea ce ii priveste pe bizantini corespondenta
oficiald dintre ei §i teologii din Tiibingen. Contradinctiile dogmatice nu au reusit insa
sd prejudicieze legaturile personale de prietenie. Faptul este fundamental pentru istoria
relatiilor inter-crestine. Pana atunci despartirile dintre crestini s-au terminat adesea cu
anateme si excomuniciri. Aici intdlnim o solutie ambivalentd §i paradoxald: pe de o
parte, luteranii sunt etichetati ca fiind eretici, cu care nu este posibila comuniunea de
credinta, dar, pe de altd parte, leremia al II-lea pastreaza puntile de comunicare oferite
de relatia de prietenie dintre ei®3,

Raspunsul patriarhului a produs suparare la Ttbingen si hotararea comuni a
teologilor luterani care au analizat acest rispuns a fost aceea de a nu se mai scrie la
Constantinopol decat personal. Ulterior Lukas Osiander a revenit asupra acestei
decizii si a hotdrat cd nu ar strica si le trimitd incd o scurti epistold grecilor, in care sd
le raspunda la invataturile prezentate si la acuzele aduse. Prin aceasta grecii trebuiau sa
afle ci nu i-au convins pe luterani cu argumentatia lor si cd acuzele aduse nu erau
adevirate. Astfel s-a nascut §i ultimul contra-raspuns luteran®4, la care insd patriarhul
leremia al II-lea nu a mai replicat.

Acest contra-raspuns al luteranilor este impdrtit in zece capitole. Tonul este
rece, Insd respectuos. Autorii s-au plins ¢i nu au primit un rdspuns convingitor din
partea patriarhului si pentru cd nu isi vad combitutd pertinent invatitura isi reafirma
crezul sustinut pand acum. De asemenea resping acuzatiile de eretici si schismatici si isi
exprima speranta ca invitaturile lor vor fi intelese ma tirziu de greci. Exprimandu-si
aceastd speranta $i reusind si depidseascd acuzele grecilor fara resentimente, cei din
Tibingen le-au oferit prietenia lor sincera, pe care au aritat-o intotdeauna §i pe care
voiau sd o pastreze si in continuare.

81 Toan 1. Icd, Importanta dogmatica a raspunsurilor patriarhului Leremia al Il-lea, p. 370.
82 Ibidem.
83 Pr. Daniel Benga, op.cit., pp. 391-392.
84 Scrisoarea a fost semnati in cele din urma de 11 teologi. Textul ei poate fi consultat in Acta et
Seripta, pp. 371-380 si Geoerge Mastratonis, gp.cit., pp. 308-315.
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Cu aceasta dialogul a sfarsit, paradoxal, Intr-un consens general. Ortodocsii si
luteranii au fost congtienti de imposibilitatea realizarii unei uniri a Bisericilor si au fost
de acord ca relatiile de prietenie si dainuiasca in continuare$>,

Dileme hermeneutice

Corespondenta dintre teologii luterani de la Tibingen si patriathul ecumenic
Ieremia al Il-lea a fost una din cele mai importante intalniri dintre teologia rasariteana si
cea apuseand la jumitatea mileniului al doilea. Teologia ortodoxa s-a aflat in dialog timp de
noud ani cu teologia juridico-scolasticd apuseand sau asa cum preciza traducatorul in limba
germand a acestui dialog, teologia cuvantului s-a aflat in dialog cu teologia misterului®s. Prin
aceasta cele doud Biserici au avut pentru prima oard posibilitatea si se cunoasca direct, sa-si
defineasca pozitia una fati de cealalta si sa inliture confuziile si parerile gresite care circulau
atunci, in apus §i rasarit, cu privire la fiecare.

Intregul dialog s-a purtat sub imperiu a doud concepte cheie: ,,innoitori”
(calificativ dat de ortodocsi luteranilor) si ,,supersitiosi” (calificativ dat de catre luterani
ortodocsilor). Dialogul nu a reusit sa inlature aceste presupozitii, cauza majora fiind
imposibilitatea unei comuniciri mai profunde datorati distantei fizice dintre
corespondenti si categoriilor epistemiologice si de limbaj diferite.

In afara categoriilor de gandire si limbaj evident diferite in apus si rasarit,
cauza principald a esudrii dialogului a reprezentat-o dilema hermeneutica, lipsa unui
principiu hermeneutic unanim recunoscut. Din acest punct de vedere intrebarea
fundamentald in jurul cdreia s-a desfisurat intregul dialog a fost urmatoarea: care este
criteriul pentru dreapta interpretare a Sfintei Scripturi ? Pentru luterani totul trebuia
fundamentat §i verificat numai pe baza Sfintei Scripturi, care se interpreta prin ea
insasi. Pentru ortodocsi, pe langa Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie avea o importanta la
fel de mare, aceasta fiind norma interpretativa a Sfintei Scripturi. Aceste doud principii
hermineutice puse fata in fata de cele doud tabere nu aveau valoarea unor simple
ipoteze, ci aveau rangul unor axiome$”. Consecinta acestui fapt a fost ci tonul
prietenos si plin de speranti din debutul dialogului s-a ascutit pe parcurs, sfarsind cu
etichetarea luteranilor de citre patriarhul Ieremia al II-lea ca eretici si schismatici.

La toate acestea s-a addugat tipul diferit de spiritualitate care s-a ardtat in cele
din urma un factor major in negisirea unui consens in problemele de credinti,
necunoasterera practicilor religioase ale celorlalti impiedicad ,,a priori” dialogul.

Toate aceste aspecte nu diminueaza importanta dialogului teologic dintre
Tibingen-ul luteran si Constantinopolul ortodox, fapt confirmat si de evolutia
ulterioara, in special cea din secolul XX, a acestui dialog.

Din punct de vedere ortodox, raspunsurile teologice ale patriarhului Ieremia
al II-lea isi gasesc locul binemeritat intre cirtile simbolice ale Bisericii Ortodoxe.

8 Pr. Daniel Benga, op.cit., pp. 393-394.
86 Wort und Mysterium, p. 20 si 22.

87 Pr. Daniel Benga, op.cit., pp. 396-397.
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PROTOPOPUL SIMION STOICA DE ALBA IULIA
— COLABORATOR AL LUI SOFRONIE DE LA CIOARA SI
APARATOR AL ORTODOXIEI

ALIN ALBU

ABSTRACT. The Proto-Priest Simion Stoica from Alba Iulia — collaborator of
Sofronie de la Cioara and defender of Orthodoxy. In the midst of the religious
turmoil of the middle of the eighteenth century the institution of the Orthodox
District of the Archpriest of Alba Iulia that had been previously dissolved through
Unionist adhesion in 1701, was restaured. No monographic study has ever been
dedicated to its occupant, Simion Stoica, although he was engaged in numerous and
important actions of consolidation of the Orthodoxy.

He was involved in the preparations of the Synod of Alba Iulia, which was held
between February 14t — February 18% 1761 and which constitutes the climax of the
movement of Sofronie. He was also involved in reorganizing the Orthodox hierarchy
through the “reinforcement” of priesthood in his district (priests that have been
ordained in Valachia) and in the distribution of Holy Antimensions in Rdmnic; hence,
establishing connections to the defenders of the Orthodoxy, even with Sofornie of
Cioara (if we were to reflect upon on the names he received: ,,Sofronie’s agent”,
“spy”, “comrade”, “partisan”, Sofronie’s man”, etc.), and then with the leaders from
Risinari (Bishop Dionie Novacovici, Secretary D. Eustatievici). Thus, Archpriest
Simion Stoica proves to be deeply engaged in the most important revolutionary
movement, both as duration and extent, in the Romanian history until that point.

Riscoala lui Sofronie a reprezentat un moment-cheie atat pentru Ortodoxia
transilvineand, rendscutd dupd un efort martiric, cat §i pentru trecutul romanesc in
general, prin amploarea si consecintele pe care aceasti migcare le-a determinat.
Tumultul de naturd confesionald si sociald nu s-a resorbit odatd cu retragerea peste
munti a conducitorului, cautindu-si noi albii si generand noi frimantari. In mijlocul
acestora, s-a refacut protopopiatul ortodox de Alba Iulia, al cirui titular, Simion
Stoica, s-a remarcat ca unul din colaboratorii apropiati ai lui Sofronie. Desi angajat in
numeroase si semnificative actiuni de consolidare a Ortodoxiei, protopopului
balgradean nu i-a fost consacrat nici un studiu monografic.

Protopopiatul ortodox de Alba Iulia a incetat si existe teoretic odatd cu
aderarea lui Atanasie la unire §i transformarea mitropoliei transilvanene in episcopie
greco-catolicd. Apartenenta confesionald a protopopilor de Alba Iulia dupa 1701 este
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insd, practic, ambigud, unii dintre ei osciland intre unire si ortodoxie sau chiar Incercand sd
revind la vechea credintd. Totusi, se poate spune ca asa cum intreaga Biserica
Ortodoxa transilvaneana n-a avut cadre institutionale timp de 60 de ani, tot aga §i
protopopiatul ortodox de Alba lulia si-a intrerupt existenta in acest rastimp.

Un prim protopop balgridean ortodox dupa unire, de a cirui apartenenti
confesionald suntem siguri, avem abia in timpul lui Sofronie, in persoana lui Simeon
Stoica, ,,protopopul neunit din Alba Iulia”!. Prima sa mentiune in functia de protopop
este ulterioard lunii februarie a anului 1761, insd 1l Intalnim si mai devreme in calitate
de preot implicat in organizarea sinodului de la Alba Iulia din 14-18 februarie 1761,
alaturi de alti doi confrati. Fiecare din cei trei au plecat in directii diferite pentru a face
propagandi in vederea participarii la sinod: popa Rusan din Alba Iulia pe Tarnave,
popa loan din Saliste pe valea Hartibaciului si cea a Oltului si popa Sinion din Stremt pe
cursul superior al Muresului?2. Ultimul dintre ei nu este altul decat viitorul protopop de
Balgrad. Identitatea popzi Simion din Stremt cu Simeon Stoica, protopopul neunit din Alba Inlia
este indubitabilid. Amintind de ,,agentii lui Sofronie”, printre care il nominalizeaza pe
preotul din Stremt, Augustin Bunea precizeazi i numele de familie al acestuia: ,,popa
Simeon Stoica din Stremt”3.

Chiar si resedinta protopopului balgridean reprezinti un indiciu cu privire la
aceastd identitate. Astfel, Nicolae Iorga spune ci protopopul Simion stitea la Geoagiu?,
dinsus de Teius, In imediata proximitate a Stremtului, pe cind Augustin Bunea ii plaseaza
resedinta in Stremt’. In alt loc insi, canonicul blijean precizeazi ci ,,protopopul
Simeon Stoica al Belgradului. .. luia de conun in Stremt si Geoaginl de sus (s.0.)”°.

Din ce motive rezida alternativ la Geoagiu §i Stremt nu stim. Poate voia sa fie
mai aproape de parohia sa din Stremt sau poate folosea Geoagiu ca resedinta
protopopeascd momentana, ,,neavand loc” in Alba lulia de protopopul unit care, la 5
mai 1760, inainta din Rosia Montana un raport privind activitatea lui Sofronie pe anul
1760, an pe care calugirul si-l1 petrecuse In Muntii Apuseni’. Desigur, raportul nu era
unul favorabil lui Sofronie si ortodocsilor, o eventuald aversiune a protopopului unit
fata de proaspitul omolog ortodox — cu atat mai mult cu cat cel din urma era
considerat unul din ,,agentii lui Sofronie”® — putand constitui cauza instaldrii acestuia la
Geoagiu si nu la Alba Iulia. Totodati, e posibil - aga cum am ardtat mai sus - ca Simion

U Augustin Bunea, Episcopii Petru Paul Aron si Dionisin Novacovici sau Istoria romanilor transilvanent de
la 1751 pand la 1764, Blag, 1902, p. 327.

2 Silviu Dragomir, Istoria desrobirei religioase a romdanilor din Ardeal in secolul XV1I1, vol. 1, Sibiu,
1920, p. 221, anexa 148; Ibidem, vol. 11, Sibiu, 1930, p. 194; Viotica Pop, Sinodul de la Alba
Tulia din 14-18 februarie 1761, in ,,APVLVM”, VIII (1970), Alba Iulia, p. 121.

3 Augustin Bunea, p. dit., p. 229.

# Nicolae lotga, Sate si preoti din Ardeal, Bucuresti, 1902, p. 277.

> Augustin Bunea, op. dit., p. 495 (v. Stoica).

6 Ibidem, p. 257.

7 Stefan Metes, Mdndstirile romanesti din Transilvania si Ungaria, Sibiu, 1936, p. XLIII.

8 Augustin Bunea, op. ¢it., p. 229.
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Stoica s fi vrut sa fie mai aproape de parohia lui, dupd cum va proceda in sec. al XIX-
lea si protopopul albaiulian Grigorie Ratiu, rezidand la Telna, parohia sa.

Cat priveste momentul investirii lui Simion Stoica in functia de protopop,
acesta s-a produs candva dupai sinodul de la Alba Iulia din 14-18 febr. 1761 (sau poate
chiar in cadrul acestuia), la organizarea ciruia el s-a implicat activ. Lipsa cu desdvarsire a
numelui protopopului local in cadrul pregitirilor si sedintelor sinodului confirma
ipoteza cd la acea dati acest personaj nu exista si cd primul protopop bilgridean
ortodox dupa 1701 a fost Simion Stoica, amintit in acte la oarecare vreme dupa sobor.
Este posibila chiar intirirea acestuia in functie de citre Sofronie insusi in cadrul
adunarii, dacd avem in vedere punctul 4 din programul sinodului, care prevedea
instituirea de protopopi?. In privinta motivelor alegerii preotului Simion din Strem in
functia de protopop al Balgradului, acestea sunt, credem, evidente: implicarea lui in
rascoala lui Sofronie, mai precis asigurarea succesului participarii la sinodul de la Alba
Tulia si calitatea de apropiat al liderului miscarii.

In primavara si vara anului 1761, Simion Stoica este consemnat in doui
randuri. P. Bod indicd o scrisoare din 30 mai 1761, prin care acesta convoca o adunare
in Lita Romani in joia dupa Rusalii, pentru a comunica credinciosilor ortodocsi
hotararile ,,marelui sobor” de la Zlatna!®. Documentul este suspectat insi ca neautentic,
de vreme ce episodul, de mari proportii, nu este consemnat nicaieri in actele oficiale!!.
Tot P. Bod transmite informatia conform cireia popa Simeon Stoica din Stremt a
inceput o largd propaganda, indemnand poporul sia se ducid la Brasov la instalarea
episcopului Dionisie Novacovici!2. Instigatorul a fost arestat la Turda — probabil pe
motivul ci dezinforma masele, afirmand cd aceasta este porunca generalului si a
episcopului'? -, fiind eliberat abia mai tarziu, la interventia vladicii. Bukow a dispus
acum interzicerea adundrii transilvinenilor la Brasov, asa incat momentul mult asteptat
al restaurdrii ierarhiei ortodoxe s-a desfisurat intr-un cerc restrins, cu asistenta
oficialitatii si cu doua discursuri rostite in limba latinal4,

Pentru a intelege mai bine insa activitatea protopopului Simion Stoica in
momentele zbuciumate ale rascoalei sofroniene si ale celor care au urmat retragerii
peste munti a liderului, trebuie reamintite pe scurt si masurile represive ale autorititilor in
vederea reprimirii Ortodoxiei, de la oprirea corespondentei, stoparea exodului peste
Carpati, inliturarea din preotie ori procesele confesionale, soldate adeseori cu
intemnitare, pana la daramarea locasurilor de cult. Doar cunoscand radicalismul
acestora putem surprinde darzenia protopopului balgradean si importanta pastoririi lui,

? Programa sinodului a fost trimisi dinainte Guvernului, la solicitarea acestuia, care la rindul
sdu a expediat-o Cancelariei Aulice la 3 martie 1761, Silviu Dragomir, gp. ., vol. 11, p. 194;
v. documentul la [bidem, vol. 1, p. 222-223, anexa 149.

10 _Apud Silviu Dragomit, gp. cit., vol. 11, p. 255.

Y Ibidem, p. 255, nota 1.

12 Apud Lbidem, p. 251.

13 Augustin Bunea, op. ¢it., p. 229.

14 Silviu Dragomir, op. cit., p. 251.
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cu atat mai mult cu cat unele din actiunile sale se contrapuneau fatis directivelor
autoritatii laice §i chiar bisericesti de aplanare a conflictelor in detrimentul Ortodoxiei.
Misurile aplicate de generalul Bukow sunt cunoscute pentru caracterul lor
radical, adeseori brutal, culminand cu distrugerea multor maindstiri ortodoxe din
spatiul transilvinean si condamnarea lui Sofronie, in lipsd, la cinci ani de munci
silnicd. O masurd aplicatd celor ce se opuneau unirii era $i aceea a indepdrtarii din
manastiri, in cazul calugirilor, sau din slujirea preoteasc, in cazul clericilor de mir. Cu
toate acestea, au rimas $i pe mai departe In preotie unii din vremea lui Sofronie,
neconfirmati (,,neintdriti”) de episcopul Dionisie, dar care functionau cu ingaduinta
protopopului Simion de Balgrad'>! S-au luat masuri §i in privinta corespondentei. Prin
noiembrie 1762 se raspandeau scrisori ce indemnau la rascoald, la lepadarea unirii i la
scoaterea jugului iobdgieié. In 1764 orice schimb de scrisori cu Sofronie era oprit sub
cele mai grele pedepse. In 1765 se interceptau din nou ,,scrisori ale lui Sofronie™!”, in
februarie 1766 era iertat de pedeapsd un cilugir din Balgrad, care fusese inchis pentru
corespondentd cu Sofronie!8, iar in 1774, deci la un ristimp considerabil, protopopul
ortodox din Sebesul sasesc era arestat la Sibiu fiindca intretinuse corespondentd cu
,acel Inseldtor Sofronie care incepe din nou a raspandi otrava legii romanesti schismatice
in aceastd tard”1”, In ceea ce priveste legiturile dintre cele doui tari, avem semnalat
cazul disperat al ortodocsilor care trec la fratii lor de peste munti in numdr asa de mare,
incat se considerd ca necesar si se ordone impusgcarea si arderea corpului vinovatilor?',
Pentru oprirea acestui exod al nemultumirii se oferd o recompensa de cincizeci de
galbeni aceluia care-1 va preda Guvernului pe ,,cunoscutul inselitor Sofronie”?2!.

Una din scrisorile care circulau prin noiembrie 1762 este si urmdtoarea
»carte” destinata satenilor si preotilor Toma Sard si Petru Popovici®? din Sard (langa
Alba lulia), pe care o reproducem in intregime pentru importanta pe care o prezintd in
cazul de fatd continutul si paternitatea acesteia:

,»Ma inchin Domniilor Voastre preotilor si satenilor din Sard. Dar si stiti ¢d am
sa va vestesc mult, dar nu e timpul. Una vi voiu vesti: intariti-va in credinta si rugati-va
milostivului Dumnezeu, §i sa nu ziceti cd nu vom putea si invingem pe pagani, pentru
ci el sint mai mari in tard: cdci nu sint ei mai mari, Dumnezeu e mai mare. De aceea,
acum stati uniti si gititi-vi la rizboiu, ca sd gonim Unirea si iobdgia din tard (s.n.).
Ci cumpirati-va pusti §i pistoale, cici va veni vremea cind veti da un plug cu doi boi
pentru un pistol micug si nu-1 veti afla. Si sa nu credeti cd aceasta e gluma sau poveste,

15 N. Torga, op. cit., p. 274.

16 [bidem, p. 275.

\7 Lbidem, p. 278.

'8 [bidem, p. 280.

19 St. Metes, op. at., p. LXXXVIIL.

20 N. Torga, op. cit., p. 278.

2 Tbidem, p. 279.

22 Acestia sunt atestati doar In 1767, insd, de vreme ce sunt primii preoti ortodocsi din Sard
consemnati dupd unire, probabil ci ei vor fi fost destinatarii scrisorii din 1762 — numele lor
mi-a parvenit verbal de la dr. Gheorghe Anghel.

76



PROTOPOPUL SIMION STOICA DE ALBA TULIA

ci grabiti-va, cici nu stiti ceasul cand va veni §i porunca. $i voi credeti ci parintele
vostru a perit, dar tot ce faceti se trimite la el. Iar acum bucurati-va si veseliti-va pentru
ca Dumnezeu ne va ajuta si ne va ridica, pentru ci, dupa cum mi-a scris parintele, si eu
v’am scris voud. lar voi nu bagati de sama in cite chipuri se gatesc dusmanii ca si vi
nimiceasca, iar Domniile Voastre nici intr’un chip nu va sfituiti, nici va adunati, ca sa
indemnati pe credinciosi la rugiciune, ca s vestiti cuvintele acestea tuturor credinciosilor
in adevir; si daca cineva dintre dusmani va intreba: ce sint aceste cuvinte? voi spuneti:
cd se va gisi scris, dar adevarul nu-l stie nimeni. S’o stiti insd, cd de la mine sint
adevdrate. §i sd nu se Intristeze nimeni pentru ci nu va fi auzit numele mieu: ci eu am
scris numele mieu, dar m’am temut cd vre-un strdin va aduce scrisoarea aceasta si, dacd
ar intelege dusmanii, vor opri armele. Iar Domniile Voastre pe mine, pentru oaste. Dar
nime dintre credinciosi sd nu cuteze a prinde pe cinevasi; cd cine va face asa ceva, unul
ca acela ar fi fost mai bine sa nu se fi nascut pe lume. Iar cine veti asculta, rugati-va lui
Dumnezeu, mici i mari. Ci sd stiti c¢d prin mari cheltuieli si ostenele s’au trimis aceste
cuvinte in tara vecina. Ci nu acestea, ci altele: cici in ele sint lucruri mai mari si mai de
pret; de aceea nu mi se cade a le da in ochii tuturora. Dar aceste vorbe si le trimiteti in
toatd tara. Amin, si Dumnezeu si va ierte pacatele. Alt ceva insa, mai mare si la toti de
folos: daca va veti supune, mirturisiti-va §i pocditi-va §i invatati-va a face eleimosina.
Si sd nu va supdrati ca e scris urat, cici mai urati vor fi cei ce nu vor crede; amin”?3,

Scrisoarea de fata constituie o marturie a convulsiilor religioase si sociale care
marcau intr-un crescendo tot mai accentuat zbuciumatii ani de dupd rascoala lui
Sofronie. Din ea se intrevad pregitiri tainice pentru un adevarat rdzboi ale carui
obiective surprind prin explicitatea lor: defectarea unirii §i abolirea iobagiei. Obiectivele
anuntate aici sunt o dovada in plus a caracterului complex si a implicatiilor profunde
pe care le-au avut miscirile antiunioniste de la jumatatea secolului al XVIII-lea.

Cat priveste autorul - care ne intereseazd cu precidere aici -, el nu se semneazd,
din motive pe care insusi le prezintd. Oricum, se desprinde clar cd e un colaborator
apropiat al lui Sofronie, fiind in stransi legaturd cu acesta si cunoscand marile planuri
secrete ale migcarii sofroniene. Autoritatile l-au suspectat in primul rand pe protopopul
Simion de Bilgrad?4. Acuza era una din cele mai serioase, cici, in cazul confirmirii ei,
protopopul ar fi fost considerat ,,unealta lui Sofronie” i consecintele n-ar fi intarziat
sa apara. Atitudinea ostild a autoritdtilor fata de Sofronie si fatd de tovardsul siu din
Transilvania cu care coresponda (autorul anonim al scrisorii de mai sus) razbate din
ordinul Guvernului datat 19 noiembrie 1762, in care apare o calificare aspra: ,,non unitus
simul ac malitiosus Sofronii assecla” (neunitul impreund cu viceanu/ Sofronie din suita
ciruia face parte).

Protopopul Simion respinge aceastd invinuire, nerecunoscind paternitatea
scrisorii, insd declard cd stie despre adapostul de la Arges al lui Sofronie, ba mai mult nu se

23 N. Torga, op. ait., p. 275-277.
24 Idem, Istoria romanilor din Ardeal si Ungaria, Bucuresti, Editura Stiintifici i Enciclopedici,
1989, p. 293.
25 Idem, Sate 5i preof..., p. 277.
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sfiieste sd spund cd oamenii ,,zicu ci ar fi bine de ar veni (Sofronie, n. n.) si ar da bani
colectorii mai cu dragu’¢ la solicitarea lui, decat la cea a lui Dionisie?”. Iatd un fragment
din actul de cercetare a lui Simion Stoica: ,,[El] a auzit in 19 septembrie 1762 de la dascalul
Balgradului loan, care a venit din Valahia de curand, cd Sofronie este la Arges in buni
stare, a vorbit cu el in trecuta iarnd in Ramnic, acum n-a vorbit, ci numai a auzit de la
episcopul Ramnicului ¢ este tot In susnumita mandstire Arges28. Cu toate cd raspunsul
protopopului Simion are o noti usor sfidatoare, dacd ne gandim la situatia in care se afla,
totusi acesta scapd de bdnuiala ci ar fi autorul respectivel scrisori si deci ,,unealta lui
Sofronie”. Poate la aceasta a contribuit si episcopul Dionisie Novacovici care, in raportul din
Mures-Osorheiu (Targu-Mures), datat 9 oct. 1762, il apara de acuzatia de colaborare cu
Sofronie, recomandandu- totodati: ,,Cognovi quidem in praenominatum minime esse culpae,
quem in gratiam Exc. V. humillime recommendo™?? (;,am cunoscut astfel ci in numitul nu
este nicidecum ving, pe care cu umilinti il recomand Excelentei voastre spre iertare”).

Cu toate acestea, protopopul Simion ramane primul pe lista autorilor probabili ai
scrisorii expediatd celor din Sard. Astfel, este evident cd semnatarul se Inscrie in cercul
intim al colaboratorilor cilugarului Sofronie, care pastrau legitura - riscanti si anevoioasa —
cu acesta. Este indubitabil apoi ci autorul apartine tagmei clericale, daca avem in vedere
nota accentuat bisericeascd a anumitor formuliri, cu deosebire a pasajelor introductive si
finale. Ori, protopopul Simion corespunde acestui portret, fiind ,,cunoscut la toti muntii
apuseni de mare... partizan a[l] lui Sofronie...”3?. Se adauga apoi observatia ci autorul era
familiar comunititii ortodoxe din Sard, cunoscand la randul sdu realititile confesionale de
aici. O autoritate morald fatd de aceastd comunitate se presupune din situatia ipotetica a
unei razmerite — asa cum rezultd din text -, In care autorul scrisorii, in cazul in care ar fi fost
deconspirat, ar fi fost retinut de sateni pentru a le fi lider. Observatiile din urmai converg
spre identificarea semnatarului in persoana unui cleric din Imprejurimi, personaj notoriu,
care putea fi foarte probabil protopopul bilgridean. Faptul ci nu se semneazi si ci,
anchetat in acest sens, neagi paternitatea documentului nu poate si surprinda si cu atat
mai putin sa se constituie ca argument irefutabil impotriva identificarii lui cu autorul uneia
dintre cele mai cunoscute si tulburdtoare scrisori-marturie a migcarii sofroniene.

Oricum, dincolo de problematica nerezolvata a paternitatii acestui document
(Teodor V. Damsa il identifici pe Sofronie drept autor®!), un fapt rimane cert: protopopul
balgradean a fost martorul framantarilor din acesti ani $i, mai mult, a participat efectiv
la evenimente, cici numele siu este amintit nu numai in procesul respectiv, ci si in alte
episoade care-l aratd implicat in aceste convulsiuni. Doud dintre ele se plaseazi
temporal la 1763 s1 1760.

26 [ bidem.

27 Este vorba de o colecti initiatd de episcopul Dionisie Novacovici la solicitarea imparitesei
Maria Tereza, care avea nevoie de bani in razboiul pe cate il purta atunci.

28 St. Metes, op. ait., p. LXXXVI-LXXXVIL

2 N. Iorga, op. cit., p. 277.

30 Augustin Bunea, gp. ., p. 257.

31 Teodor V. Damsa, Biserica greco-catolica din Rominia in perspectiva istoricd, Cluj-Napoca, 1994, p. 84-85.
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Astfel, pe la 1763 protopopul Simion din Balgrad era invinuit ¢ a dat vestea
apropiatei Intoarceri a lui Sofronie cu titarii®2. Probabil in acelasi context - al iminentei
unei incursiuni titare, odatd cu care sa reapari si Sofronie -, in aceeast stare de spirit, a fost
redactati si scrisoarea din noiembrie 1762, care provoca la alungarea unirii §i a iobagiei.

Al doilea episod se referd la tulburirile produse de doi cilugiri luati sub
protectia protopopului balgridean. Desi informatiile de mai jos sunt preluate din mai
multe surse principale’?, ne este totusi dificil si stabilim cu exactitate ordinea
intamplarilor, dat fiind faptul c4 nu avem suficiente repere cronologice sau nu putem
regisi intotdeauna datele dintr-o sursi in celelalte. Mai mult, In unele cazuri, anumite
informatii nu concorda.

Printre participantii major implicati in rascoala lui Sofronie se inscriu calugarii
Efrem de la Prislop si Teodosie de la Plosca (jud. HD). Cel din urma a jucat un rol
important In derularea evenimentelor, Inrolandu-se cu trup si suflet in miscarea lui
Sofronie si devenind, din calugir unit, unul din cei mai vajnici aparitori ai Ortodoxiei.
O vreme s-a refugiat intr-o manastire din Tara Romaneascd de unde s-a intors gata de
propaganda pentru legea strimoseascd, stabilindu-se la mandstirea Bulzu* intre 1761-
1767%5. Preotul Nicolae din Abrud, intr-o scrisoare adresatd episcopului Dionisie
Novacovici, il denuntd pe Teodosie ca ,,spion”, alaturi de confratele sau Efrem?3¢. Iata
un fragment din scrisoarea acestuia: ,,Spionii lui Sofronie, acestia, adicd Efrem si
Teodosie, i-am aflat unde sunt, prinzandu-le si cartea, care o voiu arita de o va vedea
Preasfintitul unde scrie, iar agezimantul lor este aga”™ Efrem vine din Tara
Romineasca la protopopul Simion Stoica din Balgrad, care-l intireste preot in satul
Talna, langa Alba Iulia; Teodosie vine si el de peste munti si e agezat ,,slujitor in satul
Bulzu” de citre acelagi protopop Simion care il ia sub aripile sale’’. Acesti ,,oameni ai
lui Sofronie” impart in imprejurimi antimise de la episcopul Grigorie de Ramnic38,
,»zicandu cd nu-su bune a Preaosfintitului™?, rolul principal in aceastd actiune avandu-l
insugi protopopul Simion, despre care pr. Nicolae din Abrud zice: ,,Dau de stire

32 N. lorga, Istoria Bisericii romdnesti §i a vietii religioase a romanilor, vol. 11, editia a 11-a, Bucuresti,
Editura Ministerului de Culte, 1932, p. 133.

33 Idem, Sate si preot..., p. 280-281; Idem, Studii si documente cu privire la istoria romanilor, vol. X111
(Serisori si inscriptii ardelene §i maramuresene, partea a 11-a), Bucuresti, 19006, p. 238-239, nr. 13;
Stefan Metes, op. dr., p. LXXXIX, 44, 45, 102; Augustin Bunea, op. ciz., p. 327-328; notim,
desi nu in calitate de sursd principald, si studiul lui Valer-Petru Olea, Mandstirea Bulzu, in
Indrumitor Pastoral”, XVII (1993-1994), Alba Tulia, p. 196-197.

3+ Mindstirea Bulzu era situatd in cdtunul cu acelasi nume din satul Pitrangeni de langi Zlatna,
St. Metes, op. ait., p. XII, nota 1; mai tarziu catunul s-a numit Valea Bulzului, iar azi Valea
Mica.

35 Lbidem, p. 44.

3 N. Jorga dateazd scrisoarea iulie 1760, iar Stefan Metes 1761, dupd luna august, ceea ce
complicd stabilirea exactd a succesiunii evenimentelor.

37 Nicolae lorga, Studii si documente. . ., vol. X111, p. 238-239, nr. 13.

38 Stefan Metes, op. cit., p. LXXXIX.

% N. Torga, Sate si preoi..., p. 281.
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Preaosfintitului pentru antimisele lui Sofronie, ci s-au inmultitu, ci, unde au datu
antimisele Preaosfintitul, si nu este popa intdrit ca sa priciapa lucrul, el (prot. Simion,
nn) l-au luatu §i au datu a lui Sofronie..”®. Scrisoarea aduce informatii despre
stabilirea lui Teodosie la Bulzu, ceea ce ar plasa-o la inceputul perioadei 1761-1767, pe
care acesta si-a petrecut-o aici. Nu este insd exclus ca ea sd dateze si din 1766, cum
sustine N. Torga. Iatd cum prezintd acesta evenimentele!:

In 1766 preotul Nicolae din Abrud denunta stipanirii ca spioni pe Efrem si
Teodosie care ar pune la cale uneltiri tainice. Generalul, inaintea ciruia se infatiseaza in
acest scop, it dd o scrisoare citre episcopul Dionisie. infét;@éndu—se de data aceasta
inaintea vladicului, primeste si de la acesta o scrisoare pe care trebuie s-o inmaneze
calugirului din Galati, ,,ca printr-insul si se iveascd lucrul spionilor, unde sunt’2,
Preotul Nicolae intercepteazd apoi o scrisoare de-a lui Teodosie ,,ieromonahul”, din 1
iulie 1766, citre protopopul Simion Stoica. Iatd un fragment din corespondenta celor
doi, in care Teodosie il numeste pe Simion ,,bunul parinte”: ,,stii bine catd nevoie am
patimit, fusei prins la Sibiu; ma scosesera din Sibiu cu nemtii, panid ma scoasa din tara
afara. Dard incds cu citad nevoie am triit in Tara Romaneascd, pini ce am trecut
muntele iardsi dincoace, cati fricd si nevoie am patimit, numai avand noroc, ci fiind si
fratele Efrem cilugdrul care si el a fost prins impreund cu mine, stiind sama muntelui
si avand cunostintd cu dumniata... am osarduit sa dim fatd cu dumniata”3,

Acest fragment de epistold evocad un episod mai vechi, al inceputului
periplului celor doi calugiri, care, intemnitati la Sibiu, au fost escortati de soldati pana
la granita si expulzati in Tara Romaneasca, dupa care au revenit pe ascuns in Ardeal si
au intrat sub protectia protopopului balgridean, care i-a asezat pe ascuns la Bulzu (pe
Teodosie) si la Telna (pe Efrem). Evenimentele s-au derulat apoi rapid. Guvernul,
probabil la sesizarea lui Nicolae din Abrud, a emis un ordin de arestare, Insa calugirii,
avizati de protopopul Simion, au fugit, Teodosie ascunzandu-se intr-un loc tainic*. in
scrisoare Teodosie spune cd scrie din locul ,,unde stii ci mad aflu™5, despre care
Augustin Bunea zice ci era ,,cunoscut numai protopopului Simion Stoica”6. Episodul
este evocat de pr. Nicolae din Abrud care in iulie 1766 (dupi datarea lui N. Iorga;
1761, dupi datarea lui St. Metes) trimitea episcopului Dionisie scrisoarea amintitd mai
sus, in care raporta cid a descoperit ascunzisul celor doi si le-a interceptat totodati si
»cartea”, insd n-a reusit sa-i prindd deoarece, ,,strigati de tisturi (capetenii, n.n.) prin
targuri”, au fugit de ceva vreme. Toate acestea s-au petrecut Inainte de 1 iulie 1766,
data scrisorii pe care Teodosie o expedia protopopului Simion §i pe care preotul
Nicolae a ,,prins-o”. In cele din urma, preotul din Abrud a dat de urma unuia dintre ei

40 Idem, Studii 5i documente..., X111, p. 239, nr. 13.
4 Idem, Sate 5 preofi..., p. 280-281.

2 1dem, Studii 5i documente..., X111, p. 238, nr. 13.
43 St. Metes, op. at., p. 44.

# Augustin Bunea, gp. cit., p. 328.

4 [bidem.

46 Ibidem.
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(probabil Efrem), pe care l-a trimis la protopopul Simion cu o scrisoare ,,cu ascunsuti’, in
care-i spunea ca dacd nu va face ca Teodosie sd ajunga la Rasinari - resedinta de atunci a
episcopului Dionisie - va rimane ca adevarat ,,cum ii striga printre tofi omenii”’, anume c
,,umbld cu minciuni, sd aduci alt vladica in Ardeal™.

Pr. Nicolae, intr-o altd scrisoare adresatd episcopului in 15 septembrie [17667],
il numeste si pe preotul Gligorie din Ponorel (pomenit in epistola lui Teodosie din 1
iulie 1766) ,,prieten cu Sofronie” si mana dreaptd a protopopului. Pr. Gligorie din
Ponorel, dupa spusele aceluiasi pr. Nicolae din Abrud - mai degrabi el insusi ,,spion”
decit cei vizati de el -, a vrut si-l rineascd in targ, din ordinul protopopului, ,,pentru ca
amu ivitu lucrurile lor™8.

Ci preotul Nicolae din Abrud era dusmanul principal al protopopului balgradean
o confirmid si plangerea preotilor si locuitorilor din domeniul Zlatnei adresatd lui
Novacovici, in care se spune ca acesta face pe protopopul Simion si pe alfi preoti
,»$ploni §i protivnici innaltatei gubernii §i arhiereului lui, numindu-sa insug vreatnic si
puternic a-i lega si a-i cdzni; care lucru au vrutu sa-lu si sivarsascd, numindu-si
protopopu noao; carele si cite unu soboru au ficut si oamenii au globitu”¥. De fapt,
preotul Nicolae Insusi isi exprima aceasta (o)pozitie fatd de protopop spunand ca
acesta din urma e ,,principalul agitator”> care i-a $i obstructionat ,,cercetarile”>!,

Oporzitia dintre acesti doi clerici ortodocsi este interesanta, fiind interpretati ca un
reflex al opozitiei dintre Dionisie Novacovici si Sofronie, ai caror adepti cei doi preoti erau,
fiecare in partes?. Intr-adevir, Nicolae din Abrud se afla in corespondenti cu episcopul
Dionisie, care-i cerea detalii privind situatia de la Bulzu: ,la Bulzu la manistire, popa
Theodosie spionulu cu a cui stire au sezut acolo si cu a cui slobozenie s-au dusu de
acolo?”® Sunt inregistrate apoi si raspunsurile popii din Abrud, care-l informeazi
constiincios pe vladica asupra tulburdrilor din zona. Cat il priveste pe celalalt personaj,
acesta se afla si el In legaturd cu ,,patronul” sau.

Ca Simion Stoica se arita inci ,,partizan” al lui Sofronie este un fapt confirmat de
evenimente, cum ar fi mentinerea ,,corespondentei sofroniene” sau protejarea unor
calugiri din zona de refugiu a lui Sofronie. Ci Simion Stoica facea opozitie episcopului
Dionisie este, insa, interpretabil. Cat adevir contin zvonurile potrivit cirora protopopul
dorea sd aduci alt vladicd in Ardeal in locul lui Dionisie sau raportul preotului Nicolae
din Abrud cum ca acesta impirtea antimise de la Ramnic, inlocuindu-se pe cele ale
episcopului de la Risinari, nu stim. De bunid seamd, autoritatea lui Sofronie, care, pe
cand se afla in tara, se intitula ,,vicards al Sfintiei Sale de la Carlovet”>* — titlu obtinut in

47 Nicolae lorga, gp. cit., p. 239, nr. 13.
48 [bidem.
49 [bidem, p. 237, nr. 9.
50 Tbidem, p. 239, nr. 13.
SV Ibidem, p. 238, nr. 13.
52 Augustin Bunea, p. ¢it., p. 328.
53 Nicolae lorga, gp. cit., p. 264, no. 143.
>4 N. lotga, Istoria romanilor, vol. VII (Reformatorii), Bucuresti, 1938, p. 251.
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1759, de la mitropolitul Nenadovici>> -, oti acorda scrisori de recomandare candidatilor
transilvaneni care vroiau si se hirotoneasca la Katlowitz36, intrunea sinoade ori instituia
protopopi, nu s-a atenuat in congtiinta protopopului balgridean. Este insa partiald
sentinta care i s-a acordat, de dugsman declarat, mare adversar al lui Dionisie’”. Aceasta,
deoarece relatiile dintre cei doi s-au dovedit pozitive in mai multe rinduri: in 1761
Simion Stoica fdcea propagandd pentru strangerea ortodocsilor la instalarea lui
Novacovici la Bragov, iar Dionisie intervenea in doud randuri pentru achitarea lui — in
cazul arestarii protopopului la Turda (1761) si in procesul iscat de scrisoarea destinata
celor din Sard (1762). Daca cei doi s-ar fi aflat intr-o postura de adversitate ireconciliabild,
episcopul n-ar fi manifestat nici un interes in cazul protopopului balgridean, dimpotriva,
circumstantele s-ar fi dovedit nesperat de favorabile pentru a-l elimina din opozitie.
Asadar, evolutia acestor relatii este mai complexa, mai nuantatd decat a fost ea prezentata
de canonicul Bunea.

In final, amintim si legitura pe care Simion Stoica a avut-o cu secretarul
episcopului Novacovici, Dimitrie Eustatievici, personalitate marcantd a culturii
romanesti de la sfarsitul secolului al XVIII-lea®s. Iatd un fragment din corespondenta
lui Simion Stoica cu acesta, datatd 17 iunie 1767, Balgrad: ,,Pentru cele multe si
folositoare ale clerului de obste, foarte amu dorit ca se amu tilnire cu domnisoru (D.
Eustatievici era tindr pe atunci, n.n.) $i am asteptatu la Sibiiu trei zile”; acum i pare
bine ,,ci l-a adus Dumnezeu”, insa se plange de ,,necazuri si intamplari care se facu de
la uniti [...]| Foarte ar fi bine se mai adune Miriia Sa seboru mare, ca se aritim ce ni se
intampla la noi §i la alti frati a nostri de la cei uniti [...]| Multe agi avea a scrie, despre
care n-am vreme a le putea savarsi”>.

Ca o concluzie putem spune cd implicarea lui Simion Stoica In pregatirile
(eventual si in sedintele?®’) sinodului de la Alba Iulia din 14-18 februarie 1761 - sinod
ce constituie apogeul miscdrii sofroniene -, activitatea de reorganizare a ierarhiei
ortodoxe prin ,intarirea” de preoti in protopopiatul siu (preoti hirotoniti in Tara
Romineasca) si prin raspandirea in Ardeal de antimise sfintite la Ramnic, legiturile cu
aparatori ai Ortodoxiei (ex. Efrem si Teodosie) — si chiar cu Sofronie (daci ar fi sd
reflectdm doar asupra apelativelor pe care le-a primit: agent al lui Sofronie, spion, tovards,
partizan, om al lui Sofronie etc.) —, relatiile cu conducerea de la Risinari (episcopul

55 Diac. Prof. Silviu Anuichi, Relatii bisericesti romaino-sarbe in secolele al XV -lea §i al XV 1I-lea
(tezd de doctorat), In ,,Biserica Ortodoxd Romana”, XCVII (1979), Nr. 7-8, p. 971.

5 Dr. loan Lupas, Istoria bisericeascd a romanilor ardeleni, ed. a 11-a, introducere, ingrijirea editiei,
note si comentarii de Doru Radosav, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1995, p. 116.

57 Era cunoscut la toti Muntii Apuseni de mare dusman afl] lni Dionisie §i partizan afl] lui Sofionie...
(s. n.)”, Augustin Bunea, gp. ¢it., p. 257, 327.

% Om cult, cu studii la Kiev, intemeietor al inviatimantului teologic si pedagogic sibian si
director al gcolilor neunite din Transilvania (1786); in 1773 era recomandat pentru scaunul
de episcop ortodox de citre Sofronie Chirilovici, care-si prezenta demisia.

5 Nicolae lotga, Studii si documente..., X111, p. 264, nr. 144.

% Numele siu nu se regiseste printre cele ale semnatarilor actelor sinodului, Viotica Pop, art. cit.,
p. 125.
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Dionisie, secretarul Eustatievici), intr-un cuvant toatd implicarea in tumultul confesional
de dupda 1761 1l aratd pe protopopul bilgridean profund implicat in cea mai
formidabild miscare revolutionara, ca extensie in timp §i spatiu, din istoria romanilor
de pana atuncié!. Chiar istoricul unit A. Bunea constata cd ,,in urma acestei revolutii
cumplite biserica romaneasca unitd din Transilvania se parea cu totul nimicita”¢2,

Asadar, fiard a-i exagera meritele si dincolo de aspectele mai mult sau mai
putin probabile ale activitatii sale, socotim cd Simion Stoica poate fi considerat un
vrednic carmuitor al protopopiatului de Alba Iulia (1761-1767)%3 - refacut in varianta
sa ortodoxa chiar prin serviciul siu - si unul din marii luptatori pentru Ortodoxie in
zbuciumatul secol al XVIII-lea.

o1 St. Metes, op. at., p. LXXI.
92 Aug. Bunea, op. cit., p. 198.
63 Perioadd de pistorie atestati documentar. Este posibil insi ca protopopul si fi functionat si
dupid 1767.
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RIASSUNTO. La letteratura del primo periodo del sabatarianismo. Letteratura
sabbatariana ¢ arrivata da noi sotto una forma che mostra non poche mancanze.. La
gran parte dei scritti [delle opere] sabbatariani sono stati distrutti dal fuoco o dall’ostilita
del tempo, e quelli che ne sono rimasti, si trovano spesso sotto forma di manoscritti
poco not/conosciut, e alcuni di quest giacciono sconosciut nelle vatie biblioteche. Anche
cosl, non € niente pit caratteristico, in quanto riguarda lo significato del sabbatarianismo,
che proprio questa sua letteratura.

L’autore sabbatatiano ha scritto consapevole del fatto che se fosse stato scopetto
sarebbe stato gravemente punito. Cosi, gli autoti sabbatariani hanno scritto in segteto, al
servizio di uno raggruppamento religioso, perseguitato, spesso nel mezzo delle circostanze
sfavorevoli, sui quali, uno di questi autoti nota: “uon posso serivere cosi in esteso quanto desideres, a
cansa della povertd, perche sono gia passati gualche giorno che non ho nenmeno un soldo”

Questi autori non potevano contare sugli onoti o su una ficompensa o riconoscenza,
e nemmeno sulla speranza di trovare lettori provenienti dai cerchi pit ampi che
apptezzassero le loro opere. La severa censura ha vietato/proibito la stampa delle loro
opere. Le copie dei loro documenti, scritti con grande fatica, sono state sfogliate
soltanto dai sabbatatiani e questi lo facevano solamente in segreto, perche un simile
bene avrebbe potuto portare il beneficiario alla disgrazia , essendo noto il fatto che i
sabbatariani erano sotto la minaccia di essergli confiscati i beni e sotto la minaccia del
carcere. 1l pitt antico manosctitto che conosciamo s'intitola: I.Awtico Libro dei Sabbatariani,
di 60 pagini , che contiene 24 sctitt/opere.

Literatura sabatariand a ajuns la noi doar sub o forma cu multe lipsuri. Marea
parte a lucrarilor sabatariene au fost mistuite de flicdri sau au cazut prada adversitatii
timpului, iar ceea ce a mai rimas din ele, adesea doar sub forma unor manuscrise care
sunt abia cunoscute, iar unele zac necunoscute in diferite biblioteci. Cu toate acestea
nu este nimic mai caracteristic in ceea ce priveste semnificatia sabatarianismului decat
chiar aceastd literaturi a lui.

Autorul sabatarian a scris constient de faptul cd dacd era descoperit urma si
tie grav pedepsit. Astfel autorii sabatarieni au scris in secret In serviciul unei grupari
religioase, prigonite, adesea In mijlocul unor imprejuriri nefavorabile, despre care unul
dintre autori noteaza: ,,nu pot s scriu atat de pe larg cit mi-as dori, datoritd sdrdciei, deoarece
deja an trecut citeva ile de cand eu nu mai am nici un ban”’ Acesti autorl nu puteau sd
conteze pe onoruri, sau pe o rasplatd sau recunostintd, dar nici macar la speranta ca
vor gisi cititori care provin din cercuri mai largi care si le aprecieze opera. Cenzura
severd a interzis pentru ei presa. Copiile muncii lor, scrise prin greutiti au fost rasfoite
doar de sabatarieni si acestia o faceau doar in secret, deoarece un asemenea bun putea
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sa aducd prapidul asupra beneficiarului dat fiind faptul cd sabatarienii erau sub
amenintarea confiscirii averilor si sub amenintarea inchisorii.

Aceasta grupare de oameni credinciosi, sabatarienii, erau prigoniti in mod
sistematic: Insd, se poate spune ci in noaptea intunecati a istoriei pentru ei, au creat in
mod tainic o literaturd care, chiar in forma sa ciuntita in care a ajuns la noi, meritd un
loc de cinste In literaturd. Partea ei s#intificd care provine din perioada ei de inflorire, pe
de o parte este fird pereche in felul ei, iar in literatura maghiara chiar umple un gol, un
gol care fird ea inci si pand in zilele noastre ar fi rimasi neumplut. Intr-adevir o mare
fortd s-a putut ascunde in aceastd miscare religioasd, care intr-un timp relativ scurt, in
imprejuririle cele mai nefaste, a fost capabild sd producd o asemenea literaturd care in
orice privinta este semnificativa.

Cea mai veche literaturd sabatariani, este din prima perioadd a istoriei
sabatarienilor (1588-1621). Ea a luat fiintd intr-o perioada de trei decenii, insa in toate
scrierile, aduce asupra ei caracterul acelor imprejurari si al acelor timpuri in mijlocul
cirora aceastd literaturd s-a nascut. Literatura sabatariana, scrisi in aceastd perioadd
are, de la inceput pana la sfarsit, un caracter iudeo — crestin. Directia sa este in mod
deosebit practicd. Literatura se straduieste sd creeze o baza stabild in favoarea gruparii
religioase sabatariene, care este in formare. Si deoarece aceasta grupare religioasd, in
slujba cireia se aflau si scrierile, s-a ndscut si s-a dezvoltat intre tensiuni si lupte dogmatice
inversunate, intr-un mod puternic reiese din ea cuvantul dur, sec, crud si jignitor al
polemicii religioase. Aceasta a fost folosita ca o cale de aparare dar si de atac.

Aceasta literatura care este In intregime scrisa in limba maghiari, a luat fiinti si s-a
dezvoltat foarte devreme, in acelasi imp cu sabatarianismul. Marea parte din ea, cu toate
probabilititile, provine din ultima parte a secolului XVI. O parte din aceasta literaturd s-a
pierdut in anul 1600, cand au fost arse in mod public cartile sabatarienilor, lucrari scrise
inainte de aceasta data.!

Cele mai vechi scrieri din literatura sabatariana au fost acelea prin care liderii
si fondatorii noii grupdri religioase, au incercat sa satisfacd prima nevoie religioasa a
gruparii, aga cum ziceau ei: ,,painea religioasd cea de toate zilele”, pe care au vrut sd o
ofere credinciosilor lor. Aict se incadreazd acele scrieri mai mici sau mai mari 7 prozd,
care stabilesc mirturisirea de credinti a sabatarienilor, in care se explica unele articole
de credinti, si pe acestea le argumenteaza si le dovedesc ca fiind adevirate: literatura
mai contine §i rugiciuni pentru cele mai importante si mai frecvente evenimente din
viata lor religioasa.

La inceput literatura sabatariana a fost scrisa sub forma de proza, iar prelucrarea
sub formd poeticd a crezului sabatarian §i a rugiciunilor specifice s-a ficut dupa
perioada amintitd. Un lucru este sigur si anume cd in sabatarianism poezia merge pe
urmele literaturii in proza, desi in parte e posibil sd fi luat fiinta chiar odatd cu proza.
Cat despre cea mai veche literaturd sabatariand, o cunoastem doar in parte. Hste
posibil ca odatd cu trecerea timpului si mai fie descoperite manuscrise ale acestei
literaturi. Deocamdata avem cunostinta, inafard de ,,calendarium” de un singur manuscris,

! Boros Gyotgy, Kereszt Magveto, XX1, 17, p.1. cf. Kohn Samuel, A szombatosok, Budapest, Az
Athenaeum R. Tarsulat Konyyvnyomandaja, 1889, p. 107-109.
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pe care Szekely Sandor, 1-a numit ca fiind Cartea veche a Sabatarienilor. Acest manuscris,
fiacut cunoscut doar in zilele noastre? prin caracterul lui, este o colectie destul de
colorata cu notite de interes sabatarian, care a fost scris, probabil intre anii 1600-16283,
dar conform continutului lui, el ar fi fost scris chiar inainte de aceasta perioada.

Lucrarea este o colectie de scrieri scurte, scrise de mai multi autori, dintre
care unii au scris diferite notite, unii chiar pe coperta acestei lucriri. Lucrarea cuprinde
si cateva disertatii. Printre altele sunt in ea mai multe parti, care au curs din pana lui
Eossy Andras, unul dintre intemeietorii gruparii sabatariene, care a murit in jurul
anilor 1598-1600. Un autor subliniazd in mod clar cd lucrurile prezentate de el ,,intr-o
altd carte” sunt notate mai pe larg.* Asta inseamna cd lucrarea a fost scrisd inainte de
anul 1600. Colectia numita Cartea veche a Sabatarientlor, care se intinde pe 60 de foi si
contine 24 de piese diferite, oferd o privire de ansamblu despre literatura cea mai veche in
proza a sabatarienilor. Cartea veche a Sabatarienilor cuprinde urmatoarele elemente:

1. Articole de credinta. Cu siguranta acestea sunt primele productii ale literaturii
sabatariene. Cartea veche a sabatarienilor contine opt din ele, care conform acesteia este
,summa religiei” sau ,fundamentul acesteia”. Unele articole sunt succinte, dar
concise §i luminoase; continutul lor se armonizeaza in toate cu dogmatica lor. Autorul
lor a fost Eossy Andras. El dorea sd prezinte doctrina in scris $i sd o transmitd spre a fi
inteleasa si pastrata.

2. O Catehezd, a cirei franturi se pot citi tot pe copertile acestui manuscris®. Se
considerd ci si aceasta a fost scrisd de Eossy Andras.

3. Rugdcinni sabatariene. Sunt scrise in limba maghiari si nu par a fi traduceri din
ebraicd, ci creatii originale maghiare. Cartea veche a sabatarienilor cuprinde doud rugaciuni.’
Ambele sunt suspicios de scurte si se termind cu cuvintele din Isaia (6,3): ,,Sfint, sfint ¢
Domnul ostirilor” Una are un continut general, astfel incat i s-ar potrivi notita obignuita
a cartii de cantdri a sabatarienilor:, ce continea expresia ,,e¢ bun pentru orisicind” , iar
cealaltd rugiciune este o multumire, lauda, pe care Eossy Andras obisnuia sa o spuna
inainte de a lua masa. Autorul rugiciunilor este considerata fi tot Eossy Andras.

4. Traducerea rugdciunilor evreiests. In Cartea veche a sabatarienilor se giaseste O
rugiciune evreiasca tradusd, care cuprinde sapte pagini de manuscris. Bucata de rugiciune
contine psalmii 145, 150, iar dupd aceea versetul 21 al psalmului 135: Urmeaza ,lauda
puterii si slavei lui Dumnezeu care este alcituit din cuvintele Bibliei”, intre acesta
versetul 11 din I Cronici cap. 29. ,,a Ta este Doamne mirirea puterea i miretia,
vesnicia si slava” si in final cuprinde aspecte despre trecerea Marii Rosii a lui Israel si
despre pieirea lui Faraon. Este cuprinsi si cantarea lui Moise, conform capitolului 15
din Exod. Toata lucrarea este luatd din Cartea de rugdciuni a evreilor si anume e luatd din

2 Boros Gyorgy, Kereszt Magveto, XX1, p. 6-20, 76-88, 142-152.
3 Lbidem, XX1, p. 147, 1.
* Boros Gyorgy, Kereszt Magreto, XXI1, 17, p. 1.
> Lbidem, p. 91.
6 Ibidem, p. 7,1.
7 Kohn Samuel, gp. cit., p. 110.
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rugaciunea de dimineatd.® E de notat faptul ca aceastd traducere se abate totalmente de
la traducerea Zntreagd pe care au folosit-o sabatarienii de mai tarziu. Psalmii care apar in
Cartea de ipmnri vechi a sabatarienilor, si ceilalti psalmi preluati din traducerea lui Bogathi®
cu exceptia unuia, toate se regasesc in rugiciunile de sabat a evreilor. Despre acest
singur psalm (113), care in Cartea de rugdcinni a evreilor deschide sirul de psalmi care se
rostesc in ziua anului nou (Hallel), insusi manuscrisul spune foarte clar, cd este pentru
sarbitoarea anului nou. Faptul ci sabatarienii destul de devreme au tradus din Carrea de
rugdeinni a evreilor pentru ca sd acopere prima nevoie religioasa, reiese st din faptul ca
in lista oficiald de carti confiscate de la sabatarieni in anul 1689 si aceasta apare, sub
titlul Rugdciuni dumnezeiesti sfinte traduse din scriere ebraicd in limba maghiard, anul 1689.10

5. Structurarea §i explicarea legilor Bibliei. In ceea ce-i priveste pe sabatarieni,
deoarece In mod exclusiv si-au fundamentat invatitura pe Biblie, in mod special doar
pe Vechiul Testament, a avut o importanta deosebitd pentru ei, ca legile sa le desparta
de relatarile istorice ale Bibliei si de partile sale poetice. De aceea chiar de timpuriu au
cdutat §i au structurat, adica au explicat legile si interdictiile aflate in cartea sfanti. Cartea
veche a sabatarienilor contine doud asemenea disertatii. Prima ,,Despre mdncarea singelui, despre
midncarea grasimilor §i despre miancarea animalelor moarte” Aceasta disertatie explica legile din
Biblie referitoare la mancarurile interzise. Cealaltd disertatie cuprindea Poruncile scrise din
legea Ini Dummnezen, care trebuiesc tinute de fiecare om din fiecare natinne, de cei care vor sd fie
mdntuits”. Disertatia care se intinde in sapte scrisori, este anexata la sfarsitul manuscrisului.
Disertatia este incompleta. Ea este incompleta, deoarece se intrerupe cu cap. 22 din
Exodul. Merita de luat In vedere, ca Zncgpe cu Exodul cap.12, care se armonizeazi cu
teza traditiei iudaice, conform cd Sfanta Scripturd prin natura ei putea sa inceapd cu
acest capitol, pentru cd doar aici incepe ordinea legilor, iar partea anterioard este doar
o simpla naratiune.!!

6. Disertatii teologice. In Cartea veche a sabatarienilor sunt cuprinse urmitoarele
disertatii: ,,Despre Dummnezen”, "Despre Lisus”, ,,Despre Dubul Sfant”, ,,Despre inchinarea inaintea
ini Dummnezen”. Acestea cuprind parerile obisnuite ale sabatarienilor despre subiectele in
cauzd, fard ca el pe langa acestea, sa adauge motive noi. Scriitorul este anonimul amintit
mai sus, care isi deplange soarta, notand, ci din cauza sdrdciei sale nu poate s scrie
,»atat de pe larg pe cat ar dori el” totusi se ,,mangaie prin faptul ci dezvoltarea mai pe larg
a articolelor de credinti a sabatarienilor” este scrisa in altd carte; el scrie doar despre cele
mai necesare. El ”scrie despre doud sau trei lucruri”. Acea ,,altd carte”, izvor mai vechi si
mai amplu din care el s-a inspirat, probabil a fost lucrarea tot a lui Eossy Andras. 12

7. Serieri polemice, care atat in volum cat si in confinut alcatuiesc cea mai
semnificativa parte a literaturii vechi sabatariene. In aceste scrieri polemice autoapirarea s-
a amestecat cu atacul, numai ci pe alocuri este fie una fie alta mai evidentd. Amandoud

8 Ibiden.

9 Ibidem.

10 Erdelyi orszaggy. Emlekek X, 167, 1

1 Betliner, Raschii in Pentat. Commentarins, Betlin, 1860, p. 364; Kohn Samuel, op. cit., p. 111.
12 Kohn Samuel, op. iz, p. 112.
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vorbesc conform timpului aceluia, pe un ton care nu cunoaste mila si indurare, printr-
o voce crudd, dar printr-o logici consecventa §i adesea cu un tdis stiintific critic, unul
cu care abia ne mai intalnim altundeva la inceputul sec. XVIIL. De aici fac parte in
primul rand Reclamatiile Sfintei Scripturi impotriva acelora, care din indrazneala lor, sau
din dragoste fata de lume, sau din alte motive izvorate din rautatea omului, pe ea au
urat-o0.”’13 Disertatia vastd ii da cuvant insasi Bibliei, care contestd contraargumentele
pe care altii le ridica din diferite parti, impotriva interpretarii literare, impotriva sursei
sale divine, si impotriva normativititii sale vesnice. Chiar dacd neglijeaza argumente
stiintifice mai vaste sau date mai aménuntite, totusi dovedeste si contraargumenteaza
intr-un mod destul de iscusit. Vrea si arate faptul cd sabatarianismul porneste de la
singura conceptie adevirata si ci ea cautd adevirata religie. 14

Tot de scrierile polemice apartine si acea disertatie mai lunga care este fara
titlu, care ii contestd pe aceia care cred in divinitatea lui lisus si care il adord pe EL
Aratd ci acele versete ale Noului Testament, de care se face uz de obicel in aceastd
privinta, au cu totul alt inteles, si cd nenumdrate parti din Biblie demonstreaza tocmai
contrariul acestui fapt. Dupi aceea isi intoarce directia impotriva acelora care ,,Si-au
pus speranta mantuirii numai in meritele mortii Domnului lisus Hristos.” Moartea Lui,
zic el, nu a fost rascumpdrarea omenirii, ci a adus salvare doar acelora care in timpul
apostolilor au crezut in el.!> Taisul polemicii este indreptat mai ales impotriva lui
Luther. Si aceasta lucrare polemicd se consideri a fi fost scrisd tot de Eossy Andras.

Mai importantd pentru sabatarieni si sub aspect teologic semnificativ este acea
scriere polemica, al cdrui scop este si arate cd ,,Legea lui Dummnezen datd prin Moise, este de
tinut in mod neschimbat si ci trimiterea lui Tisus nu a schimbat nimic la aceasta.” Tmpotriva
conceptiei sabatariene, printre altele se revendicd faptul ci potrivit marturiei Evangheliei,
Iisus si apostolii, mai ales in ceea ce priveste sfintirea sabatului, de mai multe ori au
calcat legile lui Moise. Dar adesea lucruri asemanatoarea au ficut §i profetii. Deoarece
nu ascultau de El, Dumnezeu a ingaduit acestora, ca in scopul pociirii necredinciogilor
sa actioneze impotriva legii, si asa au stat lucrurile si cu lisus. lar asemenea ocazii de
exceptie care se leagd de imprejuriri externe, spuneau ei, nu demonstreazi nimic.!¢
Contestarea faptului ci legea lui Moise este normativa in forma ei neschimbatd, printre
altele ridica la suprafatd urmatoarele. Conform marturiei Sfintei Scripturi, Moise este
cel mai mare intre profeti, cu care a comunicat Dumnezeu fatd in fatd si asemeni lui nu
sa mai ridicat nimeni.!” De aceea legea lui niciodatd nu poate fi desfiintata printr-o altd
lege; ,, cea micd nu o poate corecta pe cea mare”. Moise in vazul Intregului Israel a
vorbit cu Dumnezeu, iar lisus ,, nu a primit porunci de la Dumnezeu in fata intregului
popor, pentru ca s strice legea lui Moise”. Atat El cat si apostolii lui si-au declarat ca
scop final al misiunii lor suportul legii si implinirea legii. Gresesc cei care afirma ca

13 Ibiden.
14 Ibiden.
15 [bidem, p. 113.
16 [bidem, p. 113.
17 Ibiden.
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dupi moartea lui Iisus respectarea legii vechi nu are nici un rost sau este nesatisfacatoare
pentru Mantuire. Se face afirmatia ci ,,Papa, Calvin, Luther si religia tuturor celor trei!8
este o urdciune groaznicd.” Ultima tezd a scrierilor polemice este urmitoarea: ,,[n
scrierile evangheliilor 5i a apostolilor nu existd lege noud”, ci este doar visul de pand acum a
prietenilor nestiutori si fara de Dumnezeu si a ostirii preotilor.!

Scriitorul anonim sabatarian, pentru ca si-si argumenteze tezele, inafard de
motivele obisnuite invocate de sabatarieni, rispandeste o opinie care e Intalnita doar la
el, care are un efect surprinzdtor, dacd stdm si ne gandim ci provine de la inceputul sec
XVIL Printre altele prezintd faptul ci Evangheliile nu contin o lege noud, pentru cd in
ele nu este nimic, care sa nu existe in cirtile profetilor si in cartile lui Moise §i ¢ nu au
fost scrise pentru uz general adicd pentru fofz, ci adesea pentru diferite biserici 1 pentru
unii oameni, iar despre unele nici nu se stie cui au fost scrise. Insusi Tisus si apostolii
nu au invatat pe altii din evanghelii, pe acestea nu le-au explicat, $i nu au indemnat
oamenii la citirea acestora, ci numai la aceea, sa citeasca pe Moise si pe profeti. Marea
parte a acestor scrieri polemice se ocupa cu viata lui lisus sau cu apostolii iar aceasta
nu este /ege. Scriitorii Vechiului Testament nu au scris conform conceptiei lor proprii,
sau conform judecatii lor proprii, ci prin inspiratie $i porunca divind au scris, deci nici
mai mult nici mai putin decat Duhul Sfant le-a dat sa scrie. Pe de altd parte cartile
Noului Testament, pentru o oarecare nevoie stridentd sau pentru folos, atunci au fost
scrise, cand a apdrut vreun picat, vreo frimantare sau vreo intrebare polemicia Intr-o
oarecare bisericd. Deci cu exceptia crfii Apocalipser au luat nagtere datoritd unor
conditii exterioare; le-au scris cand ei au vazut de bine si le scrie. Insd scriitorul
sabatarian cu acestea Incd nu termini. El face aluzie si la faptul ca evangheliile nu au
fost scrise in timpul vietii lui lisus si nu lisus insusi le-a scris, precum Moise a scris
legea sa. Nu a sctis-o unul ci mai mulfi. Nu au fost scrise intr-un timp, si nici macar
locul nu il stim unde s-au scris si unde au fost ele destinate la originea lor. Si pe baza
acestora ridicd indoieli in legiturd cu evanghelile sau cel putin in legiturd cu
autenticitatea textelor Noului Testament. Cu mirare ne intrebim: cum s-a putut
pozitiona scriitorul sabatarian din perioada respectiva pe punctul de vedere amintit? Se
pare ca acele opinii care erau in opozitie §i cu spiritul vremii si cu mersul stiintei, pe
care el le dezvolta, nu sunt declaratiile cercetirilor constiente critice, ci mai degraba a
convigerilor religioase i a dorintei de autoapdrare. 20 Fatd de aceastd scriere polemicd,
mal existd incd una, care se bucura de un interes deosebit si anume: ,,[mpotriva acelora,
care strigd, san spun despre noi, cd noi am lepddat scrierile sfintilor Apostoli.’”!

In Noul Testament autorul sabatarian de asemenea doar cartea Apocalipsei o
vede ca fiind scrisd din porunca lui Dumnezeu, dar cu toate acestea spune si despre
evanghelii cd: ,,s4 fie blestemat, acela care nu le crede ca fiind adevirate” si in plus in
conceptia dogmaticii sabatariane facutd cunoscut mai sus, le aseazi pe acestea mai

18 Se face referire la religia catolicd, lutherand si unitariana.
19 Kohn Samuel, op. cit., p. 114.

20 Tbidem, p. 115.

2V Ibidem.
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presus decat Vechiul Testament. Fird acestea popoarele pagine niciodatd nu ar fi
inceput sa cunoasca pe Dumnezeul adevirat ,,pentru ci la scrierile profetilor ei nu ar fi
pornit niciodatd, pentru cd acestea le-au considerat ca fiind pentru evrei si considerau
cd el (paganii) nu au nimic comun cu acestea. Autorul sabatarian scrie ca Serierile
apostolilor au ficut un serviciu pentru crestini ca si Tahwudul pentru evrei, ambele
categorii de scrieri fiind doar o explicatie. Dacd Evangheliile nu ar exista, despre iad,
despre viata vesnica, despre ingeri etc. nu am sti destule lucruri, deoarece Moise a scris
despre acestea doar ,,implicit”. Din Evanghelii omul afld lucruri pe care altfel nu le-ar
fi aflat numai dacd nu ar deveni evreu si ar invata din Talmud ,,al cdrui urmare este
cuvantul lui Dumnezeu si il face sfint pe om”. lar in final ,studiind scrierile
apostolilor, oamenii pot deveni mai buni §i mai intelepti, si chiar pot depasi pe multi
evrel, cicl in ceea ce evreii sunt orbi, noi in acelea suntem mai buni vazitori.” Si deoarece
sabatarienii toate aceste lucruri le recunosc, de aceea ,,sd inceteze blasfemiile si sd nu se
vesteascd despre noi acel fapt cd noi negiam, sau am lepadat scrierile apostolilor.”

O altd scriere polemica, care este formatd din doud parti, are ca titlu Degpre
intelepcinnea lui Moise care provenea de la Dummnezen si despre intelepcinnea lumeascd a lni
Abvistotel, 5i scrierea despre intelepcinnea oamenilor care este una mai de seamd ca cealaltd, pe care
conducdtorii §i nobilii de acum o numese stiintd adevdrata impotriva profetulni Moise si impotriva
stiingei vechilor sfinti. Prima parte nu discutd o opinie strict sabatariand, ci printr-o
generalitate contestd acele acuze care in urma lui Aristotel sau in urma altor intelepti
sunt evocate Impotriva legii lui Moise. Scrierea se intoarce mai ales impotriva acelor
nobili, care in timpul autorului, ca si niste adepti ai intelepciunii false, trec peste Moise
si Incd au tupeul sia spund : cd nu este nici Dumnezeu, nici diavol, nici inviere, ci
precum spune Aristotel, asa a fost si asa va fi. Scrierea polemicd respinge dogma
predestindrii §i dogma pdeatului stramogese $1 nutreste aceea viziune care se armonizeazd cu
cea a evreilor, ci , fiecare In parte isi alege pierzania si nu Dumnezeu”. Adauga insa
faptul ci oamenii doar dupa potop au fost inzestrati cu libera alegere, si ca blanzii doar
din aceia pot iesi, care urmeaza pe urmele lui Iisus.

A doua parte intitulatd: Despre cele trei secte ale preotilor, 1i ia la judecatd pe papisti,
lutherani si religia unitariana. Cele mai aprige atacuri le lanseaza impotriva celor din
urmd, intr-atat incat nici nu 1i numeste unitarieni, deoarece prin natura lor nu mai sunt
unitarieni. in mod sfiditor, batjocoritor ii numesc Demetrieni, dupi episcopul Hunyadi
Demeter, urmasul lui David Ferenc, care a ridicat confesiunea unitatiand noui, care
,.chiar daci sustine cu tarie ¢4 Dumnezeu este doar unul singurul si ca nu avem nici o
poruncd pentru adorarea lui lisus, cu toate acestea spune ci se poate.” Scrierea mai
relateaza ,,cum l-au tridat pe umilul David Ferenc” si cine au fost cei care nu au luat
parte ,la aceastdi mare tradare”. Credinta noud a Demetrienilor care a luat fiintd in
urma violentei si in urma silei este o mare greseald; adevar fiind numai ceea ce profetii
si Moise au invitat in vechime. Din fiecare rind in mod clar se poate citi, ci autorul pe
sine insusi si pe tovardsii sai de principii ii priveste ca fiind — vechii unitarien:.

8. Predici — sau precum se spunea pe atunci, Confiuni sau pe ungureste
Invdtdturi. Acestea In orice caz au fost intr-un numdr mare, deoarece serviciul divin al
sabatarienilor a fost prevazut cu predici. Pana acum cunoastem doar ##a, pe care a
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copiat-o Akosi Janos, scriitorul anonim, de fapt al majorititii cartii Cartea veche a
sabatarienifor. Continutul este semnalat in mod destul de clar prin cuvintele din
introducere: ,,Prima datd sd vedem ce si fie sabatul si pentru cate motive a poruncit
sabatul singurul domnitor Dumnezeul Sfant, sa fie pazit si sfintit de popoarele sfinte;
cate feluri de sabate gisim in cuvantul lui Dumnezeu, $i ce au ficut popoarele sfinte
ale lui Dumnezeu, si cum sau comportat in sfintirea sabatului, si cei care nu l-au sfintit,
cu ce pedeapsa au fost pedepsiti. Conform autorului sunt doud feluri de sabate: unul
exterior care este pentru trup, §i unul interior, care constd in odihna sufletului.

9. Calendarnl — care de fapt nu se adreseazd unui anumit an, ci doar face
cunoscut sistemul de numerotare iudaic i il compara cu cel crestin, oferind reglementari
credinciosilor sai, cand si sirbitoreascd sdrbatorile iudaice. Nu existd un exemplar
intreg, dar din bucati din diferite manuscrise, se poate face cunostintd cu continutul
acestuia. In partea de introducere face cunoscut liniile de bazi ale sistemului de
numerotare a anilor conform lui Munster si a Iui Eber Pal, precum si modalitatea prin
care se poate stabili inceputul anului nou. Dupd aceea urmeaza ,,mumele lunilor care sunt
intr-un an”: 1. Nissan, aprilie — luna lui Szent-Gyorgy. 2. Ijjar, mai — luna rusaliilor — si
asa mai departe pana la ultimul, pana la luna #reisprezecea care are lor doar in anul bisect,
despre care, deoarece nu are corespondent In calendarul crestin, este amintit doar atat:
»» Ve-adar - luna fard nume”. Aceastd simpld noti de titlu mai tarziu au completat-o prin
faptul ci la fiecare lund au addugat sirbitorile din aceea lund, ceremoniile care se leaga
de aceste sirbatori. Pentru a exemplifica relatdim urmatoarele:

1. Prima lund pentru eliberarea din Egipt, cand copiii lui Israel au trecut
Marea Rosie. Numele acestei luni este Nissan, in limba maghiard luna Szent Gyorgy,
simbolul acesteia. In luna aceasta nu este voie si postesti, nu trebuie spusi nici o
rugaciune de amiriciune, doar intaii niscuti trebuie si posteasca, iar in ziua 14 si 15
cade pesab.

2. Luna a doua Jeris (ateste Ijjar), in 1b. maghiard: Luna rusalilor. Simbolul
acesteia.?? Aceasta tine 29 de zile. In aceasta sunt doud zile din sirbitoarea anului nou.
In aceastd lund sunt trei posturi, nu posturi principale, ci post in locul jertfelor, pe care
au randuit-o inteleptii. Astfel, cel care in timpul sarbitorii a pacituit ceva, de aceea
trebuie sa posteascd; asa precum femeile in prima zi a lui pesah sau in ultima zi
pregitind ceva a rupt un os sau (lemn?) sau tiindu-1 din uitare, sau omul care de buna
vole a pacdtuit cu ceva, deoarece acum jertfa a Incetat, de aceea s-au randuit numai
posturi. Acestea trebuie postite lunea si joia si intr-o altd zi de luni.

Dupa enumerarea lunilor evreiesti in felul mai sus vdzut urmeazd cele 13
reguli privitoare la sistemul iudaic de numerotare, pe care calendarul, alituri de cateva
explicatii, le-a preluat din cartea lui Munster .23 Primele cinci sunt traduceri aproape
cuvant cu cuvant dupd acele reguli cunoscute mai de toti, care stabilesc, ca unele
sarbatori iudaice pe care zi a siptimanii ar putea cadea, respectiv pe ce zile nu ar putea
sd cadd. Dintre ele agezam aici primele doud reguli: 1. Sarbatoarea tragerii la sort, cea care

22 Ibidem, p. 118.
23 Ihidem.
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este numitd si Purim (adica postul lui Estera) care este scris in cartea aceleasi Estera in
capitolul 9, aga spun ci trebuie tinutd ci nu poate si cada lunea, miercurea si sambata.
2. Zina sdrbdtorii de Pesah nu poate fi lunea, miercurea sau vinerea. Celelalte 8 reguli
stabilesc ,,noutatii lui T7s7i” adica stabilirea astronomica exacta a anului nou evreiesc §i
influenta acestuia asupra calculului timpului al intregului an, iar in final se vorbeste
despre anul bisect.* Acest calendar, precum reiese din cele de sus, sustrage datele
esentiale din Kalendarium hebraicum al lui Munster Sebestyen aparut in Basel in anul
1527, care a fost tradus si prelucrat. Se considerd a fi lucrarea lui Pechi Simon.2

24 Kohn Samuel, op. «it., Nota 2. 119.
25 Nota 3 p. 119.
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DESPRE LOGOS, CREATIE $I RE-CREATIE

IOAN CHIRILA

RESUME. Logos, création et re-création. 1l a été nommé ,,l'évangéliste de 'amour” et
cela continue a nous émetveiller. C’est 'évanggéliste Jean qui nous invite, a travers ses écrits,
a une lecture spirituelle, a un véritable festin du Verbe. Commengant par le Prologue et
finissant dans P'excursus systématique et « apocaliptique » des autres éctits johanniques,
l'article se propose de mettre en lumiere la conscience missionaire de l'auteur, en
identifiant les sources juives de son discouts et en evoquant aussi I'inteprétation pattistique
du Logos. Tout cela pour montrer que Jean, au plus profond de son ame, savait que seule
notre union au Logos peut nous libérer de la captivité de nos temps et, en meme temps,
est capable de nous affermir dans Iespoir des temps a venir. En vérité, voici un théologien
qui est arrivé a incarner la sagesse martytique apostolique.

Posteritatea 1-a numit ,teologul”, noi rimanem fascinai de numirea sa ca
»evanghelist al iubirii”, de ce?. Pentru cd intru toate trebuie s cautim pe Dumnezeu-
Tubire, In cel de langi noi, in cele ce ne-nconjoard, in cele de deasupra si de sub noi, in
noi insine. De aceea, demersul reconstructiv istoric si cel expozitiv exegetic al spiritului
rectores din domeniul neotestamentismului clujean, al martirului Liviu Galaction
Munteanu, este unul agapic, un spirit ce ne imbie la un ospat de cuvant, un spirit ce ne
deschide poarta koinoniei agapice ioaneice. Departe de mine gandul de a emite judeciti cu
privire la valoare nepretuibild a lucririi sale, o vor face specialistii din domeniu. Eu
port acum un gind pios in cuvintele firave ale celui care este mereu fascinat de
profunzimea dinamisului spiritual al Evangheliei a patra. Minunarea mea nu este decat
o pala strafulgerare kenotica fatd de cea manifestatd de Sf. Efrem sau Origen. Eu nu
pot sd aduc un cuvant plin de tremendumul lor, de aceea ii voi invoca prin farame de
text spre a ne ardta tuturor cat de fascinant este duhul evangheliei spirituale §i cat de
minunat este excursul sistematic i ,,apocaliptic” al celorlalte scrieri ioaneice.

Cine este capabil sa inteleaga toatd bogitia macar a unuia dintre cuvintele Tale
Doamne?... El este ca un pom care, prin toate partile sale, te imbie cu fructele sale
binecuvantate... Celui cdruia i s-a ddruit o parte din aceste bogitii nu are nicidecum
gandul sau credinta cd a inteles totul din cuvantul lui Dumnezeu cel descoperit sau ca
l-a gasit In integralitatea sa, ci este pe deplin constient cd nu a descoperit decat atat cat
a fost capabil un suflet care se defineste pe sine prin celelalte suflete ale tuturor... Daci
setea ta nu s-a stins, intrucat izvorul este nesecat, tu poti sa mai bei din nou, de cate ori
iti este sete!. Si aici nu pot sa nu amintesc de Sf. Simeon Noul Teolog, de setea lui

U Sf. Eftem, Diatesaron, 1, 18-19.
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neostoitd si apoi sd revin la apa cea vie vestitd de Evanghelistul iubirii, la faptul cid
pantecele nostru este menit s se restaureze intru izvor de apa vie. lar dacd fac aceasta,
in mine se mladiaza ceva, copacul neroditor prinde a lacrima si crengile aproape uscate
din el inverzesc, trezindu-se parca a fi in copacul cel rasidit pe malul apelor. Lacrima
alungi pustiul fiintei noastre reintroducandu-ne in existenta gradinii din rasdrituri. $i
totusi, nimeni nu a reusit si ne descopere dumnezeirea Domnului lisus Hristos pe cat
a ficut-o de limpede Sfantul Evanghelist Ioan. Din aceasta pricind putem sa spunem
ci EBvanghelille sunt desidvarsirea intregii Scripturi, iar Evanghelia lui Ioan este
desavarsirea Evangheliilor. Nimeni nu poate sesiza sensul, dacd nu se va odihni sub
semnul lui Hristos, daca nu va intelege pe Maica Domnului in chipul in care ea a
devenit maicd a lui Hristos si a lui2. Ori, In acest sens, cine se inscrie cu desavarsire in
sensul rostirii acesteia? Cine altul decat Sfantul Evanghelist Ioan, el care a primit-o cel
dintai pe Maica Domnului ca maicd a sa, si prin el, si maicd a noastrd. Consensualitatea
rostirilor Maicii Domnului cu cele ale Evangheliilor consistand in forma dezvoltati a
lui ,,Fie” de la Bunavestire, in chipul sintetic si foarte explicit al lui ,, faceti orice vi va
spune (Hristos!)” (In. 2, 5).

Aceastd minunitie ne-o dezvaluie prezenta lucrare, o lucrare care ne di
posibilitatea si ne circumscriem arealului de vietuire al Apostolului loan, trairilor sale
duhovnicesti, strafulgeririlor sale adanci, revelatiilor sale nepretuite, pentru ca si putem
invoca si noi, dintr-un adanc de isihie, pe Domnul zicand: Doamne, vino! Limbajul
utilizat ne intoarce in arealul interbelic marcat, la Cluj, de Nicolae Ivan si Nicolae Colan,
de editiile scripturistice realizate aici, un limbaj si o practicd penetranta misionar in
viata cetatil. M4 gandesc la initiativa publicirii separate a scrierilor Noului Testament,
la Editia de Nou Testament cu Psalmi, la cartile de rugiciune usor de pastrat langa
tiindul lui homo religiosus i care nu ar strica nici azi. Dar ce voim a sublinia este
constiinta si constienta misionard a autorului, faptul ci in sufletul sau stia ca numai
unirea noastrd cu Cuvantul poate si ne elibereze din captivitatea acestui veac §i sd ne
statorniceasca in nadejdea celui viitor. Cu adevirat, iatid un chip de teolog care a reusit
sd Intrupeze sofia martiric apostolica. La acestea, spre a circumscrie studiile sale rostirii
teologice contemporane, ingaduiti-mi sa adaug o minima reflexie cu privire la prologul
ioaneic, privit de aceasta data ca desavarsire a vestirilor similare vechitestamentare.

Logosul ioaneic §i medinl sin indaic. Odinioara, numeroase comentarii asupra
Evangheliei dupa loan apelau la influenta filosofiei elenistice pentru a explica alegerea
cuvantului ,,LLogos™. Potrivit acestora, Heraclit, care preda in Efes cam la sase sute de
ani inaintea redactarii Evangheliei dupa loan, ar fi jucat un rol determinant asupra lui
Ioan. Ori, dacd Logosul ioaneic este asimilat Fiului lui Dumnezeu ca revelator al
Tatalui, intrevedem cu greu de ce Sf. Ev. Ioan ar fi cdutat o pregitire atat de indepdrtatd a
termenului, intr-un mediu atat de diferit.

2 Origen, Comentarin la Evangbelia lui loan, 1, 6,in PSB 7, partea a doua, trad. de T. Bodogae, N. Neaga
si Zorica Latcu, Bucuresti, 1982 .

3 J. Stracky, Logos, SDB 6, 1957,472.
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De vreme ce multe ecouri ale literaturii sapientiale pot fi dezviluite in
Prolog?, ni se pare mai plauzibil sd ciutam in mediul biblic inspiratia acestui concept
ioaneic. Loisy recunostea deja cd doctrina Logosului era intemeiatd pe relatarea din
Facere §i cd 1si avea radacinile infipte in scrierile sapientiale, chiar daca forma sa
definitivd avea un continut crestin®. Pentru Dodd, Logosul ioaneic ar traduce pe Dabar
Yahve din Vechiul Testament care era ipostaziat in texte ca Is. 55, 10-17 si Sir. 18, 15-
16. Totusi, lumea elenistica si-ar fi ldsat amprenta prin intermediul Logosului filonian a
carui atributie este aceea de a fi intermediarul intre Dumnezeu si oameni®. Jeremias
acceptd doar partial fondul alexandrin, dar crede cd Logosul ioaneic reprezinti un
stadiu mai vechi al ideii de Logos, pe care o gisim in Sz 78, 74-76. Crestinii s-au
folosit de acest termen pentru a evoca intoarcerea lui Hristos. Din contra, Logosul
ioaneic care include notiunea de preexistenta a Fiului in Tatil este mai recent.

Nimeni nu se va gandi si nege influenta Vechiului Testament asupra
Evangheliilor. Textul Vechiul Testament, asa cum a fost cunoscut el de citre evanghelisti,
nu este doar cel masoretic, ci trebuie avut in vedere si cel al versiunii sinagogale a
Targumului. Deja de aproximativ doudzeci de ani, din ce in ce mai multi exegeti accepta
posibilitatea unei influente a Targumului asupra Evangheliilor, cu conditia datarii
corecte a traditiilor targumice’. Borgen® vedea in In. 7, 7-5 o recitire a Fac. 1, 1-3.
Middelton® in lucrarea sa analizase datele targumice cu privire la Memra. Acest termen,
tradus uneori prin Yahve este deseori insotit de sinonime ca Shekinah (silag al slavei) si
Igar (slavi). Uneori este folosit pentru a fi evitate antropomorfismele sau pentru a
exprima actiunea divind in creatie. Nimic nu ne impiedica a ne gandi la o personificare
a Cuvantului lui Dumnezeu.

Bacher observase si el ca Targumul Ongelos a fost sistematic curitat de toate
urmele de Memral® lar cu privire la Targumul Jonathan, cu lungile sale parafraze,
concludea cid reprezenta starea primitivd a traducerilor aramaice ale Bibliei. Motivul
care a dus la epurarea Targumului Ongelos nu este altul decat teama intretinutd de
Sinagoga de a prezenta Cuvantul lui Dumnezeu ca pe o persoana reald existenta langa
Dumnezeu Tatil.

Diez-Macho, care a avut meritul de a relansa studiile targumice dupd descoperirea
Targumului Néofiti, a constatat ca in Néofiti termenul Mezwra il inlocuieste frecvent pe
Yahve §i cd este insotit de alte expresii,precum ar fi ,slava lui Yahve”!!. Acest
fenomen este verificat mai ales in primele capitole ale Facerii. Citim doar principalele
exemple luate din capitolul 1 al Cartii Facerii:

+ A se vedea studiul nostru ,,Sofia 5i Logos sau despre dialognl intre cei doi Tisus: Hristos si Ben Sirah”.
> A. Lotsy, Le guatriense Evangile, Patis 1903,153, apud F. Manns, I."Evangile de Jean, Jerusalem, 1991.
°C.H. Dodd, The Interpretation of Fourth Gospel, Cambridge, 1953, 263-285, apud F.M., gp. cit.
7 Metoda studierii targumelor a fost prezentatd in chip deosebit de R. Bloch in “Note methodologique
ponr letude de la litterature rabbiniqué’, a se vedea RSR 43 (1955) 194-227.
8Qbservations, 290.
°]. Middelton, Logos and Shekina in the Fourth Gospel, in JOR 29 (1933) 5.
WY Bachet, Targum, in Jewish Encyclopedia, X11, 59.
1 AD. Macho, E/ Logos y el Espiritn Santo, Atlantida 1 (1960), 381-396, apud FM, gp. cit.
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1, 3: $Si Memra lui Yahve a zis...si s-a facut lumina dupa hotararea Memrei Lui.
1, 4: §i a vazut Yahve lumina ci e frumoasa; si a despartit Memra lui Yahve
lumina de Intuneric.
1, 5: Si Memra lui Yahve a numit lumina ,,ziud”...
1, 6: Si a zis Memra lui Yahve:...
1,7: 81 a ficut Memra lui Yahve...
1, 8: Si Memra lui Yahve a numit tiria ,,cer”...
1, 9: §i a zis Memra lui Yahve:...
1, 10: St Memra lui Yahve a numit...
1, 11: St a zis Memra lui Yahve:...
1, 14: St a zis Yahve:...
1,16: Sia ficut Memra lui Yahve...
1, 17: Sile-a pus slava lui Yahve...
1, 20: St a zis Memra lui Yahve:...
1,21: A ficut Yahve...
1, 22: §i le-a binecuvantat Memra lui Yahve...
1, 24: Si a zis Memra lui Yahve:...
1, 25: Sia facut Memra lui Yahve...
1, 26: St a zis Yahve...
1,27: Sia facut Memra lui Yahve...
1, 28: Si slava lui Yahve i-a binecuvantat si Memra lui Yahve...
1, 29: Slava lui Yahve.

In primul verset al Facerii, Targumul Néofiti apeleazi la intelepciune pentru a
evoca opera creatiei: ,,Memra lui Yahve cu intelepciune ficu §i termind cerurile i
pamantul”. Mufioz-Leon, intr-un studiu important cu privire la Targum!?, a constatat
ca daca functiunile lui Menzra sunt numeroase, ele se cantoneaza in principal in sectorul
creatiei si al revelatiei lui Dumnezeu. Memra face!, lumineaza'* si este mijlocitor al
revelatiei’>. Mufioz-Leon nu admite ipoteza lui Hamp!¢ care reducea termenul pani la
un substitut lingvistic al lui Yahve, cu aceeasi denumire ca ba Shem, Gevoura, Rabhman si
Dibbour. Rimane de semnalat o singurd ipotezd, aceea a lui P. Vermes pentru care
termenul ar traduce ebraicul eheyeh, in vreme ce Shekinah ar fi traducerea lui Yahvel”.
Primul termen ar insista mai ales asupra mijlocirii Cuvantului in creatie si revelatie, in
timp ce al doilea ar sublinia locuirea sa printre oameni. Totusi, alternanta intre Yahve
i Memra inseamna cd 1 se atribuie lui Memra aceleast actiuni ca si lui Yahve.

12 D.M.L., Dios Palabra. Menra en los Targumim del Pentatenco, Granada, 1974.
3TN Gen 1, 21-22. 26-27.

14 TN Ex 12, 24.

15 DML, op. ¢it., 611.

16 EM, op. cit., 40.

17 Vezi ]S 24 (1973) 147-166.
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Trebuie remarcat cd, in mai multe texte, Memra pare a fi distinct de Yahve!s.
Acesta este mentionat deseori intr-o aceeasi fraza alituri de Yahve sau de Shekinab.
Faptul ca Sinagoga a reactionat eliminand din Targumul Ongqelos folosirea lui Memra
este semnificativ. Termenul reprezenta un pericol pentru monoteismul iudeu. Un text
dificil meritd o mentiune speciali: este vorba de TN Ies 12, 42. Cand autorul evoci cele
patru nopti ale salvarii, cu precidere pe ultima, el ii pune in scena pe Moise, pe Mesia
si pe Memra, unul langd altul: ,,Moise se va sui din mijlocul desertului si Imparatul
Mesia va veni de sus. Unul va merge in capul turmei si celdlalt va merge in capul
turmei si Memra al sdu va merge intre cei doi”. In. 1, 17 ii asociazd pe Mesia si pe
Memra pentru a arata cd acestia vin si implineasci legea lui Moise. Trebuie mentionat
mai ales ca In. 1, 14 foloseste cei trei termeni de Memra, Shekinah st 1gar. Diez-Macho!®
a propus retroversiunea aramaicd urmitoare pentru versetul 14:

Unmemra Bisra it’abed
We ashre Shekinteh benan
Wa haminan yat Yeqareb.

Pentru a prezenta cateheza despre Fiul lui Dumnezeu unor medii iudeo-crestine
puternic monoteiste, loan subliniazd foarte iscusit pregatirile iudaice efectuate de Sinagoga
insasi?0. Dacd am admite cd evanghelistul a cunoscut doctrina sinagogala a lui Memra, ar
insemna si presupunem rezolvati problema datarii sale. Pentru a data traditiile despre
Memra, este necesar sa recurgem la literatura iudaica datata. Trei texte de la Qumran pot fi
invocate pentru a preciza ferminus-ul a quo al folosirii termenului Menzra: Targumul lui Iov
36, 32 si 39, 27, precum si Genesis Apocryphon 22, 31-32. Aceste texte ajung pana in primul
secol 1nainte de Hiistos si atestd difuzarea termenului In iudaism, in iudaismul sectar, dupa
cum sunt numiti qumranitii de catre gruparile icrusalimitene. Trebuie remarcat totusi ca
apropiind pe Memra de Intelepciune, Targumul Néofiti al Facerii 1, 1 a vrut probabil sa
insinueze preexistenta lui Memwra. Ne amintim ci Prov. 8, %2—30, Iov 28 si Sir. 24, 1-29
admiteau aceasta preexistentd. 7 Enob etiopian 42 prezentase Intelepciunea ca iesita din cer
pentru a locui printre copiii oamenilor. Aceasta, negasindu-si odihna, va reveni la prima sa
sedere si se va stabili in mijlocul ingerilor.

Literatura rabinica la randul ei afirmi ci sapte sau zece obiecte au fost create
inaintea facerii, ,,intre cele doud seri”?!. Pe lista celor sapte lucruri figureaza numele lui
Mesia. Aceasti traditie poate fi datatd datoritd lui 7 Enoh etiopian 48, 3 care afirma cd
numele lui Mesia a fost rostit inainte de creatie. Astfel, putem opina ca Sf. Ev. Ioan
reia in Prologul siu vechi traditii iudaice. El il identifica pe Fiul cu Logosul si arata ca
Logosul preexistent a devenit mijlocitorul creatiei i al revelatiei.

Creatia §i re-creatia. Pentru a masura influenta iudaici exercitatd asupra Sf. Ev.
Ioan, in ceea ce priveste doctrina noii creatii pe care o exprima in 1, 12-13, e suficient

18'TN Gen 5, 24; 9, 13, 16; 18, 17.
19 DM, gp.cit, 389.
20 DML, gp.cit., 380.
20 BM, gp.cit,, 42.
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si ne raportim la Biblie si la traditia iudaici. In Vechiul Testament credinta in creatie
nu a fost dezvoltatd pentru ea insagi. Ha este integratd in credinta in Dumnezeul
Mantuitor. De-abia dupa exil Isaia va oferi principalele dezvoltiri asupra creatiei §i re-
creatiei. Aceastd temd a fost preluatd in simbure in Ier. 30-31 si lez. 36-37. Pentru ler.
30, 22 noua creatie consta in restabilirea legdmantului intre Dumnezeu si poporul Sau.
Nunta legdmantului va fi sirbatoritd. Noua creatie va ajunge in inima omului §i va zidi
omul interior. Ieg. 36-37 prevede cd prefacerea inimilor va fi posibild, pentru ca
Dumnezeu va da oamenilor o inimd noud. Legea va fi scrisa in inimi. Duhul dat
omului ii va permite si traiascd dupi legile dumnezeiesti. Isaia considera mantuirea
drept o reluare a legdmantului §i pune in lumind rolul Cuvantului si legiatura care
uneste creatia de legimant. Mai multe texte pun accentul pe Cuvant in aceastd lucrare
creatoare. Creatorul este un Dumnezeu care vorbeste, lucrarea Sa fiind revelatd de
Cuvantul care este vesnic. Creatia si mantuirea sunt deopotriva de nedespartit:
mantuirea este o creatic si creatia anuntd mantuirea. In amandoui cazurile, Dumnezeu
S-a manifestat prin Cuvantul Siu. In ultimele profetii ale Cartii lui Isaia restaurarea
iminenta este infatisatd ca o noud creatie. Is. 60-62 anunta mantuirea lerusalimului ca
pe crearea unei lumi noi in care vor domni Pacea si Dreptatea. Dumnezeu se va uni cu
ai Sdi printr-un legdmant vesnic care se va realiza prin darul cuvantului si al Duhului.
In ciuda greselilor poporului, Dumnezeu renunti la a distruge totul. El va face sa
renasca lerusalimul, scotindu-1 din nou din haos. Ca in vremea Exodului, Dumnezeu
va fi lumina poporului Siu. Mantuirea va fi dati tuturor celor drepti. Intr-un univers
re-creat, toatd fiinta vie va veni si se inchine in fata lui Dumnezeu. Pentru Moise,
ideea fundamentala este aceea a lui Dumnezeu care intra in legamant. Relatarea creatiei
trebuie repusa in acest dinamism care conduce istoria. Facere 1 nu este, mai inainte de
toate, o afirmatie privind originea lumii. Acest text cuprinde toata actiunea lui
Dumnezeu citre Israel. Dumnezeu stapaneste fortele intunecate ale lumii, pentru ca El
este dintru-nceput. Duhul lui Dumnezeu intrd in actiune in creatie prin Cuvant. Viata
nu este in haos, ci in Duhul lui Dumnezeu si In Cuvantul Siu creator. Istoria este
implinirea primei creatii pe care o indreaptd spre realizarea sa deplind in cadrul noii
creatii. Omul este in centrul creatiei, el a fost creat pentru viata. Datoritd pacatului sau,
lumea ar fi fost tarata In nimicnicie dacd Dumnezeu nu-l lua pe om in planul Siu de
mantuire prin curdtirea unui popor si alegerea unui Mesia.

In traditia sapientiald, Intelepciunea va lua locul Duhului si al Cuvantului
traditiei profetice??. Fa joacd un rol in creatie?. Ea ramane in preajma lui Dumnezeu
ca un maestru in aranjarea haosului primitiv. Chiar daca este creatd, aceasta nu apartine
ordinii creatiei universului: ea existd inaintea operei de creatie din cele sase zile. Sir. 24,
?" 24, 9 si Sol. 7, 25-26 apropie ingelepgiunea de Duhul creator. De-abia mai tarziu,
Intelepciunea se va identifica cu legea?®. In literatura inter-testamentara, temele creatiei
si ale re-creatiei isi gdsesc multe ecouri. Scrierile apocaliptice asteaptd noua creatie,

22 H. Duesberg, Les scribes inspirés, Paris, 1939.
23 Prow. 8, 22-24.
24 Ha este prezentata ca viati a sufletului in Prop. 3, 22.
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pentru ca actuala creatie este supusa raului. 7 Enob Etiopian 91, 15-16 anunta curitirea
pamantului urmati de aparitia unui pimant nou si cer nou?>. Lumea noud nu apare
decat dupi ce dispare cea veche. Transformarea priveste intai universul. Omul nu este
numit acolo in mod limpede. Totusi, notiunile de picat i de dreptate care revin
deseori lasd si se inteleaga cd omul este implicat in aceastd reinnoire. Un text din
Parabolele lui Enob, 1 En 45, 4-5 afirma ci urmarea acestei transformiri este ci Alesul
lui Dumnezeu va locui printre oameni si cd cerul va deveni o lumina vesnica?®. Cartea
Jubileelor 1, 29 orchestreazi aceastd tema: reinnoirea creatiei semnificd reinnoirea
luminatorilor. Dupa Jubilee 1, 23-25, noua creatie inseamna ca toti se vor numi fii ai
Dumnezeului Celui Viu?:

,,Le voi face un duh sfant, ii voi curita in asa fel incat sd nu se mai intoarcd de
la fata mea din acea zi si pana in veci. Sufletele lor vor fi alipite mie §i tuturor
poruncilor mele, eu voi fi Tatal lor §i ei vor fi filii mei. Se vor numi cu totii fii ai
Dumnezeului Celui Viu si toti ingerii si toate duhurile vor recunoaste si vor sti ca ei
sunt fiii el si cd eu sunt Tatdl lor adevirat si recunoscut.”” 7 En 62, 11, evocand
judecata regilor §i a mai-marilor, mentionase rizbunarea pe care Dumnezeu o va avea
asupra celor care i-au lovit pe fiii Lui. Dreptii vor fi martori ai adevirului si se vor
veseli in adevar: ,,A saptea siptimana vor fi alesi dreptii ca martori ai adevarului, iegiti
din floarea dreptatii vesnice si li se va da insutit ingelepciune sl cunoastere”2s.
Reinnoirea interioard a omului sub actiunea Duhului seamana unei creatii analoge celei
primului om. Pentru autorul Jubileelor 23, 26-32, reintoarcerea eshatologicd va fi
marcatd de aparitia copiilor care vor invidta legea si care vor cerceta poruncile?.
Deprinderea legii pe care o vor inaugura le va asigura o viatd lungi si fericita.
Evenimentele eshatologice nu vin decat si fixeze pentru vesnicie aceasta viatd noua
care a inceput deja. Fi ii oferd un cadru definitiv pe un pamant nou si intr-un cer nou
curdate pe vecie.

In mediul dualist de la Qumran, chemarea la convertire semnifica ca trebuie
intrat in randul fiilor luminii. Mai multe texte fac aluzie la reinnoirea omului care este
rezultatul unei actiuni divine pe care o putem apropia de crearea omului®. 1 QH 3, 19-
23 afirmi mai ales ci omul nu il poate cunoaste pe Dumnezeu decit prin Duhul
Domnului care il face sa rasara din tirand. Dupa 1 QS 11, 9-14; 11, 21-22, omul slab
nu poate sa se elibereze singur de sub jugul lui Belial. Curatirea duhului murdar nu i

% 1 Enoh Etiopian 91 apartine epistolei lui Enoh din care au fost gisite doud fragmente la
Qumran. Ideea noii creatii este prezenta siin 7 En 72-82, 20.

26 Nici un fragment din cartea Parabolelor nu a fost gisit la Qumran. Pentru datarea veche a acestei
carti vez J. C. Greenfield — M. E. Stone, The Enochic Pentatench and the Date of the Sipilitudes, HTR
70 (1977), p. 51-65.

27 A se vedea de asemenea [ub 4, 24, cf. |. C. Endres, Biblical Interpretations in the Book of Jubilees,
Washington 1982, p. 5.

281 BEn 90,10 si 7 En 104, 12 repeti cd dreptii, sfintii si inteleptii vor primi cirtile Mele pentru
a se veseli in adevir.

2 J. C. Endres, Biblical interpretations, p. 59.

30 E. Sjoberg, Neuschipfing in der Toten Meer Rollen, ST 9 (1955), p. 131-135.
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este in putere. Ea nu se va realiza decat datoritdi duhului de sfintenie3! care ofera
cunoasterea Celui Preainalt2. In acelasi fel in care Iezechiel astepta reinnoirea
interioard a omului, autorul regulii de la Qumran asteapta de la duhul darul cunoasterii.
In vreme ce Iezechiel si profetii asteptau aceastd innoire la sfarsitul vremurilor, la
Qumran aceasta innoire este deja infaptuita in comunitatea legimantului. Instaurarea
imparatiei eshatologice va da urmare unui rizboi biruitor al fillor luminii asupra fiilor
intunericului®3. Mesia nu va veni sd facd o schimbare radicald, pentru ci tabdra fiilor
luminii existd deja de la facerea lumii*4. Ea a fost intaritd de legaminte. Cel care intra in
comunitate se pune sub autoritatea duhului de sfintenie. Biruinta finalid i va aduce o
crestere de lumini. Tema noului legimant nu mai priveste un viitor mesianic, ci
prezentul unei vieti marcate de cercetarea legii si de darul Duhului.

Tudaismul elenistic nu este striin de aceasti problematici. In romanul de
convertire numit losif 5i Aseneth, convertirea lui Aseneth la iudaism este prezentati ca o
relnnoire interioara’. losif se roagd pentru Aseneth cu urmitoarele cuvinte:
»Relnnoieste-o prin Duhul Tau, reformeaz-o de mana ta, reinsufleteste-o cu viata
Ta”3%. Omul care 1i apare ii promite cd ea va fi reinnoita, reformati si relnsufletita®”.
Aceastd transformare interioard nu este posibild decat daca Aseneth isi recunoaste
greselile si isi marturiseste pacatele.

In literatura rabinici numeroase texte fac aluzie la viata noud daritd credinciosului
care participd la liturghie. Cel care asista la jertfa zilnicd a Tamid-ului este considerat ca
reinnoit®®. El se aseamand unui copilas In varstd de un an. De asemenea liturghia Kippar-ului,
cea a Rosh ha shand®®, a Sukkot-alui®* si a Shabuot-ului*! fac din el o creaturd noud (beriah
hadashah) si 1i conferd viata noua. In fine, prozelitul care accepti credinta iudaicd mai este
comparat cu o noud creatura*?. Totusi, se pun doud probleme cu privire la textele rabinice:
cea a sensului lor exact si aceea a datarii lor. Pentru inceput, care este influenta
chipului copilului mic (##0g)? Se pare cd autorii nu recurg la aceasta decat ca la o metafora®.
Existd pe urma problema cruciald a datarii acestor texte. Paralelele provenind din literatura
de la Qumran** si din literatura apocaliptica*> ne permit sd afirmdm cd tema este veche. Nu

311 QS 4, 20-21.

21 QS 4, 23.

31 QH 3,28-35;13,1; 13, 11-12; 15, 13-17.

341 QH 3, 15; 4, 23-26.

35 Le symbole ean-Esprit, p. 168-171.

368, 11.

3715, 4.

38 Pesigta Rabbati 6, 7.

% J.RHA4, 8.

40 ey R 30, 3.

4 CrR 8, 2.

42 Gerim 2, 6; Pes 8, 8 cf. U. Mell, Neue Schipfing, Betlin-New York 1989, p. 179-200; G. Schneider,
Neuschipfung oder Wiederkebr? Eine UNtersuchung zum Geschichtsbild der Bibel, Dusseldotf 1961.

43 Pesiqta Rabbati 16, 7 foloseste expresia etinog $i |. RH 4, 8: ma’aleh ani “aleibem ke'ilon.

41 QH 3,19-23; 11, 10-14; Sulul Templului 29, 7 (yom beriah); 1 QS 4, 25; CD 7, 4-6; 1 Qp Ps 37 11.

102



DESPRE LOGOS, CREATIE $I RE-CREATIE

este exclus totusi ca interpretarea sa in literatura rabinici si poarte urmele polemicii ant-
crestine primitivett,

Este demn de mentionat ci pentru loan renasterea omului contine o dimensiune
noua: trezirea simturilor spirituale. Fa nu are doar o dimensiune antropologici, ci si
cosmologicd. Afirmand ,,si noi vazutu-l-am slava”, Ioan recunoaste ci comunitatea
credinciosilor a depisit aparentele umane. Vederii omenesti i-a urmat o vedere
patrunzatoare care trece dincolo de fenomenele exterioare. Aceastd noud dimensiune a
vederii poate fi vizutd ca o vedere in Biserica. Pluralul ,,si noi vazut-am” nu se realizeazd
decat datorita unei transformari petrecute in Biserica. S vezi slava lui lisus nu este posibil
decit printr-o contemplare patrunzitoare a tainei Sale care se manifesta in Biserica. Intr-un
anumit fel aceastd vedere In Biserica este asimilatd credintei. Credinta este cea care dd noi
ochi si o sensibilitate noua revelatiei divine. Ea singurd poate duce la o descoperire mai
luminoasa a adevarului. Actul credintei exprima primirea lui Hristos si refuzul de a crede
nu este altceva decat o inchidere catre Hristos si revelatia Sa. Credinta este re-crearea
omului datoritd puterii Duhului. Viata noud care ii este datd credinciosului este opera lui
Dumnezeu. In fine, credinta are o tinti eshatologic: ea il orienteazi pe om citre lumini si
citre viata vesnica.

Aceastd noutate crestina a Prologului nu ne poate face sd uitim ci radidcinile
Prologului se gasesc in literatura sapientiald. Pr. § si Sir. 24 au aceeagi structurd ca
Prologul lui Ioan: ele afirma preexistenta ingelepciunii, rolul sau in creatie si in cele din
urmd si rolul sdu soteriologic. ingelepciunii, care isi sideste casa in Israel, ii rdspunde
Cuvantul intrupat care isi ridicd cortul intre noi. Trimiterea Fiului de citre Tatil ne
face sd ne gandim si la trimiterea ingelepciunii“. Trebuie sa cautim a intelege de ce a
patra Evanghelie s-a orientat cdtre acest curent iudaic mai degrabd decat citre altele?
Stim foarte bine cd iudaismul primului secol era departe de a fi un monolit. Vom
incerca sa demonstrim cd loan isi scrie Evanghelia dupd distrugerea Templului, in
parte pentru a-i apara pe crestinii alungati din Sinagoga dupi deciziile luate de Fariseii
din Iabne de a-i exclude pe iudeo-crestini din iudaism. La Iabne, fariseismul a devenit
sectar si din ce in ce mai legalist. Introducand mesajul lui lisus in linia sapientiala, cea
mai deschisd pe care iudaismul a cunoscut-o vreodati, loan voia sa le reaminteasca
indirect Fariseilor din Iabne cid erau necredinciosi fati de traditiile iudaice cele mai
autentice, adici fagi de literatura sapientiala. In plus, Intelepciunea pregitea mesajul
intrupdrii care punea in dificultate pe unii crestini proveniti din iudaism.

Pirintii Bisericesti exploateaza deseori Prologul Evangheliei dupa Ioan.
Origen, In comentariul siu cu privire la loan, insistd asupra caracterului unic al
Logosului*: ,,Cuvantul lui Dumnezeu care era dintru-nceput in Dumnezeu, nu este in

1 En72,1;93,16; Jub 1,29; 4, 26; 5,12 cf. I.AB 3, 10; 16, 3; 32, 17.

4 Despre aceastd polemicd, vezi articolul lui Frédéric Manns, Une réfutation des théses judéo-
chrétiennes par les rabbins du troisiéme siécle dans le traité Sanhédrin 43a, BeO 25 (1983), p. 97-103.

47 80/, 9, 9-10. Ca si intelepciunea, lisus este de sus (3, 31; $7r. 24, 3). Expresia ,,s4 vini la mine”
(6, 35, 37, 44, 65, 67) din discursul euharistic nu este firi legiturd cu chemarea intelepciunii
in Sir. 24,18. In In. 15, 1 alegoria viei provine din S7r. 24, 17-20.

8 In Joh 5, 4, 5: SC 120, p. 381.
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deplinatatea sa o multime de cuvinte: El nu este cuvinte. El este doar un cuvant care
imbratiseaza un numir mare de idei din care fiecare idee este o pirticicd a cuvantului
in Intregimea sa”.

Pe scurt, in Logos, numeroasele cuvinte ale Vechiului Testament au devenit un
singur Verbum abbreviatum $i un singur Verbum abbrevians, pentru ci toatd revelatia este
rezumatd in Logos. Comparand sensurile lui arbé, Origen retine sensul din Pro. 8, 22
pentru a-l aplica la Fae. 1, 1: Intelepciunea, incepituri a tuturor lucrurilor, creati de
Dumnezeu, dar nu in tmp. In tratatul siu De Prineipiis 1, 2, 3, adauga: ,,Putem concepe ci
Intelepclunea este Cuvantul lui Dumnezeu, prin aceea cd deschide pentru toatd creatura
ratiunea ultima a misterelor si tainelor, pentru ci acestea nu scapi Intelepclurm lui
Dumnezeu. Intelepclunea este deci Cuvantul, pentru ci ea este interpreta tainei. Insa
Cuvantul lui Dumnezeu, cel care era intru-nceput la Dumnezeu, nu este o multime de
cuvinte. El nu este cuvinte: El este Cuvantul care imbritiseaza universalitatea 1ntelesurllor
din care fiecare este un aspect al Cuvantului... Cine {ine cuvantiri striine Intelepclurm
cade in multimea de cuvinte. insa daca rostim cuvintele adevarului, rostim Intotdeauna
Cuvantul Sﬁntn nu cad in mreaja multimii de cuvinte, ei care au inteles Cuvantul
Unic.” in comentariul siu la Ler. 1,1, el traseazi o paraleld intre Venirea Fiului lui
Dumnezeu in trup si intruparea Cuvantulul lui Dumnezeu in limbaj omenesc: ,,In
zilele din urma Cuvantul a venit in lume, iesit din Maria si Imbricat in trup. Una era
ceea ce ochii vedeau din persoana sa si alta ce duhul putea intelege. Toti puteau si-1
zareascd chipul trupesc, insd putini, doar alesii, primeau harul de a recunoaste in El
Dumnezeirea. In acelasi fel Cuvantul lui Dumnezeu nu a fost prezentat de profeti si de
datatorul legii fard a fi imbricat in haina potrivitd...”

Fericitul Augustin, In comentariul sau la Evanghelia dupd Ioan*, explica
astfel expresia ,,Cuvantul S-a ficut trup™: ,,El ne-a vindecat ochii”. Aceastd trezire a
simturilor duhovnicesti a fost consecinta intrupdrii. Fiindea Logosul S-a facut trup,
totul in Logosul intrupat s-a facut Logos pentru noi, adici cuvant revelat. In Tratatul
sau 1, 16-17 il prezintd pe Dumnezeu ca pe un artist al cirui opera este creatia,
concepandu-si opera prin Cuvantul siu intelepciune: ,,Pentru ci intelepciunea lui
Dumnezeu., care a facut toate lucrurile, contine in ea toate lucrurile dupa artd, inainte
de a le realiza, putem deduce ci tot ceea ce s-a facut conform acestei arte a
intelepciunii nu este neaparat viata, dar in El este viata”. Tema renasterii este minunat
ilustratd in Tratat 2, 15: ,Pentru ca oamenii sd se poatd naste din Dumnezeu,
Dumnezeu a inceput prin a da nastere la oameni. Pe pimant, El nu a vrut decat o
mamd, pentru cd era deja un Tata in ceruri. Pentru ci El se naste din Dumnezeu, noi
venim intru fiintd; pentru ca S-a ndscut din femeie, devenim creaturd noud. Nu te
minuna deci cd esti ficut fiu dupd har, pentru cd te nasti din Dumnezeu dupi
Cuvantul Sau: Cuvantul a vrut inainte sd se nascd din om, pentru ca tu sd te nasti din
Dumnezeu in toatd increderea, pentru ca tu si-ti poti spune: Dumnezeu nu a vrut sa
se nascd din om fird motiv. Trebuie si ma fi pretuit cu pret mare pentru a ma face
nemuritor §i pentru a se nagte muritor din cauza mea”.

4 In Job. Trac 24,2: PL 35, p. 1593c.
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Ilariu de Poitiers, in al sdu Tratat despre treime,* comenteaza pe lung Prologul:
,,ingeleg cd Cuvantul s-a facut trup, cd a locuit printre noi... Cei care L-au primit au
fost facuti fii ai lui Dumnezeu, printr-o nastere nu din trup, ci din credinta... Acest dar
al lui Dumnezeu este propus tuturor... Prin Cuvantul intrupat, trupul putea si se inalte
pand la Cuvant... Fard sa sardceascd de dumnezeirea sa, El s-a ficut Dumnezeul
trupului nostru... Prin trup ma apropiam de Dumnezei, prin credintd eram chemat la o
noud nastere. Puteam s obtin renasterea de sus”.

Dupid cum vedem, Parinii Bisericesti au sintetizat teologia Prologului intr-o
manierd minunatd. Dumnezeu se reveleazd. Dar El nu se constrange. Celor care 1l
primesc, le di puterea de a renagte. In sfera duhovniceasci scrie si Grigorie de Nyssad':
»hasterea nu vine dintr-o interventie striind, cum este cazul pentru fiintele trupesti
care se reproduc intr-un mod exterior. Ea este rezultatul unei alegeri libere §i noi
suntem Intr-un fel propriii nogtri paringi, creindu-ne pe noi insine asa cum vrem sa
fim si modelandu-ne dupa vointa noastra dupa modelul pe care il alegem”.

50 De Ja Trinité 1, 1-13: PL 10, 25-35. Vezi de asemenea P. Nautin, Gen. 1, 1-2 de Justin a Origéne,
in In principio, Paris 1973, 61-94.
1 Vie de Moise: PG 44, 328 C.
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A _ 1ISUS - ”MIELUL LUI DUMNEZEU”
IN MARTURIA LUI IOAN BOTEZATORUL (IN 1,29)
- O PERSPECTIVA A HRISTOLOGIEI IOANEICE -

STELIAN TOFANA

ABSTRACT. Jesus — ,,The Lamb of God”, in the witness of John the Baptist
(Jn. 1,29) — a Perspective over Johannine Christology.

In this study I tried to put in writing some reflections regarding John the
Baptist’s witness to Jesus Christ: “Behold! The lamb of God who takes away the sin
of the wotld” (Jn 1,29). Taking into account R. Brown’s statement, namely “John unfolds
for us here on the lips of John the Baptist a whole Christology” (see footnote 1), I have
analyzed this syntagma from 3 points of view:

a. Jesus — the Lamb as the Suffering Servant (by regards to Deutero-Isaiah
texts - 42, 1-4; 49, 1-6; 50, 4-9; 52, 13 5i 53,12)

b. Jesus — the Lamb as the apocalyptic lamb

c. Jesus — the Lamb as the paschal lamb

The goal of this analysis is to identify the sense that John the Evangelist has
intended to give to this proclamation when he recorded it in his Gospel. This
messianic title appears two times in the Fourth Gospel (1,29.36) and corresponds in
the same time to one of the great Christological attributes that underlines the
Joahannine Theology.

As for my own assessment represented in this analysis I have pointed out, like
a considerable part of Exegetes, the sacrificial meaning of the expression “Lamb of God”
referring to the symbolism of the Old Testament Paschal Lamb. Once Christians
began to compare Jesus to the paschal lamb, they started to use in their cult and life of the
Church sacrificial language as “Christ, our Passover, was sacrificed for us” (I Cor 5,7).
In this sense, Christ crucified and risen, became for the Christians their Paschal Lamb,
their Passover. This might also have been the Evangelist’s purpose when he recorded
in his narrative such Baptist’s witness to Jesus. In fact, such kind of interpretation of
the statement “Lamb of God” confers to johannine Christology more real support by
pointing out the genuine meaning of Jesus sactifice than to put it out in a metaphorical
and speculative theological range.

1. Preliminarii — Pozigionarea criticd a marturiei

In Evanghelia a TV-a prezenta si rolul lui Toan Botezitorul sunt directionate
de autor exclusiv spre revelarea lui lisus. Mai precis, intreaga atentie a evanghelistului,
concentratd asupra persoanei lui Ioan Botezitorul, este axatd pe accentuarea rolului
acestuia de marturisitor al lui lisus.

Intr-o serie de profunde mdrturii, inregistrate de evanghelistul Toan, Sf. Toan
Botezatorul 1l identificd pe lisus ca fiind Mielul lui Dumnezeu (1,29), Cel Preexistent,
adica Cel ce existd din veci (1,30) si Purtator al Duhului Stant (1,32-34): “lata Mielul lni
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Dummnezen, Cel ce vidicd pdcatul lumii....a fost inainte de mine, fiinded mai inainte de mine era... am
vazut Dubul coborandu-se, din cer, ca un porumbel si a rdmas peste EI”. Raymond Brown, in
comentariul siu la loan, este de parere ca in acest text loan Evanghelistul dezvaluie,
prin gura Botezdtorului Domnului, o intreagd hristologie.! Asa cum se poate observa,
autorul evangheliei nu e preocupat deloc de sublinierea motivului pentru care lisus
vine la Toan, ci intreaga sa atentie este concentrata pe continutul proclamarii solemne a
Inainte-Mergitorului Domnului, situati in contextul unei reveldri mesianice.2

Lista de titluri atribuite lui Iisus si inaugurate prin marturia lui Ioan, continud,
de altfel, pe tot parcursul capitolului I, precum: Rabbi” (1,38,49), ”Messia-Hristos™ (1,41),
“Fiul lui Dumnezeu” (1,49), ”Regele lui Israel” (1,49), ”Fiul Omului” (1,51), completand
oarecum toate nunatele hristologiei ioaneice.?

Dar, aceste marturii ale lui Sf. Ioan Botezatorul, consemnate de autorul evangheliei
a IV-a, au constituit si constituie incd, pentru multi specialisti, subiect de intense dezbateri.
Pentru cei familiarizati cu portretul Inainte Mergitorului Domnului, zugravit de traditia
sinopticd, este destul de dificil a accepta ideea ca loan stia de preexistenta lui lisus sau
de suferinta si patima Sa. In conturarea portretului lui Toan, traditia sinoptica pune
accentul cu precidere pe rolul siu de predicator al pociintei, de precursor al lui Mesia,
dar si de justitiarul timpurilor din urma. Pentru alti biblisti, in schimb, aceste marturii
nu fac din persoana lui Ioan Botezatorul decat expresia unei teologii hristologice expusd
de autorul Evangheliei, astfel ca ele par a fi mai mult ampenta unei ”creatii” teologice
a evanghelistului, decat expresia unei reminiscente istorice.*

Problematica este insd mult mai complexd. Se pare ci loan Evanghelistul
prezintd marturia lui Ioan Botezitorul in contextul unei intregi eshatologii iudaice
vechi-testamentare, marcati profund de asteptarile mesianice seculare. In acest sens,
autorul evangheliei a IV-a nu creeaza marturii hristologice pe care si le puna in gura
Inainte-Mergitorului Domnului, ci preia si prelucreazi o intreagi traditie referitoare la
Botezitor si pe care o face, apoi, expresia unei profunde credinte si constiinte teologice a
crestinilor comunitatii sale legate de misterul Persoanei lui Iisus.

Mirturia lui Ioan Botezitorul ”Iata Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicd pacatul
lumii” face parte dintr-o sectiune marcati de alte doua marturii (In. 1,30,32-34), si care pot
constitui doud parti distincte, fiecare insotita de mentiunea ca loan a botezat cu api, ca L-a
vazut pe lisus, ci L-a marturisit §i i Inainte nu L-a recunoscut.> Ca timp, ea are loc ’a doua

! ”John unfolds for us here on the lips of John the Baptist a wohle christology” (cf. The Gospe!
According to John I-X1I, Garden City, New York, 1966, 58).

2 Cf. George Zevini, Commentaire spirituel de 1.” Evangile de Jean, 1, Patis 1995, 47.

3 Vezi D.A. Catson, The Gospel According to Jobn, Grand Rapids, Michigan, 1991, 147.

* Vezi amianunte, in acest sens, R. Brown, Three Quotations from Jobn the Baptist in the Gospel of John, in
CBQ 22, 1960, 292-298; Francis J. Moloney, The Gospel of Jobn, In ”Sacra Pagina Series”
Collegeville, Minnesota, 1998, 53.

> latd o prezentare schematici a celor doud parti:

1. Iisus — Mielul lui Dumnezeu si Cel Preexistent (1,20-31)
2. lisus - Posesor al Duhului si Alesul lui Dumnezeu (1, 32-34). Vez George Zevini, Commentaire
spirituel de 1.” Evangile de Jean, 1, Patis 1995, 47.
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zi” 6 adica dupa marturia lui Ioan Botezitorul in fata delegatiei ierusalimite, interesata
de propria identitate a Profetului pustiului.

2. Dimensiunea hristologic-teologici a expresiei ”Iatd Mielul lui Dumnezeu,
Cel ce ridicé pacatul lumii”

Mirturia lui Ioan Botezitorul ”Iata Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicd pacatul
lumii” (In 1,29), se inscrie In a cea de-a doua categorie de marturii, $i anume, cele
dedicate lui lisus, si care se succed celor din prima categorie, rostite in fata delegatiei
ierusalimitene, §i care au vizat proptia persoand a Botezdtorului Domnului (In. 1,19-28).
Acest important titlu mesianic "Mielul lui Dumnezeu” apare de doui ori in Evanghelie
(1,29.30) si constituie, in acelasi timp, unul dintre marile titluri hristologice ale teologiei
i0aneice.”

In versetul 1,29 intilnim pentru prima oard in Evanghelie o fommuli revelatoare
”latd...”’si pe care autorul o foloseste in diferite ocazii (Vezi 1,35-37. 47-51; 19,24-27).
Radacinile acestei formule s-ar parea si se gaseasca in Vechiul Testament, spre exemplu
in I Reg. 9,17, unde putem intalni o formulare asemanatoare: “Cind Samnel I-a vazut pe Sanul,
Domnul i-a spus: Latda! Acesta este omul.... care va dommni peste poporul Men”. Oricum, folosirea
acestei formule in Noul Testament este specific ioaneicd, astfel cd indiferent de materialul
traditional prezent in ea, reconstituirea ei, este de parere R. Brown, poarti amprenta
specificitatii intentiei teologice a autorului Evangheliei.8

Cat priveste insa semnificatia si simbolismul expresiei ”Mielul lui Dumnezeu
— 6 &vog 10D Be0d”, pirerile exprimate de citre specialisti sunt din cele mai diverse. In
studiul de fata ma voi limita la a analiza doar trei dintre ele, fird insd pretentii exaustive
de tratare.

a.”Mielul apocaliptic”

O buni parte dintre exegeti sunt de parere ci, in exprimarea sa, loan Botezitorul,
cand L-a definit pe lisus ca ”Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii”, a vazut
in El pe Mielul apocaliptic. CK. Barett, spre exemplu, intr-un studiu al siu,” dedicat
interpretirii expresiei respective, este de parere cd acesta trebuie si fi fost intelesul
intentionat de loan Botezitorul in marturia sa.'? C.H. Dodd!! merge chiar mai departe
afirmand cd acesta trebuie sa fi fost sensul pe care l-a avut in vedere chiar si autorul
evangheliei.

6 In ceea ce priveste semnificatia ioaneicd a “zilelor” din cap. 1 si 2 ale Evangheliei a IV-a , vezi
G. Zevini, gp. ait., 65-66.

7 CL. Lbidemn, 48.

8 R. Brown, op. cit., 58.

9 The Lamb of God, in NTS 1, 1954-1955, 210-218.

10 Un rezumat al interpretirilor specialistilor care vid in expresia “Mielul lui Dumnezeu”, Mielul
Apocaliptic, vezi C.S. Keenert, The Gospel of John, Peabody 2003, Mass: Hendrickson, 452-454.

Y Vezi Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963, 230-238.
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Intr-adevir, in apocalipsa iudaici, in contextul judecatii finale, apare figura unui
”miel” cuceritor care va distruge tot rdul din lume. Spre exemplu, in Testamentul lui lLosif
19,8 se vorbeste de un ’miel”, care va invinge toate animalele rele si le va supune sub
picioarele sale.!? Iar, in Apocalipsa lui Enoch XC, 38, care se prezinti ca o parte a
marii alegorii a animalelor din istoria lumii, apare un taur incoronat, care va veni la
sfarsitul lumii, transformandu-se intr-un miel cu coarne negre.!?

In Noul Testament figura ”Mielului Biruitor” apare in cartea Apocalipsei, in
douai ipostaze:

a. conducitor al poporului: “Caci Mielul, cel ce std la mijlocul tronului, i va pagte pe
¢l 5i-i va duce la ivoarele apelor vietii si Dummnezen va sterge orice lacrimad din ochii lor” (7,17)

b. Mielul care va distruge puterile rdului pe pamant: "Ei vor porni razboi
impotriva Mielului, dar Mielul 7 va birui, pentru ci este Domnul domnilor si Impiratul impératilor
5 vor birui i cei imprennd cu El— chemati §i alesi 5i credinciosr” (17,14).14

Ceea ce apare special, in ultimul text, este ideea asocierii in biruinti cu Mielul
a tuturor celor ce vor fi impreuna cu ElL Se pare ci autorul are in vedere personificarea
Mielului si identificarea lui cu Cel ce stipaneste intregul pamant si care nu poate fi
altul, potrivit mesajului cartii Apocalipsei, decat lisus Hristos Biruitorul.

Imaginea Mielului apocaliptic se potriveste, de altfel, foarte bine cu ideile predicit
eshatologice ale lui loan Botezatorul. Astfel, gisim, in predica sa, avertizarea asupra
pedepsei ce va sd vina: ”Deci, gicea Loan multimilor care venean sd se botege de cdtre el: Pui de
vipere, cine va ardtat sd fugiti de mania ce va sd fie?” (L. 3,7); ideea cd securea std la raddcina
pomului si ¢4 Dumnezeu este pregatit si taie orice pom care nu aduce roada buna: “Aeaum
securea std la raddcina pomilor; dec, orice pom care nu aduce roadd bund se taie §i se aruncd in foc”
(Lc. 3,9). In traditia sinopticd, atat Matei (3,12), cat si Luca (3,17) exprima elocventa
cruzime a asteptarii Botezatorului Domnului asupra judecatii ce va sa vina: "A ciri
lopatd este in mana Lui, ca sd curefe aria 5i sd adune griul in jitnita Sa, iar pleava o va arde cu foc
nestins”.5 Concluzia specialistilor, reprezentand teza de mai sus, este cd, potrivit acestei
traditii, nu ar fi deloc neplauzibil faptul ca Ioan Botezitorul si fi putut descrie pe Cel ce
avea si vind ca pe Mielul apocaliptic al lui Dumnezeu.

Pe buna dreptate insa, R. Brown socoteste ci impotriva unei asemenea
interpretari a expresiei "Mielul lui Dumnezeu” se pot ridica cel putin doud obiectii:

12 Ct. R. Brown, The Gospel according to John, 59. Specialistii sunt de parere cd in pasajul mentionat s-ar
gidsi interpoldri crestine din lucrarea Testamentul celor Doisprezece Patriarhi, dar ceea ce nu ar fi o
interpolare se pate ci e figura principald a mielului. (cf. Ibidem). Vezi si D. A. Carson, The Gospe!
According to Jobn, 150: ”When the Baptist identified Jesus as the Lamb of God who takes away the
sin of the wotld, he probably had in mind the apokalyptic lamb, the wartior lamb, found in some
Jewish texts (7 Enoch 90,9-12; Testament of Joseph 19,8; Testament of Benjamin 3,8 — the latter passages
probably, but not certainty, pre-Christian) and picked-out in the Apokalypse 5,5.12; 7,17; 13,8;
17,14, 19,7-9; 21,22-23; 22,1-3)”.

13 Cf. R. Brown, gp.dit., 59.

14 Vezi si D. A. Carson, gp. cit., 149.

15 O prezentare a pozitiei sinopticilor, vezi R. Schnackenburg, Das Johannesevangelinm, 1 Teil, Herders
Theologischer Kommentar zum Neun Testament, Freibur-Basel-Wien 1965, 288.
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a. Prima este legata de diferenta de vocabular in aceste referinte la ”miel”. Astfel,
in textul din Ioan 1,29 cuvantul folosit pentru miel este éptvog, pe cand cel din apocalipsd
pentru ”Mielul apocaliptic” este &pviov. Cu toate ci cele doud cirti ale Noului Testament,
Evanghelia a IV-a si Apocalipsa, par a fi produsul aceluiasi mediu specific unui autor
comun!®, ele reflectd in mod frecvent diferente de vocabular. Optiunea lui loan pentru
termenul &LVOg poate fi determinati, socoteste R. Brown, de posibilititile de nuantare
teologicd a cuvantului.!” Aceastid exprimare este, desigur, o simpld pirere, intrucat
termenul &PVIOV nu este mai putin bogat in posibilitifi de nuantiri teologice decat
Guvog, vizavi de semnificatia semantici a cuvantului.!8

b. A doua obiectie se refera la rolul pe care il are Mielul lui Dummnezen, descris in
expresia “ce/ ce ridicd pdcatnl lumii”. Asociatd expresia cu portretul sinoptic al lui Ioan
Botezitorul, si pe care l-am descris mai sus, s-ar putea ca pe buzele lui loan, expresia
sa poata fi interpretatd ca o referintd la Mielul apocaliptic si la actiunea sa de distrugere
a raului din lume, o imagine nu prea indepirtata de cea din Apocalipsi 17,14. Tinand
cont de asteptarile justitiare ale lui Ioan Botezatorul, exprimate de sinoptici, D. A. Carson,
precum si alti exgegeti,!” se exprima explicit in sensul intelegerii expresiei “ce/ ce ridicd
pdcatnl lumii”, ca referindu-se mai mult la o actiune de distrugere a pacatului prin actul
final al judecatii, decat la iertarea si izbavirea lumii de pacat prin actul jertfei crucii.
Dar, lasi loc, totusi, si pentru o altd interpretare. latd ce scrie el: "..zhe impression gleaned
from the Synoptics is that he thought of the Messiab as one who wonld come in terrible judgement and clean
up the sin in Israel. In this slight, what Jobn the Baptist meant by “who takes away the sin of the world”
may have more to do with judgment and destruction than with expiatory sacrifice”. But this does not
necessarly mean that Jobn the Evangelist limited himself to this understanding of "Lamb of God”20

Dar, paralelismul verbelor ioancice aipelv (a ridica) si Ao (a distruge), din
I Ioan 3, 5 (’S$i voi stiti cd El s-a ardtat ca sd ridice -8pn - pacatele”) si I Ioan 3, 8
("Pentru aceasta s-a ardtat Fiul lui Dumnezeu, ca si strice - AOon lucrurile diavolului -
10 €pyol ToD d1aBOAOV) par a contrazice o astfel de interpretare, avand in vedere cd
textele respective fac, in primul rind, referire la jertfa Crucii, prin care lucrarea diavolului a
fost nimicitd. Aceastd actiune nu este doar una a viitorului, ci si una a trecutului $i a
prezentului.

16 Cei mai multi specialisti opineaza, astizi, pentru asa-zisa “Swald loaneici” inteleasi ca mediu din
care au rezultat cele doud scrieri. Vezi, in acest sens, D.A. Carson & Douglas Moo, Introducere in
Noul Testament, Ed. Ficlia”, Oradea 2007, 282-291; Alan R. Culpepper, The Jobannine School,
Missoula: SP, 1975; .M. Braun, Le rde Jobannigue du quatriense evangile, in RHPR 56, 1976, 203-214;
Donald Guthtie, New Testament Introduction, 252-1linois USA, 1990, 283; U. Schnelle, Einleitung in das
Neue Testament, Gottingen 2007, 471-476; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 1 Teil, 81 urm.

17 Op. dt,, 59.

18 Vezi si D. A. Carson, gp. ait., 150.

19 Vezi C. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge University Press, 1953, 230-238.
Referindu-se la textele din Apocalipsa, care vorbesc de Mielul de pe tron, R. Schnackenburg afirma:
"Das Lamm in der Apok stets mit T0 OpViov bezeichnet (28 mal), wird 3um Sieger der Endzeit” (cf. Das
Jobannesevangelium 1 Teil, 287).

20 Cf. D. A. Carson, gp. ¢it., 150.
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b. Mielul ingeles ca Robul suferind

O buna parte dintre exegeti vad in expresia "Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica
pacatul lumii” o aluzie pe care loan Botezitorul a ficut-o la ”Robul lui Dumnezeu”
suferind din profetia lui Isaia: 42, 1-4; 49, 1-6; 50, 4-9; 52, 13 si 53,1221

Problema pe care si-au pus-o exegetii, pana astazi, este dacd expresia are un
inteles individual, sau unul colectiv? Raspunsurile s-au impartit, in general, in doud
directii, in sensul ca Robul suferind din textul isaianic ar reprezenta atit pe poporul
Israel, cat si un personaj cu inteles mesianic.?? De altfel, Isaia vorbeste mult, in sens
profetic, in cap. 53 al cartii sale, despre patimile lui lisus Hristos. In mod repetat, Isaia
insistd, in viziune profeticd, asupra caracterului substitutiv al mortii Mantuitorului Hristos,
Care isi da viata pentru altii, ca Rob al Domnului. Aceste conceptii insd sunt cu totul
diferite de cele ale iudeilor, care n-au interpretat niciodatd aceste texte, care vorbeau de
Ebed-Yahve sau de Fiul Omului, cu referire mesianici.??

Intrebarea care se pune, totusi, este dacd loan Botezatorul a avut o asemenea
intelegere a Mielului lui Dumnezeu, sau este doar viziunea evanghelistului?>* Teologul
L. de 1a Potterie intr-un articol,?> dedicat acestei problematici, a adunat si expus intr-un
mod academic argumentele referitoare la prima intrebare. O astfel de tezd se izbeste
insd de faptul de a nu putea afla in toate evangheliile sinoptice vreo referintd care sa
indice faptul cd Ioan Botezitorul va fi vazut in lisus pe Cel ce avea si sufere §i sd
moard pentru popot.

Este, de asemenea, asa cum am afirmat mai sus, greu de gisit vreo mirturie
potrivit cireia, inainte de era crestind, Mesia si fi fost identificat cu Robul suferind, sau
ca acest personaj misterios sa fi intrat in galeria figurilor eshatologice asteptate. Nici
comunitatea de la Qumran nu avea o teologie a unui Mesia suferind.2® Este adevarat cd
in manuscrisele comunititii qumranite se gasesc pasaje din cartea profetului Isaia cu

21 Vezi D. A. Carson, gp. at., 150. R. Schnackenbutg este de aceeasi parere, desi el vorbeste accentuat
de teologia pascald ioaneicd a expresiei ”Mielul lui Dumnezeu” din Evanghelia dupd Ioan.
Tatd ce sctie el: "Wenn binter dem Job-Ev eine christliche “Passabh-Theologie” sichthar wird (das ist freilich nicht
strikt beweisbar), so legt sich die Beziehung zum Passalamm nabe; aber die sonst nicht nachweisbare eigentiimliche
W ortverbindung *das Lamm Gottes” verlangt auf jeden Fall andh eine Bezdehung zum ,,Knedht Gottes” von Is 53,
der dem Urchristentum wie sicherlich schon Jesus selbst fiir sein Messiasverstandnis so wichtig war" (cf. Das
Jobannesevangelium I Teil, 288).

22 Vezi amdnunte, in acest sens, Stelian Tofand, Introducere in Studind Noului Testament (vol.2). Evangheliile
dupd Matei si Maren. Documentul Quelle, Cluj-Napoca 2002, 412 urm.

23 1dem, Studiul Noului Testament, Curs pentru anul I de studiu, Cluj-Napoca 2005, 165.

24 Referitor la aceasti problematicd, D. A. Carson noteazi faptul ci o buni parte a exegetilor
moderni ridicd aceste intrebati: "Modern Christians are so familiar with the entire clause that it takes an effort of
the imagination 1o recognize that, before the coming death of Jesus, it was not an obvious messianic designation. The
fact was prompted the majority of modern interpreters to deny that Jobn the Baptist made any such declaration. In
their view, the entire account is a literary creation by the Evangelist who, writing as a Christian, nnderstands that
Jesus is the lamb of God, and then projects this understanding back on the Baptist.” (cf. The Gospel According to
Jobn, 148-149). Pentru un rezumat complet al viziunii evanghelistului Ioan asupra temei "Mielului
lui Dumnezeu” vezi C.S. Keenet, The Gospel of Jobn, Peabody, Mass: Haendrickson, 2003, 452-454.

25 Eeco I'Angelo di Dio, In BibQr 1, 1958, 131-134.

26 Vezi |. Carmignac, Christ and the Teacher of Righteousness, Baltimore: Helicon 1962, 48-56.
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referire la Ebed-Yahve suferind, dar R. Brown?7 crede, citandu-l si pe H. Ringgren,?s
ca esenienii aplicau aceste texte mai degraba la propriile lor suferinte indurate pentru
altii, decat la o persoand mesianicd, eshatologici, ca cea Robului Suferind. Dar, in
ciuda acestor speculatii, nu exista nici dovezi impotriva faptului ci Ioan Botezatorul ar
fi putut avea, totusi, si o astfel de conceptie despre Hristos.

Cat priveste a doua presupunere, cea legatd de viziunea evanghelistului asupra
sensului expresiei “Mielul lui Dumnezeu”, in intelesul lui Ebed-Yahve suferind, din
exprimarea isaiana, parerile specialigtilor sunt din nou impartite. La o prima vedere s-ar
pdrea ci existd similitudini intre textul Evangheliei a IV-a si textul isaian care vorbeste
de Robul lui Dumnezeu suferind. In descrierea pe care Ioan Botezitorul o face lui lisus
par a exista doud paragrafe in 1,32-34, care pot fi relationate temei Robului Domnului.
Astfel, In versetul 1,32 Ioan Boteziatorul afirma cd a vazut Duhul Sfant coborind peste
lisus si ramanand peste El: "'§7 a mdrturisit loan zicand: Am vazut Dubul coborindu-se, din cer,
ca un porumbel si a ramas peste EI”, 1ar in 1,34 isi exprima propriul sau crez despre lisus,
marturisindu-L ca fiind Fiul lui Dumnezeu: "7 en am vazut si am madrturisit ed Acesta este Finl
Ini Dummezen”.

In textul lui Isaia 42,1 gasim referinte asemanitoare la Robul Domnului i pe
care, se pare cd sinopticii le relationeaza cu botezul lui lisus de catre Ioan: ”Iata! Sluga
Mea pe care o sprijin, Alesu!/ Men, intru care binevoieste sufletul Meu. Pus-am peste E/
Duhul Men...” (vezi si Mc. 1,11). Iar in Isaia 41,1 Intalnim chiar expresia “Dubul Domnulni
este peste Mine” (comp. Le. 4,18).22 Toate aceste texte ar putea duce la concluzia ci
evanghelistul Ioan face o legiturd intre “Robul Domnului” din Isaia 42 si ”Robul
Domnului” din Isaia 53.

Dar, in coordonatele "Robului suferind”, lisus apare si in altd parte in Evanghelia
dupd loan, si anume, in 12,38: "Ca sd se implineascd cuvantul proorocului Isaia, pe care l-a 3is:
Doammne, cine a crezut in ceea ce a auzit de la noi? Si bratul Dommnului cui s-a descoperit?” (comp.
Is. 53,1)

Dar, avand in vedere cd similitudini cu textul isaian par a avea si alte fragmente
din alte cirti ale Noului Testament, asa cum am indicat mai sus, putem ajunge la
urmitoarea concluzie: Tema ”Robului suferind” era destul de familiara crestinilor celei
de a doua pirti a veacului intai crestin. Prin urmare, asocierea sensului expresiei ”Mielul
lui Dumnezeu” intelesul isaian al temei ”Robului suferind” nu poate fi socotita
nicidecum o inventie sau o creatie proprie a autorului Evangheliei a IV-a.

c. Ingelesul expresiei “Mielul lui Dumnezeu” ca “Miel Pascal’™
Cea mai mare parte insd a exegetilor sunt adeptii ipotezei potrivit careia expresia
“Mielul lui Dumnezeu” ar trebui inteleasd in sensul referirii la semnificatia culticd a

27 The Gospel according to John, 60.

28 "The Faith of Qumman, Philadelphia: Fortress, 1963, 196-198.

29 Mentiondm cA toate aceste referinte ale profetului Isaia la Ebed-Yahve le gisim in a doua patte a
cartii sale (40-55; 61).

30 R. Brown este de pérere ci interpretarea expresiei ’Mielul lui Dumnezeu” in sensul identificarii ei
cu intelesul temei isaiane ”Ebed Yahve” este predilectd exegezei apusene, pe cand cea a "Robului
suferind” ar fi specifici exegezei rsdtitene. Vezi The Gospel according to Jobn, 61.
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“Mielului Pascal” la evrei, si, apoi, profund spirituald, la crestini.3! Rudolf Schnackenburg
afirmd, de altfel, faptul cd, o exegeza corecti a textului marturiei lui Ioan Botezétorul
nu poate trece cu vederea profunda legitura cu simbolismul si cu semnificatia Mielului
Pascal iudaic, dar si faptul ca in spatele unei astfel de marturii se giseste o intreagi
teologie ioaneicd pascald.?? latd ce scrie el, in acest sens: “Wer den Bildcharakter des Lammes
ernst nimmt, wird auch den Gedankenkreis vom Passablamm nicht ansschlifen wollen, der im
Urchristentum ebenfalls einen betrdchtlichen Raum einnimmt und nach Jobh 19,36 fiir Jesu Sterben
bedentsam ist... Auch hinter anderen Stellen des Job-Ev konnte noch eine an das Passab ankniipfende
Theologie stehen, die ihre *Sitz in Leben” wobl in urchristlichen "Passab” Feiern (an stelle der [udischen,
aber mit ganz, newen Gestalt) hatte”. 33

Probabil cd aceasta va fi fost si intentia evanghelistului, cand a consemnat
marturia lui Ioan Botezitorul despre lisus. O astfel de interpretare conferi, de fapt,
hristologiei ioaneice mai mult suport real in accentuarea obiectiva a jertfei lui lisus
Hristos, decat plasarea ei Intr-un plan mai mult metaforic si speculativ.

De altfel, argumentele aduse in sprijinul unei astfel de interpretari sunt relevante.
latd cateva:

1. Mielul Pascal era un miel real, pe cand interpreatrea mielului in intelesul de
”Robul suferind” pare a fi un element izolat si neesential in descrierea mortii “Robului
Domnului”.

2.Simbolismul “Pastelui” in Evanghelia a IV-a este un element definitoriu al
hristologiei ioaneice si este asociat intotdeauna mortii lui lisus. Aceasta cu atit mai
mult cu cat, in gindirea crestind, Mielul ridicd pacatul lumii intregi prin moartea sa. In
Ioan 19,14 evanghelistul arata ca lisus a fost condamnat la moarte cindva la amiaza
zilei dinainte de Pasti, iar acela era chiar momentul in care preotii se pregiteau sa
junghie la templu mieii pascali.

3.In faptul relatat din 19,30, si anume, cd nu 1 s-a zdrobit lui lisus, pe Cruce, nici
un os, dupi ce Pilat este rugat sa ingdduie si se zdrobeasca fluierele picioarelor celor
trei rastigniti (In. 19,31), autorul vede o implinire a Scripturii, referirea fiind facuta la textul
din cartea lesirii 12,46, unde se relateazi ca nici un os al mielului pascal nu era zdrobit:
"Sd se mdndnce in aceeasi casdy sd nu ldsati pe a dona iy carnea sd nu o seoatefi afard din casd §i oasele
sd nu le zdrobits”.

4.1n cartea Apocalipsei, o alti scriere ioaneicd, unde apare acelasi simbolism
al Pagtelui legat de jertfa, lisus este prezentat de mai multe ori ca "Mielul” injunghiat:
"Si am vazut, la mijloc, intre tron i cele patru fiinte si in mijlocul bdtranilor, stind un miel
Injunghiat....” (5,0); apoi ”Cantarea lui Moise” (15,3) este cantarea Mielului: "7 ¢ cantan
cantarea lni Moise, robul lui Dummnezen, si cantarea Miellni, Zicand: mari si minunate sunt lucrurile

31 Amianunte legate de semnificatia Mielului Pascal la evrei, vezi Stelian Tofand, Sensurile jertfei Mielulni
Pascal, 1n “Studia Theologia Orthodoxa”, nr. 1, Cluj - Napoca, 1992, 17-33.

32 A se vedea teologia pascali a cap. 6. In acest sens, semnificativi este contributia teologului B.
Girtner, Jobn 6 and the Jewish Passover, Lund-Kopenhagen 1959.

3 Das Jobannesevangelium, 1 Teil, 286-287. O dezvoltare a acestei teme, vezi, T. Holtz, Die Christologie
der Apokalypse des Jobannes, Betlin 1962, 39-47; G Zienet, Job-Ev und urchristliche Passabfeier, in BZ NF
2,1958, 263-274; G. Waltet, Jesus, das Passablanm des Neuen Bundes, Gutetsloch 1950.
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Tale, Doamne Dumnezente, Atottiitorule! ...”?* Mai mult, in 5,9 se mentioneazid sangele
rascumparitor al Mielului, o referintd special dedicata simbolismului pascal iudaic, in
care semnul facut pe usorii usii, cu sangele mielului (Ies. 12,7), a crutat casele israelitilor de
moartea Intdilor ndscuti: “S7 cintan o cinatre noud, icind: V'rednic esti sd iei cartea §i sd
deschizi pecetile ei, fiinded ai fost injunghiat 5i ai rdscumpdrat lui Dummnezen, cu sangele Tdu, oameni
din toatd semintia §i limba 5i poporul §i neamnl”. 3> Aseminarea dintre singele mielului uns
pe usorii si pragul de sus al usii caselor israelitilor si sangele Mielului jertfit pentru
izbavirea de pacat, este evidentd. Astfel c4, din momentul in care crestinii au inceput
sa-] compare pe lisus cu mielul pascal iudaic si si facd legitura intre semnificatia
sacrificiului celui din urmi si jertfa Mantuitorului Hristos, el nu au ezitat sd foloseasca in
spatiul cultic un limbaj sacrificial: “Hristos, Pagtele nostrn, s-a jertfit pentrn noi — Yo
10 [Idoyxo NudV €100n Xprotog” (I Cor 5,7).
5.in T Petru 1,18-19, Apostolul Petru ii asigurd pe cititorii crestini ai epistolei
sale i au fost eliberati cu sange scump, ca al unui miel (@vog) nevinovat si neprihinit, si
anume, cu sangele lui lisus Hristos: “S#ind ci nu cu lucrari stricdcioase, cn argint sau cu ant, afi
Jfost rascumpdrati din viata voastrd desartd, lisatd de la parinti, ¢ cu scumpul singe al i Hristos,
ca al unui miel nevinovat §i nepribanit — G Gvod ApdUov kal donidov”. Aceste atribute ale
lui Gpvog de dpudpov (nevinovat) si donidov (neprihinit) aduc aminte de Iesire 12,5,
unde era specificat faptul de-a fi sacrificat pentru Paste un miel fird meteahna: “Mielu/
sd fie de un an, parte barbateascd si fard meteabna” 3
Agadar, intr-o astfel de profunzime de intelegere a semnificatiei conceptului
de ”Miel pascal”, functia si menirea de ridicare a pacatului lumii de catre ”Mielul Pascal”
prin excelentd, lisus Hristos, a putut fi relativ usor fixatd in limbajul cultic i teologic al
primilor crestini. Ideea stergerii pacatului lumii prin jertfa Mielului lisus este cat se
poate de bine exprimati si in literatura patristici. in acest sens, Sf. Ciril al Alexandriei
sctia: "Dar acum, Mielul adevirat, zngravit odinioard prin ghicituri, victima nepatatd, Se adnce ca o
Jertfd pentru tof, ca sd steargd pdcatnl lumii, ca sd surpe pe dezorganizatornl lumii intregi, murind
pentru toti ca sd desfiinteze moartea, ca si dezlege blestemul nostrn...sd Se facd firii omulni inceput a
tot binele, dezlegare a stricaciunii, pricinuitornl vietis vesnice... cale spre Impéritia cernrilor.”™
Continuand ideea anterioard, dar addugand si pe cea a legaturii intriseci dintre
lisus Hristos i umanitatea asumata in firea sa omeneascd, acelasi Sfant Pirinte afirma: 4
mnrit Unnl pentru toti, pentru cd toate sunt in El.. a murit Unul pentru tofi, ca tofi sd vietuinm in
EL. Cdci Mielul, inghitand moartea pentru tofi, a eliminat-o pentru tofi din El, cdci toti eram in Hristos,

3 Vezi si Andreas J. Késtenberger, John, Baker Exegetical Commentary on the New Testament,
Grand Rapids, Michigan, 2004, 68.

35 A se vedea amdnunte, In acest sens, R. Brown, gp. ., 62.

36 Este adevirat cd in traducerea greacd a Pentateuhului se foloseste de obicei pentru cuvantul
’miel” termenul TPOPBOLTOV si nu GLvog. Faptul insd cd cele doud cuvinte sunt foatte apropiate ca
sens se poate vedea din Isaia 53,7, in pasajul “Ebed-Yahve”, unde mpdBotov (oaie) si nu éivog
(miel) apar in paralel. Asadar, diferenta de vocabular nu este semnificativi pentru a putea pune
sub semnul intrebirii identificarea de sens si semnificatie simbolici noutestamentara intre ”mielul
pascal” vechitestamentar si “Mielul Pascal” noutestamentar.

37 Cf. Comentarin la Evangbelia Sfantniui loan, PSB 41, Bucuresti 2000, 133.
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Care a murit din canza noastrd §i a inviat pentru noi...”

In acest cadru de referinte la legatura de semnificatie culticd si sacrificiala
dintre Mielul Pascal iudaic si lisus Hristos - Mielul Noului Testament, Pirintele Dumitru
Staniloae evidentiaza trei deosebiri:

a. ”Mielul Iui Dumnezeu” adus jertfa mantuieste, de fapt, ca jertfa adusa Tatalui,
pe cei cu care se uneste, ficandu-i si pe ei fii ai lui Dumnezeu prin har, jertfiti Tatalui, fii ai
Lui de negraitd valoare. Mielul Pascal al Vechiului Testament inchipuia doar acestea.

b.”Mielul lui Dumnezeu”, fiind unul singur, ii uneste intre ei si pe cei ce-L
mananca. De aceea, limbajul liturgic foloseste pentru primirea Trupului $i Sangelui lui
Hristos cuvantul “impartiagire”, ceea ce implicd rimanerea neconfundatd a lui Hristos
in noi.

c. lisus Hiistos, trecand la Cina cea de Taina, pe cei ce au crezut in El, de la mielul
ce-L preinchipuia pe El, la El insusi, a trecut totodata de la folosirea mielului ca chip,
la folosirea painii, declarand insd painea trupul Siu, iar vinul, sangele Sau, ale Mielului
congstient jertfit.?

La toate aceste teorii, unii exegeti moderni au mai adaugat, in ultimul timp, o
ipoteza noud potrivit cireia sintagma “Mielul lut Dumnezeu” (1,29) este o simpla paraleld
la cea de ”Fiul lui Dumnezeu” (1,34).40 Paralelismul literar insd, de care depinde
aceasta reconstructie, pare cu totul neverosimil si neconvingitor, teoria neputind sa
explice motivul pentru care ar trebui aleasa o astfel de alternativa.

Ca o concluzie generald, se poate afirma cd loan evanghelistul, cand a consemnat
episodul marturiei lui Ioan Botezatorul, a avut in vedere ambele sensuri ale expresiei
”Mielul ui Dumnezeu”, atat cel de "Rob al Dommnului”, care suferd, cat si cel de Mie/
sacrificat, care prin suferintd si moarte a realizat izbavirea din pacat a lumii intregi#! O
analiza atentd a argumentelor pro si contra, prezentate in analiza celor trei ipoteze, duc
la concluzia ci ultimele doud, combinate, se potrivesc cat se poate de bine intr-o
hristologie ioaneicd axati In mod paradoxal pe tema slavei lui lisus Hristos manifestata
in maxima sa suferinta pentru lume. Suferinta marcati de sacrificiul suprem, final, al
Mielului lui Dumnezeu sunt doud ipostaze ale unei hristologii bine atestatd in
crestindtatea primul secol crestin.

38 Ibidem, 134. Vezi o accentuare a ideii de jertfd expiatoare asociatd cu sintagma “Mielul lui
Dumnezeu, cate ridicd pacatul lumii”, si la L. Mottis, The Gospel according to Jobn, Revised Edition.
New International Commentary on the New Testament, Grand Rapids, Eerdmans, 1995, 130:
"This ,,God’s Lamb” will take away sin, presumably by means of a sacrificial, substitutionary death”; George
Zevini, Commentaire spirituel de 1." Evangile de Jean, 48: *Dans I'Evangile de Jean, |ésus est I'Agnean de Dien
qui, par sa venue dans obéissance et son oenvre révélatrice et expiatrice, fruit de Lamour, enléve les péchés en les
portant personnellment. 11 clot le temp du péché et réalise, victorieus, les promesses de Dieu dans le temps du salut
(cf. I]Jn 3,5-6)”.

3 Vezi Dumitru Stiniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, Sibiu 1991, 27-29. O accentuare
asemdndtoare a acestei idei, vezi si la Andreas ]. Kostenberger, Jobn, Baker Exegetical
Commentary on the New Testament, Grand Rapids, Michigan, 2004, 68.

40 Cf. D. A. Carson, The Gospel According to Jobn, 149.

# Vezi o concluzie asemidndtoare Andreas ]. Kostenberger, Jobn, Baker Exegetical Commentary on
the New Testament, Grand Rapids, Michigan, 2004, 67.
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Intr-adevir, o dubli referingi similard poate fi gisita in textul din T Petru 2,22-
25 — Isaia 53,5-12, unde chiar daci tema pascali e proeminents, tema suferintei ”Robului
Domnului” este, la fel, prezentd: “Care n-a sdvarsit nici un pdcat, nici s-a aflat viclesug in gura
Iui §i care, ocdrdt fiind, nu raspundea cu ocard; dat la chinuri, nu ameninta, ci se ldsa in stirea celui
ce judecd cu dreptate. El a purtat pdcatele noastre, in trupul Sdn, pe lemn, pentru ca noi, murind fata
de pdcate, sa vietuim dreptatii. Cu ranile Lui v-afi vindecat, pentru cd erati ca niste oi ratdcite, dar v-
ati intors la Pastorul 5i la Pazitorul sufletelor voastre.” Textul petrin apare, in acest sens, mai
mult decat o paralela la textul isaian axat pe tema suferintei ”Robului Domnului”, dar
si al sacrificiului suprem izbavitor ca ”Miel Pascal.”’#?

Asadar, marturia Botezdtorului Domnului ”Iatad Mielul lui Dumnezeu, Cel ce
ridica pacatul lumii” exprimad caracteristica unei hristologii paradoxale ioaneice axati in
acelasi timp, atat pe ideea de jertfd, cat si pe cea de slavd a ”Mielului Hristos”, jertfit si
1nviat.

42 In incercarea de a intelege sensul expresiei “Mielul lui Dumnezeu”, unii biblisti fac referire la
textul din Ieremia 11,19, unde se spune: ”Eu am fost un miel (&pviov) bland, dus la junghiere”.
Dar, intrucat profetia lui Ieremia a fost modelul dupd care Deutero-Isaia a infitisat imaginea
”Robului Domnului suferind”, aceastd sugestie poate fi incorporati in interpretarea mielului ca
Rob. Vezi aminunte referitoare si la alte referiri biblice ale specialistilor in efortul lor de a da un
inteles sintagmei ioaneice ”Mielul lui Dumnezeu”, D. A. Carson, The Gospel According to John, 149;
R. Brown, op. cit., 63; T. Stanks, The Servant of God in John 1,29.36, in Louvain Dissertation, 1963; S.
Virgulin, Recent Discussion of the Title "Lamb of God’, in Scripture 13, 1961, 74-84.
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BAZELE BIBLICE SI PATRISTICE SI DIMENSIUNEA
LITURGICA ST CONTEMPORANA
A TEOLOGIEI DOGMATICE

VALER BEL

ABSTRACT. Biblical and Patristic Foundation and Liturgical and Contemporary
Dimension of Dogmatic Theology. The Dogmatic Theology must have a precise
biblical foundation, especially from the New Testament, because the Holly Scripture
is the genuine testimony about the salvation in Jesus Christ and it is written under the
Holly Spirit inspiration. The biblical foundation prevents the heterodox speculations,
incongruous with the divine Revelation. At the same time, the Dogmatic Theology
must have a strong base in the ecumenical synods resolutions, in the theology of the
Holly Fathers who explained and had a profound understanding of the Christian
faith. The ecumenical synods have the mission to confess the faith, while the
theologians and the Fathers of the Church deal with the explanation and the
argumentation of the Christian belief. The Holly Tradition is a warrant for the
integral transmission of the Christian faith and living in Christ life. The Dogmatic
Theology has also a liturgical dimension because especially in the Holly Liturgy and in
the divine service, generally speaking, the community of the Church confesses and
lives the faith, providing in that way the ecclesiological foundation for it. In the same
time, the liturgical doxology remains the most alive and authentic expression of the
apostolic and patristic Tradition. The Dogmatic Theology must put the Christian
belief in direct connection with the deeper aspiration of humankind and with the
major theme of the contemporary world, in order to make the word or God
accessible and to promote the mission of the Church.

Key-words: Holy Scripture, Tradition, Liturgy, Dogmatic, Actuality.

1. Preliminarii

Teologia este o functie misionard a Bisericii sau o slujire a2 mantuirii oamenilor.
Ea are ca scop explicarea si aprofundarea necontenitd a planului lui Dumnezeu de
mantuire $i indumnezeire a omului in lisus Hristos in contextul lumii contemporane.
Teologia poate indeplini aceasta slujire bisericeascd numai dacd este ca si Biserica:
apostolicd, adica ancoratd ferm in Traditia apostolicd si o necontenitd marturie despre
Hristos; contemporani cu fiecare generatie, pentru a face accesibil mesajul mantuirii
oamenilor din acel imp §i profetia eshatologica, schitaind pasii viitori ai omenirii, prin
descoperirea eshatologiei realizata in Hristos. De aceea Pirintele Dumitru Stiniloae a
aratat ca teologia trebuie si manifeste o intreita fidelitate $i responsabilitate: a) fata de
Traditia apostolica, b) fati de generatia actuald de credinciosi si c) fatd de viitorul
eshatologic al lumii, indrumand pe credinciosi spre implinirea si desdvarsirea
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(indumnezeirea) lor in impérégia lui Dumnezeu. Neimplinirea uneia dintre aceste
fidelitati si responsabilitati di nastere la o teologie unilaterald, ineficienta §i chiar
ddunitoare pentru viata si slujirea Bisericii in lume!.

Teologia autenticd nu se predd pentru a satisface o curiozitate religioasa sau
culturald, ci spre a deschide poarta spre cunoasterea lui Dumnezeu si spre experienta
contemporand a lui Hristos, fird de care fiinta umani este pierduta. Tot Pirintele
Dumitru Staniloae spunea ci teologia ,.trebuie sa fie deschisa intregii realititi cosmice
si istorice, dar in acelagi timp, trebuie si fie duhovniceascd. Trebuie si ajute pe toti
crestinii si dobandeasca o noud spiritualitate, potrivit atit cu dimensiunile mondiale
ale stiintei si tehnologiei, cat si cu intreaga comunitate omeneasca”2. S-ar putea spune
ca ar fi un lux preocuparea, fie ea si numai teoretici, cu temele majore ale lumii
contemporane cand diferitele Biserici Ortodoxe autocefale trebuie si faca fatd atator
probleme imediate cu caracter local. Nu trebuie insd si uitam cd nici o tard nu triieste
izolatd de marile probleme pe care le intampind lumea contemporani. Fiecare natiune
este influentatd direct §i indirect de acestea. Fiecare comunitate este parte a intregii
umanititi i datorita tehnologiei actuale si dezvoltarilor economice, interdependenta
popoarelor este un fapt neindoielnic.

2. Baza biblica a teologiei dogmatice

Crestinismul se intemeiaza pe revelarea treptatd a lui Dumnezeu ca actiune de
coborare a Lui la om si a Indltarii omului la El pani la realizarea unirii maxime in Hristos,
ca bazi si model pentru extinderea comuniunii intre Dumnezeu si toti oamenii care
cred in EP. De aceea, lisus Hristos Se prezinti pe Sine ca fiind ,,Cala, Adevirul i 1 iata”.
(In 14, 6), El este singurul Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni (1 Tim. 2, 5-6). Exista
o istorie 2 mantuirii al cdrei centru este lisus Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu, care S-a
intrupat la , plinirea vremii”, cand ,,Dummnezen 1-a trimis pe Fiul Sdu, ndscut din femeie, ndscut
sub lege, ca pe cei de sub lege si-i riscumpere ca si dobindim infierea” (Gal 4, 4). Intruparea
Domnului este un eveniment unic in timpul si spatiul istoriei umane si se adreseaza
tuturor oamenilor si intregii creatii. Realitatea istorica a intruparii constituie o noutate
radicald si universald, de vreme ce Cuvantul intrupat ,,era Lumina cea adevdratd care
lumineazd pe tot omul care vine in lume” (In 1, 9). lisus Hristos, Mesia care Se naste ca om
in Betleem, este aceeasi persoana cu Cuvantul lui Dumnezeu care existd din vesnicie
impreund cu Tatal si prin Care ,,%ate s-au ficnt” (In 1, 3). intruparea Cuvantului este
modul prin care Dumnezeu ,,ne-a vorbit prin Fiul” (Evr. 1, 1). Caci ,.pe Dumnezen nimeni
nici o datd nu 1-a vazut; Finl cel Unul-Ndscut, Care este in sinul Tatalni, Ea 1 -a facnt cunoscut”
(In 1, 18). De aceea e/ ce a vazut” pe Hristos, ,,a vagut pe Tatal” (In. 14, 9; 6, 406).

Existd deci o continuitate neintrerupta in istoria mantuirii, pregatitd ,,/nainte de
intemeierea lumii” (Bf. 1, 4), dar care s-a Implinit §i s-a concretizat istoric cand Fiul lui

U Pr. prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, vol. 1, Ed. IBMBOR., Bucuresti,
1978, p. 103.

2 Idem, Theology and the church, St. Vladimir’s Seminary, Crestwood, New Zotrk, 1980, p. 226.

3 Idem, Teologia Dogmaticd Ortodoxad, vol. 1, p. 47.
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Dumnezeu ,,pentru noi oamenii si pentru a noastrd mantuire s-a pogorat din ceruri si
s-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioara si S-a ficut om. $i S-a rdstignit
pentru noi in zilele lui Pontiu Pilat si a patimit si S-a ingropat. Si a inviat a treia zi. $i S-
a inaltat la ceruri §i sade de-a dreapta Tatalui. $i iardsi va sd vina cu slavi, sa judece vii
si mortii, a Carui imparatie nu va avea sfarsit” (Simbolul credintei).

Astfel, cu jertfa si invierea lui Hristos, pe de o parte Revelatia lui Dumnezeu a
atins punctul culminant si definitiv, pe de alta parte, in lisus Hristos cel inviat, viata lui
Dumnezeu intrd in viata omenirii preficand starea ei veche intr-o stare noud, pregatindu-i
o stare viitoare. Cu invierea lui Hristos viata si istoria omenitii este ofientatd spre
Imparitia lui Dumnezeu care, intr-o forma anticipata, este deja in mijlocul nostru aici
si acum, ca impiritie a Duhului sau ca Biserica — Trupul lui Hristos*.

intreaga istorie a omenirii este o istorie a mantuirii si desavarsirii in care se
disting trei perioade, toate avand in centrul lor pe lisus Hristos:

1) prima este cea a asteptarii si a fagaduintelor. Ea tine de la cadere pani la
Bunavestire, cand are loc inceputul mantuirii noastre; 2) a doua de la Bunavestire pana
la pogorarea Duhului Sfint, in care Dumnezeu realizeazid in Hristos mantuirea
universald si 3) a treia de la pogorarea Duhului Sfant, prin care se intemeiaza Biserica,
pana la a doua venire a lui Hristos intru slava. Este perioada interimari dintre realizarea
mantuirii universale de catre lisus Hristos — in Care s-a desavarsit Revelatia lui Dumnezeu
si s-a implinit tinta istoriei i scopul creatiei — si a doua venire a Domnului, perioada in
care, prin credinta §i prin har, in Biserica, istoria personald a crestinului este convertita
in istoria lui Hristos, sau cum spune Sf. Ap. Pavel, Hristos devine viata noastrd $i noi
devenim trupul Sau’.

O data ce Fiul lui Dumnezeu, Unul din Treime, a intrat in istoria umanitatii,
ca Unul dintre oameni, venind in maxima apropiere de noi, El nu o mai piriseste.
Aceasta inseamna ci existenta si destinul oamenilor sunt antrenate si asigurare de
Domnul istoriei. Fiul lui Dumnezeu a intrat in conditia noastra, ca sa schimbe istoria §i
conditia oamenilor, atragandu-i la propria sa conditie, la divino-umanitatea Sa, ca fii ai
lui Dumnezeu dupa har, in calitate de Cap al Bisericii. Aceasta inseamna ca Biserica, in
miscarea ei spre imparatia lui Dumnezeu, realitatea ultimi, nu se opreste la reconstituirea
trecutului, ci este antrenatd spre viitor, cu ochii atintiti la Domnul, care ridica creatia
din stricdciune si din moarte, spre participarea la viata lui Dumnezeu, intr-o relatie de
iubire eternd cu El (1 Cor, 15, 25-26, 28)S.

Istoria mantuirii cu cele trei etape ale ei, avand in centru pe lisus Hristos, este
expusa in Sfanta Scripturd. Sfanta Scriptura este expresia scrisd sub inspiratia Duhul Sfant a
Revelatiei implinite in Hristos sau a istoriei mantuirii. De aceea, ea este si trebuie sa rimana
baza teologiei dogmatice.

4 Pr. prof. dr. lon Bria, Credinta pe care o marturisin, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 92, 94.
> Pr. prof. dr. Valer Bel, Istoria omenirii ca istorie a mantuirii §i desavarsirii in Hristos, in: ,,Studia
Universitatis Babes-Bolyai — Theologia Orthodoxa” XL VII, 2003, 1-2, pp. 57-59.
¢ Pr. prof. dr. lon Bria, Comentarin la Catebismul Ortodox, Ed. ,,Oastea Domnului”, Sibiu, 2000, p. 136.
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Cum foloseste teologia dogmaticd Sfanta Scripturd? Caracterul istoric al
Revelatiei si deci al Sfintei Scripturi, ca document istoric, reclama cercetarea ei dupa
toate metodele si exigentele hermeneuticii. Hermeneutica este si ea o metoda de
asigurare a fidelitatii fata de Traditia apostolicdi. Pe de o parte, ea stabileste
autenticitatea textului, Imprejurdrile scrierii, legitura dintre ele, etc., pe de altd parte
impiedica speculatiile filosofice de tip scolastic. Hermeneutica poate da insi o
interpretare corectd din punct de vedere gramatical sau istoric textului, dar sd piarda
din vedere tocmai sensul esential al lui, pentru ca Sfanta Scriptura are o structura
teandrica, este rezultatul lucrdrii Duhului Sfant si a haghiografului. De aceea rezultatele
hermeneuticii sau ale cercetirii teologice trebuie si se incadreze in invatitura de
totdeauna a Bisericii. Numai implinind aceste doud exigente, Scriptura este baza
teologiei dogmatice i teologia dogmatica rimane fidela Traditiei apostolice.

Deoarece esenta Sfintei Scripturi este Taina lui Hristos vegnic unit cu Tatal i
cu Duhul Sfant, iar dupd intrupare, unit vesnic cu oamenii, rezultatul interpretarii
Sfintei Scripturi trebuie si fie explicitarea planului lui Dumnezeu de mantuire si de
indumnezeire a lumii in Hristos. Aceastd interpretare a Scripturii a facut-o insusi lisus
Hristos cel inviat cand a dat Vechiului Testament o interpretare hristocentrici esentiala,
explicand ucenicilor Luca si Cleopa, in drum spre Emaus locurile din Lege, Prooroci si
Psalmi care vorbesc despre El insusi (Lc. 24, 27). Asadar, cartile multiple ale Sfintei
Scripturi, scrise de autori diferiti, in epoci diferite, in imprejuriri si stiluri diferite, au un
continut comun si o legitura profundi intre ele si anume: Taina Persoanei §i lucrarii
mantuitoare a lui Hristos’.

3. Baza patristicd a teologiei dogmatice

In acest sens a inteles Biserica marturia originard a istoriei mantuirii sau a
Revelatiei implinite in lisus Hristos consemnati in Sfanta Scriptura sub inspiratia
Duhului Sfant. De aceea dogmele sinoadelor ecumenice se referd, in marea lor majoritate,
la Taina Persoanei lui Hristos, la urmairile unirii ipostatice §i la consecintele acestora
pentru mantuirea si indumnezeirea noastra.

Daca Biserica Ortodoxd pastreazd peste veacuri chipul lui Hristos asa cum a
fost vazut si marturisit de Apostoli aceasta se datoreaza Sfintei Traditii. Caci Traditia
apostolica se continud In Bisericd, ea fiind mijlocul prin care se pastreaza si se transmite de
la o generatie la alta credinta pe care a primit-o de la Apostoli si prin care Biserica
asigurd interpretarea corectd a Sfintei Scripturi in lumina lui Hristos. Ea este garantia
sigura a chipului autentic al lui Hristos ca Persoana divino-umani, continuu lucritoare
in viata Bisericii prin Duhul Sfants.

7 IPS Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Teologia — stiinta méntuirii §i vietii vesnice, in
gandirea parintelui Dumitru Staniloae, in: Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxd ,,Patriarhul
lustinian”, Ed. Universitatii din Bucuresti, (Anul IV) 2004, p. 261-262.

8 Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 63;
Dumitru Staniloae, op. @z, p. 63.
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Prin Traditia apostolica perpetuatd in Biserica se face trecerea lui Hristos in viata
oamenilor sau convertirea istoriei credinciosilor in istoria lui Hristos. Aceasta trecere a
lui Hristos in viata credinciosilor se realizeaza prin structurile ierarhic-sacramentale ale
Bisericii precizate de Apostoli, prin participarea credinciosilor la viata liturgica si prin
eforturile ascetice ale acestora.’

Astfel, Scriptura si Traditia, ca modalitati de transmitere ale Revelatiei, se
implicd reciproc, avand functii nu una fata de cealaltd, ci fata de Revelatia care se
identificd cu Hristos in lucrarea lui mantuitoare si indumnezeitoare. De aceea ele nu
sunt autonome fati de Bisericd, pentru ca adevarul este Hristos, care prin Scriptura i
Traditie trece in viata credinciosilor, dar nici Biserica fatd de ele, deoarece ele sunt
marturiile aceleiagi Revelatii depline si definitive in lisus Hristos Care ,,este acelasi, ieri si
azi si'n veci” (Bvr. 13, 8)10, In acest context, Scriptura, expresia originard a Revelatiei,
scrisd sub inspiratia Duhului Sfant, se constituie in criteriu de autentificare a Revelatiei,
iar Traditia In mediu de aprofundare autenticd si intelegere duhovniceasca a ei. Pe scurt,
Scriptura verifica, iar Traditia interpreteaza si aprofundeaza adevarul care se identifica
cu Hristos si pe care-] marturisesc si slujesc impreuna.!!

Mirturia originara a Revelatiei implinita in Hristos, cuprinsa in Scriptura $i in
Traditia apostolicd nu poate fi inteleasa i triitd decat in lumina experientei pe care a
avut-o Biserica in continuitatea i istorica in trairea adevirului Revelatiei, deoarece continutul
credintei apostolice nu se transmite ca o serie de propozitii abstracte despre Dumnezeu si
lucrarea Lui mantuitoare in Hristos, independent de trdirea acesteia in comunitatea
Bisericii'2. Altfel spus, Traditia nu se poate despirti de primirea integrald a lui Hristos
in Bisericd prin Sfintele Taine si prin cuvantul explicativ care vine de la El prin Apostoli.
Dar aceasta transmitere prin Traditie a ui Hristos integral da si posibilitatea unei continui
adanciri $i expliciri a continutului Scripturii si Traditiei apostolice prin Traditia bisericeasca.!?

Distingem deci Scriptura si aspectul statornic al Traditiei apostolice, perpetuata in
Biserica, avand un continut identic §i Traditia bisericeasca dinamica, prin care Biserica
explica $i transmite continutul Scripturii pe parcursul istoriei pe care o are de strabatut.

Obiectul Teologiei dogmatice il constituie continutul Revelatiei implinitd in
Iisus Hristos, cuprinsa in Scriptura §i in aspectul statornic al Traditiei apostolice,
exprimat in Simbolurile de credinti, in dogme, in formulirile doxologice, rugaciunile
Liturghiei si cultului Bisericii $i in consensul invataturii Sfintilor Parinti

Metoda Teologiei dogmatice va tine de aspectul dinamic al Traditiei bisericesti,
adica de expunere a continutului Revelatiei sau al credintei crestine in relatie directd cu
viata oamenilor din timpurile noastre pentru a o face accesibila i a ajuta misiunea Bisericii.

9 Lbidem, p. 65; Lbidem, p. 63-64.

10 Ibidem, p. 67-68; Lbidem, p. 67-69.

11 Py, prof. dr. Dumitru Popescu, lntroducere in Dogmatica Ortodoxd, Ed. Libra, Bucurest, 1997, p. 39.

12 Pr. prof. dr. Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. 2 Exigente, Ed. Presa
Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2002, p. 36.

13 Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Iisus Hristos Pantocrator, p. 65; Dumitru Stdniloae, Teologia
Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 63-64.
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Aceastd expunere se va face in congenialitate cu traditia patristicd, prelungitd si raportata
astfel la contextul cultural, stiintific si la aspiratiile oamenilor din contemporaneitate.

4. Dimensiunea liturgica

Teologia ca explicitare a tainei mantuirii in Hristos este si trebuie sd fie conforma
cu esenta spiritualitatii liturgice si filocalice a Bisericii, deoarece viata lui Hristos
comunicatd prin Duhul Sfant este continutul esential al intregii vieti liturgice, sacramentale
si duhovnicesti a Bisericii. De aceea Sfintii Apostoli, in special Apostolul Pavel, au
vorbit despre viata crestind ca fiind viata in Hristos: ,,viata voastrd este ascunsd cu Hristos
in Dummnezen” (Col 3, 3) ,,nu mai trdiesc e, ci Hristos traieste in mine” (Gal 2, 20) sau ,,pentru
mine viata este Hristos” (Filip 1, 21). Iar daca Hiristos locuieste in noi, prin El ne unim cu
Stanta Treime: , prin E/ avem 5i unii §i alii apropierea cdtre Tatdl, intr-un Dub” (Ef. 2, 18)14.

Actul liturgic are la baza actul de credinti, viata cultica a Bisericii este o celebrare
sacramentald a credintei. Slujbele cele mai populare nu sunt altceva decat o dogmatica
doxologica. Spre exemplu, Siujba Aghiasmei celei mari la Botezul Domnului contine o adevirata
teologie a creatiei si a dimensiunii cosmice a intrupérii Domnului, Skyba Sfintei Liturghii
constituie o recapitulare si o actualizare a istoriel mantuirii in Hristos, Skyba inmormaintdirii
este o meditatie asupra finalitatii fiintei umane si asupra vietii viitoare etc. ,,De altfel,
toate rugaciunile, ecteniile si troparele liturgice reprezintd scurte marturisiti de credinta.
Lex orandi — lex credendi, ceea ce inseamna cd viata sacramentald §i spiritualitatea
liturgicd, in general, determina regula de credinta. in si prin Liturghie se asigurd baza
eclesiologica a credintei ortodoxe. Dogma a pitruns in cult si s-a transmis prin acesta,
intrucat doxologia liturgica rimane cea mai vie si cea mai autentica expresie a Traditiei
apostolice si patristice. in mod firesc, Ortodoxia a dat o mare atentie continutului
dogmatic al cultului in general si al Liturghiei in special, aceastd grandioasa marturisire
de credintd in comuniunea Bisericii. 7’15

in consecinti, Teologia dogmatica va avea si o dimensiune liturgica, ceea ce
inseamna ca, pe de o parte, trebuie sd se inspire din cultul Bisericii sau din teologia
liturgicd, iar pe de altd parte va urmari liturghizarea si filocalizarea vietii omului,
schimbarea si innoirea omului si a lumii in agsteptarea activd a innoirii ultime in
Imparitia lui Dumnezeu, a cirei pregustare o avem in Sfanta Liturghie. Cici Liturghia
reveleaza sensul eshatologic al istoriei intregii lumi si conservd elanul istoriei spre
finalizarea ei in Hristos. Ea pastreaza si in credinciosi acest elan.

5. Dimensiunea contemporana

Teologia dogmatici are sarcina sa expund cuvantul lui Dumnezeu sau continutul
credintei crestine ca raspuns la aspiratiile cele mai profunde ale omului si ca raspuns la
problemele majore ale omului contemporan, folosind in acest scop metoda corelarii, in
sensul cd Revelatia implinitd in lisus Hristos este rispunsul lui Dumnezeu la intrebarile si

14 IPS Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, gp. ¢it., p. 262.
15 Pr. prof. dr. Ion Bria, Biserica si Liturghia, in: ,,Ortodoxia”, XXXIV, 1982, nr. 4, p. 487.
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aspiratiile omului. Dogmele credintei crestine nu sunt altceva decat explicitarea planului lui
Dumnezeu de mantuire si indumnezeire a omului §i a lumii implinit in Iisus Hristos.
De aceea Teologia dogmatici va expune continutul credintei crestine in dimensiunea
ei soteriologica si profetic-eshatologica si duhovniceasca, aratind cd aceasta raspunde
si corespunde aspiratiilor celor mai profunde ale fiintei umane; deci ca raspuns la
intrebirile fundamentale ale omului si ale lumii, devansand chiar actualitatea.

Pirintele Dumitru Staniloae rimane un exemplu si in aceastd privintd, mai ales
dacid raportim teologia lui la teologia de tip scolastic de mai inainte. Astfel, urmand
Sfantului Grigorie Palama, el a subliniat distinctia intre fiinta lui Dumnezeu §i energia
dumnezeiascd necreatd, distinctia dintre necreat si creat $i a accentuat participarea
omului prin har la viata lui Dumnezeu sau la lumina dumnezeiasca necreat, aratind ca
omul si intreaga creatie numai prin aceasta primesc un sens.

El este primul teolog care a prezentat atributele lui Dumnezeu si participarea
omului la ele. De asemenea, el a accentuat unicitatea persoanei umane, fapt ce face posibild
comuniunea ei cu Dumnezeul cel personal si viu, omul aflandu-se intr-un vesnic dialog cu
Dumnezeu; a subliniat faptul c2 Dumnezeu — Sfanta Treime este Iubirea si Comuniunea
supremd, fapt ce intemeiazd comuniunea omului cu Dumnezeu si comuniunea
oamenilor intreolaltd. Acestea sunt numai citeva exemple de modul in care Pirintele
Dumitru Stiniloae nu numai ¢4 a innoit teologia ortodoxa in duhul teologiei patristice,
dar a si pus-o in relatie directd cu aspiratiile cele mai profunde ale omului, dar si cu
aspiratiile omului contemporan dupd un sens al vietii si dupa comuniune.

In concluzie teologia dogmatica trebuie si aiba:

1. O bazi biblici clari, in special neotestamentard, intrucat Sfanta Scripturd
este mirturia originard despre iconomia mantuirii in Hristos, scrisd sub inspiratia
Duhului Sfant. Baza biblici impiedica speculatiile striine Revelatiei.

2. O baza in Sfanta Traditie: in marturisirile credintei de catre sinoadele
ecumenice, adicd In hotirarile dogmatice ale acestora si in teologia Sfintilor Pirinti,
care au explicat si aprofundat credinta crestina. Pentru ca rolul sinoadelor este acela de
a marturisi credinta, explicarea si argumentarea ei rimanand in sarcina teologilor si a
dascililor Bisericii. Sfanta Traditie garanteazd, asa cum s-a ardtat mai sus, transmiterea
integrald a credintei si a vietii crestine ca viatd in Hristos.

3. O bazi si o dimensiune liturgicd, deoarece in Sfanta Liturghie si in cult in
general se marturiseste si se triieste credinta in comunitatea Bisericii, asigurindu-se
baza eclesiologici a credintei. Pe langi aceasta doxologia liturgica rimane cea mai vie si
cea mai autentica expresie a Traditiei apostolice i patristice.

4. Teologia dogmatica trebuie si puni credinta crestina in relatie directd cu
aspiratiile cele mai profunde ale omului, in general si cu problemele majore ale lumii
contemporane, pentru a face accesibil cuvantul lui Dumnezeu si a promova misiunea
Bisericii.
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SPECIFICUL PERSONAL AL RESPONSABILITATII MORALE

STEFAN ILOAIE

ABSTRACT. The Personal Specific of Moral Responsibility. The responsibility
is a gift of God which activates herself first in the person and then becomes
communitatian through her activation. Responsibility, same as resemblance, fulfils
herself continuously, in a personal way, through impropriating, assuming and
especially living the act of responsibility. The man defines himself from this point of
view, simply but gravely, as a responsible being or responsible person, this datum
— full of sense and nobility, but also of gravity — characterizing his whole existence.
For the moral life, the importance of assuming responsibility in a personal way, with
her specifically personal aspects, resides in the fact that of its success or failure
depends the achievement, in different proportions and on different qualitative levels,
of the resemblance with God. The person receives the sense of responsibility as a
datum of her being, which is trevealed together with the physical and spiritual
development. The fulfillment of responsibility is made by man, but in collaboration
with God, Which, by love, offers him not only the gift in itself — and even this one,
gradually — but also the power of working it and even the feeling that the work is
entirely made by the person, that the person herself is the one that carries out the
responsibility. If the person is aware of her aim in the wortld, she will assume the
responsibilities taking them over as acts that she creates, fulfills and — even if the
assuming act won’t produce or will be partially realized — will be responsible for.

Key words: moral, person, responsibility, responsibility as giff, assuming of responsibility, creation,
comunity, freedom in God

1. Persoana si caracteristicile responsabilitatii sale

Responsabilitatea se face simtiti si se lucreaza mai intai la nivelul fiecirei persoane,
care o descoperd pe misura dezvoltdrii sale fizice $i duhovnicesti. A fi responsabil
pentru faptele proprii este, din punct de vedere moral, specific al personalititii umane,
cauzd a dezvoltirii relatiilor sociale, sursa a cresterii duhovnicesti. Provenind din
statutul omului de chip al lui Dumnezeu, responsabilitatea isi are izvorul In libertatea
vointei persoanei, se lucreaza prin toate puterile sufletului §i e urmarita permanent in si
de citre constiinta.

Faptul ci persoana este creati de citre Persoana supremd dupi chipul Ei
implicd adevirul cd dezvoltarea spirituald a omului se realizeazd prin actualizarea
activitatii personale ca un act de manifestare a fiintei responsabile, prin responsabilizarea
persoanei pentru sine §i pentru altii, deoarece cu cat devine mai responsabild cu atat il
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descopera mai mult si mai bine pe Dumnezeu in semeni si in creatie, dar si transmite mai
departe aceastd descoperire si cunoastere.!

Hristos — modelul suprem in toate — ne este prototip si in privinta responsabilitatii,
descoperindu-ne forta ei pentru persoana umana: intruparea, chenoza i jertfa Sa sunt,
deopotrivd, asumarea de citre El a responsabilitatii intregii umanititi inaintea lui
Dumnezeu, dar §i imbold de responsabilizare a persoanei fata de creatie, fatd de
aproapele si fatd de sine insasi: ,,Mantuitorul introduce in lumea noastra devastati de
pacat propriul Siu mod de existenta”2. Prin intrupare, prin forta exemplului propriu,
prin suferinta si jertfd, prin dragostea aritatd dezinteresat pentru creatura Sa, Hristos a
dovedit de fapt ca — in asumare si in manifestare — responsabilitatea omului nu se
incheie niciodatd in granitele temporale, asa cum raspunsul creaturii la iubirea
Creatorului nu se va opri nici micar in vesnicia impreuna-locuiri cu Dumnezeu,
dincolo de timp. Hristos produce in noi perpetuu o responsabilizare continua si
crescanda, pentru ci si El ni se descopera intotdeauna viu si nou, iar prezenta Sa este
de naturd si incite §i sd solicite, si clameze §i s starneascd un rdspuns. Chemarea lui
Dumnezeu este infinitd, iar raspunsul limitat al omului nu se doreste decat o reactie la
imboldul responsabilitatii pe care fiecare o resimtim ca urmare a daruirii lui Hristos
pentru noi si asumare a implinirii proprii In asemanarea cu EL

Fiinta spirituald, omul are menirea de a lucra la permanenta sa induhovnicire,
actiune continu ce se desfisoari in fiecare clipa, pe parcursul intregii vieti, ea nefiind
niciodatd incheiatd. Tinand de caracterul spiritual al fiintei umane — ca un dat
ontologic, fundamentati pe libertate $i constiinta — responsabilitatea, la fel cu
asemanarea, se implineste continuu, in mod personal, prin improprierea, asumarea si
mai ales prin trirea ei persoana aplicand — mai mult sau mai putin constient — cateva
aspecte specifice actului de rispundere:

1. 1. Caracterul infinit al responsabilitdtii. Calitatea de persoani — cu
varietatea §i infinitatea darurilor primite $i manifestate — ii confera si responsabilitatii
caracterul infinit. implinirea in responsabilitate primeste pentru persoana umani, dupi
tiecare plinire a actului responsorial, noi dimensiuni si insagi responsabilitatea devine
alta, cu noi aspecte, imediat dupa ce am implinit o faptd; limitele acesteia sunt mai largi
decat pareau, ele nu sunt inca atinse, ii riman omului mereu indepirtate i 1i conferd
sentimentul cd nu le-a Implinit niciodata pe toate. Aceastd atitudine provine din
caracterul liber al fiintei umane, cici adevirata libertate indica tendinta niciodata limitata
dupi infinit®. In acest mod, omul se simte solicitat mereu citre infinitul divin; cu cat va

! Oliver CLEMENT afirmi: ,,Omul — ca si Dumnezeu — este o existentd personald. El nu este
o naturd oarbd, o stancd, un copac. El trebuie sd cuprindd, sd exprime si si califice firea sa cu
constiinti §i cu responsabilitate depline: firea sa trebuie sa rispundd chemirii lui Dumnezeu.” —
Intrebéri asupra omului, trad. rom. Ierom. losif Pop, Pr. Ciptian Span, Alba Iulia, 1997, p. 43.

2 Pr. Prof. Ilie MOLDOVAN, ,Indreptare si indumnezeire in cartea Psalmilor”, in Studii
Teologice 41 (1989), nr. 3, p. 5.

3 ,,Prin voia liberd ne apropiem sau ne depirtim de Dumnezeu, intrucat si El este cu voie liberd
sau Persoand. Apropierea Intre persoane se face printr-o deschidere liberd bilaterald. Avem aici o
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implini mai mult, cu atat mai plenar i se vor descoperi cele pe care mai are inci de le
atins. Finitudinea creaturald va dori intotdeauna depasirea stirii de limitare i atingerea
infinitului, ceea ce se poate realiza prin savarsirea binelui.

O responsabilitate asumata si savarsitd reprezintd raspunsul finit la infinitul
solicitarii divine; dar implinirea ei nu este un act de inchidere in orizontul unei multumiri
oferite de lucrurile lumesti, ci tocmai aceastd inchidere deschide cidtre urmitoarea
responsabilitate, mai plenara si mai inalta decat precedenta. Orizontul unei responsabilititi
ce pare implinitd se dovedeste a fi depdsit de orizontul alteia, superioard celei dintai. A
lupta pentru savarsirea unui lucru finit din lumea terestra si a-l realiza reprezinti o
actiune limitatd ce se intrerupe deodatd cu actul de implinire; un asemenea act, a carui
valoare se reduce la sine insusi, nu trimite cdtre nimic, desi aduce cu sine iluzia ca ofera
totul. Mai mult: el inchide orizonturile ce pireau cid tocmai se intrezdresc in Inaintarea
catre Bine, deschizand usile citre o altd nelimitare — a raului. Vorbim despre responsabilitate
ca despre o congtiintd — ,,constiinta responsabilititii” — nu atat pentru faptul cd actul
de rispundere se fundamenteaza pe constiintd cit pentru aceea cd, asemenea lucririi
constiintei, si actiunea desfasurati de responsabilitate ne revendicd mereu cu elemente
nol, cici binele moral ni se descoperi intotdeuna nou, mereu altul, cu trimitere directd
la Binele suprem, infinit prin valoare si in cunoastere. Caracterul infint al responsabilititii
este un imperativ pe care persoana il triieste datorita calitatii sale de ,,chip” si pentru
ca scopul ii este ,,asemanarea” cu Dumnezeu. Pe de altd parte, imperativul vine si din
aceea cd indumnezeirea este un atat de mare dar posibil facut omului de citre
Dumnezeu si cinstea la care il cheami e atat de infinita, Incat responsabilitatea pentru
aceasta este, si ea, infinita.

1. 2. Unificarea creatiei in responsabilitatea implinitd. Fiind adus la viata
si fiind asezat in mijlocul creaturii nerationale dupi aducerea acesteia la existentd,
persoana uneste in sine intreaga creatie, o adund §i I-o prezinta lui Dumnezeu*. Odata
cu savarsirea pacatului adamic a cizut intreaga lume vizutd, la fel cum sangele lui
Hristos a rascumpirat nu doar omul, ci §i creatura. Datorita ratiunii sale, persoana este
responsabild inaintea lui Dumnezeu pentru sine si pentru creatura nerationald;
persoana a fost asezatd in mijlocul creatiei ca s-o aducd si pe aceasta — prin actul
savarsirii binelui — inaintea tronului Sfintei Treimi, aga cum lipsa de responsabilitate
fata de sine atrage si deresponsabilizarea lumii.> Persoana a primit de la Dumnezeu o

alta dimensiune a existentei. Si de ea depinde fericirea sau nefericirea persoanelor create, limitate prin
ele, dar aspirind spre infinitate.” — Pr. Dumitru Stiniloae, nota 753 la Sf. GRIGORE PALAMA,
,,Capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui Dumnezeu, despre viata morald i
despre faptuire” 78, Filocalia, trad. rom. Pr. D. Stiniloae (FK) vol. 7, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane (EIBMBOR), Bucuresti, 1977, p. 480.

4 Pr. Prof. Dumitru POPESCU, , Rationalitatea creatiei si implicatiile ei”, in Ortodoxia 45 (1993), nr. 3-4,
p. 31-35.

> Asezarea omului in mijlocul creatiei constituie inceputul responsabilizirii lui si a tuturor
persoanelor pentru spiritualizarea mediului fizic. Clément aratd: ,Pentru Sfintii Paringi, omul
trebuie si «personalizeze» universul. Nu si se mantuiascd prin el, ci si mantuiascd universul,
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reponsabilitate deosebita: fiind — in acelasi timp — incdrcatd de valoare si creatoare de
valori, ea unifici In sine creatia intreagd, deoarece aceasta — neavand constiinta
rationalitatii ei si nefiind incircati axiologic decat prin §i pentru om — nu este nici
responsabild. Improprierea actului responsabil 1i este specific numai persoanei. Cu
fiecare responsabilitate asumata, omul se apropie de Dumnezeu si si-L descoperi siesi;
dar el realizeazi acest lucru i in fata creatiei, dovedind ci in responsabilitatea implinitd
liber se videste necesitatea responsabilizarii intregii lumi: om si creatie, fatdi de
Persoana suprema:

Libertatea $i responsabilitatea ni s-au daruit de Dumnezeu pentru ca si fim
veghetori si sd lucrdm in istorie in asa fel incat fiecare si ne intoarcem acasd in
camara de nuntd a Imparatiei Sale, dar nu singur, ci impreuna cu intregul cosmos,
care suspind dupa mantuire.6

Cunoasterea pe care omul o primeste din actul responsorial decurge din schimbul ce
intervine intre doud realititi personale, un schimb de informatii, de cunoastere, de
elemente ale personalitatii fiecireia:

Cunoasterea unui obiect e o cunoastere nedesdvarsiti in care nu existd
reciprocitate; acolo unde existi reciprocitate In cunoastere, cunoasterea inseamna
un raport intre persoane, este determinati de ,,agape”.’

Cunostinta aceasta il transcende pe om, el fiind primul beneficiar, dar transcende si
lumea; intr-o alti ordine, persoana se prezinti inaintea lui Dumnezeu Impreuni cu
lumea, asemenea unui imparat cu impiritia sa:

Aducerea la existentd a omului dupa toate celelalte fipturi pamantesti este
interpretatd, in viziunea patristicd rasiriteand, in sensul cd mai Intai trebuia
pregatitd imparitia in care trebuia si intre cel cdruia Dumnezeu i conferea
demnitatea de impdrat al creatiei.?

Simtul de raspundere i se impune persoanei cu un caracter absolut, ea il triieste ca pe un
imperativ de neinlaturat, pentru c Dumnezeu a responsabilizat intreaga creatie — dar mai
cu seama pe om, fiintd rationald — in a-L. cunoste si iubi, pentru impartasirea din iubirea Sa.
Omul este responsabil de medierea pe care o face intre Creator si creatura nerationala,
intre Dumnezeu si intreaga creatie, care, rascumparata de lisus Hristos, asteapti
indumnezeirea omului. Prin actiunea sa mantuitoare, prin improprierea si asumarea jertfei
hristice, persoana ridica intreaga creatie la statutul de Trup al lui Hristos, unind astfel prin

impdrtdsindu-i harul...”’; de aceea, ,,Dumnezeu l-a facut pe om tragic de liber, tragic de responsabil”
— O. CLEMENT, Ibidem, p. 43, 4.

¢ Pr. Gheorghe POPA, Teologie 5i demnitate umand, Editura Trinitas, lasi, 2003, p. 219.

7 Vladimir LOSSKY, VVederea lui Dumnezen, trad. rom. Maria Cornelia Oros, Deisis, Sibiu, 1995, p. 21.
Autorul mai afirmi: ,,A vedea pe Dumnezeu fati citre fatd inseamni sa-L cunosc cum ma cunoaste
El pe mine, cum se cunosc reciproc doi pieteni”, ceea ce Inseamnd ci nu existd responsabilitate
decat in baza cunoagterii si recunoasterii rationale, directe si iubitoare dintre persoane.

8 Pr. Lect. Dr. Stefan BUCHIU, ,,Chipul lui Dumnezeu in om, temei al aspiratiei omului citre
Dumnezeu”, in Biserica Ortodoxd Romdind 116 (1998), nr. 7-12, p. 294-295.

130



SPECIFICUL PERSONAL AL RESPONSABILITATII MORALE

gestul sdu si intru sine pe toate cele create intr-o Euharistie a creatiei sau un sabat al
acesteia.” Teologul grec Panayotis Nellas vede chiar in invierea trupurilor umane o
implinire a responsabilititii persoanei de ridicare a creatiei la Hristos Cel inviat:

Creatia materiala, care a imbracat impreuna cu coruptia ei in mod organic pe
om, este imbricatd acum... din interior, iardsi in mod organic, gratie celuilalt
aspect al realititii duble pe care o constituie aceeagi moarte, cu un nou
element care, ca trup al omului este primitor al nestriciciunii. De aceea, odatd
cu invierea finald a trupurilor pe care o va aduce la a doua Venire a Lui,
Hristos va aduce si transformarea universului.!

1. 3. Caracterul comunitar al responsabilitdtii. Constiinta responsabilitii ii
accentueaza persoanei adevarul cd nu este singurd nici in solicitarea responsabila, nici in
implinirea lucrarii, ¢i in comuniune cu semenii, care trebuie sa-1 raspunda la fel Creatorului,
intrucat solicitarea este aceeasi si identica e si implinirea. Comunittii umane, perceputa aici
in sensul cel mai larg al termenului, i se pune inainte — prin Insasi aducerea la existentd — o
singura responsabilitate: realizarea comuniunii de iubire Intre persoanele care o compun i,
impreund, cu Dumnezeu!!, din aceasta decurgand apoi alte gesturi responsabile, unice
pentru fiecare persoand, in functie de darurile §i de capacitatea de receptare a lor i a
solicitarii dumnezeiesti: ,,Aspectul comunitar-sobornicesc al fiintei $i existentei umane
implici responsabilitatea i coresponsabilitatea fieciruia in parte”12. Inafara aspectului
uman comunitar nu existad asumare si realizare a vreunui act responsorial. Nimeni nu a
primit singur vreo responsabilitate; Adam Insugi a primit-o pentru intreg neamul omenesc.
De aceea, responsabilitatea, chiar cea personald, videste caracterul necesar al raporturilor
cu semenii — creati si ei dupd acelasi chip —, ii sporeste persoanei comuniunea cu ei'? §i o

? Vezi Hans URS VON BALTHASAR, Koswische Liturgie, Herder, Freiburg im Breisgau, 1941,
p. 121 u,; Ioannis ZIZIOULAS, Creatia ca Eubaristie, trad. rom. Caliopie Papacioc, Editura
Bizantind, Bucuresti, 1999; Jirgen MOLTMANN, Dummezen in creatie, Editura Relntregirea,
Alba Tulia, 2007, p. 339 u.; Alexandros KALOMIROS, ,,Sfatul cel vegnic”, in vol. Sfntii
Périnti despre originile 5i destinul cosmosulni §i al ommului, Editara Deisis, Sibiu, 20032, p. 101-105.
Ominl — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, trad. rom. Diac. Ioan I. Icd jr.,
Deisis, Sibiu, 1999, p. 103. Pirintele Ion Bria explici: ,,Persoana are o functie unificatoare in
creatie, in care ea exerciti demnitatea sa de preot, de mediator, demnitatea de a aduce pe
toate in unire cu Dumnezeu”. — Digtionar de Teologie Ortodoxd, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p.
305.

11, Omul se descoperi pe sine insusi si creeazd persoana cu ajutorul celuilalt om, dar nu se realizeazi
cu adevirat decat cand ajunge la constiinta pe care o are Dumnezeu despre el, cand se afld
inlduntrul raporturilor, conform modului personal al lui Tu dumnezeiesc.” — Paul Evdokimov,
Ortodoxia, trad. rom. Dr. Irineu Ioan POPA, EIBMBOR, Bucurest, 1996, p. 76.

12 Pr. Nicolae STOLERU, ,,Spiritualitatea ortodoxa si slujirea crestina”, in Ortodoxia 41 (1990), nr. 3,
p. 43.

13,0 persoand care se afirmi ca individ, Inchizdndu-se in limitele firii sale particulare, nu se
poate desavarsi cu adevirat, din contri, ea se imputineazi, sirdceste. Numai lepddandu-se de
propriul sidu continut, numai diruindu-se in chip liber, numai Incetind si existe numai
pentru sine, se exprimd din plin persoana in aceeasi fire a tuturor. Lepiddandu-se de binele
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intareste in convingerea cd In acest mod se Intireste de fapt pe sine in comuniunea cu
Dumnezeu. ,,S3 ne iubim asadar unii pe altii si vom fi iubiti de Dumnezeu”, indeamna
Sfantul Maxim Marturisitorul'4, Intrarea in relatie cu aproapele se face din i prin iubire, iar
ea creeaza starea de slujire, de servire a lui, de renuntare la egoism i de depisire a limitelor
insului pentru a descoperi bucuria daruirii; in mod firesc, persoana va trece apoi de la ,,a
sluji pe altul” la ,,a exista pentru altul”, fird ca identitatea sa si fie cu ceva stirbitd, ba
dimpotriva: intregiti. Parintele Stiniloae accentueaza: ,,Persoana nu stie unde incepe viata
sa si unde se sfargeste a celuilalt... Intre persoane nu existd granite.”!5 Comuniunea creatd
de responsabilitate rezultd tocmai din celelalte doua caractere: infinitatea si solidaritatea ei;
apoi, din cunoasterea pe care o mijloceste, din autodepdsirea pe care o cuprinde si din
descoperirea unicitatii celuilalt si a bogatiei lui Dumnezeu: ,,Omul are nostalgia Innascuta
de a deveni persoani, si nu o realizeaza decat in comuniune, in participarea la personalismul
trinitar al lui Dumnezeu’1¢.

Cu aceste aspecte ale lucririi sale prin persoana umana: 1. infinitatea In implinirea
lucritoare, 2. infinitatea in descoperirea lui Dumnezeu In lume si in reprezentarea
lumii inaintea Lui prin unirea intru sine a celor create, 3. infinitatea in comuniunea
iubitoare a semenilor, responsabilitatea primeste un caracter atit de specific uman,
incat omul — chemat la infinitate prin insusi actul creatiei — se defineste din acest punct
de vedere, simplu dar grav, fiintd sau persoana responsabild, acest dat — unul
incarcat de sens $i de noblete, dar si de gravitate — caracterizand intreaga sa existenta.

Pentru viata morala, importanta asumarii responsabilitatii in mod personal, cu
aspectele ei specific personale rezidd in aceea cd, de reusita sau nereusita ei, depinde
realizarea asemanarii cu Dumnezeu, in diferite proportii si la niveluri calitative deosebite.
Persoana nu se implineste in alte granite decat intre cele trasate de responsabilitatea
crescandd, constientizatd odatd cu cresterea duhovniceascd, aceasta din urmi fiindu-i
solicitatd omului de chiar statutul siu de persoand, In scopul indumnezeirii. Fapta

sau individual, ea sporeste la nesfarsit si se Imbogiteste cu tot ce apartine tuturor.” —
Vladimir LOSSKY, Teologia mistici a Bisericii de Rasdrit, trad. rom. Pr. Vasile Riducd, Editura
Anastasia, Bucuresti, f.a., p. 152.

14 Jar mai departe accentueazi sporirea comuniunii umanititii, in scopul cresterii In unire cu
Creatorul: ,,S4 fim cu Indelungi ribdare intreolalti i va fi si El cu indelungd ribdare fatd de
picatele noastre. S4 nu rasplitim riul cu rdu si nu vom primi dupi picatele noastre. Caci
iertarea gresalelor noastre o aflim in iertarea fratilor. lar mila lui Dumnezeu e ascunsd in
milostivirea noastrd fatd de aproapele.” — ,,Cuvant ascetic” 42, FR 2, Editura Harisma,
Bucuresti, 1993, p. 57.

> «Persoanay si «individub» — doud entititi diferite. Interviu cu Pirintele Dumitru Stiniloae”, in
Studii Teologice 45 (1993), nr. 5-6, p. 45. ,,Aceasta este comunitatea ridicatd la rangul de comuniune,
de impreund urmare. Intr-un fel tofi suntem plecati si supusi unii altora, dar in supunerea
comuniunii nu suntem anihilati... In comuniune, cealaltd persoand este pentru mine mult mai
importantd decat eu insumi sunt... Celilalt la raindul lui mi intdreste pe mine ptin practicarea
deopotrivi a uitdrii de sine. Dacd imi dau mie insumi importantd deosebit de mare, riman singur,
pentru ci celilalt imi va raspunde la fel... Fericirea std in comuniune.”

16 Paul EVDOKIMOV, Taina inbirii. Sfintenia iubirii conjugale in lumina traditiei ortodoxe, trad. rom.
Gabriela Moldoveanu, Bucuresti, Editura Christiana, 1999, p. 57.
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morald se defineste ca implinire constientd si liberd a actului de asezare a omului in
Dumnezeu; in fond, fapta morala — indiferent de spatiul duhovnicesc unde actioneaza:
in cresterea relatiei spirituale cu tine insuti, cu aproapele sau, prin amindoud, cu
Dumnezeu — nu este altceva decat asumare, lucrare si implinire a responsabilititii fata de
tine, de aproapele si de Creator. Fapta este intotdeauna solicitati de sentimentul
responsabilitatii cu care ne nagtem, se lucreazd impreund cu el si se implineste in
acesta, intr-o intrepitrundere care le conditioneazi reciproc: in fapta este cuprinsi
intrinsec §i raspunderea fatd de ea, fird faptd nu existd responsabilitate reald ci doar
una potentiala. Factual, persoana isi gaseste implinirea numai in asumarea si implinirea
responsabilitatii, ea se dezvoltd in aseminarea cu Dumnezeu in masura in care fapta sa
il aduce crestere morald.

Lamurindu-ne intelesul cuvintelor ,,dupa chipul si aseminarea lui Dumnezeu”,
Sfantul Ioan Damaschinul scrie:

Iar ,,dupa aseminare” este pentru ratiunea virtutii si a faptelor noastre care
imitd pe Dumnezeu si poarti nume dumnezeisc, adica pentru dispozitia
filantropicd fatd de cei din neamul omenesc, pentru indurarea, mila si
dragostea aproapelui si pentru compdtimirea aratatd altora.!?

Si pentru cd aceastd crestere In bine este infinitd, asa ni se descopera si sentimentul de
responsabilitate: niciodatd incheiat, permanent nou, vesnic viu, intotdeauna altul!s.
Intreaga noastri viati fizici si morali este o responsabilizare crescanda catre lucrarea binelui,
spre asezarea in Binele integral si integru; este o incercare de valorizare a rdspunsurilor
pe care, mai bine sau mai putin bine, i le dim solicitirii divine. Viata este responsabilitatea
insasi: ,,Nu te amagi, lucratorule fard minte, cd poti si inlocuiesti timpul (pierdut) cu
alt timp. Cdci nu va ajunge ziua si implinesti datoria ei fatd de Stapanul.”1?

17 ,Cuvant minunat si de suflet folositor”, FR 4, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 214. Sf.
Toan Damaschinul continud: ,«Dupi chipul» il are orice om, cici Dumnezeu nu se ciieste de
darurile Sale. Dar «dupi asemnarea» o au foarte putini $i numai cei virtuosi, sfintii si cei ce
imiti pe Dumnezeu in bunitate, pe cat e cu putintd oamenilor.”

18 Nici un om nu poate socoti c¢i a ajuns sau ci va putea ajunge prin el insusi la desdvarsita
implinire a Indatoririlor rdspunderii sale, dar umanitatea e chemata spre acest tel.” — Pr. Prof.
Dr. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezen, Craiova, Editura Mitropoliei Olteniei,
1987, p. 74.

19 SF. IOAN SCARARUL, , Scara” 6, 25, FR 9, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 163. De aici si
valoarea timpului: ni se oferd o petioada in care si ne implinim responsabilititile i, prin aceasta,
sd ne lucrdm mantuirea: ,,54 luptim in fiecare ceas impottiva tuturor patimilor”. — bidens 4, 118,
FR9, ed. cit., p. 131. Dar mantuirea nu este altceva decit o implinire a responsabilizitii continue
din timpul vietii; avem un timp in care si-i rispundem prin faptele noastre solicitirii divine si
darului de a participa, in har, la dumnezeire. Suntem liberi si o facem sau nu, ceea ce Inseamni ci
timpul este limitat de propria libertate. Parintele Stiniloae afirmd: ,,Timpul este intervalul care
dureazi intre chemarea lui Dumnezeu adresatd iubirii noastre §i rdspunsul nostru la iubirea lui
Dumnezeu. Este timpul raspunsului omului”. — Pr. M.-A. COSTA DE BEAUREGARD:
Pirintele Dumitru Stianiloae, M dogmatica vorbita. Dialoguri la Cernica, Deisis, Sibiu, 1995, p. 146.
Vezi si: Dr. Corneliu STRBU, Natura i valoarea timpului, Sibiu, 1942; Jean GUITTON, Temps et
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2. Responsabilitatea — dar personal

Responsabilitatea persoanei rezultd din calitatea sa de creaturd constientd si
liberd, care simte imboldul de a rispunde solicitdrii divine produse prin permanenta
constientizare a faptului ca intreaga existenta umani este un dar ficut de Dumnezeu.
Cand nu le mai vedem pe fiecare in parte si pe toate in intregul lor ca pe un dar,
asezam centrifugal atentia in noi ingine. Dar viata noastra, asezarea in mijlocul creatiei,
puterile rationale acordate pentru folosirea ei, posibilitatea mantuirii nu sunt altceva
decit conferirea cadrului fizic §i spiritual in care persoana si se dezvolte pentru
Dumnezeu. Ele sunt in acelasi timp cerinte divine ce asteapta tacit, alteori starnesc
grav, un riaspuns personal la toatd aceastd ofertd. Dacd Dumnezeu oferd din darurile
sale personale, aceasta inseamnd cd El asteaptd si un rdpuns: cuvantul solicita un alt
cuvant, dialogul completeazi si intregeste, revendicarii produse asupra persoanei de
catre darul lui Dumnezeu i se raspunde prin recunoasterea, acceptarea, improprierea si
aplicarea responsabilitatii.

Omul este — prin definitie — responsabil, incarcitura pe care nu el si-a daruit-o, pe
care nimeni dintre oameni nu poate avea pretentia ci si-a oferit-o lui sau cd a acordat-o
altora. Responsabilitatea este un dar al lui Dumnezeu. Ca in cazul oricdrui alt dar divin,
persoana isi primeste si simtul responsabilitatii asemenea unui dat al fiintei sale, pe care il
descoperi odati cu dezvoltarea duhovniceasci; pe care — mai mult sau mai putin inteligibil
—1l poarta in sine; cu care — congtient sau nu — activeaza intreaga sa viatd morala si care-i va
fi — voit sau nevoit — insotitor la trecerea citre cealalti existentd, unde va da mirturie
adeviratd despre activitatea spirituald a persoanei. Responsabilitatea este, de aceea, unitd cu
spiritualitatea persoanei si face parte intrinsecd din ea, deoarece concurd la cresterea
interioard in Dumnezeu, pastrand echilibrul intre Creator si creatura chemati la intregirea
fiintei lumii, intre persoana si faptele sale, intre ea $i semeni, intre moralitate §i farddelege,
intre obligatie si datorie, intre valorile timpului si cele ale eternitatii.

Pilda talantilor (M# 25, 14-30) ne arata ci darul se primeste de citre om si se
multiplica. Primirea reprezintd deja garantia intelegerii sensului pentru care darul a fost
daruit de citre Dumnezeu: acela de a fi fructificat de citre om, desi ni se arati cd si
conditiile pentru lucrare constituie un cadru oferit tot de Creator: 1. chemarea slugilor de
citre Stapan 2. oferirea talantilor, 3. misiunea incredintata de a-i inmulgi. In aceasta situatie,
se pare cd persoanei i-ar rimane doar implinirea, toate elementele necesare pentru aceasta
apartinandu-i Diruitorului §i fiindu-i oferite de El. Cu totul altceva rezulti insd din spusele
ptimelor doui slugi, care-i rispund stapanului: ,,Cinci/doi talanti mi-ai dat, iatd ex alti
cinci/doi talanti am cagtigat cu ei” (M# 25, 20. 22), anume faptul ¢ omul si-a asumat
atat de puternic primirea §i actiunea lucritoare asupra darului, incat ea ii apartine in
totalitate, fird a mai ,,recunoaste’” direct autotitatea si dirnicia lui Dumnezeu. Creatorul i

dtenité cheg Plotin et Saint Augnstin, Paris, 1971; de asemenea, culegerea de texte privind viziunea
asupra timpului in diferitele culturi §i la marii scriitori §i filosofi ai lumii: Gottfried
HONNEFELDER Hzsg.), Was also ist die Zeit? Erfabrungen der Zeit, Insel Vetlag, Frankfurt am
Main, 1990; Jean-Yves LACOSTE, Timpul — o fenomenologie teologica, trad. rom. de Matia-Cornelia
Icid jt, Deisis, Sibiu, 2005.
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lasd omului bucuria de a fi si el fauritor. Este adevarat: omul primeste simtul de
raspundere din partea lui Dumnezeu si intreg contextul in care si-l aplice, dar actiunea
pe care o intreprinde se realizeaza intr-o implinire sinergica: responsabilitatea i oricare
alt dar se lucreaza de catre om 1rnpreuna cu Dumnezeu — ,,Ca noi impreund-lucratori
cu Dumnezeu suntem” (7 Co 3, 9). In acest sens, omul este ,«colaboratoruly
coresponsabil”?0 al Creatorului, impreuna-lucritorul prezentei binelui in lume, cel care
zideste pe temelia-Hristos ,,cu aur, cu argint, cu pietre scumpe, cu lemn, cu fan, cu paie”
(7 Co 3,12; a se vedea si Ef 2, 20) — dupa puterile sale —, in functie de receptarea de care
este capabil asupra darului primit. Cert este si faptul cd, in mod responsabil se lucreazi
»indatd” — Mz 25, 16, fard zabava, cu ravna si cu devotament, omul aducandu-si aportul
propriu la receptarea responsabilititii, la asumarea si la activarea ei, contribuind prin fortele
sale la primirea si intoarcerea darului, in gestul euharistic al multumirii, dar si al dormtel de
a cagtiga Imparatla prin puterile sale si a nu astepta totul de Sus. Intoarcerea darului nu
reprezinti altceva decat recunostinta fatd de initiatorul daruirii, realizati in reciprocitate si
mutualitate, simbolism si gratuitate?l, in acest sens, monahul Nicolac Delarohia
concluzioneazi, plecand de la aceeasi parabola:

Rezultid cd lui Dumnezeu nu i se pot aplica simplistele idei pe care ni le faurim
noi, oamenii, despre dreptate si ca relatiile noastre cu Dumnezeu nu se
intemeiazd pe un do u#t des contabil, In care noi sd fim intotdeauna creditori si
beneficiari pasivi. Dumnezeu seceri si unde n-a semanat: inseamna ci trebuie
s dim de la noi, sa ne striduim, si dam cu imprumut, si ludm initiative.??

Agadar, implinirea responsabilititii se face de citre om prin calitatea sa de persoana
aflatd in relatie cu alte euri personale, dar in colaborare cu Dumnezeu Care, din iubire,
ii oferd acestuia nu numai darul in sine §i pe acesta gradual — , fiecaruia dupd puterea

> (Mt 25, 15)23 —, ci si puterea de a-l lucra §i chiar sentimentul ca lucrarea ii apartine
in intregime persoanei, ci ea singuri este implinitoarea actiunii morale. Tot de aici
rezulta ca Stapanul va cere socoteald pentru modul in care ne-am implinit responsabilitatile,

20 Getrhard MAIER, Evangbelia dupd Matei (comentariu), Editura Lumina lumii, Oradea, 2000, p. 861.
2l Pentru aceste patru aspecte ale recunoasterii in teoria gratuititii darului, vezi: Paul
GILBERT, ,,Gratuité”, in Nowuwvelle Revue Theologigue 127 (2005), nr. 2, p. 259-264.

22 Jurnalul fericirii, editie ingrijitd de Virgil Bulat, Ministirea Rohia-Polirom, Iasi, 2008, p. 94. Si
autorul accentueazi aceasti idee mai departe, afirmand ci, altfel, ,n-am inteles cit de grav e
pacatul de lenevire si cat de concret considerd Dumnezeu indemnul: cerurile se cuceresc. Nici cat
de grav, de stiruitor ni se cer efortul i ndzuinga spre imposibil, de nu chiar imposibilul insugi.”
,»Bun este Stapanul si darul se datoreste bunata;n Lui” — SF. IOAN GURA DE AUR, Owilii
la Matei 78, 4, col. PSB 23, EIBMBOR, Bucurest, 1994, p. 893. Pe de altd parte, pottivit Sfantului
Teofilact, arhiepiscopul Bulgariei, gradualitatea nu depinde numai de vointa Stipanului, Care
imparte tuturor, pentru ci toti oamenii poarti chipul lui Dumnezeu, ci si de puterea fieciruia
de intelegere a darului primit si de actiunea pe care o produce asupra lui: ,,Unii au luat daruri
mai mari, altii mai mici, fiecare dupd puterea sa, adica dupad mdsura credintei si a curétiei sale.
Cici, dupd marimea vasului pe care-l vom da lui Dumnezeu, ne di El darul Lui; de voi da vas
mic, putin dar pune, iar de voi da mare, mult”. — Téakuirea Sfintei Evanghelii de la Matei, Editura
Sofia, Bucuresti, 2002, p. 421.
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pentru capacitatea de a-I intoarce Lui darurile inmultite, pentru modul in care stim sa-I
raspundem iubirii Sale: ,,Si dupa multd vreme a venit stipanul acelor slugi si s-a socotit
cu ele” (Matei 25, 19).

Un dar se primeste sau se refuzd; este o calitate esentiald a darului aceea de a
nu se impune cu stringentd, pastrand libertatea primitorului si respectandu-i vointa,
cici ,,darurile curate inmoaie sufletul”?4. Nici cu darurile spirituale lucrurile nu stau
altminteri: pilda talantilor este din nou edificatoare in acest sens. Doar ca darul
dumnezeiesc, mai ales — indiferent dacd este sau nu: primit, acceptat, sesizat $i activat
— produce in om o revendicare cu un caracter special;? este solicitarea pe care finitul o
primeste din partea infitului, el reprezintd simtul de orientare al creaturii citre necreat,
gustul lasat de posibila impirtisire din cele dumnezeiesti: ,,Cand ai nevoie de un lucru
si el iti este dat, multumeste lui Dumnezeu care ti l-a dat, socotindu-te nevrednic”?°, in
mod inexprimabil, omul simte revendicarea sa din Spiritualitatea absoluta si triieste
aceastd chemare ca un dor dupa Dumnezeu. Pentru adeviratul crestin, pentru crestinul
constinet de chemarea sa, ,,dorul lui Dumnezeu a stins dorul de parinti”, invata acelasi
Sfant lIoan Scirarul?” Responsabilitatea in calitatea sa de dar se intuieste ca un
imperativ, dar solicitarea divind nu incalca libertatea umani; aceasta rimane suverana
peste actiunile omului. Ceea ce realizeaza solicitarea nu este decat indicarea sensului
moral citre care apoi libertatea, prin actiuni concrete, va duce fiinta citre devenire.

3. Asumarea si activarea responsabilititii personale

Odatd constientizatd persoana de revendicarea produsi asupra sa de citre dar —
indiferent care ar fi acela, si niciodatd nu se primeste unul singur! — ea se simte chemata sa-i
raspundd intr-un fel sau altul. Daci raspunsul este de acceptare a revendicarii, de incercare
a intelegerii sensului e, omul dd curs pasului urmitor: acela de asumare liberd a
raspunsului pe care i-l oferd solicitirii divine. In aceastd fazi, el — simtind chemarea lui
Dumnezeu, asemenea lui Adam si Evei: ,,51 au auzit glasul Domnului Dumnezeu
purtindu-se prin rai in boarea amurgului” (Fr 3, 8) — accepta rolul de partener de
dialog , accepta sensul valorii ce vine spre sine i isi manifestd dorinta, ca prim act al
libertatii, de a intra in relagie cu Cel care-l cheama. Asumarea reprezinta, in sine,
manifestarea unui curaj moral: acela de a spune ,,Jati-ma, Doamne!” (FA4 9, 10) sau
,Hel” (Le 1, 38), stiind mai dinainte cd acesta nu este decat un inceput de drum, dar cu
certitudinea ca este drumul cel bun:

24 SF. TOAN SCARARUL, , Scara” 9, 5, FR 9, ed. cit., p- 196.

% Jean-Luc MARION accentueazi ideea gratuititii darului, dar si pe aceea a imposibilitatii
funciare a donatarului de a intoarce, valoric, spre donator (tot) ceea ce a ptimit. — Fiznd dat. O
Jenomenologie a donatiei, trad. rom. Maria-Cornelia si Ioan 1. Ici jr, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p.
150-152.

26 SFINTI VARSANUFIE S$I IOAN, ,,Scrisori duhovnicest” 338, FR 11, EIBMBOR, Bucurest,
1990, p. 348.

27 Ibidem 3, 21, FR 9, ed. cit., p. 72.
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Chemarii de sus i se poate raspunde numai cu «ati-ma» ori cu «da, Doamne».
Motivarile, fie ele omeneste plauzibile, nu sunt luate in considerare... Omul
(smochinul, In limbaj codificat) trebuie sa fie oricind gata, oricand disponibil
pentru Hristos... Iar a fi disponibil inseamna a te nimeri oricand incins, cu toiagul
in mand, cu incaltimintea in picioare, pregitit de drum, de actiune, de raspuns
afirmativ, de roada.28

In acest prim rispuns este implicat, virtual, intregul parcurs al vietii morale ulterioare, chiar
daci izbanda duhovniceasci este incd departe si nesigurd; pentru orice prim pas se cere O
usa deschisal Dat fiind acest caracter axiologic si iminent al asumarii responsabilititii si a
efectelor ei pentru intrega viatd morali a persoanei, gasim ci insasi asumarea — indiferent
acceptarea carui dar divin o face — reprezinta o responsabilitate, pentru importanta actului
de primire sau neprimire a darului ca dat revendicator. Persoana va fi astfel responsabild nu
doar de evolutia moralititii sale ulterioare, ci chiar de modalitatea in care rispunsul siu
cuprinde 7 nuce, valoric, intregul parcurs duhovnicesc. Asumarea darului responsabilitatii
este el insusi un act de responsabilitate §i curaj, deoarece raspunsul la chemarea divina
angajeazd plenitudinea duhovniceascd a persoanei si implica toate resorturile necesare
aplicarii concrete si practicirii actiunilor presupuse de acceptare. Pirintii filocalici au
subliniat intotdeauna importanta deosebitd pe care o are raspunsul omului la chemarea
divina in contextul vietii duhovnicesti, ca i ajutorul nelimitat pe care — impotriva Incercarilor
de tot felul — el il primeste de la Dumnezeu, dupi ce si-a aritat disponibilitatea de a oferi un
raspuns chemarii cerului:

Daci si-ar tintui cineva mintea in chip nelmprastiat la Stipanul si Dumnezeul
nostru, credincios este El, Care e Mantuitorul tuturor, sd izbidveasci un astfel
de suflet de toatd robia patimasa.2’

Asumarea definitivd a responsabilitatii si improprierea calitativi a intregului ei continut
axiologic este capitald pentru hristificarea omului vechi, pentru asezarea inceputului bun
din care si decurgi firestile impliniri spirituale si morale. Sfantul Simeon Noul Teolog
invata ca nici unul dintre darurile pe care le primim de la Dumnezeu nu este usor de primit
si de implinit, numindu-le ,,poveri ale darurilor”3, asa incat — in aceastd categorie si cu
aceeasi calitate — trebuie si enumeram §i responsabilitatea, de a cdrei asumare va depinde
reusita urcusului nostru duhovnicesc.

Lucrarea pe care o intreprinde responsabilitatea se desfasoard la toate palierele
vietii morale: faptele, gesturile, cuvintele — chiar cele considerate mai putin importante de

28 Pirintele Nicolae Delarohia (N. STEINHARDT), ,, Timpul smochinelot®, in vol. Daruind vei
dobandi. Cnvinte de credintd, editie Ingrijiti de Stefan Iloaie, Mandstirea Rohia-Polirom, lasi,
2008, p. 64, 65-60. ,,Daci-i vorba de a-L urma pe Hiristos sau de a-L sluji, nimic nu poate si
constituie temei de absentd motivatd, considerent de neintocmire a unui proces-verbal de
carentd, legitima apirare, scuzd legald. Bogitia..., ogoarele, dobitoacele, cisitoria, pani si
pietatea filiala se sterg la ivirea Domnului.” — p. 67.

2 TEODOR AL EDESEI, ,,O suti de capete foarte folositoare” 90, FR 4, ed. cit., p. 248.

30, Cuvantiri morale” 1, 6, FR 6, EIBMBOR, Bucutesti, 1977, p. 145.
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catre persoana — sunt incidrcate de acest dat care le insoteste permanent si le
responsabilizeaza Inainte de judecata divind i chiar Inainte de cea a constiintei. Caci, ceea ce
face simtul de rispundere este si prezinte valoarea sau nonvaloarea faptului moral, inainte si
dupid savarsirea sa, oferindu-i incircatura pe care o are in raport cu adeviratele valori eterne si
prezentand dovezi pentru ca el sa fie savarsit sau nu. Acest act de pre-judecare isi videste
importanta in aceea ¢4, incircand axiologic fapta, produce o argumentare a ei la nivelul
congtiintei, de maniera in care fapta respectiva se justificd pe sine si fie realizatd sau, din
contrd, sa nu fie implinitd. La nivelul ratiunii, se produce astfel un proces de evaluare a faptei
in sine, a conditiilor care o provoacd, a posibilului mers catre implinirea ei, dar mai ales a
efectelor pe care le va produce asupra persoanei si a comunitatii in care aceasta activeaza.
Tipul axiologic de actiune pe care simtul responsabilititii il intreprinde in aceasta faza sprijina
congtiinta in judecata ce o va face faptei inaintea, in timpul si dupa savarsirea ei, asa cum
judecata intru totul responsabild a lui Dumnezeu va urmdri risplatirea faptei morale in
intregul ei: fapta din constiint sau cea realizata deja, cea implinitd sau inci nu —, intentiile cu
care s-a savarsit, urmarile imediate si cele tarzii —in spatiu si imp>'.

Responsabilitatea creeaza o tensiune duhovniceasci intre ceea ce urmeaza sa
tie ficut ori s-a ficut deja si autorul faptelor, pe de o parte, ca si intre faptd si urmarile
sale, pe de alta. Ea reprezintd o ,,confruntare” intre persoana si propriile ei fapte si —
daci ne gandim ca acestea o definesc prin aceea ci 1i apartin — confruntarea se face
intre eul fiecdrei persoane si lumea in ansamblu: cosmos, creatie, istorie a omenirii, si
intre ea si Dumnezeu:

Omul realizeaza o relatie directd cu lumea, o relatie de comuniune existentiald. ..
Relatia omului cu lumea nu are loc numai la nivelul intelegerii sau al congtiintei, ci
este o migcare dinamica §i o deplasare existentiald spre lume, ce se realizeaza ca
O luare in posesie a lumii (subl. n.).. .32,

Actionand in si prin persoand, responsabilitatea creioneaza destinul acesteia ca nefiind insa
rupt de comunitate, o defineste prin unirea responsabild a faptei cu urmadrile ei si prin
situarea sub determinarea celor trei dimensiuni temporale, iar destinul personal il creeaza
pe cel comunitar’. Iatd de ce valoarea faptei bune, chiar daci ea rimane personald in cel
mai strict sens al termenului, ii apartine comunitarului, asa cum riul personal se afli
cuprins deodati si in sfera moralitatii celorlalti.

Responsabilitatea activeazd cu deosebire in cazul faptelor rele, atunci cind e
vorba despre pacat, deoarece ea presupune:

1. raportul constient dintre savarsitor si fapta cu efecte negative asupra sa si

asupra societatii,

31 Irineu Pop BISTRITEANUL, , Responsabilitatea umand si cumpina dreptei rasplitiri”, in
vol. Morala cresting, Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 2002, p. 140.

32 Christos YANNARAS, Persoand i eros, trad. rom. Zenaida TLuca, Editura Anastasia, Bucuresti,
2000, p. 162.

33 ,Solidaritatea pe care o creeazi responsabilitatea uneste In mine trecutul, prezentul i viitorul;
acestea trei sunt laolaltd si constituie ceva din perspectivele destinului personal.” — Pr. Prof.
Tlie Moldovan, Curs de Morald crestind, ms.
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2. legatura dintre faptuitor si o altd persoand fata de care el este dator si
raspundd sau fatd de comunitate, daci faptele sale ori consecintele
acestora le aduc in vreun fel atingere si

3. raportul dintre persoani si Creator.

In calitate de persoand, incercarile de acest fel ale omului sunt triite fagi de sine in
constiinta, dar mai ales la nivelul raporturilor cu semenii, unde se intireste si se
definitiveaza calitatea sa de persoand:

Durerea se naste tocmai atunci cand omul nu reuseste sa trdiascd pornind de

la fundamentul unitatii sale si cand nu reuseste si se relationeze integral cu

sine Insusi, cu ceilalti, cu istoria si cu atitea alte realitati.3*

Rezulti de aici ci actul de raspundere se instituie pe o un dublu raport:

1. cel dintre faptuitor si fapta pe care a savarsit-o si

2. cel dintre fapta in sine si urmdrile pe care le poate avea.?s
Drept urmare, pentru fiecare fapti in parte, responsabilitatea se trdieste In mod
concret mai ales dupd savarsirea faptei, in doud aspecte distincte specifice celor doud
raporturi mentionate si care ii atribuie actiunii responsabile un caracter specific.

3. 1. Raportarea responsabilititii la libertatea pe care persoana a avut-o in
sdvarsirea faptei, devenind autor liber al ei. Este o caracteristici a responsabilitigii care-i
conferi fiecirui act moral identitate, concretete si il aseaza in relatie cu faptuitorul, intrucat
fapta morald este amprenta specificului unei persoane, in primul rind pentru motivul ¢i ea a
intrat in actiune, a fost desfasurata prin libera vointa si nu prin constrangere, dar si pentru ci
libertatea se raporteaza la Dumnezeu, Care il ajutd pe om — tocmai in limitele libertatii lui:
,»Adevirul va va face liber?” (I 8, 32) — In savarsirea faptei: ,,Duhul Sfant, preluand optiunea
si hotirirea vointei, 0 modeleazi pana la indumnezeire, unind-o intreaga cu Dumnezeu’.
Aceasta inseamna ci fapta il reprezinti si il defineste pe cel care a savarsit-o, il identifici drept
autor real. Fapta constituie o parte din intregul spectru al actiunii morale pe care persoana o
acumuleaza pe parcursul existentei pimantesti si, ca parte dintr-un intreg, are calitatea de a
infatisa manifestarea spirituald a subiectului in timpul si contextul respectiv: ,,O actiune este
morald nu prin ea insdsi, ci doar dupa ce a fost pusi in relatie cu autorul ei, intr-un anume
moment si loc™7. Actiunea pe care o produce responsabilitatea asupra faptuitorului
confirma starea de libertate In care s-a aflat persoana, independenta sa fata de presiunile
exterioare, iar dacd acestl stimuli externi au existat — totusi —, ea descopera si improprierea de

3% Matko Ivan RUPNIK, Cuvinte despre om. 1. Persoana — fiintd a Pagtelui, trad. rom. Maria-
Cornelia Oros, Deisis, Sibiu, 1997, p. 65. In continuare: ,»Mai mult, una dintre suferintele
cele mai atroce o constituie tocmai lumea relatiilor... Deci daci relationalitatea este mediul
celei mai mari suferinte, atunci in acest mediu trebuie ciutati dimensiunea Intemeietoare a
persoanei umane.”

35 Terod. Irineu CRACIUNA§, »Responsabilitatea morald”, in ST 7 (1955), nt. 3-4, p. 182-183.

3 SF. MAXIM MARTURISITORUL, »Rispunsuri citre Talasie” 6, FR 3, Editura Harisma,
Bucuresti, 1994, p. 55.

37 Tzvetan TODOROV, ,Virtuti cotidiene si virtuti eroice”, trad. rom. Cristina Felea, in
Echinox (Cluj-Napoca), 23 (1991), nr. 12, p. 11.
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catre vointi a factorilor implicati in derularea faptei, astfel ci aceasta a primit libertate spre a fi
savarsita’s. Acordul dat de vointi este inceputul complicatului proces de responsabilizare a
persoanel prin puterea pe care libertatea sa a manifestat-o — libertate de decizie ce isi are
modelul in cea divina, nu atit In libertatea de alegere cit in libertatea ca stare — dupd
controlul efectuat de constiintd. Doar autorul care se stie pe sine liber si care poseda
realmente libertate in luarea decizilor poate si fie raspunzitor de actiunile pe care le-a
intreprins, nu numai in desfasurarea lor, cat mai ales in urmarile pe care ele le contin intrinsec
si care sunt previzibile incd inainte de acordul vointei. Sti in puterea persoanei si faptuiasca
pacatul sau nu §i, in consecinti, sa fie responsabild de el sau — prin asumarea aceleiagi
responsabilititi — sa facd binele pentru care sa se zideasca pe sine din punct de vedere moral:
,»INimeni nu ne va putea sili vreodatd si facem vreun riu, dacd nu vrem’?. Cel mai adesea,
persoana intuieste inci inainte de savarsirea faptei — chiar daci uneori in mod disimulat,
neclar si incert, deocamdati — efectele posibile ale acestela, iar ele devin tot mai clare pe
masuri ce actiunea de implinire a actului moral se apropie de sfarsit. Cu deosebire in cazul
faptelor rele, al pacatului, se constientizeazi ca — in derularea actului moral — pe masurd ce
sentimentul de libertate scade, cel de responsabilitate creste, devenind tot mai reald
consimtirea vointei, dependenta de cel riu i inclinarea libertatii spre el.

3. 2. Raportarea responsabilititii la capacitatea savarsitorului de a prelua
consecintele faptei sale, pentru sine si pentru altii. Persoana este creatoate prin definitie;
asezata in mijlocul creatiei, ea continud si o dezvolte prin actiunile sale, raportandu-se la actul
prin care Dumnezeu ,,a ficut” lumea spirituald si materiald. Omul se ,,face” pe sine
persoana, devine persoani morala tocmai prin realizarea unui act care-l agsaza in raport cu alte
persoane sau cu comunititi de persoane, iar legaturile nevazute dintre el §i semenii sai sunt
realizate — in mod direct — tocmai de citre faptele al caror autor el este, si —indirect — de catre
consecintele acestora. Fapta buna reprezintd o valoare, iar urmarile pe care le are sunt
reverberatii ale valorii pe care ea o transmite citre aproapele savarsitorului; asa se explica
dimensiunea creatoare a faptuirii umane: fapta cea buni sprijini lucrarea §i multiplicarea

38 Constiinta libertdtii este constiinta absolutd a singurdtitii.. Esti singur atunci cind

intindetea ta in lume, intindere in care trdieste si se miscd sufletul tdu, nu are hotare si

bariere. Esti independent in sufletul tiu, tu singur ai intreaga rdspundere [subl. n.] si
intregul control al evolutiei tale interioare.” — Christos YANNARAS, Foamea si setea, trad.

rom. Zenaida Luca, Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 69.

SF. ANTONIE CEL MARE, ,,invi‘géturi despre viata morali a oamenilor si despre buna

purtare” 66, FR 1, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 32. ,,Daci vrei, esti tob patimilor; si iardsi

daci vrei, esti liber si nu te plec patimilor, fiinded Dumnezeu te-a facut cu voie liberd. Iar cel ce
biruie patimile trupului se incununeaza cu nemuritea.” — Ibiders 67. Sf. Simeon Metafrastul: ,,De
nu va da omul prilej satanei, nu-1 va stipani pe el cu sila. In afari de aceasta, cel dus cu sila nu se
socoteste ¢4 tine nici de partea lui Hristos, nici a celui potrivnic”. — ,Parafrazi la Macarie

Egipteanul” 44, R 5, EIBMBOR, Bucutest, 1976, p. 319.

) Pentru sensul plin de Incédrciturd al termenului ,,a face”, cu sensul lui ,,a crea”, vezi Fr 1, 1,
nota b, in Biblia san Sfinta Scripturd. Editie jubiliard a Sfantului Sinod, versiune diortositi dupi
Septuaginta, redactatd si adnotati de Bartolomeu Valeriu Anania, EIBMBOR, Bucuresti,
2001, p. 22.
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binelui, ca apartenentid la Binele transcendent, cici binele este valoare*!. Dacd lucrarea
responsabilitatii se face simtitd mai ales in cazul faptei rele, este pentru ci pacatul produce non-
valoare, el distruge In loc sd construiascd Binele si sd-1 vizualizeze pentru semenii autorului, iar
prin constiinti persoana devine — cel mai adesea involuntar — atenti si sensibild la actiunea
distructivd la care s-a facut partasd prin fapta cea rea. Traind tensiunea extraordinari creatd
in timpul savarsirii faptei, persoana scapa adesea din vedere implicatiile ulterioare ale
actului pe care-l executd si cu care — in sine si in urmirile acestuia — se va identifica la finele
actiunii pe care o desfisoard incd. De reusita sau nereusita ei isi va da seama — in cazul in
care constiinta sa este vie, activa §i corectd — abia cand tensiunea interioard produsi de actiunea
de implinire este in scidere si cand constientizeazd ceva mai obiectiv care sunt efectele
imediat previzibile ale faptei: ,,Dar cine intrevede insemnitatea actiunii sale? Cine cunoaste
lantul de consecinte, cine isi di seama de proportia responsabilitatii=+2,

Pentru inceput, persoana simte actiunea responsabilizatoare nu ca o lucrare de
sine stitatoare, ca un raspuns-imperativ pe care este obligatd sd-1 dea celui ciruia pacatul
sau i-a adus atingere ori lui Dumnezeu, ci ca o intuitie pe care o primeste din partea
consecintelor pe care le congtientizeaza, realizand ca fapta sa este fird valoare, ba mai
mult: cd in loc ca aceasta sa-l zideascd spre bine si In loc sd-si asume concret calitatea de
co-creator, a devenit distrugitor al creatiei si si-a oferit concursul pentru manifestarea
raului in lumea pe care ar fi trebuit si o sprijine in lucrarea de indumnezeire. Valoarea
faptei si a reponsabilititii sale sunt cu atit mai importante pentru cresterea morald a
persoanei cu cat consecintele ei nu se pot percepe pana la limita lor extrema. Niciodata
nu vom cunoagte numdrul verigilor care se impletesc din actul pe care l-am savarsit,
nici cercurile ce pornesc concentric din el sau efectele ce se afla de acum in continua
producere, clidind sau distrugand alte chipuri ale lui Dumnezeu. Este imposibil de
perceput locul in care actiunea noastri a produs efecte; adeseori, ele sunt acolo unde
nu ne agteptim, chiar In spatii si vremuri care depasesc existenta noastra fizica.
Responsabilitatea primeste un caracter extrem de presant dacd ne gandim ci cele
particulare sunt valabile si la scard universald: atitudinea personald este prinsd in cea a
comunititii, a neamului §i a timpului in care activeaza. Fapta nu ma defineste doar pe
mine, ca autor al ei, ci si pe cei cu care ma gisesc impreund in existenta cotidiani, pe
cei ce vor veni de acum inainte in ea, ca si pe cei de departe, cunoscuti si necunoscuti.
Responsabilitatea pentru prezent este parte din cea a trecutulul, iar viitorul se
construieste partial din responsabilititile prezentului. Prin consecintele ei, fapta
depiseste sfera savarsitorului, ea ii apartine existentei plenare, umanitatii si creatiei.

1 ,Valorile nu existd nicidecum in afara oricdrei relatii cu realul” — Nicolai HARTMANN,
,»Problema valorii In filosofia contemporand”, in vol. Vechea §i nona ontologie si alte serieri filosofice,
trad. rom. Alexandru Boboc, Paideia, Bucuresti, 1997, p. 104. Analizind valoarea binelui, autorul
arati: ,,In oticare referire la schimbarea realului, valorilor le rimane un mod cu totul determinat
de independenti: tocmai cel al caracterului valorii insesi ori al fiintei valoroase proprii. Acest
caracter absolut apare cel mai clar in supratemporalitatea a ceea ce este valoros, chiar si acolo
unde realul valoros este doar efemer.” —p. 108.

42 Nicolai HARTMANN, ,,Etica. Introducere”, in vol. Vechea 5i noua ontologie. . ., ed. cit., p. 115.
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Datoritd relatiei subiectului savarsitor cu Fiinta suprema, reponsabilitatea
pentru fapta rea se manifesta in acesta ca sentiment neconditionat de culpabilitate.
Simptomul incalcirii normei*3, de provenienta si facturd transcendentd, se face simtit
mai intai prin vina fatd de realitatea suprema pentru faptul cd persoana, in lucrarea sa
si in actiunile prin care s-a manifestat in lume, are constiinta cd a activat impotriva unei
datorii morale, lezand ordinea morald naturald inscrisd in fiecare subiect §i pe cea
supranaturali, primitd direct de la Hristos*. Tocmai constiinta este cea care manifesta
aceastd putere ce se identifici cu imperativul moral, de unde si problematica ce se
dezvolta in cazul in care congtiinta este atinsd §i pervertitd si nu mai recunoaste
obiectiv binele de rau, puterea de discernere fiindu-i atinsa. Pentru responsabilitate,
vina este mobilul, este semnalul transmis de constiinta ca realitatea obiectiva din lume
— In manifestarea unui subiect anume — a fost atinsd negativ prin savarsirea In mod
constient si liber a faptei si ¢4, drept consecintd, acest subiect este nu doar vinovat, ci
si responsabil de fapta sa. Vina provine din libertatea cu care $i in care este savarsitd
fapta §i din puterea de evaluare a congtiintei, de aceea ea este strans legatd si este trita
de persoana in functie de aceste doud elemente inerente vietii interioare: de libertatea
avuta in savarsire si de capacitatea de analiza a congtiinteits.

Nu doar congtiinta este insa forul care ne descoprd vina prin actul de judectd
savarsit de ea — ea este totusi cel mai important din punct de vedere subiectiv moral —, ci la
aceasta se adaugi:

1. judecata lui Dumnezeu, dreapti in esentd si singura care va realiza la
sfarsitul lumii raportul dintre vina unei persoane si efectele faptelor sale
pentru sine, pentru altii, ca si raportul dintre aceeasi vind a unuia si vina
celorlalti din comunitatea in care acela a vietuit si

2. judecata umand, cu un mai sporit caracter de eroare in analiza faptelor,
dar care se constiuie in posibil for mobilizator citre indreptare, pentru
persoanele a caror constiintd este pervertitats,

4 Norma este insd una datd din iubire si are ascunsi in ea dragostea Creatorului pentru om:
»2Dumnezeu ne adreseazi fiecare poruncd in parte, personal. El ne onoreazd pe fiecare dintre
noi cu un «Tu» personal... Cele zece porunci sund foatte rece §i impersonal pentru oameni.
Aceasta deoarece nu auzim acel «Tu» personal cu care Dumnezeu ni se adreseazi... Pentru
ca ceva si devind real, trebuie si fie personal. Dacd nu devine personal, nu va fi real.” — A.
M. CONIARIS, Taina persoanei, calea citre Dumnezen, trad. rom., Diana Potlog, Editura Sofia,
Bucuresti, 2002, p. 7, 8, 12.

4 De picat, in sensul propriu al cuvantului si al cirui specific In constituie vina, poate fi vorba
numai cu raportare la fiinta supremd, atotsfanti: Dumnezeu”. — Diac. Prof. O.
BUCEVSCHLI, ,,Vina si cainta”, in Glasul Bisericii 15 (1956), nr. 10, p. 548.

# Dird libertatea de sdvarsire si in lipsa integrititii congtiintei, fapta nu i se mai poate imputa
persoanei, de unde relatia dintre vinoviétie si responsabilitate. Este cazul persoanelor care nu
pot fi trase la rispundere pentru faptele lor, fie in totalitate fie partial.

40 Judecata omeneasci se poate pronunta nu numai asupra unei singure fapte, dintr-un singur
moment al devenirii umane, ci si asupra mai multora, asupra unui complex moral desfigurat
in timp mai lung. Din acest punct de vedere, se pot realiza adevirate procese ale unor
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Pe de alta parte, vina este legatd, in capacitatea omului de indreptare, de cdinta si
pociinta. Culpabilitatea este atit de importantd in demersul ficut de contiintd in
evaluarea faptei si atat de strans legatd de responsabilitate incat cei doi termeni si
variantele lot: ,,culpd/ culpabilitate/ vini” si ,,rispundere/ tresponsabilitate” sunt
sinonimi si se folosesc unul in locul celuilalt, sfera semantici a unuia avind putine
nuante deosebite fati de a celuilalt.

Lucrarea responsabilititii este de natura si ne descopere, de fiecare datd cu
noi puteri, locul unic pe care-l are fapta In viata morald, unicitatea momentului, a
timpului, a contextului In care ea se produce, dar si valoarea pe care fructificarea
acestor elemente o primeste:

Atata timp cat suntem in lume si ldsati in trup, chiar de ne vom inalta pani la
crugul cerurilor, nu trebuie sd fim fird fapte si truda si grija. Prin aceasta vine
desavarsirea.’

Sentimentul de responsabilitate congtientizeaza despre intrarea faptei — fie ea buna sau
rea — In ceea ce este real, despre transformarea ei din posibilitate in realitate, despre
ireversibilitatea actului. Vorbind despre aceasta, acelasi filosof Nicolai Hartmann arata:

Faptul odata consumat apartine realititii $i nu mai poate fi ficut din nou
neconsumat. Ceea ce a lipsit din el este irevocabil ratat, ireparabil in sensul
strict al cuvantului.*®

Descoperim aici sensul imperativ al atat de uzitatei expresii: implinire a reponsabilitatii.
Daci fiecare faptd este unicd, aga cum este si persoana, la fel de singulard este si
incircitura de responsabilitate cu care este daruiti; dacd avem un context unic al
faptuirii, inconfundabil se dovedeste a fi $i drumul asumadrii §i Implinirii rispunderti.
Aceasta constituie o crestere duhovniceascd, un castig fatd de noi si de comunitate,
cici realizarea plind de responsabilitate a unui act se traduce prin incercarea de
eliminare a consecintelor negative pe care el le-ar putea aduce cu sine. Fiinta spirituala
a omului se dezvoltd prin auto-responsabilizarea faptelor sale, ceea ce constituie o
constientizare a raului si o dorintd citre savarsirea binelui. implinirea ne intareste in
convingerea c¢i suntem incircati cu valoare si cd ea nu ne apartine doar noua; ca de

anomalii morale comunitare, cum ar fi fascismul sau comunismul, desigur, cu erorile inerente
unui asemenea demers, limitat in analiza sa puterilor oomenesti. Vezi, spre exemplu: Aurel
PODARU si Sotin GARJAN, Vinouitia si iertarea in cultura perioadei commmiste, Editura Mesagerul,
Cluj-Napoca, 1998.

47 SF. ISAAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointa” 50, FR 10, EIBMBOR, Bucuresti, 1981, p.
264. ,,Lumea aceasta e un loc de lupti si un stadion de curse. $i timpul acesta e un timp de
luptd.” — p. 263.

4 Nicolai HARTMANN, ,,Etica. Introducere”, in vol. VVechea 5i nona ontologie..., ed. cit., p. 115.
Autorul continui: ,,Oricat de nereald si necauzald ar putea fi originea ei [a faptei, n.n.], odatd
fixatd in existenta umand, ea urmeaza o altd lege, legea realititii §i eficientei. Aceastd lege ii
conferd o viatd proprie, o putere de a da forme sau a distruge viata si fiinta, fatd de care regretul
si disperarea sunt neputincioase.”
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cresterea noastrd depinde cresterea altor semeni®’; cd raspunderea pe care am dus-o la
bun sfarsit este identicd cu intrarea in existentd inca a unui bine, care — prin sine si prin
urmarile sale pozitive — sprijind crearea continua a lumii.

A fi rispunzator si a-fi implini misiunea surprinsa in datul ontologic
manifestat in cotidian, a te afla incircat de responsabilitate pentru spiritualizarea ta, a
celor de langa tine §i a lumii pe care o punctezi cu prezenta ta este sensul pentru care
fiinta ta a primit existenta.

4 Daci ai aflat de la Parinti calea lui Dumnezeu si te intreabd fratele, si nu-l lipsesti cu pizma
de folosul ei, ci, ca unul ce stii cd este fratele tdu, spune-i si lui ceea ce ai aflat cu frica lui
Dumnezeu.” — SFINTII VARSANUFIE SI IOAN, ,,Scrisori duhovnicesti” 339, FR 11, ed.
cit., p. 351.
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ABSTRACT. Simultaneous Successions: between Postcommunism and Postmoder-
nity. A Social-Theological Analysis. The present text starts from the ascertained
fact that the post-totalitarian societies, as the Romanian one of today, are confronted
with two ideological-political phenomena, at the same time successive and simultaneous:
postcommunism and postmodernity. The cortrect evaluation of what is usually called the
transition of the East-European countries depends on the understanding of this paradox.
The emphasis of this analysis, made from a social-theological perspective, is laid rather on
the question of postmodernity, of its usual definitions. Then we pay attention to what
we have called the three “novelties” of postmodernity: 1) the ethic-technical choice (as
illustrated in bioethics, ecology and virtual space), 2) the new-migrations and the dynamic
character of the identity’s borders (globalization and the multi-cultural society), and
3) the amnesic subject and the social structures of oblivion (the lack of the historical
consensus and the lack of education).

Keywords: postcommunism, postmodernity, transition, social theology, Orthodox Church

Preliminarii

Paradoxul social prin care trece de aproape doud decenii Romania nu poate fi
surprins decat tot cu ajutorul unui paradox, de data aceasta de limbaj. Formula succesiunilor
concomitente doreste sa prinda in cuvinte starea de tranzitie si buimaceald, refondare
publica si deriva personald, crestere economicd si sdricie, integrare politica si dezintegrare
culturald, recuperare a valorilor suspendate acum jumitate de secole si amnezie, innoire si
stagnare in acelasi timp. Insusi faptul ci s-a vorbit si se mai vorbeste de tranzitia de dupa
1989 este un indiciu, deloc superficial, al modului impropriu prin care descriem ceea
ce, in realitate, se intAmpla cu noi. Or, pentru a vorbi despre o tranzitie avem nevoie,
foarte simplu formulat, de doud convingeri sau viziuni: convingerea sau viziunea legate de
epoca de care ne despartim si convingerea sau viziunea legate de epoca spre care dorim,
micar ideatic, si ne Indreptim. Pentru o astfel de logici, elementul nesigur este doar actul
tranzitiei, maniera in care, pentru a trece de la o etapa la alta, abordam dificultitile de
parcurs, gafele, ezitirile si chiar iluziile. In cazul nostru insa, problema nu este doar tranzitia
ca atare, ci tocmai lipsa de claritate asupra celor doud convingeri sau viziuni care ar fi
trebuit si o jaloneze. In lipsa acestor referinte, tranzitia este numele mai elegant al
haosului organizat, al confuziei intretinute, al improvizatiei §i al lipsei de inspiratie si
determinare.

Plecand de la primul termen de referinta — trecutul de care dorim atit de mult
(si de gresit) si ne “despartim”, in loc s il asumam si astfel sa invatim din el —, este
mai mult decat evident ci nu avem incd o opinie clard despre comunism, adicd despre
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ceea ce s-a petrecut cu vietile bunicilor i parintilor nostri, si care marcheaza inevitabil
propriile noastre destine. Prelucrarea pe sarite a unui trecut teribil, jalonat nu doar de tradari,
dar si de eroisme, dinamiteaza congtiinta istorica, produce frustriri si relativizeaza in
cele din urma gravitatea faptelor petrecute, indiferent de valorea lor eticd, de pretul
uman platit si de intensitatea nedreptitilor comise. Ceea ce se petrece de cativa ani sub
ochii unui public din ce In ce mai obosit este o adevaratd strategie a uitarii active.
Verdictul pentru cele petrecute la Timisoara in primele zile ale “post-comunismului”
romanesc a fost amanat de mai multe ori. Asteptarea lui pentru luna octombrie a
acestui an poate sa fie, dupa reteta deja cunoscuti, un nou capitol de umilintd pentru
familiile victimelor si unul nou de perversitate pentru sistemul acoperitor al fiptasilor.
Cat priveste scurta $i zbuciumata istorie a Consiliului National pentru Studierea Arhivelor
Securitatii (CNSAS), ea ilustreaza cu dureroasd fidelitate amestecul de interese, definitia
viciatd a exercitiului politic, lipsa de vointd de a spune lucrurilor pe nume si de a trage un
minimum de consecinte. De aici vine dezamigirea majoritatii celor care, in decembrie
1989, doreau nu doar caderea lui Ceausescu, ci odati cu acesta $i disparitia comunismului.
Perpetuarea elitelor de dinainte de 1989, legitimarea lor democratici prin alegeri,
complicititile etalate in vazul lumii §i vinovitiile nerecunoscute, toate acestea au facut
ca intreaga perioadd comunistd sd nu mai poata fi luatd drept reper, ci amestecatd pana
la insuportabil cu ceea ce trebuia si fie altceva. In acest mod, post-comunismul a ajuns un
alt nume al comunismului, o sinistrd metamorfoza a acestuia din urma. De aceea, revenind
la constatarea initiald, nu stim, de fapt, de unde venim, de unde incepe tranzitia. Stim,
insd, incotro mergem?

Inevitabil, orizontul de asteptare este de reguld cel mai greu de precizat. In
cazul nostru, el este chiar mai confuz decat punctul de plecare. Nu este in intregime
vina noastra si nici defectul specific doar spatiului ex-comunist. Motivul poate fi gasit
in faptul ca ne aflim intr-o perioada in care isi dau intalnire cel putin doud fenomene
majore. Astfel, ciderea din punct de vedere politic a comunismului in Europa de Est
coincide pe plan mondial nu doar cu victoria capitalismului economic, adica a regulilor
impuse de acesta, ¢l marcheaza in egald masurd margul triumfator al postmodernitatii
ca ideologie, ca filosofie politica si cod comportamental. Fird a justifica propriile
metehne ale societatilor postcomuniste, in primul rand a celei romanesti, suprapunerea
celor doua tipuri de disolutie — a comunitatii prin comunismul terorizarii maselor in
numele maselor si apoi, in postmodernitate, a persoanei in numele relativismului §i a
dreptului la diferenti cu orice pret — ne poate ajuta s intelegem madcar o parte din
procesul extrem de dificil al unei sincroniziri dorite si contestate in egald masuri, a
succesiunilor concomitente care apasi cu forta, in acelasi imp, pe acceleratia §i frana
masinariei sociale.

Din picate, coabitarea postcomunismului cu postmodernitatea nu atrage de la
sine o analizd pe masurad. Astfel, daci lectia comunismului nu pare sa preocupe decat o
minoritate eticd, de cele mai multe ori neputincioasd, discursul postmodern nu are in
peisajul romanesc interpreti pe masuri. Cu aceeasi brutalitate cu care, de la o zi la alta,
s-a trecut la materialismul stiintific, se produce astazi “implementarea’ agendei postmoderne.
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“Alinierea” este atat de intempestiva i, evident, in rispir cu o evolutie organica, incat
nu trebuie sd ne mai mire cum in numele noului val sunt sacrificate inclusiv viziuni i
valori pe care insdsi postmodernitatea isi propune si le promoveze. In cazul scrisului
teologic, postmodernitatea este citatd de cele mai multe ori impreund cu secularizarea
si globalizarea, fapt care nu aduce in mod obligatoriu o clarificare de substantd pentru
niciunul dintre termeni si cu atit mai putin pentru raportul dintre acestia. A sosit
momentul ca meditatia teologica si ia in serios semnele vremii §i sd le citeasca nu doar
din dorinta polemici de a le contesta, ci din aceea de a contribui la gisirea unor raspunsuri
credibile la intrebirile deja formulate sau care plutesc in aer. La urma urmei, este una
dintre posibilele sarcini fundamentale pe care teologia sociald in calitatea ei de hermeneuticd
valorica a spatiului public ar fi bine si le asume cat mai repede.

Ne propunem in acest studiu sd prezentdm cateva coordonate care definesc
postmodernitatea pentru a continua cu desctierea, tot pe scurt, a ceea ce numim
,»noutatile” caracteristice acesteia. Intr-un studiu viitor vom incerca si deslugim rispunsul
pe care Ortodoxia il poate oferi interpeldrii postmoderne.

I. Ce este postmodernitatea?

Simptomatic, nicio epocd istoricd trecutd nu a avut atit de multe nume
concomitente precum a noastrd: transavangardd, modernitate radicald, modernitate
tarzie sau intarziatd, transmodernitate, antimodernitate, postindustrializare, sfarsitul
istoriei, postmodernitate si chiar postumanitate. Nesiguranta nominala trimite nu doar
la multitudinea fenomenelor care isi dau intilnire intre granitele temporale ale
perioadei care incepe undeva pe la mijlocul secolului XX, ci mai ales la diversitatea
concurentd a ideologiilor care pretind autoritatea interpretativa asupra unui capitol
dintre cele mai tulburi si mai derutante din istoria recenti. Dintre toate formulele,
unele cu un destin deloc de neglijat!, cea a postmodernititii s-a impus intre timp
datorita celor doua calitati pe care le sugereazi, ceea ce nu inseamna cd le si onoreaza
in mod constant. Pe de o parte, postmodernitatea doreste si marcheze despartirea de
modernitatea inauguratd cel mai devreme de Reforma (potrivit cronologiei religioase)
sau cel mai tarziu de revolutia franceza (potrivit cronologiei politice).? Pe de altd parte,
aceeasi postmodernitate enunta articularea unei epoci noi care, totusi, se raporteaza
permanent, chiar dacd de o manierd contestatard, la perioada premergitoare cdreia ii

1 Este cazul tezei despre “sfarsitul istoriei” repropusa (prin distantare de sensul hegelian al lui “Ende der
Geschichte”) de FRANCIS FUKUYAMA, The End of History and the Last Man, Free Press, New York,
1992. Traducerea romaneasca a acestui best-seller mondial reintroduce interogatia din eseul premergator
cartii publicat in 1989: Sfarsitul istoriei?, Vremea, Bucuresti, 1994. Ulterior, autorul isi tempereaza
entuziasmul $i nuanteazi diagnosticul lumii, disparitia antagonismelor politico-ideologice din perioada
razboiului rece fiind intre timp “compensata” de recrudescenta celor cultural-religioase dar si de
dezechilibrele tehnico-economice ale unei societati din ce in ce mai prospere, Insa nu si din ce in ce mai
juste. Tema sfarsitului istoriei, metaforic sau real, este in continuare pe agenda gandirii contemporane:
de la “posthistoire” a lui Baudrillard la “nach der Geschichte” a lui Sloterdijk.

2 O introducere clasica in geneza modernitatii europene ofera PAUL HAZARD, Iz arise de la conscience enropéenne
(1680-1715), Fayard, Paris, 1961; in rom.: Criza congtiintei enropene (1680-1715), trad. S. Sora, Humanitas,
Bucuresti, 2007.
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recunoaste cel putin rolul de a fi pregitit actuala faza istoricd la nivel social, cultural si
filosofic. Astfel vizutd, postmodernitatea este o modernitate dusd la ultimele ei
consecinte si prin aceasta transformati in opusul ei. Potrivit acestei genealogii ideatice,
postmodernitatea se putea numi la fel de bine antimodernitate dacd nu ar exista riscul
confuziei cu lupta dintre modernism si antimodernism in teologia catolica de la
sfarsitul secolului XIX si inceputul celui urmitor.? Inauguratd filosofic din doud
directii aparent opuse, dinspre nihilismul lui Nietzsche si dinspre critica adusa de
Heidegger traditiei metafizicii occidentale de la Platon si panid in modernitate,
postmodernitatea se naste deopotrivd dintr-o vulcanica revoltd a omului inzestrat cu
dubla arma a ratiunii si a tehnicii §i dintr-o enorma oboseald a Fiintei, pentru a pastisa
stilul heideggerian, obligati de la Kant incoace si se camufleze dupi paravanul unor
artefacte care tin, cum le spune si numele, fraudulos locul realitatii, imitand-o i in cele
din urmad deturnand-o.

Inainte de a merge mai departe, trebuie ficutd o distinctie importanti intre
postmodernitatea ca epocd de gandire si postmodernismul ca artd poetica, tipar sau
curent estetic. Astfel, se vorbeste despre literatura, arta sau arhitectura postmoderne.
Ca orice termen de succes, postmodernismul apare unde nu te agtepti si este invocat
de cine nu trebuie. In logica unui termen de suprafatd, care nu ajunge adici si aibi si
adancime pe masuri, nu tot ceea ce este declarat postmodernist poarti in egald masurd
si mesajul postmodernitatii. Altfel spus, nu tot ceea ce primeste atributul de
postmodern reprezintd acelagi tip de abordare estetica si ideologicd. Motivatia
postmoderna a unui romancier fascinat de disolutia eu-ului auctorial §i de incoerenta
unui fir epic neducand nicéieri este funciar diferitd de viziunea catalogatd tot drept
postmoderna a unui arhitect preocupat de reconstituirea spatiului genuin al locuirii, a
addpostului ocrotitor prin excelenta, in armonie cu natura si departe de vacarmul
aglomeririlor urbane. In autentic spirit postmodern al lipsei de norma, fluiditatea
granitelor ideologice si estetice face posibild si existenta unui roman postmodernist,
insd cu preocupari de tip existentialist, dar si a unei arhitecturi postmoderniste
acoperind o gama extrem de larga: de la transparenta din metal §i sticla a cladirilor de
birou la curentul ecologic al caselor izolate cu baloturi de paie sau hartie de ziar. Sub
numele generic de postmodern se regisesc asadar multe expresii, iar coabitarea lor, nu
lipsitd de conflictualititi, este insisi marca postmodernismului. Cel mai elocvent

3 Vezi aici introducerea succintd (cu bibliografia adusa la zi) a lui CLAUS ARNOLD, Kleine Geschichte des
Modernismmns, Herder, Freiburg im Br, 2007. Pentru o analizd care pune in evidentd detaliile si
articulatiile acestui conflict inaugural dintre magisteriul catolic si interpelarea moderna (metoda istorico-
criticd, chestiunea infailibilitatii textului scripturistic si in consecintd a concluzillor magisteriului,
reforma structurilor ecleziale etc.) vezi lucrarea clasicd, ajunsi la a treia editie, a lui EMILE POULAT,
Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste, Albin Michel, Paris, 1996. Un rdspuns peste timp la
provocarea modernismului teologic, mai precis la metoda istorico-criticd, si un Inceput de reconciliere
la cel mai inalt nivel posibil intre exegeza si lectura dogmatica (adica din perspectiva credintei) oferd cea
mai recentd carte a lui JOSEPH RATZINGER — BENEDIKT XVL., Jesus von Nazareth, Exster Teil. Von der
Taufe im Jordan bis zur Verklirnng, Herder, Freiburg im Bt., 2007. In ciuda unor aspecte critice si criticate,
lectura biblicd a actualului pontif s-a bucurat de o primire bund inclusiv din partea teologiei protestante,
pastratoarea prin excelenta a traditiei exegeticii istorico-critice.
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exemplu de postmodernism neincadrabil stilistic, haotic §i triumfator in egald masuri,
il oferd arta de azi. Aceasta oscileaza intre abstractul unui nonfigurativ invecinat cu
nonsensul (la randul lui un sens ca atare, adicd sensul lipsei de sens!) si simbolul
pierdut In exegeza livratd de artistul devenit cel mai prolific §i prolix hermeneut al
propriei arte (expresia artisticd este concurata de expresiile explicative).4

In contextul romanesc dominat, cum se stie, nu de o istorie a ideilor, ¢i mai
curand de istoria literaturii, motiv pentru care majoritatea analizelor de teorie culturala
au fost scrise de critici si teoreticieni literari>, postmodernismul si-a ficut aparitia
aproape un deceniu inainte de ciderea comunismului. Cu antecedente identificate in
scoala de la Targoviste din jurul unui autor precum Mircea Horia Simionescu,
promotor al literaturii anti-literare, scriitura postmodernistd a autorilor optzecisti a fost
inainte de toate un instrument stilistic de frondd, o manierd de a sparge canoanele
literaturii ,,clasice” in plind epocd a canonicitatii rigide de partid.® Nu este scopul
nostru sa intrim In detaliile unei polemici in desfasurare pe tema lui der Sitz im Leben
al optzecismului literar, insd cert rimane faptul cd prin autorii care au debutat in
deceniul al optulea al secolului trecut cultura romand nu a intrat cu adevirat in
dezbaterea postmoderna. Textualismul unora si insinuata dizidenta a altora, care nu se
va confirma ulterior, anuntata literatura de sertar fiind practic inexistenta, nu au fost si
nu sunt suficient de consistente, nu corespund unei ars poetica. Motiv pentru multi
observatori atenti ai scenei literare si vadd in postmodernismului anilor '80 mai curand
o manifestare stilisticd de generatie (nu neaparat biologica) si mai putin un curent ca

4 Pentru complexitatea fenomenului cultural postmodern vezi IHAB HASSAN, The Postmodern Turn. Essays
in Postmodern Theory and Cultwre, Ohio University Press, Ohio, 1987. In ceea ce priveste evolutia
modernititii estetice vezi introducerea solidd, apdrutd in prima editie in anii '60 ai secolului XX, a lui
WERNER HOFMANN, Grundlagen der modernen Kunst. Eine Einfiibrung in ibre symbolischen Formen, Vierte,
erginzte Auflage, Alfred Kroner, Stuttgart, 2003. Calitatea acestei introduceri rezidd in chiar timpul larg
in care a cunoscut editiile succesive. Asa a devenit o analizi teoretica un jurnal de calatorie al artei in
cautare de noi teme si orizonturi. Pe acest fundal lucid, al judecitilor de valoare verificate, Hofmann
evitd acreditarea termenului si fenomenului postmodernismului in artd, considerandu-l nimic altceva
decit o expresie a modernititii ca atare (vezi pp. 513 s.u.). O cu totul altd lecturd a scenei artistice in
plind perioadi a (post)modernismului triumfitor oferd de pilda titularul cronicii de artd de la The New
York Times in volumul care aduna textele din ultimele doud decenii, HILTON KRAMER, The Triumph of
Modernism: The Art World, 1985-2005, Ivan R. Dee Publisher, Chicago, 2006.

5 Un exemplu sugestiv in acest sens oferd ADRIAN MARINO, Modern, muodernism, modernitate, Editura
pentru Literaturd Universald, Bucuresti, 1969. Extrase din varianta de lucru a viitorului Ditionar de idei
literare, paginile volumului nu dau un rispuns definitiv intrebdrii despre momentul in care un curent
literar sau de idei incepe si sfarseste, inevitabil, si fie modern. Marino pledeazd pentru o modernitate
dinamic4, identificabild in mai toate epocile majore. Definitd ca raportare la trecut, prezentat drept
insuficient sau “Invechit”, modernitatea este intruparea opozitiei la care trebuie si se astepte oricare
curent major, inclusiv modernismul!

6 Vezi aici panorama realizatd de MIRCEA CARTARESCU, Postmodernismul romnese, Humanitas, Bucuresti,
1999. Vezi si analizele de autor, dar si sintezele tematice ale lui ION BOGDAN LEFTER, Postmodernisn.
Din istoria unei “batdlii” cnltnrale, Paralela 45, Bucuresti, 2000; IDEM, Prinii postmoderni: Scoala de la
Térgoviste, Paralela 45, Bucuresti, 2003; IDEM, Despre identitate. Temele postmodernitatii, Paralela 45,
Bucuresti, 2004. Mai vezi si analiza plind de sugestii fertile, insd nu si in intregime valorificate, a lui
ADRIAN DINU RACHIERU, E/itism i postmodernism. Postmodernismmnl romdnesc i cirenlatia elitelor, Garuda-art,
Chisinau, 2000.
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atare. Demonstratia zdrobitoare a acestei teze este lipsa de avant a literaturii numite
postmodernistd dupa 1989, adica tocmai in epoca in care s-au oferit toate conditiile
manifestarii constiintei $i ingineriei scriitoricesti de tip postmodern. Tot contestata
generatie a gaizecistilor — Plesu, Liiceanu & comp. — ocupi in continuare o buni parte
din prim planul scenei culturale §i publice, spre obsesiva nemultumire a optzecistilor
intre timp ,,clasicizati”.7 Morala acestei situatii este pe cat de simpld, pe atit de
incomoda: capriciul ideologic si dorinta de a sparge tipare consacrate nu pot tine locul
unei formatii solide §i cu atit mai putin inspiratiei. Pentru ca imaginea sa fie completa,
sa mai spunem ca anii de dupd cdderea comunismului nu numai ¢i nu au confirmat
»curentul” postmodernist in literatura romana, dar au fost martori la contestarea
acestuia de catre noile generatie, noudzecistii $i douamiistii, care au recuperat ceva din
rigoarea epica si placerea construirii unor personaje adevarate, dar au virat citre un
neorealism numit foarte inspirat de Dan C. Mihdilescu ,,mizerabilist”.8

Revenind la postmodernitate ca epocd de gandire, simplul ei nume ne
sugereazd inainte de orice cd, oricat de inexplicabil, insd cu atat mai provocator, ceva
profund si notabil se petrece sub ochii nostri, ca suntem contemporani cu ceva nou.
De la Turning Point la New Age, mai toate diagnozele timpului nostru sunt formulate
in termeni ai epuizarii §i ai inceputului in egald masura.” Ambivalenta patroneaza astfel

7 O ilustrare a acestui pseudo-conflict intre generatii oferd SORIN ADAM MATEL, Bozerii mintii. Intelectualii
romdnt intre grupurile de prestigin 5 piata liberd a ideilor, Compania, Bucuresti, 2004. Analiza pleacd de la o
tezd corectd — existenta asa-numitelor grupuri de prestigiu din zorii modernitatii noastre si pana azi —
insd ajunge rapid la o caricaturizare a ratiunii, menirii si legitimitatii unor astfel de forme de agregare
umani si intelectuald. In opinia autorului, aceste grupuri sunt vinovate pentru starea subdezvoltat a
culturii romane, pentru Intarzierea aparitiei unei piete libere de idei. Or, marea problema este cd tocmai
lipsa de consistenta si duratd in timp a unor grupuri empatice explica de ce nu avem curente solide in
literatura, filosofia si chiar arta noastrd din ultimul timp. Vezi in acest sens raspunsul la teza lui Matei
dat de HORIA-ROMAN PATAPIEVICL, Despre idei & blocaje. O modesta propunere de a regiandi cultura romand
pornind de la ce 7 lipseste, fird a renunta la ceea ce, in aparentd, i prisoseste, Humanitas, Bucuresti, 2007. Cat
priveste rolul nefast al monopolizarii unor institutii i publicatii de un anumit grup ideologic, peticolul
este real. El este vizibil mai ales in tiri unde traditiile intelectuale sunt mult mai vechi decat la noi si in
plus au o legiturd ombilicald cu sfera deciziei politice, dincolo de civism si patriotismul constitutional.
Vezi cu titlu de exemplu radiografia legiturilor si complicitatilor din elita intelectuald pariziana semnata
de H. HAMON, P. ROTMAN, Les intellocrates. Expédition en hante intelligentsia, Complexe, Bruxelles, 1985.

8 Vezi incadrarea mizerabilismului in contextul mai larg al literaturii (si culturii) romanesti de dupd 1989
in trilogia lui DAN C. MIHAILESCU, Literatura romind in posteeansism. 1. Memorialistica san trecutul ca re-
umanizare; 1. Proga. Prezentul ca deznmanizare; 111. Eseistica. Piata ideilor politico-literare, Polirom, Tasi, 2004,
2006, 2007.

9 Vezi aici diagnoza lui FRITJOF CAPRA, The Turning Point: Science, Society, and the Rising Culture, Simon and
Schuster, New York, 1982 [am consultat editia germand, actualizata si revazutd: Wendezeit. Bausteine fiir
ein newes Welthild, Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen, 1992]. Pentru fizicianul american de
origine austriacd semnalul schimbdrii vine dinspre stiintele naturii odatd cu trecerea de la paradigma
newtoniand a “lumii ca masindrie” la cea propusi de noua fizici de la Einstein Incoace. Cat priveste
“New Age”, formula a facut carierd §i, pentru o vreme, a fost vazutd ca traducere a fenomenului
postmodernitatii in domeniul religios sau chiar ca un alt nume al acestuia. Vezi aici precizirile si
distinctiile lui HANS JOACHIM TURK, Postimoderne (= Unterscheidung), Matthias-Griinewald, Quell,
Mainz, Stuttgart, 1990.
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un demers concluziv, de rupturd, care insd nu ajunge la o sinteza, postmodernitatea
nefiind simpla epuizare a modernititii, cat ignorarea acesteia. De aici rezultd starea de
spirit marcata de nesiguranta, teama $i pesimism, adicd de acele trasaturi ale unui fin
du temps, dar In plind si freneticd derulare a istoriei. Atitudinea postmoderna ajunge sd
defineasca adaptarea la noile jocuri sociale si incongruenta cu acestea deopotriva. Din
fenomen trecitor, criza a ajuns starea permanenta a unei societati obsnuite din ce in ce
mai mult cu exceptia, diferenta, alteritatea, dar §i cu devalorizarea vietii cotidiene,
pluralitatea infinitd a optiunilor si imposibilitatea manifestirii identititilor tari. Este
limpede ca nu ne putem ,,intoarce” in trecut, fie acesta si modern, dar nici nu $tim cu
adevirat incotro ne indreptaim. Se pare cd mult citata ,,schimbare de paradigma”!® se
produce iardsi, nu intAmplitor triim o post-perioada, dar atita vreme cit nimeni nu
poate spune dacd si cand s-a incheiat (cel mai bine ar fi sd aflim si cum), nu avem
toate elementele ca si 1i spunem timpului nostru in mod definitiv pe nume. Asemeni
personajelor lui Pirandello, ne aflim in plina cautare a unui autor.

Genealogic, postmodernitatea pare s fie tranzitia prelungitd intre o modernitate
indelung si solid tematizatd, greu de depasit in intregime, si un viitor imposibil de
preconizat. Dacid reusim sd ne pastrdm cumpitul si sd vedem dincolo de valul de
contestatii, relativizari, cinisme §i pseudo-valori, corectitudini ideologice (traduse in tot
atatea dogme politice), puneri in chestiune §i refuzuri obstinate ale oricdrui tip de
norme (In afard de cele produse In laboratoarele proprii) — postmodernitatea isi dezvalui o
surprinzitoare si involuntari vocatie eshatologici. Enormul semn de intrebare pus de
postmodernitate pe toata evolutia culturald si sociald de pand acum a umanitatii trebuie
urmat, intr-o forma sau alta, de un rispuns. Suntem In migcare si in asteptare deopotriva.
Din acest punct de vedere, in lecturd teologicd, postmodernitatea se dovedeste a fi, cel
putin aparent, un spatiu de dialog mult mai flexibil decat modernitatea marcati de
rigiditatea pozitiilor de genul ratiune versus credinta sau putere politicd versus autoritate
spirituala. Postulatele postmodernititii nu se sustrag a priori unei lecturi teologice si cu
atat mai putin unui dialog,

Terminologic, postmodernitatea se impune mai ales odatd cu manifestul lui
Lyotard subintitulat deloc Intimplitor ,,raport asupra cunoasterii”.!! Termenul de

10 Devenita inflationara in ultimele decenii, formula “paradigm shifts” trimite la teoria lui THOMAS S.
KURN, The Structure of Scientific Revolutions, University of Chicago Press, Chicago, 1962. Teza lui Kuhn
are meritul de a fi sistematizat criteriile dupd care se poate constata trecerea de la un anumit mod de a
privi la altul, de la o viziune la alta in domeniul cunoasterii. Ca toate formulele de succes, “schimbarea
de paradigma” este folositd in domenii dintre cele mai diverse, de la cele propriu-zis stiintifice la politici
sociale si educatie. Problematica succesiunii paradigmelor cunoasterii a fost internalizata si de teologie,
mai ales de cea vestica. Vezi In acest sens volumul colectiv de referintd (rezultat al unei conferinte de
anvergurd din 1983) editat de HANS KUNG, DAVID TRACY (Hrsg), Theologie — wobin? Auf dem Weg 3n
eanem neuen Paradigma (= Okumenische Theologie 11), Benziger Verlag, Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn, Zirich, Glitersloh, 1984.

11 Despre o “societate postmoderna” scria deja la finele deceniului al saselea al secolului trecut sociologul
AMITAI ETZIONL, The Active Society: A Theory of Societal and Political Processes, Free Press, New York, 1968.
Data de nagtere a acestei societati este fixati de Etzioni in 1945, dupa incetarea celui de al doilea razboi
mondial. O alti incercare de prindete in cuvinte/sistem a varstei istorice actuale este si teotia, devenitd
la randul ei clasicd, despre “societatea postindustriald” a lui DANIEL BELL, The Coming of Post-Industrial
Society: A Venture in Social Forecasting, Basic Books, New York, 1973.
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raport provine din genul initial al textului, adicd un Raport asupra cunoagterii in
societatile cele mai avansate propus Consiliului Universititilor de pe langa guvernul
provinciei canadiene Québec de citre raportorul Lyotard.!? Dincolo de contextul
formularii textului, retinem faptul esential c¢i ambitia postmodernitatii este de a ne
arata de la bun inceput ci nu ne aflim in fata unui simplu -ism, a unei ipoteze sau
viziuni particulare, a unei diagnoze social-culturale printre altele, ci intr-o fazi superioara
de cunoastere tout court. Postmodernitatea ar fi nici mai mult, nici mai putin decat
eliberarea de ,,falsuri” (ba, chiar de ,,posibilitatile de falsificare”), de ,,iluzii”, in general de
orice ,,poveste” sau ,,metanaratiune’” care pretinde s explice si si fundamenteze norme
etice, culturale, sociale sau politice. Nu doar legitimitatea fundamentelor, a metapovestilor,
este pusd aici in chestiune, ci mai ales criteriile cunoasterii propriu-zise, modurile de
acces, gestiune §i transmitere a informatiei care este pe cale si devind element de
cunoagtere, adica si atingd acel stadiu non-demonstrativ, axiomatic, la care aspird, in
fond, toate legile si formulele cu pretentii de valabilitate universald faga de care dubiul
sau indoiala nu isi mai au sens. In aceasti cheie de lecturd, cunoasterea de tip
postmodern contestd pretentiile holistice, inglobante si dadatoare de coerentd, pentru
ca sd ajungd, in plind anarhie criteriologicd, sa isi impund propria versiune de
fundament sau metapoveste, de data aceasta insd nu de o maniera organicd, ci
pronuntat aleatoriu, improvizat si calculat contradictoriu. Cu alte cuvinte, dupa ce da
singur gauri vasului, capitanul postmodern al navei comune oferi cu generozitate
propriile barci de salvare. Neparticipand la efortul de perpetuare a metapovestilor
altora, naratorul postmodern livreaza propriile povesti la adapostul alibiului lipsei
generice de povesti. Se confirmi banalitatea afirmatiei ci lipsa de ideologie este ea insisi o
ideologie.!? Lyotard explica astfel ce trebuie sa intelegem prin postmodernitate:

Simplificind la maximum, considerim ca “postmoderni” neincrederea in
metapovestiri. Aceasta este fard indoiald un efect al progresului stiintelor, dar acest
progres o presupune la randul siu. Caderii in desuetudine a dispozitivului metanarativ
de legitimare ii corespunde mai ales criza filosofiei metafizice §i cea a institutiei
universitare care depinde de ea. Functia narativi isi pierde functorii, marele erou,
marile primejdii, marile aventuri si marele scop. Ea se disperseazi intr-o puzderie de
elemente lingvistice narative, dar §i denotative, prescriptive, descriptive etc, fiecare
purtand cu sine valente pragmatice sui generis. Fiecare dintre noi triieste la riscrucea
unor astfel de elemente. Noi nu formim combinatii lingvistice stabile in mod necesar,
iar proprietitile celor pe care le formidm nu sunt cu necesitate comunicabile. Astfel,
societatea de méine este caracterizabili mai putin printr-o antropologie newtoniand
(ca structuralismul sau teoria sistemelor), cat printr-o pragmaticd a particulelor
lingvistice. Existi numeroase jocuri de limbaj diferite datoritd eterogenititii elementelor.
Ele nu lasd loc decat unei instituiti parcelare, adicd unui determinism local.'4

12 JEAN-FRANCOIS LYOTARD, Iz Condition postmoderne. Rapport sur le savoir, Les Editions de Minuit, Paris,
1979; in rom.: Condifia postmodernd. Raport asupra cunoagterii, trad. si prefatd de C. Mihali, Babel, Bucuresti,
1993. Citatele sunt dupa editia romana.

13 Pe tema diferitelor semnificatii date ideologiei de la iluminism pand in postmodernitate vezi excelenta
sintezd a lui TERRY EAGLETON, Ideology. An Introduction, Verso, London, 1991.

14 LYOTARD, gp. ait., pp. 15-16.
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In lumina acestei epistemologii “eliberatoare”, omul postmodern isi negociaza
retoric, adicd prin persuasiune, locul si rolul. Nimic nu este subinteles, de la sine
inteles, univoc sau evident; totul trebuie permanent reformulat si plebiscitat semantic
si valoric. O astfel de retoricd pre-normativa in societatea consumului informational
are nevoie de un grad ridicat de acceptabilitate bazat de reguld pe tehnici de manipulare si
de putere. Rezultatul este pe masurd: excluderea din sfera comunicarii publice a unor
largi categorii (majoritate versus minoritate), ignorarea mesajelor aparent intraductibile
cultural pe intelesul mentalititii dominante, Incurajarea astfel a aparitiei subculturilor
de tot felul (de la cele strict etnice la cele bazate pe afinitati muzicale, sportive sau
politice, fapt ce explica falimentul multiculturalitatii), impunerea pe toate canalele si in
toate registrele a unui set limitat de mesaje (nu se vorbeste de “americanizarea”
culturald actualar!), ideologizarea pre-comunicationald a spatiului public (concretizata
in atitudini in, corecte politic, si utilizand drept metoda procesul de intentie), ceea ce duce
la situatia ca enunturile “dizidente” si fie declarate non-comunicabile, out, incompatibile
cu regulile jocului, adici imposibil de omologat elementelor cunoasterii. In mod
surprinzitor, cu cat sunt predicate mai apisat pluralitatea si diversitatea ca principii
fundamentale ale postmodernititii, cu atat orizontul schimbului social de “particule
lingvistice” se ingusteaza. Posibilitatea teoretici pentru orice tip de enunt, opinie sau
convingere de a se exprima si supune negocierii publice nu se converteste intr-o retea
deopotriva de diversi din punctul de vedere al participantilor. Foarte putini sunt cei
care dicteazd, aplici si anuntd principiile, regulile §i rezultatele cunoasterii de tip
postmodern. De la filosofie la ideologie nu este decat un pas, pretentia postmodernitatii
de a fi denuntat totalitarismul ideatic, faza premergatoare a celui politic, dovedindu-se
la randul ei o pretentie retorica. Critica adusa de postmodernitate metafizicii, faptului
cd aceasta este avidd dupi putere, se Intoarce impotriva postmodernitatii insagi. Ea
pare la fel de flimanda dupa putere cu diferenta majora ca asaltul asupra acesteia nu se
produce din perspectiva unui principiu fondator, a unui ideal sau plan integrator, ci din
mai multe puncte (de reguld, minore) deodatd. Luptitorul postmodern pentru putere
preferd in mod evident strategia de gherild. Asa se explica de ce, pentru a isi satisface
dorinta de putere, postmodernitatea se aliazd pe fatd cu tehnica, cu mass-media, cu
mai toate grupurile marginale (de la minorititile ideologice la cele sexuale) si, in
general, cu tot ceea ce are un potential destabilizator si poate servi drept demonstratie
si munitie logicii de tip postmodern. Nu este de mirare cad majoritatea criticilor
postmodernitatii, in frunte cu Habermas!>, acuza caracterul problematic din punct de
vedere etic al modelului social propus de postmodernitate.

15 Critica adusd de Habermas postmodernitatii este formulati din perspectiva unei modernititi neduse
pani la capat. Principala si permanenta obiectie la adresa lui Lyotard (dar nu numai) este aceea de a fi
abandonat proiectul modernitatii in favoarea unui proiect narcisist, la limitd anarhist (vezi fenomenul
'68), lipsit fundamental de legitimitate i normativitate. Vezi de pildd unul dintre cele mai receptate texte
pe tema, publicat in 1980 si recent reeditat: JURGEN HABERMAS, “Die Moderne — ein unvollendetes
Projekt”, in Idem, Zeitdiagnosen. Zwilf Essays 1980-2001, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 2003, pp. 7-26.
Legat de chestiunea spatiului public $i negocierea semanticilor comunitare, vezi opera de rezistenti a
filosofului social: Idew, Theorie des kommunikativen Handelps 1-11, Surthkamp, Frankfurt a. M., 1981.
Preocuparea pentru asigurarea unei legitati normative in plind disolutie relativista postmoderna explica
dezvoltarea in continuarea lui Diskursethik a unei filosofii a dreptului: Idenz, Faktizitit und Geltung. Beitriige
sur Diskurstheorie des Rechts und des demotkratischen Rechisstaats, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1992.
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Chestiunea este deosebit de importantd si relevanta inclusiv din perspectiva unei
teologii sociale ortodoxe, mai ales in tirile care, asemeni Romaniei, trec prin tranzitia
nemijlocita in niciun fel, adicd fird Denkpause, de la postcomunism la postmodernitate.
Revenind foarte scurt la aceasta coexistentd de paradigme, deja enuntata in preliminariile
acestei diagnoze social-teologice, este ingrijoritor si constatim cat de putin se Incearca
o lecturd a actualei varste social-culturale a Romaniei din perspectiva totalitarismului. Se
pare cd nu se doreste invatarea lectiel istoriei, motiv pentru care teme majore precum
libertatea si sensurile acesteia, statul de drept si societatea civild, echilibrul dintre
institutiile publice si initiativele private, solidaritatea si subsidiaritatea, prosperitatea
individuald si politicile sociale sunt compromise, mai mult: viciate, printr-o punere
defectuoasa in pagina.l¢ “Despartirea” de comunism si de ororile acestuia, nu este
urmatd de o “Intilnire” reald cu provocirile si abuzurile prezentului. Privarea timp de
jumaitate de secol de libertate nu a dus la o intelegere mai profunda si mai pragmatica
in acelasi timp a acesteia. De unde extremele: continuitatea mentalititii discretionare §i,
la polul opus, contestarea endemici a oricarui tip de autoritate. Mediana este catastrofald
si vizibila cu ochiul liber: societatea romaneasci este o perpetud anarhie organizatd, un
peisaj selenar impanzit de cratele unor nemultumiri gata oricand sa arunce in aer fumul
greu al frustrarilor si flicarile razbunarii fird noima. Departe de a se justifica exclusiv
prin diferentele materiale, coruptia este un fenomen de protest permanent, o fronda
fata de un sistem pe care nimeni nu il percepe drept propriul proiect de societate. Pe
acest fundal, relativismul si “antitotalitarismul” postmodernitatii nu fac altceva decat sa
adanceascd criza. Mai departe, demitizarea marilor momente fondatoare de identitate — de
la impiaratul Traian la Eminescu — isi aratd abia in lumina acestei succesiuni concomitente
de paradigme potentialul distructiv si lipsa totala de naivitate ideologica. Altfel spus si
incercand sa inchidem aici paranteza, falsificirilor din timpul comunismului — de la
cele istorice la cele culturale — i urmeaza faza postmodernd a deturnarilor de sens,
intre cele doud momente dizolvante existind doar o diferentd de instrumente: in timp
ce comunismul isi impunea cu forta brutd propria Weltanschauung, postmodernitatea
o face mai bland, apeleazi la ceea ce Nye numea atit de sugestiv soft power.

Incercand si sintetizdm scurta tentativd descriptiva asupra postmodernitatii,
am putea spune cd acest mod rebel de raportare la modernitate si de aproximare
nesigurd a viitorului sta sub dublul semn al destructurdrii metanaratiunilor si al
pluralismului. Daca “dezvrijirea” lumii prin contestarea metanaratiunilor duce la lipsa
povestilor, pluralitatea promovati de postmodernitate se reflectd intr-o pluralitate de
moduri de viatd, maniere de manifestare, tipuri de gandire si argumentare, concepte
sociale si, in general, sisteme de orientare. Adevarul, dreptatea si chiar umanitatea stau
in plural, adica nu mai dispun de definitii orientative stabile, ci sunt concurate de

16 Vezi o Incercare de sistematizare a principalelor teme in volumul colectiv semnat de RADU CARP,
DACIAN GRATIAN GAL, SORIN MURESAN, RADU PREDA, Principiile gandirii populare. Doctrina crestin-
democratd si actinnea sociald/ Principles of Popular Thought. Christian Democratic Doctrine and Social Action
(= Universitas, Politologie), Eikon, Cluj-Napoca, 2006.
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propriile aspecte partiale. Un singur aspect al adevirului, scos ca atare in evidenta, face
imposibil discursul despre adevirul la singular. Exceptia nu confirma regula, ci o pune
sub semnul intrebdrii. Tot astfel, aspectele conditionate istoric ale dreptitii nu mai
permit abordarea chestiunii dreptitii ca atare, de unde paradoxul cinismului umanitar
al decidentilor politici vorbind despre “atacuri preventive” si “victime colaterale”. in
tine, insusi discursul modern despre umanitate este suspectat de “totalitarism”, motiv
pentru care, in functie de interesul economic pentru descifrarea hartii genetice umane sau
de curiozitatea stiintificA nemasuratd, avem acum mai multe discursuri divergente despre
natura si destinatia omului. Preferand disensul consensului, schimbarea postmoderna
de paradigmi ajunge astfel la o concurentd nemiloasa a paradigmelor si pseudo-
paradigmelor intre ele. Contestarea zeilor, atitudine fondatoare a modernitatii, se
transforma intr-o interminabild lupta fratricida la nivelul istoriei, sub linia de orizont a
metafizicii §i teologiel.

Una peste alta, imaginea a ceea ce numim postmodernitate ne sugereaza o
stare noud de fapt, motiv sa ne intrebim in ce ar putea consta aceastd noutate, daca
este reald si, in general, foarte simplu spus, dacd este bund sau mai curand nocivi, daci
aduce un plus sau intrupeaza un minus.

II. Ce aduce ,,nou” postmodernitatea?

In fata sentimentului ci triim sub cerul postmodernititii ceva nou si dorind in
acelagi timp sa evitim capcana unui diagnostic In termeni improprii, trebuie sd
subliniem, cu riscul acuzei de a vehicula banalititi enorme, constanta antropologica a
varstei sociale la care ne aflim. Dincolo de realizdrile tehnice ale epocii, de
complexitatea societatii informationale si de dimensiunile procesului globalizarii,
concretizat in dinamica persoanelor, ideilor, informatiilor, capitalului i marfurilor,
prezentul are cu trecutul o nemijlociti, profundd si imposibil de tdgiduit afinitate.
Descoperirea acesteia presupune depdsirea iluziei progresului sau mai bine zis
ancorarea acestuia in cadrele care ii sunt proprii, adicd la nivel strict fenomenal.!?
Electricitatea sau mersul pe lunid nu schimbi ele in sine ceva din substanta naturii
umane. BEste un mod simplu de a spune ca singura constantd a istoriei omului este
omul Insusi. Acest lucru explicd de ce azi, ca §i acum cinci secole, un mileniu sau mai
multe mii de ani, intrebarea despre natura si destinatia omului se pune grosso modo in
aceeasi termeni. Varietatea raspunsurilor, limitatd oricum, nu poate ascunde caracterul
unic al interogatiei fundamentale originare. Banalitatea acestei constatiri este scuzabila
de faptul cd, in comparatie cu trecutul, vechea intrebare despre om este azi formulata
intr-un context pana acum nemaiintalnit ca atare, ceea ce ii face pe multi sa creada ca
insdsi termenii punerii in chestiune sunt altii. Con-textul concureazi textul. Este

17 Vezi o analizd a progresului ca termen filosofic si viziune sociald la FRIEDRICH RAPP, Forsschrirt.

Entwicklung und Sinngebalt einer philosophischen Idee, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1992.

O criticd severd a ideii de progres (organic, social si cultural) intalnim si la FRANZ M. WUKETITS,
Naturkatastrophe Mensch. Evolution obne Fortschritt, Deutscher Taschenbuch Verlag, Miinchen, 2001.
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motivul pentru care, fird a cidea in deja amintita capcand a ideii progresului, dar si
fird a alimenta previziunile sumbre care vad in starea de acum a umanititii inceputul
(auto)extinctiei acesteia, punctul de plecare al oricarui diagnostic social trebuie si fie
clar si sa nu permita confuzia dintre substanta interogatiei antropologice si cadrul actual
caracterizat de o seamd de fenomene considerate pe buna dreptate fard precedent. Firi sd
isi piardd nimic din gravitate sau pertinenta, vechea si constanta intrebare despre om
se pune asadar intr-un context cu adevirat nou, adicd altminteri. Este aceeasi intrebare,
dar formulati altfel, pe misura timpului istoric. In ce consti noutatea? Ce poate
caracteriza atit de mult epoca noastra si nu se intalneste sub nicio forma in epocile
anterioare? Dacd Intrebarea despre om este aceeasi, ce este, la urma urmelor, nou?
Pentru a pastiga titlul cartii unui mare iubitor de intrebiri provocatoare, se mai pot
aduce contributii notabile la istoria lui Cum e cu putinta ceva nou?'8 Luate fiecare in
parte, “noutatile” postmodernititii nu sunt toate cu adevirat noi si de aceea sunt puse
intre ghilimele. Noutatea propriu-zisa rezidd in intensitatea actiunii lor. Efectul de
noutate se naste din insumarea lor intr-un anumit moment si un anumit mod, fapt care
incurajeaza si intretine o anumitd lecturd. Noutatea este potentati de ambitia, deja
amintitd, a postmodernitatii de a nu fi doar o filosofie printre altele, ci 0 metoda cu totul
diferitd de cunoastere. Adevirata luptd pe care o di postmodernitatea cu modernitatea
de origine este pe terenul cunoagterii. Or, cine stabileste normativ catalogul elementelor
cunoasterii poate substitui astfel accesul la adevar. Nu este de aceea deloc intamplitor
faptul cd polemica teologiei crestine cu gandirea postmoderna se concentreazd tocmai
pe chestiunea valorilor, a originii, intemeierii §i legitimitatii acestora.!?

Respingind determinismul, pozitivismul eficientei si, in general, orice tip de
principii prestabilite — de unde trecerea de la cunoagterea ca sistem la cunoasterea
bazati de teoria jocului in care participantii pot schimba din mers parametrii —,
epistemologia postmodernd ajunge si practice o cunoastere care pleaca de la ceea ce se
numeste realitate, de la statisticd si datele nemijlocite. Cum nu este posibil sd conteste
valabilitatea unor principii inconturnabile in fizicd, in lumea digitala a sistemelor de
calcul sau in cotidianul tehnic — putem avea o casa cu arhitecturd numitd postmoderni,
dar nu i instalatii electrice sau de canalizare cu acelasi atribut —, acest relativism al
cunoasterii compenseaza refuzul de a accepta evidenta non-negociabila semantic pe de
o parte prin excesul de proiectie (tematizarea ultimelor rezultate ale fizicii cuantice de
exemplu) si pe de alti parte prin aducerea in prim plan a unui empirism dirijat
ideologic. In mod concret, mai toate temele specifice discursului public postmodern —
de la emanciparea femeii la drepturile cuplurilor de acelasi sex si de la natura insisi a

18 Trimiterea este la teza de doctorat din 1940 a lui CONSTANTIN NOICA, Schizd pentru istoria lni Cune ¢ cu
putintd ceva nou, Humanitas, Bucuresti, 1995.

19 Dezbaterea in jurul problematicii valorilor care pre-fundamenteazi ordinea juridica si democraticd a
societitii este ilustratd exemplar de intalnirea dintre un important teolog si un nu mai putin influent
filosof social: JURGEN HABERMAS, JOSEPH RATZINGER, Dialektik der Sikularisiernng. Uber Vernunft und
Religion, Mit einem Vorwort hrsg, von Flotian Schuller, Herder, Freiburg im Br., 2005. Vezi si comentariul
lui DETLEF HORSTER, Jiirgen Habermas und der Papst. Glanben und Vernunfl, Gerechtigkeit und Naihstenliebe
im sikularen Staat, Transcript, Bielefeld, 2000.
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spatiului public la dreptul generic la diferenta — sunt “intemeiate” prin trimiteri la
analize, cercetdri §i statistici rezultate in urma insumdrii unor raspunsuri la anumite
tipuri de intrebiri, grafice si in general la “rapoarte stiintifice” avand toate marea “calitate”
de a confirma “empiric” teza ideologica. In lipsi de argumente “tari”, apologetul
postmodern stie sa sugereze sau si mimeze competente imposibil de verificat pe loc.
Cu riscul unui proces de intentie generalizat, se poate remarca cum prestidigitatia
intelectuala tine loc de multe ori formatiei solide, muncii oneste cu ideile altora si
inspiratiei proprii. Rezultatul este tocmai “semicunoasterea” denuntatd de Lyotard
atunci cand se distanteazd de cunoasterea eficientd.?) Se pare cd numai acest amestec
de ideologie, sociologie virusata tezist §i corectitudine politica poate si traduci cat de
cat credibil, pentru un lector (in sens larg) grabit si superficial, mesajul postmodern.
Criteriul lipsei de criteriu, datele stiintifice manipulate in functie de ceea ce trebuie sa
“dovedeascd”, contestarea gandirii tari §i a oricdrei rezistente de tip traditional, recursul
la “evidente” scoase din context, intoleranta fata de alternative critice — la urma urmei,
acesta este, deformat pana la caricaturizare, imperativul categoric al postmodernitatii,
ultimul teren de retragere in momentele de maxima punere in chestiune.

Nu este locul aici sd intrdm in detaliile modului de cunoastere postmodern.
Am amintit doar cateva aspecte, renuntind probabil la nuante importante, pentru a
sugera fragilitatea constitutivd a unei paradigme care vrea sa nu se bazeze pe niciun
sistem, care prefera acestuia mediul deschis al jocului, dar care nu renunti la pretentia
de a modela si determina normativ cotidianul. Partizana fird rezerve a gandirii slabe,
postmodernitatea vrea si se impund precum o gindire tare. In acest paradox al
cunoagterii asa-zis libere dar predeterminate ideologic, preocupatd insa cu o obsesie
corectd: cea a criteriului (de care depinde absolvirea marelui examen: legitimitatea),
rezidd provocare epistemologiei postmodernitatii la adresa teoriilor cunoagterii si la
adresa proprie. Mai mult: aducand argumentele cunoasterii stiintifice in miezul
dezbaterilor social-filosofice, postmodernitatea si reprezentantii ei isi asuma riscul de a
fi combituti cu aceleasi arme, acuzatia de impostura fiind deja formulati de mai multe
ori2! In ciuda exegezei ideologizante, actul stiingific nu poate fi luat in posesie de o
singurd scoald de gandire, ajustat dupi cerintele ideologice si cu atit mai putin tinut
ascuns de curiozitatea marelui public.?2

20 LYOTARD, op. ¢it., pp. 92 s.u.

21 Un adevarat scandal a fost declangat prin publicarea, in 1997, a volumului semnat de ALAN SOKAL,
JEAN BRICMONT, Inmpostures Intellectuelles, Nouvelle édition, revue et augmentée, Odile Jacob, Paris, 1999.
Aducand cu precidere exemple din lucrarile unor reprezentanti de marca ai discursului postmodern
precum Lacan, Kristeva, Latour, Deleuze sau Irigaray, cei doi autori, fizicieni ca formatie, contestd
maniera In care acestia se folosesc de limbajul stiintific. O alta lecturi, deosebit de amuzanta, in legatura
cu paradoxul imposturii in plind epoci a mijlocelor de informare (sau poate tocmai de aceeal) este
MICHEL DE PRACONTAL, Limposture scientifique en dix lecons, Edition mise 2 jout, Seuil, Paris, 2005.

22 Pentru contextualizarea istoricd a dezbaterii asupra “epistemologiei postmoderne” vezi de exemplu
introducerea lui PETER BAUMANN,  Erkenntistheorie, 2. Auflage, Verlag ].B. Metzler, Stuttgart, 2006. O
panoramad asupra chestiunii oferd §i volumul colectiv editat de MATTHIAS STEUP, ERNEST SOSA (ed.),
Contemporary Debates in Epistemology, Blackwell Publishing, Oxford, 2005.
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Revenim la intrebarea dacd postmodernitatea aduce cu sine ceva cu adevarat
“nou”. Ei bine, in contextul dat de intensitatea si numirul fenomenelor care, adunate,
marcheazd ceea ce numim postmodernitate, am identificat trei “noutiti” majore:
optiunea etico-tehnicd, dinamica granitelor identitare si sistemele sociale ale uitarii.
Unii nu ar vorbi despre “noutdti”, ci despre tot atatea crize.?> Optiunea este justificata.
Dar si optiunea noastra pentru “noutate”, in detrimentul “crizei”, se bazeaza pe doua
alte optiuni prealabile nu lipsite de sens. Pe de o parte, am optat de la bun inceput
pentru ambivalenta acestui proces de civilizatie, refuzand si vedem in el doar raul.
Evident, situatia de crizd este la rindul ei ambivalenta. Etimologia cuvantului este in
acest sens mai mult decat limpede. In plus, din punct de vedere politic, cultural sau
chiar spiritual, o crizd este mereu de preferat stagnarii, incremenirii, dinamica Insisi a
unei societdti sau a persoanei nefiind posibila fara astfel de momente de sintezi,
analizd, dilema si decizie care, cu un cuvant, se mai numesc si crize. Cu toate acestea,
tinand cont de maniera in care se vorbeste/scrie la noi despre crizele de tot felul ca
episoade dramatice si indicand o depreciere aproape imorala a unei situatii, folosirea
ideii de noutate in raport cu postmodernitatea are marele avantaj de a scoate demersul
nostru din categoria dubioasd din punct de vedere intelectual si teologic a anunturilor
mortuare date pe socoteala unei umanititi inca pulsand de viati. Buni sau nu, aceasta
noutate intrupatd de postmodernitate poate fi sursa unor viitoare crize autentice, adica
a unor momente de sintezd, analizd, dilema si decizie, adicd poate genera §i sustine
interogatiile fundamentale ale umanitatii despre sine. In plus, ceea ce ne preocupi
pentru moment sunt insi ingredientele care, insumate, dau imaginea postmodernitatii.
Or, majoritatea acestora sunt de naturd tehnica, adicd se pot bucura in mod legitim de
atributul noutatii, al inventiei.

Pe de alta parte, noutatea mai are un avantaj, imperceptibil la prima vedere.
Odati identificatd si declaratd ca noud, nemaiintalnita, o stare de fapt este obligatd sd
reziste probei timpului, adicd sa devind din noutate, din fractura (mai mult sau mai
putin violentd), parte a normalititii, a normativitatii curente. Ambitia postmodernitatii
de a fi mai bund, mai liberd, mai adecvata i in general mai altceva decat modernitatea
pe care o contestd se poate acum verifica, concretiza, implini. Dupa vernisaj urmeaza
examenul publicului, asa cum dupi orice premierd urmeaza sirul, mai lung sau mai
scurt, in functie de talentul actorilor si de geniul regizorului, de spectacole care dau
reusitei din prima seard caracterul de calitate reald, stabild, scotand-o astfel din
categoria evenimentelor ‘“norocoase”, intamplate bine doar o singurd dati,
ireproductibile. Din revoltd, postmodernitatea este obligatd si devind sistem, si
dovedeascd cd nu a contestat doar pentru a detrona modernitatea, ci pentru a pune pe
soclul acesteia ceva in loc comparabil ca importanta, amploare si profunzime cu ceea
ce a alungat cu atata patos. Dacd nu va onora aceastd asteptare, se va putea ajunge in

23 O astfel de lecturi a varstei istorice din perspectiva cizelor multiple oferd de pilda volumul rezultat in
urma intalnirii la Castelgandolfo, in vara lui 1985, a unora dintre cei mai consistenti ganditori
contemporani: KRZYSZTOF MICHALSKI (Hrsg,), Uber die Krise. Castelgandolfo-Gespriiche 1985 (= Institut
fiir die Wissenschaften vom Menschen, Wien), Klett-Cotta, Stuttgart, 1986.
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situatia absolut postmoderni de a vorbi despre o post-postmodernitater! Isi va
succeda postmodernitatea siesi? Cum ar arita aceasta? Va fi o implinire sau un esec al
postmodernititii? Vom trai cumva o “restauratie” a modernitatii? Sau, dimpotriva, va
fi ultima risuflare a acesteia dupa ce postmodernitatea, care a contestat-o, va sucomba
la randul ei din cauza unei infectii irationale, a ultimului microb metafizic? Sunt
intrebdri la care, in mod evident, nu se pot da acum raspunsuri. Pentru moment insa,
lamurite macar o parte dintre posibilele confuzii, si ludim “noutitile” postmodernitatii
pe rand, de la coaja spre miez.

III. Prima ,,noutate”: Optiunea etico-tehnica

Primul tip de ,,noutate” este, cum putea fi altfel?, de naturd explicit tehnicd,
epifenomenald. Asa cum ne sugereazd si romanele cu personaje venite din epoci
anterioare, un fel de SF retro, primul soc pe care acestea il resimt cu putere este de a se
trezi intr-o lume in care locul calestilor, saretelor §i carutelor a fost luat de limuzine,
decapotabile si camioane, in care strazile si camerele sunt luminate cu becuri electrice,
bucitariile dotate din abundenta cu aparatura seamina cu laboratoarele, iar deplasarea
de la un punct la altul se poate face cu avionul. Un soc similar, mult atenuat de
consumul anterior de imagini TV, il au si contemporanii care ajung in Europa de Vest,
in SUA sau in Japonia venind din colturi de lume mai putin sau chiar deloc dezvoltate
din punct de vedere tehnic. Chiar si in interiorul aceleiasi tiri sunt posibile astfel de
socuri cultural-tehnice, diferenta dintre un sat iesit din timp §i o metropola aglomerata
tiind resimtitd ca atare. Romania inceputului de secol XXI are ea singurd nenumarate
exemple. Constientizarea acestor discrepante de civilizatie induce involuntar ideea ca
asistam la o trecere de la vechi la nou, de la ceva bun, dar insuficient, la ceva bun in
mod absolut. Asa cum am sugerat mai sus, evitarea unor astfel de capcane de perceptie
se poate face numai prin intelegerea corecti a momentului ciruia ii apartinem.
Vaccinati impotriva euforiei progresului, este bine sa de aducem aminte cd nici macar
din punct de vedere tehnic nu suntem in posesia unor noutiti absolute: de la sistemele
de canalizare si pand la modul de a construi in beton, de la platformele actionate
hidraulic la monedele care transforma comertul in schimb de valori mijlocite simbolic
— o serie intreagid de calitati considerate marci exclusive ale civilizatiei actuale sunt in
fapt prelucriri si adaptari ale competentelor inaintagilor. Diferenta majora dintre el si
noi constd nu atit in adaugarea la tehnicile anterioare a unora nemaiauzite si prin
nimic anticipate (ca de exemplu nanotehnologia), ci in intensitatea cu care aceste
tehnici la un loc (mai vechi $i mai noi) ne usureazi si ne conditioneaza in acelasi imp
viata. Noutatea rezidd in gradul ridicat de dependenti al omului de azi fatd de propriile lui
instrumente, motiv pentru un autor si remarce trecerea de la conditia umani, a controlului
tehnicii de citre om, la cea inumani, a controlului omului de citre tehnicia.24

24 Vezi OLLIVIER DYENS, La Condition inbumaine. Essai sur leffroi technologigne, Flammarion, Paris, 2008.
Trimitand la romanul ui Malraux din 1933, analiza profesorului canadian pleaca de la premiza ca noile
tehnologii nu schimbi fiinta umani (Dyens sustine, chiar daca nu o formuleazi astfel, constanta
antropologici), cat mai ales perceptia de sine a omului. “Inumanitatea” noii conditii nu este un atribut
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Aceasta schimbare reald de paradigma are consecinte directe. Cu sau fara voia
sa, omul isi probeazd mai nou umanitatea nu doar in raport cu semenii, c¢i §i cu
universul tehnic inconjuritor. Nu doar prietenii pe care 1i ai, ci $i aparatura pe care o
cumperi si o folosesti te caracterizeaza (dupi motto-ul ,,Spune-mi ce program de
calculator folosesti, ca s iti spun cine esti!”). Tehnica ajunge astfel sd joace rolul unei
alteritati proxime, ceea ce o scoate din categoria instrumentariului sau a riului necesar
si o transforma in potentialitate actualizatd gradual, in functie de dorinta, viziunea si
competenta utilizatorului. Asemeni raportului fatid de resursele naturale, omul are de
aceea nevoie de un simt ecologic in functie de care si se raporteze si la resursele
tehnice. Cu o expresie pauhna el trebuie si fie congtient ca multe sunt cu putintd din
punct de vedere tehnic, dar nu toate de folos (cf. I Corinteni 6, 12). Inconjurat de o
multitudine de posibilitati tehnice, omul postmodern este nevoit si discearnid. Cum
folosirea unei tehnici implica consecinte ecologice si de relationare cu ceilalti semeni,
actul de utilizare a acesteia devine un act etic. Altfel spus, decizia eticd In materie
tehnologicd este marea noutate a timpului nostru.

Nu este insd vorba doar de deciziile luate in legaturd cu universul tehnic
personal, casnic. Prin generalizarea consumului si ieftinirea accesului la diverse
tehnologii, optiunea etico-tehnica devine un element de culturd publica (in sensul larg
al termenului). Uzufructari ai tehnicii, nu putem ignora propria reponsabilitate in ceea
ce priveste calitatea eticd a raportului personal si comunitar cu tehnica. Chestiunea
poate fi inteleasa si mai bine daca schimbam ordinul de marime. Cum, cat si pentru ce
folosim energia atomicd, posibilititile tehnicii medicale sau pe cele ale ingineriei
genetice, toate sunt Intrebari la care nu se pot da raspunsuri doar de natura economicd,
ci implica in egala masura vointa politica, valorile personale si ethos-ul colectiv.?5
Optiunea tehnico-etici este cu atat mai dificili cu cat in discutie intrd mai mult
parametri in acelasi timp §i cu importanta cel putin egali: accesul la binefacerile
tehnologice, costurile cercetdrii, stadiul actual al tehnicii, promisiunile de viitor ale
acesteia etc. Pentru a ilustra cele de mai sus, sa ne oprim asupra a trei domenii
concrete: medicina, ecologia si comunicarea electronicd/internetul.

In domeniul medicinei, promisiunea binelui personal, imediat, este uneori
platita cu pretul renuntirii la un principiu general considerat abstract, impersonal, adica
greu sau chiar deloc aplicabil unui caz particular? Asa se ajunge la paradoxul etic si

obligatoriu negativ, ci are in vedere natura non-umand, tehnicd, a factorilor care determind nemijlocit
viata umana. In viziunea autorului, tehnica are darul de a corecta imaginea omului ca incununare a
ordinii lumii i de a vedea noile tehnologii ca parti integrante ale speciei umane.

5 Chiar dacd punctul de plecare era situatia bipolard dupi cel de-al doilea rizboi mondial, marcatd de
spectrul unui rizboi atomic intre URSS si SUA, normativa in domeniul analizei filosofice a raportului
dintre responsabilitatea politica si periculozitatea latentd a tehnicii rimane in continuare cartea lui KARL
JASPERS, Die Atonbonbe und die Zukunft des Menschen. Politisches BewnfStsein in unserer Zeit, Neuausgabe, R.
Piper & Co, Miinchen, 1982. Publicati in 1958, cartea Jaspers prefata nasterea miscarii pacifiste, unul
dintre primele curente ideologice de masa (cu trasaturile anarhiste si stangiste aferente) din a doua
jumdtate a secolului XX, creuzet la randul sau al altor curente ulterioare, nu in ultimul rand al celui
ecologist si, mai nou, al celui antimondializare/antiglobalizare.

26 Este cazul polemicii exegetice din Germania in jurul formulei “demnitatea omului” (die Wiirde des

Menschen). Invocatd mai ales de cei care nu vor sa deschida larg cutia Pandorei in domeniul cercetirii
pe embrioni, dar si de avocatii unei legislatii echilibrate in domeniul autodetermindrii pacientilor in
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moral ca in numele omului sa fie abandonati definitia profunda a acestuia, umanismul
imanent contestand formele spirituale de antropologie, bioetica laicisti pe cea
religioasa.?” La intrebarea ce este cu adevirat bine pentru un pacient in stadiu terminal
se dau raspunsuri dintre cele mai contradictorii, mergind de la resemnare in fata
dinamicii naturii umane si pani la voluntarism negationist, potentat, iatd, prin
promisiunile tehnice. Fara sa vrea si chiar fara sa stie, medicii si rudele bolnavilor ajung
ca in numele unei putin probabile calititi a vietii sa ii refuze pacientului in cauzi o
certd si necesara calitate a mortii.?s

Actuala crizd ecologica este al doilea exemplu concret de optiune tehnico-
eticd. Pusi pe seama incilzirii globale, datoratd in bund parte industrializarii masive din
ultimele doud secole si jumadtate, fapt care la rindul sdu a dus la diminuarea surselor
conventionale (cirbune, gaz si petrol) de energie, criza ecologica este in egald masurad o
crizd a omului tehnic. Acesta a ajuns in situatia de a constata pe viu efectele propriului
progres si faptul, pAnd acum netematizat ca atare, ¢i nu tot ceea ce este bun pentru el
ramane astfel pentru totdeauna, ca binele lui std intr-un echilibru din ce in ce mai fragil
cu binele mediului. Paradoxul crizei ecologice rezida astfel in faptul de a il obliga pe
omul tehnic si se intoarca asupra naturii, si isi revizuiasca raporturile cu ceea ce nu
este doar un simplu depozit de materii prime, ci insisi conditia fundamentala a
existentei lui biologice?” Cu alte cuvinte, excesul tehnicist ne conduce spre
redescoperirea naturii.

Al treilea exemplu care ilustreaza noutatea etico-tehnica a epocii noastre este
raspandirea comunicarii prin calculator, aspect asupra cdruia meritd sd ne oprim ceva
mai mult datoritd lipsei pand acum in bibliografia noastrd teologica a unor analize pe
domeniu. Jocurilor de tip Second Life, adica realitati virtuale care tin in captivitatea lor

situatii limitd (die Patientenverfiigung), expresia ancorata in chiar primul paragraf al primului articol al
Constitutiei germane din 1949 este subiect de controverse nu doar printre juristi, ci In egali masura
printre filosofi si teologi. Coordonatele dezbaterii teologice pot fi gisite la PETER DABROCK, LARS
KLINNERT, STEFANIE SCHARDIEN, Menschempiirde und 1ebensschutz. Heransforderungen theologischer Bioethik,
Gtersloher Verlagshaus, Giitersloh, 2004.

27 O prezentard succintd si clard, chiar dacd nu lipsitd de un evident partizanat, a confruntirii dintre cele
doud viziuni bio-etice oferd volumul lui GIOVANNI FORNERO, Bivetica cattolica e bioetica laica, Bruno
Mondadori, Milano, 2005. Punctul de vedere ortodox asupra bioeticii il gasim in lucririle deja clasice
ale lui JOHN BRECK, Darul sacru al vietii, Trad. si introducere: Irineu Bistriteanul, Patmos, Cluj-Napoca,
2001 si H. TRISTRAM ENGELHARDT JR, Fundamentele bioeticii crestine. Perspectiva ortodoxd, Prezentare:
Sebastian Moldovan, trad. M. Neamtu, C. Login, L. Ici jr, Deisis, Sibiu, 2005.

28 O panorami (cu o bogatd bibliografie recenti) asupra intregii problematici a eticii medicale, din care
face parte atitudinea fati de stadiul terminal si metodele paleative, oferd contributia semnatd de
BETTINA SCHONE-SEIFERT, “Medizinethik®, in JULIAN NIDA-RUMELIN (Hrsg,), Angenandte Ethik. Die
Bereichsethiken und ibre theoretische Fundiernng. Ein Handbuch, 2., aktualisierte Auflage, Alfred Kroner,
Stuttgart, 2005, pp. 690-802. In ceea ce priveste lectura teologica a dilemelor bioeticii vezi articolul de
sintezd a lui DIETMAR MIETH, “Bioethik”, in PETER EICHER (Hrsg), Newes Handbuch theologischer
Grundbegriffe, Kosel, Miinchen, 2005, pp. 162-167.

29 Pentru o introducere (in limba romana) din perspectiva teologica in dezbaterea ecologica actuala vezi
RADU PREDA, “Ecologia. Un capitol de teologie sociala”, in MIRCEA GELU BUTA (ed.), Teolgie s ecologie
(= Medicii i Biserica V), Renagterea, Cluj-Napoca, 2007, pp. 123-156.
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oameni de diferite profesii, conditii sociale si orientari ideologice, milioanele de pagini
de internet, e-mail-urile, blog-urile, chat-urile, forum-urile si toate celelalte forme de
comunicare de la o persoand la alta, in grup (network) sau cu adresant neprecizat (asa
zisa community) — toate acestea sunt din ce in ce mai mult parte a cotidianului
nostru.’? Mai mult decat atit, asemeni evolutiei presei scrise, a radioului si apoi a
televiziunii, cdile de comunicare electronicd au devenit din instrumente de comunicare,
medii normative ale continutului acesteia. Formula clasica a lui McLuhan — ,the
medium is the message” — se aplici si aici fara gres’! Spatiul virtual concureaza
puternic mass-media audio, video si tiparita prin faptul cd este mult mai ieftin si
aproape la fel de eficient in formarea, argumentarea §i intretinerea unor curente de
opinie. Este motivul pentru care toate mediile traditionale importante de comunicare
au intre timp o prezentd masivd in fascinanta §i atotprezenta lume a web-ului.
Dezbaterea dacd si cum prin formatul digital al productiilor jurnalistice vom asista in
curand la disparitia ziarelor si a revistelor, ba chiar si a cartilor, este incd in derulare. in
ansamblu se poate spune insa cd piata de carte nu este dramatic afectata de concurenta
e-book-urilor, chiar dacd vanzirile au mai scizut®?, efectul cel mai sever fiind
inregistrat mai curand in sfera ziarelor tiparite.

Aspectul cel mai criticat in ceea ce priveste internetul ca platformid de
comunicare si informare vizeaza lezarea masiva a drepturilor de autor. Din acest punct
de vedere, internetul este asemeni unui strand unde ajung zilnic tot felul de bunuri
naufragiate si care sunt luate in posesie de trecdtori. Respectarea dreptului de
proprietate cuvenit vaselor transportatoare, pentru a ramane la termenii comparatiei,
este pentru moment, legal §i tehnic, aproape imposibild. Practic, utilizatorii in retea
sunt uniti prin solidaritate haiduceasca si transfera de la unii la altii continuturi care
odatd “urcate” in internet devin bunuri publice. Acest bazar electronic este, pentru
moment cel putin, imposibil de stapanit tehnic. De aceea atentia producitorilor, adica

30 Numdrul utilizatorilor de calculator si internet a crescut foarte rapid in ultimele decenii. Astfel, cu o
crestere de 8%, doar in Europa numirul celor care acceseaza internetul in mod regulat sau doar
ocazional se ridicd la peste 240 de milioane. Detalii pot fi gisite la adresa: www.comscore.com [accesat

la 17.09.2008]. La nivel mondial, in ciuda cenzurii i a diferentelor majore intre regiunile sale, China a

depisit cu cele peste 250 de milioane de utilizatori comunitatea internautd a USA. Detalii la adresa

centrului chinez de supraveghere a activitdtilor oz /Jne: wwwennic.net.cn/en/index/ [accesat la

17.09.2008]. Numarul aproximativ al utilizatorilor din intreaga lume ajunge undeva la 1,4 miliarde. Vezi

pe tema internetului si a efectelor acestuia numadrul dedicat de saptimanalul german Der Spiege/ 33

(2008) pp. 80-92.

Scrierile acestui clasic al teoriei comunicarii in masd meritd recitite mai ales in epoca digitali. Ele ne

arati cum schimbarea suportului tehnic nu este in egald masurd si o schimbare a metodelor. Vezi

recenta editie in limba romana MARCHALL MCLUHAN, Texze esentiale, antologie de ERIC MCLUHAN si

FRANK ZINGRONE, trad. M. Moroiu, editia a II-a, revizuitd, Nemira, Bucuresti, 2006.

32 Concurenta dintre pagina de carte si ecranul de calculator este reald, insi nu are proportile unei
adevirate amenintari la adresa formei clasice a transportului de informatii. Chiar daci tehnica face
posibili cartea electronicd, mai este un drum (destul de) lung pand la inlocuirea masivi de citre aceasta
a cartii tiparite. Vezi aici analiza lui HUBERT SPIEGEL, “Das Buch, das aus dem Ather kam”, Frankfurter
Allgemeine Zeitung (29. August 2008).
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a celor care au cel mai mult de suferit economic, se indreapta catre noi tehnologii care
sa ingreuneze copierea ilegala a DVD-urilor. Organizatii precum Digital Entertainment
Content Ecosystem (DECE) — care reuneste nume grele din industria filmului st IT
sau a serviciilor on line precum Warner, Fox und Paramount, Microsoft, Intel, Philips,
Toshiba, Cisco, Hewlett-Packard, NBC, Lionsgate, Comcast sau Best Buy — lupti
pentru moment nu atat sa stopeze de pildd descircarea filmelor si a pieselor muzicale
aflate in retelele de utilizatori, cat sa lege acest gest de obligatia de a plati. Lupta pentru
drepturile de autor se duce insd nu doar la acest nivel. Cea mai rispanditd practicd
ilegald in internet este mult mai veche si are in vederea utilizarea programelor (soft-uri)
neplatite, adicd fira licenta. Mai ales in randul utilizatorilor individuali, practica copierii
de programe este reguld. Motiv pentru care, dupi ce au pierdut lupta si pe acest front,
producitorii au ales varianta de a include in pretul calculatoarele si pe cel al
programelor de baza cu care acestea sunt livrate. Solutia este la rindul ei doar partiala
atita vreme cat licentele sunt nationale, calculatoarele cumpirate in Dubai sau
Singapore cu licente, dar folosite la Cluj sau Berlin, fiind, din punctul de vedere al
proprietarului licentelor, tot ilegale. Dupd cum se vede, industria electronicd este la
acest capitol victima propriului succes tehnic, realizarea posibilitatii transferului
nestingherit de date fiind acum utilizata dincolo de limitele (teoretice) ale legii. Marea
problema rimane asadar de a delimita in cadrul unui spatiu fira reglementari, control,
cenzura si bariere ceea ce tine de sfera publica si ceea ce intrd sub incidenta drepturilor
de autor, bunurile “comune”, gratuite, de cele pentru care trebuie platit. Dincolo de
aspectul financiar, aceastd problema este mult mai complexd mai ales cd una dintre
caracteristicile noilor dezechilibre de dezvoltare pe plan mondial ramine tocmai
accesul diferentiat la cunoastere.’?

O dezbatere de ultimi ord a fost declansatd de anuntul gigantului de servicii
Google de a stoca in memoria sa electronica virtuald tot ceea ce inseamna la ora
actuald document disponibil in retea, inclusiv arhiva publicatiilor, pani la prima
postare pe internet, dupi ce, incepand cu 30 august 2006, aceeasi companie a inceput
sa ofere gratuit, in format pdf, carti intregi ale ciror drepturi de autor s-au prescris
intre timp. Anuntul din 2008 al celor de la Google a coincis cu marcarea primilor sai
zece ani de activitate. In doar un deceniu, compania americani a reusit si transforme
spatiul comunicational non-comercial al internetului intr-o extrem de profitabild
afacere si sa ofere la schimb un instrument eficient de selectie, sortare si identificare a
paginilor web. Problema care apare legat de acest proiect este gestiunea unei memorii
colective si modul de utilizare a acesteia. Din punctul de vedere al istoriei si teoriei
culturale, mediul electronic este unul dintre cele mai nesigure, marturiile personale
stocate de acesta fiind la fel de perisabile precum sunt cladirile din sticld sau mobilierul
din plastic. La aceasta se adaugi chestiunea mai veche, reluati acum, a identitatii
autorilor si utlizatorilor acestei memorii usor falsificabile prin simpla ignorare a datelor

33 Vezi pe aceastd temd o analizd detaliatd care trimite deja prin parafraza din titlu la o teza centrald a
economiei liberale moderne: YOCHAI BENKLER, The Wealth of Networks: How Social Production Transfornms
Markets and Freedom, Yale University Press, New Haven, 2006.
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care nu sunt accesibile in internet. Altfel spus, Google creeazd o memorie alternativa la
memoriile de tot felul, stocate in formele clasice ale bibliotecilor si arhivelor, care insa
amenintd, prin facilitatea utilizarii acesteia prin cel mai la indemand mediu, si devina si
unicd. Acuza la adresa lui Google este astfel de a instaura, cu voie sau fird voie, un
monopol al informatiei. Raspunsul lui Google este pe masura: ambitia lor este de a
scana §i digitaliza astfel toate cirtile lumii. Rimane de vazut cum se deruleazi acest
proiect fara(electr)onic. Demn de retinut pentru moment este gradul de liberalizare a
accesului la informatii, conditia fundamentala fiind in continuare accesul la internet.

O alta problema legatd de internet si de Google, mai ales in contextul
evolutiilor recente, este cea privitoare la gestionarea si asigurarea protectiei datelor
personale. Chestiunea este, din pacate, prea putin luatd in serios de politicienii
esteuropeni, insd ea preocupd cu atat mai mult pe cei vestici. Miza are o dubld natura:
juridicd si morala. Partea juridicd vizeazd dreptul la intimitate, garantat de orice stat de
drept care isi meritd acest nume. Miza morala, legata nemijlocit de aspectul juridic,
rezidd 1n garantarea anonimatului utlizatorilor mediilor de informare, adica
respectarea profilului lor intelectual, artistic, religios, politic etc. Altfel spus, statul sau
alte structuri, publice sau private, nu au dreptul de a spiona, cataloga si memoriza
optiunile de consum ale cetdtenilor fird acordul expres al acestora. Hste aceeasi
problema pe care o reintalnim in polemicile din jurul anumitor strategii de marketing
sau, din ce in ce mai frecvent, legat de comertul de adrese si date personale in scopuri
tot de analiza a pietei. Situatia este dintre cele mai grave in USA, tara cum cel mai mare
numdr de Public Records Databases. Cautand pe site-uri gen Criminalsearches.com,
oricine poate afla aproape totul despre delictele si infractiunilor rudelor, vecinilor,
colegilor, ale menajerei sau ale gradinarului angajat cu ora. De la depasirea limitei de
vitezd la consumul de droguri — aceste informatii sunt libere si pot fi accesate de
oricine. Pragul dintre informatiile de interes public si cele de interes personal pare si
nu mai existe. In plus, tot pe internet, mai pot fi gisite date concrete despre familia
cuiva, bolile avute, numarului asigurarii medicale, ultimele adrese la cate a locuit, unde
a lucrat si ce numar are masina. In vreme ce in Germania, de exemplu, astfel de date
(si nici macar toate) sunt doar la dispozitia autoritatilor si doar fiecare cetitean,
individual, isi poate vedea “cazierul” de abateri, in USA fiecare il poate
supraveghea/controla pe fiecare.3 Inutil si mai insistim asupra efectelor concrete ale

34 Pentru o punere principiald, din perspectivi filosofica, a chestiunii dreptului la sferd privatd, un produs
eminament al modernitatii, vezi FERDINAND D. SCHOEMAN (ed.), Philosophical Dinensions of Privacy: An
Awnthology, Cambridge University Press, Cambridge, 1984. Legat de aspectele juridice, inclusiv cele
ridicate de internet, vezi de exemplu analiza lni THOMAS PLACZEK, Alfgemeines Personlichkeitsrecht und
privatrechtlicher Informations- und Datenschutz: eine schurzgutbezogene Untersuchung des Rechts anf informationelle
Selbstbestimmung (= Recht der Informationsgesellschaft 3), Lit, Hamburg, Miinster, 2006. O utild si
concisa panorama a dreptului european in domeniul protectiei datelor personale oferd ALESSANDRA DI
MARTINO, Datenschuty im enropdischen Recht (= Schriftenreihe Europiéisches Verfassungsrecht 20),
Nomos, Baden-Baden, 2005. In afara spatiului virtual, problematica gestiunii datelor personale in era
progresului tehnologiilor de varf in domeniul geneticii primeste noi si nebanuite dimensiuni. Vezi aici
teza lui JASPER A. BOVENBERG, Property rights in blood, genes and data: naturally yours? (= Nijhoff law
specials 66), Nijhoff, Leiden, 2006.
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acestei forme de transparenta agresiva (la antipodul lipsei de transparenta in domeniul
bancar), modul cum angajatorii se pot rizgandi si angajeze pe cineva despre care au
aflat ceva mai putin plicut in internet. Teama unora cd prin eventualele teste genetice,
pe care unii angajatori le doresc impuse in mod obligatoriu, se va ajunge la noi forme
de discriminare (potrivit noilor scenarii, vor fi angajati de exemplu doar cei cu un risc
redus de boald) este deja partial confirmati prin facilititile lumii virtuale si 2 memoriei
virtuale lipsite de criterii etice i insuficient reglementate juridic.

Pe acest fundal al unor polemici mai noi si mai vechi, tema majora rimane in
continuare natura si scopul internetului ca atare. Inainte de aceasta, pe lista temelor
conexe figureaza aspectul educativ al internetului, dacd si cum prin intermediul acestuia
scolarii de azi nu neglijeazd prea mult munca individuala de invitare transformand
calculatorul mai curand intr-un instrument de joacd. Fenomenul dependentei de
internet este intre timp analizat de medicind, psihologie si sociologie ca o noud boald
de civilizatie. Cat priveste tema majora amintitd, aceasta vizeaza insugi viitorul statut al
internetului, daca este sau nu recomandabil un control mai sever al continuturilor pe
care acesta le vehiculeazd, dacd autoritdtile publice pot ingridi si cenzura accesul la
comunicarea electronicd. Recent desfasuratele Jocuri Olimpice de la Beijing au adus in
actualitate cu putere aspectul acesta, decizia oficialilor chinezi de a restrictiona
utilizarea internetului (prin reducerea vitezei de transmitere a datelor, inchiderea
anumitor pagini, filtrarea continuturilor §i blocarea acelor reportaje cu accente critice)
de citre jurnalistii strdini scandalizand pe buni dreptate media occidentald si nu numai.
Mediu de comunicare incontrolabil si la dispozitia tuturor, internetul este pentru multe
regimuri politice un dusman care trebuie redus la ticere. Nu intamplitor, dizidenta
electronica este una dintre cele mai noi forme de protest §i de exprimare a simtului
civic. Tot astfel, in plin rdzboi electoral, marile partide se confrunti din ce In ce mai
vizibil §i pe ecranele calculatoarelor, nu numai pe cele ale televizoarelor.

In fine, o altd tema sensibild si din ce in ce mai des abordata este legata de
infractionalitatea electronicd. Asa cum auzim de la gtiri, Romania este una dintre
primele tiri la acest capitol. Fie cd este vorba despre adaptarea tehnicd a metodelor de
furt, banii fiind acum sustrasi din “buzunarul” electronic al posesorului de card, fie cia
priceperea iesitd din comun a unor programatori autodidacti este pusd in slujba
spargerii sistemelor de siguranta ale unor retele importante de calculatoare, a
Pentagonului de pilda, fie cd se cautid in continuare modalitati tehnice si legale pentru
apdrarea in internet a proprietatii intelectuale — spatiul social virtual este, asemeni celui
real, confruntat cu dificultiti sistemice si crize de utilizare, cu goluri legislative de care
profitd la maxim cei fard scrupule (cel mai frecvent in forma comertului electronic
necinstit, bazat in mod intentionat nu pe raporturi contractuale, ci pe acordul tehnic
exprimat printr-un clik) si cu abuzuri de reguld greu de sanctionat in timp real. Este si
motivul pentru care, in ultimii ani mai ales, se vorbeste despre o sociologie, un drept si
chiar despre o etica a internetului.?s

35 Bibliografia pe tema internetului cunoaste o explozie de titluri, analize si maniere noi de abordare a
fenomenului prin excelentd definitoriu pentru epoca noastri. O sinteza asupra implicatiilor juridice ale
spatiului de comunicare al internetului oferd de exemplu unul dintre cei mai buni specialisti germani in
domeniu, THOMAS HOEREN, Infernetrecht, Minster, 2008. Sugestiv si consecvent interesului urmarit
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Incercand si ajungem la o concluzie, putem spune ci tendinta generald
actuald este ca prin calculatorul personal sd ajungem in posesia unui nod tehnic pentru
cele mai diverse forme de conexiune si activitate: de la instrument de scris la mijloc de
comunicare §i transmitere de date si de la companion ludic la ajutor nepretuit pentru
operatiuni complexe, de pilda proiecte de arhitectura sau, pentru a ne intoarce la
menirea lui originard, calcule de ordin foarte mare. Asemeni tehnicilor medicale
ambivalente sau crizei ecologice, impactul calculatorului asupra vietii noastre nu
depinde doar de gradul in care suntem utilizatori nemijlociti ai acestuia. Chiar daca esti
fard semnal telefonic, fard conectare la internet si fard antend de televiziune, cotidianul
personal este influentat de toate acestea. Intr-o societate in care mersul trenurilor,
orarele avioanelor, repartitiile la facultate si plata impozitelor nu mai pot fi gestionate
fard aportul sistemului computerizat, nu existd prea multe posibilitati de a scipa de
contactul, direct sau indirect, cu noul mediu si instrument. Cu alte cuvinte, noutatea pe
care o traim azi este cid indiferent de gradul de utilizare a diferitelor oportunititi
tehnice suntem parte a sistemului operational al acestora. De la codul numeric
personal la numarul politei de asigurare, totul este inregistrat, sortat si evaluat in centre
ale memoriei publice asupra carora avem prea putina sau chiar deloc influenti. Aceasta
constatare nu se doreste un argument in plus la viziunea sumbri, conspirativ-
prapastioasd, cu plicere vehiculatd inclusiv in medii ecleziale, potrivit cireia suntem pe
cale citre un nou tip de sclavagism, de data aceasta tehnic. Isteria in jurul codului de
bare, interpretat ca prim pas tocmai citre acest tip de societate privatd de libertate si
duh, a aratat limitele unor astfel de lecturi partiale ale trisaturilor tehnice prin care
societatea noastrd se defineste. Important este de aceea nu si intentim procese de
intentie dezvoltirii tehnologice si si compromitem astfel avantajele reale ale acesteia, ci
sa avem discernimantul de a face acele optiuni etice §i, de ce nu, spirituale, care sa
impiedice abuzul inerent in cele din urma oricarei facilitati prin care delegam o parte
din noi lucrurilor neinsufletite. Acest principiu este valabil nu doar pentru tehnicile
comunicationale, ci In egald masura pentru cele medicale si pentru cele prin care
echilibrul ecosistemului este grav afectat. Paradoxal sau nu, contactul intens, cotidian,
cu tehnica ar trebui sa ne invite, tot cotidian, la reflectie asupra propriei noastre
umanitati. La urma urmei, fie ci este vorba despre bomba atomica sau de dependenta
cronicd de calculator, abuzul tehnic nu este altceva decat o expresie a demisiei de la
umanitate, motiv pentru care corecturile nu se pot aduce doar pe plansele de
proiectare, ci inainte de toate in mintile si sufletele oamenilor-utilizatori.

(cresterea congtiintei juridice si etice a utilizatorilor de internet, mai ales a acelora care au acest medium
drept vitrind sau magazin virtual), volumul este postat gratuit pe internet la adresa:

http:/ /wwwuni-muenster.de/Jura.itm/hoeten/matetialien/Skript/Sktipt_Maerz2008.pdf  [accesat  la:
15.09.2008]. Pentru otientare, vezi panorama bibliografiei germane de referintd si a publicatiilor
internationale de specialitate (pp. 27-31). Tot legat de dimensiunea juridica a unui zzedium nereglementat ca
atare vezi si teza lui MICHAEL GERMANN, Gefabrenabwehr und Strafverfolgung im Internet (= Schriften zum
Offentlichen Recht 812), Duncker & Humblot, Berlin, 2000. in limba romani vez una dintre primele
tentative de sintetizare a materiei la IOANA VASIU, Criminalitatea informatica, Nemira, Bucuresti, 2001. Pentru
alte sugestii bibliografice in romani (si nu numai) vezi si pagina: http:/ /wwwijutidice.ro [15.09.2008].
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IV. A doua ,,noutate”: Neo-migratiile si dinamica granitelor identitare

Al doilea tip de noutate al postmodernitatii noastre este rezultatul celui dintai
si se traduce in miscarile masive, temporare sau definitive, de populatii. Dezvoltarea
intensd si ieftinirea mijloacelor de comunicare si transport au dat rezultate pe masura.
Totusi, strict istoric, nici aceasta nu este o noutate absolutd, motiv pentru care vorbim
despre neo-migratiile sfarsitului de secol XX si inceput de nou mileniu. Toate marile
perioade istorice s-au ndscut, au atins apogeul si s-au destrdmat prin intermediul
dinamicii grupurilor mai mari sau mai mici de triburi, etnii, cetati si confederatii de
state. Nu intamplator semnul cel mai elocvent al maretiei §i puterii unui imperiu era sa
gizduiasd sub cerul sdu cat mai multe popoare, si demonstreze astfel capacitatea de a
stdpani prin integrarea/ supunerea alogenilor.’6 Asadar, departe de a fi inventii recente,
pluralitatea si diversitatea erau marca identitard a puterilor cu adevarat mari si
puternice, adicd intinse geografic. Chiar si in cazul centrelor de putere strict urbane,
precum republica venetiana sau cea genovezi, importanta si influenta se masurau tot
dupa numirul tarilor din intreaga lume cu care intretineau legaturi comerciale. Ceea ce
face insa diferenta dintre epocile trecute si harta actuald a lumii sunt intensitatea $i
anvergura miscarilor de populatii, adunarea intr-un loc, din ratiuni economice mai ales,
a mai multor grupuri etnice si culturale, capacitatea tehnica i financiard de a renunta la
o adresd si a te muta la alta, in orasul vecin sau pe alt continent. Daca pentru
generatiile anterioare marilor descoperiri geografice dinamica aceasta era echivalenta
cu riscul maxim, cu aventura, daci pentru generatiile revolutiei industriale aceeasi
dinamici in spatiu era echivalentd cu exploatarea unor resurse naturale indispensabile,
pentru generatiile postmodernititii dinamica este un mod de viata pur si simplu.
Evident, nu toti cei aflati in migcare o fac de plidcere sau din acelasi motiv: unii isi
cautd un loc mai bun sub soare, altii o bucati de paine sau fug dintr-un spatiu in altul
pentru a scidpa de prigoand. Din orice cauzd ar fi, miscarile acestea de persoane
intrupeazd, alituri de comunicarea prin internet, cel mai bine Zeitgeist-ul globalizarii si
al postmodernitatii.

S1 pentru cd am amintit de globalizare, sa ne oprim pentru cateva clipe asupra
unui termen care, asemeni celui al postmodernitatii, este pe cat de frecvent folosit, pe
atat de neinteles.’” Foarte pe scurt, la intrebarea “Ce este globalizarea?” se poate

3 O interesanta si incitantd analizd actualizatd a tipologiei imperiale oferd HERFRIED MUNKLER, Izperien.
Die Logik der Weltherrschaft — vom Alten Rom bis u den Vereinigten Staaten, Rowohlt, Betlin, 2005. Teza
centrald a autorului se construieste in jurul constatdrii revenirii ideii imperiale in epoca post-coloniala.
Din acest punct de vedere, istoria Statelor Unite ale Americii oferd toate datele tipologiei impetiale, cu
factori de tisc cu tot. Inclusiv Europa, mai ales in forma organizatd a Uniunii, se confruntd cu
provocarea pe care o aduce dupi sine, inevitabil, orice proiect politico-economic intins pe mai multe
tari. Potrivit autorului, Europa are doua probleme de rezolvat in orizontul “imperialititii”™: s se
defineasca in raport cu USA, adicd sd iasd din categoria unei provincii a imperiului transatlantic, si s isi
precizeze mai limpede gramitele, mai ales cele din est si sud-est.

37 Majoritatea abordarilor teologice ortodoxe vad in globalizare summa tuturor relelor posibile. Prea putini
sunt autorii care analizeazd cu luciditate un fenomen alcituit din mai multe sub-fenomene si aspecte,
imposibil de redus doar la o calitate sau numai la un defect. Acest amestec de criterii duce inevitabil la
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raspunde ci este acel fenomen al dependentei tuturor de toti. Aga cum ne arati crizele
economice datorate cresterii pretului petrolului sau, si mai recent, colapsul rasunitor al
sistemului bancar american, precedat de falimentul sectorului imobiliar, lumea de azi
este o imensa retea de interese, legaturi, concurente, rivalititi, determinari, conditionari,
complicitati si intelegeri. Mutatiile importante in orice sector major nu sunt niciodata
lipsite de efecte sau micar de ecouri pe plan mondial. Echilibrul fragil al asa numitei
“comunitati internationale”, localizatd partial sub umbrela ONU, este oricand pus in
pericol de numirul restrdns al decidentilor politici sau/si economici. O schimbare
politicd, o declaratie sau un gest au imediat repercusiuni asupra valorilor de la bursi,
asa cum fluctuatia acestora din urma nu lasa indiferentd clasa politicd. Totul se petrece
la scard mare si In ttimp real, de la o ori la alta. Crizele isi transmit aproape instantaneu
undele de soc: de la New York la Londra, de la Paris la Moscova si de la Beijing la
Tokyo. Acesta este cumva pretul pe care societatea informationala il plateste pentru
propriul succes: parcd niciodatd nu a fost atat de la indemana declansarea unor crize la
nivel mondial. Interdependenta economici si politica face din statele lumii un adevarat
global village.?® Acest fapt are insd si un efect pozitiv: niciodatd pana acum nu au
existat instrumentele §i disponibilitatea aplicarii solidaritatii la nivel global. De la
catastrofele naturale precum Tsunami din Asia de Sud-Est sau cutremurul din China
din priméavara acestui an si pand la crizele umanitare provocate de rizboaie, comunitatea
internationala se misca mult mai repede si mai eficient decit pana acum, este prezenta
si contribuie efectiv la atenuarea efectelor dezastrelor.

Dincolo de lecturile exclusiv pesimiste, globalizarea ca fenomen civilizationar
are citeva puncte slabe evidente ce reusesc si pund in umbri efectele sale pozitive.
Aportul la generalizarea unor minime reguli in relatiile internationale — concentrate in
formula juridici si eticd a drepturilor omului — sau facilitarea accesului a mai multor
popoare la resurse materiale si intelectuale pand de curand rezervate unui grup mult
mai mic, toate acestea palesc In fata perpetuarii §i chiar accentuarii prin globalizare a
nedreptatii sociale (exploatarea mainii ieftine de lucru i a resurselor naturale apartinand
unor natiuni mai “slabe”) si a concentririi puterii economice in cateva centre din ce in
ce mai greu de controlat. Nu este de mirare ci tocmai inconsecventa etica este principala
acuza adusa globalizirii de grupurile anti-mondializare. Arhitectura ideologica a protestelor
anti-globalizare este insd la randul ei heterogena, acoperind de la contestatia de natura
politica la anarhia grupurilor care se opun oricarei forme de autoritate $i reglementare.

concluzii la randul lor polarizate. Un exemplu sugestiv in acest sens este volumul colectiv Biserica in era
Gobalizarii. Referatele Simpozionulni International “Interferente spirituale in societatea globalizatd. Ortodoxia deschisd
spre lume”, organizat de Facultatea de “Teologie Ortodexid a Universitatii “1 Decemtbrie 1918 Alba Iulia,
Reintregirea, Alba Tulia, 2003. O analizd de autor ortodox in care gobalizarea este tradusi in termeni
proprii viziunii teologice — precum comuniunea sau universalitatea — si adusd astfel la dimensiuni
umane este cea semnatd de GEORGIOS MANTZARIDIS, Globalizare §i universalitate. Himerd si adevar, trad.
V. Riduci, Bizantini, Bucuresti, 2002.

3 O panorami asupra noii structuri a lumii oferd un gen stintific, pe care am putea si il numim
hermeneutici statistici, devenit foarte util in ultima vreme: MARIE-FRANCOISE DURAND, BENOIT
MARTIN, DELPHINE PLACIDI, MARIE TORNQUIST-CHESNIER, Aflas de la mondialisation: Comprendre
Lespace mondial contemporain, Presses de la Fondation Nationale des Sciences Politiques, Patis, 2006.
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Intr-o astfel de confuzie, globalizarea a ajuns si fie cauzi si efect deopottiva pentru o
serie de transformairi care afecteazd vietile noastre, globalizate sau nu, si intrupeze
economic-politic ceea ce postmodernitatea reprezinti la nivel ideologic-cultural.? Or,
citita In aceastd cheie, globalizarea isi arata poate cel mai bine limitele.

Incurajarea prin globalizare a dinamicii grupurilor etnice si culturale, a neo-
migratiilor, a epuizat resursele de adaptare a alogenilor la regulile societatilor-gazda si
in egala masurd disponibilitatea “indigenilor” de a intelege si accepta diversitatea.
Fenomenul poate fi observat mai ales in spatiul european si explici de ce atentia
autorititilor comunitare se indreaptd acum si spre acest gen de problematici ldsate
pani de curand in seama exclusiva a politicilor nationale. Astfel, dupa ce anul trecut a
fost dedicat, la nivelul Uniunii Europene, chestiunii egalititii de sanse, 2008 este
concentrat pe tematica dialogului inter-cultural. Semnalul dat este important din cel
putin trei motive. Primul rezida in chiar schimbarea subtild de vocabular: in loc si se
vorbeasca, asa cum eram obisnuiti, despre multi-culturalism, iatd cd accentul este pus
acum pe inter-culturalitate. Trecerea de la multi la inter este semnificativi. Timp de
decenii, formula societatii multi-culturale pirea sa descrie, sa explice §i si orienteze
mersul unei umanititi marcate de un masiv fenomen migrationist — inceput imediat in
epoca post-coloniald, continuat in timpul rizboiului rece si ajungand marca definitorie
a globalizirii de azi — similar poate doar celui din zorii Antichititii tardive. Dimensiunea si
densitatea valurilor imigrationiste dinspre Est spre Vest si dinspre Sud spre Nord au
dus la mutatii profunde ale profilului societdtilor mono-culturale sau modelate de
variantele aceleiasi paradigme. Raportul majoritate-minoritate, inteles pana de curand
doar in perspectiva etnicd, a fost redefinit in termenii celui dintre statornici si alogeni,
dintre cei cu drepturi depline si cei tolerati, dintre purtitorii unei culturi a locului i cei
care aduc forme noi de viatd comunitard. Multi-culturalismul oferea acestei noi realititi
un concept, insa nu si o solutie la crizele pe care le vedem mocnind sau chiar explodand

% Cum se poate banui, bibliografia pe tema globalizarii este deosebit de diversa si prin aceasta, nu de
putine ori, derutantd. Cu titlu orientativ, putem indica doar citeva lucriri pe care le-am consultat cu
folos si pe care le recomanddm mai departe. Astfel, o buni introducere academici in noua arhitecturd
postbelicd a relatiilor internationale pe care o defineste si concretizeazi globalizarea ofera PIERRE DE
SENARCLENS, La mondialisation. Théories, enjenx: et débats, 4e édition, Armand Colin, Dalloz, Paris, 2005. O
introducere din perspectiva sociologica, simplu si concis scrisa, a carei prime editii este din 1997, gasim
la ULRICH BECK, Was ist Globalisiernng? Irrtiimer des Globalismmns — Antworten auf Globalisierung, Suhtkamp,
Frankfurt am Main, 2007. Efectele multiple si de profunzime pe care le antreneaza globalizarea la nivel
economic, politic, juridic sau mediatic sunt trecute in revista de autorii adunati in volum de HAUKE
BRUNKHORST, MATTHIAS KETTNER (Hrsg), Globalisiernng und Demokratie. Wirischaft, Recht, Medien,
Suhrkamp, Frankfurt am Main, 2000. Cum globalizarea este inainte de toate un gigantic proiect
economic, este foarte important sa intelegem cum functioneazi acesta din interior. Vezi aici una dintre
cele mai lucide critici scrise de un economist de talie mondiald, JOSEPH STIGLITZ, Globalization and its
Discontents, W\. Norton & Company, New York, 2002. Traducerea filosofici a fenomenului o gasim
printre altii la PETER SLOTERDUK, Iz Weltinnenraum des Kapitals. Fiir eine philosophische "Theorie der
Globalisiernng, Suhtkamp, Frankfurt am Main, 2005. Din punct de vedere religios, globalizarea este o
continuare a procesului mai larg si mai de timpuriu inceput al seculariziri. Cum se raporteazi
ptincipalele religii si confesiuni la globalizare/secularizare este tema volumului colectiv editat de HANS
Joas, KLAUS WIEGANDT (Hrsg,), Sakularisierung und die Weltreligionen, Fischer, Frankfurt am Main, 2007.
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cam peste tot in Europa occidentala: de la asasinarea regizorului olandez van Gogh la
anarhia din periferiile pariziene, de la ghettoizarea religioasia a comunititilor musulmane
din Germania la resurectia nationalismului si xenofobiei in randurile populatiilor
“istorice”. Pe acest fundal, marcat de esecul unei multi-culturalitati pur descriptive si in
consecinta neputincioase, dialogul inter-cultural are o trdsitura dinamica si preventiva.
Premisa de la care se pleacd nu este simpla punere a culturilor una langa alta, ci a
tuturor in dialog cu toate. Culturile noilor populatii care formeazi societatea noastra
postmoderna nu pot fi considerate doar niste aparitii exotice, aga cum toleranta nu
poate fi confundati cu ignoranta. In ceea ce ii priveste pe non-europenii Europei, nici
acestia nu pot la nesfarsit sa clameze lipsa integrarii atata vreme cat nu depun niciun
efort notabil de cunoastere a lumii noi in care au decis in mod liber si 1si construiasca
o viatd. Dialogul inter-cultural provoaca intreaga tesitura sociala.

Al doilea motiv de interes il constituie reafirmarea la nivelul vointei politice a
importantei valorilor culturale. Or, una dintre marile carente ale proiectului de
unificare europeana era si este inci slaba articulare culturald a acestuia, faptul ca
Uniunea BEuropeana pare si fie inainte de toate un spatiu comercial si prea putin unul
al schimbului de idei. La Bruxelles se uitd prea repede ci Europa este rezultatul unei
sinteze de culturi §i convingeri, ca spatiul dintre Marea Nordului §i Mediterana este
punctat de turlele catedralelor, de aulele universitatilor si de coloanecle muzeelor.
Slabirea resorturilor identitare si agravarea amneziei impuse de corectitudinea politicd,
pe fundalul dezechilibrului demografic i a crizei statului social, au adus Europa de azi
in situatia de a se simti amenintati tocmai de citre cei care au gasit in tdrile ei addpost
si bunistare. Aparitia sub-culturilor corespunzitoare comunitatilor formate in ultima
vreme ridicd de la sine intrebarea dacd Europa mai are la raindul ei o culturd capabild si
ofere puntea de legaturd dintre ,,ei” si ,,noi”, dintre ,,europenii vechi” si cet ,,noi”,
precum si necesarul liant al unei constiinte publice dincolo de particularismele fiecirui
grup in parte. Refuzul obstinat, motivat ideologic de o presupusi neutralitate valorica,
de a conferi elementului cultural si identitar locul cuvenit, dincolo de retorica avand
drept metaford centrald Europa popoarelor, nu mai poate tine loc de strategie. in alti
termeni, mai mult decat oricand pana acum, succesul proiectului politic este legat de
succesul proiectului cultural. Aga cum ne aratd ethos-ul fondatorilor, inainte ca
Uniunea Europeana si devina o realitate, ea a fost o viziune.

In fine, ultimul motiv de interes decurge din cel anterior si poate fi vazut in
modul in care dialogul inter-cultural se completeaza cu cel inter-religios, valorile
culturale fiind direct inrudite cu cele spirituale. Confruntarea cu situatii inedite si crize
neasteptate au repus pe agenda europeand chestiunea religioasd. Aceasta nu este
reinventatd, ci doar redescoperitd. Relevanta ei publicd se face simtitd nu numai la
nivelul dialogului inter-cultural ca atare, ci in egald masurd in dezbaterile din ce in ce
mal serioase pe marginea dilemelor pe care le ridicd de pilda noile tehnologii medicale,
iminenta unei catastrofe ecologice sau urgenta identificarii conditiilor dezvoltarii
durabile. Argumentele religioase le secondeaza fidel pe cele morale si etice, acestea din
urmi fiind decisive in mecanismele optiunilor sociale §i politice ale unor comunititi
intregi. Nu este deloc o intamplare ci atit dezbaterile din cadrul Conventiei Europene
pentru formularea Tratatului de instituire a unei Constitutii pentru Europa (2003), cat
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si cele de dupa aceea, inclusiv in jurul Tratatului simplificat (2007), au fost marcate de
problematica religioasa, dorinta Bisericilor de a preciza in articolele preliminarii marca
identitard europeana fiind in cele din urma onorati doar partial. Acest esec institutional
trebuie vazut in semnificatia lui reald: refuzul de a defini Europa din perspectiva
elementului religios constitutiv este compensat din plin de regisirea acestuia in absolut
toate marile teme care preocupi pe termen mediu si lung continentul nostru. Inclusiv
dialogul inter-cultural a ciruia mizd ar fi practic inexistentd fird componenta spirituald.

Incercand sia tragem o concluzie provizorie pe marginea celei de a doua
“noutati” a postmodernititii, se poate spune ci teama de a fi un perdant al globalizarii
economice este potentatd de sentimentul de a fi asediat identitar prin implozia unei
diversitii emergente cu forta unui fenomen al naturii, neintelese si neasumate. Paradoxul
unei lumi invaluite de panza deosebit de complexa a conditionarilor reciproce rezida
tocmai in acutizarea diferentelor de alt ordin decat politic sau economic. In timp ce tarile
non-occidentale vid in globalizare pericolul americanizarii prin subcultura consumului
si in general prin impunerea unilaterald a regulilor de joc pe piata mondiald, cele
occidentale citesc la rindul lor in stelele succesului lor global semnele unor deja
prezente si viitoare conflicte intre culturi. Departe de a fi realizat unitatea umanitatii,
globalizarea joaca rolul genului proxim — prin sistemul economic, tehnicd sau media —
in functie de care sunt accentuate, scoase si mai mult in evidenta diferentele specifice.
Fara a intenta nici de aceastd datd procese de intentie unor dezvoltdri ireductibile
numai la calitati sau numai la defecte, este limpede c4, buni sau rea, globalizarea este
traducerea constiintei unei umanititi niciodata pusa atat de nemijlocit in legitura cu
propriile ei componente. Aceastd “noutate” are nevoie incd de mult timp pani si fie
asumati printr-o intelegere matura a sanselor pe care le ofera.

V. A treia ,,noutate”: Subiectul amnezic si structurile sociale ale uitarii

Al treilea tip de “noutate” pe care il aduce epoca numitd postmoderna este cel
mai profund si rezidd in maniera, termenii si imaginile prin care omul se gandeste pe
sine, se plaseaza in propria istorie si in cea a comunititii sale. Fara a intra in detaliile
acestui proces complex al triumfului subiectului in cultura moderna, punctul de
plecare in scurta noastra prezentare este constatarea cd tocmai definitia omului este
punctul de maximi divergentd si convergentd in acelasi timp dintre modernitate i
postmodernitate. De la emanciparea omului renascentist, tradusi ulterior in ipostaza
crestinului citind de unul singur Scripturile, fard controlul si nici exegeza Bisericii, si
pand la viziunile antropocentrlce ale diferitelor programe politice — “omul german” al
nazismului sau “omul nou” al comunismului —, istoria modernititii este marcata
definitiv si iremediabil de o serie impresionatd de falimente ale subiectului. Chiar daci
isi afld o buna parte din genealogie in scrierile unuia dintre ultimii vizionari ai eu-ului
supradimensionat (der Ubermensch al lui Nietzsche), postmodernitatea contesta
principial astfel de absolutiziri pe care le denunta ca tot atatea totalitarisme. La rigoare,
este poate cea mai importantd contributie a gandirii numite postmodernd la cultura
politicd si filosofica a secolului XX. Cu toate acestea, pentru a fi precisi, denuntul
totalitarismului, in orice forma ar fi prezent acesta, nu este un produs exclusiv
postmodern. Tema este prezentd masiv la autori aflati la granita temporald si ideologica
dintre modernitate si postmodernitate. Datoritd optiunii politice de stanga a marii parti
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din intelectualitatea occidentald, nu este de mirare cd primele denunturi consistente au
venit din partea acelor autori impotriva curentului de la finele deceniului cinci si
inceputul celui urmaitor al secolului trecut.40

Denuntarea de citre postmodernitate a abuzului asupra omului in numele unei
definitii particulare a umanitatii nu a rezolvat problema omului ca subiect si element
central al solidaritatilor comunitare. Deconstructivismul si relativismul au reusit sa
dinamiteze mai toate momentele majore de articulare identitara. Au fost contestate cu
vehementa nu doar religia si cultura (in sensul tare al termenului), ci structuri sociale
precum familia. Rezultatul este potentat de efectele unui cotidian excesiv tehnicizat $i
de starea de spirit a unor raporturi sociale (de muncd) dominate de concurenta si de
intrecerea pand la epuizare. Dezumanizarea este pretul platit pentru eficientd, asa cum
egoismul si deriva interioard sunt “recompensele” unei abordiri antropologice limitate.
Pe langa descompunerea tesutului social prin atomiziri sub-culturale, asistim din ce in
ce mai mult la bagatelizarea valorii biografiei personale. Filmele si noile povesti
niscute dupa alungarea marilor naratiuni ne sugereaza cu insistenta ca suntem regizorii
propriului scenariu, ci putem reincepe “filmarile” oricand, de la punctul la care le-am
suspendat. Pentru a ne mentine in sfera comparatiei, ceea ce nu ne spune nimeni este
ce trebuie si facem in “culise”, in viata reald. In putine cuvinte, marea necunoscuti a
rdmas in continuare sensul dat autodetermindrii omului emancipat, insd nu si eliberat
de sine insusi4!

Una dintre cele mai elocvente expresii ale actualei situdri a subiectului in istorie
este amnezia sau, mai precis, modul defectuos de raportare la memorie. Evident,
memoria, ingredient obligatoriu al coeziunii comunitare, aflatdi mereu in luptd cu
amnezia, ingredient fatal al disolutiei, nu este o ,,descoperire” recenta. intreaga istorie
a umanitatii este o suma de pariuri castigate, amanate, partial sau definitiv pierdute cu
uitarea. Simplu si direct spus, istoria ca atare nu este altceva decat ceea ce nu am uitat
incd. Sigur, exista tot atdtea istorii cAte memorii, tot atitia eroi cate statui. Nu
intamplator invingitorii dicteaza continutul manualelor de istorie aga cum rezistenta la
astfel de variante contrafacute este tot promovarea unei variante a istoriei, consideratd
de autorii ei mai aproape de adevar. Cu toate cd numai ultimele decenii au fost pline de
evenimente istorice majore, ar fi suficient s ne gandim doar la ciderea comunismului,
nu se poate spune ci umanitatea este mai maturd, cd dd semne si fi invatat lectia
acestora. In fine, tot de domeniul evidentei tine §i constatarea cd, fiintd limitatd in

40 Este de pilda cazul lui RAYMOND ARON, L.'Opiun des intellectuels, Calmann-Iévy, Paris, 1955; in rom.: Opinl
intelectnalilor, trad. A. Dinitoiu, Curtea Veche, Bucuresti, 2007. Cartea lui Aron este una dintre primele care
tematizeaza nu doar forta de seductie a marilor idei politice, paravan ideatic al unor crime justificate ca
fiind “inevitabile” pentru realizarea istoricd a idealurilor, ¢i mai ales categoria directorilor de opinie, ceea ce
cu un cuvant se numeste intelighentia. Dincolo de otizontul unor miscari precum cele care au culminat in
1968, complicitate intelectuald cu comunismul face discursul etic al postmodernititii putin plauzibil si
alimenteaza in continuare polarizari consistente la nivelul scolilor de gandire.

Vezi aici sinteza lai GUNTER ROHRMOSER, Emanzipation oder Freibeit. Das christliche Erbe der Neuzet,
Propylien, Betlin, Frankfurt am Main, 1995. Concentratd pe dialectica dintre emancipare si libertate,
valoarea acestei puneri in pagini a substratului teologic din filosofia moderna rezidd in scoaterea in
evidentd a faptului ca marile contestatii nu au fost onorate prin rispunsuri pe masuri.
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timp, omul este cel mai impropriu gestionar al memoriei istorice. Doar vocatia
spirituald a acestuia poate explica postura cu totul paradoxald de a sintetiza, selecta,
cerceta, controla, corecta, fixa in sctis sau pe alte suporturi tehnice datele unui timp in
curgerea ciruia fiinta umana este ea insasi doar o paranteza sau cel mult un capitol.
Aceastd asezare Intre timpul propriu (limitat material) si cel al lumii (aparent nelimitat)
face posibil fenomenul ca majoritatea coplesitoare a noutitilor pe care o epoci le
prezintd ca atare sa nu fie altceva decat aduceri aminte, anamneze, recuperiri, ceea ce,
mai departe, alimenteaza nu doar intelepciunea lui ,,nimic nou sub soare”, dar in egala
masuri §i resemnarea, convertitd nu de putine ori in indiferentd activa.

Revenind la varsta sociald si culturald actuald, marea provocare vine din
evidenta slibire a mecanismelor rememorative si actualizatoare in contextul unei istorii
concentrate si a unei memorii revendicate de istoriografii concurente. Nu existd
conflict militar actual sau lupti pentru suprematie care si nu se bazeze pe o lecturd
partizana a istoriei. De la situatia din Irlanda de Nord la cea din Kosovo si de la fronda
bascilor in raport cu statul spaniol la recent adusi in atentie problematici a
minoritatilor ruse din Georgia — toate aceste momente de maxima tensiune sunt tot
atatea victorii ale exegezei unilaterale a istoriei proprii si a celuilalt. Nici raporturile
inter-confesionale sau chiar din aceeasi familie ecleziald nu sunt scutite de conflicte
hermeneutice pe marginea istoriei.#> Marea dificultate metodologica si ideologicd in
plind postmodernitate este imposibilitatea identificarii unei variante acceptabile de toti.
Contestarea lecturilor valorice ale istoriei face inoperabil apelul la sinteza capabild sa
salveze capitolele glorioase si sa limiteze inteligent orgoliile nemasurate. Nu este deloc
intamplator cd odatd cu punerea in chestiune a legitimitatii evenimentelor fondatoare,
denuntate ca relicve ale spiritului totalitar (in sensul deja precizat pe care il are aici
totalitarismul), lectura postmodernd a istoriei nu permite cultivarea patriotismului
onest si a figurilor emblematice. Acest lucru este valabil mai ales in cazul memoriilor
ravagite ale natiunilor iesite acum doud decenii din experimentul traumatic al
comunismului. Tentativele de rescriere corecti a istoriei, atat cat acest lucru este
posibil, se loveste sistematic de acuzatia de nationalism, istoriile secundare fiind la un
moment dat mai importante decat istoria in ansamblu a unui tir. Contextul
postmodern in care au loc toate aceste Incercari de recuperare a memoriei virusate de
comunism nu face altceva decat sd ingreuneze sarcina istoricului neideologic.

In fine, o alti formi de manifestare a amneziei este fenomenul de mari
dimensiuni a inculturii. Este paradoxul trist al societitii noastre informationale ca in
ciuda facilitatilor tehnice de stocare si vehiculare a datelor sa avem un grad atat de
ridicat al ignorantei. Pentru starea aceasta sunt responsabile mai multe structuri sociale
ale uitirii. Este vorba iInainte de toate de mass-media, prea putin interesatd de
contextualizarea mesajelor ei obsesiv fixate pe respiratia scurta a prezentului. Un rol
important il joacd apoi sistemul educational, care nu a gisit mai niciunde calea de

42 In ceea ce ne priveste, este cazul raportului dintre Bucuresti si Chisindu pe tema statutului canonic al
Bisericii Ortodoxe din Republica Moldova. Vezi pe aceastd tema RADU PREDA, “O tard si doud

22}

Biserici. Chestiunea zeritoriulni canonic in criza moldo-romana”, Revista 22, 936 (2008) pp. 7-8.
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mijloc intre Invatamantul de mase si cel de elita, de calitate. Pentru a facilita excelenta,
cele doud forme sunt separate radical, motiv pentru care elita rimane ca §i pana acum
in propriul ei univers in imp ce semicunoasterea domina spatiul public si sferele decizionale.
Pentru istoria culturald a BEuropei, aceastd depreciere a calitatii cunoagterii este
deosebit de amara daci tinem cont de faptul ca insusi proiectul social al continentului
este inseparabil de lunga traditie a mecanismelor de mijlocire a memoriei.

Sintetizand, cea de a treia “noutate” a postmodernitatii este, asa cum speram
sa fi sugerat mai sus, una profundi, motiv pentru care vom reveni asupra ei. Pentru
moment este suficient sd retinem ci marea luptd intre fronturile ideologice se da
pentru ocuparea memoriei si pentru rescrierea datelor considerate ca fiind
indispensabile pentru constiinta istoricd a omului de azi si de maine. Situatia In care se
gaseste Crestinismul actual, mai ales cel occidental, erodat institutional si marginalizat
politic, face ca insigi prezenta mesajului sau in spatiul public sa fie o chestiune de
participare la memoria colectiva. Altfel spus, Biserica (generic vorbind) se afli in
situatia in care trebuie sd se pastreze in amintirea unor crestini nominali, sd se ascunda
in faptul cultural si la addpostul acestuia sd reclame un loc in muzeele si manualele unei
lumi in plina disolutie a traditiilor.

VI. Concluzie deschisa

Cele trei “noutdti” ale postmodernitatii, doar schitate in paginile de mai sus,
nu sunt singurele in functie de care putem descrie epoca noastri. Ele sunt insa cele
mai importante. Lectura lor din perspectiva social-teologici ni se pare obligatorie dacd
vrem sd avem o imagine realisti $i nuanatd in acelasi timp a societitii in mijlocul careia
Biserica lui Hristos isi face simtitd prezenta pastorald si misionard. In fapt, miza
fundamentald a unor astfel de analize este tocmai obisnuirea cu rigorile si agenda
lumii, parisind astfel capcana intelectuali si teologica in care se complac cei care cred
ca dialogul Bisericii cu lumea se produce intr-o singuri directie, adicd in termenii unei
cateheze frontale, de sus in jos, dinspre sacru spre profan. Or, aga cum am vizut,
dezvoltirile din ultimele decenii si cele care deja se anunta contin tot atitea interogatii
(oneste) si provocari (nu de putine ori riu intentionate) la care nu putem rimane
datori cu raspunsul.
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ROLUL DE MODERATOR INDEPLINIT DE PRESA
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TRANSILVANIA PRIVIND ADOPTAREA ALFABETULUI LATIN
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ABSTRACT. The role of moderator that the Romanian press held in the
philological from Transylvania as tot the implementation of the Latin alphabet. In
the middle of the 19th century, the Romanian press in Transylvania developed according
to the programmes initiated by the publications from the other provinces inhabited by
Romanians. However, certain specific features can be noticed, due to the special
circumstances in which it functioned under the occupation of the Habsburg Empire.
Considering this background, within a framework close to a specific European
ambiance, the Romanian press emerged as a moderator in the philological disputes taking
place in Transilvania at that time. The dimensions of these disputes are recorded in their
true complexity in some of the Romanian publications from this province, republished in
several local Hungarian or German publications as well as in Moldavia and Vallachia.

Presa romaneasca din Transilvania de la mijlocul secolului al XIX-lea se
inscrie in coordonatele programelor formulate si de publicatiile din celelalte provincii
locuite de romani, insd ea evidentiazd si o serie de trasituri care o particularizeazi,
tocmai datoritd conditiilor speciale in care activeazd in aceastd provincie aflatd sub
stapanirea Imperiului Habsburgic.

Publicatii precum Foe Iiterard, cu cele 26 de numere ale sale, (1 ianuarie -
24 iunie, 1838, Brasov), Gazeta de Transilvania, (apirutd la 12 martie 1838, Brasov),
suplimentul sdu literar, Foae pentru minte, inimd shi Iliteraturd, (apirut la 2 iulie
1838, Brasov), Aurora, prima revistd literard manuscrisd din istoria presei romanesti,
(apdrutd intre 1838-1842, la Pesta), precum si publicatille Organul Luminares, (aparuti
intre 4 ianuarie 1847 - 28 aprilie 1848, la Blaj), Organul Nagional (apiruti intre 12 mai -
29 septembrie 1848, la Blaj), Invatatoriul poporului, (aparutd la 12 mai 1848, la Blaj,
in 22 de numere), Bucovina, (aparutd Intre 4 octombrie 1848 - 20 septembrie 1850, la
Cernduti), propunandu-si normarea i unificarea limbii romane literare, depiseau, prin
specificul socio-politic si cultural al provinciei in care activau, obiectivele de ordin
filologic si lingvistic §i se transformau in tribune de luptd culturald, sociald si politica.
Aceste publicatii isi asumau misiunea de mijlocitor al intelegerii intre sustindtorii unor
opinii diverse, uneori contradictorii, care, in ciuda acestui fapt, vizau realizarea unitatii
romanesti in toate domeniile, dar, mai ales, In adoptarea alfabetului latin pentru
scrierea limbii romane.

Pe acest fundal, intr-un cadru apropiat de atmosfera specific europeand, se
remarcd rolul de moderator pe care l-a indeplinit presa romaneasca in disputele filologice



ANA BACIU

din Transilvania. In paginile publicatiilor romanesti din aceasti provincie, reluate de citeva
publicatii locale maghiare si germane, precum si in paginile publicatiilor din Moldova
si Tara Romaneascd, dimensiunile disputelor apar in toatd complexitatea lor.! Trebuie
subliniatd legitura ideaticd directd intre publicatiile din Bucuresti, Brasov, Sibiu si Blaj,
precum si functia de arbitru sau de instanti de apel a publicatiilor din Moldova.

Disputele filologice, definite ca un proces de mare diversitate, de cuprindere si
de durata, strans legat de realititile complexe ale Transilvaniei, dar si de ale celorlalte
provincii locuite de romani, au antrenat in discutii ample, uneori cu evidente exagerdri sau
cu vehemente demne de cauze mai bune, publicisti, scriitori, istorici, sociologi, medici,
filosofi, oameni politici, cadre didactice si slujitori ai amvonului, constituindu-se intr-un
adevirat “rizboi al limbilor”.

In acest ,,rdzboi”, privit unilateral de cercetitorii fenomenului, potrivit cdrora
s-au manifestat doar tendinte exagerate, exclusiviste, ,,puriste”, latinist-etimologizante, s-a
auzit glasul rational, de bun simt, al unor intelectuali care, condamnand exagerarile
ddunitoare nu numai limbii, ci si concordiei nationale, au propus solutii firesti, nu
numai pentru concilierea opiniilor din domeniul strict al disciplinei filologice, ci si din sfera
problemlor generale ale societitii romanesti, care constituiau un subiect si un motiv de
atentie speciala pentru romanii de pretutindeni.

Este momentul s semnalim cd o denaturare a imaginii luptelor pentru adoptarea
alfabetului latin in scrierea limbii romane s-a produs Incd de la primele aprecieti asupra
fenomenului, considerate ca ,,autotizate”, formulate de Titu Maiorescu si de Lazir Sdineanu.

Analizand situatia din perspectiva cadrelor stricte ale fenomenelor de limba, cei
doi oameni de culturd n-au inteles sensul deosebit de cuprinzitor al luptei , latinistilor”,
intelectuali care vizau un fenomen de educatie sau chiar de civilizatie a limbii, ci au incadrat-o
in seria exagerrilor.

Primul specialist in domeniu, care a semnalat aceastd deficientd de interpretare din
partea lui Titu Maiorescu si din partea lui Lazdr Sdineanu este filologul italian Mario
Ruffini, care ia In diacutie aceste aspecte, in lucrarea, La scuola latinista romena, apiruti
la Roma, in anul 1941.

Este meritul lui Lucian Blaga de a se fi aplecat cu mai multi intelegere asupra
fenomenului si de a fi identificat adeviratele mobiluti care costituiau catalizatorul
activitatii acestora: ,,Nu s-a subliniat niciodata incendiul launtric al acestor oameni aga-zisi
de carte, acea pasiune, crescutd si mai mult prin stipanire de sine, acel foc lipsit de orice
izbucnire istericd proprie temperamentelor exhibitioniste, acea cildura ce stribate molcom
si-n adanc, hranind §i sustinand truda de o viatd a unor sfinti muritori, agezati sub
porunca unei supreme chemari. Latinistii erau chinuiti de cugetul foarte lucid ca trebuiau,
in rastimpul unei vieti sa ridice un popor, ramas cu secole in urmd, la iniltimea unui ,,veac
prealuminat”. Ei se simt chemati si implineascd navalnic, ca la inceputuri de lume,
pornind de la nimic, ceea ce istoria neglijase vreme de o mie de ani. Ei aveau constiinta
cd pun parghia ca s Inalte un masiv de munti, cufundat in tenebre, la nivelul unui veac
prealuminat. O intreagd impdrdtie a spiritului trebuia cladits, la repezeald, ca si riscumpere
secole pierdute. ,,Cartea” si ,,invititura” erau, pentru ei, mijloacele unei mutatiuni istorice,
ce trebuia gribitd si stimulatd pe toate cdile... Asa cum i-am infitisat, ca un prolog al
spiritului nostru, latinistii devin, In ciuda riticirilor, mai actuali decat oricand. Actuali

I 1. Lupas, Studii istorice, V, p. 301-331.
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sint prin substanta lor, daca nu prin manifestirile lor. Ne-am bucura nespus sa stim ca
prin expunerea de fatd am izbutit si redeschidem un proces in care mortii nu au fost
ascultati in ultima instanta.”2

Initiate de Vasilie Popp, in publicistica vremii, i amplificate, de catre George
Baritiu si de citre Timotei Cipariu, disputele filologice din presa transilvineand au
atras, statornic, numerosi preopinenti.

Trebuie sd subliniem, din nou, ¢4, incd de la inceput, nota dominanta a constituit-o
referinta la limba vie a poporului §i nu la creatiile de laborator ale lingvistilor, semnificativa,
in acest sens, fiind opinia lui Vasilie Popp: ,,O limbd moarti care numai in cirti se afld, care
santem siliti a o invata dupa reguli hotirate, care se intrebuinteaza numai in stiinte... poate
sd rimaie nestrimutatd;.. in limba noastrd sunt numai materii din limba latineasci... iar
tasatura i sintaxul ei sant cu totul deosebite... literele latinesti, fira oarecare adaos, nu sunt
de ajuns pentru fiece limba si pentru a noastrd, cu atit mai putin... .

Dispunand de bogate cunostinte lingvistice, loan Trifu, cel care-si va lua
numele de Ioan Maiorescu, se lanseazi in disputele referitoare la ortografie, pornind
de la problemele de terminologie: ,,Ortografia, in raddcina sa, va sa fie binescriere...
chipul dupi care se scrie. Scriptura este vesmantul limbei; de aceea trebuie si fie croitd
pe trup, trebuie si rispunza limbei. In limb4 trebuie si osebim materia de forma...
Prin materia limbei intelegem cuvintele in sine, mai cu seamd insesi ridicinele. Prin
forma inteleg: 1. Chipul dupa care, prin doad sau mai multe eliminte, se compune unul...

2. Chipul dupi care, din ridacina, prin intinderea e, se face alt cuvant (derivarea
cu sufixe si prefixe, n. n.); 3. Chipul dupi care articulul, pronumele, numele, verbii se
schimba la deosebite cideti sau intamplari... (declindti/conjugiti, n. n.).* Acest tip de
abordare a problemei, continuati de fiul siu, Titu Maiorescu, ii oferd acestuia din urma
posibilitatea de a opera lejer in competentele sale studii din domeniul teoriei limbii. Prin
aceste referinte ne striduim si demonstrdim cd trebuie infirmat punctul de vedere, cvasi-
unanim acceptat, potrivit ciruia opinia generald a fost una exacerbat latinist-etimologista.
In plus, in sprijinul acestei afirmatii pot fi aduse nenumirate luiri de pozitie, incepand
chiar cu anul 1838. Pentru argumentarea acestei afirmatii pot fi consultate paginile revistei
Foaie Literard, (Foe Literard), amintitd mai sus, referintele bibliografice realizate de
George Em. Marica’, si cele ale lui Mircea Popa si Valentin Tagcu®.

Personalititile care au actionat ca un adevirat ,,spiritus rector” in acest domeniu
sunt George Barit, redactorul revistei saptamanale Gazeta de Transilvania, (Brasov, 1838),
prima publicatie politici si culturald a romanilor din Transilvania, cu suplimentul Foaie
pentru minte, inim4 shi literatura, si Timotei Cipariu, redactorul periodicului Organulu

2 Lucian Blaga, Izvoade, p. 172-173; 181.

3 Foae literard, Brasov 1. (188), nr. 20, mai 14, p. 157-160.

4 1. Maiotescu, 1. Asupra ortografiei rumdnests, in Foae pentru minte, inimd shi literaturd,
Brasov, I (1838) nr. 23.

5 Cf. George Em. Marica, lucrarea mnografici Foaia pentru minte, inimd gi literaturd (1838-
1865), Bibliografie analiticd, cu un studiu monografic, Cluj-Napoca, 1968.

¢ Cf. Mircea Popa si Valentin Tascu, Istoria presei literare romanesti din Transilvania de Ia
inceputuri piana Ia 1918, Cluj-Napoca, 1980.
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Iumindrer (Blaj,-1847), prima publicatie tiparitd integral cu litere latine i care introduce
rubrica Miscele, cu caracter preponderent filologic.

Cei doi oameni de culturd ardeleni abordeazi problemele fundamentale ale limbii
romane intr-o suiti de articole din Foae literard, intitulati Corespondentii intre doi
ardeleni asupra ortografiii, cu un deosebit accent de intensitate pe ortografierea limbii
romane cu litere latine, si constituindu-se in elemente de replici pentru o modalitate
asemanatoare de corespondentd, intre Ion Heliade Radulescu si Costache Negruzzi, intitulata
Corespondentd intre doi ruméni, unul din Jara Rumdneascd si altul din Moldova,
din paginile revistei Muzeul National (1830).

Numai o aprofundare a materialelor publicate in presa transilvaneana a vremii
ar putea modifica, In foarte mare mdisurd, opinia referitoare la aga-nimitele exagerari
latiniste ale lui Timotei Cipariu si ar putea inldtura stigmatul ,,purist”, aplicat acestui mare
Invitat al nemului nostru si contemporanilor sii, angrenati in aceste dispute.

Referitor la presa romaneascd, trebuie sa atragem atentia cd, chiar §i pentru cei mai
bogati romiani, din Principate, din Transilvania, din Banat sau Bucovina, periodicele si
cirtile, aduse 1n special din Germania si Franta, constituiau o marfi de lux, deoarece
costau foate mult. Mirturie stau condicele visterillor domnesti, precum si registrele
contabile tinute de negustorii germani, greci, armeni sau romani de la Brasov, Sibiu, Cluj,
Timisoara sau Cernduti, care intermediau achizitionarea gazetelor si se ocupau de
incheierea ,,prenumerdrilor”, adica a abonamentelor. Aflati in strinsd legiturd cu oamenii
de afaceri §i negustorii sasi, negustorii romani din Brasov si Sibiu au asimilat rapid
modalititile de comunicare dintre acestia, sesizand Insemnditatea transmiterii stirilor
economice prin intermediul publicatiilor periodice. Drept urmare, marii negustori romani,
precum fratii Gheorghe Florea si Ion Iuga (1789-1860) negustor, industrias si presedinte
al Gremiului Comercial Romanesc si al Casinei Romane, Gheorghe Nica (1792-1870),
fondator al Casinei Romane §i al scolii romanesti din cetatea Brasovului, Rudolf
Orghidan (1797-1862), proptietar de manufacturi; membru fondator si presedinte al
Casinei Romane, intre anii 1841 si 1846, sponsor al lucrarii Gramatica romineascd
$1 nemgeascd. Etimologia si Sintaxa, in doua volume, de un iubitor al natiei,
Brasov, 1838 si 1839, tiparitd pentru scolarii romani, Nicolae Teclu, Gheorghe loan,
Nicolae Cepescu si Dimitrie Marin sau Hagi Constantin Pop, din Sibiu, proprietarii
celor mai insemnate case de comert ale Transilvaniei, si-au pus problema sponsorizirii
unor publicatii periodice romanesti.

In insemnirile memoriale ale lui Timotei Cipariu si George Barit este mentionat
momentul in care acesti oameni de culturd s-au Intalnit, intre 16-18 iulie, 1836, la Arpitac,
cu negustorii si mecenatii Ion Tuga, Ioan Jipa si Rudolf Orghidan si au discutat despre
posibilitatea editdrii unei foli literare la Brasov.” Proiectul s-a materializat, in tipografia
lui Johann Gétt, la 2 ianuarie, 1837, in publicatia sdptimanali Foaia Duminecii, spre
Inmultirea ceii de obgte folositoare cunogtinte, alcdtuitd de o sotietate a celor

7 Ruxandra Nazare, Din istoria presei brasovene - Un simbol - ""Gazeta Transilvanier”.
Premise. Intemeietori. Contributia financiard in ,,Gazeta de Transilvania”, nr. 5371 / 30 iunie,
2008 .
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Invatati, avandu-l ca redactor pe dascilul loan Barac (1776-1848), translator al Magistratului
din Brasov. Pani la 25 decembrie, 1837, au aparut, din aceasta publicatie, 52 de numere.
Publicatia avea caracter de magazin enciclopedic si de divertisment, in cuprinsul acesteia
gasindu-si locul traduceri literare, povestiri amuzante $i morale, preludri si compilatii in
mare parte din presa germand. Initial, publicatia atrisese, in primul semestru, peste 800 de
abonati, dar, din cauza continutului neinteresant, au mai rimas, in semestrul al doilea,
doar 150 de ,,prenumeranti”, motiv pentru care, Rudolf Orghidan decide sistarea acesteia.?
Consultindu-se cu profesorul George Barit, Rudolf Orghidan decide si scoata un ziar
politic, dupi modelul publicatiilor germane. Asa apare, tot in tipografia lui Johann
Gott, la 3 iulie, 1837, publicatia Foaie de sdptimind din Transilvania, sub redactia
lui George Barit, reproducind informatii din Siebenbiirger wochenblatt, care apirea
la Brasov. Din aceastd publicatie a mai apdrut un numadr, la 10 iulie 1837, dupa care a
fost sistata din cauzi cd nu avea autorizatie de aparitie. Rimas fard sprijinul lui Rudolf
Orghidan, George Barit, asociat cu tipograful Johann Gétt, primeste ajutor financiar din
partea lui Gheorghe Nica, un alt mare negustor roman, devenit, in timp, principalul
sustindtor financiar al publicatiilor roménesti brasovene. Demersurile pentru editarea
unei noi foi romanesti nu au incetat, dovada ca Gheorghe Nica obtinte concesiunea pentru
noul ziar, pe numele lui Johann Gott, rispunzand solicitirii autorititilor din 24 iulie, 1837,
si dinl13 decembrie, 1837, In urma cirora au fost trimise informatiile suplimentare, cerute
de autoritatile de cenzuri de la Viena. Intrucat in tipografia lui Johann Go6tt se imprimau
mai multe publicatii in limba germand, acesta, In calitate de concesionar, primeste
dreptul de a traduce si tipdri varianta romaneasci a ziarelor pe care deja le publica. In
urma demersurilor ficute, George Barit si Johann G6tt anuntd apropiata aparitei a noii
pblicatii, intr-o instiintare din decembrie, 1837. La 1 ianuarie 1838, Baritiu si Go6tt au
scos impreuna Foare literard, care isi va continua aparitia pind la 25 iunie, 1838. Intre
timp, vin aprobdrile de la Viena, lal3 ianuarie, 1838, iar, la 8 martie, 1838, are loc
comunicarea autorizatiei la Brasov, dupa care, la 12 martie, 1838, apare primul numar
al Gazetei de Transilvania. Aparitia Foall literare a reprezentat un experiment prin
care redactorul ei, George Barit, a reusit sa sondeze opiniile publicului, referitoare la
continutul si formula viitoarei gazete politice, si a definit programul acesteia. La 2 iulie,
1838, Foaia literard sc transforma in Foale pentru minte, inimd si Iliteraturd, dupa
modelul german, Blitter fiir Geist, Gemiith und Literatur, si sub acest nume a
devenit suplimentul literar al Gazetei de Transilvania.®

Negustorii brasoveni si sibieni aveau o plaja de interese culturale mult mai
veche, mult mai largd si mult mai temeinica decat sprijinirea aparitiei publicatiilor
periodice romanesti, dovada fiind modul in care s-au implicat in intemeierea scolii
romanesti, inca de pe vremea lui Dimitrie Eustatievici. C4, in Transilvania, activitatea
negustorilor romani a fost deosebit de intensd o dovedeste cuantumul afacerilor care

8 Vasile Netea, George Baritiu. Viata si activitatea sa, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1966, p. 89.

2 Mircea Gherman, Geneza "Gazetei de Transilvania', in Gazeta Transilvaniei. 150 de ani de
Ia aparitie, coordonatori Florea Costea, Mircea Gherman, supliment Cumidava, XXI, Brasov,
1997, p. 7-14.
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se desprinde si din faptul cd ei pliteau taxe de 175 ori mai mari decit acelea la care erau
supusi negustorii sasi'’. Romanii, treziti la constiinta nationald, isi adund energiile pentru a
gasi, prin pricepere, indrazneala si culturi, calea spre lumina si adevar. Cirturarii patrioti ai
Bisericii Romane, ortodoxa si greco-catolicd, si reprezentantii micii boierimi, sustinuti in
eforturile lor de negustorimea doritoare de privilegii politice, devin agentii spirituali ai
renasterii si afirmarii nationale. Valorile si principiile elitei intelectuale romanesti
transilvinene se bazeazd pe istoria nationald, eroicd si martiricd, pe folclorul literar, pe
traditiile crestine si pe limba stramosgeasca, de facturd romanica.

In primele doud numere ale Foif literare, din anul 1838, George Baritiu publici 9
epistole atribuite unor corespondenti imaginari, un barbat serios, un umorist, 0 doamna
,,boiereascd”, un invapdiat iubitoriu de literatrurd, un ,,duh frumos”, o demoazeld, un pattiot,
un ,cetatean negutitoriu si econom” si un batran, in care recomanda ,,0 limba cit se poate
de neteda si regulatd in etimologie si ortografie”; stigmatizand incercirile ,,de a latiniza
fird treaba”, criticaind tenditele puriste ale unor exaltati si excesul de solutii din
alfabetele de tranzitie, pronuntandu-se pentru ,,0 ortografie statornicitd”, pentru ci,
,»este de mirare ce galimatias se face la noi in ortografie; mai cati scriitori atatea moduri
de a scri; un lucru care ne va sili sa vorbim cat mai curand mai pe larg despre dansul”!!
iar in nr 4, din anul 1838, Barit publicd concluziile membrilor ,,comitetului literal”,
instituit de Eforia Scoalelor de la Bucuresti, compus din Petrache Poenaru, Simion
Marcovici, George loanid, loan Pop si Florian Aaron, care avea sarcina de ,,a cerceta cu de-a
maruntul duhul limbei si lipsele ce le are”.

Tinand seama de punctele de vedere expuse de Ion Heliade Radulescu, de
Costache Negruzzi, precum si de Comisia filologica a Eforiei, George Barit se incadreaza
in randul celor care reclama constituirea unui sistem unic de scriere.

Ludri de pozitie in probleme filologice incep sd apard in publicatiile periodice
romanesti si ca efect al aparitiel unor materiale publicistice cu subiect lingvistic
determinate de propaganda in vederea promovirii limbii maghiare ca limbd oficiald a
Principatului Transilvaniei, intr-o serie de periodice maghiare, precum Erdély Hirado
(Vestitorul ardelean,1827-1848), cu suplimentul sdu, Nemzeti Tarsalkodo (Cazinoul
national), Pesti Hirlap (Vestitorul pestan), Kézlény (Monitorul), Ellendr (Controlor),
Vasdrnapi Ujsdg (Ziarul de duminica), sau Remeny (Speranta), aparute in perioada
respectiva.

Studiul stiintific si argumentat al reltilor lingvistice romano-maghiare si al
imprumuturilor romanesti de cdtre maghiari incepe cu medicul si lingvistul Gyarmathi
Samuel, (*n. 15 iulie 1751-11830, Cluj), cu studii de medicina la Cluj si 1aViena, ulterior,
profesor la Colegiul Reformat din Zaldu (1800-1810). In anul 1794 a redactat la Cluj
Magyar nyelvmester, 2 volume. A realizat, in anul 1799, o importanta lucrare de
lingvisticA comparatd, Affinitas lingue Hungaricae..., iar prin cunoscuta lucrare
Vocabularium in quo plurima hungaricis vocibus consona vatiarum lingvarum
vocabula collegit Samuelio Gyarmathi, aparuta la Viena, in anul 1816, ofera suficiente

10Vasile Simanschi, Istoria economier romanesti, note de curs.
W Ibidens
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exemple referitoare la influentele lingvistice romano-maghiare. Aceeagi problema a
mai fost dezbdtuta, in secolul al XIX-lea, de citre teologul Kriza Janos, (*28 VI 1811,
Aita Medie, scaunul Miclosoara - 126 111 1875, Cluj), un pasionat folclorist, care a cules
numeroase balade, cantece, zicatori si alte piese folclorice secuiesti, inclusiv folclor si
cuvinte romanesti imprumutate de secui, autorul volumului Vadrozsik. Szekely
népkoltési gyiitemény (Trandafiri salbatici. Culegere de folclor secuiesc), Cluj, 1863;
protopopul unitarian din Arcus-Covasna, Kiss Mihaly (* 28 IV 1809, Turda - 121 I 1889,
Arcus), a adunat o importanta colectie de izvoare lingvistice din Secuime, inclusiv cuvinte
romanesti imprumutate de secui; profesorul maghiar Gyo6rfty Ivan, (*28 XII 1830, Mociu,
comitatul Clyj - ?), s-a stabilit in Secuime, unde a cules material lingvistic si folcloric secuiesc,
fiind preocupat de relatiile lingvistice romano-secuiesti; lexicograful Szarvas Gabor, (*22 111
1832 - 112 X 1895, Budapesta), profesor de gimnaziu supetior si membru al Academiei
Ungare, autorul mai multor lexicoane de limbd maghiara, intre care si Magyar iradalmi
lexikon, Budapesta, a fost preocupat si el de influenta romano-maghiard in limbd;
Edelspacher Antal (*14 1V 1846, Arad - ?), care a alcituit un prim inventar al elementelor
romanesti ale lexicului maghiar; Hunfalvy Pal, redactor al publicatiilor Magyar Nyelvészet
(Lingvistica maghiard), 1-VI, Pest, 1856-1861, si Nyelvtudomiznyi kézlemenyek,
(Comunicari de stiinte lingvistice) nr. I, Pest, 1862; filologul german Budenz J6zsef (*13 iunie
1836, Rasdorf, langa Wiirtemberg Fulda, Germania - 115 aprilie 1892, Budapesta) - unul
dintre cei mai de seama lingvisti comparatisti.

Pe de altd parte, disputele filologice privind adoptarea alfabetului latin pentru
scrierea limbii romane sunt stimulate §i de aparitia unor materiale de specialitate in
publicatiile germane ale timpului, care apdreau in Transilvania, multe dintre aceste
publicatii find luate drept model de citre romani in initiativele lor similare. Intre acestea se
remarci: gazeta patriciatului sdsesc, de otientare filo-austriacd, Der Siebenbiirger Bote,
(Vestitorul ardelean, 1792-1862), si suplimentele sale, Transylvania si Biirgerblatt (Foaia
cetiteanului), Stebenbiirger Wochenbnblatt, (Siptamanalul ardelean), cu suplimentul
Blitter fiir Geist, Gemiit und Vatetlandskunde, (Foi pentru minte, inimi si cunoasterea
patriei), editate de Johann Gétt, cu care romanii se dovedesc deosebit de interesati sa
colaboreze pentru editarea publicatiilor periodice si crtilor lor.

Porzitiile afirmate de catre intelectualii sasi si romani referitoare la necesitatea
cultivarii limbii nationale dovedesc ci limba maghiara, in tendintele sale de hegemonie,
trebuie sa lupte indelung si cu sanse schimbatoare cu tendinta de tip medieval de a statornici
o diferenta arbitrara si arificiald intre , limba nobild” si asa-numitele , limbi plebee”.

Prin publicatille Foaia literard, Gazeta de Transilvania si Foaie pentru minte,
inimd shi literaturd, George Barit desfdsoard o activitatea de pionierat in publicistica
romaneasca transilvani si, folosindu-se de modelul unor publicatii germane, de traducerile
din limba germani, engleza si franceza, demonstreazd capacitatea limbii romane de a
exprima plastic cele mai delicate idei si sentimente, de a exprima spiritul luminismului
tarziu, vocatia de a dezbate teme referitoare la emanciparea politica $i culturali a romanilor,
la afirmarea individualitatii noastre prin limba si culturi, la organizarea invatamantului
si a teatrului romanesc, la necesitatea unei literaturi originale, la stimularea traducerilor
din literatura universald, la culegerea si valorificarea folclorului romanesc.

181



ANA BACIU

o

oW FEENNLLEY Vil b

GAZETA

THANNILVANEA.

iriEal Em 1 iy gty DN

EE s il gmgieh o i s o men LB B PEm
Al iy i s

FraEg|daduna e dala

Fpamen Ml e iy vy ewinpe gl & e e
B, WS B A AT, e gl il aeEee TRl @ B
e T S T SR Bl .4

A b RS e gl e e e g o el
g g v aieatn PR g b g g, 00 S
Y TRy S e ee—— g e ey =Y
L e o :-':l .1' :ﬂlt
Li Sprrh By 1 et b :

W g e e e S B -
:ﬂilﬂhﬂrlhwm- Hﬂ,l;|—_p-ﬁ.d
H-ivl:-ll-l-i-l-ir-ﬂ-flvr”- *ﬂltq-:qmui.-:
B MFH.HH LR i
| ﬂllﬂainﬁ- bn.\ll-al'.‘ - ﬁll.I:qiM
[ LET] ge & AT e A .
B T b uql.-:uh..:l-l- ﬂ-l--ll-i-ﬂlil;:ﬂ-p.?ﬁ-
R TS iy b B i A YRR W sy s el b
ﬂrﬂ'l"]llﬁ.lum ral Tl an sbeemis il g
Sredzl o e, s B 2y 9
AT S e e e e T
Mg e s o o ) T':'
ety kel [ S s
- .,_.;'-.—"". i o
e o s bopep Al LT L SC TR
...h.#_-_‘_"'-*‘:': Bl R W i, i s

i S i Bk 1“!‘!”#.#_. r

Exemplul cel mai elocvent il
oferd legiturile care se stabilesc intre
Rudolf Orghidan, respectiv, Gheorghe
Nica, George Barit si Johann Gétt, in
vederea editdrii publicatiei romanesti
Gazeta de Transilvania si a suplimen-
telor sale, Foate literard, Foisoara pentru
raspdndirea cunogtintelor folositoare
§I a fubirii de carte si Foale pentru
minte, inim4 shi literaturd. De ase-
menea, existd evidente afinitati intre publi-
catia saseasci Magazin fiir Geschichte,
Literatur und alle Denk - und
Merkwiirdigkeiten Siebenbiirgens (Ma-
gazin pentru istorie, literaturd si toate
faptele memorabile ale Transilvaniei),
aparutd sub redactia lui Anton Kurz, la
Bragov, in perioada 1844-1847, si publi-
catia romaneasci Magazin istoric pentru
Dacia, (1845-1847), editata de A. T.
Laurian si N. Balcescu. Cele doud pu-
blicatii se stimuleaza reciproc, iar Anton
Kurz se afld in relatii de colaborare
cu G. Barit, M. Kogilniceanu, V Aaron
si altii. Alte publicatii sdsesti, precum
Siebenbiirger Volksfreund, Satellit des
Siebenbiirger Wochenbnblattes

publicd materiale care sustin legitimitatea folosirii limbii roméne in relatiile oficiale,
pornind de la preponderenta numericd a romanilor in teritoriu.

In Foaie pentru minte, inima shi literaturd, George Barit publici primele
poezii populare, recomandand cititorilor s le pastreze neschimbate: ,asa cum se afld in
gena poporului, in munti, in vii, in slouri”. Sunt conditii cu totul speciale, care impun
specialistilor vremii ludri de pozitii dintre cele mai transante si nu este de mirare ci
intelectualii romani transilvineni au fost nevoiti si discearnd deosebit de riguros fiecare

solutie care privea conditia limbii romane.

Aparitia publicatiilor conduse de George Barit incununeaza un sir de aspiratii
si de eforturi care incepe cu un secol mai devreme, respectiv, in anul 1731, cand
brasoveanul Petcu Soanul, (*1706, Brasov-131 mai 1741, Brasov), din Scheii Brasovului,
publica un Calendar-almanah, dupa modelul Calendarelor ortodoxe pe care protopopul
Eustatie Grid le vizuse publicate la Academia Teologicd Ortodoxd din Kiev, sub
patronajul Imperatorului Petru cel Mare al Rusiei.

Desi romanii transilvineni nu aveau voie si tipireascd publicatii periodice, ci
numai cirti religioase, aflate sub cenzura autoritatilor imperiale, dupd modelul
Calendarelor din Principate, de la Kiev si din Rusia, au inceput si fie publicate,
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clandestin, si astfel de calendare romanesti. Prin continutul lor, aceste tiparituri erau
inofensive pentru autoritatea imperiald, deoarece contineau sfaturi practice, privind
activitatea agricold sau mestesugareascd, publicau fragmente din cirtile astrologice, de
intelepciune populard, mici povestiti morale, si ,,curiozititi” de peste mdri si tari. in
ciuda acestei realitati, timp de mai bine de cincizeci de ani, Calendarele romanesti au
fost intezise. In cronica protopopului Radu Tempea IT (¥1691-+1742), din Scheii
Brasovului, se consemneazid ci, la ,,1731 au inceput a face tipografie Petcu Soanul,
dascilul, luctu care nu vizuse niciiri §i au tipdrit niste calendare, in care au pus niste
lucruri a zodiilor, cine cand se va naste, cum va fi, care izvod l-au luat de la pop(a)
Statie (Hustatie Grid, n. n.)...”12. Titlul complet al lucritii este: Calendari, acum intdi
rumdnesc, alcdtuit de pe cel sdrbesc, asezatu-s-au pe limba rumaineascd ca
Intru 100 de ani sd slujascd, cd si cel slovenesc intr-acest chip au fost, fiind
(ficut, n. n.) de un mare astrolog, la Kiev, scos de un mare dohtor muscal, s-au
tdlmdcit intr-acesta chip precum acum s-au izvodit, si precum in izvod am
aflat, acum in stambd noao s-au dat, in Brasov, fevruar 20, 1733°13. Din informatii
venite din partea autoritdtilor brasovene!®, deducem ci acest Petcu Soanu, initial, dascal,
ulterior, preot, era un om priceput, de vreme ce nu s-a multumit si foloseasca doar
slova slavond, ci a incercat o matrii noud, cu litere latine, pentru tipdrirea Calendarului
sau. Interesul romanilor din Principate §i din Transilvania pentru publicatiile striine este
argumentat $i de faptul ci, tot un brasovean de origine, serdarul Saule, colporta in Tara
Romaneasca §i Moldova publicatii aduse de la Viena, Koln, Aachen si Utrecht!>.
Fenomenul ni se pate absolut firesc, dacd ne gandim c3, la sfarsitul secolului al XVIII-lea se
tipareau si circulau, in Transilvania, publicatii periodice sasesti $i maghiare. Dupa 58 de ani,
medicul Ioan Piuariu-Molnar, (* 1749, Sadu - 116 martie 1815), initiazd o publicatie
romaneasca, redactatd in limba germand, Walachische Zeitung fiir den Landmann,
(Foaie romaneascd pentru sdteni), dar nu reuseste sa-si finalizeze proiectul deoarece
autorititile imperiale nu aproba cererea sa de a fi scutit de taxele pe care le implica lucrarea.
Dornic si contribuie la emanciparea neamului siu, medicul loan Piuatiu-Molnar, primul
medic roman cu diploma universitara, obtinuti in anul 1774, a initiat, in anul 1793, prima
publicatie stiintificd medicald roméaneascd, Sfituire cdtre studentii in chirurgie, iar, in anul
1795, initiaza constituirea unei societiti culturale, Societatea Filosofeascd a Neamului
Rominesc in Mare Printipatul Ardealului; in numele cireia lanseazd o fnﬁizhfare,
tiparitd de catre Petre Bart, referitoare la aparitia unei publicatii intitulata Vestirs Filosofesti
sI Moralicegti, care urma si apari In zilele de miercuri si de sambitd, din fiecare sdptimand.

12 Radu Tempea 11, Istoria Beserecei Scheilor Brasovului — manuscrispt de Ia Radu Temepea,
publicatd cu cheltuiala Bisericei Sf. Nicolae din Brasov (Scheiu) de Sterie Stinghe,
Brasov, 1899, p.100.

13 Joan Bianu, Nerva Hodos, Bibliografia Romineaascd Vehe 1508-1830, Tom 11, fasc.Il,
Bucuresti, 1906, p.48.

14 Thomas Tartler, Diariun?, in ,Quellen zur Geschichte der Stadt Brasso”, vol.VII, Brasov,
1918, p.194.

15 Nicolae lorga, Istoria presei romanesti de la primele inceputuri pina la 1916. Sindicatul
Ziaristilor din Bucuresti, Bucuresti, 1922, p. 13.
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Potrivit fn§tjin’t3”1:ii publicatia urma si cuprinda informatii detaliate despre Theologia
Bisericii Rasaritului, informatii de geografie universald, cronografie, fizicd, matematica
si filosofie, ,,spre luminarea celor ce voiesc a sti intemeierea Cerului cu toate Planetele”,
Biografia Principilor Ungrovlahiei si ai Moldovei, de la inceputul ocarmuirii lor, precum si
,Istoria Romanilor, pre larg culeasa, din cele mai vechi adevirate Istorii, si alte deprinderi
ale lumii, vrednice a le sti”. Din picate, toate aceste bune intentii ale sale au rdmas in
stare de proiect.

Referindu-se la obiectivul cultivirii limbii romane, in in§tiin'gare se sublinia ca:
5 prin impodobirea stilului limbii sale si deprinderea in Invitituri, s-au inaltat firea a
multor neamuri pand la acea stare a nemuririi“o.

In aceeagi manierd, peste mai bine de un deceniu, in anul 1808, In Manifestul
Societdtii pentru cultivarea limbii romdne erau fixate doua obiective centrale, care
vizau legdtura dintre limba nationald si cultura nationald: ,,Pand cind ne vor veni in
ajutor si alte Imprejuriri, trebuie si incepem cu mijlocul cel mai de frunte cu care
putem face fericirea natiei, si anume cu cultivarea limbii noastre si prin ea cu litirea tot
mai mare a culturii, cistigindu-ne astfel vaza si merite”, sarcina invatatilor vremii
constand in a face ,,s4 fie cat se poate mai mare numdrul acelora care vorbesc limba
noastra”, cci, prin cultivarea limbii, ,,putem fi mandri si fericiti, gandindu-ne ca, desi
suntem robi, totusi limba noastrd va stipani odati in tara asta”!’. La fel se intampla si
in 1814, cand Zaharia Carcalechi, alias Alexie Lazaru, tipdreste la criiasca tipografie de
la Buda, o fn§ti1'n’tare in care 1i anuntd pe ,,iubitii sii romani” ca se va incumeta si
editeze pentru ei o publicatie periodica, deoarece: ,toate neamurile Europei cele
desteptate au aflat cum ci a scrie Gagete!® sau Novele'” si acele a le Impartasi neamului
sdu e cea mai incuviingatd mijlocire de a lumina noroadele..., a le abate de la rau si a le
duce spre cele mai bune...”

In anul 1816, Teoor Racoce, translatorul oficial de limba romana pentru gubernia
Galitia, lanseaza la Lemberg, cu sprijinul unor romani din diferite provincii, proiectul unei
publicatii roménesti, pornind de la ideea ci: ,,neamul romanesc, macar ci Impdrtitu in
multe tdri, si trdind sub osebite stapaniri, totus(i), o limba are, aceeasi lege si tot aceleas(i)
obiceiuri, precum si aceleas(i) carti si aceeasi scrisoare (scriere, n. n. ), desi romanii,
socotiti impreund, facu o natie de mai multe milioane, care de mult simteste bunatitile
politicirii §i doreste si fie partasd culturii acelora alte neamuri europii; Dar pand acum, i-au
lipsit acest organu, prin care s poatd primi toate acele procopsiti de care au avut parte alte
noroade. Acesta, de obste cugetu, au socotitu, mai jos iscalitul, sa-1 implineascd prin tipdrirea
Novelelor sau Gazetelor romanesti, spte cate scoposu au §i capitat pozvolenie de la
Inalta Curte, dupd Decretul Gubernialnic de la 25 februatie a. c., numeru 8772”. Potrivit
solicitarii, Teodor Racoce primeste aprobarea, In anul 1820, de a publica o revisti-

16 Sotietatea filosofeascd a neamului roméanesc in Mare Printipatul Ardealulu, Sibiu, 1795, p. 1.

17 Zenovie Paclisanu, O veche societate pentru cultivarea limbii roméne. in: ,Revista istorici”,
VII, 1921, nt. 4-6.

18 In italiand, ,,gazeta” era o mici moneda cu care se pliteau aducitorii de stiri sau micile servicii.

19 {n italiand, ,,novella” inseamna si ,,veste” sau ,,stire”.
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almanah, la Cernauti, Khrestomatikul romineskcu sau Adunare a tot felul de
istorii §1 alte fAptrii scoase din autorii dupe osebite limbi. Publicatia nu reuseste
sd devind ceea ce si-a dorit, din cauza slabelor mijloace ale editorilor. S-au publicat
culegeri de istorioare traduse din literaturile clasice $i moderne (greacd, latind, germana,
francezd), dar de mici valoare, publicatie nereusind si devind un element de referintd
pentru asiratiile de atunci ale romanilor.

In acest spirit, care caracterizeazi si motiveazi aparitia presei literare in
Transilvania, in anul 1820, alti doi romani ardeleni, Mihail Bodjaschi si Constantin
Dona solicitd autoritdtilor vieneze autorizatia de publicare a unui periodic romanesc.
Interesanta §i semnificativd este, mai ales, rezolutia oficiald de pe aceasta cerere: ,,Istoria
ne invatd cd primul pas pentru autocultivarea unui popor s-a ficut intotdeauna prin
intemeierea revistelor politice. Astfel atentia se indreaptd, neapirat, citre statele vecine i se
impune o comparatie cu situatia proprie®.

In luna ianuarie, 1821, apare la Buda, sub redactia lui Zaharia Carcalechi,
»ferlegher”, adica editor, la Tipografia Universitatii din Buda, publicatia Biblioteca
romdneascd intocmitd in 12 partl, dupd numdrul celor 12 luni, intiia oard
tpdritd pentru nafia romdneascd. In ristimpul 1821-1834, publicatia a apirut cu
intreruperi, Intre anii 1822-1828 si 1831-1833. In anul 1829 isi modifica titlul si
subtitlul astfel: Bibliotecd Romineascd sau Adundri de multe lucruri folositoare,
intocmitd in 12 parti, intdia oard talmdcitd de pre invatati Barbati si tipdrtitd
pentru Neamul Rominesc. Publicatia a putut si apard datoritd sprijinului material
oferit cu generozitate de Al. Ghica, Al Filipescu, Gh. Baleanu si Gh. Asachi.

In Saxonia, la Leipzig, din initiativa a doi studenti romani, I. M. K. Rosetti si
Anastasie Lascar, intre 19 mai §i 3 noiembrie, 1827, este editat Farma Lipskii pentru
Datia, primul ziar tiparit in limba romana®. I. M. K. Rosetti redacteazd, instiintarea
Iubitorilor de muze cetitori, in care 1si exprimi increderea in puterea de emancipare
a neamului romanesc, prin educatie §i cultura, precum si dragostea fata de patrie si
popor. In numirul 3 al publicatiei, redactorul propune un proiect de reformi a
ortografiei romanesti, recomandand alfabetul latin?!.

In anul 1829, Emanoil Gojdu publici un Apel cdtre stralucitii boteri ai
Tdrii Romdnegti si ai Moldovei, indemnind la realizarea unor eforturi vizibile
pentru propasirea limbii si culturii neamului romanesc.

In Disertatia sa, de la anul 1838, filosoful si medicul Vasilie Popp afirma cd
limba constituie un element definitoriu al natiei, deoarece genereazi sentimentul
unititii nationale si uneste intr-un tot puterile spirituale ale neamului, limba constituind
un element vital al natiunii, intrucat ,,numai acolo inceteaza o natie, unde inceata limba
care o uneste’22,

20 1. Hangiu, Dictionar al presei literare romdnegti, Bditura Stiintifici si Enciclopedici,
Bucuresti, 1987, p. 128-129.

21 Idem, ibidem.

2 Vasilie Popp, Disertatie despre tipografiile rominesti in Transilvania si invecinatele
tdri de la inceputul lor pind Ia vremurile noastre, Sibiu, 1838.
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In acciasi termeni isi fixeazd punctul de vedere asupra limbii si Gheorghe
Seulescu in suplimentul literar al Gazeter de Transilvania: ,,Graiul este nota esentiald
care caracterizeste pe natii, carele vietuiesc in atita incat vietuieste si graiul lor si se
sting odatd cu stingerea graiului lor... a se Ingtiji un popor de cultura limbii sale este a
se ingriji de existenta sa nationali”?. Preocupirile si mai ales apelurile publicatiilor
bragovene in sprijinul afirmarii si cultivarii limbii nationale sunt asumate si confirmate
de spiritul incendiar al lui Ion Heliade-Raddulescu, care face apel la toti vorbitorii limbii
romane: ,,Fratilor, ne trebuie unime in limba... si o facem iIn stare a exprima ideile
veacului al XIX-lea si a le exprima intr-un chip vrednic de luminile acestui veac, ca si
putem a o da urmagilor nostri in stare cum sa poatd pasi §i el cu dinsa in paralel cu
inaintarea duhului omenesc si cu ideile veacurilor urmatoare”4,

Incercirile romanilor transilvineni de a-si realiza propria presi politici si
literara, la inceputul secolului al XIX-lea, demostreazi ci, sub impulsul spiritului
iluminist, patrunde, In aceastd provincie, atat de dramatic Incercatd, o noud stare de
spirit, care sporeste, exponential, prestigiul ideii libertitii de expresie si a presei, care
aduce un suflu nou in constiintele romanesti ale epocii. Incet dar sigur, romanii
transilvineni se ,,europenizeazd’, arzand etapele, demonstrand cd un Intreg curent de
gandire romaneascd devine, efectiv, contemporan cu spiritul european. Cauzele trebuie
cdutate in imensa sete de informare si de racordare a romanilor la marile evenimente
ale Europet si ale lumii.

Eliberandu-se dramatic de obsesia de ,,natiune tolerati”, asimilind din greu, dar
foarte repede, valorile Europei si imperativele lumii moderne, romanii transilvaneni se
sincronizeaza ideologic cu rigorile prescrise de citre Diderot, in Mémoire sur Ia liberté
de Ia presse, din anul 1763, si cu Amendamentul I al Constitutiei SUA, din anul 1787,
care garanteazd ,.the freedom of the speech or of the press”, cu prevederile Constitutiei
franceze, din anul 1791, care consacri si legifereazi acelasi principiu. Potrivit lui G. Barit,
prin intermediul publicatiilor periodice, ,,se revarsd razele stiintelor si se procopseste
neamul®, deoarece, prin aceste publicatii, ,,ca §i intr-o oglindd, vedem ce se lucreazi in
toate partile lumii®. Aparitia si larga audientd a publicatiilor lui George Barit reprezinta
consolidarea libertitii publicatiilor periodice romanesti din Transilvania. Tonul acestor
publicatii capitd un acut accent national-propagandistic si chiar incisiv-polemic.
Schimbarea de paradigmad, in tonul cu care romanii comunicd cu lumea, este ilustratd de
confesiunile lui Ioan Trifu-Maiorescu, In care mérturiseste cd se simte un luptdtor ,,cu arma
in mana”, motiv pentru care ,,articolele sunt iuti, ca sa multumeasca gustul tinerimii; pentru
aceasta, i titlurile vor si fie boabe de gloante, care si pocneasci, si electrizeze, si scuture
letargia, nepisarea.” Libertatea de expresie atinge un moment de apogeu al militantismului
ideologic si, in acelasi timp, al succesului imediat la marele public. Abordand problema atat
de spinoasd a scrierii §i a reformarii limbii romane, anonimul ,,M. De sub Dumbrava”, care

% Gheorghe, Seulescu, Observatii gramaticesti. Asupra limbei romdnegti. in: ,,Foaia pentru
minte, inima si literaturd®, IT (1839), nr. 37, p. 289.

24 Ton Heliade-Radulescu, Literaturd. in: ,Foaie pentru minte, inima si literatura®, II (1839),
nr. 42, p. 330.
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ar putea fi lon Codru-Drigusanu, afirmi ci, desi aparent, alfabetul slavon ,,acopera”
nevoile de expresie ale limbii romane, unica solutie si ,,deviza”, pentru a obtine o limbi
cultivati este aceea ,,de a ridica limba populari la gradul literar”, respectiv ,,ce ficu Dante
in veacul de mijloc cu limba italiand, aceea este de facut in secolul al XIX-lea cu limba
romand”. Avand in vedere cd, asa cum atunci, ,,cind a inceput limba latina sa fie limba
culturei si a conservatiunei literare, a fost sfortatd, intrucatva, a se despirti de idioma
poorului”, tot astfel, si in cazul limbii romane, scriitorii trebuie sfortati ,,a innoi,
imprumutind unul de la lating, altul de la italiand s. a. §i asa, pe Incetul, se va evolva o limbd
cultd, insd artificioasd, pe care popolu numai cu greu o va intelege... pre aceasta cirare
inaintand, ci alta nu este, de bunid seami, se va evolva o limbi literard, ciria cea de astizi e
numai forma nepoliita, (necivilizatd, n. n.) primitiva. in acelasi context, autorul subliniazi
cd nu numai influenta slavona este pernicioasd pentru evolutia limbii romane, dar insasi
ocupatia ruseascd, prin impunerea in circulatie a cuvintelor rusesti, ,,destrama” aspectul
romanic, literar, al limbii romane25, In linia orientirii lui George Barit se situeaza si Gavrille
Munteanu, autorul Cartii de lecturd romdneasacd... , care afirmi: ,, De la tot natu, care
aspird la titlul de cultivat, se cere, in ziua de astizi, ca sd cunoascd limba sa, incit nu numai
sa inteleaga pe scriitorii natiune sale, ci, totdeodati, sd aiba si facultatea de a exprima prin
scriere §i prin vorbire, cu chiaritate si precisiune, cugetele si simtimintele sale... In studiul
gramatical al limbei materne, condus dupi aceastd metoda analiticd, Cartea de lecturd...
joacd rola principald. Cici, desi scolarul, si vorbeste limba, capitolulu de vorbe al lui e
marginit, ca si ideile si cunostintele lui, din care nu s-ar putea desvolta toate formele limbei
si regulile gramaticali”?. Intelegind ci reforma limbii romane nu se poate face cu
mpertractiri” si compromisuri, George Barit, In calitate de redactor-sef, subliniazi ci este
nevoie de o atitudine fermd in ceea ce priveste armonizarea criteriului etimologic cu cel
fonetic, in scrierea limbii romane. Barit porneste de la realitatea potrivit cdreia, cei mai
multi dintre literatii romani considerd ci limba romana literard nu este incd suficient fixata,
»in forme, in materie, in fonetica”, iar, pe de altd parte, de la constatarea ca actinea de
»curitire a el de eleminte streine apucd pe doud cdi cu totul riticite... unii pretind a se
pastra orice cuvinte strdine se Incuibari in limba noastri, fie mécar si nnumai de 25, de 50,
pand la 100 de ani, eard altii, din contra, plivesc, starpesc, stermind tot ce li se pare a fi
strain intr-insa, fie aceea si de una ori doud mii de ani invascuta cu celelalte parti... eard, in
locul acelorasi, incarcd la termini din latina clasicd, din franteza curtii Ludovicilor i din
latina poetilor, nepasandu-le dacd natiune ii mai intelege sau nu”?’.

Din toate ludrile de pozitie de mai sus, se poate observa ci, in presa din
Transilvania, principiul legalititii este expresia unei politici de stat, traditionale si
consecvente, aplicatd §i invocatd constant, adesea, chiar in ton revendicativ. Privita

% M. De sub Dumbrava, in ,,Foaia pentru minte, inimd si literaturd”, Brasiov, 1856, nr. 14, aprilie
4, p. 49-50.
26 G. Munteanu, Carte de lecturd romineascd pentru clasele gimnasiali inferiori si reali,
Tomul I, Partea prima si a doua, Brasiovu, Rémer si Kramer, 1857, p. III-IV.
21 G. Barit, Cdtrd filologii nogtri. Despre un dictionariu etimologic, in ,,Foaia pentru minte,
inima si literaturd”, Brasov, 1858, nr. 18, p. 16, 52-53.
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sintetic, ea prezintd, in mod evident, aspecte care vor intra in traditiile presei libere
romanesti. Primul si cel mai frecvent este cuvantul ,autoritate”. El ilustreazi si
consolideazd expuneri de principii, dezvoltiri de teze politico-sociale si apologii
ideologice. Pentru a-si exemplifica pozitia, G. Barit apeleaza, in anul 1842, la un model
de expresie englezesc: ,,Cheia Constitutiei engleze si adevarata pavizd a domniei legilor
este slobozenia teascului®.

Constatand barbarismele fonetice ale limbii romane vorbite, era firesc ca
gandul lor si se orienteze spre modelul latin si, in aceste conditii, ni se pare firesc ca
un erudit de talia lui Timotei Cipariu si devind dintr-un potrivnic al latinsimului si
purismului un adept al acestuia, dar nu atit de Ingust In vederi si absolutist cum
incearcd si-l prezinte Dimitrie Macrea?.

Specifica ludrilor de pozitii ale participantilor la disputele filologice este lupta
pentru afirmarea latinitatii limbii romane i prin elementul siu ortografic, ce se
impleteste cu lupta pentru emanciparea nationald i sociald, si dacd, pe tirdim politic,
idealul este ,,un popor, o patrie”, pe tiram lingvistic-orto-grafic idealul este ,,un
sunet, o literd”. Nevoia de educatie culturald cetiteneasca si religioasd se dovedea
stringentd, in conditiile perioadei revolutionare 1847-1849, din Transilvania.

Desi, in subtitlu, publicatia isi spune ,,Gazeta Besereceascd, Popliticd, e
literaria”, cu adaosul ,,cu prea Gratioasa Invointd”, adica avand acceptul forului
eclesiastic episcopal de la Blaj, Organul Iumindrii nu poate fi consideratd o publicatie
religioasa, deoarece urmeaza, din punct de vedere al continutului, modelul Gazeter de
Transilvania, articolele religioase, propriu-zise, sunt foarte putine, preponderente
fiind stirile din diverse tiri si comentariile literare sau lingvistice. Cu numérul LXX /
28 aprilie, 1848, Organul Lumindrei isi inceteazd aparitia. Peste doud saptamani,
miercuri, 12 mai, 1848, publicati isi schimba titlul in Organul Nagional, pistrand
acelasi subtitul si aceeasi notificare, ,,cu prea Gratioasi invointa”, devenind un jurnal
politic revolutionar, care, dupd citeva numere, respectiv, nr. IX / 7 iulie, 1848, nu mai
primeste ,,Gratioasi invointd”. In aceste conditii, este dificil s afirmim ci Organul
Lumindrei este prima publicatie religioasa greco-catolica din perioada la care ne
referim.

incepﬁnd cu nr. 4, din 25 ianuarie, 1847, prin seria de articole, intitulate
generic, Principia de limb4 si scripturd, pune in discutie evolutia istoricid a limbii
romane si rolul acesteia in propdsirea culturald a poporului roman din Transilvania.
Timotei Cipariu isi motiveazd initiativa de a edita aceastd publicatie, evidentiind
intentiile care l-au determinat: editarea primei publicatii romanesti cu litere latine si
utilizarea unei limbi ,,cat se poate mai curatd”, adici mai apropiatd de limba vie si
frumoasd a poporului. Debutul publicistic al lui Timotei Cipariu, ca redactor-responsabil,
se desfdsoard sub semnul temerii §i al sperantei, ,, crezand cd a venit minutul de a
Incepe, crezand ci nu se vor intimpina nepldceri, nici animozitati”.

28 Dimitrie Macrea, Timotei Cipariu in ,,]limba romana”, 1955, nr. 2, p. 12.
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Pe acest fond apare, la Blaj, intre 4
ianuarie, 1847, si 28 aprilie, 1848, publicatia
saptamanald Organulu Lumindrei. Gazeta
Besereceasca, politica e litteraria, prima
publicatie romaneasci tiparitd integral cu lite-
re latine. In timpul evenimentelor revolutio-
nare de la anul 1848, publicatia se va intitula
Organul National, intre 12 mai si 29 septem-
brie 1848. Initiativa editrii publicatiei ii apat-
tine canonicului greco-catolic, Timotei Cipariu,
in calitate de redactor-responsabil, redactori
fiind losif 1. Many si Aron Pumnul. Obiec-
tivul principal al publicatiei era acela de a fur-
niza si a rispandi cunostinte, care si contri-
buie la luminarea mintii §i constiintei poporu-
lui roman. Obiectivele publicatiei se incadrau
in prevederile programului revolutionar ro-
manesc transilvan de la 1848 si se refereau la:
recunoagterea natiunii romane, prin vechime
si pondere numericd, cu drepturi depline ala-
turi de celelalte natiuni ale Transilvaniei; inte-
legerea de citre romani a imperativului culti-
varii limbii, istoriei si traditiilor nationale, pentru
péstrarea fiintei nationale, in fata tentativelor
de deznationalizare; propagarea ideii de egali-
tate intre toate nationalitatile conlocuitoare in
Transilvania; dezvoltarea invatamantului si pro-
pésirea societdtii romanesti transilvane pe ca-
lea culturii.

Continutul Programei este urmitorul:
,Cand atatea interese, in zi In zi, mai noui,
rasar pe campul vietii poporului roman, cand
fibrele, in corpu-i amortit, par ca vor sa in-
ceapd a pulsa mai repede, si o tAndrd rogeati,
surdzand, a i se revirsa pe palida-i fati, a mai
ramanea, a mai intirzia era cu neputinta.

Noi pasim acum pe o cirare, pe care
alti fii mai favorizati ai fortunei (sortii, n. n.)
de mult, cu fericetate (fericire, n. n.), ne-au
prevenitu (depdsit, n. n. ); si simtim afundu
(profund, n. n.), cat ne ar afi de critici starea,
cand, orbiti de o presumtiune (presimtire, n.
n.) ne ertatd (inscuzabild, n. n.), cugetul ne ar
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fi a ne masura puterile cu acei multu patiti (pasionati, n. n.) si incununati atleti. Nu, ci
deviza pavezii (apdririi, scutului, n. n.) noastre este pacea, unirea mintilor si a inimilor,
bunul inteles intre fratii de un sange si o limba. Cu astd forma de intentiuni e cu ne-
putinti a destepta invidia, zelosia (gelozia, n. n.). Credem ci mai lat e cimpul cultivirii
romanesti, decat si nu afle, cel mai tarziu, venit loc de in destul spre a-si incerca
puterile, fard a-i strimtora pe vechii coloni.”

Pe bund dreptate, Timotei Cipariu subliniaza cd pidstrarea unor termeni latini,
mai ales din registrul religios, ar fi consacrat §i ar fi contribuit eficient la pastrarea
caracterului romanic al limbii romane, evitind multimea de imprumuturi alogene. ,,Si
dacd in timp numai de 160 de ani, de la 1700 pani acmu atata pierduram, cat va fi fost
pietderea din acei 1300 de ani, de la 270, dupd Christos, pani la anul m1570, dincare
nu avem nici o urmi, cum au greit strabunii nostri romaneste? Cate se pierdurd, la noi,
numai de la despreunarea celor de dincolo de si de dincoace de Dunidre romani pani
acum, ne arati dialectul macedonic romanesc, din care, in alti numeri urmétori, vom
produce un mic vocabulariu de cuvente loru proprie de origine romani”?. Ideea de a
realiza in cadrul publicatiei Organul lumindrei o colectie de texte pe baza cireia sa-si
demonstreze punctele de vedere referitor la Principia de limbd si scripturd, 1i vine
reluand paginile si ideile din lucrarea istorici Antiquitates rerum humanarum et
divinarum, a lui Marcus Terentius Varo (116 i. Hr. -27 d. Hr. ), referitoare la civilizatia
anticd.

Pornind de la un citat din lucrarea De lingua latina (lib. 4;,9), a aceluiasi
Marcus Terentius Varo, ,, A non potius mea verba illa, quae hereditate a Romulo rege
venerunt, quam quae a poéta Livio relicta?”, canonicul bldjean se intreabd, pe buni
dreptate: ,, care roman ar fi asa de ingust la inima cat si zicd, ci, ce au fost oarecand
partea curatd a limbii romanesci, mai mult nu poate fi (exista, n. n.), cd nu ne e iertatu
a readuce din mormant la viatd cele uitate, incd nu de doi seculi, nici a forma derivate
si compuse din primitive, si, inapoi (mai apoi, n. n.), care si nu se convingi ci
slovenismii si altele asemenea sunt numai stricdciuni a limbei, de carele limba nu poate
sa se indrepte de catu numai cu lapedarea lor”30 In aceasti privintd, Timotei Cipariu
pune corect problema, cidci rolul primordial al filologului este acela de a contribui la
indreptarea limbii poporului siu. Intrucat nu scolarul il invati pe profesor cele
trebuincioase unei vieti normale, ci invers, tot aga trebuie Inteles i rolul lingvistului in
raport cu vorbitorul popular al limbii.

Redactorii celor doud publicatii intuiesc ¢4, In conditiile mijlocului secolului al
XIX-lea, lupta pentru limbid nu poate fi separatd de lupta pentru afirmarea liberd a
natiunii care vorbeste aceastd limbid. Tocmai de aceea, in publicatiile conduse de ei
vom regasi dese si acute referinte la lupta nationald a romanilor transilvineni. Ti insufla
constiinta si mandria de a trai o clipa fara asemanare. Picurand un strop de melancolie
in orgoliu, lancu spunea ci ,,Pentru romani, timpuri ca acelea din 1848 nu vor mai fil”’3!

2 Timotei Cipatiu, Otganul lumindrei, nt. 4/25 ianuatie, 1847, p. 4.
30 Tbidem.

31 Camil Muresan, In templul Iui Tanus, p. 56.
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»--- Cand strinepotii celor de astizi nu se vor mai mandri ci sunt de vitd de sub cerul
bland al Italiei..., atunci sapa si plugul barbarului vor scoate din pimant ciate o piatrd
romani, ca si marturiseasci cum ca pietrele au, citre memoria celei mai insemnate natiuni
ce a fost vreodatd in lume, mai multd simtire de veneratiune decat milioanele de legionari
pe cari ne-au agezat aici Traian, ca si pazim nemuritoarea gloria numelui de roman,
glorie pe care noi, in loc sa 0 marim, am micsorat-o, am intunecat-o, am vandut-o si,
impreund cu natiunea, am ingropat-o in anul 1848732, In acord cu versurile lui Andrei
Muresanu: ,,Acum, cand tirania se zbuciumi-n dureri, /Tu, bravule romane, mai crezi
ci o si pieri?”?® insusi pragmaticul si ponderatul Barit crede cu tdrie in viitorul
romanului, pentru cel putin inca o mie de ani, fiindci ,,veacul masurilor tiranice trecu, el
nu se mai intoarce’*, ,nu e putere care sa ne mai poata preface sau desfiinta”>. Anul
revolutionar 1848 a fost Intampinat cu indreptitite sperante de citre romani. Vestea
izbucnirii revolutie maghiare la Budapesta a inflicdrat inimile romanilor §i le-a dat
speranta apropiatei lor eliberdri. Pentru ca sd poatd evolua firesc pe calea invagiturii,
romanii aveau nevoie de recunoagterea lor ca a patra natiune a Principatului, implicit, a
religiei ortodoxe ca religie receptd, si a limbii romane ca limbi oficiala.

La randul sdu, publicatia canonicului Timotei Cipariu, Otganul National
consemna: ,,Ziua aceasta, de mii de oameni, insetati de libertate ca ziua riscumpararii
asteptatd, si de multi temuta, risdri”3. Presa romaneascd din Transilvania, in principal,
Gazeta de Transilvania, a lui George Barit, si Organul National, a lui Timotei
Cipariu, iau atitudine si In privinta emanciparii romanilor ortodocsi de sub suprematia
patriarhilor sarbi, aspect care, indirect, vizeaza intentia romanilor transilvaneni de a
trece de la alfabetul slavon la cel latin, pentru scrierea limbii romane

Pe fondul dramaticelor confruntari revolutionare din Transilvania, intre anii
1849 si 1853, publicatiile periodice romanesti sunt puternic afectate de citre reactiunea
nationalistd maghiara, dar §i de citre cenzura nemiloasd practicatd de oficialititile
Curtii Aulice de la Viena, care se confrunta cu o reald degringolada. Asa se explica
faptul cia, in marea sa ,griji” pentru ,atmosfera de pace” din Transilvania,
guvernatorul Ludwig von Wohlgemuth a dispus, in anul 1850, incetarea activitatii
tipogafice a ziarului Gazeta de Transilvania.

Efortul intelectualilor romani transilvineni viza, la un moment dat, unirea
conducitorilor celor doud Biserici romanesti: ,,pentru ci noi stim si suntem deplin
incredintati, ¢4, pre romani, nici unirea, nici neunirea, ci numai singur spiritul national ii
va scdpa de cursele inamicilor”, dar prescriptiile precise si imuabile ale principiilor
doctrinar-dogmatice ale celor doud confesiuni romanesti i-a impiedicat si pund, mai
presus de toate, interesul national. In acest sens, s-au ,,bucurat” de multi sfatuitori

32 Simion Barnutiu, Discursul tinut in Catedrala din Blaj, Bucuresti, Socec. 1909, p. 210.

3 Andrei Muresanu Un devotament familiel Hurmuzachi, in Poezii, Arad, 1920, p. 54.

3 G. Barit, Ce voiesc romdnii transilvani? in ,Foaie pentru minte, inima si literatura”. XI
(1848), ar. 16, p. 121-122.

% G. Barit, in ,,Foaie pentru minte, inim4 si literaturd”, IX (18406), nr. 6, p. 47.

36 Organul Nagional, nr. 1/ 12 mai 1848, p. 1-4.

37 Cf. ,,Foaia pentru minte, inima si Invatiturd”, din 20 nov. 1851.
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,»neimplicati”, care le-au hiperbolizat orgoliile de ,,inainte-mergatori”. Intr-o scrisoare, din
iulie 1852, Florian Aaron sublinia rolul nefast al acestor ,,prieteni”’ si atrigea atentia ca, dacd
neintelegerile dintre confesiuni nu se vor estompa, pe viitor petitionarea solidara nu va mai fi
posibild, ci numai cea individuald sau pe comunititi ori pe confesiuni®®. Efectul activitatii
acestor ,,oameni de bine”, in realitate dusmani ai romanilor, se va concretiza in aparitia
celor doud atitudini parlamentare, etalonul acestora fiind Curtea si raportul cu Curtea de la
Viena. Asumandu-ne toate observatiile critice, vom afirma ca, totusi, episcopul ortodox
Andrei Saguna a fost convins de faptul ca Biserica este factorul decisiv de influenta in
randul poporului, atat in ceea ce priveste dezvoltarea particulard a individului, cat si in ceea
ce priveste dezvoltarea societatii, in totalitate si, in numele acestora, trebuie si se
continue lupta pe cale parlamentari.

Aceeasi idee este asumatd si de catre George Barit, care, desi determinat sa
pardseascd redactia celor doud foi pe care le scosese si si-l lase continuator pe lacob
Muresianu, nu pregetd si editeze timp de 14 ani, intre anii 1852-1865, o noud publicatie,
Calendariu pentru poporul romanescu,intocmitu pe gradurile si clima Transilvanier,
Ungariet, Jdrei Romdnegsti si Moldaviei de Georgiu Baritu, la cunoscuta tipografie
Romer si Kamner.

Calendariul are, ca toate publicatiile de acest fel, un continut compozit, de
magazin literar, publicand istorie, literaturd, religie, creatii populare, stiri despre alte
publicatii etc. Din perspectiva rolului propagandistic national, Calendariul are un rol
important, aldturi de publicatiile romanesti, anemiate temporar de cezura oficiald, in
lupta politicd a romanilor din Transilvania si isi manifestd solidaritatea cu cercurile
progresiste de dincolo de Carpati, care luptau pentru unirea Principatelor.

Este momentul sa subliniem ca publicatiile romanesti incep sd depaseasca aria
regionald in care sunt editate §i sa se transforme in bunuri culturale comune pentru toti
romanii, indiferent in ce provincie locuiesc acestia. Hdificatoare, in acest sens, sunt
contributiile unor publicatii precum: Calendariul lui George Barit, Gazatei de
Transilvania, Instructiunea publicd din 1859-1861, publicatie semioficiald, editatd de
citre A. T. Laurian, Revista Carpatilor, din 1860-1861, a lui George Sion, prestigioasa
Revistad Romana, din1861-1863, a lui Alexandru Odobescu, sau Buletinul instructiunii
publice, din 1865-1868, sub redactia lui V. A. Urechia, care, pe langi articole referitoare la
cultura romand, la modul de scriere a limbii romane cu litere latine, publica, dupa
modelul Gazatei de Transilvania si al Organului Lumindrei, $i comunicate si
documente oficiale, fapt care are menirea de a oferi cititorilor romani un prilej de
instruire juridic si social-politica.

Analizata in ansamblu, presa romaneasca transilvana din perioada la care ne
referim a indeplinit sarcini multiple, dovedindu-se a fi un adevarat ,,organ al luminarii”
maselor de romani ardeleni, chemati sa se manifeste ca o fortd nationald, dornica sa-si
cucereasca drepturile cetitenesti si sa-si impuna punctele de vedere alituri de celelalte
natiuni ale Imperiului Habsburgic.

38 Liviu Botezan, loana Botezan si Elena Cuibus, Timotei Cipariu. Corespondentd primitd, doc. 1, V
si VIL Bucuresti, 1982.
192



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAIL THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 2, 2008

UN IMN MARIOLOGIC CELEBRU: MARIRE... STACUM... DIN
VECERNIA ADORMIRII NASCATOAREI DE DUMNEZEU

VASILE STANCIU

RESUME. Un hymne mariologique célébre des Vépres de PAssomption de la
Vierge. La Vierge Matie a toujours été chantée dans la création hymnographique otientale
des la période primaire de I’Eg]ise chrétienne, quand on a en fait défini la doctrine
orthodoxe matiologique. Dans le contexte d’une supra-vénération de la Mére de Dieu par
les communautés de I’Eghse primaire, le culte de la Vierge Matie s’est développé en méme
temps que laffirmation de plus en plus évidente de son réle dans I'économie du salut par
les conciles cecuméniques. L’année liturgique est parsemée de fétes de la Vierge et la création
hymnographique, ainsi que les commentaires de cette création, sont trés abondants. En ce
qui concerne les Vépres de PAssomption, leur aspect inédit consiste en ce qu’elles se
chantent sur toutes les huit mélodies de la musique byzantine. La présente étude expose,
pour la premiere fois, un hymne de ces Vépres, dans sa variante transylvaine.

Fecioara Maria ca Theotokos a fost cantatd in creatia imnografica risariteana
bizantind incd din perioada primard a Bisericii crestine, cand de fapt s-a fixat si
definitivat in buna masura Invatitura ortodoxa mariologica. Sfantul Efrem Sirul (307-
373), cel ce si-a asumat Botezul ca pe o relatie profundd personala cu Hristos, relatie
concretizatd in practicarea votului infranarii §i a unei vieti profund ascetice!, traitd in
mijlocul comunititilor crestine, este cel mai de seama reprezentant al spiritualitatii
siriace din secolul IV, care in creatia sa poetica acorda o atentie sporitd Fecioarei Maria
ca Mireasd a lui Hristos: «Ea singura este mama La, dar ea este 5i sora Ta, ca orisicine dealtfel.
Ea a fost mama Ta, a fost sora Ta, a fost si mireasa Ta, impreund cu toate sufletele curate. Tn, care
esti frumusetea mamei Tale, tu Insuti ai impodobit-o cu de toate.»?

In contextul unei supracinstiri a Maicii Domnului de citre comunititile
crestine ale Bisericii primare cultul Fecioarei Maria s-a dezvoltat simultan cu afirmarea
tot mai evidentd a rolului ei In iconomia mantuiri prin hotararile sinoadelor
ecumenice. Primele doui sinoade ecumenice vor definitiva simbolul credintei in care
Maria este numitd Fecioara din care S-a ndscut Hristos Mantuitorul. Sinoadele 3 si 4
ecumenice vor fixa prin dogme fundamentele teologice ale supracinstirii Fecioarei
Maria ca Theotokos. Acum incepe si se infiripe Imnografia risdriteand, ca Teologie doxologicd
a Lconomiei. «Limbajul immografic urmeaza limbajul Sfintei Scripturi atat ca forma, prin pdstrarea

' Vezi Sebastian Brock, Effen Sirul. 1. O introducere, 11. Inmele despre Paradis, traducere loan 1Icd jr.
Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 8.
2 Ibidem, p. 136.
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structurilor de paralelism i chiasm specifice acesteia, cit §i ca viginne asupra discursului despre
Dummnezen, ducind acestd formd unicd de limbaj apofatic ancorat in concret.»’

Din aceasta perspectivd, imnografia risariteana se impune sa fie tratati cu
toatd atentia in toate structurile educationale ale invitamantului teologic contemporan,
dar si in viata liturgica a Bisericii.

Asa dupa cum am afirmat mai sus, cultul Maicii Domnului prinde consistenta
in deplini relatie cu productiile imnografice patristice care au patruns si s-au mentinut
pand in zilele noastre in cult.*

1. Cateva consideratii privitoare la sarbatorile Maicit Dommnului

Sarbiatorile Maicii Domnului au fost impdrtite in doua categorii

1. Sarbatori mari (cu tinere), socotite ca praznice imparatesti;

2. Sarbatori mici (fard tinere sau serbare). Cele mari sunt patru la numar :

a) Nagterea Maicii Domnulni, (Nativitas Beatae Mariae 1 irginis; Rojdestvo Bogorodoti)
la 8 septembrie. Inceputul acestei sarbitori poate fi plasat intre sinoadele TIT (431) si
IV (451) ecumenice, ea fiind generatd de aniversarea sfintirii unei biserici din Ierusalim
inchinatd Fecioarei Maria.>

b) Intrarea in biserica a Maicii Domnnlui, (Praesentatio Beatae Mariae Virginis ad
templum), 1la 21 noiembrie, numita in popor Vovidenia $i generalizati in Imperiul
Bizantin inainte de secolul VII. La data de 20 noiembrie 543 Imparatul Justinian a zidit
o biserica in lerusalim §i dupa traditie, a doua zi de la sfintire, s-a serbat hramul.® Spre
sfarsitul secolului VIII, Sfantul Andrei Cretanul asista la aceasta sarbatoare’, iar Sfintii

3 Stantul Roman Melodul Imre, Traducere, studiu introductiv si note de Cristina Rogobete si Sabin
Preda, Editura Bizanting, Bucurest, 2007, p. 9.

* Reddm o bibliografie sumari a celor mai importante lucrdri ce relationeazi cultul supracinstirii
Niscitoarei de Dumnezeu cu productiile imnografice: Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, Maica
Donmulni in lumina imnelor liturgice, Tiparul Tipografiei si Librariei diecezane, Caransebes, 1941 ; Pr.
diac. Ioan 1. Icd jr. Editura Deisis, Sibiu, 1999; Sfantul Prof. Dr. Ene Braniste, Cinstirea Maicii
Donmulni in cultnl ortodox: si formele ei de exprimare, in : «Ortodoxian, XXXII (1980), nr. 3, p. 522-537 ;
Pr. Prof. loan Bunea, Maretia Maicii Dommnulni, in : «Mitropolia Banatului», XXXIV, (1986), nr. 4,
p.59-61; Monahul Epifanie, Simeon Metafrastul, Maxim Marturisitorul, Tre vieti bizantine ale Maicii
Domnului, traducere si postfati de Grigorie Palama, Fecioara Maria si Petrn Atonitul — prototipuri ale
vietii isibaste §i alte serieri dubovnicests, studiu introductiv si traducere de diac. Ioan L. Ici jr., Editura
Deisis, Sibiu, 2005 ; Maxim Marturisitorul, 1/ zata Maicii Domnnlui, traducere i prefati de diac. Ioan
1. Icd jr., editura Deisis, Sibiu, 1998 ; Episcop Antonie Plimadeald, Maica Dommulni in teologia i viata
ortodoxa Jjin : Biserica Ortodoxd Romand», XCVI(1978), nr.9-10, p.1113-1124; Pr. Prof. Dr.
Dumitru Stiniloae, Maica Dommnului ca mijlocitoare, in : «Ortodoxia», IV (1952), nr. 1, p. 109-119;
Teoclit Dionisiatul, Maica Dommulni in teologia si immografia Sfintilor Parinti, traducere de Cristina
Rogobete si Adrian Matinescu, editura Bizantind, Bucuresti, 2002 ; Pr. Prof. Petre Vintilescu,
Poezia immograficd, Editura Renagterea, Cluj-Napoca, 2005.

> Apud Liviu loan Jebelean, Maica Domnului in evlavia credinciogilor orfodocsi, in «Mitropolia
Banatului», XXXVI (1986) nr. 1, p. 36.

6 Cf. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Iiturgica Generald, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1985, p. 238.

7 Lbidem.
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Gherman I si Tarasie ai Constantinopolului predicau la sirbatoarea Intrarii in biserica
a Maicii Domnului.?

©) Bunavestire, (Anuntiatio Beatae Mariae V irginis; Blagovestenia) la 25 martie, este
cea mai veche sirbitoare 2 Maicii Domnului consemnati in documente. In secolul IV,
la Nazaret, se va zidi o biserica pe locul in care Fecioara Maria a primit vestea cea
buni de la arhanghelul Gaviil. In cinstea acestui eveniment au lisat panegirice Proclu,
patriarhul Constantinopolului (+ 446/7), in anul 428/9, in fata lui Nestorie, in cate o
numeste pe Fecioara Maria Theotokos, iar Nestorie, In replica, rosteste si el o cuvantare
in care afirmi cd nu este de acord cu ceea ce a predicat ilustrul parinte.” De asemenea
au ldsat celebre cuvantiri la Bunavestire episcopul Vasile al Seleuciei (+468), ale cdrui
epistole au constituit izvor de inspiratie pentru Sfantul Roman Melodul, si Petru
Arhiepiscopul Ravenei zis Hrisologul (380-450)1°.

d) Adormirea Maicii Domnulni, (Assumptio Beatae Mariae 1 irginis; Uspenia) la 15
august, despre care se stie sigur ca se cinstea de crestini din secolul V, desi ar fi trebuit
sa fie cea mai veche sirbitoare inchinatd Fecioarei Maria. Istoria Bisericeascd a lui
Nichifor Calist!!, Sinaxarul din 15 august si Cazaniile din ziua praznicului afirma
ridicarea cu trupul la cer a Maicii Domnului, traditie intalnitd mai intai in Apus, de
unde si denumirea latind a sarbatorii : Assumptio Beatae Mariae 1 irginis.’?

Pirintele liturgist Ene Braniste spune ca toate sirbatorile inchinate Fecioarei
Maria au fost receptate la Inceput ca sarbatori ale Mantuitorului, iar Constitutitle
Apostolice (cartea V-a, cap. 13 si cart.VIII, cap. 33) nu le amintesc, ceea ce a facut pe
liturgisti si constate ca nici una dintre ele nu este mai veche decat secolul al V-lea,
adica dupa sinodul IV ecumenic de la Calcedon din anul 451.13

¢) Calendarul ortodox consemneaza la data de 1 octombtie Acgperamintul Maicii
Domnului, saa Pocrovu/, in amintirea unei minuni petrecute in biserica din Vlaherne-
Constantinopol, in timpul domniei impiratului bizantin Leon Inteleptul (886-911), cand
Sfanta Fecioard s-a aritat Sfantului Andrei cel Nebun pentru Hristos, ca ocrotitoare si
mijlocitoare a crestinilor.!4

f) In Vinerea din Siptimina Luminati sirbitorim Izvorul Tamdduirii, in
amintirea unei alte minuni siavarsite de Maica Domnului?s.

@) Sdrbdtori mici ale Maicii Domnului :

8 P. G., t. XCVIII, col. 291-320 si 1481-1500, apud Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, gp.ciz., p. 238.

* Apud Remus Rus, Digionar encyclopedic de literaturd crestind din primul milenin, Editura Lidia,
Bucuresti, 2003, p. 721.

10 Ibidem, p. 876 si 690.

1 Nichifor Calist, Istoria Bisericeascd, cartea a 1l-a, cap. 21 si cartea a XV-a, cap.14, in: P.G, t.
CXLYV, col. 809 si t., CXVII, col. 44.

12 Vezi si Pr. M. Paslaru, Sdrbdatoarea Adormirii Maicii Domnulni.V echinea ei si locul unde se afld
mormantul Sfintei Fecioare Maria, 1n: ”Glasul Bisericii”, an. 1960, nt.7-8, p. 585 sq., apud Pr.
Prof. Dr. Ene Braniste, op.cit., p. 233.

13 Ibidem, p. 234.

14 Ibidem, p. 238.

15 Vezi Penticostarni, Sinaxarul slujbei din Vinerea Luminata.
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- 9 Decembrie, Zdmislirea Sfintei Fecioare, la catolici se serbeazi pe 8 decembrie
si este considerata sirbitoare nationald in toate tarile majoritar catolice, sub denumirea
Immaculata conceptio Beatae Mariae Virginis (Zamislirea fird pacat a Fecioarei Maria);

- 2 iulie, Punerea cinstitului vesmant al Maicii Domnului in racld’s.

- 31 August, Punerea brinlni Maicii Dommnului in racla'’.

- 1 Septembrie, odatd cu inceperea anului bisericesc se face pomenirea unei
minuni a Maicii Domnului!8.

11. Elemente de exegezd imnografica si Ritual in 1 ecernia Adormirii Maicii Domnului

a) Elemente de exegezd immografica

Intre autorii de cantari prezente in slujbele Adormirii Maicii Domnului se
numdard Imnografii:

- Anatolie, o stihira la Litie;

- Cosma Melodul, un canon la Utrenia Adormirii;

- Gherman patriarhul, o stihird la Litie;

- Ioan Damaschinul, o stihira la Litie; un canon la Utrenie;

- losif imnograful, un canon la inaintepréznuirea Adormirii Maicii Domnului;

- Teofan, o stihiri la Litie;!?

Toate celelalte productii imnografice care nu au trecut in dreptul lor vreun
autor sunt creatiile Sfintilor imnografi Cosma i loan, iar comentariile cele mai
pertinente in analiza teologica a cantirilor apartin de departe Sfantului Nicodim
Aghioritul. Nu ne propunem si analizim exhaustiv fiecare productie imnografica, ci
doar sa semnalim ideile importante din analiza Sfantului Nicodim Aghioritul, asa cum
au fost selectate de monahul Teoclit Dionisiatul, autorul celei mai recente carti de
exegezd imnografici la sarbitorile inchinate Fecioarei Maria.20

Una dintre ideile de bazi ale exegezei Sfantului Nicodim se axeazd pe
termenul de mutare, intalnit mai intai In tropar si apoi In condac : «Pe neadormita intru
rugdcinni Ndscdtoare de Dumnezen 5i nadejde intru ajutor mormantul si moartea nu au stapanit-o,
¢, ca 0 Maicd a Vietii, a fost mutatd la viatd de Cel ce S-a sdldsluit in pantecele ei ce pururea

Jecioreses, sau in altd traducere : «Pe Ndscdtoarea de Dumnezen, cea intru rugdciuni §i intru
Jfolosinte neadormita, nddejdea cea neschimbata, mormantul si moartea nu o an tinut; cdci ca pe
Maica Vietii, la viatd o a mutat...», si face urmitorul comentariu: «De ce Biserica nu
vorbeste despre inviere §i Inaltare, c¢i o numeste numai mutare? La aceasta se poate
rispunde mai intai cd invierea si inilfarea Niscitoarei de Dumnezeu nu este
marturisitd in Sfintele Scripturi aga cum se Intampla cu Iniltarea si Invierea Fiului ei.
In al doilea rand, pentru ci invierea si inaltarea Nascatoarei de Dumnezeu este dogma

16 Sinaxar luna iulie, ziua a 2-a.

17 Sinaxar,luna august, ziua 31-a.

18 Sipaxcarluna septembrie, ziua 1-a. Alte lucriri despre sdrbitotile Maicii Domnului: V. Butkus,
Festum Annuntiationis Beatae Mariae 1 inginis, Romae, 1961 (p. 10-86); A.Schultz, Der liturgische Grad
des Festes der Empfangnis Mariens im byzantinischen Ritus vom. 8. bis 13. Jahrhundert, Roma, 1941.

19 Apud Petre Vintilescu, Poegia imnografica, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2005, p. 207 sq.

20 Monah Teoclit Dionisiatul, Maica Domnului in teologia si immnografia Sfintilor Parinti, trad. Cristina
Rogobete si Adrian Marinescu, Editura Bizantind, Bucuresti, 2002.
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tainicd, notatd numai in scrierile Sfintilor Parinti si nu invatatura. In al treilea rind se
poate rispunde ci mutarea este mai cuprinzatoare decat invierea si inaltarea, pentru ca
tot ce invie §i se inaltd, se mutd din loc, de aceea si numita mutare a ei cuprinde si
invierea si inaltarea».?! Ideea de mutare o intalnim si in tropar: «..zutatn-te-ai la 1 iatd
find Maica Vietii...»

Aspectul inedit al Vecerniei Adormirii Maicii Domnului il constituie productia
imnograficd de la Marire... i acum... ce se cantd pe opt glasuri, lucru nemaiintalnit in
cultul ortodox . Iata textul si succesiunea celor opt glasuri: 1-V; 1I-VI; 1I-VII; IV-
VIII, care certificd autenticitatea celor 4 glasuri principale 1-4 si plagalele acestora, 5-8,
exact asa cum sunt studiate in majoritatea tratatelor teoretice de muzici bizantina??: «Glasul
1: Cu voia cea dumnezeieste stapinitoare, de pretutindenea, puridtorii de Dummnezen Apostoli, de
nori pe sus fiind ridicati. Glasul 5: Ajungand la preacuratul si de viatd purtdatorul tan trup, cu
dragoste l-an sarntat. Glasul 2 : lard puterile ceresti, cele mai inalte, cn al lor Stdpan venind.
Glasul 6: De Dumnezen primitornl si preacuratul trup petrecandn-l, cu spaimd fiind cuprinse,
preafrumos mergean inainte i nevazut strigau mai-marilor cetelor de sus : iatd Impariteasa tutnror,
dumnezeiasca fiica a venit. Glasul 3: Ridicati portile si pe aceasta preafrumos o primiti, pe Maica
Iuminii celei purnrea fiitoare. Glasul 7: Cd prin dinsa s-a_facut Mdantuirea neamulni omenese, spre
care nu putem a canta. Glasul 4: 57 acesteia a-1 da cinstea vrednicd, cu neputintd este, cd marirea
acesteia covarseste toatd mintea. Glasul 8: Pentru aceasta, de Dummnezen Niscatoare, purnrea cu
purtitornl de viati Impirat si Cel ndiscut al tin vietwind, roaga-te neincetat si pazeasci §i si
mantuiascd de toatd asupreala cea potrivnicd pe poporul cel nou, cd pe tine mijlocitoare te-am cistigat.
Glasul 1: 87 in veci luminat te fericim.”

Aceastd productie imnografici de o frumusete poetica §i profunzime teologica
vrednicd de oricare dintre Dogmaticile celor opt glasuri ale Sfantului Ioan Damaschin,
confera Vecerniei Adormirii Maicii Domnului méretia unui veritabil praznic impiratesc.
Redim textul integral si in original, in limba greacd: AGx... Ked vOv... Hyog o

Ocapyi@ velpat, nlvrobey ol BeopOpor Andotolo, UnO vep@v petapoiog
alpOpevor.
7H)(og . o

KatehaB0vteg 0 mav@ypavtov, xal LoupyOv cov oxfivoe, €0ywe NonAZovro.

2 bidem, p. 274.Nezi st Apologie pentru insemnarea pust in cartea Razboiul nevazut despre Doamma noastrd de
Dumnezen Nscitoarea, in Elia Cittetio, Nicodin Aghioritul, personalitatea-gpera-invatatnra asceticd §i misticd,
trad. Maria-Cornelia si diac.Joan 1Icd jr., prezentare diac. Ioan I. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu,
2001, p. 444-454.

22 Vezi Hrisant de Madit, Marele Teoreticon al muzicii, Triest, 1832 ; Anton Pann, Bagul teoretic si
practic al muzici bisericest, Bucuresti, 1845; Grigore Pantiru, Notasia si ehurile muzicii bizantine,
Editura Muzicald, Buc. 1971; loan D. Petrescu, Etudes de paléographie musicale Byzantine, Buc.
Ed. Muzicald, 1967; lon Popescu Pasarea, Principii de muzicd bisericeascd orientald, Buc., 1942;
Rebours B.J., Traité de psaltique, Paris, 1906; Costea Gr., 1. Croitoru, N. Lungu, Gramatica
Muzicii psaltice, Bucurest, Editura Institutului Biblic, 1951; Victor Giuleanu, Melodica bizantind,
Editura Muzicali, Bucuresti, 1981.
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Elc toUc ad@vacg, (']ykoconpocva)g pLomochCovrsg.; precum si o foarte frumoasa varianti
corald ruseasci in limba engleza, alcatuitd pentru ortodocsii rusi din diaspora americana:

Semnalam faptul ca in editiile slavone ale Mineiului pe August, Slvd... 7 acun. ..
din Vecernia Adormirii Maicii Domnului apare doar pe glasul 123 Iatd varianta corala in
limba engleza:

23 Amanunte la S.V.Bulgakov, Nastolnaia kniga dlia sviascenno tferkovno shyjitelej, (Manual pentru slyjitorii
bisericesti), Kharkov-Ucraina, 1900, p. 283-287; C. Login, Probodul Maicii Dommulni: pentru o intregire a
textului §i a randuseliz, in rev. Renasterea, nr.7-8, 20006, p.10.
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Doxastichon
Dormition - August 15

Glory to the Father, and to the Son, and to the Holy Spirit, now and ever, and unto ages of ages. Amen.

Kievan Chant
Tone 1 arr, from B. Ledkovsky
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p2

"Lord, | Call" Doxastichon, Kievan chant -

- Dormition -
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8/15 - Dormition - "Lord, | Call" Doxastichan, Kievan chant - p. 4

T 9 ﬁ I } 1 Il | —
| | [ [ I |
g R
B I A A
immaculate Theotokos, who live forever with your Son, the life-bear-ing
/ 4 ) 4 4
ra ] = ) o =
oot Py Py P | |
- |" F—F— ==
~ 1 I | |
= 9 ﬁ [ | | { | { i I 1
b—— 4 - o+ ¢
= [4
L r FrrT
King, pray ceaselessly to Him to preserve the new peo - ple of God,
) J ] 4 )
Y] 7k * ] r ] » )
S ——rrr—
~ J I I I | I
e s e e - s siman e — T P e
{  — — —  — — — p m— | —
N\ ] ] £l o » ] o = L g et 4
e e e e A A e S ¢
and to save them from ev - ty hos - tile as - sault, for we
4Ll gy g
s —» 9 e = —
I I | I I | | r T i | r T
= ! | I | 1 f I |
<-4 I I 7 I I I i i 7 =} ! |
7 | T I I | | I ’; I 'I ‘V 'I
e E———,  S—  — 7 S ——
O
S F fF F f ff P11
have ac - quired your in - ter - ces - sion, and to the
—
[N P R I S
= +—>
~ | I I I I
4 I I : { I i ; -
{— i % = il
o DAY L
ages, in manifest splen-dor, we call__ you ble?—\—-/r- ed.
—
J TR I N I
S o S s ] p—— i il
I - L ol
o~ | I | |

202



UN IMN MARIOLOGIC CELEBRU: MARIRE. .. $SI ACUM... DIN VECERNIA ADORMIRII NASCATOAREI ...

b) Elemente de Istorie si Ritual

Unul dintre putinele studii referitoare la Vecernia Adormirii Maicii Domnului
si care apartine liturgistului irdandez S.R.Keleher?* analizeaza si din perspectiva
Ritualului desfisurarea slujbei Adormirii. Ea se incadreazd in rinduiala obisnuitd a
Vecerniei cu hram, in care este inseratd §i Privegherea impreunatd cu Probodul Maicii
Domnului. In ceea ce priveste aspectele legate de continutul teologic al productiilor
imnografice, S. R. Keleher insista pe traditia potrivit careia Fecioara Maria a fost inaltata
cu trupul la cer de catre insusi Fiul ei preaiubit. Acelasi teolog analizeaza §i Slavd... Si
acum... pe cele opt glasuri, si afirmid unicitatea §i particularitatea acestei cantiri.?>
Succesiunea celor opt glasuri reflecti originea glasurilor plagale, ca derivate sau laturase ale
celor autentice. Dupa cum se observa in textul original din limba greaci glasul 5 este in
realitate glasul 1 plagal, glasul 6 este in realitate glasul 2 plagal, glasul 7 este glasul 3 plagal,
iar glasul 8 este glasul 4 plagal.26

Ca o incununare a acestui studiu, publicdim pentru prima dati in varianta
romaneascd transilvaneand Slawd... i acwm... din cadrul Vecerniei Adormirii Maicii
Domnului, ca o dedicatie de suflet pentru Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru, de la
Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii “Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca.

24 8. R. Keleher, The Funeral of the Mother of God, in: ”Looking East”, nt.12, 1977, p. 16-34.

25 In cultul divin ortodox se mai intalneste o singuri dati aceasti situatie in care Skavd. .. $i acum. . .de
la Vecernie se cantd pe opt glasuri, exact In aceeasi succesiune ca la Vecernia Adormirii Maicii
Domnului, si anume la Vecernia Sfantului Spitidon al Trimitundei, Ficitorul de minuni, a carui
priznuire se face pe 12 decembrie.

26 Vezi Titus Moisescu, Cantarea monodica bizantindg pe teritorinl Romaniei. Prolegomene bizantine 11 1 ariante
stilistice §i de formd in muzica bizanting, Editara Muzicald, Bucuresti, 2003, p. 123 ; Idem, Monodia
bizantind in gandirea unor nmuicieni romini, Editura Muzicald, Bucuresti, 1999, p. 67-69.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAIL THEOLOGIA ORTHODOXA, LIII, 2, 2008

EDUCATIA RELIGIOASA SI ASUMAREA VALORILOR

GHEORGHE SANTA

ABSTRACT. The Religious Education and the Impropriation of Values. The
religious education accomplishes through its pedagogical steps the knowledge of
values and in the same time the hierarchy of these values. The educational message
presents absolute values and relative values. The human soul is the one that doesn’t find
satisfaction in inconclusive explanations and wants to find the meaning of reality by
stating and accepting the absolute values comprised in God: Good, Beauty, Truth, Love.

By an adequate education, achieved in the essence of Christian and moral spiritual
values, a religious-moral personality is built by finding in this hotizon its frame of
ontological fulfillment.

The Christian spirituality is an ample and complex pedagogical process in the
formation of a human being. The specific and the formation methods realized by the
Christian religion are not only the ones used by the other educational factors; it can be
used besides the profane methods for achieving the objective of the divine element.

O caracteristicd a timpului pe care-l triim astizi este contestarea unor valori
traditionale §i promovarea unor noi valori. Situatia se repetd §i in ceea ce priveste
intelegerea generali a valorilor, afirmandu-se ideile cele mai contradictorii.

Cunoasterea omeneasci in general tinde citre doud scopuri i anume:

1) a explica lumea, universul din care facem parte;

2) aintelege rostul existentei noastre si valoarea ei.

Aceste doud tendinte ale sufletului ne indeamna si cidutim o conceptie unitara
si ultima.!

Conceperea lumii nu se reduce doar la o explicare cauzald, empirici a lucrurilor,
iar a explica Universul nu inseamna a gasi doar niste principii ultime, ci ele trebuie sa
tie niste valori care sa se impund sufletului omenesc, valori prin care si legiimam toatd
logica mintii, in care sa credem considerandu-le valori obiective, independente de noi.

Sufletul nu gaseste satisfactie intr-o explicatie rece, foarte adesea neconvingitoare,
el vrea sa-si justifice existenta si sd gaseasca sensul realitagi. Intrebandu-ne asupra
sensului vietii, ajungem la formularea unor valori absolute, pe care voim si le cunoatem
cit mai aproape.?

Conceptul de valoare se degajd in primul rind din considerarea vietii omului
ca fiintd spirituala care isi creeaza scopuri gsi-si subordoneazi actiunea finalititilor

! Petre Andrei, Filosofia valorii, Fundatia Regele Mihai I, Bucuresti, 1945, p.1
2 Lbidem, p. 7
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spiritului. Crearea de finalititi inseamnd decretare de valori. Cand finalititile se proiecteaza
in planul constiintei, ele trec prin procesul de evaluare si se infatiseaza ca valori.
Valoarea este prin urmare, continutul de congtiinta, trecut prin filiera evaluarii.
Un continut de constiintd, considerat din punctul de vedere al gradului de preferint,
pe care il are in viata interioard il numim valoare. Pe scurt orice continut de constiinta
aducand intr-un grad oarecare probabilitatea de convergenta a eului este o valoare.*
Aceasta aratd ci orice componentd a lumii implicd o anumitd valoare, iar valorile in
totalitatea lor nu sunt subiective, ci obiective si generale, adica au semnificatie pentru
orice subiect. Existd valori pozitive absolute, adicad valori in sine, aici raportandu-ne la:
Adevir, Bine, Frumos, care au o valoare universald (obiectivd); ele se autojustificd
neconditionat §i reprezintd binele din toate perspectivele si pentru orice subiect. in
afard de acestea existd si valori pozitive relative, care reprezintd binele intr-o anumita
privinta si pentru anumiti subiecti; in alte privinte si pentru alti subiecti o asemenea
valoare, luatd ca atare, exprima un riu sau este legati de rau. Valorile nu sunt egale Intre
ele; unele se situeaza pe o treapti mai inaltd, altele pe o treaptd mai joasd; deosebirile de
rang sunt de asemenea obiective si general valabile. In virtutea obiectivititii, omul este
capabil sd le recunoasci cu aceeasi certitudine ca existenta, de pildd, a florilor, a sunetelor.’
Sub aspect axiologic, actul pedagogic nu se limiteazd la o simpla reproducere a
valorilor morale, stiitifice, artistice, in curriculum-ul siu educational. Fa opereazi o
selectie, o decantare, o ierarhizare dupa criterii ce au in vedere relevanta padagogica a
valorilor in exercitiul paideutic. Prin lucrarea educativd nu numai ca se aproba si se propun
valori ale prezentului, ci se si oculteaza sau se neagd o parte dintre acestea care nu par a fi
coexistente $i operationale in raport cu viitorul vizat.6
Valoarea din punct de vedere educational este expresia unei anumite posibilititi,
a posibilititii unei adaptiri satisfacitoare intre lucruri si constiinta. Cine resimte o valoare
realizeazd aceastd adaptare. Cine o doreste incearcd si o realizeze. Cine n-o doreste si n-o
resimte, n-a realizat-o inca, dar o poate realiza prin educatie. Oamenii sunt mereu altii,
nevoile lor se pot schimba, obiectivele care si-i satisfacd pot si dispard, dar rimane ceva
permanent si anume valoarea, ca o expresie ideald Intre eu si lume care se poate realiza.’
Actul valorificirii este cuprins in sentimentul valorii. Asa dupd cum am prezentat
putin mai inainte, actul pedagogic are responsabilitatea de a prezenta noi valori, gasind
modalitati de adaptare la lucruri, valabile pentru multi oameni, ca izvor al unor nevoi si
satisfactii generale. In baza acestui sentiment socotim ¢4 valorile estetice, teoretice, morale,
religioase pe care le inregistrim au o valabilitate mai generald decat simplele valori ale
agreabilului.

3 Tudor Vianu, Introducere in teoria valorilor, Bucuresti, 1942, p. 30-37

* BEugenia Sperantia, Mic tratat despre valori, in Revista “Transilvania”, Institutul de arte grafice,
Dacia Traiand, Sibiu, 1942, p. 14-35

> Nikolai Losski, Conditiile binelui absolut, traducere, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 113

¢ Constantin Cucos, Pedagogie si axiologie, EDP, Bucuresti, 1995, p.16

7 Tudor Vianu, gp.cit, p. 37
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Lucrul acesta a fost de multd vreme recunoscut de Kant, care a observat modestia
agreabilului si suprematia Adevarului, Binelui, Frumosului, adicd resemnarea unuia de a
valora numai pentru mine $i cunoasterea celuilalt, de a valora pentru toati lumea.

De fapt valoarea se defineste ca o relatie intre un subiect apreciator si un obiect
actual sau virtual. Ha nu este numai o calitate ( obiectivd sau subiectivd ), ci o determinatie a
unui sistem adaptat care serveste drept criteriu sau etalon pentru selectie intre alternative,
pentru o orientare intrinsec deschisd a comportamentului preferential intr-o situatie
concret istorica.’

In fenomenul axiologic apar de la inceput doi factori: subiectul care apreciazi si
obiectul apreciat. Intre acesti doi poli se produce procesul aprecierii. Pentru ca acest proces
sa fie intreg este nevoie de o relatie:

a) emotivi a subiectului cu obiectul ( triirea de valoare );

b) aprobarea sau dezaprobarea acestei relatii sau actul afirmarii valorii.

Relatia emotiva constituie atitudinea primara fata de obiect, ea este fundamentul
emotiv al aprecierii, cuprinzand sentimente, dorinte, atitudini de atentie; afirmarea valorii
reprezinti atitudinea secundari. Aceastd afirmare se formeaza in general prin ratiune.
Esentialul consta in faptul ca afirmarea valorii este o luare de pozitie fata de atitudinea
emotiva a subiectului. ?

La acestea se reduc in ultima analizd toate amdnuntele comportamentului nostru
constient.! Deci ciutim pe de o parte sd ne conformdm obiectului aprecierii noastre,
interiorizandu-l,manifestind agadar o inclinare de identificare cu el; iar pe de altd parte
tindem spre universalizarea valorii resimtite transmitand-o tuturor cu putere de
constientizare a celorlalti oameni.

Putem afirma c4, criteriul ultim si suprem al valorilor sta in spiritualitatea
noastrd. Sufletul este §i Judeciator si parte, dar este si factor care legifereazd si
normeaza, el evalueazd, aspirand spre a deveni congtient de valoarea sa proprie. Fiecare
ipostaza, care este una din marile forte ce framanti istoria §i creeaza civilizatiile sistemului
sau de referinti (al sufletului) este un ideal de suprema spiritualitate. !

Forma cea mai Inalta a vietii o constituie viata sufleteascd, ea apare la inceput
in slujba vietii biologice pe care o continui si o potenteazi, insa de la un anumit grad
al slujirii sale, ea se elibereazd de utilul biologic, cistigdindu-si o existenta autonoma si
urmiarindu-si scopurile spirituale proprii. in acest stadiu se afirma valorile cu o forta
particulara. Din moment ce spiritul isi cucereste independenta si se defineste pe sine,
ia atitudine fatd de intreaga existentd, pe care tinde s o spiritualizeze, si-i realizeze in
cadrul ei idealurile lui morale; adica sa o moralizeze.!2

In limbajul obisnuit, conceptul de valoare are un ineles clar sau luat ca atare.
Valoarea este tot ceea ce dorim, iubim sau ciutim, ca fericire, cunoastete, sinitate, onoate

8 1.Grunberg, Axiologia si conditia umand, Ed. Politic, Bucuresti, 1972, p. 224
% Isidor, Todoran, Bagele axiologice ale binelni, Ed. Omniscop, Craiova, 1996, p. 30
10 Bugeniu Sperantia, Introducere in Sociologie, Cluj, 1939, p.543
W Idem, Suprematia credintei pure in viata sufleteascd si sociald, Bucuresti, 1939, p. 67-68
12 D.D. Rosca, Existenta tragicd Incercarea de sintezi filozofici, Bucuresti, 1934, p. 113
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etc. Aici sunt interesate psihologia, pedagogia, logica, teologia, teoria cunoagterii, morala,
sociologia, estetica, etica, economia politica si altele. Existenta atitor puncte de plecare si
atator cai diferite explica divergentele, dintre teoreticienii valorii. Putem insd considera ca
o trisiturd care strdbate prin toate conceptiile, marturisit sau subinteles, raportul strans
intre valoare §i viatd. Valoarea existd numai pentru ceea ce are viata.!3

Valorile stau la baza cristalizarii unui spatiu axiologic la fel de necesar ca si alte
orizonturi de care omul are nevoie in chip imperios. Relationarea axiologici intemeiaza
insasi existenta umand, pentru ci omul este singura fiinti in stare sa se raporteze proiectiv,
atitudinal si preferential la lume.

Varietetea tipurilor de valori este datd de multitudinea actelor de manifestare a
fiintei umane. In Das neune Lexikon der Pedagogik se avanseaz patru clase de valori:

1. valori absolute, legate de Fiinta infinita — Dumnezeu sau anumite capacititi
aspirationale nelimitate ale omului i valori relative, caracteristice unei fiinte finite;

2. wvalori utilitare sau uzuale care se pot extazia la nivelul unor domenii
distincte (religioase,artistice etc); acestea sunt in acelasi timp individualizari ale unor
valori superioare;

3. wvalori uzuale relative in functie de sisteme teologice particulare precum:
valori de Intrebuintare, valori de schimb, valori de informare, valori sentiment etc.

4. mediatori sau purtdtori de valori, care in grade diferite se pot autonomiza
de valorile — idee.!4

Oricat de adanc am cobori in istoria culturii omenesti, nu aflim nicio epoci in
care omul sd nu fi dorit si sd nu fi gisit utilitatea, vitalitatea, legalitatea, puterea politicd,
adevirul, frumosul, binele ca niste valori permanente ale congtiintei lui.

Tudor Vianu face o clasificare a valorilor dupd unele criterii privind
integrabilul §i integrativul; avem astfel valori:

a) integrabile (valori economice) pentru ci pot fi cuprinse si In alte structuri
axiologice;

b) neintegrabile (valori estetice) pentru cd se refuza lucrarii de insumare;

c) integrative (valorile religioase) pentru ca pot lucra ca factori insumativi.!s

Referitor la valoarea morald, Tudor Vianu afirmai ci este personald, spirituald,
are un scop, este integrabild, aderenta si amplificativa.lo

Pentru lucrarea noastrd suntem interesati in expunerea valorilor morale si
valorilor religioase.

VALORILE MORALE
Valorile morale sunt exprimate printr-o multime de expresii ale limbii, fapt ce
dovedeste cd in decursul istoriei preocupdrile multiple ale generatiilor s-au orientat spre

13 Isidor Todoran, p.ct, p. 91

14 Cf. Constantin Cucos, Pedagoggie si axiologie, Ed.Didactici si Pedagogicd, Bucuresti, 1995, p. 51

15 Tudor Vianu, Introducere in teoria valorilor, Editura Cugetarea, Georgescu-delofros, Bucuresti,
1942, p. 141

16 [bidem, p. 142
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acest orizont valoric. Bunitatea, barbatia, caritatea, cumpatarea, dreptatea, adevarul,
iubirea, vitejia etc. sunt valori morale. Dacd s-ar aduna intr-un glosar toate valorile morale,
ar fi unul din cele mai bogate. Asa dupd cum am aritat in prezentarea facutd de Tudor
Vianu, valorile morale sunt personale pentru ca suportul valorilor morale este persoana
umani. Fiind personale valorile morale sunt si spirituale. 17

Constiinta ne dezvaluie cu o certitudine absolutd ci: libertatea, adevarul, binele
moral, nu sunt mijloace, sunt valori in sine. Ele pot fi uneori folosite ca mijloace
pentru scopuri biologice, de autoconservare a organismului, dar rangul lor este mai
inalt decat cel al valorilor biologice, iar realizarea lor constituie o laturd a vietii umane, ce
depiseste valoric vorbind, latura ei biologica.

Aceasta laturd a fiintei umane este sufletul, iar persoana umana ca fiinta
spirituald este purtitoare de valori si tinde spre realizarea lor. Ea cuprinde deci In sine,
valorile, si in acelasi timp este orientatd permanent citre valorile obiective, care dupa
invatatura crestind, sunt intrupate in chip absolut de Dumnezeu. Binele, Adevarul,
Frumosul, Sfintenia etc. existd in Dumnezeu, dar exista si in fiecare persoana umani,
astfel ca tendinta spre cosmic coincide cu tendinta spre relatie cu diversele valori.!8

Cand vorbim despre valorile morale care angajeaza relatiile dintre oameni, fird a
implica prezenta lui Dumnezeu, ajungem la valori etice. Teoriile psihologice asupra
naturii valorii etice sunt de trei feluri: teoria intelectualistd, afectivd si voluntaristi.
Teoria intelectualisti deduce valoarea etici din rationament, aceastd teorie a dat
nastere logismului lui Kant.!?

A doua teorie bazata pe sentiment, afirmand doar mobilul unei actiuni morale.
Actiunea morala a unui om, care intotdeauna face bine pentru ci firea sa este ugor
emotionabild, fara a-si da seama in mod constient si cu claritate de fapta sa, nu are
atata valoare ca actiunea unui om care-si propune in mod congtient sivarsirea unei
actiuni.?

A treia teorie care afirmi vointa ca element fundamental care determina
valoarea morala, deoarece valoarea eticd apare ca scop al actiunii?! Vointa insd nu este
determinata de instincte morale, ci de ratiune, de aceea vointa devine ratiune practica.

Vointa isi poate da siesi legi, luminatd fiind de ratiune, deoarece e libera.
Libertatea nu trebuie luatd In sens psihologic ci in sens transcendent. Libertatea
apartine numai lumii inteligibile. Astfel viata reala a oamenilor nu este altceva decat
tendinta vointei morale de a se realiza in lumea sensibila.

Act liber si spirit integrat, omul creste pana dincolo de dimensiunea naturala si
sociald, pand In a se angaja in actul creator al lumii, ficind pasul ascensional in
transcendent, pe care il face ca sa creeze mereu si prin care el insusi creste si se inalta.

7 Lbidem, p. 143
18 Arhim. Prof.Dr. Nicolae Mladin, Personalitatea morald cresting, in revista Mitropolia Ardealului,
X1, (1966), nr. 1-3 / 1966
19 Cf. Petre Andrei, Filosofia valorii, op.cit., p. 109
20 Tbidem, p. 120
2 Tbidem, p. 120
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Adevirul despre existenta vointei libere se intemeiazd pe unele argumente:
argumentul metafizica, care explicd existenta libertitii vointei. El se bazeazd pe principiul
invederat ci vointa nu poate fi silita sa voiasca ceea ce ratiunea nu-i prezinti ca necesar.
Ratiunea si libertatea se conditioneaza in mod reciproc. Omul este liber pentru cd are
ratiune. Capacitatea vointei este proportionala cu capacitatea ratiunii, fiindci vointa nu
poate rivni nimic peste cadrele reprezentirilor furnizate de ratiune. Argumentul
psihologic, cel mai sigur si mai puternic se intemeiaza pe constiinta libertatii care este
prezenta in adancul eului nostru. De fapt actul voluntar este insotit de sentimentul sau
constiinta libertatii.??

Prezenta acestui fapt in experienta interioard a insului este indispensabila. in
aceasta privintd Henri Bergson afirma: eul infailibil in constatirile sale imediate se
simte liber si declara acest lucru, ori nu incape indoiald ca noi ne simtim liberi.
Sentimentul libertitii este concrescut cu insagi fiinta noastrd, in asa masurd incat nici
eforturile celel mai severe analize, nu sunt in stare sa-l distruga.??

Din constiinta libertatii deriva sentimentul de liniste al congtiintei impicate,
dupa savarsirea unei fapte bune. Apoi sentimentul responsabilititii si al ciintei, care
pun si ele in lumina existenta libertatii.

Argumentul moral, se bazeazi pe faptul primordial al unei ordini morale in
lume. Aceasta presupune si pretinde libertatea, fiind doud notiuni corelative. Libertatea
este conditia fundamentala a posibilititii tuturor fenomenelor morale. De aceea pe cat
de sigur exista o ordine morald, pe atat de sigura este si existenta vointei omenesti libere.

Ordinea i legea morald nu numai ca sunt o realitate indiscutabild, ci sunt
absolut necesare §i fird ele viata omeneasca este imposibild. Toate notiunile valorilor
morale stau sau cad odatd cu libertatea. Datoria sau obligatia morald, fira libertate este
absurda; responsabilitatea este un corolar al libertitii, iar sanctiunea nu este altceva decat
un raspuns la actul liber. Meritul sau pedeapsa depind direct de libertatea actiunii
respective. A suprima libertatea Inseamnad a ruina valorile morale, pand la temelii i in
consecinta a exclude posibilitatea unei fericiri depline.>

Cunoasterea valorilor morale cer a fi integrate in comportamentul elevului,
integrare ce presupune chiar obligatie. Astfel se poate vorbi de o educatie morald
cognitiva i afectiva ce se va realiza pe urmatoarele directii:

- cunoasterea valorilor;

- justificarea teoreticd a valorilor;

- sadirea sentimentului obligatiei;

- cultivarea vointei de conformare a valorilor prevazute;

- crearea obisnuintei de actiune in conformitate cu valorile alese.?>

22 Pr. Prof. Corneliu Sarbu, Curs de Teologie Fundamentald, vol. 11, Curs dactilografiat, p. 348
23 Henri Bergson, Cele doud surse ale moralei si religiei, EA. Institutul European, Iasi, 1992, p. 49
24 Pr. Prof. Corneliu Sarbu, gp.ciz.,, p. 350

2 Louis Legranor, Enseigner la morale aujonrd’hui, PUF, Paris, 1991, p. 48
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Realizarea educatiei morale in spiritul valorilor atrage dupi sine unele probleme:

a) Inainte de transmiterea oricirei valori cognitive, de continut, elevul trebuie
sa afle ca in comportamentul siu patrund necontenit decizii valorice care, fiind
insuficient trecute prin ratiune, sunt adesea lipsite de consistenta i stabilitate. O parte a
educatiei morale trebuie deci sa se rezume la scoaterea in evidenta a valorilor de care sunt
patrunse deciziile de acest fel si a conditiilor unei acceptiri sau respingeri diferentiate.
Deci acest moment al educatiei morale nu reprezinta incd o transmitere de valori, ea
este totusi o importantd treaptd preliminari a clarificirii lor.

b) Triirea valorilor nu este o raportare rationald la valori. Dragostea nu devine
valoare atita vreme cat ne rezumam numai la a vorbi despre dragoste.

Trairea semnificatiel unui sentiment trebuie si preceadd acceptirii sale de citre
intelect. Educatia morali rimane o fictiune daci ea nu se traduce in experienta.

©) Experienta morald se anihileaza de la sine dacd nu devine constanta si este
rezultatul normei de conduit ,,azi asa, maine altfel” sau , intr-un caz asa, in altul altfel” 26

Educatia morala in spiritul valorilor morale asa dupa cum am vizut se ocupa
de faptele si actiunile elevului, ea nemultumindu-se doar cu constatarea cu descrierea si
explicarea fenomenelor, ci ea raporteazi fenomenele la anumite valori sau norme, le
valorificd sau le apreciazd. Educatia morald este de fapt o disciplind normativa care
stabileste si prezintd in mod sistematic si critic, adevaratele norme dupi care elevul si
adolescentul (fiinta umana) trebuie si-si indrume viata si activitatea pentru realizarea
binelui.?’

In propunerea si rispandirea valorilor morale intr-o scoald in procesul
didactic este bine sd se cunoasca stadii procedurale, care au in vedere actiunea propriu-
zisa legate direct de invatarea afectiva cu actiuni de durata:

a) Alegerea care cuprinde: preferinte (ce Imi place cu adevirat?), influente (ce
influente m-au condus spre aceasta decizie? Cat am fost de liber in decizia mea?),
alternative (mai sunt si alte alternative de a alege? Am gandit suficient asupra acestor
posibilititi?), consecinte (care sunt urmirile probabile sau posibile pentru alegerea mea?
Imi asum toate riscurile consecintelor? Sunt consecinte benefice sau armonioase din punct
de vedere social?).

b) Actiunea: actionare (sunt capabil sa duc la capat alegerea? Actiunile mele
reflectd alegerea ficutar), incorporarea (alegerea fiacutd reprezinti un fel personal de a
fi al actiunilor mele viitoare? Modelul vietii mele se reflectd in actiuni conforme alegerii
ficuter).28

Se poate realiza in sensul acesteia un exercitiu de evaluare in urma alegerii i
actiunii elevilor, trecand faptele prin stadiile care au fost prezentate, cu sfaturile si

26 Cf. C-tin Cucos, Pedagogie 5i Axiologie, EDP, RA, Bucuresti, 1995, p. 73 — preluat din Geissler E.E.
Allgemeine Didaktik Grundlegund eines erzichenden Unterrichis, Stuttgard, 1981, p. 74-75
27 Emile Baudin, Cours de Philosophie morale, Patis, 19306, p. 30
28 Cf. Hawlei R, Hawlei J., Human Values in the Classroom, Hart. Pub. Company, New York,
1975
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indemnurile responsabile facute de profesor. Se vor avea in vedere anumite criterii, care
consideram ca sunt indispensabile educatiei morale si anume:

1. Deschiderea discutiilor prin prezentarea orizontului valoric moral, sau la un
moment dat cand profesorul ajunge in discursul didactic la o valoare morala, si
incerce un dialog cu elevii, ascultindu-le pirerea in legiturd cu valoarea respectiva.

2. Al doilea moment il constituie acceptarea gandurilor, a sentimentelor,
credintelor, ideilor altora, fird si fie criticate si condamnate.

3. Al treilea moment care considerdm ca este foarte important, constd in
stimularea gandirii §i trairii afective a fiecirui elev, astfel incat el si ajunga la o intelegere si
evaluare proprie a unei valori morale.

Procesul integrarii valorilor morale in personalitatea elevului si crearea atitudinilor,
este de lunga durati si neidentificabil imediat. Incorporarea unor atitudini nu se face
instantaneu, aceastd lucrare de durata implicd mai multi factori. In afari de scoald unde
asa cum am ardtat se poate ajunge la o intelegere si evaluare proptie, familia are rolul
de a continua valorificarea valorilor morale, prin explicatii si conduita. Astfel copilul
invatad nu numai atunci cind i se vorbeste sau i se explicd anumite valori morale, este
sfatuit sau i se porunceste. Copilul invati de la parinte intregul mod de comportare si
atitudine: modul cum vorbeste cu altii sau despre altii, modul in care se bucuri sau se
intristeazd, modul in care se comportd cu prietenii sau cu dusmanii, modul in care se
imbracd, modul in care se distreaza, deci Intregul siu mod de a fi.

Putem sa aducem in discutie un alt factor de educatie si anume mass media,
care pe langa informatiile care le transmite cu rol educativ, are deseori o influenta
nefasta intrucat evidentiaza gusturile i directioneaza comportamentele constituindu-se
in instante de control si manipulare individuala.

Daci in procesul didactic, activititile cognitive sunt observabile la fel si
comportamentele de acest fel, activititile afective nu pot fi definite intotdeauna operational,
efectele acestui demers sunt ,,mai putin observabile”, vor fi prezente mai mult in viitor.

Am vorbit pand acum de valorile morale in general, sub aspectul relatiilor
interumane, dar am vrea si nu rimanem in demersul nostru suspendati fird a avea o
bazd a relatiilor noastre morale care ne raporteaza la fiinta suprema la Dumnezeu.
Religia crestind cuprinde In sine valorile morale absolute, care nu raman simple
principii morale fird si fie impropriate spre a deveni viatd, triire. Viata crestind nu-i
nimic daca nu-i un raspuns perpetuu dat Stipanului cel viu, care ne-a descoperit vointa
Sa despre no, care a murit si a Inviat pentru noi, care mijloceste pentru noi si ne cheama
sa gasim viata adevarata traind pentru El. 2

Morala crestind care cuprinde valorile morale trebuie sa aibd caracterul
personalist al dialogului dintre Dumnezeu in Hristos si om. Ea este raspunsul de iubire
la apelul pe care Dumnezeu ni-l adreseaza in lisus Hristos.3

29 Newbigin Lesslie, Une religion pour un monde seculier, préface de René Matlé, Casterman, Paris, 1967,
p. 163
30 Dominico Grasso, La morale dans les catechismes, in ,,Jumeu vitae”, vol. XVI, 1961, p. 110-117
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Orientarea spre persoana lui Hristos ne va plasa in orbita iubirii Sale magnetice
care invitd la o intoarcere a iubirii, iar intoarcerea de iubire, care prin natura sa se
exprima in actiune este morala crestina.

Morala crestind trebuie sa fie inteleasd ca o chemare la o continud descoperire, la o
continud deschidere spre altul, pani a stabili in adancime un dialog si nu raspuns cu Cel ce
este Tubirea.

Fara acest personalism evanghelic triit in credintd, morala nu-i pe deplin
crestind. Ha trebuie sa tind seama de ceea ce este omul, de unitatea lui psiho-somatici,
de natura lui relationala, de singularitatea sa ireductibila si de faptul ci fiinta umana nu
exista decat din iubire §i pentru iubire. Viata morala in spiritul valorilor morale crestine
trebuie vazutd totdeauna in situatie, in relatii interpersonale, ce trebuie respectate si
promovate.

Morala evanghelica cuprinde fird indoiald norme fundamentale, dar acestea sunt
primite ca fiind in esentd orientdri care se cer personalizate in orice moment dupa
vocatia fiecaruia3! Morala crestind are o structurd dialogali, intrucat se inscrie ca
raspuns la interpelarea Tatilui in Iisus Hristos.2

Se cere in mod deosebit a se sublinia faptul ci Evanghelia este duhul iubirii,
ca morala evanghelicd este pentru toate situatiile si cd Duhul Sfant ne-a fost fagaduit sa
ne asiste tot timpul. Iubirea si legea sunt considerate ca doud aspecte ale moralei
crestine, care pot fi opuse pand la excluderea reciproca.

Morala crestind este hristocentricd, sacramentald si eshatologica.® Morala
crestind este hristocentricd atunci cind urmareste stabilirea si intirirea unei relatii intre
credincios $i Hristos care este prezent in Biserica prin insusirea iubirii care este plinirea legii.

Morala crestind este sacramentald, cd nu poate realiza hristocentrismul decat
prin mijlocirea Sfintelor Taine. Orientarea eshatologicd a moralei crestine, da crestinismului
posibilitatea de a vedea In orice sarcindi omeneasci un mandat incredintat de
Dumnezeu pentru binele oamenilor, in moarte o etapa spre inviere, iar in viata preamarita
supravietuirea faptelor bune.34

De fapt in domeniul etic (moral) cregtinismul aduce doud lucruri esentiale:
unul referitor la subiectul moral, iar celdlalt la idealul moral. In vreme ce epoca
precrestind privea omul ca un dat izolat, Inchis In sine, cu un destin strdin de al
celorlalti oameni, etica crestind porneste de la constatarea cd orice om este o persoana
legata ontologic si moral de Dumnezeu, de semeni $i de lume. Omul ca persoani
purtatoare a chipului si asemanarii lui Dumnezeu, omul ca fiu al lui Dumnezeu dupi
har, ca frate al oricdrui alt om si ca ocrotitor al tuturor celorlalte fapturi, acestea sunt
trasaturile rezumative ale subiectului moral in etica crestind.s

31 Coste R., Loz naturelle et loi evangéligne, in Nouvelle Revue Théologique, Jan, 1969, p. 85
32 Simion R., Spécificité de I'Ethigue chrétienne, in vol. L’Ethique chretienne a la recherche, Feb.,
1970, p. 81
33 Ch. Robett, Allons-vous retoucher la Theologie morale dite generale, 1968, p. 121
34 Lbidem, p. 119
35 Dumitru Belu, Despre inbire, Editura Omniscop, Craiova, 1997, p. 61
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In ce priveste idealul moral, acesta constd pentru crestinism, nu in plicerea
tizica, in cumpitare, contemplativitate, apatie etc. cum Incercau eticienii precrestini sa-1
tixeze. Idealul moral consti in promovarea oricirui om in situatia de a dezvolta in cadrul
puterilor, aptitudinilor proprii, un motiv de iubire, citre Dumnezeu, citre semeni §i catre
celelalte categorii creationale.30

In realitatea prezenti pe care o trdiim ne ddm seama bine de greaua sarcind pe
care o au educatorii, in special cei care se ocupi de moralitate, intru elaborarea unei
morale sociale corespunzitoare atat principiilor morale cat si realitatilor noi si inedite
din vremea noastrd. Morala crestind ortodoxa si valorile pe care le promoveazi in
procesul educational pastreaza si a pastrat fird stirbire conceptia morald a Evangheliei
si a vietii morale crestine traditionale, dovedindu-se capabila firid a trece prin criza, de
a corespunde cerintelor actuale. Astfel, acum in lumea moderni ciand problemele de
naturd morald sunt atat de variate, sunt examinate fard nici o reticientd in lumina
directd a principiilor morale crestine, in duhul iubiri lui Hristos, care trebuie sa
insoteascd permanent pe crestin, sub ciliuzirea continua a Duhului Sfant primit prin
Sfintele Taine ale Bisericii.

VALORILE RELIGIOASE

Valorile religioase se raporteazd la o realitate suprasensibild, sunt mult mai
afective in raport cu alte valori, avind un caracter contemplativ. Prin aceste valori se
reugeste si fie apreciatd realitatea, viata, prin raportare la valoarea suprema. Intr-
adevir, in sentimentul religios noi simtim in mod imediat valoarea, cdci transcendentul
se impune spiritului nu numai prin infinit $i incognoscibil, ci §i prin insusiri de valoare,
prin maretie extraordinari care ne face s atribuim valoarea unui postulat.3?

Religia, purtitoarea valorilor religioase cautd sa stabileasca raportul dintre
valoare si realitate, spre deosebire de eticd ce determind raporturile diferitelor valori.
Raportul fiintei umane cu realitatea transcendenta adesea depiseste puterea noastra de
intelegere, raport in care sta de fapt valoarea cea mai inaltd, de unde porneste orice
speranta, orice raza de bine.

Privite sub acest aspect valorile religioase au doua radacini: teama si iubirea.
Religiile vechi politeiste se bazau pe teamad. Primitivii adorau zeii, pentru ci le era
teama de ei si pentru a dobandi ceea ce doreau de la ei.

In Vechiul Testament la poporul evreu, Dumnezeu in relatia cu omul isi
evidentiaza autoritatea (Fac. 2, 16), vorbeste imperativ, dar nu fira dragoste, ardtandu-i
calea pe care trebuie sd meargi si scopul pentru care trebuie sa-L urmeze.

Omul isi stia conditia existentei, era constient de caracteristica legaturii cu
Creatorul Sau, il cunostea pe Acesta, triia In lumina Sa si nu se temea. In comuniunea
cu Dumnezeu, omul fiind ferit de greseli nu se temea, dar cazand din ea se teme i se
ascunde (Fac. 3, 10).

36 Tbidem, p. 62
37 Petre Andrei, Filosofia valorii, Ed. Polirom, Iasi, 1997, p. 193
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Daci Inainte de cadere dragostea il conducea pe om pe calea desavarsirii, dupa
ciderea din comuniunea de iubire, frica avea rolul de a orienta pe om spre Dumnezeu
pe un drum ferit de greseli.

Frica de Dumnezeu determina triirea vietii in evavlie, virtute, sfintenie. De
aceea frica de Dumnezeu era numitd nu numai inceputul intelepciunii (Eclesiast 1, 16;
Ps 90, 10), ci chiar plenitudinea ei (Eclesiast 1, 20), sau progresul si desivarsirea ei.?
Frica de altfel ii didea omului constiinta inferioritatii in virtutea cireia acesta se
straduia sd placd Creatorului sau.

Religia crestini spre deosebire de alte religii mai vechi isi Intemeiaza raporturile
valorice pe iubire. Dumnezeul crestinilor, este iubire (I loan 4, 8), este bun, este bland,
iertator. In aceasta sta superioritatea religiei crestine fatd de celalalte religii.

Aceasta se poate constata in urma unei experiente duhovnicesti i anume a stirii
de extaz, care este starea cea mai superioard traitd de fiinta umani. Extazul este
tendinta de unitate, de contopire cu Dumnezeu, de absortie a personalitatii in fiinta
Divina. Sfantul Apostol Pavel cunoaste aceastd experienta si marturiseste: ,Cunosc un on in
Hyistos care acum 14 ani a fost vapit pand la al treilea cer, dacd a fost in trup nu stin; dacd a fost fard
trup nu stiny Dummezen stie, a fost rapit in rai, 5i a anzit cuvinte care nu se pot spune §i pe care nu-i este
Ingdduit unui om sd le rosteasca” (11 Cotinteni, 12, 2-4).

Raportul religios al valorilor este desfasurat si pe alte coordonate, si anume:
credinta, care implicd convingerea unei continuititi, a unei persistente dincolo de
orizontul relevat de experienta si contra intreruperilor si lacunelor, care caracterizeaza
aceastd experienta.’

Credinta implicd ideea unei continuititi dincolo, in vesnicie. Dacd esenta valorii
religioase ar fi numai de naturd psihologica, ar fi pur subiectivd, dar aceasta valoare este
general omeneasca.

Prin urmare raportul stabilit de noi intre realitatea empirica si o valoare suprema,
intre noi si Dumnezeu, intre imanent si transcendent, devine ceva general valabil 40

Religia ca fenomen psihic conduce spre formularea unui ideal sfant, religios,
care caracterizeaza viata intreag, in el se sintetizeaza constiinta suprema a binelui, a adevarului
st frumosului.

Sub influenta acestor valori transcendente, omul devine religios, deoarece simte
cd apartine unei lumi suprasensibile. Unitatea tuturor valorilor intr-o valoare suprema,
transcendentd, o face valoare religioasa.

Persoana umand are de fapt un caracter profund axiologic si acesta se poate
observa in multiplele sale manifestari, adica prin preferinte, valorificari si evaludri a tot ceea
ce reprezinta o valoare §i care poate sa-i satisfacd o cerintd fundamentald, esentiali de
ordin material si spiritual. Aceasta inseamna ci tendintele sau nazuintele persoanei
umane, corespund structurii sale dihotomice, adica trup material si suflet spiritual.
Trupul este legat de natura sa materiald, are trebuinte biologice, iar sufletul fiind de

38 Due P. Grou, Manuel des ames intérienrs, Paris, 1925, p. 49
3 H. Hoftding, Philosophie de la religion, Paris, Alcan, 1908, p. 108 - 126
40 Petre Andrei, op.cit., p. 194
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natura spirituala are aspiratii in nazuinte spirituale. Din structura sa dihotomica se pot
desprinde i valorile spirituale care satisfac niazuintele sufletului in valori materiale
legate de natura materiala.

Valorile spirituale sau religioase alituri de cele morale se inscriu in aceastd
corespondenti a nizuintelor fundamentale ale sufletului.

Valorile religioase se fundamenteaza pe existenta absoluta a lui Dumnezeu,
care este Binele, Adevirul, Frumosul si Sfintenia absoluti; aceste valori au scopurile in ele
insele. Valorile religioase incorporate in fiinta umana conduc prin harul divin la
comuniunea cu Dumnezeu. Din aceste valori se impartdsesc oamenii, cu urmari
bineficitoare pentru viata morald si cea duhovniceascid. Putem spune ci educatia in
spiritul valorilor religioase (crestine) conduce elevii spre cresterea spirituald, dezvoltand si
amplificaind puterile morale, sufletest, reusind sd realizeze unitatea sufleteascd, echilibrul,
o convergenti a energiilor morale, sufletesti si o imbogatire spirituala.

Valorile religioase, supetioare au importanta lor in formarea elevului, tanarului,
cici ele reprezinti sinteza tuturor valorilor spirituale.

Prin eliminarea valorilor religioase din educatie, lipseste legitura unificatoare a
valorilor, dar se petrece si o rdsturnare a ierarhiei valorilor in sensul ci valorile
materiale devin scopuri in sine, iar cele superioare sunt tinute la periferia preocuparilor
omenesti, ignorate sau excluse definitiv.

Necesitatea interiorizirii unor valori spirituale ca o cale de perfectionare a
comporta-mentului uman spre un orizont moral, este surprinsa de Im. Kant: , Binele
constd la inceput in sfintenia maximelor care-l fac sa indeplineascd datoria; §i dacd ommul primeste in
maxima lui puritatea de care vorbim, nu e incd din aceastd pricind sfant el insugi (cici ¢ mare
distantd de la maximd la faptd), multumitd ei totusi pe cale de a se apropia de sfintenie”*!

Morala cresting, de pilda, este morala exaltarii, morala dragostei si a dorintei
infinite asa cum am ardtat la inceputul acestui capitol. Ea vrea si tindem spre
perfectiune precum Dumnezeu este perfectiunea absolutd. Sfintul Apostol Pavel
convertit pe drumul Damascului ne transmite o invatiturd in sensul acesta, despre care
un fin analist André Frossard spunea: - crestinismul nu este o conceptie despre lume
nici macar o simpla reguld de viata, este istoria unei iubiri care incepe cu fiecare suflet.
Pentru cel mai mare dintre Apostoli, fascinat in cel mai inalt grad de frumusetea
chipului intalnit pe drumul Damascului, adevirul nu este o idee de aritat, ci o
persoana de iubit.*? De altfel valoarea centrala a crestinismului este iubirea.

Existd o complementaritate intre valorile morale si valorile religioase din
punct de vedere crestin. Din cele relatate desprindem unele clasificar; asadar in domeniul
religios crestinismul realizeaza o deplasare a centrului de gravitate dinspre egocentrism
spre teocentrism. Rdspunsul se concentreaza intr-o revelare, Dumnezeu este iubire.

Astfel se face iubire in sfera valorilor religioase i a celor morale. Putem si dim
acelasi raspuns la intrebirile puse de religie si morald: ce este Dumnezeu, raspunsul

4 Kant, Immanuel, Tratat de pedagogie, Religia in limitele ratiunii, EA. Agra, lasi, 1992, p. 134

42 André Frossard, Les grands bergers d’Abrabam a Karl Marx, Desclée de Brouwer, Patis, 1992, p.
116
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crestinismului, Dumnezeu este iubire (I loan, 4, 8); iar la intrebarea ce este Binele,
raspunsul crestin, Binele este iubire.

Pentru prima datad omul afld ci idealul vietii nu-i nici speculatie, nici abandonare
in voia placerilor, nici fuga de lume, ci iubire triitd dupa pilda vie a Celui care i in Fiinta si
in viata Lui, este iubire in gradul cel mai inalt, Dumnezeu.*3

Prin urmare la nivelul persoanei se poate vorbi in sens plenar de spiritualitate i
totodatd de valori spirituale, iar a trai in lumea valorilor morale si spirituale, inseamna a trii in
libertate, iar libertatea este expresia rodirii darului personal primit de la Dumnezeu, rodire ce
are loc in comuniune.

Printr-o educatie adecvati, realizatd in spiritul valoilor spirituale crestine si
morale, se edifici personalitatea religios-morald, gisindu-si in orizontul acesta cadrul
necesar unei impliniri ontologice. Drumul realizarii personalitatii, este un drum ascendent,
o scari a valorilor morale §i religioase, care fiind luminatd de purtatorii de lumina: parintii,
dascalii, Biserica, vor transmite lumina discipolilor intru implinirea lor plenara.

Putem si afirmam fard si gresim cd aceastd lumind poate fi transmisa de mama
incd din perioada intrauterina cand mintea fatului, lumea lduntricd a viitoarei fapturi
poate fi luminata, directionata catre idealuri care zidesc. Comunicarea mama — fat este
una foarte stransd, toatd nelinistea, bucuria, spaima, angoasa, nepasarea mamei, incd
din perioada sarcinii, ar trebui sa fie de asa naturi, incat viata copilului sa fie una noua,
limpede, dispusa sd primeasca si sd se deschidad luminii din el insugi.

Este important de asemenea ca la varsta afirmarii, dupd ce copilaria a fost baza pe
care s-u zidit conceptele morale si spirituale, deci la varsta adolescentei, toatd zestrea
morald si spirituald si gdseascd pizd, si poatd fi folositd. Mediul, contactul social al
tandrului, personalitatea colectiva, vor avea de aici in colo un rol decisiv.

Societatea cu tot ce tine de ea: scoald, lecturd, spectacole, anturaj alimenteaza
idealurile §i le canalizeazd pe directii constructive sau, contrar acestora putand
influenta negativ lumea interioard a tanarului prin slibirea ordinii morale si spirituale,
neavand insid puterea de a o anula insd total, cu cateva exceptii: stirile patologice
marcate de pierderea mintii si cele declansate de folosirea drogurilor.

Pentru a evidentia mai bine acest fapt este necesaria comparatia tanirului ce si-
a Insusit valorile morale si spirituale fixandu-si idealul in valorificarea lor prin acte de
credinta si iubire, si starea tanarului drogat.

Constiinta limpede a celui ce-si conformeaza viata cu voia divind aduce pace
sufleteasca, lumea este vizutd cu alti ochi. Fiind coplesit de fericire bogatd, noud,
captivanta, imbietoare, euforicd, in el lucreazd puterea harului sfintitor care poate si
transforme fiinta intr-o stare extaticd, de isihie chiar, rimanand insa stipan pe sine, dar
eliberat de angoasele, spaimele produse de stiruitoarele concrete ale cotidianului.

Omul picitos, cuprins de vicii §i pacate nu mai dispune de libertatea vointei.
Devine din om liber rob al proprii lui caderi, pacatul conducandu-l spre altceva decat
propria lui vointd. Totusi nu se anhileaza in intregime libertatea si vointa, dispune inca

4 Dumitru Belu, gp.ait, p. 62
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de puterea de a renunta la ceea ce nu-i este propriu, pentru a deveni el insusi, un om
eliberat, stipin pe sine.

Pentru cd am dorit sa fac o comparatie, situatia se schimba in cazul celor ce
folosesc drogurile. Dispun si acestia de acces la euforie, dar cum totul se plateste,
artificiul la care trebuie sa recurgd le conditioneazd obtinerea stirii de Incantare §i
redescoperire, de produse materiale si de concursul altor oameni care le compromit
linistea si fericirea in tot restul vietii. Dialectica nu iarta, iar ataraxia la drogati e functie
de agitatic si obsesie, coloane sustinitoare ale idealului.

Intrucat ni se cere si ne indumnezeim, ni se cere si facem minuni, si
prefacem apa pe rind, in vin ales, sirdcia pamantului in belsug, ciulinii i palimida in roade
si trandafiri, fatarnicia i egoismul in dragoste si flaciri. Aceste minuni sunt accesibile.

In planul acesta sacru, spiritual, omul poate ajunge prin valori, pani la esenta
existentei sale, esenta vietii, spre infinit. Aceasta ii di o senzatie de desprindere, de
zbor al libertatii, al implinirii prin iubire. Pregatirea pentru intampinarea §i raportarea la
divinitate, are repercursiuni benefice pentru intelegerea si raportarea eficientd la
realitate. A pune problema lui Dumnezeu nu inseamni deloc numai a evoca misterul
Fiintei divine, ci este deasemenea o ciocnire de dificila problema a raporturilor sale cu
lumea si a raporturilor noastre cu El#* Dacd ne-am raporta doar la planul natural,
demersul nostru educational ar conduce la angoasa si disolutie existentiala.
Raportandu-ne la planul spiritual, religios al perfectiunii divine, ne ridicam din planul
istorismului plat la cel al unui continuu axiologic fundamental, fara imperfectiunile
creaturii. Nevoia de morala, de valori religioase, constituie astizi una dintre directiile
cele mai semnificative ale cdutirii reperelor sensului, ale cuceririi unei ordini spirituale
ale omenirii. Credinta i iubirea crestind nu acordd instrumente originale de analizi,
nici un monopol al valorilor umane, ci articuleaza aceste valori umane intr-o viziune
globali asupra sensului vietii si le conferd astfel o inridicinare $i o perspectivd cu totul
particulard. In acelasi timp ele fortificd si stimuleaza angajamentul prin forta spiritului
si a nadejdii sale.45

Acum la inceput de mileniu, putem spune ca si la inceputul secolului trecut, ca
ramane la fel de actuald gandirea profunda a filosofului R. Euckehen, ,,epoca noastra
contine evident probleme mari; aceste probleme pot fi rezolvate numai dacd viata
noastrd este miscatd dinduntru in afard.”4¢

Pentru reformarea spiritului, a omului, a comunititii, nu exista alte mijloace
mai eficiente decat educatia in spiritul valorilor, §i in mod deosebit al valorilor
religioase autentice, credinta si iubirea.

4 Raymond Vancourt, Pensée moderne et philosophie Chrétienne, Artheme Foyard, Patis, 1957, p. 45

4 Falire Michel, I Université et leducation anx valeurs, in Nouvelle Revue Théologique, Ed Casterman,
Paris, vol. 117, nr. 1, 1995, p. 15

4 Euckehen Rudolf, Probleme principale de filosofia religinnii contemporane, Tipografia Munca, Roman,
1924, p. 28
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VALORILE RELIGIOASE SI ROLUL LOR FORMATIV

Spre deosebire de alte institutii care promoveaza valorile, religia ca institutie
vizeazd omul in totalitatea sa. Aspectele majore pe care religia le are in vedere sunt
originea si mai ales finalitatea omului. Omul trebuie sd aiba o justificare a existentei
sale si sa-si implineasca sensul existentei sale. Comportarea lui intre origine §i finalitate
este de fapt ceea ce conditioneazd implinirea scopului sau in lume. Fiecare religie isi
are specificul siu, prescriind adeptilor ei un anumit mod de comportare spre a-si
atinge scopul. Formatia religioasd constituie mijlocul si conditia pentru implinirea
idealului vietii, iar formarea, instructia, se realizeaza prin educatie, ceea ce corespunde
starii launtrice a omului spre desavarsire.

Dintotdeauna crestinismul a afirmat posibilitatea educdrii §i formari omului.
Spiritualitatea crestind este un amplu si complex proces pedagogic intru formarea omului.
Specificul si metodele de formare realizate de religia crestind nu sunt numai cele utilizate
de ceilalti factori educationali, ci ea utilizeaza pe linga mijloacele omenesti intru
atingerea obiectivului, elementul divin (harul divin). Aceasta deoarece religia crestina
isi propune si pregiateascd omul nu numai pentru viata aceasta, ci §i pentru cealaltd,
pentru eternitate.

Trebuie sd facem In sensul acesta o remarcd si anume, religia crestind nu-si
exercita in mod direct rolul ei educational — formativ decat asupra celor ce cred. Credinta
este o valoare religioasi ce cuprinde in sine o forta impartasita de puterea Duhului
Sfant care activeazd In Biserici. Fa iradiaza in jurul celor ce cred si influenteaza.
Aceasta fortd tainicd activa in religia crestind, si in Bisericd, insotiti de semne §i
minuni, a transformat lumea anticd intr-o foarte scurtd perioadd de timp, ficand-o
dintr-o lume politeistd, o lume in care Hristos era Domn in sufletele tuturor acestora.

Puterea formativa a credintei isi are sursa in relatia stabilitd intre Dumnezeu si
om. Dumnezeul credintei nu este doar idee, nu este principiu, nu este fortd
impersonald, ci Persoand spirituald, o Treime de persoane, care fiinteaza in iubire si
actioneaza din iubire intratrinitard. Dumnezeu se descopera omului si-l solicitd la
dialog. Daca omul raspunde chemarii lui Dumnezeu, dialogul actioneaza asupra fiintei,
o modeleaza si o indreapta spre Sine.

Aceasta stare de dialog se realizeaza prin credinti ca valoare spirituala, ceea ce
determina intregul proces de formare al omului. Raspunsul omului dat Revelatiei
divine este credinta. Insd credinta manifestatd doar ca i parere nu este suficientd, dupa
care lumea si omul ar avea un Creator, despre care nu stim nimic, pentru ci nu admit
dialogul initiat de El prin Revelatie. Credinta insa luminata de harul divin si constiinta
ca viata, fiinta si chemarea noastra in lume nu depind numai de structura bio-psiho-
fizicd si de relatia feed-back stabilitd intre noi si mediul inconjuritor, ci in ultimd
instantd de Dumnezeu Insugi.

In cazul acesta, credinta ca valoare spirituald nu mai este simpla acceptare a unor
principii teoretice si etice, sau acceptarea unor mituri intamplate, ci angajare intr-o
relatie dinamicd cu Dumnezeu. Este un prim pas in sensul formairii omului prin
valorile religioase, de vreme ce religia nu este altceva decat refacerea legaturii (ruptd
prin pacat) dintre Dumnezeu si om.
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A crede este o functiune psihica elementard si universald existenta la fiecare
credincios In parte care se manifestd unitar prin acceptarea unor adeviruri doctrinale si
morale, pe baza evidentei lor absolute. Credinta este identificatd din punct de vedere
static cu o stare psihicd de certitudine despre existenta lui Dumnezeu, ca realitate
personald suprema ce nu st in continuitate de substanti cu noi si cu natura ci cu cele
comunicate noua prin Revelatia Sa.47

Esenta acestei functiuni psihice elementare este acceptarea irevocabila a unui
adevir pe baza autoritard a evidentei sale sau a autorului sau. Credinta functioneazi din
punct de vedere psihic, intr-un mod absolut normal, primind adevirurile Revelatiei
divine, al ciror autor direct este Dumnezeu.

Agadar, scopul principal al educatiei religioase crestine prin valoarea credintei
este totdeauna trdirea congtiena a tainei lui Hristos, realizarea in viata fiecirui om al
idealului educational crestin care duce la participarea la viata lui Hristos, nevointd pe
care Sfantul Grigore Teologul o sintetiza prin cuvintele: ,,trebuie si mor cu Hristos, sia
inviez impreuna cu Hristos, sa traiesc impreuna cu Hristos, si cu El si ma fac fiu al lui
Dumnezeu”.

Lipsa insusirii credintei crestine atrage dupa sine la majoritatea cazurilor, mari
primejdii, confuzii religioase, alunecare spre bigotism $i obscurantism, lupte interconfesionale
si interreligioase. Asa s-au nidscut superstitiile religioase, confundindu-se cu insugi
tezaurul doctrinal si moral religios, indepartindu-se astfel religia crestind de la
adevaratul siu scop — mantuirea - .

Aga cum am araitat, credinta crestind se intemeiaza pe revelatia divina, adica pe
autoritatea lui Dumnezeu care a descoperit adevarurile de credintd. Adevarurile
doctrinale si morale ale crestinismului sunt expresia voii lui Dumnezeu ,,care in multe
randuri si in multe chipuri a griit odinioara parintilor nostri prin prooroci, iar in zilele
acestea din urmd, ne-a grait noud prin Fiul, pe care L-a pus mostenitor al tuturor, prin
care a facut si veacurile”. (Evrei 1, 1-2).

In conceptia crestind credinta este un dar al harului dumnezeiesc, pe care cel
credincios il primeste in libertate, deci fara a i se altera sau desfiinta una din facultatile
sufletesti. in icoand am putea spune asa: Credinta vine si-n sufletul nostru din harul lui
Dumnezeu. Dar ca si creascd §i sd aducd rod, ea trebuie sd fie nutritd integral din
ratiune, emotivitate, voind, asa cum §i pentru cresterea si inflorirea unei plante, dupa
ce a fost seminata, e nevoie de lumini, aerul si umiditatea corespunzitoare. Lipsindu-i
unul sau altul din aceste elemente in proportia potrivitd naturii ei, ea nu va incolti sau
cel putin nu va aduce rodul ei firesc.4

Credinta religioasa scoate persoana umani din lume si din istorie, introducind-o
in realitatea spirituald internd, pentru a o proiecta dincolo de lume si istorie in planul
Revelatiei.

Credinta crestina se manifestd in trei forme speciale, credintd in intelesul cel
mai strict al cuvantului sau ca o primire §i insusire a adevarurilor dogmatice; ca

47 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Iisus Hristos san restanrarea omului, Sibiu, 1943, p. 7
4 Cf. N. Cotos, Teologia Fundamentald , 1938, p. 5
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dragoste, sau primire si insusire a adevarurilor morale si ca nadejde, sau primire i insusire
a promisiunilor dumnezeiegti.*’

Asadar prin credinti se realizeazi o cunoastere a lui Dumnezeu, intrucat credinta
il conduce pe cel credincios in transcendentul invizibil, asa dupd cum madrturiseste Sfantul
Clement Alexandrinul, ,,Ce/ ce crede vede cu mintea, cele inteligibile si viitoare . In sensul
acesta omul se ridicd in permanenta cu mintea in lumea frumosului dumnezeiesc §i isi
impropiaza aceastd frumusese, transformand sufletul in frumusetea divina.s!

Despre aceastd inaltare prin credintd spre cunoasterea adevirului marturiseste
Berdiaev, ci singur omul posedd puterea creatoare necesard pentru a dobandi
cunoagterea acestei lumi si a lui Dumnezeu pentru a se orienta in ea si a se apdra de
amenintirile ce emana din ea.5?

Prin credintd omul se creeaza pe sine si-si creazd $i mediul lui specific de
vietuire. Credinta este aducitoare de rod, este creatoare in planul vietii individuale sau
colective. Astfel credinta nu este izolatd in procesul sufletesc religios al crestinilor. Ea
nu elimina cunoasterea ci o propune. Fiinta umani care crede in adevarurile mantuitoare,
descoperite de Dumnezeu, este un credincios sianatos spititual, care participa la raportul cu
tiinta suprema, liber, constient §i activ, nu numai cu credinta sa ci §i cu mintea sa, cu
simtirea sa si cu vointa.

4 H. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsaritene, trad. Sibiu, 1943, p. 245

0 Clement Alexandrinul, Stomate, in Scrieri partea a 1I-a, (P.S.B. 5) Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1982, p. 118

51 Ihidem, p. 118

52 H. Berdiaev, Adevir si revelatie, Editura de Vest, Timisoara, 1993, p. 45
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EPISCOPUL NICOLAE COLAN LA HRAMUL MANASTIRII
TOPLITA (1940-1944)

DOREL MAN

RESUME. L'Enéque Nicolae Colan  la féte du monastére Toplita (1940 — 1944).
Dans cette étude nous voulons faire une recherche sur la vocation pastorale de I’évéque
Nicolae Colan, dans une période difficile pour les Roumains de Transylvanie, des années
1940-1944. Apres le diktat de Vienne de 30 aott 1944, le Nord-Ouest de Transylvanie
et les territoires des départements Harghita et Covasna ont été séparés du cotps du pays.
Dans I'absence des autorités administratives et politiques roumaines retirées au royaume
de Roumanie, les Roumains ont trouvé 'appui dans ’Eglise.
Dans le cas de notre Eglise, le grand pasteur, qui dans la période de 'occupation
hortyste, a cherché, a conseillé et a aidé les fideles orthodoxes a été I'évéque Nicolae Colan.
Par ses visites canoniques dans toute son diocése il a animé les communautés de
fideles en renforcant leur foi, 'espérance et la passion en attente de temps plus favorables.
La présence de I’évéque Nicolae Colan au milieu de ses fideles de la vallée de
Mures a la féte du Monastere Toplita, de 20 juillet 1941 est un moment religieux d’'une
grande importance et un acte de courage patriotique de ces temps-la et de ces lieux.
Notre étude rend en détaille Pévénement et la conclusion est que 'ouvrage
pastoral de I’évéque a laissé dans nos ames «la lumicére, Pespoir et la foi».

Cu toate cd aproape toate aspectele vietii, operei §i activitatii marelui slujitor al
Bisericii Ortodoxe, Episcopul Nicolae Colan, au fost scoase la lumini In diverse studii,
articole sau monografii!, am decis si supunem cercetarii vocatia pastorala si jertfa de sine a
acestei personalitati, intr-o perioadd extrem de grea pentru romanii din Transilvania, in
intervalul cronologic 1940-1944.

Dupa Dictatul de la Viena de la 30 august 1944, nord-vestul Transilvaniei
(incluzand orase precum Cluj, Oradea, Satu-Mare, Baia-Mare, Tg. Mures si teritoriile
actualelor judete Harghita si Covasna au fost smulse din trupul tarii. In absenta
autoritatilor administrative si politice romanesti retrase pe teritoriul regatului Romanie,
firesc, romanii au gasit alinarea in sanul Bisericii.

In cazul Sfintei noastre Biserici, marele pistor, care in perioada ocupatiei
hortiste, a vegheat, a ,,cautat”, a povituit si ajutat credinciosii ortodocsi aflati in nevoie in
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tara lor, devenita , tard striina”, a fost vlidica Nicolae Colan.

U Pr. Prof. Alexandru Moraru, ILa Rdscruce de vremi o viatd de om Nicolae Colan, Episcopul 1V adulni
Feleaculni si Clujulni 1936-1957, Cluj-Napoca, 1989.
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indeph'nindu@i misiunea de conducator al eparhiei, dar $i vocatia de carturar i
implicit de lider de necontestat al romanilor rimasi pe teritoriile strimosesti vremelnic
cotropite, vladica Nicolae Colan a fost, indriznim sa afirmidm o prezentd mai mult
decit activa, am zice una providentiald pentru credinciogi. A fost pentru ei un simbol
si o sperantd cu atat mai mult cu cat armele sale s-au impus ca foarte eficace desi nu
pireau amenintatoare pentru ocupanti. Un astfel de om a rispandit in randurile
credinciosilor speranta, a tinut treaza credinta in Dumnezeu si in scaparea de asupritori
ce se purtau mai rau decat paganii. Revenind la armele sale, ele au fost: elocinta,
predica inspiratd, cuvantul de zidire si mai ales neobosita activitate pastorala.

Prin vizitele sale in tot cuprinsul eparhiei a insufletit comunititile de credinciosi
insuflandu-le credinta puternicd, speranta mangaietoare si rabdarea in asteptarea unor
vremuri mai bune.

Pentru a prezenta activitatea pastorald a Episcopului am ales una din ciile care
sa redea fidel atmosfera, ecourile, implicatiile, dimensiunile demersului pastoral intreprins
cu curaj de inaltul ierarh. Am recurs la o activitate de cercetare a arhivelor pentru a gasi
reflectarea In presa vremii a lucrdrii pastorale a Episcopului Nicolae Colan. Presa
romaneascd, redusa de fapt la o singurd publicatie ,, Tribuna Ardealului” reflecti o parte
din activitatea pastorald si prezintd deplasirile in eparhie, impactul acestor vizite
pastorale, numidrul i structura pastorald a participantilor la aceste manifestatii religioase,
relatiile cu alte culte si cu autorititile.

Prezenta P.S.S. Episcopului Nicolae Colan in mijlocul credinciosilor de pe
valea Muresului de sus? la hramul Mandstirii Toplita, din 20 iulie 1941, este un moment
religios de mare importanta si un act de curaj patriotic pentru acele vremuri si locuri.

Relatarea vizitei pastorale incepe cu o abordare teoretici in care sunt
prezentate implicatiile praznicelor religioase ,randuite de Biserica mantuitoare” in
viata credinciosilor. Ele au fost intotdeauna repere, iar daca au beneficiat de prezenta
episcopului la aceste sarbdtori ,,se va vorbi din tatd in fiu” despre ele.

In cadrul Sfintelor slujbe, la hramul Mandstirii Toplita, Episcopul Nicolae Colan
incurajeaza si sfatuieste pe crestinii romani sd-si pund niadejdea in ajutorul lui Dumnezeu
mai ales acum cind atatea ,,incerciri si loviri vin peste noi, sa fim una, dupi cuvantul
Domnului, care zice: Eu g Tatdl una suntem. Solidaritatea aceasta aritati de cuvantul
Evangheliei trebuie sa fie idealul pe care sa-1 implinim ca $i noi sa putem zice ci toti, ca
una suntem. (...). Sf. Prooroc Ilie a cirui pomenire o cinstim astdzi, sub a cirui ocrotire
este pusid aceastd mandstire, ne este un minunat dascil Intru a ne arita, ¢ nimic nu
trebuie sd lasdm a ne desparti sau a birui sfanta lege a solidaritatii. (...) Cinstiti si paziti
legea solidaritatii, intreolalta si in Domnul si nimic nu va va putea vatima.”

Dupi prezentarea amanuntiti a evenimentului (scurt istoric a mandstirii, slujba
arhiereasci, participanti, cuvantul arhieresc) concluzia este ¢ aceasta lucrare pastorala
savarsita de Episcop a ldsat o dard de sperantd crestinilor sau folosind exprimarea
autorului acestei relatiri ,,Prea Sfintia Sa Episcopul Nicolae Colan a lisat in suflete
lumind, nddejde 5i sporitd credinta”.

2 Tribuna Ardealului, Anul IT, Nr. 246, joi 24 iulie 1941, p. 3
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Redarea documentului

wPraznicnl hramulni Mdandstirii

SE.ILIE PROOROCUL din Toplita

Adeviratele praznice pe care nu le pot umbri norii ndpraznicelor involburari,
nici le pot stinge prabusirile veacurilor, riman tot praznicile rinduite de Biserica
mantuitoare. In jurul lor s-a zidit toatd viata sufleteascd a neamului nostru. Ba mai
mult: chiar si viata de obste cu indeletnicirile ei s-a orientat dupai zilele de sarbatoare.
Rominul §i astazi nu se foloseste de cronologia impirtitd pe luni, siptimani si zile, ci
spune despre cutare eveniment sau fapt divers, cd s-a petrecut vineri, o saptimani
inainte de Sfanti Marie micd, sau pe vremea seceratului, primaverilor ori pe vremea
sapatului dintai etc. Si asa, la vatra caldd s-au adunat sa-si Intireascd nadejdile si sa-si
aline durerile.

De aceea Prea Sfintitul Nicolae Colan, ori de cite ori a putut si a avut prilejul
nu a pregetat si se duca in mijlocul credinciogilor sii unde prin sfintele slujbe
arhieresti §i prin povatuirile parintesti a lasat in viata satelor zile despre care se va vorbi
din tatd in fiu.

Aga si anul acesta la praznicul hramului Manastirii ,,Sf. Ilie” din Toplita, care
s-a praznuit Duminica 20 iulie, ziua pomenirit Sfantului Prooroc Ilie.

Mandstirea ,,Sf. 1lie Proorocul”

Pentru cei ce au avut prilejul si cerceteze Manastirea ,,Sf. Ilie” de la Toplita,
reamintirea unor lucruri despre acel minunat asezdmant de inchinare §i reculegere, nu
va putea decit sd le innoiascd bucuria clipelor petrecute acolo, iar pentru cei ce n-au
avut fericitul prilej, nu va fi de prisos si afle cateva craimpee din istoria acestel mandastiri.

Vatra manastirii se afld de partea dreapta a Muresului, 2 km de gara Toplita la
o altitudine de 682 m, regiune de munte cu bradet §i romani neaosi pastritori de legi si
datini strabune.

Asezamantul mandstiresc se compune din bisericuta de lemn, doud corpuri de
case, una stiretia §i alta chiliile monahilor, §i o clopotnitd impunatoare, toate asezate
pe lunca. Imediat in dosul lor se ridicd o spinare de munte. O alee de brazi lunga de
200 m si alta alee de plopi zvelti cu frunze fari alinare, iti ingaduie intrarea din sosea
induntrul manastirii.

La capatul aleii de brazi iti iese inainte bisericuta mandstirii cu barnele batute
de vremi, iniltatd pe un soclu de gresie. B o surprizi care iti smulge din piept un strigit de
uimire. Intocmai asa cum i se infitiseaza pe dinafari a fost claditd la anul 1847 in comuna
invecinatd, St#nceni. A fost adusd si recldditd aici In anii 1926-1927 cu cheltuiala
Patriarhului Miron Cristea, ctitorul mandstirii si tarnosita la 21 octombrie 1928.

Istoria acestui sfant locas este cuprinsa in insdsi inscriptia din jurul naosului in
care asa st sctis ,, Cu vrerea Tatilui si ajutorul Fiului si cu savarsirea Sf. Duh, s-au ficut
aceastd sfanta bisericd, neunita, in anul 1847 fiind imparat Ferdinand, cu blagoslovenia
Prea Sfintitului Vasile Moga de la Sibiu, protopop au fost Zaharie Matei, cu indemnarea
si cu osardia preotului Gheorghe impreuna cu fiii sdi preotii Stefan si loan Ujica”.
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Tar Inalt Prea Sfingia Sa, Patriarhul Miron, aducind aici aceasti bisericud din
comuna vecing, Stanceni, a recladit-o, a infrumusetat-o in zilele Regelui Ferdinand I si a
urmasului sau Mihat 1, fiind Episcop al Vadului si Clujului P.S.Sa Nicolae Ivan, si s-a sfintit
in anul 1928 cu hramul ,,Sf. Proroc Ilie” ca si se proslaveasca In veci numele Domnului.

Si s-a destinat acest locas ca sd 1 se dea o dezvoltare cat mai mare, ca si se
reverse cat mai multd mangaiere sufleteasci poporului roman, si-l intdreascd in
credinta strimogeasca si si-1 lumineze prin osardia calugirilor.

Sub tinda bisericii se afld gropnita in care odihnesc rimasitele pimantesti ale
fericitilor Gheorghe si Domnita Cristea, parintii intdiului Patriath al Romaniei Miron
Cristea, a carui purtare de griji a inzestrat bisericuta cu cele mai de pret odoare, iar
asezamantul cu toate cele de trebuinti. In jurul manstirii a agonisit un teren de mai
multe jugare, iar in hotar alte 19 jugire si o mosioard in hotarul comunei Dumbravioara.
La o margine a vetrei mandstirii s-a injghebat o gospodatie care asigurd cu belsug obstii
mandstiresti toate cele ale Martei, iar In dosul manastirii se intinde prisiciria. Cognitele
sistematice si diferit colorate iti dau impresia unui oras din bloc-hausuri miniaturale. $i
asa albinele harului iti mai indulcesc zilele cu dulceata fagurului.

Obstea fratilor s-a imputinat. Azi nu mai sunt decat trei: ieromonahul Amfilohie
Ionascu, staretul mandstirii §i ierodiacon Grigorie Turcan §i Ioachim Daniel.

Minastirea mai dispune de o bibliotecd aleasa si o colectie de icoane ale celor
mai de seama pictori romani.

Pragnicul hrammnlui

P.S.Sa Episcopul Nicolae Colan a sosit la manistire simbita seara insotit de
P.C.Prof. Dr. G.L. Munteanu, rectorul Academiei Teologice si C.Sa. Pr.Prof. Florea
Mureganu, fiind intaimpinat de micul sobor al minastirii in frunte cu P. Cuviogia Sa
parintele staret ierom. Amfilohie si ierom. Nifon Matei staretul Manastirii ,,Sf.Ana” de
la Rohia. S-a slujit o scurti ectenie, apoi P.S.Sa impartisind arhiereasca binecuvantare
s-a retras In chilie.

Stujba arbiereascd

Duminici dimineata curtea manastirii se transformase intr-un tablou superb. Pe
pajistea verde printre briadet, muresenii, barbati, femei si copii in portul lor minunat
asteptau cu nerabdare sa apari ,,Mirele” intru a cdrui intimpinare au alergat de departe.
Soarele se ridicase de dupa piscuri ca si fie §i el de fatd la praznuire. Pentru aceea si-au
imbracat haina cea mai stralucitoare.

Cerul era i el numai un ochiu imens albastru si limpede ca sa vada maretia
slujbei ce se va desfasura. Iar muntii si haurile s-au ficut ca mormantul ca sa auda tot
cuvantul si toatd lauda ce se va aduce Celui ce le-a adus dintru nefiinta la fiinta.

Mos Toader cu toca mica in jurul bisericutei anunti norodului inceputul Utreniei.

La 10 fird cateva minute soborul alcituit din P.C.Prot. Dr. G.I.. Munteanu,
Prot. I. Malos, Reghin; Prot.prof. Florea Muresanu, Pr. Teodor Moldovan, Pr. Teodor
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Bucur, Pr.Valer Antal, Ierom. Nifon Matei §i ierodiaconii Turcan §i Donici, imbricati
in odajdii stralucitoare au condus pe P.S.Sa de la stiretie la biserica.

Sfanta Liturghie s-a slujit in pridvor pentru ca tot norodul sid poati asculta
dumnezeiasca slujba, care cu fiecare ectenie parea ca se inaltd ca o scard spre cer - iar
coroand a fost cuvantul P.S.Sale.

Parastasul

Dupa Sfanta Liturghie s-a slujit in fata gropnitei un parastas pentru Patriarhul
Miron, parintii sai Gheorghe si Domnita si tot neamul lor cel adormit, de fata fiind
Elena Antal n. Cristea, sora patriarhului §i mama arhiereului Emilian Antal vicarul
Patriarhiei — Bucuresti; Dr. Eug. Nicoari, Reghin; Flore Coman, fost primar - Toplita;
Bucur Ioan fost prim-pretor pens.; Dr. Cosma medic; Dr. Bucur, avocat; Ilie Antal fost
primar; d-na Micu, farmacistd; d-na Coman, d-na Bucur; atatia am putut observa dintre
intelectualii adunati impreuna cu poporul la pioasa pomenire.

Predica P. S. Sale Nicolae

Dupa slujba parastasului P.S.Sa s-a urcat iardsi in pridvor de unde s-a adresat
norodului si fiflor sai duhovnicesti veniti si-1 auda povatuirile parintesti. Oamenii de
toate varstele §i starile pana si copii din bratele mamelor lor ascultau parca intelegand
si parca intelegeau ascultind pentru ci si ei simteau cuvantul impovirat de dragoste
pentru toti deopotriva. Si aga a inceput si cada peste inimile lor insetosate cuvantul,
izvor de tirie §i inviorare, si in sufletele lor flimande, mana Evangheliei izbavitoare. Si
a grait zicand:

,»,Dupi zilele innourate, astizi si cerul a venit la praznicul nostru. $i a venit cu
darul cel mai frumos: soare In beteald strilucitoare si limpezime albastrd. $i daci si
atata ne-ar fi de ajuns ca si ne indreptim tot cugetul spre bunul Pirinte ceresc si
purtitorul de grija al tuturor multumindu-i pentru toate cite ni le-a dat, incerciri,
loviri, care trebuie si le talcuim drept aratare a grijii Sale pentru a noastrd mantuire si
nicidecum pentru pierirea noastrd, iata ca putem adduga un Intreit motiv de
duhovniceasca zidire si intelepciune, purcezand chiar de la slujbele pe care le-am
savarsit si ale caror rugdciuni si cantiri le-ati auzit.

Am adus Intai rugaciune si jertfa pentru trebuintele de obste: pentru imbelsugarea
roadelor pamantului, pentru vremi cu pace, pentru viata $i sanitatea tuturor ca si
pentru izbavirea celor ce sunt In necazuri si primejdii.

Am adus apoi rugdciune pentru cei raposati, adicd pentru cei ce au fost
inaintea noastra — si s-a nimerit sa sdvarsim acum si un botez — chip a celor ce ne vor
urma, aratind astfel vadit nepieritoarea legiturd, nezdruncinata solidaritate voita de
Dumnezeu intre noi cei varstnici, intre mosii si strimosii nostri si intre cei ce vor fi
dupi noi. Pe aceasti fratie trebuie s-o aritim aevea daltuitd in fapte: si fim una dupa
cuvantul cel nemincinos al Domnului prin care zice: Ewu 5 Tatal una suntem.
Solidaritatea aceasta ardtata de cuvantul Evangheliei trebuie s ne fie idealul pe care si-
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l implinim ca si noi sid putem zice ci toti una suntem, ci nu numai noi crestinii
intreolaltd, ci aceeasi stransa legitura trebuie si fie §i intre noi si sfintii bine plicuti lui
Dumnezeu. Urmandu-le pilda vietii prin care ei una s-au facut cu Domnul de care nici
sabie, nici lanturi, nici inchisori nu i-au putut desparti. Sfantul Ilie a cirui pomenire o
cinstim astazi, sub a cdrel ocrotire este pusd aceastd manastire, ne este un minunat
dascil intru a ne arata, ci nimic nu trebuie sa ldsdm a ne desparti sau a birui sfanta lege
a solidaritatii.

Cand Ahav a poftit ca Ilie si se desparta de Dumnezeul parintilor si a
stramosilor sai si sd se inchine idolilor, a indraznit si-l infrunte si si-i spund, cd
Dumnezeu il va bate impreuna cu tot poporul, si asa a fost cici rugiciunea lui Ilie a
fost mai tare decat cerul pe care l-a inchis ani trei §i luni sase. Cinstiti si paziti legea
solidaritatii, intreolalta si in Domnul si nimic nu v va putea vitama.

La sfarsit a impartit tuturor, ca pentru ei le-a adus de la resedint, noile carti iesite
in imp de o luni de sub teascurile tiparnitei eparhiale: Acatistiernl mare, Acatistul Domnului
lisus Hristos, Acatistul Sfantului Nicolae, Acatistul Bunei Vestiri si al Adormiri Maicii
Domnului si Acatistul Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavril. Dupa ce le-a binecuvantat le-a
dat spre desfacere credinciosilor.

Dupi botezarea ficei intai nascutd a parintelui local, V.Antal, P.S.Sa a stropit
pe toti credinciosii cu agheasma. Mai bine de un ceas a curs norodul prin fata iubitului
lor pastor, aproape toti tinand la piept vreuna din cartile amintite. Printre altii, vrednic
de remarcat a fost si un cioban care a venit si el la praznic, s-a apropiat cu sfiald de Sf.
Cruce, purtind dupa chimir, alaturi de fluier, doud dintre acatistele de la Cluj. Cu aceasta
imagine s-a incheiat praznicul hramului de la Manastirea Sf. Ilie.

Dupa o gustare servitd la stirefie P.S.Sa i insofitorii s-au reintors la
resedinta lasand in suflete lumini, nadejde si sporita credinga.”

Luni in 20 iulie s-a savarsit Sf. Liturghie in Mandstirea Sf. Ilie din Toplita,
cu sobor de preoti si calugari in fata a cateva mii de pelerini din localitate $i imprejurimi. S-
a ficut parastas pentru odihna sufletului Prea Fericitului Patriarh Miron Cristea.

In predici P. S. Sa aritand importanta indoitei praznuiri a zilei: sarbatoarea Sf.
Prooroc llie si pomenirea ctitorului manastirii, Patriarhului Miron, swate in relief lupta
ddrzd a proorocului Impotriva idolatriei timpului si lupta finlui comunei Toplita pentru biserica
stramogeased. Sunt exemple de nrmat. i Zilele noastre i5i an idolii lor, ca: bogdtia, puterea, et. ..
Luptind impotriva acestor idoli vom putea face minuni.

DE SF. ILIE, MARE PERELINA]J
LA MANASTIREA TOPLITA*

Ducand mai departe traditia injghebata, P.S.Sa Episcopul Nicolae Colan va
merge si anul acesta la praznicul Hramului Manastirii Sf. Ilie din Toplita.
Cei ce poarta grija de suflet, de lucrul cel nepieritor sa alerge la Manastirea Sf. Ilie.

* Tribuna Ardealului, Anul IIT, Nr,522, Duminica 3 iulie 1942, p. 4
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Acolo va fi de fatd la iniltitoarele slujbe ale Hramului implinite de cuviosii
calugiri unde vor auzi luminatele povete ale marelui ierarh si isi vor intari credinta.
Daci pastorul nu cruti ostenelile si purcede de la mare depirtare, cuvine-se ca
sl turma cea cuvantitoare de pe Valea de Sus a Muresului si alerge intru intampinare si
sd-si aprinda cadela sufletului din cuvantul Evangheliei izbavitoare si de lumina purtatoare.
Veniti la Toplita I”

SARBATOAREA HRAMULUI MANASTIRII
,SF. ILIE” TOPLITA *

Hramul manastirii Sf. Pooroc Ilie de la Toplita a oferit un prilej comun
arhiereului de la Cluj si pelerinilor de pe valea Muresului de-a forma o scoald
duhovniceasca pentru un praznic de o zi ,,unde mii de frati de-ai nostri ar vrea si fie,
aici, s invete impreuna cu noi, dar durere, cd unii sunt in depirtiri pe fronturi, altii in
codri la muncd, iar unii numai cu sufletul printre noi” a spus In cuvantare Episcopul
Nicolae Colan i a accentuat ca: ,,viata este un dar de la Dumnezeu. Darul lui Dumnezeu
este vremea frumoasi de care ne bucurim. Darul lui Dumnezeu este soarele care
rasare peste cei buni si peste cei rdi deopotriva.”

Redarea documentului

»Ziua de 20 iulie a fiecdrui an este un nou prilej de bucurie duhovniceasci,
pentru credinciosii romani de pe valea Muresului de sus, cici Manastirea Sf. Ilie, ctitoria
Prea Fericitului Pirinte Patriarh Miron Cristea, in aceastd zi isi serbeazd hramul.

Acest asezdmant modest in aparenti ddinuind de abia doud decenii, ascuns
printre cetini de brad, isi afirmd existenta, printr-o muncd rodnici de primenire
sufleteasca pe care o depune zi de zi in slujba unei mai curate triiri pe aceste minunate
plaiuri muresene.

Prezenta si in acest an a Prea Sfintitului Nicolae Colan, la sarbitoarea hramului, a
atras multime mare de credinciosi. Dis de dimineatd coborau palcuri de pelerini de pe
toate viile. S-a putut semnala prezenta unui mare numir de credinciosi veniti din
comunele mai indepartate, inca din preziua praznicului. Glasul clopotelor infratit cu
fosnet de cetini, si toaca de paltin cu harnice sunete zoreau pasii pelerinilor spre locul
tainicilor inchinari.

Prea Sfintia Sa, insotit de citre C. Sa arhidiaconul Vasile Bogdan, secretar eparhial,
sosira decuseard. La ora 9 dimineata s-a inceput slujba Utreniei, iar la ora 10 soborul
preotilor a condus pe P.S.Sa la biserica in sunetele cantirii ,,Pre Stapanul...”. Mica
bisericutd a manastirii s-a dovedit neincipitoare fatid de numarul mare al credinciosilor.

*Tribuna Ardealului, Anul V, Nt. 1106, joi 10 august 1944, p. 3
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Sf. Liturghie s-a celebrat in pridvorul bisericii, de citre P.S.Sa, asistat de
preoti. P.C. Sa prot. Ioan Malos, protodiacon Vasile Bogdan, Pr. loan Saligeanu, Pr.
Mihail Grecu, Pr. Teodor Bucur, Pr. Valeriu Antal, Pr. loan Criciun, ieromonahii Ilie
Bolchis si N. Raileanu. Strana a fost sustinutd de citre absolventii de teologie L.
Bandild, Gh. Covrig si stud. teolog 1. Pop.

Liturghia arhiereasca a produs o vie impresie asupra credinciosilor, care au
umplut curtea manastirii. Pe fetele tuturor se putea citi evlavia curata si desprinderea
de cele trecitoare, indltindu-se spre limanurile curatei trairi intru Domnul.

Din minunata predica rostitd la sfarsitul Sf. Liturghii de P.S.Sa Episcopul
Nicolae, voi incerca sa redau In cele ce urmeazi, abia cateva fragmente pe care le-am
putut retine. Voi reda abia cativa picuri din torentul frumusetilor verbului inaripat,
revirsat cu atata ddrnicie asupra acelora care au avut nepretuitul prilej de a fi de fata.
latd-le:

,»Viata Insidsi e un dar de la Dumnezeu. Darul lui Dumnezeu este bogitia
pamantului, darul lui este vremea frumoasi de care ne bucurim. Darul lui Dumnezeu este
soarele care risare peste cei buni §i peste cei rai deopotriva. Dar, cum parintii isi ceartd
uneori copiii neastimpirati, asa si Dumnezeu 1si ceartd copiii rai §i neascultitori.

Noi suntem datori si-i multumim lui Dumnezeu pentru toate cate ne da, bune
sau rele. Dumnezeu ceartd lumea numai pentru ca si-si dea seama de calea gresitd pe
care a apucat. S4 ddm deci slavd lui Dumnezeu pentru toate. Sa-1 dim slavad pentru ca
ne-a invrednicit ca §i in anul acesta sa ne putem Inchina la acest sfant locas sub acest
soare strilucitor, In aceastd zi a marelui Prooroc Ilie. Dar, am venit si ne rugdm si pentru
sufletul patriarhului Miron si a parintilor lui. Si-i ddm cinstire ca unui mare preot.

In apostolul de azi, se aminteste cite au patimit profetii in vifornita vremurilor
trecute. Cuvintele apostolului parcd ar fi scrise anume pentru timpurile noastre, dar in
vremuri ca acestea ndpraznice ne putem face placuti inaintea lui Dumnezeu, deci ele nu
pot decit sa ne umple sufletul de curaj, si nidejde crestineasca.

Crestinii praznuiesc astizi pe Sf. Ilie Tesviteanul care a trdit Inainte cu aproape
trei mii de ani, precum si pe patriathul Miron, care a trdit $i muncit printre noi. Dupa cum
marele pooroc Ilie este o figurd aleasa a crestinismului, patriarthul Miron este figura de
seamd a ortodoxiel romanesti.

Sf. Tlie a fost om de rand, dar ales de Dumnezeu. in urma rugiciunii lui pamantul
nu a rodit trei ani §i sase luni, plantele s-au uscat de secetd si nici chiar roua nu a
racorit pamantul. Dar, dupi aceea tot proorocul Ilie s-a rugat ca si vind ploi si peste
cei buni si peste cet rdi, iar pimantul s-a impodobit din nou cu plante aducitoare de rod.

De ce va fi pedepsit Dumnezeu poporul pe timpul lui Ilie ? Pentru c¢i s-a inchinat
idolilor. Regele Ahab si regina Izabela triiau viata desfranata si in locul Dumnezeului
celui adevirat, se inchinau idolului Baal, iar poporul le-a urmat pilda lor rea. Ilie a
indraznit insd sd-i spund regelui ¢ indltimea tronului nu-1 scuteste de pacat. S-a rugat,
deci lui Dumnezeu, si regele impreund cu poporul a fost pedepsit pentru ca ruga i-a
fost ascultata.

Si astizi se inchina oamenii idolilor fauriti din patimi aducitoare de pacate
asemenea regelui Ahab. Iatd deci, cd si in acest veac modern cu toate ndscocirile lui,

236



EPISCOPUL NICOLAE COLAN LA HRAMUL MANASTIRII TOPLITA (1940-1944)

mai putem multe invita de la proorocul Ilie, chiar si dupad trei mii de ani. Si astizi
trebuie sd se incrunte uneori llie spre lumea aceasta ca si-i aducd aminte ca incd nu e
golit cerul de Dumnezeu. $i, daci, astazi oamenii impusca spre ceruri, gloantele cad
inapoi in capetele lor.

Dar si Patriarhul Miron, ne-ar putea invita multe de acolo de unde se afli. Din
cartea vietii lui vedem ce inseamnd a avea pdrinti credinciogi care au stiut sa-i
pregiteasca drumul vietii. Am vizut cat ajutor i-a intins Dumnezeu, ca si urce toate
treptele Insorite ale celor mai inalte slujbe in viatd, dar am vazut cum si El si-a pus
toate stradaniile in slujba lui Dumnezeu si a neamului.

Mii de frati de ai nostri ar vrea si fie aici sa invete impreund cu noi, dar
durere, cd unii sunt in depirtiri pe fronturi, altii in codrii la muncd, iar unii poate
numai cu sufletul printre noi. Rog, deci pe bunul Dumnezeu s ne invredniceasca de a ne
putea imbritisa cu totii frateste, cici Dumnezeu nu a zidit neamurile ca ele sa se urasci, ci
prin unire si dragoste sd se impirtdseasca din pimanteasca si cereasca agonisita.

Ne-am rugat azi pentru pace, pentru pacea care aduce bucurie i mangaiere,
pentru pacea care va seca lacrimile din ochii mamelor, sotilor, fratilor, virsate azi
pentru cei de departe. Rog deci pe Atotputernicul ca sd-si trimitd binecuvantarea Sa
asupra acestora care au alergat la acest praznic, plecandu-si genunchii spre rugi,
precum si asupra acelora pe care timpurile grele i-au indepirtat dintre noi, pentru ca la
anul sa ne putem intilni la acest praznic mai bucurosi si mai plini de multumire.

Alaturi de rugaciunile noastre e Insasi jertfa Domnului, adusd pentru noi, pentru
durerile si intristirile noastre, e ruga proorocului, e rugiciunea patriarhului Miron. Nu
incetati a vid ruga, a vi iubi friteste, a va ajuta friteste, cici rugiciunea, dragostea
frateasca si milostenia sunt arme, cu ajutorul cirora te poti ridica deasupra picatelor.
Prin rugiciune ne apropiem de Dumnezeu care nici cind nu ne-a parasit.

Doamme al puteritor, fii cu noi, cici afard de Tine, ajutor intru necazuri nu avem, Doamne al
puterilor fii cn noi. Amin.”

Dupi predica care a inrourat in lacrimi ochii credinciosilor, P.S. Sa, a stropit cu
agheasmi pe fiecare credincios. Intregul sobor de preoti a trecut apoi in fata criptei,
unde parintii Prea Fericitului Patriarh Miron isi dorm somnul de veci, servindu-se
parastasul pentru ctitorii manastirii. Au fost de fatd pe langa surorile patriarhului,
doamnele Antal si Cristea, nepotii Florea Coman cu doamna, llie Antal si dl. consul dr.
Mihail Gurgu dela Cluj, d-na Malos si altii.

Dupa slujba Parastasului s-a servit la ministire masa care a decurs intr-o
atmosferd de caldd familiaritate. Mandstirea Sf. Ilie si-a mai serbat un hram, increstand
pe rabojul vremilor incd un an de existentd, iar multimea credinciosilor a plecat la ale
sale, cu credinta intirita si cu nidejdile de mai bine refacute, dupi o zi de
duhovniceasci tréire.

Pr. M. G
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ABSTRACT. A Proposition for Applying the Pragmatics of Communication (The
School of Palo Alto) to the Sermon. The paper evaluates the extent to which the
researches of the School of Palo Alto can be used in Homiletics, especially the relevance
of certain axioms for the sermon as a specific type of communication.
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L'Ecole de Palo Alto! désigne un groupe de chercheurs qui ont travaillé a partir
de 1959 a Palo Alto, une petite ville au sud de San Francisco et qui ont orienté leurs
travaux de recherche dans trois directions: une théotie de la communication, une
méthodologie du changement et une pratique thérapeutique.

Cet article ne prétend pas résumer tous les résultats des recherches menées
par I'Ecole de Palo Alto. Mais celle-ci, par sa pragmatique de la communication, est
une des écoles les plus fécondes et originales qui aient travaillé sur la communication.
Sa valeur vient du fait qu'elle a fondé des théoties sur la communication en lien avec
une pratique. C'est un bon exemple de théorie qui puise a la fois dans le champ des
mathématiques, de linformatique et de la cybernétique, dans les travaux sur la
physiologie humaine et dans les domaines de la linguistique, de la psychologie et de la
sociologie. L'Ecole de Palo Alto rejette le modele unidirectionnel de SHANNON? c'est-
a-dire la linéarité de la communication dans les relations humaines, mais 1'Ecole de
Palo Alto puise largement dans les travaux de WIENER?, dans la cybernétique, en en
retenant surtout le feed-back et le systeme. Une des idées-clefs de I'Ecole de Palo Alto
est I'adoption d'une perspective systémique dans la communication : l'individu ne peut
pas étre isolé dans la communication, c'est seulement dans un groupe qu'il devient une
réalité. Ce qui structure la personne humaine, c'est le gyszeme ou elle vit. Toute
communication s'inscrit dans un systeme ou tous les individus, des partenaires, entrent
en interaction: "l'interaction peut se définir comme une séquence de messages échangés

! La meilleure présentation de la ligne d'ensemble de '"Ecole et de ses membres se trouve dans
Y . WINKIN, La nouvelle commmunication, Seuil, 1981; voir aussi E. MARC et D.PICARD, L'Ecole
de Palo Alto, Retz, 1984. Le livre: Une logigue de la commmnication, écrit par PWATZLAWICK, J.H.
BEAVIN, D.D. JACKSON, Editions du Seuil, Paris.1972 , représente une sorte de "Bible"
de Palo Alto.

2 W; Weaver, C.E. Shannon, Théorie mathématique de la communication, Ed; Les classiques
des sciences humaines, Retz-CEPL, Paris, 1975.

3 Notbert Wiener, Cybernetics or control and communication in the animal and the machine,
Ed. Herman, Paris, 1948; idem Cybernétique et Société. Deux-Rives, Paris, 1952.
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par des individus en relation réciproque."* Une unité de communication ou de
comportement est appelée un message ou une communication. Cette perspective implique
une conception globalisante pour toute communication: 'Ecole use de l'image de
l'orchestre. En effet, le message est saisi comme "polyphonique”, il est composé de
nombreux modes de comportement: verbal, tonal, postural, contextuel, qui s'informent
mutuellement. La parole n'est qu'un des moyens de communication parmi d'autres: le
geste, le ton de la voix, les attitudes, le regard, l'odeur, le contexte, sont autant de
moyens de transmettre des messages.

La pragmatique de la communication repose sur cinq axiomes qui forment le
noyau dur de I'Ecole de Palo Alto et qui constituent le fil directeur de cette réflexion.
Quelques traits majeurs des démarches de ces chercheurs dans le domaine de la
communication seront présentés, ainsi que leurs applications possibles au domaine de
la prédication.

1. «On ne peut pas ne pas communiquer»

Une idée nouvelle sur la communication, c'est le fait que, comme il n'y a pas
de "non-comportement”, on ne peut pas ze pas communiquer. Partons d'un exemple:
"Tous les patticipants venaient de prendre conscience du poids croissant que le silence
de Mme Arnaud faisait peser sur la réunion. Turpin se fit la réflexion qu'il y avait une
profonde différence avec les téléconférences: un participant muet n'y était rien d'autre
qu'une lampe qui ne s'allume pas. Dans une réunion physique, au contraire, un long
silence était souvent plus efficace pour retourner iz extremis une argumentation que des
interventions incessantes."> Cela signifie que tout comportement humain dans une
interaction a la valeur d'un message® et transmet des informations. Méme si on ne dit
rien, il y a un échange de communications. Il faut prendre en compte le comportement
global de la personne en interaction.

2. «Toute communication présente denx aspects : le contenu et la relation, tel que le second
englobe le premier et par la suite est une métacommunication».

Toute communication a un aspect "indice" et un aspect "ordre"”7. Ces deux
aspects du processus de la communication ne sont pas du méme ordre. Le premier

4+ E. MAC et D.PICARD, op. ait., p.23.

> V. DEGOT, J. GIRIN, C. MIDLER, Chronigues muxiennes, La téléematigne an quotidien, Entente,
1982, apud, A. MUCCHIELLI, Psychologie de la commmunication, P.U.F., Paris, 1995, p. 78.

¢ PWATZLAWICK, J.H. BEAVIN, D.D. JACKSON, Op.Cit, p.46.

7 "Les ingénieurs en informatique (..) s'étaient aper¢us que pour communiquer avec une
machine, leurs communications devaient comporter deux aspects: "indice" et "ordre". Si, par
exemple, on demande a un ordinateur de multiplier deux chiffres, on doit introduire dans la
machine cette information (les deux chiffres) et une information sur l'information, l'ordre "a
multiplier". (..) C'est une méta-information. (...) Si nous revenons maintenant a la communication
humaine, nous constatons qu'une relation semblable lie les aspects "indice" et "ordre": le
premier transmet les "données" de la communication, le second dit comment on doit
comprendre celles-ci.", 1bidem, p.50.
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concerne la transmission d'une information, c'est le contenu, et le second, la maniére dont
on doit entendre cette information, donc la relation entre les partenaires. Car une
communication ne se borne pas a la transmission d'une information, méme si dans
toute communication, il y a aussi cette dimension. Ainsi, des énoncés au niveau de la
relation, par exemple "je plaisantais", constituent une méta communication. " La relation
peut aussi s'exprimer de maniére non verbale, par les ctis, le sourire, et d'une infinité
d'autres manicres. La relation peut aussi se comprendre parfaitement en fonction du
contexte ou s'effectue la communication, par exemple entre soldats en uniforme ou la
piste d'un cirques.”

La communication induit un comportement de la part de celui qui écoute et
de la part de celui qui parle. Toute communication a donc un caractere complexe et
oblige a un double processus : comprendre le contenu du message transmis et
interpréter la facon dont il a été présenté. L'aptitude a métacommuniquer de fagon
satisfaisante est la condition sine qua non d'une bonne communication. La
métacommunication joue sur la relation entre les membres en interaction.

Dans le cas de la prédication, I'aspect relationnel de la communication est tres
importante; les fideles sont sensibles aux éléments de méta communication: le ton de
la voix, le regard du prédicateur, les allusions a la vie communautaire vont donner plus
de poids au message. De plus, ces éléments de méta communication sont révélateurs
de Tintensité et de la vérité avec lesquelles le prédicateur vit quotidiennement
I’Evangile. La méta communication prend alors une valeur de témoignage.

3. «La nature d’une relation dépend de la ponctuation des séquences de communication entre
les partenaires»

Pour un observateur extérieur, une série de messages peut étre considérée
comme une séquence ininterrompue d'échanges. Mais les pattenaires introduisent
toujours dans cette interaction la ponctuation de la séquence des faits. Par exemple, dans une
série d'échanges E1-E2-E3-E4... entre deux partenaires A et B, un élément du
comportement de A dans l'échange E1 provoque un élément de comportement chez
B dans I'échange E2, de telle sorte que les échanges forment une séquence "stimulus-
réponse”. Mais a son tour le comportement de B en E2 renforce le comportement de
A en E3; on a alors une séquence "stimulus-réponse-renforcement”. Les séquences de
ce type se chevauchent. Une ponctuation structure les faits de comportement en
fonction d'un modele d'échange ou A et B ont des roles définis, par exemple
leader/suiveur.

Or, la ponctuation de la séquence releve d'une convention. On ne peut pas
dire "qui a commencé" ni ce que serait le comportement de 1'un sans le comportement
de l'autre. C'est pourquoi de nombreux conflits dans la relation entre deux partenaires
trouvent leur source dans un désaccord sur la maniére de ponctuer la séquence des
faits. Car chacun lit les faits de maniére différente selon sa fagon de les ponctuer; par
exemple, je veux te quitter patce que tu ne travailles pas/je ne travaille pas patce que

8 Ibidem, p.51.
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tu veux me quitter, et cela a l'infini tant qu'il n'y a pas de métacommunication sur les
modeles respectifs d'interaction.

4l es étres humains usent de deusxc modes de communication: digital et analogique. e
langage digital posséde une syntaxe logique tres complexe et tres commode, mais manque dune
Sémantique appropriée a la relation. Par contre, le langage analogique posséde bien la sémantigue,
mais non la syntaxe appropriée a une définition non équivogue de la nature des relationsy.

Selon 1I'Ecole de Palo Alto, celui qui communique utilise deux modes de
communication’: le mode digital et le mode analogique. L.a communication digitale est
compréhensible a partir d'un code précis, connu et accepté par les usagers. Le mode
digital est univoque, son vocabulaire et sa syntaxe peuvent étre comptis ou non par les
interlocuteurs, ils sont trés précis. La communication analogigue trouve son terrain dans
la multiplicité des comportements non verbaux, par exemple, les gestes, les mimiques,
les attitudes, les inflexions de voix, le rythme des mots, et dans le contexte de la
communication. Le langage analogique ne se caractérise pas par son exactitude, mais
par son caractére évocateur. Il est un langage équivoque, polysémique, il est toujours
compréhensible pour les usagers. Il a toujours une signification pour tout le monde,
méme s'il peut étre compris ou interprété de facon différente d'une personne a l'autre.

Le contenu d'un message est transmis sur le mode digital et la relation
essentiellement par la communication analogique. Les deux modes de communication ne
sont donc pas séparés pendant une communication mais se complétent et interférent tout
au long d'une communication. L'homme doit donc continuellement traduire un mode
dans l'autre, et vice versa, ce qui ne va pas sans difficulté. Ainsi, pour patler sur la
relation, une traduction adéquate de la communication analogique en communication
digitale doit étre trouvée; la narration, la parabole et la métaphore, qui usent du langage
verbal, sont des genres et des figures du discours qui s'inscrivent le mieux dans les
structures du langage analogiquel?. I'Ecole de Palo Alto appelle "langage figuratif" ces
formes de langage et lui donne un pouvoir évocateur et persuasif, ce que savait déja la
rhétorique, mais aussi thérapeutique.

Cet axiome est riche d’applications au domaine de la prédication. Le
prédicateur, au cours de son homélie, doit sans cesse passer d’'un mode a 'autre. Par
exemple, traduire dans un langage argumentatif (communication digitale) les paraboles et
récits des évangiles est nécessaire. Bt inversement, user dun «angage figuratity
(métaphores et analogies) pour expliquer des réalités dogmatiques, comme la Trinité,
s’avere la seule voie possible pour entrer dans les mystéres de la foi.

9 "Ces deux modes fondamentaux de communication se rencontrent dans le fonctionnement des
organismes artificiels, ou machines: certains ordinateurs fonctionnent selon le principe du
"tout ou rien" des tubes a vide ou des transistors; on les appelle digitaux , parce qu'ils travaillent
essentiellement avec des "digits" (ou "bits"); mais il existe une autre catégorie de machines qui
utilisent des grandeurs discretes et positives -analogues des données - et qui pour cette raison
sont appelées analogiques ". Ibidem, p. 58.

0P WATZLAWICK, Le langage du changement, Seuil, Paris, 1980, p. 63.
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5."Tont échange de communication est symétrique on complémentaire, selon qu’il se fonde
sur ['égalité ou la différence»

Dans l'interaction symétrigue , les relations sont fondées sur I'égalité, les partenaires
de la communication ont tendance a adopter un comportement "en miroir", sur le
méme registre (par exemple, surencheére de vantardise). Dans l'interaction complémentaire,
les relations sont fondées sur la maximalisation de la différence, le comportement de
l'un des partenaires complete celui de l'autre, avec deux positions différentes, "haute"
et "basse" (sans connotation morale). Par exemple, I'un enseigne, l'autre est enseigné.

Si on se réfere a 'axiome cing de ’Ecole de Palo Alto, la prédication entre
priori dans le cas d’une interaction complémentaire : le prédicateur est un position
haute d’enseignant et les fidéles en position basse d’enseignés. Mais le prédicateur doit
faire alterner des moments ou linteraction est symétrique et des moments ou
linteraction est complémentaire. Il doit se placer lui-méme en position d’enseigné en
utilisant 'argument d’autorité. Quand le prédicateur utilise 'Ecriture, les Peres de
IEglise, les livres liturgiques, toutes ces références sont le signe que ce n’est pas le
prédicateur seul qui enseigne, mais aussi toute ’Eglise a laquelle il appartient. Et vis-a-
vis des fideles, il se situe en position symétrique quand dans sa prédication utilise le
pronom «nousy. Il ne leur donne pas une legon, mais laisse entendre qu’il fait le méme
chemin que ses auditeurs.

Pour conclure, on peut retenir que ces cing axiomes peuvent offrir des pistes
de réflexion pour le prédicateur, tant pour I’élaboration du message, que pour sa
transmission et sa réception. Ils rejoignent et completent les principes plus classiques
de la rhétorique.
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DIE PENTEKOSTARIONSFESTE UND IHRE
SPIRITUALITAT. DAS FEST CHRISTI HIMMELFAHRT
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MIRCEA OROS

ABSTRACT. The Holy Days of the Pentecostarion and Their Spiritual Meaning.
The Ascension of Christ. A liturgical commentary. As a way to commemorate the life and
the redemptive work of Lord Jesus Christ, the liturgical year has in its center the Easter
and it can be divided into three periods, named after the main book used in the lectern in
each of these periods: the Triodion, the Pentecostarion, the Octoechos. The Pentecostarion
period lasts from Faster to the first Sunday after the Pentecost or The Sunday of All Saints
(eight weeks). It represents the liturgical time after the Resurrection until the Ascension of
Lord Jesus Christ, followed by the Descent of the Holy Spirit and the founding of the
Christian Church. It is the petiod of the victory against the sin and death; it is the time of
triumph and Easter joy. The liturgical celebration of Lord’s Passions and Resurrection
constitute the center of Christ’s presence in the Church. That is why the entire Church
cult, in its different manifestations, has a paschal character.

Keywords: the Pentecostation, the Ascension of Lord Jesus Christ, triumph, liturgical
character.

Das Pentikostarion ist das Gottesdienstbuch der Othodoxen Kirche, welches die
Ordnung der Gottesdienste vom Ostersonntag bis zum Allerheiligensonntag dem
ersten Sonntag nach Pfingsten, enthilt. Den Namen “[1€VTNKOOTOPIOV® hat dieses
Buch eben von der liturghischen Zeit erhalten, deren Hymnen es enthilt, ndmlich der
Osterlichen Zeit, die fiinfzig Tage dauert und auf griechisch ,,nevtnroot® heilit. Dieses
Buch enthilt die Freudenhymnen iiber die Auferstehung Christi, welche die grofite Freude
der Christen verkiinden, und die Hymnen fiir die Gottessesdienste an Himmelfahrt,
Pfingsten wie auch fur alle Sonn-und Werktage dieser fiinfzigtigigen Zeit.!

Das zweite gro3e Fest der Pentekostarionsperiode ist die Himmelfahrt Christi
(Avénmote tov Kbptov, Ascensio Domini). Die Herrlichkeit Jesu auf der Erde endete
vierzig Tage nach seiner ehrwiirdigen Auferstehung, an Christi Himmelfahrt; ein
Ereignis, dessen die Kirche feierlich gedenkt. Das Geheimnis der Auferstehung Christi
wurde mit seiner Himmelfahrt gekront?2 An diesem Fest betrachten wir das
wundervollste Geheimnis des Christentums, das kaum denkbare Paradox und die
Quelle seiner gro3ten Freude. Es ist das von Gott realisierte Geheimnis, welches den
Heiligen verheiBen war, das Geheimnis der Verbindung der goéttlichen und der

U C. Schutz, Praktiches Lexicon der Spiritualitit, Freiburg-Basel-Wien, 1988, 1212.
2 C. Andronikof, Ie Cycle Pascal, 1."Age d’Homme, Laussane und Paris, 1985, 221.
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menschlichen Natur in Herrlichkeit, das Geheimnis der Gegenwart des Leibes im
Himmel der Dreifaltigkeit.3

Der gedankliche Ubergang von der Auferstehung des Herrn zum Fest der Him-
melfahrt Christi vollzieht sich am Mittwoch in der sechsten Woche nach Ostern, wo
wir das Ende des Paschafestes und gleichzeitig den Vortag von Himmelfahrt feiern.
An diesem Tag stellen uns die Gottesdienste Texte vor, welche die beiden Feste
verbinden:

“Die Biicher gottlicher Schriften und die Heroldsrufe der weisen Gotthkiinder erlangten
sichtbar thre Erfiillung. Denn nach der Erweckung erbebt sich der Herr in Herrlichkeit u den
himmilischen Reichen.

“Den Fluch der Menschheit tilgend auferstand Christus, fubr u den himmilischen Reichen
anf, und auf dem gleichen Thron wie der V ater bat er die geehrt, die er liebt. ©

Die eigentliche Himmelfahrtsfeier findet immer an einem Donnerstag statt,
nimlich vierzig Tage nach dem Osterfest, und sie wird durch eine Nachfeier ver-
lingert, die am Freitag der siebenten Woche nach Ostern endet. In dieser Zeit halten
uns die Gottesdienste in der geistlichen Stimmung, die durch die Ereignisse der
Himmelfahrt Christi verursacht wird. Besonders zwei Gedanken durchdringen die
Gottesdienste dieses Festes: der Gedanke, dal3 durch seine Himmelfahrt Christus auch
uns erhoht hat:

“Du  stiegst, Christus, Spender des Lebens, zum 1V ater empor und erhibtest,
Menschenfreund, in deinem unsagbaren Evbarmen unser Geschlecht. ¢

Und der Gedanke, daf3 Christus, der zum Vater hinaufgegangen ist, auch uns
den Heiligen Geist schicken wird:

“Du fubrst in Herrlichkeit anf, Konig der Engel, uns den Troster vom 1 ater u senden.

Es bleibt uns also nur folgendes: “Kommt, lafit das Irdische anf der Erde guriick, lafit das
Vergangliche zu Staube werden, damit wir wach werden, Augen und 1 erstand nach oben ausrichten;
damit wir sterbliche Blicke und Sinne zu den himmilischen Plorten erbeben, damit wir uns anf dem
Olberg wiihnen und den Erretter schauen, der von der Wolke getragen ist. Denn von dort fubr der
Herr zu den Himmeln anf; dort teilte der Freigebige seinen Aposteln Gaben ans, er liebkoste und
stdrkte sie wie ein U ater, er richtete sie anf wie Sobhne und sagte zu ihnen: Ich werde mich von ench
nicht trennen. lch bin bei ench, und niemand ist gegen ench.

“Die Himmelfahrt ist der Triumph des Gott-Menschen und des Hauptes der
Kirche im SchéBle der Heiligsten Dreifaltigkeit.”” Dank seiner Bedeutung im Heils-
plan, und weil es die Sohnes-Oikonomia kront, ist das Fest der Himmelfahrt Christi fir
uns Christen eines der gro3ten Feste. Uber das gefeierte Ereignis, ein Wunder, vor dem

3 Ebd., 222.

4 Pentefostarion, Bukarest, 1953, Orthros des sechsten Mittwochs nach Ostern, 1. Ode des
Vorfestkanons, 2. Stichiron.

5 Ebd,, 5. Ode, 1. Stichiron

¢ Ebd., Himmfahrtsorthros, 3. Ode, 1. Kanon, 1. Stichiron.

7 Ebd., 4. Ode, 1. Kanon, 1. Stichiron.

8 Ebd, Tkos.

° C. Anronikof, gp. cit., 231.
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die Engel sich entsetzten, und die, welche in der Unterwelt wohnen, erschauerten!?, gibt
uns das Synaxarion des Tages ausfihrliche Erklarungen: “Am sechsten Donnerstag nach
Ostern feiern wir die Himmelfabrt unseres Herrn und Gottes und Erlosers Jesus Christus. ‘11 Indem
es unsere Gedanken zu den geschichtlichen Ereignissen fiihrt, die wir im Gottesdienst
vergegenwirtigen, erliutert uns das Synaxarion, was damals geschehen ist: “Weil die
Zeit der Himmelfabrt sich erfiillte, nabm der Heiland sie (die Jiinger) anf den Olberg mit und sprach
mit thnen diber seine VVerkiindigung bis an die Grenzen der Welt, sowie anch iiber sein ukiinfliges
Reich, das fiir den menschlichen 1 erstand unfafSbar ist. Seine Mutter war anwesend. Er schickte Engel,
wum ihnen seine Hinmelfabrt u geigen. Und als sie schauten, nabm ihn eine Wolke ans ihrer Mitte nnd
trug ihn empor. Und so umringt von den Engeln, die ibm entgegenkanmen und wetteiferten, die Plorte der
Himmel zu Gffnen, und erstannt waren iiber die rote Farbe des Blutes seines Leibes, erhob er sich und
serzte sich ur Rechten des 1V aters. 12

Wir denken an die in der Vergangenheit geschehenen Dinge, aber wir bleiben
nicht nur dabei, sondern holen das Ereignis in die Gegenwart. Wir zihlen uns zu den
Jungern, die an Christi Himmelfahrt anwesend waren und bringen auch unser Lob
dar. So sagen wir, gefiihrt von den Texten des Pentekostarions:

“Wie Engel wollen wir Bewobner der Welt ein 1 olksfest feiern, Gott zu Ebren, der anf
der Herrlichkeit Thron dabinfibrt. Laft uns rufen die Hymne: Heilig bist dn, himmlischer 17 ater.
Gleichewiges Wort, heilig bist du, und du allbeiliger Geist.*13, oder im gleichen Sinne:

“Lafst uns alle in die Hinde klatschen, jiber Christi Auffabt froblocken, und janchzen
laf§t uns: Der Herr fubr im Schall der Posaune anf und setzte sich als Mitthronender zur Rechten
des Vaters in Ewigfeit nieder.1

Weil wir jede Freude nicht allein etleben, sondern mit den anderen teilen, er-
mahnen wir auch jetzt alle um uns, dal3 auch sie den aufgefahrenen Christus preisen:

“Christus, den Spender des Lebens, der in seinen Zwei Naturen mit Herrlichkeit in die
Himmel aunffubr und auf gleichems Thron sitzt wie der Vater, Priester, besingt ibn in Hymmnen,
Vdlker, preist ibn iiber alles in alle Ewigkeit. “°

Vom Pentekostarion gefiihrt, stehen wir staunend vor Christi Himmelfahrt
und loben den, der aufgefahren ist, um uns den Heiligen Geist zu senden.

Wer ist der in die Himmel Aufgefahrene? Die Antwort auf diese Frage finden
wir klar formuliert im Troparion vom Fest. Aus ihm erfahren wir, dal der, dessen
Auffahrt wir feiern, Christus, unser Gott, ist, der Sohn Gottes, der Etloser der Welt.
Denn es wird uns gesagt:

“In Herrlichkeit fubrst du anf, Christus, dn nnser Gott, wéibrenddem du die Jiinger durch
die Verbeiffung des Heiligen Geistes erfrent bast. Denn sie waren durch deinen Segen im Glanben
gefestigt, daf§ du der Sobn Gottes bist, der Erlser der Welt.*16

10 Pentekostarion, Litia, 4. Stichiron.

11 Ebd., Orthros, Synaxarion.

12 Ebd., Orthros, Synaxarion.

13 Ebd.,, Orthros, 1. Lobpreisstichiron.
4 Ebd., 7. Ode, 2. Kanon, 2. Stichiron.
15 Ebd., 8. Ode, 1. Kanon, 1. Stichiron.
16 Ebd.,, Kleine Vesper, Troparion.
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Das erste Stichiron der groflen Vesper konzentriert sich auf das Ereignis der
Auffahrt und stellt uns den, der aufgefahren ist, vor:

“Der Herr fubr in die Himmel auf; um der Welt den "Trister zu senden. Die Himmel haben
seinen Thron bereitet, die Wolken seine Anffabrt. Die Engel staunen, da sie einen Menschen schanen, der
siber sie erboben ist. Der V ater empfingt den, den er als Gleichewigen nmféangt. Der Heilige Geist geheifit
all seinen Engeln: Erhebt enre Tore, ibr Fiirsten. All ibr Vilker klatscht in die Hande. Denn
Christus fubr dorthin auf wober er kam.“17

Der Aufgefahrene war Gott und Mensch. Wir lesen auch in diesem Sinne in der
Vesper der Feier:

“Du wurdest nicht vom V ater getrennt, siifsester Jesus, und als Mensch hast du dich den
Erdbewobnern 3ugesellt. Heute aber fubrst du vom Olberg in Herrlichkeit anf, und nnsere gefallene
Natur hast du in Licbe erhobt; und setztest dich anf den gleichen Thron mit dem Vater. Darnm
erschraken der Kirperlosen himmlische Scharen ob des Wunders, vor Schrecken entsetzten sie sich,
und von Zittern befallen, priesen sie deine Menschenfreundlichkeit. Mit ibnen preisen anch wir
Erdbenobner dein Her abkommen zu uns und deine Auffabrt von uns, und flebend sprechen wir:
Der dn die Jiinger und die Gottesmutter, die dich geboren batte, bei deiner Auffabrt mit grenzenloser
Freude erfiilltest, wiirdige uns anf ibre Bitten, an der Freude deiner Erwéblten teilzubaben ob deines
grofsen Erbarmens. 18

Der Anblick der Himmelfahrt Christi gab den Jingern die GewiB3heit, dal3 er
Gott ist. Die VerheiBung, daf} er ihnen den Geist als Kraft von oben schicken wird,
bestitigte ihren Glauben, daf3 er der Sohn des Vaters ist. Er hatte ihnen vorausgesagt, daf3
er ihnen den Geist, der vom Vater ausgeht, senden wird, den der Vater in seinem Namen
schicken wird (Joh 14,26; 15,26). Jener wird sie alle Wahrheit lehren.!® “Darum fielen sie,
als sie ihn auffahren sahen, vor ihm nieder, und er segnete sie. Die tiefe Erfahrung seiner
Gottlichkeit nahm alle Angst von ihnen, die sie hatten, als er zur Kreuzigung gefithrt
wurde. Auch wenn sie sichtbar ohne ihn blieben, waren sie nun von grofer Freude erfillt
(Lk 24,50-52). Sie etlebten die Gegenwart des ihnen beistehenden Gottes.””20

Wir kénnen eigentlich nicht wissen, was genau die Himmelfahrt Christi war.
Sie war nicht nur ein Eintritt des Leibes in das géttliche und unsichtbare Licht, wie
jeweils bei seinen Erscheinungen als Auferstandener. Sie war eine wirkliche Erhebung
des Gott-Menschen tiber das Stadium, in dem er sich zeigte, wann er wollte. Er stieg
zusammen mit seiner Menschheit zur héchsten Gottheit empor, iiber alle Scharen der
Engel, die Geist sind, um auch als Mensch zur Rechten des Vaters zu sitzen. Er erhob
sich auch als Mensch zum Koénig des erneuerten Konigreichs der Menschheit.?! Die
Kirche zeigt uns durch den Himmelfahrtsgottesdienst, dal3 die Auffahrt die Erhebung

17 Ebd., GroBe Vesper, 1. Luzernariumsstichiron.

18 Ebd., GroBie Vesper, Luzernatiumsstichiron, Idiomelon.

19 D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos (Das evangelische Bild Jesu Christi), Sibiu,
1991, 280.

20 Ebd, 280.

2 Ebd., 281.
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der Seele und auch des Leibes des Heilands war, was das Erstaunen der Cherubim
erklirt?2. Der Aufgefahrene betrat den Himmel mit dem menschlichen Leib.

“Als die Heere der Engel schauten, Erretter, wie die sterbliche Natur mit dir anffubr, da
erschanerten sie und sangen unanfborlich Hymmen'?3

“Es entsetzten sich, o Christus, die Scharen der Engel, da sie schauten, wie du mit dem 1eib
hinanffubrst, und deiner beiligen Auffabrt sangen sie Hymmen.©24

Vor seiner Auffahrt hielt Christus seine Menschheit vierzig Tage lang in
einem Zustand, in dem sie in die fiir Menschen sichtbare Realitit eintreten konnte.
Und die Menschen, die durch seine Auferstehung erlést waren, konnten im Licht des
Heiligen Geistes in seiner Menschheit auch seine Gottheit erkennen. Christus zeigte
seine Menschheit in diesem Zustand einige Zeit den Jingern, um sie von seiner
Auferstehung zu tiberzeugen. Durch die Himmelfahrt aber erhob er sie iiber diesen
Zustand.?> Er erhob sie iiber die erstaunten Scharen der Engel, weil er auch ihnen
seine Herrlichkeit des Konigs der ganzen Schépfung zeigen wollte, als Konig, der
auch Mensch ist2 “Thr Tore, hebt ench nach oben, hebt euch, ibr uralten Pforten; denn es kommt
der Konig der Herrlichkeit. Wer ist der Kinig der Herrlichkeit? Der Herr der Heerscharen, er ist
der Kinig der Herrlichkeit” (Ps 24 (23),7-10).

Die Auffahrt ist die Erhebung der Menschheit Christi in die letzte Intimitit
der Heiligen Dreifaltigkeit, zum Zustand der Ehre, Kraft und voélligen Souverinitit.
Das Dogma von der Auffahrt stellt unter anderem die Lehre vor, dal3 die verhertlichte
menschliche Natur Jesu Christi, die zum Himmel aufgefahren ist, in das Innerste der
Heiligsten Dreifaltigkeit eingetreten ist. Der Gottmensch setzte sich zur Rechten des
Vaters, nicht nur mit seiner gottlichen Natur, sondern auch mit seiner menschlichen
Natur, die aus einer Seele und einem verklirten Leib besteht.?’

“Die Himmelfahrt Christi, die Abbild und Vorbild der Auffahrt der
Menschen ist, ereignete sich in bezug auf die ganze vorherige, gegenwirtige und
kiinftige Menschheit.”28 Der Himmelfahrtsgottesdienst ist ein Zeugnis, dal3 die
Himmelfahrt Christi fiir uns eine grofle Bedeutung hat. Einerseits ist die Auffahrt
Christi ein Zeugnis dafiir, dal er aus dem Himmel stammt. In diesem Sinne wird uns
im heiligen Evangelium nach Johannes gesagt: “Niemand ist in den Himmel hinanfaestiegen
aufSer dem, der vom Himmel herabgestiegen ist: der Menschensobn “(Joh 3,13). Das sind Worte, die
Jesus selbst gesagt hat. Andererseits ist der ver-gottlichte Leib Christi ein Grund der
Vergottlichung unseres Leibes, denn Christus ist durch seine menschliche Natur mit uns
verbunden, er hilt und trigt uns in sich und schenkt uns die Kraft zu unserer
Verhertlichung, weil er in seiner vergottlichten und siindenlosen menschlichen Natur

22 Pentekostarion, Grof3e Vesper, 2. Luzernariumsstichiron.
23 Ebd., Orthros, 3. Ode, 1. Kanon, 2. Stichiron.
24 Ebd.,, Orthros, 3. Ode, 1. Kanon, 3. Stichiron.
2 D. Staniloae, gp. cit., 279.
26 Ebd., 279
27 D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului (Jesus Christul oder die Wiederherstellung
des Menschen), Craiova, 1993, 539
28 C. Andronikof, gp. dt., 235.
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auch unsere Natur erldst.2? Daraus folgt die Freude in der GewiBlheit, die uns unser
rettender Glaube gibt.

Es ist die GewiBheit, dal3 der gesegnete Moment kommen wird, wenn wir mit
Leib und Seele im Himmel sein werden®, dort, wo unser zum Vater aufgestiegene Heiland
ist. Diese Tatsache bezeugen wir am Himmelfahrtsfest, wenn wir, vom Pentekostarion
gefiihrt, sagen:

“Du  stiegest, Christus, Spender des Lebens, zum Vater empor, und erhibtest,
Menschenfreund, in deinem unsagbaren Erbarmen unser Geschlecht.*3!

“Die menschliche Natur, die dem Verderben verfallen war, o Christus, bast du wieder
erweckt und durch deine Auffabrt erhibt und nns mit dir verberrlicht.*32

Weil wir wissen, dal3 der Heiland durch seine Auffahrt auch uns erhoht hat,
freuen wir uns und rufen allen zu, an unserer Freude, die aus dem Lob dessen, der uns
erhoht hat, entspringt, teilzuhaben:

“Thn, der durch sein Niedersteigen den Widerpart vernichtet hat und durch sein Aunfsteigen
den Menschen erbibte, besingt, ibr Priester, in Hymmnen, preise thn, V'olk, iiber alles in Ewigkeit.*33

Durch sein Sich-Niedersetzen ecinerseits in der hochsten Intimitdt der
Dreifaltigkeit, aber andererseits im menschlichen Sein, zieht Jesus Christus stindig die
Menschheit zu Gott hin. Er fuhrt die Menschheit zu Gott und leitet sie in die Inti-
mitit des trinitarischen Lebens ein. Er kommt zum Vorschein, nicht nur als der
Versohnende der sindhaften Natur mit Gott, sondern auch als der Mittler zwischen
der Schopfung selbst und Gott.3

Die Gottesdienste dieses Festes stellen die Himmelfahrt Christi nicht als
etwas Verborgenes, oder als ein erfiilltes Wunder vor einer Menschenmenge dar, son-
dern als ein Ereignis, an dem der ganze Kosmos aktiv teilgenommen hat. Als der
Heiland auffuhr, nahmen der Himmel und die Erde am Wunder teil.

“Als du, Christus, anf den Olberg gegangen bist, nm den Willen des V aters 3u erfiillen, da
entsetzten sich die Engel des Himmels und es erschauerten die, welche in der Unterwelt wobnen. Und
es traten die Jiinger hinzu, itternd vor Frende, als du mit ibnen sprachst. Und wie ein Thron stand
vor dir eine wartende Wolke bereit. Der Himmel tat seine Tore auf und erstrablte in Schinbeit. Die
Erde legte thre 1V erstecke blofS, damit Adams Abstieg und Wiederanfstieg erkannt werde. Und nun
hoben sich, wie von einer Hand getragen, deine Fiife empor, und dein Mund sprach Worte des
Segens, dafs man es hiren konnte. Die Wolke entzog dich mebr und mebr den Blicken, und das
Innere des Himmels nabm dich auf. Dieses grofie und wunderbare Werk bast du, Herr, zu unserer
Seelen Errettung vollbracht. 3>

2 G. Sartbu, La indltarea Dommnului (Zur Himmelfahrt des Herrn), in der Zeitschrift Tonul
Bisericii, XXIX (1970), Nr. 5-6, 452.

30 T. Chiticuta, Anul in predici (Das Jahr in Predigten), Bukarest, 1996, 111.

31 Pentekostarion, Himmelfahrtsorthros, 3. Ode, 1. Kanon, 1. Stichiron.

32 Ebd.,, Orthros, 3. Ode, 1. Kanon, 4. Stichiron.

33 Ebd.,, Orthros, 8. Ode, 1. Kanon, 3. Stichiron.

34 D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, 364.

35 Pentekostarion, Litia, 4. Stichiron.
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In diesem Text wird uns zuerst die Reaktion der koérperlosen Krifte vorgestellt.
Es wird namlich gesagt: “Die Engel des Himmels entset3ten sich und die, welche in der
Unterwelt wobnen, erschanerten. “Nachher werden die Junger vorgestellt, die “%itternd vor Frende
hinzutraten. Die Natur war anwesend durch die Wolke, die “vor dir bereit stand”. Weiter
werden der Himmel und die Erde vorgestellt, welche aktiv am Ereignis teilnahmen. Der
Himmel ndmlich machte seine Tore auf und zeigte seine Schénheit, und die Erde
Offnete ihre Verstecke, damit Adams Abstieg und Wiederaufstieg erkannt werde. In
diesen Worten ist ein grofler theologischer Reichtum enthalten. Was bedeutet zum
Beispiel das Offnen der Himmelspforten? Mit diesen poetischen Worten wird die
tiefste kosmischtheologische Wahrheit in bezug auf die Auffahrt Christi ausgesagt. Sie
brachte eine Verinderung des Zustandes der géttlichen Natur.3¢ Dies ist die kosmische und
fir uns unverstindliche Dimension des Ereignisses, einer der Begriffe, vor denen
unser Verstand erstarrt.’” Der Sohn ist im Schof3 Mariens durch den Heiligen Geist
Mensch geworden und erhielt seinen Leib fiir immer. Als er in Herrlichkeit zum Vater
aufstieg, um im Schof} der Heiligsten Dreifaltigkeit Platz zu nehmen, fuhr er mit
seinem Leib empor, das hei3t mit der menschlichen Natur, die er ganz und gar
angenommen hatte. Einmal Gottmensch geworden, wird Christus fir ewig
Gottmensch bleiben.?® Das Stichiron endet mit der Feststellung, dal3 Gott dieses
Wunder fiir die Erlosung unserer Seelen erbracht hat. Sich dessen bewul3t werdend, freut
sich das ganze Weltall.

“Die Erde freut sich und tanzt im Chor. Auch der Himmel froblockt heute ob der
Auffabrt des Bildners der Schipfung, der sichtbar durch seinen Willen das Getrennte verband.*>

Diese Freude wird auch weiterhin zum Ausdruck gebracht. Es wird uns
gezeigt, dald an ihr Engel und Menschen gemeinsam teilnehmen:

“Die ganze sichthare und unsichtbare Welt feiert mit Froblocken ein Fest. Es tanzen
Engel und Menschen und preisen unaufhirlich die Auffabrt dessen, der aus Giite sich uns im
Fleische verband <+

Diese Tatsachen vergegenwirtigen wir uns immer wieder, wenn wir am
Gottesdienst der Auffahrt Christi teilnehmen, wenn wir mit Freude und Ehrfurcht vor
seiner Himmelfahrt stehen diirfen, wenn wir uns iiber die geschehenen Ereignisse
wundern und tiber die kiinftigen freuen, weil wir wissen, daf3 diese Ereignisse aus der
Giite Gottes fiir die Errettung unserer Seelen geschehen sind.

Der ganze Himmelfahrtsgottesdienst ist voller Theologie. Er enthilt Texte,
welche die Verbindung zwischen dem gefeierten Ereignis und unserem Heil, zwischen der
Himmelfahrt Christi (mit seinem Leibe) und der Erneuerung der ganzen Welt,
herstellen. Diese Texte betonen den tiefen theologischen Sinn der Himmelfahrt Christi,
des Sohnes Gottes, deren Grund die Menschenliebe Christi ist. Dank des durch die
Himmelfahrt beendeten Erlésungswerkes Christi sind wir erlést und haben die

36 C. Andronikof, gp. dt., 226.
37 Pentekostarion, Litia, 4, Stichiron, 226.
38 Fbd., 227.
39 Ebd., Orthros, 3. Ode, Idiomelon des 2. Kanons.
40 Ebd., Orthros, 4. Ode, 2. Kanon, 2. Stichiron.
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Moéglichkeit, dort leben zu dirfen, wo er mit seiner menschlichen Natur lebt. In
diesem Sinn sagen wir dem Aufgefahrenen in der Litia des Festes:

“Adams Natur, welche in die unteren Teile der Erde hinabstieg, o Gott, hast du in dir nen
gebildet und hente emporgefiihit siber alle Herrschaft und Macht. Denn weil du sie geliebt hast, hast
dn mit ibr den namlichen Thron geteilt. Und weil du mit ibr gelitten hast, hast du sie dir vereint.
Und weil du sie in dir vereint hast, hast du mit ibr gelitten. Doch als Leidloser leidend hast du sie
mitverherrlicht. Aber die Korperlosen sagten: Wer ist dieser herrliche Mann? Nein, nicht nur ein
Mensch ist er, vielmebr Gott und Mensch. Beides zumal offenbart die Erscheinung. Darum
umischwebten Engel in strablenden Gewdndern die Jiinger und rigfen: Mdanner ans Galilda; dieser
Mensch und Gott, Jesus, der von euch ging, wird wiederehren als Gottmensch und Richter der 1e-
benden und Toten. Doch den Glaubigen schenkt er Siindenvergebung und grofies Erbarmen. !

Dieser Text bezieht sich auf das ganze Erlésungswerk des Sohnes Gottes, des
neuen Adam, der die menschliche Natur erneuert und aus Menschenliebe erhoben
hat, damit sie bei ihm wohnen darf. Es sind Dinge voll von Mysterien. In dem Einen
haben alle gestindigt, und in dem Einen sind alle errettet worden. Fine weitere Hilfe
zum Verstehen dieses Mysteriums, welches der heilige Paulus im fiinften Kapitel des
Romerbriefes besonders hervorhebt, wird uns gegeben, wenn wir bedenken, daf}
Adam auf hebriisch Mensch, Menschen und Menschheit bedeutet. Der Mensch
Christus identifiziert sich mit der Menschheit, mit allen Menschen, so dal3 der
vergottlichte Leib Christi Anlal3 zur Vergoéttlichung unseres Leibes durch die beiden
Naturen in Christus wird. Christus enthilt und trigt uns in sich, und weil er durch
seine menschliche siindelos gewordene Natur mit uns verbunden ist, ibertrigt er uns
seine ganze Kraft zu unserer Verherrlichung*? Indem Christus in sich die menschliche
Natur erneuert hat, hat er uns emporgehoben, damit wir bei ithm sind. “Die wahre
Natur des Menschen ist von nun an die des verhertlichten Sohnes Gottes.”#3

Das erlosende Werk Jesu Christi erfiillte nicht nur die Menschheit mit Freude,
sondern auch die ganze Welt frohlockt tiber seine Friichte. Das bekennen wir im
Gottesdienst von Christi Himmelfahrt, indem wir singen:

“Nachdem du die Welt, Herr, die in vielen Siinden gealtert ist, durch dein Leiden und
deine Erweckung ernenert bast, fubrst du, von einer Wolke getragen, zum Himmel empor. Ebre sei
deiner Elbre.“

Das sind Tatsachen, vor denen wir staunen, die aus der Menschenliebe
Gottes hervorgingen, und die wir zusammen mit den Engeln an Himmelfahrt
verkiinden, indem wir den loben, der uns emporgehoben hat.

“Als die himmlischen Mdchte, unser Erretter, dich im Kirper zur Hobe auffabren sahen,
da jubelten und riefen sie: Grof§ ist, Gebieter, deine Menschenfreundlichkeit. ‘+

Die Menschenliebe Gottes ist der Grund fiir all das, woriiber wir uns jetzt freuen.

An diesem Fest rufen uns die Auffahrtsgottesdienste auf zu feiern. Wir alle,

41 Ebd, Litia, 5. Stichiron.

42 G. Sarbu, op. ., 452.

4 C. Andronikof. gp. dz., 221.

44 Pentekostarion, Orthros, 1. Ode, 3. Stichiron.
4 Ebd., Orthros, 6. Ode, 1. Kanon, 3. Stichiron.
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die in der Welt sind, werden gerufen, damit wir uns auf das wunderbare Fest freuen
und dem dreifaltigen Gott Lob bringen:

“Wie Engel wollen wir Bewobner der Welt ein V olksfest Gott zu Ebren feiern, der auf der
Herrlichkeit Throne dabinfibrt. Laft uns rufen die Hymne: Heilig bist du, bimmlischer 1 ater.
Gleichewiges Wort, heilig bist du, und du allbeiliger Geist. ‘46

Die Worte sind ungeniigend, um unsere Freude ausdriicken zu kénnen.
Darum werden wir ermahnt, unseren inneren Zustand auch durch Leibesgebirden
auszudriicken, damit unser ganzes Wesen, Leib und Seele zusammen, Gott preise:

“Lafst uns alle in die Hénde klatschen, iiber Christi Auffabrt froblocken, und lafit uns
Janchzen. Der Herr fubr inr Schall der Posaune anf und setzte sich als Mitthronender gur Rechten des
Vaters in Ewigkeit.”Y7

Der Anruf, Gott mit Lobgesang zu preisen, betrifft nicht nur uns, sondern ist
an das ganze Universum gerichtet.

“Christus, den Spender des Lebens, der in seinen Zwei Naturen mit Herrlichkeit in die
Himmel entschwebte und anf gleichem Throne wie der 1V ater sitzt, besingt ibm, ibr Priester, in
Hymmnen, ebrt ihn, ibr Vilker, iiber alles in Ewigkeit. 48

Neben diesen Anrufungen, die uns zur Freude und zum Lobpreis auffordern,
wird uns im Festikos noch eine Ermahnung gegeben:

“Kommt, lafst das Irdische anf der Erde uriick, lafit das 1 ergingliche zn Stanb werden,
damit wir wach werden, Augen und V erstand nach oben ansrichten, damit wir die sterblichen Blicke
und Sinne zu den himmlischen Pforten erbeben, damit wir uns anf dem Olberg wiihnen nnd den
Erretter schanen, der von der Wolke getragen ist.*4

An Ostern wurden wir eingeladen, damit “wir die Sinne reinigen und so
Christus schauen” 0 Die jetzige Anrufung meint eigentlich dasselbe, ist aber anders
formuliert: “Kommt, la3t das Irdische auf der Erde zuriick, laBt das Vergingliche zu
Staub werden, damit wir wach werden und den Verstand nach oben ausrichten, damit
wir die sterblichen Blicke und Sinne erheben.” Fiir ein wahres Feiern ist es unbedingt
nétig, die Seele zu reinigen. Das lautere Herz und der wachsame Verstand sind die
Bedingung, daf3 wir die himmlischen Pforten tibertreten und mit Christus zusammen
sein dirfen.

Im Gottesdienst an Christi Himmelfahrt gibt es einige reprasentative Texte,
die einen tiefen theologischen Inhalt haben und wihrend der ganzen Woche nach
dem Fest tiglich wiederholt werden.

Einer dieser Texte beschreibt uns in wenigen Worten das ganze Erlésungswerk
des Sohnes Gottes. Wenn wir dieses Stichiron lesen, reden wir Gott an:

“Du bist geboren wie du selber gewollt hast; du hast im Leib gelitten, unser Gott; den Tod
zertretend bist du von den "Toten anferstanden; du, der du alles erfiillst, bist in Herrlichkeit anfoefabren
und hast uns den gottlichen Geist gesandyt, damit wir deine Gittlichkeit loben und preisen.©>!

4 Ebd., Orthroisstichs, 1. Lobpreiron
47 Ebd., Orthros, 7. Ode, 2. Kanon, 2. Stichiron.
48 Fbd, 8. Ode, 1. Kanon, 1. Stichiron.
49 Ebd., Orthros, Tkos.
50 Ebd., Pascha-Orthros, 1. Ode, 1. Stichiron.
51 Ebd.,, Auffahrtsdonnerstag, GroBle Vesper, 1. Stichiron der Aposticha.
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Dieses Stichiron enthilt in konzentrierter Form alle gro3en Ereignisse unserer
Erlosung. Hs zeigt uns diese Ereignisse als Etappen eines einzigen Werkes. Das
Kondakion und der Ikos des Festes analysieren das Ereignis selber. Das Konda-kion
stellt die Auffahrt als héchsten Punkt und als Kronung des Wirkens des Heilands in
dieser Welt vor. Indem Christus zum Himmel auffuhr, vereinte er uns durch seine
menschliche Natur mit dem Vater, verband das Himmlische mit dem Irdischen.

“Nachdem du die Heilsordnung fiir uns erfiillt und das Irdische mit dem Himmilischen
vereint hattest, fubrst du, Christus, unser Gott, in Herrlichkeit anf, indem du keineswegs von uns
geschieden, sondern ungetrennt geblieben bist, und denen, die dich lieben, zurufst: Ich bin bei ench, und
niemand ist gegen ench <32

Im Festikos wird die Verbindung zwischen der Auffahrt des Herrn und
unserer Auffahrt hergestellt, wird uns der Weg zu unserer Auffahrt vor Augen gefihrt.

“Kommt, lafst das Irdische anf der Erde uriick, lafit das 1 ergingliche 3n Stanb werden,
damit wir wach werden, Augen und Verstand nach oben ausrichten, damit wir die sterblichen Blicke
und Sinne zu den himmlischen Pforten erbeben, damit wir uns anf dem Olberg wiihnen nnd den
Erretter schanen, der von der Wolke getragen ist. Denn von dort fubr der Herr zu den Himmeln anf,
dort teilte der Freigebige seinen Aposteln Gaben aus, er liebkoste und starkte sie wie ein 1 ater, er
richtete sie auf wie Sohne und sagte zu ihnen; Ich werde mich von ench nicht trennen. Ich bin bei ench,
und niemand ist gegen ench. >3

Diese Tatsachen verkiindet uns die Kirche in den Gottesdiensten zehn Tage
lang. Es sind Ereignisse, die fiir uns geschehen sind, die wir beachten miissen, indem
wir versuchen, uns zu reinigen und zu erleuchten.

Der Inhalt der Gottesdienste an Christi Himmelfahrt stellt das Wissen und das
Fihlen der Kirche an diesem Fest dar. Wihrend der Feier begegnen wir Jesus Christus,
dem Sohn Gottes, der fiir unsere Erlésung und Auffahrt in den Himmel aufgefahren
ist. Die Tatsache, dal3 der Heiland auffuhr, bereitet uns Freude, weil wir nun glauben,
dal} auch unsere Auffahrt kommen wird, da er in den Himmel aufgefahren ist. Wir
werden die Méglichkeit haben, mit Leib und Seele im Himmel zu sein, wo wir das
Angesicht Christi  werden schauen diirfen* Wihrend das Mysterium der
Auferstehung die Synthese der christlichen Lehre ist, ist die Himmelfahrt der Gipfel
dieser Lehre. Die Auffahrt ist die Kronung der Soh-nesoikonomia. Sie begann in dem
Moment, in dem Christus sich als Auferstandener zeigte und in diesem Zustand aus
der Welt ging, um seinen himmlischen Platz wieder einzunehmen. Die Hollenfahrt
war der Beginn der Himmelfahrt. Mit anderen Worten: Auferstehung und Auffahrt
Christi sind untrennbar miteinander verbunden. Die Auffahrt beginnt eigentlich im
Totenreich.’> Die Himmelfahrt ist das Vorbild und die Prifiguration der Auffahrt der
Menschen, weil sie in Verbindung mit der ganzen Menschheit, die dort erthoht wird,
geschehen ist.

52 Ebd., Orthros, Kondakion.
53 Ebd., Orthros, Tkos.

5 T. Chiricuta, op. ait., 111.

55 C. Andronikof, gp. dt., 234.
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Um alle Gldubigen in der von diesem Ereignis bereiteten Freude zu festigen
und auf Christus, den Eckstein zu stiitzen, wiederholt uns die Kirche im Himmel-
fahrtsgottesdienst die Worte, die er zu den Aposteln gesagt hat: "Ich bin bei ench, und
niemand ist gegen ench “° An allen zehn Tagen der Himmelfahrtsfeier werden diese
Worte zweimal wiederholt im Kondakion und im Ikos. Sie verheilen uns die
Gegenwart Christi in unserer Mitte, die Gegenwart, welche von der dritten Person der
Heiligsten Dreifaltigkeit, dem Heiligen Geist, gewirkt wird (denn Christus wird uns an
Pfingsten den Heiligen Geist senden, um auch nach seiner Auffahrt ewig bei uns zu
sein. Die ganze Sendung der Kirche, in welcher der Heilige Geist am Werk ist, hat als
Ziel die Vergegenwirtigung Christi in unserer Mitte. Unser Leben in der Kirche, im
Heiligen Geist, ist ein Leben, in dem Christus anwesend ist. Lalt uns also zum
Heiligen Geist beten, daf3 er Christus in unserer Mitte vergegenwirtigt.

56 Pentekostarion, Himmelfahrtsorthros, Kondakion und Ikos.
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ABSTRACT. Jesus, the Son Sent by the Father. The Christological project of the
forth Gospel is quite clear. It consists of stating repeatedly the fact that Christ is the Son
of God, on one hand, and, on the other hand, of the declared purpose of the author to
make the readers befeve it, which means more than accepting it rationally. What is particular
about Saint John, as compared to the other evangelists, is the fact that he does not hide the
divine nature of Christ. Several characters in the Gospel confess, from the very beginning
of the redemptive work of the Lord, that He is the Son of God. Nathanael, John the Baptist,
the Samaritan woman, the apostle Peter and others recognize His special connection with
the Father. His kingly dignity and His quality as the Son of God and the One sent by God
are especially emphasized, the last two qualities being transmitted to the apostles. Words
such as Go 10 my brothers and say to them, 'l am ascending to my Father and your Father, to my God
and your God." (John 20, 17) ot As the Father has sent me, even so 1 am sending you. (John 20, 21)
show that the apostles became what Christ was: sons and sent by God.

Keywords: Jesus, the Son Sent, Gospel of John, messianic, apostles, continuity.

Le projet christologique du quatrieme évangile est parfaitement clair. Il se
trouve explicitement énoncé dans la premiére conclusion du livre, a la fin du chapitre
20: «Jésus a fait, en présence de ses disciples, beaucoup d’autres signes qui ne sont pas
écrits dans ce livre. Ceux-la sont écrits pour que vous croyiez que Jésus est le Christ, le
Fils de Dieu, et pour qu’en croyant vous ayez la vie en son nom» (20,30-31). Une telle
déclaration énonce, non seulement le contenu du message évangélique: «Jésus est le
Christ, le Fils de Dieur; mais il précise les conditions de réception du message — «pour
que vous croyiez et pour quen croyant vous ayez la vie» — en méme temps qu’il
signale le mode de communication adapté a la transmission du message: «Jésus a fait
beaucoup d’autres signes... ceux-la sont écrits dans ce livrey.

Des lors, il doit étre tenu pour évident, au témoignage méme de lauteur:
d’une part, que le quatrieme évangile n’est pas un exposé abstrait de théologie
systématique et dogmatique, selon un genre ultérieurement appelé aux développements
que l'on sait — «Jésus a fait beaucoup d’autres signes»; d’autre part, que la réception du
message n’est pas d’abord de 'ordre de la compréhension intellectuelle, mais suppose
une adhésion intime de Pordre de la foi — «pour que vous croyiez» — ainsi qu’un
engagement existentiel susceptible de changer les modalités de l'existence — «pour
qu’en croyant vous ayez la vie». Ainsi, le quatrieme évangile affirme sa dépendance
globale a I’égard du genre littéraire narratif (Jésus a fait des choses qu’il s’agit de
raconter), tout en suggérant la nécessité que le récit des gestes de Jésus soit, en
quelque sorte, doublé de la parole explicative porteuse des éléments interprétatifs sans
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lesquels il serait indu de parler de «signes». Par ailleurs, la sollicitation du lecteur en
tant que sujet croyant pleinement engagé dans la réception du message évangélique
n’est pas sans évoquer la part aujourd’hui reconnue au lecteur, dans un rapport au
récit lui donnant d’étre lui-méme profondément transformé du fait méme de sa
lecture. Qu’on pense seulement aux travaux de Ricceur sur la «triple mimesis» affectant
le lecteur, du fait méme de son implication dans lintrigue narrative, selon les trois
«temps» du schéma bien connu: préfiguration, configuration, refiguration.

Ces préalables étant rappelés!, il demeure tout a fait 1égitime de rechercher les
traits saillants du portrait de Jésus dessiné tout au long du quatrieme évangile. La
conclusion déja citée s’en tient a deux titres apparemment simples: Christ et Fils de
Dieu. Une telle univocité tient au fait que nous autres lecteurs recevons ces titres a
travers la préfiguration dogmatique recue de la Tradition théologique héritiere des
grands conciles de 'Antiquité. Ainsi, pour nous, le titre «Fils de Diew» est d’emblée
regu au sens plein soutenu par le symbole de Nicée: Fils éternel de Dieu, né du Pere
selon une naissance éternelle, consubstantiel au Pére et a ce titre jouissant d’une pleine
et totale égalité ontologique avec Dieu. De méme, le titre «Christ», fietement arboré
par les chrétiens, disciples du Christ, connote spontanément pour nous la singularité
de Jésus, donc sa nature divine révélée a travers 'Incarnation et inséparable de son
identité humaine. Pierre ne dit-il pas au tout début des Actes des Apotres: «Ce Jésus
que vous avez crucifié, Dieu I'a fait Seigneur et Christ» (Ac 2,30)? Le rapprochement
entre «Seigneur et «Christ» suggere d’entendre le mot «Christy au sens le plus élevé,
en rapport avec la divinité de Jésus. Or, les choses ne sont pas si simples. S’il est
légitime de donner aux titres mentionnés dans la conclusion de Jean 20,30-31 leur sens
christologique le plus élevé, a la lumiere de la réflexion ultérieure et en quelque sorte
en aboutissement de tout le livre, la trajectoire narrative du quatrieme évangile
développe une christologie autrement plus complexe que ce que nous entendons
spontanément a la lecture des derniers versets. C’est précisément cette trajectoire
christologique, coextensive au livre en son entier, que nous allons tenter de décrire, et
ce en trois temps successifs et complémentaires.

1. La titulature royale du Messie d’Israél.
Si Pon fait — provisoirement et a titre méthodologique — abstraction du
grandiose prologue consacré a I'Incarnation du Verbe (1,1-18), le récit évangélique

! Pour mieux comprendre la genése de la problématique ici mise en ceuvre ou bien en éclairer
certains aspects peut-étre trop rapidement évoqués, on poutra se reporter, outre la
bibliographie johannique classique, a mes deux travaux précédents: 1. «Quand saint Jean
raconte Dieu... La christologie johannique a I'heure de I'exégese narrative », in Bible ef
théologie, L'intelligence de la foi, F. MIES éd, Editions Lessius — Presses Universitaires de Namur,
Bruxelles — Namur, 2006, pp. 37-55; 2. Les Ecrits johanniques. Une communanté témoigne de sa fos,
Cahiers Evangile n® 138, Cerf, Paris, 2006, tout particulierement la deuxiéme partie:
«Approche narrative», pp. 31-55. On pourra aussi lire les communications de E. LATOUR, F.
MIRGUET, B. OIRY et moi-méme, dans: «Raconter, voir, croite. Parcours narratifs du
quatriéme évangilen, Cabiers de la Revue Bibligue n° 61, Gabalda, Paris, 2005.
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commence par la péricope des quatre journées inaugurales, vécues auprés de Jean-
Baptiste, quelque part en Transjordanie (1,19-51). Des les premiers mots (v.19), le
narrateur désigne cet épisode comme constituant «le témoignage de Jean». De fait, le
Baptiste se trouve mis en devoir de répondre a une enquéte judiciaire diligentée par les
autorités de Jérusalem: l'interrogatoire porte a la fois sur I'identité de Jean-Baptiste —
«Qui es-tur» (v.19) — et sur les motivations de son engagement baptiste: «Pourquoi
baptises-tu?» (v.25). A la premiére question, Jean répond sous le mode négatif: «Je ne
suis pas le Christ» puis, suite a la relance opérée par ses interlocuteurs: «Je ne suis pas
Elie» et «Je ne suis pas le Prophéter. On le voit, Jean Baptiste se situe par rapport aux
figures messianiques familieres au judaisme ancien: non seulement le Messie royal, issu
de David, mais ses compagnons attendus pour les derniers temps, a savoir le prophéte
Elie, dont Penlévement au ciel laissait présager un retour sur terre, et le Prophéte
mosaique promis par le Seigneur, si 'on en croit le testament de Moise en personne
(Deutéronome 18,15.18). Mais on peut aussi bien traduire: «Ce n’est pas moi le Christ;
ce n’est pas moi Flie; ce n’est pas moi le Prophéte», suggérant ainsi qu’un autre puisse
incarner les figures messianiques ainsi désignées.

Or, si dans la suite de la scéne, il n’est plus fait mention d’Elie et du Prophéte
mosaique, en revanche tout dans 'action contribue a la désignation de Jésus comme
Christ Messie, appelé a régner sur le nouvel Israél. En effet, Jean-Baptiste exerce sa
fonction de «témoin» en désignant Jésus successivement comme l'inconnu (v.26.31),
I'agneau de Dieu (v.29.35), le bénéficiaire du don de I'Esprit (v.32.33), et finalement
de fils de Dieu» (v.34), si ce n’est, encore plus simplement, «’élu de Dieu» (variante
textuelle du v.34). Certes, 'ensemble de ces titres et qualités se préte aisément a de
multiples interprétations, théologiques ou symboliques, établies au regard de la
réflexion ultérieure ou compte tenu de I'ensemble du livre. Toutefois, ramenés au
contexte narratif de la premiére manifestation publique de Jésus, dans le milieu
baptiste transjordanien, ces titres et qualités ont en commun le fait qu’ils concernent
tous le roi Messie: Fils élu de Dieu, mystérieusement présent a I'insu de tous, revétu de
Pesprit de Dieu, et comparable a la figure animale du jeune bélier, dont la fougue
insolente participe des images applicables a la royauté. Sur tous ces points, des études
précises ont montré la convergence de ces figures: ainsi de 'agneau royal messianique,
connu des apocalypses a commencer par celle de Jean. Telle est dailleurs la
compréhension des protagonistes de I'action, a commencer par André qui, s’adressant
a son frere Simon Pierre, lui déclare sans ambages: «Nous avons trouvé le Messie» —
confession christologique de base, aussitot assortie de la précision linguistique: «ce qui
se traduit Christ» (v.41).

La suite du récit confirme hypothese ici affirmée, a savoir que, sans préjuger
de relectures symboliques et canoniques pleinement légitimes en soi, I’enjeu de cette
premicre péricope narrative est bien de désigner Jésus comme le Christ Messie, roi
d’Israél, étant bien entendu que cette titulature archaique constitue seulement le point
de départ d’une affirmation christologique appelée a de plus amples développements.
En effet, a Philippe qui ose présenter «Jésus fils de Joseph de Nazareth» (remarquons
Pobjectivité d’une telle «carte d’identité») comme «celui dont Moise a écrit dans la Loi,
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ainsi que les prophétes», c’est-a-dire le Messie selon la mentalité du temps (v.45),
Nathanaél objecte le fait que Jésus soit de Nazareth (v.40), alors que — cela sera
explicitement dit dans la suite de I’évangile — «C’est de Bethléem, la ville ou était David,
que vient le Christ (ou Messie)» (7,42). Finalement, il revient a Nathanaél de conclure la
désignation messianique de Jésus sur cette affirmation dépourvue d’ambiguité: «Tu es
— ou bien: c’est toi — le Fils de Dieu; tu es / c’est toi le roi d’Israél» (v.49). Sans doute
cela ne suffit-il pas: Jésus s’empresse d’ouvrit Ihorizon en ditection du Fils de
I’lhomme en compagnie des anges et tenant pour eux la place de I’échelle de Jacob dressée
entre ciel et terre (v.51). Or, cette ouverture est énoncée au futur — «Vous verrez le ciel
ouvert et les anges de Dieu monter et descendre sur le Fils de ’homme» — en parfaite
continuité avec la promesse du verset précédent: «Tu verras plus grand que cela»
(v.50). Pour en revenir au contexte narratif de cette premiere péricope, le contenu du
témoignage de Jean-Baptiste, relayé par celui des premiers disciples (André, Philippe et
Nathanaél), vise la condition messianique de Jésus, Christ au sens premier du terme,
donc roi d’Israél promis par les Ecritures et objet de I'attente fervente de tout un
peuple, convaincu que c’est bien de lui que patlent Moise et les Prophétes (v.45).

Ainsi, dés le début de lintrigue, le quatrieme évangile, par la bouche de Jean
Baptiste, accorde a Jésus le statut de Christ Messie: envoyé providentiel, dépéché par
Dieu pour le salut de son peuple, comme l’attestera le récit du vin surabondant de
Cana, lui-méme présenté comme I'archétype d’une série de signes (2,11). En tout cas,
la titulature messianique accompagnera Jésus tout au long de I’évangile: salué par la
Samaritaine comme étant «un» sinon «e prophete» (4,19), puis le Christ Messie
(4,25.29); confessé par Simon Pierre comme étant «le Saint de Dieu» (6,69); reconnu
par beaucoup comme étant «e Christ» (7,41), malgré Pobjection de son origine
galiléenne (7,42.52); confessé encore plus explicitement par Marthe sceur de Lazare: «Oui,
Seigneur, je crois que tu es le Christ, le Fils de Dieu, celui qui vient dans le monde»
(11,27). Nicodéme lui-méme, au début de son entretien avec Jésus, salue ce dernier
comme «un maitre qui est venu d’aupres de Dieu», capable d’accomplir des signes
parce que «Dieu est avec lui» (3,2). L’aveugle-né ira plus loin en déclarant son
adhésion a la proposition de Jésus: «Toi, crois-tu au Fils de ’'homme? — Mais qui est-il,
Seigneur, que je croie en lui? — Tu le vois: celui qui te patle, c’est lui. — Je crois, Seigneurh
(9,35-38). Certes, avec le titre «Fils de ’'homme», déja annoncé au terme de la scéne
inaugurale (1,51), laffirmation christologique sort de la stricte référence au Messie
royal attendu par Israél. Mais c’est bien sur la base de cette attente messianique que
repose tout I’édifice christologique, y compris chez saint Jean. De méme que les
chrétiens continuent de confesser le Christ (littéralement: le Messie), alors méme qu’a
la lumiére pascale Jésus est pour eux beaucoup plus que le Messie, la christologie du
quatrieme évangile reconnait sa dette a I’égard de cette toute premicre forme de
discours sur Jésus.

L’image royale du Messie transparait dans les propos mémes du Jésus
johannique. Ainsi, au début du discours sur le pain de vie, Jésus se désigne comme le Fils
de ’homme, tout en suggérant 'image du vice-roi ou ministre plénipotentiaire, marqué du
sceau royal et a ce titre habilité a agir au nom méme du souverain, en 'occurrence Dieu
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lui-méme: «Telle est la nourriture que vous donnera le Fils de ’homme, car c’est lui
que le Pere qui est Dieu a marqué de son sceau» (6,27). Bien entendu et ce en plein
accord avec les Synoptiques, 'acclamation royale retentira a la veille de la Passion dans
la scéne dite des rameaux: «Béni soit celui qui vient au nom du Seigneur, le roi
d’Israél » (12,13). Bref, il est clair que la christologie johannique n’est pas aussi
exclusivement «haute» qu’on le dit parfois: elle ne tombe pas du ciel ni ne procéde
initialement de considérations théologiques élevées, développées dans quelque milieu
hautement spéculatif. Non, pour la communauté johannique comme pour les
synoptiques, tout a commencé quelque patrt en Palestine, dans le milieu baptiste,
lorsque le comportement et la personnalité de Jésus ont commencé d’intriguer ses
contemporains, au point quon s’est mis a se demander s’il ne serait pas justement le
Messie: figure royale issue de David et attendue pour étre, comme David, roi d’Israél
et restaurateur de la dignité du peuple élu, quels que soient d’ailleurs les formes et les
moyens d’une ceuvre de salut voulue par Dieu et confiée a son envoyé le Christ
Messie. De cette christologie premiére, le quatrieme évangile conserve beaucoup plus
qu’une trace, alors méme que son propos christologique ouvre des voies d'une tout
autre ampleur.

2. La condition divine du Fils Monogene.

Si le récit proprement dit commence au plus pres de Phistoire de Jésus, faisant
ainsi état des premiers balbutiements christologiques, il n’en demeure pas moins que le
solennel et grandiose prologue spéculatif (1,1-18) pose, en amont méme du récit, des
clés de lecture susceptibles de déplacer considérablement les perspectives ouvertes par
la narration. En effet, avant méme que le récit évangélique n’ait commencé, le lecteur
est propulsé a lorigine des temps pour s’entendre dire que le Verbe de Dieu,
préexistant a toutes choses, est lui-méme Iacteur personnel de la création, initiée
comme l'on sait par P'acte décisif de séparation de la lumicre et des ténebres, avec en
conséquence le jaillissement de vie rendu possible du seul fait que la lumiere se trouve
désormais a P'abti de tout retour intempestif des ténébres (v.1-5). Etant de ce fait égal a
Dieu, sans étre confondu avec lui — un peu a la facon de la Sagesse hypostasiée, mise
en sceéne en Proverbes 822 — le Verbe représente, non seulement la parole
personnifiée du Dieu créateur mais, selon 'acception grecque du mot Logos, le principe
universel d’existence, permanence et cohérence de l'univers: autrement dit, en langage
philosophique, le plus grand universel pensable qui soit. Nous voila transportés bien
loin des humbles débuts de Jésus, en Transjordanie, aupres du prophéte Jean-Baptiste.
11 s’agit pourtant de la méme histoire, avec le méme héros Jésus, comme le suggere la
référence a Jean-Baptiste, a deux reprises au cours du prologue (v.6-8 et 15), y compris
sous la forme d’une prolepse ou anticipation littérale (v.15) des mots prononcés plus
loin (v.30) par le Baptiste: «Celui qui vient derriere moi est passé devant moi, parce
qu’il était avant moi».

Or — et telle est Iaffirmation centrale du prologue — ce que nous appelletions
un «transcendantal» (le principe absolu d’existence et de cohérence) est identifié avec I'étre
historique contingent de Jésus, littéralement sa «chait», au sens johannique du terme c’est-
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a-dire sans la moindre référence au péché mais en toute conscience de la finitude humaine.
On voit avec quelle précompréhension «haute» le lecteur est censé aborder le récit du
ministere de Jésus, a commencer par ses modestes débuts en milieu baptiste. Mais ce
n’est pas tout: non seulement Jésus, qui est le Verbe, est depuis le commencement
«is-a-vis de Diew et Dieu lui-méme (v.1-2), mais il est manifesté aux croyants —
figurés par le «nous» de la communauté johannique: «nous avons vu sa gloire» (v .14) —
comme le Fils unique, 'Unique-Engendré (Monogéne), «plein de grace et de vérité» et
habité de ce qui fait I'étre méme de Dieu, la «gloirey, littéralement «ce qu’un fils unique
tient de son peren. D’une telle singulatité, les versets suivants témoignent encote,
notamment a la toute fin du prologue, lorsqu’il nous est dit que «Dieu, personne ne ’a
jamais vu» (référence explicite a toute la tradition vétéro-testamentaire), tandis que «le
Fils Monogene qui est Dieu tout contre le sein du Pere, lui I'a 1évélé» ou plutot, s’il
faut s’en tenir a la lettre du texte, «’a raconté». Nous retrouvons la le primat de la
narrativité qualifiant le mode d’écriture évangélique: si le Pere est de soi inconnaissable,
il se fait connaitre a travers la carriére humaine de Jésus, dont la vie exposée en récit a
justement pour effet de raconter le Pere. On pense a la fameuse déclaration adressée a
Philippe: «Qui m’a vu a vu le Pere» (14,9). En tout cas, le lecteur est averti de ce qui
Pattend: Jésus n’est rien d’autre que le Fils Monogeéne révélateur du Pére invisible, le
Verbe créateur par la médiation duquel tout advient a P'existence, le principe supréme et
universel de compréhension de toute chose, bref, pour patler de fagon un peu triviale, le
centre du monde et la clé de lecture de toute I'histoire.

De fait, tandis que les récits continueront de décrire les signes accomplis par
Ienvoyé divin, jouissant par délégation d’une autorité proprement divine (modéle
qu’on pourrait taxer de «messianique»), les nombreux et substantiels discours de Jésus
déploieront a Iinfini le motif proprement «théologique» (au sens de «trinitaire») des
relations unissant le Pére et le Fils, et cela de tout temps, «avant méme la fondation du
monde» (17,5.24). Cela ne veut d’ailleurs pas dire que les discours cederaient a la
tentation métaphysique de parler du mystere de Dieu en termes abstraits et selon une
logique purement spéculative. Il n’en est rien: les discours du quatriéme évangile
honorent parfaitement le projet narratif énoncé a la fin du prologue. Jésus «racontex»
proprement le Pére: il dit comment le Pére aime le Fils et comment en retour le Fils aime
le Pére, et ce dans un langage concret, constitué de verbes tout simples (aimer, connaitre,
demeurer, donner, envoyer) n’exprimant tien d’autre que des relations. Pratiquement seul
terme technique, le verbe «glorifier» dit admirablement I’échange qui, du Pére au Fils
et du Fils au Pere, sans oublier I'Esprit Paraclet, exptime une incessante circulation
d’amour et de don, au cceur méme du mystere de Dieu, 1évélé par le Fils, lui-méme
étroitement lié aux disciples. A ce sujet, il faudrait relire tout le chapitre 17, I’admirable
priere au Pere, traditionnellement taxée de «sacerdotale» et au travers de laquelle le
rédacteur johannique pose les bases d’une admirable théologie trinitaire, centrée sur la
pleine égalité du Pere et du Fils, non pas sous le registre abstrait de la nature, mais en
tant que relation parfaitement symétrique et totalement donnée: «Et maintenant, Peére,
glorifie-moi aupres de toi de la gloire que j’avais aupres de toi avant que le monde
soit» (17,5); «Je ne prie pas pour le monde, mais pour ceux que tu m’as donnés, car ils
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sont a toi; tout ce qui est 2 moi est a toi, et tout ce qui est a toi est 2 moi, et me voici
glorifié en eux» (17,9-10); «Pére, ceux que tu m’as donnés, je veux que la ou je suis ils
solent eux aussi, afin qu’ils contemplent ma gloire que tu m’as donnée, parce que tu
m’as aimé avant la fondation du monde» (17,24).

St les quatre chapitres de discours testamentaires, insérés entre le lavement
des pieds et le récit de la Passion, constituent le sommet de laffirmation johannique de
Iéternelle relation du Pere et du Fils, une telle christologie haute traverse également
Pensemble du quatriecme évangile. Ainsi, des le chapitre 3, le discours a Nicodéme
enracine la mission de Jésus dans 'amour infini de Dieu pour I’humanité —
littéralement: le monde (3,16). Dés lors, Jésus est bien le Fils unique (3,18), dont le
Nom suffit a sauver, pour peu que 'homme veuille bien s’engager dans une
authentique relation de foi: «Dieu a envoyé son Fils dans le monde, non pour juger le
monde, mais pour que le monde soit sauvé par lui» (3,17). Ainsi peut-on dire que Jésus
tout a la fois participe totalement de I’étre de Dieu et se trouve pleinement engagé
dans P'existence humaine. C’est bien ce que pourrait signifier le difficile verset 3,13:
«Nul n’est monté au ciel, sinon celui qui est descendu du ciel». En effet, le contraste
est saisissant entre le parfait du verbe «monter» et l'aoriste du verbe «descendre:
autrement dit, Iincarnation, présentée comme une «descente» historique, induit
Iéternelle montée vers Dieu, c’est-a-dire en termes métaphysiques I’éternelle divinité
du Fils. On le voit, les discours du quatricme évangile ont pour effet de traduire, au
plan proprement théologique, c’est-a-dire au niveau des relations entre le Pere et le
Fils, ce que le récit des signes suggere déja au plan christologique, désignant Jésus
comme le Christ représentant de Dieu sur terre, investi des pleins pouvoirs et agissant
a linstar méme de Dieu. Le discours du chapitre 5, consécutif a la guérison de
I'infirme de la piscine probatique, souligne cet aspect: tel un bon apprenti, le Fils
accomplit les ceuvres que le Pere lui a montrées (v. 19-20); tel le Pere, le Fils a le
pouvoir de ressusciter les morts (v.21). Maitre de la vie et de la mort, Jésus est aussi
bien, a ’égal du Pere, totalement libre a ’égard des exigences sabbatiques: «Mon Pére
travaille jusqu’a présent, et moi aussi je travaille» (v.17). L’insistance sur la divinité de
Jésus et son intime relation au Pére constituent donc bien le cceur de la christologie
johannique, non seulement exprimée dans le prologue mais déployée tout au long du
livre et d’autant plus évidente que les quelques versets du prologue en ont posé les
bases avant méme le déclenchement de l'intrigue évangélique.

C’est donc bien a ’heure de la Croix — indissociablement mort et résurrection,
selon le quatrieme évangile — que la glorification, ou manifestation réciproque du Pere
et du Fils, trouve sa pleine réalisation: «Pere, ’heure est venue: glorifie ton Fils, afin
que ton Fils te glorifies (17,1). Des lors, la figure royale liée a la désignation
messianique de Jésus fait objet d’une transformation radicale. Le grand et solennel
dialogue avec Pilate pose la question de la vraie royauté: non pas celle du monde,
fondée sur la force et n’hésitant pas a recourir a la violence (18,36), mais celle d’un
autre monde, tout entieére vouée au service de la vérité et ne connaissant d’autre mode
d’expression que le témoignage, c’est-a-dire 'engagement total de la personne, dans la
vie donnée jusqu’a la mort, bref le martyre, selon une autre traduction du mot grec
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marturia — « Tu dis bien: je suis roi. Je suis né et je suis venu dans le monde pour
témoigner de la vérité: quiconque est de la vérité entend ma voix» (18,37). Des lors, la
scene du couronnement d’épines (19,2-3) revét un sens parfaitement clair: au-dela de la
mascarade sordide et cruelle, c’est bien ’hommage rendu a la seule royauté qui tienne,
dépouillée de toute forme de richesse et puissance, sans autres armes que la force nue
de la vérité. Un tel paradoxe trouve sa confirmation dans la scene suivante (19,4-5):
présentation a la foule du monarque Jésus, muni des attributs de sa charge (couronne
et pourpre) et désigné par Pilate comme n’étant rien d’autre que «’homme» (Eece homo !).
Autrement dit, du fait méme de son extréme dépouillement, Jésus se trouve identifié¢ a
tout homme qui soit, 2 commencer par le plus démuni. En retour, tout homme identifié
a Jésus, peut étre tenu pour un roi, a la seule condition qu’il «écoute la voix» de Celui
qui est «né et venu dans le monde pour témoigner de la vérité» (18,37). Ainsi, la figure
royale, traditionnellement associée a I'espérance messianique, se trouve totalement
repensée, a 'image de 'agneau désormais immolé, tel I’agneau pascal, sans tien perdre de la
force libératrice déja proclamée par Jean-Baptiste: «Voici 'agneau de Dieu qui enléve le
péché du monde «(1,29). On le sait, la figure emblématique de I'agneau pascal s’inscrit en
filigrane du récit johannique de la Passion: Jésus est condamné a mort le jour de la
Préparation, a ’heure méme ou sont immolés au Temple les agneaux destinés au repas
pascal (19,14); le rameau d’hysope, étrangement utilisé comme roseau, évoque l'aspersion
du sang de I'agneau pascal sur les portes des Hébreux en Fgypte (19,29; cf. Exode 12,22);
enfin, les os de Jésus, laissés intacts par les soldats, sont explicitement référés a 'agneau
pascal (19, 35-37 et citation d’Exode 12,46).

Ainsi, le quatriéme évangile ne se contente pas d’affirmer «d’en haut» la totale
et parfaite souveraineté divine de Jésus. Certes lidentification de Jésus au Verbe
préexistant et Fils Monogene, affirmée dés le prologue, fournit une clé de lecture
indépassable. Mais justement une telle précompréhension, fournie au lecteur en amont
du récit, loin d’abolir la trame narrative de I'évangile, a pour effet d’en déplacer le sens,
alors méme que lintrigue suit pas a pas le devenir historique de Jésus. Désigné par
Jean-Baptiste comme l’agneau royal et reconnu par ses premiers disciples comme
Christ Messie (André) et Fils de Dieu roi d’Israél (Nathanaél), Jésus révele que sa
royauté est d’une tout autre nature que celle attendue du Messie. Royauté sans richesse ni
puissance, foncié¢rement non violente et d’extension universelle, comme le suggere la
double ouverture opérée en direction du livte de Zacharie. Tout d’abord, lors de
Ientrée messianique a Jérusalem (12,14), la citation de Zacharie 9,9 pointe vers la
figure d’'un Messie non violent (Iane, monture de paix, s’opposait alots au cheval,
réservé a l'usage militaire) et universel, dont la royauté se serait exercée sur tout le
Proche-Orient ancien (litt.: «de la mer a la mer, et du Fleuve aux extrémités de la
terrer). De méme, a la fin du récit de la Croix (19,37), la citation de Zacharie 12,10
place Jérusalem au cceur des nations et suggere le retentissement universel de
I’événement de salut advenu dans la Ville Sainte. Bref, ce qui est en jeu dans cette
nouvelle et paradoxale forme de royauté, c’est précisément la capacité de dépasser
I’horizon ethnique et national, inévitablement source de replis identitaires et cause de
conflits militaires. Il est d’ailleurs frappant que le dialogue avec Pilate, ouvert sur la
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question du Rot des Juifs (18,33), s’acheve sur I'affirmation d’une royauté en général, libre
de toute détermination ethnique: «Pilate lui dit: Donc, tu es roi? — Jésus répondit: Tu
dis bien, je suis roi» (18,37). Des lors, 'agneau royal, tout a la fois immolé et vainqueur,
constitue une figure christologique complexe, dont la richesse symbolique sera largement
déployée dans le livre de 'Apocalypse, au titre méme de I'ambivalence du mystere
pascal. Roi désarmé et universel, Jésus est livté a mort par ses compatriotes —
«Crucifierai-je votre roir» (19,15) — mais ce rejet par les siens (annoncé des le prologue:
1,11) atteste une tout autre dimension de son regne qui, n’étant pas de ce monde (18,36), a
justement capacité de rassembler au-dela de toute discrimination ethnique ou nationale.

3. La filiation divine conférée aux disciples.

Le récit pascal de Jean a pour effet d’élargir aux disciples eux-mémes la
double qualification de Fils et d’Envoyé initialement réservée a Jésus: «Fils Monogene,
tout contre le sein du Pere» (1,18), envoyé au monde du fait de linitiative du
Pére, ayant «tellement aimé le monde qu’il a donné son Fils Monogene, afin que
quiconque croit en lui ne périsse pas mais possede la vie éternelles (3,16). Or, T'objet
méme du kérygme pascal, selon la version johannique, est 'annonce de la filiation divine
accordée aux disciples dés lors que, par sa montée vers le Pere, Jésus éléve jusqu’a Dieu
la condition humaine, pleinement assumée a travers I'Incarnation. Ainsi, Marie-
Madeleine, la premicre a bénéficier d’une manifestation du Ressuscité, se voit confier
la mission suivante: «Va dire a mes fréres que je monte vers mon Pére qui est votre
Pére, vers mon Dieu qui est votre Dieu» (20,17), ce qu’elle s’empresse de faire: «Marie-
Madeleine va annoncer aux disciples: j’ai vu le Seigneur, et voila ce qu’il m’a dit»
(20,18). De méme, au soir de Paques, le Ressuscité fait aux disciples don de sa paix, avant
méme d’exprimer a leur égard un envoi, qui n’est pas seulement délégation de pouvoir
selon le modele messianique, mais participation a l'acte d’envoi du Fils par le Pere,
donc association intime a la vie trinitaire, en tant que celle-ci est par essence ouverte
au monde, comme I’atteste 'envoi du Fils Sauveur (cf. le discours a Nicodeme: 3,16-
17). Les paroles de Jésus sont sans ambages: «Paix a vous. De méme que le Pere m’a
envoyé, moi aussi je vous envoie» (20,21). On reconnait 1a le £arhds johannique, c’est-a-
dire la conjonction exprimant un rapport de proportionnalité: «de méme que», au sens
de «selon quer, «dans la mesure ouw. Le geste d’effusion de I'Esprit qui suit cette
parole participe du geste d’envoi, tout en introduisant une seconde institution, visant
cette fois I'aptitude des disciples a gérer la discipline interne d’excommunication et
réintégration au sein de la communauté: «Ayant dit cela, il souffla sur eux et leur dit:
Recevez I'Esprit Saint; a quiconque vous remettrez les péchés, ils seront remis; a
quiconque vous les maintiendrez, ils seront maintenus» (20,22-23).

Or, cet élargissement aux disciples de la condition filiale caractérisant
IEnvoyé, certes réalisé dans le double mouvement pascal d’élévation vers le Pere
(20,17) et d’effusion de I’Esprit (20,22), n’en est pas moins mentionné des le début de
I’évangile, suggérant dés lors de lire 'ensemble du récit johannique comme celui d’'un
processus de communication de la filiation divine, a travers 'ceuvre de Jésus, appelant
justement a la foi en sa personne: «Je suis le pain de vie; qui vient a2 moi n’aura jamais
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faim, qui croit en moi n’aura jamais soift» (6,35); «Amen, amen, je vous le dis, celui qui
croit possede la vie éternelle» (6,47). Sur ce point encore, le prologue est tout a fait
explicite: la mention de la gloire, caractérisant le mode filial de la relation de Jésus a
Dieu, est elle-méme en dépendance d’un «voir» de la communauté croyante: «Nous
avons vu sa gloire, comme la gloire qu’un fils unique recoit de son pere» (1,14). Or, ce
«voim n’est évidemment pas de Pordre de Pextériorité, telle une observation distanciée
a prétention objective. Il s’agit bien plus d’'un engagement de foi, exigeant la
participation du sujet a objet méme de son «voim: «A tous ceux qui Pont recu, il a
donné capacité d’étre enfants de Dieu, eux qui croient en son nom, eux qui ne sont
nés ni des sangs, ni d’une volonté de chair, ni d’une volonté d’homme, mais furent
engendrés de Dieu» (1,12-13). Cette participation a I’étre de Dieu, qu’est justement la
foi (1,12), est comparable a un processus d’engendrement, certes d’un tout autre ordre
que les naissances humaines obéissant aux lois de la nature (1,13), mais le résultat est
bien de 'ordre de la filiation: a tous ceux qui croient, Dieu accorde d’étre fils et filles,
nés de lui, selon les modalités d’un engendrement non charnel. Une telle révélation,
exprimée dés le prologue, se trouve explicitée au cours de I'entretien avec Nicodeme.
Au rabbin juif, il est précisément demandé de renoncer a lauto-suffisance en se
laissant lui-méme enfanter a une vie nouvelle, par une naissance qui soit «d’en haut»
(3,1) ou «d’esprit»  (3,0.8) — voire «d’eau et d’esprit» (3,5), probable allusion au
baptéme chrétien — en tout cas sans commune mesure avec la naissance naturelle et ne
pouvant étre simplement comptée comme une «seconde» donc impossible naissance
(3,4). Faute de s’¢tre ainsi laissé enfanter a un mode d’existence autre que la simple
réalité naturelle, Nicodeme disparait de la scene (3,9), avant que Jésus n’entame son
discours sur 'envoi du Fils en faveur de 'humanité (le «monde», au sens johannique
du terme) et sur les effets salvifiques accessibles au moyen de la foi (3,14-18). A
Popposé du notable pharisien, enfermé dans ses certitudes, la femme de Samatie saura
accueillir le don de l'eau vive: sa foi contagieuse permettra la naissance d’une
communauté de croyants, auxquels Jésus fera ’honneur de «demeurer» chez eux
durant deux jours (4,40), pleinement reconnu comme «le Sauveur du monde» (4,41-42).
Ainsi, les croyants ne sont plus seulement ceux qui «voient» la gloire du Peére
et du Fils mutuellement révélée a travers la totale communion de leurs volontés et le
don total de I'un a lautre. Ils deviennent a proprement parler le «milieu» au sein duquel
opere ce don réciproque du Pere et du Fils. Cela apparait nettement dans les discours
avant la Croix, lorsque Jésus déclare: «Si vous demandez quelque chose en mon nom, je
le ferai, afin que le Pére soit glorifié dans le Fils» (14,13) ou encore: «C’est en ceci que
mon Peére est glorifié: que vous portiez beaucoup de fruit et deveniez mes disciplesy.
Ainsi, tant la priere des disciples («Si vous demandez quelque chose en mon nom...») que
leur engagement apostolique («Que vous portiez du fruit et deveniez mes disciples...)
participent de la glorification du Peére par le Fils et réciproquement, tant les deux
mouvements s’averent indissociables. Bien plus, au seul titre de son martyre (21,18),
Pierre est a ce point identifié au Christ qu’il est lui-méme en état de «glorifier Dieun,
en lieu et place du Fils unique: «[Jésus] disait cela pour signifier de quelle mort [Pierre]
glorifierait Dieu» (21,19). Tout se tient, comme il est si bien dit au cceur de la priere
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sacerdotale du chapitre 17: non seulement le Péere et le Fils entre lesquels il n’y a rien
d’autre qu'un permanent et incessant échange — «Tout ce qui est 2 moi est 4 toi, et tout
ce qui est a toi est 2 moi...» — mais aussi bien les disciples, car c’est bien en eux que
s’accomplit la mutuelle glorification du Pére et du Fils — «... et me voici glorifié en eux»
(17,10). Le cceur du message johannique ne réside pas seulement dans 'affirmation de la
pleine divinité de Jésus Fils de Dieu, mais tient aussi bien au fait que les disciples ont
eux-mémes part a la filiation divine, au point d’étre eux-mémes engagés dans le
processus de glorification par lequel le Pere et le Fils ne cessent d’échanger leur
commune condition divine: «La vie éternelle, c’est qu’ils te connaissent, toi le seul vrai
Dieu et celui que tu as envoyé, Jésus Christ» (17,3); «Pére saint, garde-les dans ton
nom que tu m’as donné, pour qu’ils soient un comme nous» (17,11); «Pour eux, je me
sanctifie moi-méme, afin qu’ils soient eux aussi sanctifiés dans la vérité» (17,19); «Et
moi, je leur ai donné la gloire que tu ’'as donnée, pour qu’ils soient un comme nous
sommes un, moi en toi et toi en moi, afin qu’ils deviennent parfaitement un, pour que
le monde sache que toi tu m’as envoyé et que tu les as aimés comme tu m’as aimé»
(17,22-23); «Pere, ceux que tu m’as donnés, je veux que l1a ou je suis, ils soient eux
aussi avec moi, afin qu’ils contemplent ma gloire que tu m’as donnée, parce que tu
m’as aimé avant la fondation du monde» (17,24); «Je leur ai fait connaitre ton nom et
je le leur ferai connaitre, afin que 'amour dont tu m’as aimé soit en eux et que moi-
méme je sois en eux» (17,26). Une telle insistance est proprement bouleversante; elle
illustre parfaitement le projet de I'évangéliste: amener ses lecteurs non seulement a
croire que «Jésus est le Christ le Fils de Dieu», mais a assumer cette confession de foi
d’une facon telle qu’elle constitue vraiment une vie nouvelle, «dans le nom» du Christ,
C’est-a-dire dans une pleine adhésion a son étre filial, donc en pleine «gloire» au sens
johannique de ce mot désignant 'étre méme de Dieu manifesté et communiqué aux
hommes par la mutuelle révélation du Pere et du Fils.

Une telle manifestation de Iétre filial de Jésus sera vécue différemment apres
son retour aupres du Pere (13,1). C’est justement 'un des buts visés par les longs
discours testamentaires des chapitres 13 a 17 que de rassurer les disciples sur leur
situation apres Paques. Certes, Jésus leur sera physiquement dérobé (20,17), mais
I'assistance de I'Esprit Paraclet palliera I'absence du Seigneur ressuscité (14,16-17;
16,7-11). A PEsprit reviendra la fonction de susciter ’anamnése des paroles de Jésus,
faisant en sorte que les enseignements du Maitre continuent de s’incarner dans la vie
concréte des communautés, exposées a de multiples épreuves et persécutions: «Le
Paraclet, 'Esprit Saint que le Pére enverra en mon nom, lui vous enseignera tout et
vous fera souvenir de tout ce que je vous ai dit» (14,206). Ce faisant, 'Esprit témoignera
du Fils, avec une telle insistance que les disciples seront entrainés a assumer, a leur
tour, leur part du témoignage: «Quand viendra I’Esprit Saint que je vous enverrai
d’aupres du Pere, I'Esprit de vérité qui procede du Pere, lui témoignera a mon sujet.
Et vous aussi vous témoignerez, parce que depuis le commencement vous étes avec
moi» (15,26-27). De fait, I'action de I’Esprit Saint aura pour effet de poursuivre — et de
parfaire — la glorification commencée des le temps de Jésus: «Quand il viendra, lui,
I'Esprit de vérité, il vous conduira dans la vérité entiere (...) Lui me glorifiera, car il
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prendra de moi et vous le fera connaitre» (16,13-14). C’est donc bien tout au long du
temps de I’Eglise que devra s’accomplir, par la médiation de IEsprit, la pleine
révélation de Jésus le Fils envoyé du Pere, non seulement en présence des disciples
mais plus fondamentalement au coeur méme de leur vie, a travers le témoignage
qu’eux-mémes seront appelés a donner 2 la face du monde.

Conclusion:

On aurait pu aussi bien esquisser le portrait «historique» de ’homme Jésus, tel
qu’il se laisse deviner au travers du quatrieme évangile, pour peu que faisant montre
d’un minimum de sens critique on essaie de discerner quelle figure concréte se dessine
derriere la mise en scene narrative. Sans doute aurait-on glané la quelques traits
éclairants, bien qu’il soit — il faut le dire — assez difficile d’atteindre la réalité historique
de Jésus en deca du personnage construit pour faire sens et guider les lecteurs dans
leur itinéraire vers la foi, si ce n’est plutdt en perspective johannique leur cheminement
au cceur de la foi. Cette visée théologique est clairement énoncée dans la premiere
conclusion du quatrieme évangile: les éléments biographiques (litt.: ce que Jésus a fait)
sont soigneusement sélectionnés et traités comme des «signesy, c’est-a-dire en
fonction de leur capacité de faire sens. De méme, 'appel a la foi du lecteur définit une
stratégie de communication, non pas centrée sur Iinformation aussi objective que
possible, mais ordonnée a une démarche explicitement confessante, au setvice d’une
pédagogie de la foi.

C’est pourquoi j’ai moi-méme privilégié le portrait théologique du Jésus
johannique, Fils envoyé du Pére, sans ignorer pour autant que ce portrait n’aurait pas
raison d’étre $’il n’y avait eu en amont lexistence concrete d’un personnage inscrit dans
I’histoire, celui dont précisément Philippe décline la simple identité sociale: «Jésus, fils
de Joseph, de Nazareth» (1,45). Aussi ai-je insisté sur I’enracinement historique de la
confession christologique largement déployée au long du quatrieme évangile: la
péricope des quatre journées inaugurales (1,19-51) fournit un témoignage infiniment
précieux sur les premiers balbutiements christologiques, au plus prés des engagements
religieux de Jésus lui-méme, en 'occurrence ses origines baptistes, et dans le contexte
des aspirations juives contemporaines, portées par I'espérance messianique. Toutefois,
’état final du livre et 'incontournable présence du prologue (1,1-18) imposent, a priori
de toute lecture suivie du récit johannique, I'adhésion a un mode d’expression
théologique extrémement élevé, non pour effacer les couches primitives mais pour les
réinterpréter, de sorte que 'ensemble de I'évangile soit en lui-méme un chemin, d’ailleurs
inépuisable, d’approfondissement d’'un donné christologique infiniment plus grand que
ce qu’en donnerait a voir une relation simplement biographique des faits et gestes de
Jésus. Lui-méme n’est-il pas, de son propre aveu selon le témoignage du quatriéme
évangile, «le chemin, la vérité et la vie» (14,6)?

De plus, le fait que I’évangile soit de toute fagon composé apres Paques et que
ses auteurs soient nourris de toute 'expérience ecclésiale acquise apres le départ de
Jésus, fait que le récit centré sur la personnalité de Jésus intégre 'existence méme des
disciples et contribue, pour sa patt, a 'intégration de ces derniers au sein de la réalité
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divine manifestée en Jésus Christ et confirmée par le témoignage de I'Esprit saint. Dés
lots, il est tout a fait remarquable que les titres et qualités propres a Jésus, le Fils envoyé
du Pere, soient partagés par ses disciples, eux-mémes fils par engendrement de Dieu et
envoyés vers le monde, au méme titre que le Fils unique envoyé pour que le monde
croie et qu’en croyant il accede a la vie. Le portrait du Jésus johannique est aussi le
portrait du chrétien; la premiére épitre de Jean saura en tirer les conséquences éthiques
qui s’imposent. Retenons seulement cette forte injonction: «Quiconque croit que Jésus
est le Christ, est engendré de Dieu; et quiconque aime celui qui a engendré [c’est-a-dire
Dieu Pere]| aime aussi celui qui est engendré de Dieu [bien sur, le Fils unique, mais
aussi bien le frere croyant qui est lui-méme, en tant que croyant, engendré de Dieul» (1
Jn 5,1). On ne saurait mieux dire: si le frére croyant est ainsi engendré, il est donc fils
et, en tant que fils, il ne peut étre qu’envoyé. La christologie johannique est tout sauf la
reconstitution d’un passé historique: elle est, a proprement dire, «mystagogie»,
introduisant ’homme croyant a la pleine conscience de sa condition de «chrétien», lui-
méme Christ, fils envoyé du Peére: «Je ne vous appelle plus serviteurs, parce que le
serviteur ne sait pas ce que fait son maitre; je vous appelle amis parce que tout ce que j’at
entendu de mon Peére, je vous l'ai fait connaitre. Ce n’est pas vous qui m’avez choisi,
mais c’est mol qui vous ai choisis et établis, pour que vous partiez et portiez du fruit et
que votre fruit demeure» (15,15-16).
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DIMENSIUNEA COMUNITARA A LIBERTATII
RELIGIOASE IN UNIUNEA EUROPEANA

PATRICIU VLAICU

RESUME. La dimension communautaire de la liberté religieuse dans 1'Union
Européenne. La liberté religicuse est 'un des problémes les plus importants qui
préoccupent la société contemporaine. On insiste patfois trop sur la liberté
individuelle et on ignore les aspects liés a l'exercice de la liberté religieuse dans la
communauté. C’est la raison pour laquelle nous considérons utile d’analyser quelques
aspects concernant la liberté religieuse et de culte, en insistant sur les contrastes
apparaissant entre la liberté des cultes et lintérét des Ftats de contréler et quelques
fois d’utiliser le capital de confiance des cultes. On va analyser cette question dans
différents systemes juridiques européens, en observant aussi des situations qui
mettent en conflit "autonomie des cultes et intervention de I’Etat.

Clarificare terminologica

Atunci cand vorbim despre Culte, ne referim la grupuri umane care sunt
preocupate de valorile spirituale, iar prin activitatea lor urmaresc manifestarea trairilor
religioase. Aceste grupdri sunt in general distincte, ceea ce le deosebeste fiind
continutul doctrinar al conceptiilor lor si modul de manifestare a identititii religioase.
Numirea de cult provine de la faptul cd aceste grupiri au ca si prim scop adorarea
divinitagii prin acte de cult. Astfel, am putea spune ci toate grupirile religioase care au
un ritual de adorare pot si fie numite culte. In cazul in care vorbim de mai multe
modalitati sau maniere de adorare a unei divinititi pe baza unor principii minimale
comune, adorare ce are o mare sferd de manifestare, putem vorbi despre o religie. In
cadrul acestei religii, pot si fie identificate culte si grupari religioase. In acest caz, cultul
este o ramurd distinctd a religiei, iar grupdrile religioase sunt 1in general entititi fira
personalitate juridica.

Pentru a intelege diferentierea ficuta la nivel european intre religie, cult si grupare
religioasd, putem si observim cum este aplicatd aceastd metodd de distingere la nivelul
crestinismului. Astfel crestinismul este considerat o religie, diferitele ramuri individualizate
prin diferente doctrinare si modul de manifestare sunt numite cuite crestine, iar noile
identitati chiar fird sa detind o personalitate juridica, sunt numite grupari religioase!.

! Evitdm si folosesim denumirea de sectd, deoarece continutul acestei expresii este dificil de
precizat in limbajul juridic international. Chiar dacd din punct de vedere teologic este posibild
folosirea acestui termen pentru unele grupdri religioase desprinse din crestinism, in doctrina
juridica internationald, o secti este in conflict cu ordinea publici si bunele moravuri.
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In limbajul juridic-institutional international s-a adoptat tacit termenul de
Biserica pentru a desemna institutiile cu caracter religios. Curtea Europeana pentru
Drepturile Omului, printr-o decizie a sa din 8 martie 1976 (1) referitoare la “Biserici”,
spune ca: “O Bisericd este o comunitate religioasd fondata pe o identitate sau pe o
substantiald similitudine de convingeri”?. Aceastd definire este straini de realitatea
istorica si doctrinara, deoarece identitatea sau similitudinea de convingeri nu este in
nici un caz suficienta pentru desemnarea unei Biserici. O precizare care se doreste a fi
o clarificare a terminologiei a facut-o Madame E. O. Benito, raportor special al sub-
comisiei de lupti impotriva masurilor discriminatorii si de protectie a minorititilor?
aratand ca in limbajul juridic international, termenul de Biserica desemneaza o organizatie
sau o comunitate de credinciosi stabili si institutionalizatd, cu o administratie si o ierarhie
clericala, care are un ansamblu de convingeri si de practici determinate, precum si un
ritual bine stabilit. O astfel de definire a termenului de bésericd poate crea mari confuzii
si este un semn al abordarii strict juridice si sociologice a fenomenului religios.

Notiunile de Libertate a religiei i de antonomie a religiei sunt folosite in legatura
cu cea de Libertate religioasd. Aceastd ultima notiune este utilizatd pentru a desemna
“dreptul de a exprima liber si public un act de credintd personal intr-o transcendenta
divina”4. Termenii definitiei au fost explicati de Joé¢l-Benoit d’Onorio care arata ca
libertatea religioasa vizeaza o libertate de relatie cu divinitatea suprema. Chiar daci in
general este inclusd in notiunea de “libertate de constiinta”, libertatea religioasa este
consideratd de canonisti ca formand o categorie distincta si este necesard o diferentiere
clara intre simpla convingere si religiozitate, deoarece chiar dacd “toate ideile religioase
sunt convingeri, nu toate convingerile sunt de naturi religioasa’.

Libertatea religioasa aduce in discutie un act de credintd personal, care este
rodul determinarii constiintei fiecaruia, iar pentru ca acest act de constiinta sa fie personal,
el trebuie si fie liber. O convingere impusi nu angajeazi In totalitate spiritul, nu este decat
o manifestare exterioard. Printr-o violentare a congtiintei, pot sa fie influentate
statisticile, dar in nici un caz credinta. Actul de credintd liber si congtient realizat
trebuie sd poata fi manifestat public si comunitar.

Traditia juridica include in conceptul de “libertate religioasa” ansamblul de
drepturi relative la demersul religios al persoanei, pe planul individual $i comunitar.
Aceasta libertate presupune in consecinta libertatea de constiinta si de religie, libertatea de a
invita si de a-si manifesta credinta in public sau in privat, libertatea de a comunica cu
coreligionarii, intelegindu-se prin aceasta o comunicare §i cu cei ce rezidd in afara
frontierelor tarii sale, de a exersa misiunea prin mijloace convenabile, de a se asocia si

2D7374/76 X ¢, Danemark 8 martie 1976 DR 5/160.

3 BENITO E. O, Etude des droits des personnes appartenant aux minorités ethniques, religienses et
linguistignistiques, Cetre pour les Droits de ’Homme, Nations Unies, New York 1991, p. 5.

* Joel-Benoit d’Onotio La liberté religieuse, droit fondamental, in La liberté religiense dans le monde,
Editions Universitaires, Paris, 1990.

> Lbidem, p. 13.
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de a se organiza pe plan comunitar de o manierd autonomaS. Pentru ca dreptul la
libertate religioasa sa fie efectiv exersat, este important ca aceasta sd fie recunoscuta si
garantatd de catre Stat. Aceasta recunoastere specifica ia o dubld formi, de garantie a
libertitii persoanelor si de garantare a libertitii de manifestare a comunititilor cu caracter
religios. Particularitatea libertatii religioase este cd ea nu se lasd redusa la nici una din
componentele care o constituie si care o presupun; la fel, ea face apel la libertatea de
constiinta, dar nu se restrange la sfera personald, ea nu se confunda in nici un caz cu
libertatea de opinie sau libertatea filosoficd, deoarece ea este libera adeziune la un
adevar revelat si profesat in comun.

Libertatea de religie ca si drept individual este recunoscutd fird exceptie §i in
integralitatea sa de citre tarile Uniunii Europene. Trebuie si observim de asemenea o
tendintd generald de recunoastere a dreptului la liberd determinare a cultelor. Cu toate
c4 in unele sisteme marcate de traditiile Bisericii de stat, organele autorititii laice riman
competente In ceea ce priveste puterea de decizie finald in chestiuni pur religioase,
toate cultele care nu doresc sd se supuna unui astfel de regim rdmanand libere de a
forma comunititi distincte, de drept asociativ.

Relatiile Biserica-Stat in diferite tiri din Uniunea Furopeana sunt foarte legate
de specificul istoric §i cultural-religios al fiecirei natiuni si reprezinti un element
intrinsec legat de fiecare configuratie nationala in particularitatile sale culturale si
socio-politice. Libertatea religioasa fiind un element important al democratiei, si
element de baza in relatiile Biserica-Stat, problema pluralismului religios trebuie privita
cu multd seriozitate. Interventia directd a structurilor europene in acest domeniu al
tipului de relatie Biserica-Stat este dificild, deoarece o astfel de interventie ar putea fi
comparatd cu situatia in care “o oarecare institutie vine si se amestece in sistemul
politic propriu fiecarei tari’”.

Constructia europeand, in mdsura in care ea atinge exercitiul suveranititii
politice, intalneste inevitabil maniera de tratare a religiosului. Altfel spus, constructia
europeani nu este fird incidente religioase. Aceasta poate fi constatatd la nivelul
Conventiei Europene Pentru Drepturile Omului, la nivelul catorva consecinte ale
Uniunii Buropene si la nivelul relatiilor Biserica-institutii europene?. Se pare ci exista o
oarecare convergenta in pofida tuturor diferentelor dintre sistemele de drept national.

Cea mai mare parte a instrumentelor juridice internationale sau nationale
relative la libertate in domeniul religios, plaseazd pe acelasi plan libertitile de
constiinta, de opinie, de religie si de convingeri, cu riscul de a reduce demersul religios
la dimensiunea sa individuald si subiectivd. In realitate, aceasta este intotdeauna triiti
in interiorul unei comunitati de credintd. Dreptul la libertate de constiinta religioasa nu
va putea sa se exerseze in domeniul religios daca institutiile comunitare ale vietii

¢ Mgr Roland Minnerath, «Les relations Eglise-Etat et la liberté de conscience — La position
de I'Eglise catholique, in Conscience et liberté — Nr. 39, 1990, p. 113.

7 Mgr Roland Minnerath, gp. ait. p. 114.

8 Gerhard Robbers Etat et Eglises dans 'Union européenne, dans Etat et Eglises dans 'Union
européenne, pag. 350.
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religioase nu vor putea functiona liber. Aceasta realitate ne trimite la o alta conexiune
care trebuie facutd, adicd cea intre libertatea religioasd si autonomia institutiilor cu
caracter religios.

Garantia de autonomie religioasd presupune ca Biserica si Statul sa fie entitati
suverane, fiecare in domeniul siu. Biserica nu are nici competenta, nici misiunea de a
administra problemele materiale ale unei natiuni, dar ea nu poate fi indiferenta la ceea ce se
intampla. Statul nu are nici competenta, nici misiunea de a conduce omul spre mantuire,
dar are obligatia de a nu impiedica dezvoltarea morala a cetateanului. Recunoasterea
reciproca a sferelor de competentd a Bisericii §i a Statului este o garantie a aplicirii
principiului libertatii religioase in societate.

Autonomia cultelor raportatd la suveranitatea statelor

Putem observa ci in tarile in care a existat o concurentd intre puterea de Stat
si cea bisericeascd, s-a generat un curent de neincredere, anticlerical, si continutul
autonomiei este dominat de dorinta de a elibera Statul de influenta institutionalizata a
religiei. Cercetitorul francez Jean Paul Willaime, atunci cind vorbeste de autonomie, o
abordeazd in primul rand din perspectiva ,,autonomiei instanei statale fatd de culte™.

In tirile din Buropa de Est, mai ales acolo unde Biserica ortodoxd este
majoritara, situatia a fost inversi. Dupa eliberarea de dictatura comunista cultele au
inceput sd isi afirme autonomia in fata Statului si sd solicite recunoagterea juridica a
acestel autonomi.

Avand 1n vedere criteriile de analizd prezentate mai sus, constatim cd in
general stabilirea regimului cultelor tine cont de realitatea socio-culturald din fiecare
tard. Sunt mai multe moduri de clasificare a tipurilor de raporturi dintre Stat si culte in
Europa, fiecare tip fiind expresia unei analize dintr-un anumit punct de vedere. Am
constatat ¢ in toate tipurile de clasificare se observia ca un fir rosu influenta religiei
majoritare in stabilirea tipului de raport dintre Culte si Stat. Noi propunem o
clasificare ce pune in evidentd pozitia cultului majoritar din fiecare tard. Astfel putem
diferentia Regimul Bisericilor de Stat; Regimul concordatar sau de acorduri intre Stat
si culte; Regim de recunoastere juridica a cultelor si Regimul de nerecunoastere
juridica a cultelor.

In Categoriile enuntate mai sus se poate distinge aspectul dominant: bisericd
de Stat cu diferitele forme de definire juridica; raport concordatar, recunoagtere juridica,
nerecunoastere juridicd, dar este vorba doar de o trasitura a modului de manifestare a
raportului dintre Stat §i principalele culte. Toate tirile democratice recunosc dreptul
fundamental la viata religioasa privatd sau in comunitate §i in toate cazurile exista
modalitati simple de dobandire a unei capacitafi juridice de baza. Diferentierea pe
categorii este legata de regimul cultelor mai importante din punct de vedere istoric sau

% Jean Paul Willaime, abordeazi problematica Separatiei dintre Bisericd i Stat si a laicititii a la
Frangaise ca o consecintd a conflictelor de interese dintre puterea de Stat si Puterea
religioasd. Vezi Jean Paul Willaime Europe et religions, les enjenx dn XXlIeme siéele, Patis, Fayard,
2004

274



DIMENSIUNEA COMUNITARA A LIBERTATH RELIGIOASE IN UNTUNEA EUROPEANA

sociologic. Aceastd diferentiere apare tocmai datorita faptului ci Statul nu poate sa nu ia in
seamd aspectele de ordin subiectiv si chiar daci isi proclami suveranitatea, in realitate,
cultele importante au un cuvant de spus in Intreg procesul de legiferare, mai ales atunci
cand e vorba de regimul juridic al cultelor. Statul este autonom dar nu neapirat neutru
si nu prea are cum s fie indiferent fati de fenomenul religios.

Chiar in societatile cu o foarte pronuntatd separatie intre Stat si Culte, aceastd
separatie nu poate fi consideratd ca o dezinteresare, sau indiferenti iar autonomia
cultelor este afectatd uncori de interventii mai mult sau mai putin vadite.

in cele ce urmeazi vom observa citeva aspecte legate de acest echilibru fragil
intre liberetate, autonomie §i interventie statald, in cadrul principalelor sisteme juridice.

in tdrile In care existd Cel putin o Biserica de Stat

in tarﬂe in care existd Cel putin o Bisericd de Stat, observim o relatie strinsa
intre Stat si cultul(ele) respectiv (), fird sd poatd fi vorba de fuziune totali sau
separatie totald. In Regatul Unit al Marii Britanii 26 episcopi sunt membri ai Camerei
Lorzilor si adunarile Bisericii fac parte dintre organele legislative ale tirii. Preotii anglicani
nu sunt numai clerici ¢i si magistrati. Biserica depinde de Stat, dar Biserica nu este
subordonati in totalitate politicului, cum este cazul in Bisericile Scandinave luterane.
Biserica este asociatd politicului, asa cum se vede din reprezentarea politica a Bisericii
in Camera Lorzilor. Astizi sunt voci care In Anglia pun problema participarii si a
celorlalte culte in acest forl. In Anglia, reprezentantii cultelor nu sunt partizanii
secularizarii societatii, deoarece ei se tem cd aceasta ar aduce o indiferentd a autoritatilor
publice. Astfel se preferd o evolutie spre o societate multireligioasi decat spre o
societate secularizatall,

in tarile Scandinave, chiar daca exista o puternicd traditie de subordonare a
Bisericii luterane Statului, societatea sccularizatd face ca Statul sd manifeste in fapt o
autonomie fatd de Biserica Suedeza. In mod oficial Statul a trecut ,la un regim de
Separatie intre ‘biserici si Stat”, sau cel putin aga s-a prezentat evenimentul in occident, dar
de fapt este vorba de o descentralizare, care este Incd departe de a garanta autonomia
bisericii, chiar daci prin aceastd schimbare de regim Statul isi intareste autonomia.

Consiliile parohiale, alese prin vot universal si dominate politic exerseazd incd
o foarte mare presiune asupra clerului. Noul regim a intdrit puterea reprezentantilor
partidelor politice in consiliile parohiale, chiar a acelora care se declard necredinciosi'2.
Biserica este nevoitd sa accepte aceastd situatie datorita faptului cd nu are o
independenta financiara.

Am putea sd abordim si alte aspecte specifice acestui tip de raport Bisericd
Stat, in Danemarca, Finlanda si Grecia, dar din motive de timp ne rezumim la a

10 Voir Francois Champion «De la diversité des pluralismes religieux», in International Journal on
Multicultural Societies, Vol 1, n° 2, 1999, p. 49
Y Ibiden.
12 Voir la declaration de Sten Hellegren in ,,I’Etat suedois se sépare de son Eglise,, in Liberation, 3
jnvier 2000.
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observa c in tirile unde existd un statut distinct cel putin pentru una din Biserici,
Statul 1si afirma si isi apdrd suveranitatea si autonomia, dar limiteazd in mod evident
autonomia Cultelor in cauza. Cultele accepta aceste limitiri mai ales datorita faptului
cd fard sprijinul financiar al Statului nu ar fi capabile si isi desfdsoare activitatea in mod
convenabil. In acelas timp statutul de Biserici de Stat nu garanteazi un sprijin
financiar mai important. in Anglia, de exemplu, sprijinul Statului pentru intretinerea
locasurilor de cult este mult inferior celui din Franta, Stat laic.

in sistemele concordatare

Cel de-al doilea tip de raport intre Stat si culte, care porneste de la traditia
concordatard este prezent in tarile in care influenta Catolica este foarte mare: Italia,
Spania, Portugalia, Germania, Luxemburg.

In cadrul acestui sistem, avantajele de care se bucura in principal Biserica
Romano-catolicd au fost extinse si la alte confesiuni, prin posibilitatea incheierii de
acorduri intre aceste confesiuni si Stat, cu respectul unei proceduri nu tocmai simple.
In cazul statelor care au adoptat un astfel de sistem este evidenta vointa legislativului
de a tine cont de realitatea socio-culturala din tara respectiva. Libertatea religioasa este
garantatd prin accesul destul de usor la o capacitate juridica cultuald de bazd, dar
capacitatea cultuald deplind determinatd de acord poate si o dobandeascd doar un cult
care dovedeste o perenitate istoricd, stabilitate si caracterul de utilitate publicd a
activitatilor sale.

Articolul 16 din Constitutia Spaniei precizeaza: Autoritatile publice vor tine
cont de credintele religioase existente si astfel vor intretine relatii de cooperare cu
Biserica catolicd si cu celelalte confesiuni.” Legea pentru libertatea religioasa din 1980 face
distinctie intre comunititile religioase care au o inrididcinare notorie in Spania §i
grupurile religioase instalate recent. In stabilirea relatiilor cu cultele, Spania foloseste
criteriul vechimii pe teritoriul Spaniei, acest criteriu determinand atitudinea Statului
fata de ele.

Constitutia italiand din 27 decembrie 1947 a introdus notiunea de preponderenti
a dreptului conventional in ceea ce priveste viata religioasi. Articolul 7 proclama
independenta §i suveranitatea Statului §i a Bisericii catolice, iar celelalte culte din Italia
isi dezvolta relatiile cu Statul pe baza unor intelegeri. Cu timpul, Italia a devenit un Stat
multiconfesional, incheind mai multe intelegeri cu diferite culte. Italia considera ca
viata religioasd este utild societati si cd dezvoltarea dimensiunii religioase a omului
consolideazd coeziunea sociald. Domnul Silvio Ferari spune cd in cazul Italiei nu
poate fi vorba despre o indiferentd a Statului fata de religii, ci de garantarea libertatii
religioase in cadrul unui regim de pluralism confesional. Dupi parerea Domniei Sale,
Italia nu este un Stat neutru nici in raport cu fenomenul religios sau nereligios, nici in
raport cu diferitele confesiuni fatd de care se manifestd. Statul italian nu aplicd
tuturora acelasi tratament. El are o atitudine constructiva in ceea ce priveste pozitia sa
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fata de culte, deoarece ,este congtient ca o parte considerabila a cetitenilor solicita
satisfacerea nevoilor de interes religios”.!3

Putem vorbi in cadrul acestei categorii de autonomie in relatia dintre state i
culte? Statul tine cont de legatura traditionald pe care o are cu Biserica catolica, dar
Biserica catolicd si celalte culte semnatare ale acordurilor isi limiteazd autonomia la
prevederile acordului bilateral. Acordul aduce avantaje de ordin material si in ceea ce
priveste facilitarea anumitor activititi, dar in acelasi timp, avand in vedere ci
procedura de modificare nu este foarte usor de initiat, Cultele semnatare sunt obligate
sa acorde un caracter stabil acordului in cauza §i acest aspect poate avea consecinte
directe asupra dinamismului Bisericii respective. Negocierea acordurilor are §i un
caracter politic care slibeste atonomia cultelor, dar poate si aducid avantaje speciale
cultului semnatar.

Profesorul Francis Mesner observd ca sistemele de drept conventional
privilegiaza in general Biserica catolica. Celelalte culte care semneazi conventii au
acces la un sprijin mai putin important din partea Statului.

fn cadrul sistemelor de recunoastere a cultelor

In tarile unde existi un regim de recunoastere a cultelor, Statele acordi
statutul de utilitate sau interes public in functie de anumite criterii care sunt
determinate prin lege. Sistemul de recunoastere a cultelor nu contravine libertatii
religioase si de religie, deoarece accesul la capacitatea juridicd cultuald nu este
conditionat de recunoastere. Entititile cu caracter religios au un acces relativ simplu la
capacitatea cultuald de bazd care asigurd libertatea de exprimare, de optiune si de
practicd, recunoagterea avand caracterul unei confirmari din partea Statului a
caracterului de utilitate publicd a cultului respectiv.

In Belgia, recunoasterea unui cult este de competenta legislativului. In aceasta
tara au fost recunoscute pe cale legislativa sase culte (catholic protestant, Mozaic in sec
XIX, anglican in 1870, Islamul in 1974, ortodox 1985).

Si In acest caz se observd cd Statul are de drept sau de fapt libertatea de a
limita aria cultelor recunoscute, fird insi ca aceasta sa fie consideratd ca discriminare.

in Franta, I'Alsace et la Moselle, unde este in vigoare sistemul concordatar,
nici un cult nu a fost recunoscut de la inceputul secolului XX, neexistind o procedurd
pentru aceastd recunoastere. Libertatea religiei si regimul cultelor fiind privite in mod
general ca facand parte din garantiile fundamentale.

Austria care a semnat un concordat cu Sfantul Scaun in 1933 nu a extins
dreptul conventional la celelalte culte, acestea din urma relevand de regimul cultelor
recunoscute. Legea din 10 ianuarie 1998 asociazi recunoasterea legald, cea care exista
panid la aceastd datd, cu exigente suplimentare dand in acelasi timp cultelor
nerecunoscute posibilitatea de a obtine capacitatea juridici. Din data de 10 ianuarie

3 Voir Silvio Ferari ,,Le principe de neutralit¢ en Italie” in Archives de sciences sociales des
Religions”, 101, 1998 p. 55
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1998, comunitatile religioase trebuie sa indeplineascd mai multe conditii legate de
vechimea prezentei in Austria si numarul de membri/,

Comunitatile nerecunoscute pot si obtind capacitatea juridicd in cadrul
asociativ in urma unei proceduri de inregistrare dacd acea comunitate dovedeste ci are
cel putin 300 de membri care sunt rezidenti in Austria. Grupirile religioase Inregistrate
sunt considerate drept comunitati religioase de citre administratie si beneficiaza de
avantaje specifice colectivitatilor cu scop religios.

Acest sistem de recunoastere a caracterului de utilitate publica a unor culte,
poate sd usureze punerea in practica a principiului autonomiei cu conditia de a garanta
accesul la capacitatea juridicd cultuald de bazd printr-o procedurd simpld. Recunoasterea
nu impune cultelor o adaptare a organizarii la exigentele Statului si nici nu impune
anumite activititi. Statul in virtutea suvranititii sale este cel care constatd ca prezenta
cultului respectiv are un aspect benefic si de utilitate generala si i acorda capacitatea
juridica cultuald extinsa.

Poate fi vorba de o discriminare obligativitatea indeplinirii anumitor criterii
pentru obtinerea Statului de cult recunoscut de utilitatea sau interes public? Atita
vreme cat sunt garantate libertatea religioasd si de religie, recunoasterea este doar un
instrument al Statului de a sustine activitatile de interes general si de asigura un control
de legalitate precum si o capacitate legitima de a se asigura cid avantajele si sprijinul
Statului sunt folosite in interes comun si nu impotriva intereselor generale.

in sistemele juridice de Separare rigidi dintre Biserici si Stat

Acest al treilea sistem, implicd uneori nerecunoasterea Statutului juridic al
cultelor §i porneste de la notiunea de separatie dintre Stat si Culte care uneori este
secondati de notiunea de neutralitate. Acest sistem se regaseste in Franta, Olanda si in
Irlanda, dar continutul si aplicarea lui variaza foarte mult de la o tari la alta.

Nerecunoasterea juridica a cultelor nu inseamnd nicidecum o indiferentd
religioasd din partea Statelor respective si nu este in mod obligatoriu o manifestare a
neutralitatii. Nerecunoasterea juridicd este o nerecunoastere de drept dar nu si de fapt.

Republica Irlandei asociaza absenta unui Statut juridic pentru culte cu
mentionarea Sfintei Treimi in preambului constitutiei. Cultele se organizeazi in cadrul
dreptului comun in respectul principiului autonomiei garantat prin articolul 44 din
Constitutie!>. Scolile primare §i secundare in majoritate catolice, au in programele
analitice religia ca disciplina distincta. Personalul clerical este supus regulilor dreptului
muncii, dar in cazul In care nu existd un contract de muncd, din cauza misiunii specifice
exersate de persoancle respective, statul recunoagte aceasta exceptie.

14 Se cere cultelor ce doresc sd fie recunoscute si dovedeascd o vechime de 20 de ani pe
teritoriul Austriei, dintre care 10 ca §i confesiune inregistrati si si aibd ca membri cel putin
2% din populatia austriaci, conform statisticilor ultimului recensamant. O alti cerinti este ca
acea comunitate si aibi o atitudine pozitiva fatd de societate si Stat. $i sd nu intretind situatii
conflictuale cu alte comunititi religioase.

15> Textul Constitutiei Republicii Irlanda nu foloseste cuvantul awfonomie, dar articolul 44
prezinta garantii pentru autonomia cultelor.
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In Olanda cultele nu sunt recunoscute din punct de vedere juridic, dar exista
o recunoastere de fapt, iar Statul are dreptul sa intervina pentru a finanta cultele.

in Franta, desi cultele nu sunt recunoscute juridic, ele fiind obligate si se
organizeze ca asociatii pentru a avea capacitate juridicd, unele culte sunt recunoscute
din punct de vedere social si ,,mediatic”. Prin intermediul contractelor de asociere
prevazute de legea Debré, din 1959, institutiile scolare confesionale sunt recunoscute
ca participand la Serviciul Public al Educatiei nationale. In domeniile activititii sociale,
mai multe institutii cu caracter confesional isi aduc contributii recunoscute ca fiind de
utilitate publicd. Statul recunoaste utilitatea sociald a unor asociatii cultuale prin avantaje
fiscale dacd asociatia cultuald respectiva indeplineste conditiile cerute de catre lege. Statul
acordd timp de antend principalelor culte pe canalele publice de radio si televiziune.

in situatii delicate, Statul francez a folosit influenta cultelor pentru a rezolva
anumite aspecte de politicd internd sau externd. Un caz elocvent In acest sens este cel
din Noua Caledonie, din 1988, cand din delegatia Frantei au facut parte reprezentanti
ai cultelor catolic si protestant §$i o personalitate marcantd a francmasoneriei.!¢
Reprezentantii cultelor sunt asociati in instantele consultative cum este Consilinl national
de etica si stiingele vietii (1983) sau  Consilinl National pentrn Sida (1989). In 2002 Primul
Ministru Francez a inaugurat ,,0 procedurd periodici de concertare cu autorititile
Bisericii Catolice”. Autorititile politice iau parte la manifestarile Consilinlui reprezentativ
al institutiilor evreesti din Franta”. Minsitrul de Interne al Frantei a fost cel care a jucat un
rol foarte important In organizarea Consilinlni Francez al Cultnlni Musulman. Dna Profesor
Brigite Basdevant Gaudemet afirmi ci in Franta nu se poate vorbi de o indiferenta a
Statului fatd de culte. Fiind vorba de o realitate majori a societatii, Statul se preocupa
in mod natural de viata cultelor avind o conceptie despre societate bazatd pe relatii
sociale lipsite de tensiuni si conflict!”.

In Franta cercetatorii afirma din ce in ce mai des cd separatia dintre Stat si
culte trebuie si treaca de la epoca de abtinere la o laicitate de recunoastere. M | P
Willaime afirmi ci ,,in mod paradoxal o laicitate de abtinere contribuie la radicalizarea
comunititilor ca sens si ca identitate, in timp ce laicitatea de recunoastere contribuie la
vitalitatea dezbaterilor democratice.”

Chiar §i in cadrul acestor tiri autonomia cultelor are un continut variabil,
Statul rezervandu-si un drept mai mult sau mai putin concretizat in texte cu valoare
juridica prin care exercitd o influentd concretd asupra vietii religioase.

In Franta, unde in majoritatea departamentelor cultele nu sunt recunoscute
din punct de vedere juridic, laicitatea si neutralitatea Statului fiind consideratd ca o
valoare republicand ce nu se discutd, Statul numeste prin presedintele sau Episcopul
Strasburgului iar numirea episcopilor din cele trei departamente din Estul Frantei se
face cu acordul guvernului. Daci aceastd situatie poate fi justificatd avind in vedere

16 Voir Jean Paul Willaime, gp cit.

17 Voir Brigitte GAUDEMET-BASDEVANT La jurisprudence constitutionnelle en matiere de
liberté confessionnelle et le régime juridique des cultes; Rapport du Conseil constitutionnel
francais, Université Paris Sud, Jean MONNET, Novembre 1998, p. 32
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exceptia de aplicare a regimului concordatar in Alsace Moselle observam o limitare de
fapt a autonomiei cultelor chiar in Franta laici. Numirea episcopilor Bisericii catolice
in restul Frantei este de competenta Sfantului Scaun. Cu toate acestea, Inainte ca un
episcop sa fie numit, Nuntiatura apostolica consulta Guvernul pentru a vedea daca
acesta nu are obiectii in legaturd cu candidatul prevazut's. Biserica romano-catoloci,
pentru a-si asigura o bund desfasurare a activititii sale a fost dispusd si-gi restringa
autonomia. Acest sistem de intelegere prealabila functioneaza si la aceastd ord i a revenit
in atentia opiniei publice de curind, cu ocazia numirii noului Arhiepiscop al Parisului.

Chiar in Franta, Statul in care existd o separatie foarte rigidd, sunt cercetitori
care constatd cd nu poate fi vorba de o egalitate de fapt a cultelor, Biserica romano-
catolica bucurandu-se de o pozitie privilegiata. Acest tratament este considerat firesc
avand in vedere cd Franta este o tarid de traditie catolica si astfel istoria si situatia
sociologicd constituie fara indoiald explicatia unui tratament de fapt mai favorabil
Bisericii romano-catolice.!?

Situatii in care Statul exerciti o influentd ,,nescrisa” asupra cultelor pot fi constatate
peste tot unde existd administrare politica a sprijinului material acordat de cdtre Stat
sustinerii vietii religioase. Cultele ele insele sunt constiente de aceste limite ale autonomiei
si le tolereaza avand In vedere cd fird sprijinul Statului le-ar fi imposibil s isi desfasoare
activitatea in conditii satisficatoare.

Chiar daca in general Statul isi ia masuri de aparare fatd de influenta politicd a
cultelor, influenta cultelor in societate este evidentd si are consecinte asupra
comportamentului politic. Statele sunt interesate si obtind avantaje de imagine de pe
urma raportului cu religiile mai ales acolo unde acestea se bucurd de increderea
populatiei. Am putut observa ci exista o tentatie generald de interventie a Statului in
viata cultelor, chiar si acolo unde sistemul constitutional prevede o separatie categoricd
intre Stat si Culte. Daca aceastd interventie poate sa fie toleratd in unele tiri datoritd
aspectelor istorice si de ordin socio-cultural, acolo unde autonomia cultelor este un
principiu constitutional cum este cazul Romaniei, gisirea unei solutii pentru punerea
in practicd a acestei autonomii devine o obligatie constitutionala.

Autonomia cultelor poate s fie efectiva in conditiile in care Statul ar renunta
la instrumentalizarea politica a sprijinului acordat cultelor. O mare parte din sprijinul
acordat si care adesea este considerat un favor fiacut cultelor, nu este altceva decat o
obligatie constitutionala a Statului.

Statul garanteazi libertatea religioasd, si prin aceastd garantare, el trebuie si
asigure conditiile pentru exercitarea ei. Acolo unde lipsesc conditiile de manifestare si
libera circuatie este restrictionatd persoancle in cauza neputand sa participe la asistenta
religioasa asiguratd de culte: in armati, spitale, inchisori, institutii de asistenta sociala si
internate, Statul este obligat si creeze conditiile de exercitare a libertitii religioase.

18 La data de 20 mai 1921 a fost stabilit un Modus Vivendi intre Vatican si Franta, prin care
Guvernului francez i s-a recunoscut un drept de supraveghere asupra desemnirii episcopilor
in Franta.

19 Voir Prof B B Gaudemet gp. cit. p. 29
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Aceasta sprijinire nu este un favor acordat cultelor ci este o asumare a obligatiei
constitutionale.

Prin Constitutie Statul este garantul conservarii patrimoniului istoric si
cultural. Astfel, restaurarea si conservarea Patrimoniului bisericesc clasat nu este un
favor acordat cultelor ci o responsabilitate a Statului.

Sprijinirea cultelor pentru functionarea lor este o sustinere a unei activititi ce
este solicitatd de un segment important al societatii.

In concluzie putem retine citeva aspecte de ordin general care marcheaza
diferitele sisteme de relatii dintre Stat si culte in Europa.

1. Libertatea religioasa are o componentd ce depidseste domeniul privat ea
tiind si un drept colectiv ce presupune libertate de manifestare de expresie si de cult.

2. Existd o diferentd de abordare a problematicii autonomiei cultelor, in
functie de contextul socio-cultural. in functie de acesta predomind preocuparea Statului
pentru a-si manifesta autonomia fatdi de culte sau preocuparea cultelor de a-si
consolida autonomia.

3. In toate tarile europene regimul juridic al cultelor este reglementat tinindu-
se cont de pozitia cultului majoritar.

4. Autonomia Statului fatd de culte nu inseamna neapirat neuralitate $i in nici
un caz indiferenta fatd de fenomenul religios.

5. Existd o tentatie din partea Statului de a exploata politic si electoral
influenta cultelor, iar cultele depinzand de sprijinul financiar acordat de Stat sunt
constranse si accepte un ,,modus vivendi” care le limiteazd autonomia.

6. Statul are obligatia de a crea conditiile pentru o reald autonomie a cultelor
acolo unde acesta este formulatd ca principiu. Garantind libertatea religioasd si
recunoscand caracterul de interes public al activititii cultelor, sprijinul Statului nu este un
favor politic care asteaptd recunostinta si sustinere electorald, ci este o obligatie care
raspunde unei nevoi sociale generale.
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MAICA DOMNULUI INDURERAT A IN ICOANELE PE
STICLA DIN TRANSILVANIA (SEC. XVIII — XX)

TEODORA ROSCA

ABSTRACT. The Grieving Holly Mother represented in the Transylvanian
glass icons (XVIII — XX centuries). The Grieving Holly Mother is one of the most
frequent themes of the Transylvanian iconography. About this iconographic tipology it is
said that is the most spreaded image of the Holly Mother in the glass icons, due to the fact
that it's often seen in the most known Transylvanian workcenters: Nicula, Scheii
Bragovului, Mirginimea Sibiului, Maierii Albei Iulia, Lancrim and Laz from Sebes
county, and Tara Oltului as well (ex. the artists Matei Timforea and Savu Moga). The
oldest images are coming from Nicula, from the end of XVIII century and the beginning
of XIX century. The other Transylvanian icons have been painted during the last half of
the XIX century and the beginning of XX century. Sometimes, The Grieving Holly
Mother is included in an icon with a double theme.

From a theological point of view, this representation of The Grieving Holly
Mother along with the theme of the crucified Hirist, is based on the prophecy of the
old Simeon, who prophesyed to Holly Marry suffeting for her Holly Son. (Lc 2, 34-35).

The manner in which this image arose in the Romanian tradition has been
inspired by the Transylvanian cultural environment, very composite and mixed in its
confesional structure. Is it an environment opened to different cultural influences as
long as these could offer new answers to the issues distinctive and particular for
Transylvanian area. In this direction, we can say about The Grieving Holly Mother
theme that is the natural, local result of a cultural meeting between Orient and Occident,
between the bysantine theme The Holly Mother ,, The supreme Humility” and the
Occidental theme of Pieta. But if in the central and western Europe the Holly Mother has
been represented alone in his grieve or carrying the Hrist in her arms, in Transylvania and
in Russia the Holly Mother has been represented nearby the Holly Cross according to
her dogmatic status of Theotokos (the Mother of God). According to this status, in
the eastern iconography, The Holly Mother is always represented together with her
Holly Son even if Jesus Christ is already crucified on the Holly Cross.

“Doanme, Maica Ta,/ Pironit vazindu-Te pe cruce,
De-ntristare-amard-al eif Suflet s-a patruns,
De-ale crucii cuie §i de | Sabie.”

Maica Domnului Indurerati este una dintre cele mai frecvente teme ale
iconografiei populare transilvanene, pe sticld. Cercetitorii Juliana si Dumitru Dancu
afirmd despre aceasta chiar cd este “cea mai raspanditd imagine” a Maicii Domnului in
pictura pe sticla, fiind “intalnitd in toate centrele transilvinene”.?

v Probhodul Dommului Dunmezenlui 5i Mantuitornlui Nostru Lisus Hristos, Editura Institutului Biblic i
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006, p. 43: “Starea a 11-a”, strofa 20.

2 Juliana Dancu, Dumitru Dancu, Pictura taraneascd pe sticld, Editura Meridiane, Bucuresti, 1975,
pl.9/ comentariu.
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Modul in care a luat nagtere aceastd imagine in traditia populari romaneasca
tine cel mai probabil de mediul cultural transilvinean, compozit din punct de vedere
religios. Este un mediu deschis diferitelor influente culturale alogene, in masura in care
acestea  puteau oferi noi rispunsuri sau perspective asupra unor probleme specifice.
In acest sens si despre icoana Maicii Domnului Indurerate se poate spune ci este
rezultatul firesc, autohton, al unei Intalniri culturale intre Résarit si Apus.

Colectia Néprajzi Muzeum oferd o viziune comparativi a modului in care
iconografia central- curopeand, pe sticli, precum si cea transilvineand au abordat
aceeasi temd a Maicii Domnului/ Mariei Indurerate. in toate icoanele transilvinene
Maica Domnului indureratd priveste citre crucea — pictatd in miniaturd — pe care este
ristignit Hristos.? Intr-o icoand slovaci, Fecioara Maria indurerati este pictatd cu o
inima stripunsi de o sabiet; la fel inima Fecioarei este stripunsa de sabie si intr-o
icoand cehd, iar intr-o altd icoand, tot cehd, inima Mariei e pictata fiind strdpunsa de
mai multe sabii.> Aceste icoane exprima de fapt in imagine profetia batranului Simeon
citre Maica Domnului: “Iata, Acesta (Domnul Hristos) este pus spre ciderea si spre
ridicarea multora din Israel §i spre semn de impotrivire — si chiar prin sufletul tdu va
trece sabie — pentru ca gandurile din multe inimi si se descopere”; iar in continuare
Evanghelistul Luca arata (referitor la profetie dar si la intelepciunea dumnezeiasca a lui
Hristos): “lar mama Sa pistra toate lucrurile acestea Intru inima ei.”’

Asadar, In icoana pe sticld central-europeand, Maica
Domnului / Matia Indureratd este pictatd cel mai adesea bust,
uneoti in picioare (2/3), dar intotdeauna cu sabia sau chiar mai
multe sibii care i se infig In inima. Uneori inima propriu-zisd
nu este pictatd, ci doar sugeratd, precum intr-o variantd de
icoand pe sticld poloneza (foto)”. Acest tip iconografic e, de
altfel, Inrudit cu cele numite generic Pietad, in care Maica
Domnului, uneori pictatd cu inima strapunsa de sabii, il tine
in bratele sale pe Hristos mort. Existd si varianta de icoana pe
sticld central-europeand cu doud teme (medalioane)®: intr-unul
Pieta, iar in celalalt Hristos pe cruce. Analizand comparativ
toate aceste imagini, nu se poate spune insa ci icoana central-
europeand pe sticli a servit ca model temei transilvinene a Maicii Domnului Indurerate.
Cel mult, astfel de icoane, in masura in care au ajuns in Transilvania, precum si alte stampe

3 Szacsvay Eva, Uwgkzq’beé, Néprajzi Muzeum, Budapesta, 1996, p.59-60: fig. 196, 197, 199, 201,
202-205.

4 Ibidem, p.59, fig.198.

> Ibidem, p.60-61, fig. 200 si 206.

6 Biblia sau Sfinta Scripturd, (trad.) Bartolomeu Valetiu Anania, Editura Institutului Biblic §i de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 2001, cartea “Evanghelia dupd Luca”,
cap.2; 34,35 si 51.

7 Obrazy na skle. X1/TI-XIX ., Tatra Museum Collection, Zakopane, 1997, fig. 111, 46,5x36 cmy;
diverse variante alt temei: fig. 107-115.

8 Irena Pisatova, L udové mal’by na skle, Osveta, Martin, 1969, fig. 70-82.

9 Ibidem, fig.83 (244): Pieta, icoand slovaci, %2 sec. XIX, 38x48,5 cm.
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sau diverse reproduceri apusene ale temei Fecioarei Maria Indurerate, au pregitit ambianta
pentru aparitia unei echivalente transilvinene autohtone, care insa n-a intarziat si apara.
Daci icoana transilvineana a preluat propriu zis ceva din cea apuseand, este atitudinea de
evlavie a Maicii Domnului, insi nu §i compozitia tematici in ansamblu. In acest sens
se poate spune ci in Transilvania au Inceput si circule la un moment dat si mai circula
incd, tablouri religioase pereche, inspirate din pictura occidentald cu Ecce Homo si
Mater Dolorosa. Spre exemplu, si Muzeul Etnografic al Transilvaniei pastreaza in colectia
sa un prapore pe panzi, realizat prin imbinarea celor doua tablouri.!0 Maica insd nu este
despartita de suferinta Fiului sdu, de cruce.

Potrivit viziunii dogmatice rasiritene, Maica Domnului este Theotokos, adici
Niscitoare de Dumnezeu.!! De aceea in icoanele ortodoxe Maica Domnului nu apare
niciodatd independent de Fiul ei, fie ci sunt icoane ale Maicii Domnului cu Pruncul sau chiar
grupaje iconografice ale Deisis-ului, in care de o parte a tronului lui Hristos Pantocrator
std Maica Domnului, ca rugitoare pentru neamul omenesc, iar de cealaltd parte loan
Botezatorul. Potrivit acestei viziuni dogmatice, nasterea temei Maica Domnului Indurerata,
asa cum apare ea In icoana pe sticld transilvaneand — Maica Domnului aldturi de Hristos
rastignit, pictat in miniaturd — trebuie cautatd in altd parte decat In iconografia apuseand,
care eventual a pregatit psihologic, dar nu teologic, aparitia acestei viziuni iconografice
transilvinene. Din punct de vedere teologic, Biserica este pastritoarea acestui moment/
imagine de istorie sacri, care la un moment dat a fost transpus In mod firesc si pe sticla.

Imnografia Bisericii o aseazd pe Fecioard, in suferinta ei, alituri de cruce:
“Una-ntre femei,/Te-am niscut Fiu, fird dutere;/Sufir ins-acum duteri/Cand Tu patimesti./
Astfel zis-a Prea-Curata,/Mult jelind”, sau “Maica Prea Curati/Se jelea, Cuvinte,/Acum
vazandu-Te mort” s.a.12

Si gandirea populard a rimas profund marcatd de aceastd suferintd a Mariei in
fata patimilor §i rastignirii Fiului ei, drept pentru care in folclor au rimas mai multe
variante ale apocrifei “Visul Maicii Domnului” — in care Maica Domnului viseaza viitoarea
suferintd a Fiului ei'3 — precum si diverse variante ale legendei “Cautarea Domnului
Tisus Christos”. Variantele sunt mai multe insd refrenul dialogului Fecioarei cu cei pe care
i intalneste in cale este tocmai durerea, plangerea, Maicii Sfinte: ““(...) — De vazut nu l-am
vizut,/De auzit/ Am auzit/Ci canii,/Piganii/ De (...) s-au sfituit/Si l-au prins, si l-au
muncit,/Chiroane in tilpi i-au bitut,/Pe cruce l-au ristignitl//Maica Preacurati,/
Foarte supirati/De acest rispuns,/S-a luat si s-a dus/Pe drum viierand,/Plangand si
ricnind,/Fata albi zgariind/Si par galben drepinand,/Pe Fiul siu cautind./ S$i cati in
drum ii iesea,/ Ea pe toti ii intreba,/De n-au auzit/Si de n-au vizut/Pe fiul siu dulce/
Ristignit pe cruce.”!

Alaturi de aceastd jale umand a Maicii Domnului, Insd, ea in calitate de Nascatoare
de Dumnezeu este totodatd si rugitoare pentru oameni citre Fiul el. De aceea la Prohod
Hristos adormit este plans, dar El este si cel care va invia si acestui Hristos Maica Domnului

10 Prapore (din doud buciti) din colectia Muzeului Etnografic al Transilvaniei, nr. inv. 8260.
1 Dogma Maicii Domnului ca Theotokos a fost formulatd de citre Sfintii Parinti la al I1I-lea
Sinod Ecumenic de la Efes, din 381.
12 Probodul. . ., p.39: “Starea a I1-a”, strofa 5 si p.57: “Starea a I1I-a”, strofa 12.
13 Simion Florea Marian, Legendele Maicii Domnulni, Editura Ecco, Cluj-Napoca, 2003, p.109.
1 Ibidem, p.121.
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este mijlocitoare. De aceea sunt atit de numeroase icoanele Maicii Domnului indurerati
in iconografia mariologica transilvineana si tot de aceea, spre exemplu in urma cu
aproape jumatate de mileniu (la 1522-1523) doamna Milita, sotia lui Neagoe Basarab
comanda o icoana: Coborarea de pe cruce, in care alituri de Maica Domnului care il
primeste in brate pe Hristos adormit, este pictatdi doamna Milita, in brate cu fiul siu
adormit (mort).1

Mai intai a luat nastere in lumea bizantind icoana
Maicii Domnului: “Adéanca smerenie” (foto). Aceasta imagine
provine din reprezentarea Fecioarei in picioare (3/4) care se
roagi pentru oameni alituri de tronul lui Hristos (deesis).
Aceastd imagine s-a transformat in sec. XI-XIV, in contextul
devotiunii Patimilor lui Hristos, in “Imago piatatis” a
Fecioarei Maria Indurerate care tine trupul fird viata al lui
Hristos, catre iese din mormant.1¢ Aceastd icoand este numita
“Nu plange pentru Mine, Mama...”7 Maica Indurerati, nu-
mitd si Adanca smerenie este o icoana asociati temei Pati-
milor lui Hristos si transpune In limbaj plastic (rdsaritean)
profetia lui Simeon'® (de la Lc.2, 34-35; citatd si in analogie
cu icoanele corespunzitoare central-europene).

In mod i mai apropiat compozitional de icoanele
transilvanene a fost transpusd aceastd tema a Maicii Domnului
“Adanca smerenie” Intr-o icoand rusd contemporani (foto)!,
numitd “Our Lady of Akhtyrka” / Doamna Noastrd din
Akhtyrka, icoand care insa cel mai probabil reproduce un
model anterior. Aici Maica Domnului indureratd este pictata,
la fel ca si in icoanecle transilvanene, In asociere cu Hristos
rastignit, reprezentat in miniatura. $i este evidentd continui-
tatea tipului iconografic bizantin (foto aldturat). Se observa
in ambele situatii ca Maica Domnului este pictata in ves-
minte Inchise la culoare, asa cum va apare de altfel In toate
icoanele transilvinene ale temei, spre deosebire de cele apu-
sene, unde nu s-a impus nici 0 conventie cromatica in acest

15 Arta Tdrii Romanesti in secolele XI17-X171, Ministerul Culturii si cultelor, Muzeul National de
Artd al Romianiei (Sectia de artd medievald roméaneasci), Bucuresti, 2001, pl. 16: Coborarea
de pe cruce, 1522-1523, icoand realizatd in tehnica tempera pe lemn, 67,5x44,5 cm.

16 Alfredo Tradigo, Icone ¢ Santi d’Oriente, Mondadori Electa, Milano, 2004, p.210.

17 Ibidem, p.210; precum si Gleb Markelov, Russian icon designs. V'olume 1, Ivan Limbakh Publishing
House, Saint-Petersburg, 2006, p.490/ pl.218 si p.491/ pl.219: “Do not cty for Me, Mothet...”,
desene prevalate dupi icoane din sec. XVIL X

18 Tradigo, gp. ait., p.210; icoana (foto), de proveninetd bizantind, este numiti: Fecioara Indurerata si
dateazi de pe la 1280, actualmente aflatd in Galeria Tretiakov din Moscova.

19° A history of icon painting, “Grand-Holding” Publishers House, Moscova, 2005 (versiunea englezi);
Irina Yazikova, Hegumen Luka (Golovkov), cap. “Icoane din sec. XX”, p.243, fig. 28, icoand
pictatd la Academia Teologicd din Moscova pentru biserica: “Doamna Noastrd din Akhtyrka”
(satul omonim, langa Khotkovo), 1997.
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sens. In aceeasi atitudine i la fel, purtand un maforion albastru inchis este reprezentata
Maica Domnului si intr-o icoand macedoneand, pictatd la Ohrid, in vremea Paleologilor,
in a doua jumitate a sec. XIIL.20 In fapt, cu mana dreapti Maica arati spre Fiul siu,
rastignit pe cruce, iar stanga o duce la inima. Este ca si cum ar spune: latd... durerea
pe care o simt eu In inima: Fiul meu ristignit. Si tocmai de aceea nici Maica indurerata
nu este pictatd in Rasdrit in absenta Fiului sau. )

In secolul XIX tema Maicii Domnului Indureratd
exista si in iconografia rusd, asa cum o demonstreazi si o
icoand sculptatd (platorelief / foto)?! din aceastd petioada.
Maica Domnului indurerati priveste spre crucea Fiului
sau; ea tine mainile incrucisate pe piept. Soarele si luna
care se ascund in nori sugereazd dramatismul momen-
tului. Aceasta tema este clar diferita de cea a Fecioarei
indurerate, cu sibiile infipte in inima?2, desi la origine
ambele variante se regisesc in profetia batrinului Simeon
privind suferinta Maicii Domnului.

Agadar, privind retrospectiv atat diversele va-
riante ale icoanei pe sticld central-europene, cat si modul
in care a luat nastere la origine tema Maicii Indurerate in iconografia bizantina, se
poate spune ci de fapt icoana pe sticld transilvaneand a temei are un precedent teologic
rasdritean, dar s-a dezvoltat §i pe o predispozitie iconografica mariologica a vremii
respective precum si a contextului cultural: ex. cultul mariologic al Maicii Domnului de
la Nicula, in context risiritean insd, eventualele icoane si modele apusene care au
circulat cu tema Mater Dolorosa, in diferite variante, precum si iconografia Rastignirii
din care, si pe fondul mostenirii culturale rasiritene, a luat nastere o noua icoand a
Maicii Domnului indurerati avind alituri crucea rastignirii Domnului. Itinerariul prin
iconografia bizantina, unde a luat nastere tema Maicii Domnului “Adanca smerenie”,
precum si icoanele ruse din sec. XIX si XX ale Maicii Domnului indurerate, aseminitoare
compozitional cu icoanele transilvinene mult mai mult decat orice icoand apuseana
demonstreazd cd modelul transilvinean s-a format prin prisma unei gandiri teologice
rasaritene. Faptul insd cd Maica Domnului din icoanele transilvanene are aproximativ
aceeasi atitudine de evlavie ca si in unele icoane apusene: cu mainile impreunate in
rugiciune, demonstreaza ci icoana transilvaneana a primit o influenta stilistica apuseana.
Pe scurt, este ca si cum iconarul ar fi dorit si exprime o viziune iconografici teologicd
rasiriteand Intr-un limbaj stilistic apusean.

20 Mil¢o Georgievski, Icon Gallery — Obrid, Institute for Protection of Monuments of Culture
and National Museum — Ohtid, Ohtid, 1999, p.34, pl. 9: Ristignirea lui Hristos, 2/2 sec.
X111, icoana procesionald cu 2 fete: revers: Maica Domnului Hodighitria, tehnica tempera pe
lemn, 95,5x65x2,5 cm.

21 Natalia Bidir, [TPAVOSAABHDBIN KAAEHAAPH, “Olma-Press”, Moscova, 2002, p.149:
Maica Domnului Indurerati, “Bogomater Ahmirica”, sec. XIX.

22 Ibidem, p.188/ foto: “Bogomater Umilenie”.

287



TEODORA ROSCA

Una dintre primele icoane ale Maicii Domnului
Indurerate, pictatd la Nicula spre sfarsitul sec. XVIIT —
inceputul sec. XIX (foto)?3, o prezintd pe Fecioard intr-o
atitudine de orantd, aldturi de crucea Fiului ei. Pe doua
parti compozitia este incadratd de o torsadd, motiv deco-
rativ specific acestei perioade, “imprumutat” din xilogra-
vura populara, iar pe aceasta torsada sunt pictati si cei doi
astri: soarele si luna, prezenti de asemeni in unele icoane
ale Rastignirii.

Asemindtoare cu aceastd icoand este si o alta, tot
de Nicula, datatd pentru prima jumatate a sec. XIX24. La
fel, Fecioara are o atitudine de oranti, dar nu mai apar
soarele si luna. In ambele icoane Hristos are ochii inchisi
pe cruce, la fel ca §i in marea ma}ontate a situatiilor in
care Hristos este plctat pe crucea rastignirii.

in paralel incd de la sfarsitul sec. XVIII isi face
aparitia §i o versiune (foto), care va deveni clasica pentru
iconografia transilvineana, in care Maica Domnului tine
mainile impreunate in rugiciune. Deocamdati insa aceasta
atitudine a Fecioarei este stangace.

Juliana si Dumitru Dancu afirma ca “bustul Mariei

: aldturi de simbolul miniatural al durern sale este cea mai
raspanditd imagine a sa in pictura pe sticld, intalnitd in toate g
centrele transilvinene”; iar despre ornamentici sunt de
parere cd: “luminarea unor suprafete de culoare inchisi,
prin puncte si linii albe, anuntd tendinta de
ornamentalizare ce se va manifesta din ce In ce mai
predominant in imaginile niculene.”?> De altfel elementele
decorative introduse de iconar in compozitie sunt diverse:
intr-o icoand de la inceputul sec. XIX deasupra crucii lui
Hristos este pictatd o ramuri de brad?S, iar intr-o altd icoana,
asemdnitoare, tot din aceastd perioada: o lalea.?’

Deja de la inceputul sec. XIX insi apare tendinta
de ornamentalizare, prezentd aici (foto) “si in tratarea sime-
tricd a anatomiei lui lisus”. Si in aceastd icoand, iconarul

2 Cornel Irimie, Marcela Focsa, Icoane pe sticls, Bditura Meridiane, Bucuresti, 1968, pl.30: Maica
Indurerat, 41x36 em.

24 Irmgard Sedler, Marius Joachim Tataru, Zerbreohliche heiligenvelten. Rumiinische hinterglasikonen,
Museen der Stadt Kornwestheim, Kornwestheim, 2004, p.58, fig.02: Maica Indureratd, 28x24 cm.

25 Juliana i Dumitru Dancu, Op. cit., pl.9 si comentatiu; Maica Domnului Jalnica, 28,6x22,7 cm.

26 Ton Muslea, Icoanele pe sticld 5 xz'/ogmvmz'le Laranilor romiani din Transilvania, Editura “Grai si suflet —
Cultura nationald”, Bucuresti, 1995, pl.D3: Precesta “jalnica”, 23x16 cm (fird rama).

27 L bidem, pl. D6: Precesta “jalnica”, 22x17 cm (fard ramd).
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demonstreaza ci nu mai cunoaste simbolul stelelor de pe maforionul Mariei, una dintre
ele devenind chiar floare.28

In a doua jumitate a sec. XIX se accentucazi aceasti tendintd spre decorativ,
“ruje” colorate Impanzind atat vesmantul Mariei cat si fondul rimas liber.?? Ghirlandele
florale devin din ce in ce mai mari®, iar uneori compozitia este extinsa in defavoarea
evidentd a continutului §i decoratd cu motive geometrice diverse (ex. linii curbe si
semicercuri, linii serpuite, grilaj s.a.)’!

Iconarii de la Nicula, au organizat tema Maicii indurerate si sub forma unui
medalion, inconjurat de flori, care sunt dispuse in cele patru colturi ale icoanei. $i Manastirea
Nicula, si Muzeul Etnografic al Transilvaniei (foto in pagina urmatoare)32, pastreaza icoane
de acest tip, care pot fi datate de pe la mijlocul si a doua jumitate a sec. XIX. In aceastd
variantd se poate vedea si ceea ce pare a fi porumbelul Sfantului Duh, pictat la picioarele
crucii. Trebuie subliniat insd cd acest simbol sau element decorativ (?) apare doar in
aceastd varianti a Maicii Indurerati in medalion, nu si in alte variante de Nicula.

La sfarsitul sec. XIX si inceputul sec. XX are loc
perioada de declin a picturii niculene. In icoana apartinand
(probabil) Mariei Chifor II (foto), “trandafirii au invadat nu
numai intregul fond alb, ci s-au urcat §i pe maforionul Mariei,
care devine o suprafati organizatd dupa legi decorative proprii,
nemaitinand de formele figurii pe care o inviluie (...) For-
matul s-a marit de patru ori fata de cel initial, ceea ce duce la
scidderea efectului cromatic concentrat al formatelor mici”.
Dancu afirma §i ca datoritd raspan-
dirii acestor icoane (de sfarsit de sec.
XIX si Inceput de sec. XX) in Mara-
mures, unde Maria Chifor le vindea In targ la Negrest si Sighet,
s-a presupus cd icoanele ar fi lucrate acolo, dest “nu se cunoaste
nici un centru de picturd pe sticld in acea regiune” .33

In sfarsit, o icoani de Nicula (foto)*, deocamdati
singulard din punct de vedere compozitional, provine de la
mandstirea Nicula si poate fi datatd pentru a doua jumdtate a
sec. XIX. Icoana prezintd o compozitie mai complexd, intrucat
alituri de Maica Domnului Indurerati (evident cu crucea ris-
tignirii), tema principald, iconarul a mai inserat doud scene de

28 Juliana i Dumitru Dancu, Op. a#, pl.10: Maica Domnului Jalnicd, 32x26 cm.

2 Irina Nicolau, loana Popescu, Raluca Alexandrescu, O viatd, nn destin, o icoand, Ministerul Culturii,
Muzeul Tédranului Roman, Bucuresti, pl.148: Maica Indurerata, 30x25 cm.

30 Szacsvay, Op. dt., p.59, fig.196: Maica Domnului Indurerati, sec. XIX, 33x28 cm.

31 Irimie, Focsa, Op. ¢it., ﬁg 39: Maica Indurerati, sec. XIX, 39x31,5 cm.

32 JTcoani din colectia Muzeului Etnografic al Transilvaniei, nr. inv. 8647/ 28,2x24 c¢m (foto);
precum si nr. inv. 7666/ 31,5x26,5 cm si nr. inv. 8828/ 32x25,2 cm..

33 Juliana si Dumitru Dancu, Op. i, pl.12 si comentariu; Maica Domnului Jalnica, 46,8x37,3 cm.

3 Icoand din colectia Man4stirii Nicula.
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provenienti iconograficd apuseana: Hristos in mormant, vegheat de citre doi ingeri si, de-a
dreapta si de-a stinga crucii lui Hristos, doud medalioane mici cu Inima lui lisus §i Inima
Fecioarei. Intreaga compozitie este inconjuratd de ghirlande florale decorative.

Privitor la xilogravura populari, este interesant
ca In colectia, de altfel destul de bogati, a Muzeului
Etnografic al Transilvaniei, nu existd nici un exemplu de
Maica Indurerati; dupi cum nici bibliografia consultati
nu a oferit vreun asemenea exemplu; deci asemenea icoane
pe hartie de provenienta: Hasdate, sau nu existd, sau au fost
rare. Probabil ci acest fapt poate constitui tocmai dovada
cd iconarii de la Hiagdate, spre exemplu nu au avut mo-
dele, altele decat icoane pe sticld, din care s-ar fi putut
inspira in xilogravarea unor icoane pe hartie. Pentru ca
altfel, la frecventa acestei teme in icoana pe sticld, nu se
explica de ce nu s-ar fi produs §i cumpirat i Xllogravurl ale Maicii Indurerate.

Icoanele care provin din centrul de la Scheii Bragovului, din a doua jumitate a sec.
XIX, prezintd o compozitie mai complexa decat cea de Nicula. in plus, fatd de Maica
indurerata care priveste spre Hristos ristignit, mai apar cateva detalii cum ar fi unul3
sau mai mulfi ingeri $i Dumnezeu Tatil, care aici (foto)* pare tocmai si fi sosit pe norii
cerului spre a fi de fata la suferinta Fiului Sau. In fundal, in
spatele crucii lui Hrlstos, in aceste icoane de Schei este
pictatd o bisericd, iar spatiul raimas liber e decorat cu flori. in
alte icoane de Schei (foto)?” nu este pictat deloc Dumnezeu
Tatal, ci doar Ingeri: de-a dreapta si de-a stinga Fecioarei;
sau un inger in slavd si un altul intre crucea lui Hristos si
Fecioari, In locul unde, de reguld, era pictat un model
floral38 Tot intre icoanele pictate la Schei existd si va-
rianta In care nu apar ingeri, ci doar Dumnezeu Tatil, pe
nori, deasupra crucii lui Hristos. $1 aceastd icoana, la fel ca si
celelalte, este bogat impodobita cu flori rosii, Fecioara, in
maforion inchis la culoare, de altfel, avand chiar pictatd o
floricicd drept “cercel” .3

Este evident ci toate aceste icoane brasovene pornesc de la un model comun
ciruia, de la caz la caz i s-au adus modificiri doar de mici detalii, decorative, sau compo-
zitionale: ex. inger/ ingeti, 1nger/ Dumnezeu Tatil, floare/ inger s.a. Probabil insa ca
modelul initial de Schei a fost mai simplu, derivat dintr-un model de Nicula. In sprijinul

3 Nicolau, Popescu, Alexandrescu, gp. ¢it., pl.159, 55,5x50 cm.

36 [bidem, pl.158, 75x59,5 cm; rama cel mai probabil a fost inlocuita.

37 Sedler, Tataru, gp. cit, p.146, pl.103: Maica Domnului Indureratd, 56x51 cm; icoand realizati
dupi acelati izvod cu (p.147) pl.104, 55,5x50 cm.

38 Szacsvay, op. cit, p.60, fig.204, 43x38,3 cm.

3 Sedler, Tataru, op. cit, p.129, pl.86: Maica Domnului Indurerati, 43x38 cm.
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acestei afirmatii ar sta o icoana (foto)*, in care este pictata doar Maica Domnului, privind
citre crucea pe care este rastignit Hristos. In spatele crucii pare ci se profileaza o biserica si
pe fundal sunt pictate cateva flori.

In Fagiras, la icoanele provenite din atelierul familiei
Tamas, in a doua jumatate a sec. XIX, se poate regisi o
compozitie asemanatoare cu cea de Schei, dar amplificata,
cel putin in varianta iconarului Petru Tamas (foto)*!. Aici, de
jur imprejurul lui Hristos apar patru ingeri, iar In slavi este
pictat fie tot Hristos, ca Pantocrator, fie Dumnezeu Tatal;
aldturi de care apare si porumbelul Sfantului Duh. Icoana
este bogatd si din punct de vedere decorativ, iar Maica
Domnului plange, din ochii ei curg lacrimi. Fecioara poarta
in ureche un cercel, iar ca motiv decorativ “cercelul e un
4 detaliu obignuit icoanelor din aceasta zona”. Ornamentatia,
realizatd pe suprafete de mari dimensiuni, pictate in tente '
plate, este excesivd. “Asa s-a ajuns la puzderia de stele
albe (si rosii in alte piese), la rozete din puncte, picitele,
liniute ce vor si indice firele de iarba sau faldurile.”.
“Neobisnuita este si aparitia Pantocratorului si a Sf. Duh
deasupra crucii. Toate acestea aratd cd piesa este printre
primele de acest fel, cand sablonul nu ajunsese inca la
forma simplificatd, nevariatd.”#2
Spre deosebire de Petru Tamas, icoana (foto)*? care 1i
poate fi atribuitd Anei Deji este extrem de decorativa. Practic,
in fata acestei compozitii sentimentul este nu ca decorul

40 Nicolau, Popescu, Alexandrescu, gp. ¢, pl.156: Maica Domnului Indureratd, 43x41 cm;
icoana este partial deteriorata.
41 Juliana si Dumitru Dancu, Op. ., pl.72: Maica Domnului Jalnica, 66,3x61,5 cm (cu rama).
42 Ibidem, pl.72/ comentatiu.
43 Nicolau, Popescu, Alexandrescu, Op. cit, pl.155: Maica Domnului indureratd, 78x67 cm.
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imbogiteste scena propriu zisi, ¢l cd scena propriu zisa
devine un adevirat pretext pentru decorul excesiv de bogat.
Compozitia in schimb este simplificatd: de aici au disparut
ingerii, iar deasupra crucii lui Hristos, in slavd, sunt pictati
Pantocratorul si porumbelul Sfantului Duh. Icoana este de
dimensiuni mari. Intr-o alti icoana picatd probabil tot de
catre Ana Deji, porumbelul Sfantului Duh, plasat de partea
cealalti a Fecioarei isi pierde semnificatia devenind un
simplu decor, practic neinteligibil.# Dar tot Ana Deji este si
cea care revine la compozitia simpla: doar Maica indurerata
si Hrtistos rastignit, aici insa restul spatiului fiind suplinit cu
stelute si o ghirlanda florald decorativa.*s

Iconarii familiei T4dmas au pictat si icoane cu doud scene, dintre care una fiind
Maica Domnului indurerati. in acest sens poate fi citatd o icoana cu Maica Indurerata
si Botezul Lui Hristos*, sau Maica Indurerata si Sfintul Haralambie.*7

Tot din Tara Oltului, dar dintr-un alt atelier decat cel fagirisean al familiei
Téamas, provine o icoana datatd 1867. Compozitia e mai simpla decat variantele fagarisene,
dar icoana este in ansamblu mai expresiva. Maica Domnului, cu mainile impreunate in
rugiciune, priveste citre Hristos rastignit, iar in spatele crucii este pictatd o bisericd sau o
cetate. In jumitatea de sus a icoanei, mai multe flori rosii, cu patru petale, formeaza “arcul
de triumf” al icoanei de o remarcabild expresivitate. “Chipul mare, linistit (al Fecioarei), nu
exprima starea sufleteasca inerentd scenei, cu toate lacrimile ce-i cad din ochii cu pupilele
marite. Ca in multe dintre icoanele similare ale Tdrii Oltului, Maria apare fird aureol,
impodobité cu o salba in mijlocul careia atarna o cruciulitd” 48 La fel ca si la Petru Tamasg,
§1 aici Hristos este pictat cu aureola Sa specifici, avand crucea inscrisa i initialele: “O, €, N”.
: Iconarului Matei Timforea din Cam§oara Fagaras,
ii pot fi atribuite cel putin "dou variante de reprezentare a
Maicii Indurerate.

in prima dintre aceste variante (foto)*’ — o icoand
datata 1884 — Maica Domnului priveste citre Hristos
rastignit. De-a dreapta si de-a stinga crucii sunt pictati
soarele si luna, la picioarele crucii craniul lui Adam, in spate
o bisericd, iar deasupra, in slavd, Dumnezeu Tatil, incon-
jurat de ingeri, precum si porumbelul Sfintului Duh.
Fondul este decorat cu ghirlande florale, pictate aldturi de
cruce si deasupra Maicii Domnului. Intr-o alti icoand,
datata 1886, foarte asemianitoare cu aceasta, nu apar

4 Sedler, Tataru, Op. dit., p.128, fig.85: Maica Domnului Indurerati, 65,3x58,8 cm.

# Icoand din colectia Man4stirii Nicula.

46 www.cimec.ro, tabel cu Bunuri culturale mobile incluse in Tezaurul Patrimoniului Cultural
National, icoand din colectia Muzeului T4ranului Roman, nr. inv. R706.

47 Icoand din colectia Muzeului Etnografic al Transilvaniei, nr. inv. B3712, 63x73 cm.

48 Juliana si Dumitru Dancu, Op. dit, pl.70/ si comentariu; Maica Domnului Jalnicd, 54x49 cm.

4 Trimie, Focsa, Op. ¢it, pl.108: Maica Indureratd, 54,4x44 cm.
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ingerii®, iar in altd icoand, datatd 1888, pictatd pe fond inchis, un inger se apropie in
zbor, cu un potir in mana, sa adune sangele care tasneste din coasta lui Hristos.5! Intr-o
altd icoand, ce ii poate fi atribuita tot lui Timforea®?, grupul de ingeri este pictat de-a
dreptul intr-o floare, iar sutasul roman, priveste citre Hrlstos rastignit.

Cealalt varianti a Maicii Indurerate pictati de citre
Matei Timforea este cea in care Fecioara apare reprezentatd
in picioare (foto), sau in bust inalt, iar in compozitie, alaturi
de crucea rastignirii mai este pictat un sfant, ca aici: Sfantul
Haralambie, sau chiar mai mulfi sfini, intr-o icoand datatd
189253, sau cu doud sfinte: icoana de la 19025 In aceasti
icoand, pictatd in 1889,55 Fecioara sta in rugiciune, cu mai-
nile Impreunate pe piept; pe umeri si pe frunte ea poarta cele
trei stele (aici desenate ca flori) ale Feciorie, iar Timforea a
mai pictat de-a dreapta si de-a stinga Fecioatei doud stele/
luceferi cu ochi. Varianta aceasta, cu versiunile sale, este una
originald, specifica stilului narativ al acestui iconar.

Acelagi grupaj compozitional, definitoriu pentru icoanele din Tara Oltului este
prezent si in icoanele lui Savu Moga din Arpasul de Sus, Fagaras. Adevarat insi ca, la
fel ca si la iconarii fagiriseni din familia Tamas, Maica Domnului este reprezentatd in
partea dreapta a icoanei, deci In stanga crucii lui Hristos. Este ca si cum Savu Moga ar
fi folosit drept izvod o reproducere buni, fara a realiza copia ei in oglindd insi;
deoarece, in conformitate si cu vechile reprezentdri, Maica Domnului era intotdeauna
amplasatd in dreapta lui Hristos, sau a crucii sale, iar Sfantul loan Botezitorul, In Deisis,
precum si Ioan Evanghelistul, in icoana Rastignirii, erau pictati in stanga lui Hristos.

In aceastd icoani a lui Savu Moga (foto)>, datata
1877, la plcloarele crucii lui Hristos este pictat craniul lui
Adam, iar in spate o cetate, probabil Terusalimul. In slava,
pe norii cerului st Dumnezeu Tatil, iar aldturi este pictat
porumbelul Sfantului Duh. Grupurile de ingeri cu fete dri-
gilage amintesc de stilul baroc. Dancu considerd ci acesta
este “unul dintre cele mai dramatice portrete din opera lui
Moga, prin gratia si eleganta, expresivitatea i valoratia chi-
pului Mariei.” In coltul din stanga-jos, iconarul a plasat un
catren, “pe cat de neobisnuit pentru Moga, pe atit de pitoresc
redactat: «Cel ce numai cu cuvantu/ ficu cerul si pimantul/
std pe cruce pironit/ lucru nemai pomenit/ 1877».57

0 www.cimec.ro, table. ..; icoand din colectia Academiei Romane, nr. inv. R1635.

St Ibidenr, icoani din colectia Academiei Romane, nr. inv. R1537.

52 www.cimec.ro, table...; icoand din colectia Muzeului National de Artd al Romaniei, nr. inv.
847731/ 1603, 52x45 cm, atribuiti lui Savu Moga.

53 Ibidem, icoani din colectia Academiei Romane, nr. inv. R1396.

54 [bidem, icoand din colecua Academicei Romane, nr. inv, 1422.]]

5 Sedler, Tataru, Op. ¢, p.127, pl.83: Maica Domanului Indureratd, 39x32 cm.

5 Juliana $i Dumitru Dancu, Op. dit., pl.81: Maica Domnului Jalnica.

57 1bidem, pl.81, comentariu.
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Si intr-o altd icoana a Maicii Indureratess, Savu Moga a scris in partea de jos
un text explicativ. In acea icoani insi Maica Domnului e reprezentati in picioare
(3/4), singuri, langd crucea Fiului sdu. La picioatele crucii iconarul a pictat craniul lui
Adamj precum si portile sfirimate ale iadului, de asemeni sunt sugerate. Compozitia
este mai sobra si singurele elemente decorative — in afara chenarului cu foitd de aur,
specific icoanelor lui Moga — sunt doud candele. Icoana este datata 1860.

Fata de informatiile asupra centrelor si iconarilor din Tara Oltului oferite de
amplul studiu de referintd: Pictura tardneascd pe sticld, ulterior noi cercetiri au evidentiat
existenta a incd doud centre ale icoanei pe sticld, la Comina de Sus si Porumbacul de Sus.
Cercetatoarea Valentina Popa remarcd faptul ci “toate centrele de picturd pe sticla
cunoscute in Tara Oltului (Arpagul de Sus, Cartisoara si Fagirasul) au fiintat in localitatile
unde au existat glajarii sau In localitati apropiate de acestea” 5 Cercetatoarea numeste i alti
iconari care au activat in aceastd zond si carora le pot fi atribuite mai multe icoane, inclusiv
cu tema Maica Indurerati. In acest sens, “Gheorghe de Piriu” semneazi o icoand pe lemn
a Maicii indurerate, datati 1813, precum si o alta “pictata pe sticl in casa unui taran tot din
Vileni absolut identicd cu cea pictatd pe lemn”. Gheorghe de Pirdu a activat in cadrul
centrului de la Comina de Sus.% $i la Porumbacul de Sus, un iconar anonim apartinand
acestul centru, picteazd o icoand a Maicii indurerate, datata 1840.6!

Nicolae Catavei este un alt iconar care
se pare cd a venit la Fagiras din zona Laz-
Lancram, in deceniul IV al secolului XIX. $i lui ii
este atribuiti o Maici Indureratd, “depistati in
satul Galati”.¢2 Nu in ultimul rand, de la un alt
iconar figirasean, Dumitru Hsianu, provine o
Maici Indurerati datatd 1906 (foto) si semnati
de citre “Dumitru Esianu pictor la Fagiras”.©3

Probabil ci tot din Tara Oltului, din
zona Pagiragului, provine si o icoana singulard
prin compozitia sa. In centrul icoanei este pictat
Hristos rastignit, pe o cruce treflatd, cu luna si
soarele de-a dreapta si de-a stinga sa. Maica
Domnului indurerati insd, este pictatd in dublu
exemplar, in ambele parti ale crucii, in oglinda o
parte in raport cu cealaltd.o4

38 www.cimec.ro, tabel..., icoani din colectia Muzeului National de Arti al Romaniei, nr. inv.
847991/ 1629.

59 Valentina Popa, Contributii la cunoagterea picturii pe sticld din Tara Oltului, in “Revista Muzeelor si
Monumentelor”, nr.9, 1981, p.83.

60 [ bidem, p.84-85.

O [bidem, p.85.

2 [bidem, p.87.

03 [bidem, p.87-89 si foto.

4 Nicolau, Popescu, Alexandresu, Op. ¢, pl.151, Maica Domnului Indurerats, 69x59 cm.
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In Mirginimea Sibiului, la mijlocul sec. XIX, una
dintre variantele (foto) in care a fost reprezentati Maica
Indurerati e urmaitoarea: Maica (bust), intr-un maforion
negru, pe care sunt pictate cele trei stele ale pururea fecio-
riei sale, priveste cu jale citre crucea lui Hristos. Fecioara
poartd la gat o salbd de bani, cu o cruce in mijloc. De-a
dreapta si de-a stanga sa sunt pictate doud grupuri de ingeri.
Icoana se afla intr-o colectie particulard din Germania.t

In viziunea iconarilor familiei Morar din Mirginimea
Sibiului Siliste, din a doua jumitate a sec. XIX (foto),
Maica Domnului indurerata
priveste spre crucea rastignirii i este pictatd, atipic, in
partea dreaptd a icoanei. Deasupra crucii e reprezentat
Dumnezeu Tatil, in slava cerului. La piciorele crucii este
pictat craniul lui Adam. Sngerarea lui Hristos este abun-
denta si, de altfel, intreaga scena este pictatd extrem de
sugestiv, potrivit tensiunii momentului.

Majoritatea icoanelor Maicii Indurerate realizate
in a doua jumitate a sec. XIX si pana la Inceputul sec.
XX in atelierul familiei Prodan din Mairii Albei Tulia, fie
de citre Petru Prodan, fie de citre Maria Prodan (foto)®,
urmeazd In principiu acelasi sablon: Fecioara priveste
citre cruce, iar de-a dreapta si de-a stinga sa este pictat cate
un inger.s In unele dintre aceste icoane, in spatele crucii este
sugeratd o cetate, care nu poate fi alta decat Ierusalimul;
iar in alte icoane sunt pictate flori si draperii rogii. Exista
varianta in care este pictat doar un inger, sau cea in care
s-a renuntat la Ingeri in favoarea inscriptiilor. Compozitia
aceasta se poate desfagura si pe litime.®” De asemeni, Maria
Prodan a optat §i pentru pictarea unor icoane cu doua scene:
Maica Domnului Indurerati si Invierea Domnului.”

O alta variantd in care Petru Prodan, in a doua
jumdtate a sec. XIX si Maria Prodan (foto)™ la inceputul
sec. XX au pictat aceastd temd, pare inspiratd, in reprezentarea

95 Sedler, Tataru, Op. cit., p.114, fig.69: Maica Domnului Indurerati, 67,564 cm.

% Jcoand din colectia Muzeului Etnografic al Transilvaniei, nr. inv. 2930, 46x41 cm.

67 Joana Rustoiu, Ana Dumitran, Iconarii din Maierii Balgradului, Editura Altip, Alba Iulia, 2007,
p-27, fig.10: Maica Domnului Jalnicd, 51x41,5 cm.

8 [bidem,fig. 9, 11 si 16: Petru Prodan, fig. 14: Maria Prodan.

9 Ibidem, fig. 9-17; precum §i o icoani din colectia Muzeului Etnografic al Transilvaniei, nr. inv.
B4693, 50x44 cm.

0 Lbidem, p.99, fig.118, 70,5x60,5 cm; p.100, fig.119, 47,5x69 cm.

" Lbidem, p.32, fig.18: Maica Domnului Jalnicd, 77,5x51,5 cm.
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Fecioarei, din iconografia apuseani. In ambele variante
Fecioara este pictatd cu parul despletit, care i se vede
iesind in suvite de sub maforion. Gestica mainilor Fe-
cioarei Maria in rugdciune este diferitd fatd de majo-
ritatea icoanelor transilvinene. In varianta lui Prodan”
crucea e pictatd in miniaturd, iar partea de sus a icoanei
este decoratd cu grele draperii rosii. In varianta Mariei
Prodan, crucea creste in dimensiuni, draperiile sunt
doar sugerate, apare in plus un motiv floral si un inger,
care vine in zbor. Maica este pictatd in dreapta icoanei,
ca si cum ar fi fost copiat modelul fird a-l redesena in
oglinda mai intai.

Totusi, este posibil ca aceastd variantd de Maieri sa nu fie inspirata neaparat
dintr-o pictura apuseani (care oricum nu a fost identificatd), ci eventual chiar dintr-o
icoand pe lemn risdriteand, dar pictatd intr-un stil eclectic. In acest sens poate fi citata
0 Maica Domnului Indurerati, icoan pe lemn din al treilea sfert al sec. XIX, aflat in
colectia Muzeului National al Satului “Dimitrie Gusti”.73 Icoana pare a fi de provenienta
ruseasca sau lipoveneasca.

Atat Irimie-Focsa cat si Dancu citeaza o icoa-
n inediti a Maicii Domnului Indurerati, pe care primii
o atribuie doar cu probabilitate Lazului, Valea Sebesului,
pentru sfarsitul sec. XVIII si inceputul sec. XIX74, iar
Dancu nu o atribuie unui centru anume (“centru necu-
noscut”) si o dateazi la fel (foto).”

Dancu afirmid despre aceastd icoand cd: “nu
cunoastem altd interpretare a temei care in pictura pe
sticld, sd Intreacd dramatismul acestei imagini. Pe fond
uniform de hartie patinata cu bronz, figura singulard,
inclinatd a Mariei Imbracd cea mai zguduitoare expresie
a durerii. Simplificarea desenului sub forma chipului
nedelimitat de gat, a mainilor Impreunate, contopite
intr-o singurd masi, constituie o rezolvare unica”. In mod atipic pentru icoanele
transilvinene, aici pictorul nu a folosit nici un element decorativ; este doar Maica ce
priveste cu durere spre crucea rastignirii, care pare cd pluteste in aer. Din mainile lui
Hristos, pictat fara aureold, curg siroaie de sange, mult supradimensionate, de mare
efect dramatic.

72 Lbidem, p.32, fig.19: Maica Domnului Jalnicd, 65,5x52,5 cm.

73 www.cimec.ro, table...; icoand pe lemn din colectia Muzeului National al Satului “Dimitrie
Gusti”, nt. inv. M.S.3090.

74 Irimie, Focsa, Op. at., pl.70.

7> Juliana si Dumitru Dancu, Op. ., pl.126: Maica Domnului Jalnica, centru necunoscut, gasita
in Fantanele (jud. Sibiu), sf. sec. XVIII - inc. sec. XIX, 42,7x37,7 cm.

76 1bidem, pl.126/ comentariu.
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La Lancram, in Valea Sebesului, in prima jumdtate a
sec. XIX, Maica Domnului indurerati (foto)”” este pictatd cu
maforion negru, pe care se vad cele trei stele, simbol al fecio-
riei sale. Este pictatd, dupd modelul clasic, avand mainile im-
preunate in rugiciune si privind spre Hristos rastignit. Fondul
e de hartie argintatd, decorat cu motive florale realizate din
puncte, iar compozitia este de asemeni, inconjurata pe trei parti
de un brau decorativ. Inscriptiile sunt scrise ingrijit, de altfel ca si
desenul realizat In ansamblu cu migald. Ulterior, in a doua
jumatate a sec. XIX, desenul pierde din calitatea sa grafica, iar
fondul, inclusiv aureola Fecioarei sunt tratate mai decorativ.’®

in acelasi stil de Lancrim, dar mai colorat, scena se
desfasoara pe un back-ground nocturn, plat, “luminat” de
puncte/floti albe. Aceste icoane pot fi datate pentru a doua
jumatate a sec. XIX7 si comparativ®?, ele par a fi pictate pornind
de la acelasi model cu precedentele. Desi pierd si ele din
calitatea primelor desene, castigd, se pare, in culoare.

Maica Domnului Indurerati este o temi frecventa si
pentru iconarii de la Laz8!' Dancu afirmd ca “tipul Maicii
Domnului jalnice cu mainile incrucisate pe piept (foto) a fost
creat, In pictura noastrd pe sticla, de Ilie Poienaru I, inspirat, probabil, dintr-o reprezentare
catolici, si preluat apoi de Aurel Rodean, care l-a multiplicat, tratand figura Mariei in tonuri
inchise, ca si fundalul, potentand astfel dramatismul temei.”. Icoana lui Ilie Poienaru I se
impunse prin gingasia ei si “in locul aureolei, o zare albd inconjoard capul Mariei, detagand
mafononul negru de pe albastrul fundalului”; dar aceasta solutie plastica nu a fost
i inteleasi de Rodean, la care “negrul maforionului se confundi cu
ultramarinul fondului”. Tcoana lui Tlie Poienaru I este datati
1858.82 Maica Domnului indureratd priveste cu ochii inlicrimati
spre crucea rastignirii, iar de-a dreapta si de-a stanga sa iconarul a
pictat doud flori, cu mai multe inflorescente.

In mod original trateazi aceasta tema la sfarsitul sec.
XIX Partenie Poienaru. Maica Domnului nu are aureoli, insi
doi ingeri tin un filacter desfisurat in jurul capului Fecioarei,
pe care scrie, cu caractere chirilice: “Rascumpdratu-ne-ai pre
noi cu scumpu singele tiu, mantuitorule” 83 intr-o versiune a

77 Sedler, Tataru, Op. ¢, p.99, fig.50: Maica Domnului Indurerat, 46,5x41 cm.

78 Ibidem, p.98, fig.49: Maica Domnului Indureratd, 47x40 cm.

7 Icoand din colectia Muzeului Etnografic al Transilvaniei, nr. inv. 8781, 44x38 cm.

80 Vezi i www.cimec.ro, tabel...; icoand din colectia Muzeului National al Satului “Dimitrie
Gusti”, nt. inv. M.S.17695.

81 Toana Rustoiu, Ievanele Lazului, Editara Altip, Alba Iulia, 2007, p.222-238, fig.37-68.

82 Juliana si Dumitru Dancu, Op. at., pl.117 si comentariu; icoani din colectia Muzeului
Etnogtafic al Transilvaniei, nr.inv. 8802, 55x45 cm.

83 Joana Rustoiu, Op. ., p.222, fig.38: Maica Domnului Jalnicd, 49x37 cm; icoana este spartd si
lipseste o bucatd, In locul cireia a fost inserat un fragment dintr-o altd icoand (a Sfantului Ilie).
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lui Aurel Rodean (foto), de la inceputul sec. XX84, acelasi text, cu caractere latine, este
impirtit pe doua filactere ce le tin cei doi ingeri. In plus, in compozitia sa mai apar
ingerasi pe nori, pictati deasupra crucii. La fel ca si in alte icoane de Laz, si aici se vede
in spatele crucii cetatea Ierusalimului.

Intr-o icoand datata 1885, Pavel Zamfir5 a perso-
nalizat cei doi ingeri: Arhanghelul Mihail, pictat cu sabie si
tinand in mani un glob, si Arhanghelul Gavtiil, cu un
crin. In sfarsit, Maica Indureratd mai apare si Intr-o ver-
siune originala, atribuitd lui Ilie I Poienaru, pentru sfar-
situl sec. XIX sau Inceputul sec. XX (foto). “Piesa este
valoroasa prin desenul ingtijit si completarea scenei cu cei
patru Evanghelisti plasati in patru medalioane la colturile
icoanei” 8¢

Una dintre icoanele Lazului (foto) oferd poate cel
mai bun raspuns presupunerii cu care a debutat acest
studiu, si anume ci Maica Indurerati este o temd care in
iconografia transilvineand poarti in genealogia sa simbolici tema Ristignirii si, in
esentd, a Maicii Domnului care in pictura rasiriteana nu este reprezentatd individual de
Fiul sdu Hristos: fie acesta Pantocrator sau ristignit pe cruce. $i tot la 1 inceput se arita
ci este ca si cum Maica Indureratd transilvineana ar fi pictati conform unei gandiri
teologice rasdritene, dar intr-un limbaj stilistic apusean. Acesta este exact sentimentul pe
care il transmite privitorului icoana lui Partenie Poienaru,
datata la inceputul sec. XX. De o parte a lui Hristos
rastignit este pictat loan Evanghelistul, iar de cealaltd
Maica Domnului Indureratd, alituri de care, pe norii
cerului sti un inger miniatural, tinand un filacter. Evi-
dent, Maica indurerati este supradimensionatd daci
tema centrald a icoanei ar fi doar Rastignirea Domnului,
dar logica pentru sablonul iconarilor de Laz, in situa-
tia in care cineva ar privi din imediata vecinitate a
Fecioarei scena Rastignirii.

Acestei versiuni iconograﬁce tehnic numita: “Maica Domnului ]alnicé -
Rastignirea”, 1i poate fi asociat, ca o concluzie, sensul in sine al cinstirii icoanei Maicii
Indurerate, dincolo de a citei durere urmeazi Invierea: “cDoamne, inviazi»,/Zis-a printre
lacrimi,/De tine Niscitoarea”.87

*

In concluzie, tema Maicii Domnului Indurerate este o prezenta constanta in
intreaga iconografie pe sticld transilvaneand, iar in pictura pe sticld se poate spune ci
nasterea acestui tip compozitional este proprie spatiului transilvanean.

84 Irimie, Focsa, Op. cit., pl.84: Maica Domnului Indurerati, 47,3x42.8 cm.

85 Rustoiu, Op. dt., p.224, fig.41, 52x49 cm.

86 [bidem, p.227, fig.48: Maica Domnului Jalnicd, 49x39 cm; si p.129, comentariu.
87 Probodul..., p.61, “Starea a I11-a”, strofa 35.
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Cel mai simplu mod de reprezentare al temei provine de la Nicula §i o
infatiseaza pe Maica indurerata in bust inalt, intr-un maforion inchis la culoare, privind
catre crucea rastignirii, pictatd in miniaturd. O reprezentare mai veche a Maicii indurerate
este de tip orantd, dar varianta care va deveni clasicd in intreaga Transilvanie e cea in

care Maica Domnului std cu mainile impreunate in rugiciune. Si pentru centrul de la
Lancrim este specific acest tip compozitional mai simplu.

In Scheii Bragovului, Tara Oltului, Mirginimea Sibiului, Maierii Albei Iulia si
Laz, compozitia este 1mboga§1ta prin prezenta unor ingeri, care iau parte la suferinta
Maicii Sfinte. in unele icoane de Scheii Brasovului este pictat si Dumnezeu Tatil,
deasupra crucii lui Hristos, iar in Tara Oltului $i Marginimea Sibiului aceasti reprezentare
va deveni o prezentd constanti. in plus in Tara Oltului iconarii vor reprezenta si
porumbelul Duhului Sfant, care insi in contextul amplificdrii decorative tinde si
devind uneori (ex. la Ana Deji) un element de decor greu inteligibil. Matei Timforea
din Cartisoara, Fagiras, imbogiteste acest tip compozitional si prin prezenta altor
sfinti (ex. Haralambie), pictati in miniaturd. La fel, si Pavel Zamfir din Laz va picta in
miniaturd, in cele patru colturi ale icoanei, Evanghelistii Matei, Marcu, Luca si Ioan. Ca
elemente compozitionale mai pot si apara o biserici (ex. Scheii Brasovului) sau o cetate,
care nu poate fi alta decat Ierusalimul, vizibile in spatele crucii; iar la picioarele crucii
uneori (ex. la iconarii figaraseni Savu Moga si Matei Timforea) este pictat craniul lui
Adam.

Iconarii familiei Tamas (Figiras) vor picta si icoane cu temd dubld: Maica
Indureratd si Botezul sau Maica indurerati si Sfantul Haralambie. De asemeni in
Maierii Albei Tulia, Maria Prodan va picta Maica Indurerati si in icoane cu doud scene,
alituri de tema Invierii lui Hristos. Intr-o viziune proprie va asocia doud teme: Maica
Indurerati si Ristignirea Domnului si iconarul Partenie Poienaru din Laz.
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IDEI DOGMATICE IN CUVANTARILE
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ABSTRACT. Dogmatic Ideas in Andrei Saguna’s Mitropolitan Discourses.
Although Andrei Saguna’s sermons are maked up for the Church’s feasts, it are not limited
only at historical relating of the events or the lives of saints, but it presents fundamental
teaches of the Christianism. It contents numerous and very clear dogmatic ideas. We find
elements of Christian anthropology, providence and Christology. The Mitropolitan speaks
about Church as salvation’s organ, the egality between men before God, the universalism
of salvation, Holy Tradition as modality of preservation and transmision of the Revelation,
the two condition of subjective salvation: faith and good actions, the sacramental character
of the stage of Church’s hierarchy, Baptism, Confession and Eucharisty, veneration of
saints, icons and relics and Mother of God, universal judgment and the Resurrection of
alls. The sermons have good foundation on biblic and dogmatic fields, resorting to liturgic
texts from ritual books, so called doxologic dogmatics.

La Implinirea a 200 de ani de la nasterea marelui mitropolit al romanilor ortodocsi
din Ardeal, Andrei Saguna (1808-1873), consideram binevenitd o analizd din punct de
vedere dogmatic a cuvantarilor sale bisericesti editate si anume a 33 de predicil. Cu toate ci

1 Tn 1855, pe atunci episcopul Andrei Saguna tipateste la Sibiu Chiriacodromionnd i Nichifor Teotokis, lucrare
la care adauga (p. 337-471) 26 de cuvantari ce-i apartin, la praznicele imparatesti si sarbatorile sfintilor, de la
Nagterea Domnului la Sf. Terarh Nicolae. “Pentru completarea Chiriacodromionului care cuprinde numai
predicile duminicale, el a compus predici originale la toate praznicele anului bisericesc pe cate le-a tiparit ca
Adaos la aceasta carte.”(Ierom. Prof. Veniamin Micle — ,,Preocupirile omiletice ale Mitropolitului Andrei
Saguna” — Mitropolia Olteniei XXV (1973), nr. 11-12, p. Titlul complet era Chiriacodromion, adecd Cuvintari
bisericesti pentru fiecare dnminicd a anuli.

Acestea au fost reeditate in cadrul colectiei “Cirtile vietii”, ingrijita de Episcopul Nicolae Colan al
Clujului (1936-1956) volumul intitulat simplu Predic, cu un studiu introductiv de pr. Florea Muresanu,
ce cuprinde Inci cinci predici la duminici ale Mitropolitului, Cluj, 1945, CX + 219 p., editor responsabil
Dr. L.G. Munteanu.

Cele 26 de predici apar in a Ill-a editie, cu titlul: Cupdntdri bisericesti la sdrbitorile dommests, EA. Presa
Universitard Clujeana, Cluj-Napoca, 2003, 176 p., cu prefatd de Onufrie Vinteler, editie ingrijitd de Pr.
Lect. Dr. Dorel Man

Am mai utilizat Predica in duminica intiia a Postului Mare, rostitd in Brasov, in 1850 (Mss 3272
“Fond Saguna” in Biblioteca Andrei Saguna, Sibiu), editatd in Pr. Lect. Dr. Dorel Man — “Un nou
manuscris al Mitropolitului Andrei Saguna” — in vol. In memoriam Mitropolitul Andrei $agnna 1873-2003,
Ed. Renagterea, Cluj-Napoca, 2003 si Scrisoarea pastorald la Nasterea Domnului, 1859 in Gh.
Tulbure — Mitropolitul Saguna. Opera literard. Scrisori pastorale. Circuldri scolare. Diverse, Sibiu, 1938, p.
223-226.
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»viata si activitatea lui Andrei Saguna au constituit obiectul multor studii §i cercetiri...
analizand diferite aspecte ale lor”2, o astfel de analizd dogmatici este inedita.

Mentionim ca nu existd nici o lucrare cu caracter dogmatic care si apartina
mitropolitului, doar manuale de Istorie bisericeascd, Drept canonic si Teologie pastorald,
discipline pe care probabil le-a predate ca profesor la Seminariile Teologice din
Carlovit si Varset, unde a activate inainte de venirea §i pastorirea sa providentiali in
Transilvania. Mitropolitul a editat Insd Teologia Dogmatici scoasd din manuscrisul Preacuviosului
Arhimandrit loan Raici §i pe scurt intocmitd spre intrebuintare in scolile clericale de lege greco-
rdsdriteand, Sibiu, 1854, 222 p3.

Nivelul acestor predici nu este unul inalt in contextual starii religioase si
intelectuale a romanilor transilvaneni in aceasta perioada, dar ele contin idei dogmatice
numeroase si foarte clare. “Desi predicile sale sunt Intocmite la sarbitorile bisericesti
ele nu se limiteazd numai la istorisirea retoricad a evenimentului sau vietii sfantului, ci
prezintd o sefie de invétaturi fundamentale ale crestinismului.™

In aceste cuvantiri putem gasi elemente de antropologie crestind. Omul este
tiinta dihotomica, formatd din suflet nemuritor si trup, este creat de Dumnezeu dupa
chipul Sau, barbat si femeie. ,,Omul este faptura cea mai aleasd a lui Dumnezeu pentru
ca l-a zidit pe el dupa chipul si asemanarea Sa...Aceste doud insusiri ale omului: mintea
intelegatoare si sufletul nemuritor sunt doud particele ale dumnezeirii si in aceste doua
std insemndtatea cea mare cu care omul intrece pe toate celelalte fapturi vietuitoare”.
Sau omul singur are: ,,minte judecitoare §i simt cuvantator’”®, ,voie sloboda™7, ,,inima
simtitoare $i darul grairii”s,

In repetate randuri Saguna vorbeste despre Providenta: ”’pronia lui Dumnezeu,
prevazand toate cate se vor intampla in lume, intre oameni”™. Aceasta desemneazi
prestiinta lui Dumnezeu, incadrata in atributul Sau intelectual de atotstiutor, dar
aceasta nu inseamna predestinare absolutd, ce anuleaza libertatea omului, cum spunea
Sf. Toan Damaschinul: ”Trebuie sd se stie ci Dumnezeu stie totul dinainte, dar nu le
predestineaza pe toate. Cunoagte mai dinainte pe cele ce sunt in puterea noastra, dar
nu le predestineaza. El nu voieste sd se faca raul si nici nu forteaza virtutea”!%, pentru

2 Terom. Prof. Veniamin Micle — ,,Preocuparile omiletice ale Mitropolitului Andrei Saguna” —
Mitropolia Olteniei XXV (1973), nr. 11-12, p. 926
3 Pr. Prof. Dr. Mircea Picurariu — ,,Andrei Saguna: activitatea editoriala” — in vol. In memoriam

Mitropolitul Andrei Saguna 1873-2003, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2003, p. 53

4 JTerom. Prof. Veniamin Micle — art. cit., p. 934. ,El isi dd seama cd dogma si comentariile ei riman
nepitrunse de mintile simpliste. Si in loc s le atragd, mai degraba le instriineaza de Bisericd. De aceea
in loc sa-1 poarte pe ascultitor cu gandul pe cariri Intortocheate si obositoare, Saguna preferd sa-1ia de
mand si cu vorbe de parinte si-1 conducd in miezul Scripturilor.” (Gh. Tulbure — Mitropolitul Saguna.
Opera literara. Serisori pastorate. Circuldri scolare. Diverse, Sibiu, 1938, p. 67-68)

5 Mitropolitul Andrei Saguna — Predicz, Ed. Episcopiei Ortodoxe Romane Cluj, 1945, p. 45.

6 Tbidem, p. 77.

7 Lbidem, p. 102.

8 Tbidem, p. 169.

9 Ibidem, p. LXV.

10 §f. Toan Damaschin — Dogmatica, cartea 11, cap. XXX, ed. a III-a, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993, p.
92 (trad. de Pr. D. Fecioru)
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ci ,,omul cu sloboda lui voie nu poate face altceva decat sd hotirascd chipul lucrarii si
a purtdrii sale”!! De asemenea autorul invoca textul de la Int Sol 12, 13 ,,Ci nu este
Dumnezeu afara de Tine, care si aibd grija de toate”, subliniind aspectul de guvernare
si conservare a lumii create §i a omului, caruia 1i oferd ,luminare si povituire in
imprejurarile vietii”'2, legat de aceasta parintele Staniloae va introduce in tratatul sau
Teologia Dogmatici Orfodoxd un subcapitol intitulat: Cunoasterea lui Dumnezeu din
imprejurarile concrete ale vietii, afirmand: ”Pe Dumnezeu il cunoaste fiecare crestin in
actiunea providentiala a lui Dumnezeu cu el §i prin purtarea lui de grija”!3.

Fard a dezvolta o triadologie, Andrei Saguna foloseste de multe ori sintagma:
Treime inchinat Dumnezeu”!4, sau ,, unul adevirat Dumnezeu in trei fete: Tatal, Fiul
si Duhul Sfant”15, aratand unitatea fiintei i trinitatea persoanelor.

Autorul ilustreazd prin cateva texte scripturistice atributele lui Dumnezeu:
atotintelepciune, perfectiune (Sirah 42, 27-28), vesnicie, neschimbabilitate, libertate, iubire,
atotputernicie (Sol 11, 25-26), unicitate, dreptate (Sol 12,13), dar si perfectiunea creatiei
care-l are ca autor pe Dumnezeu (Sirah 42, 29-32).

Deoarece la inceputul scrisorii pastorale de Craciun din 1853, in care vorbeste
despre Intrupare este plasat referatul biblic al caderi protoparintilor in pacatul
strimosesc reiese cd autorul intelege acest act ca premisa fundamentald negativi a
Intruparii Mantuitorului, insistind tot aici asupra consecintelor pacatului originar asupra
firii omenesti si a creaturii inconjurdtoare. Se stricd frumusetea chipului omului, dar si a
cosmosului, modificindu-se conditiile externe: alungarea din rai, blestemarea pamantului,
limitarea stapanirii.

In Pastorala din 25 martie 1854 afirmi: ,,astazi s-a facut mantuire a toatd lumea’o,
iar intr-o altd predicd la Bunavestire talcuieste troparul praznicului: ,,Astizi este inceputul
mantuirii noastre si ardtarea tainei din veac, Fiul lui Dumnezeu, Fiu Fecioarei se face si
Gavtiil harul 1l binevesteste™!”

La Intrupare, in conformitate cu invititura ortodoxd, are loc unirea ipostatici
cu consecintele ei dintre care evidentiem: comunicarea insusirilor si indumnezeirea firii
omenesti a Mantuitorului, adicd firea omeneascd asumatd in unicul Ipostas al
Logosului divin intrd intr-un proces de indumnezeire care se incheie la Inaltare, cind
aceasta devine deplin pnevmatizati. Intruparea are asadar valoare mantuitoare in sine,
indumnezeitoare, este primul dintre cele patru acte fundamentale ale operei de
Rascumparare: Intruparea Jertfa, Invierea si Iniltarea, contrar teoriei satisfactiei
substitutive, dezvoltatd in Biserica Apuseana 1ncepand cu Anselm de Cantenbury
(1033-1109) st scrierea sa: De ce s-a facut Dumnezgen om? Conform careia Hristos ne-a

11 Mitropolitul Andrei Saguna — gp. iz, p. 102.

12 Gh. Tulbure —gp. ¢it., p. 160.

13 Pr. Prof. Dr. Domitru Staniloae — Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol . 1, ed. a 1I-a, Ed IBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 100.

14 Mitropolitul Andrei Saguna — gp. cit., p. LXIV.

15 Thidem, p. 3.

16 Thidem, p. 69.

17 Mineinl pe martie, EA. Reintregirea, Alba-Iulia, 2001, p. 187.
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mantuit prin Jertfa pe cruce, aducand astfel satisfactie onoarei lui Dumnezeu jignite
prin pdcatul strimosesc. Mitropolitul Saguna Vorbeste _despre actele misterului
iconomiei divine, pe langa Intrupare, ,,Patimile, moartea si Invierea Méantuitorului, nu
s-au facut pentru folosul unora, ci pentru al tuturor oamenilor”.18

Dupi cadere, ,,trei piedici stau in calea omului spre Dumnezeu: firea, pacatul si
moartea. De toate aceste trei piedici Domnul i dd omului putere si se elibereze, ba
incd chiar si se si uneascd cu Sine, dupd cum le-a inliturat pe toate, una dupd alta: pe
cea a firil prin intrupare, pe cea a pacatului prin rastignire, iar zidul cel din urma al
mortii celei tiranice — din care s-a ridicat toatd faptura — prin Inviere”19

Acum se aratd ,,taina cea din veac ascunsd” (Col 1,23), Logosul care va recastiga
harul, zamislindu-si trup omenesc In pantecele pururea fecioresc al Nascitoarei de
Dumnezeu. Toate acestea il determind pe Andrei Saguna si exclame: ”si stie fiecare
crestin cd prin Nasterea Mantuitorului cerul i pimantul s-au impreunat, cA Dumnezeu
pe pamant a venit $i omul la cer s-a suit, cd astizi s-a dezlegat legitura cea de multd
vreme a osandei lui Adam, cid astdzi noud raiul s-a deschis. Ci astazi inceputul
mantuirii s-a facut prin Nascatoarea de Dumnezeu, cici prunc S-a nascut dintr-insa,
Dumnezeul cel cu totul desavarsit si cu fecioric a pazit”.20

Intruparea Fiului lui Dumnezeu este ca si celelalte acte ale operei de mantuire
un eveniment prezent continuu in Bisericd, duhovnicesc si actual. Tot ceca ce a
savarsit Hristos obiectiv, virtual, in sine in trupul Sau, de la Intrupare pani la Inaltare
trebuie sd se petreacd actual In noi prin harul dumnezeiesc. ,,Astizi Hristos nu se mai
naste nici se culcd in pestera Vitleemului, astizi Hristos se naste si se culcd in inima cea
curatd a celui ce crede in EI”2lLa fel va sublinia si marele duhovnic de la Sihdstria
parintele Cleopa: “Hristos s-a ndscut numai odatd la Betleem, dar duhovniceste Se
naste permanent in inimile §i sufletele noastre, prin bisericd, prin rugiciune, prin
Sfanta Liturghie si prin Sfintele Taine. Céci pestera din Betleem s-a transformat in
nenumdrate biserici crestine, raspandite astazi In toatd lumea. leslea in care S-a culcat
Hristos este inlocuitd astdzi cu Sfintele Altare in care se sivarseste Sfanta Liturghie si
se sfinteste Trupul si Sangele Domnului” 22

Motivul hotirarii din veci a lui Dumnezeu, privind Intruparea Fiului Siu
pentru mantuirea neamului omenesc este marea iubire §i bunitate a lui Dumnezeu,
Care ,,n-a suferit a vedea neamul omenesc muncindu-se de picat, ci a venit in lume si
ne-a mantuit pe noi”’?3. Dupa caderea in picat, despre care vorbeste pe scurt, chipul lui

18 Mitropolitul Andrei Saguna — gp. cit., p. 130.

19 Nicolae Cabasila — Despre viata in Hristos, Ed IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 98 (trad. Teodor
Bodogae).

20 Mitropolitul Andrei Saguna —ap. ciz, p. 4.

2 Gh. Tulbure —op. cit., p. 226.

22 Arhimandrit Cleopa Ilie — Predici la pragnice impdrdtesti si la sfinti de peste an, ed. a 1l-a, Ed. Episcopia
Romanului, 1996, p. 121.

23 Mitropolitul Andrei Saguna —ap. ¢it, p. 34.
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Dumnezeu in om era alterat, de aceea ,,a venit Unul Niscut Fiul lui Dumnezeu in
lume ca si innoiasca faptura.”*

In cuvantul la Inaltarea Sf. Cruci, autorul evidentiazd legitura organici,
1nseparablla dintre Jertfa de pe cruce si Invierea Mantmtorulm numai prin Jertfi se
poate ajunge la Inviere. Este redat textul cantarii: Crwuii Tale..., un fragment din
rugaciunea nvierea lui Hristos... intratd in structura Sf. Liturghii, dar i a utreniei de
duminici, care este centratd pe Inviere. Duminica este asadar un mic paste saptarnanal
al crestinilor, ce trebuie serbat dupad cuviintd aga cum spune mitropolitul in finalul
predicii. Accentul in Ortodoxie, spre deosebire de confesiunile crestine occidentale
este pus pe Inviere ca biruintd asupra mortii si a iadului, inceput al vietii celei noi si
umplere de slavi a firii omenesti.

In acelasi cuvant este redatd si lumindnda praznicului, ce contine temeiuri
pentru cinstirea Sf. Cruci: semnul biruintei lui Hristos asupra mortii si a diavolului,
mijlocul prin care s-a realizat impacarea omului cu Dumnezeu, altarul de jertfa ce sti la
temelia Bisericii, semnul crestinilor care-i intiregte, imprimatd fiind de puterea si harul
Invierii. ,,Crucea este pizitoarea a toati lumea; Crucea podoaba Bisericii; Crucea
intarirea credinciosilor; Crucea slava ingerilor, iar demonilor rand”.?s

Iniltarea Domnulm nu inseamni parasire a lumii, asa cum arata Icosul
praznicului. "Eu sunt cu voi” , pe care mitropolitul 1l citeaza, ci o prezentd mai deplina,
mai profundd, accesibild intotdeauna si oriunde celor ce cred in El, pizesc poruncile si
se impartisesc cu Sf. Taine.

Biserica, organ de mantuire, apare in cuvantdrile lui Saguna, ca autoritate infailibila
in materie de credinti, de pistrare, transmitere si interpretare a continutului Revelatiei:
»avetl invatiturile Sfintei Maice noastre Biserica, care vd propovaduieste”?6, ea ,este
lumina™?7, ea este ,,intemeiata spre lumina cunostintei de Dumnezeu”?8. Dupa cuvintele Sf.
Scripturi Biserica este numitd trup duhovnicesc al cirei cap este Hristos si se insufleteste
prin Duhul Sfant: ,,Biserica crestineascd este un trup duhovnicesc pe care Dumnezeu intr-
un chip minunat l-a intemeiat, l-a sustinut si l-a intarit pentru cresterea mantuirii §i fericirii
neamului omenesc”?’. Asadar, mantuirea se poate lucra numai in Biserica, intemeiatd prin
Jertfa lui Hristos, punand astfel ,piatra cea din capul unghiului pentru Biserica lui
Dumnezeu’0 si facuta vizibild la Cincizecime, deci intr-un chip minunat si este infailibila,
,»nici portile iadului nu o vor birui” (Mt 16,18).

Nu se poate spune ci Biserica mantuieste, este mantuitoare, ,,Hristos este
mijlocitorul mantuirii noastre”!, dar nu se poate obtine mantuirea in afara ei: ”Extra
Ecclesiam nulla salus™32,

24 [bidem, p. 4.

25 Mineinl pe septembrie, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 216

26 Mitropolitul Andrei Saguna —ap. cit., p. LXIV.

27 [bidem, p. 160.

28 [bidem, p. 196.

2 [bidem, p. 194.

30 Jbidem, p. LX.

U [bidem, p. 131.

32 §f. Ciprian al Cartaginei - Epistola 73,21 — Jean Paul Migne - Patrologiae cursus completns. Seties latina IV,
Paris, 1844, col. 426.
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Hristos este viu si activ, prezent si lucritor dupi inélgarea Sa la cer numai in
Biserica, Hristos este viu in Bisericd, nu existd in afara Bisericii ,,Hristos este viu, prin
urmare $i Biserica lui este vie”33, aceasta continuand intreita sa activitate: invitatoreasca,
sfintitoare si conducatoare, Saguna insista doar asupra primei slujiri. ,,El a fost cel
dintai propovaduitor al cuvantului, Hristos a pus 12 Apostoli si 70 de ucenici,
randuindu-i si propovaduiasca cuvantul lui Dumnezu in toata lumea’*,

Taina lui Hristos si taina Bisericii sunt solidare: ”Precum insi Mantuitorul
Hristos a fost ingrijit oarecand pentru intemeierea si latirea credintei celei adevarate,
despre cunoasterea si inchinarea unui adevirat si in Treime inchinat Dumnezeu,
tocmai asa este ingrijitd astdzi $i Sfanta maica noastrd Biserica pentru sustinerea Legii
lui Dumnezeu.””3>

Mitropolitul Andrei Saguna afirmi cu tdrie caracterul sacramental al treptelor
ierarhiei bisericesti atunci cand vorbeste, in ziua hirotonirii sale, despre ,,sfintirea mea
de astazi de episcop”, iar despre Sf. Nicolae: ,,a fost primit de unchiul sau cu numele
Nicolae episcopul cetatii aceleia... 1-a sfintit pe el de diacon §i preot”” Sfintirea
insemnand alegerea si destinarea pentru scopuri speciale In legaturd cu Dumnezeu,
aceasta implicand un har special.

Impotriva doctrinei so/a fide, principiu material fundamental al Protestantismului,
mitropolitul Saguna ilustreazd cu texte scripturistice cele doud conditii ale mantuirii
subiective, credinta si faptele bune: Ps 111, 1-3; Sol 24, 21, Rom 13, 7-8; Ic 2, 14-17,
In 12, 44-50. ”S4 credem tare... nu in deserticiuni, nu In apucituri prostesti ruginite, ci
in ceea ce ne-a promis lisus Hristos si credinta noastrd ne va mantui indatd ce si
faptele noastre vor fi in conformitate cu credinta.”?® Astfel, , nimeni nu e lipsit de
mantuire dacd va crede in Unul Nascut Fiul lui Dumnezeu si va implini invatiturile
cele dumnezeiesti™?

In predicile la sirbitorile sfintilor cu tinere autorul vorbeste despre cinstirea
sfintilor si a moastelor, ,,pildele vietii sfintilor pot da omului invatitura vie, pentru
toate ale lui Dumnezeu™?, , luau trupurile mucenicilor cu mare cinste si le ingropau cu
cantdri si cu psalmi duhovnicesti si zideau biserici spre marire lui Dumnezeu, asupra
mormintelor unde erau ingropati mucenicii”’,*! ,cinstirea aceasta citre mucenici si
catre ale lor facatoare de minuni trupuri asa de tar a patruns pe arhierei si popoarele
crestine, incat unde nu era cu putinti a zidi biserici asupra mormantului vreunui sfant
mucenic, acolo se nevoiau arhiereii si preotii sa aducid cel putin vreo particicad din

33 Mitropolitul Andrei Saguna —ap. cit, Ibidens, p. 159.

34 Tbidem, p. LX-LXI.

35 Thidem, p. LXIV.

36 Thidem, p. LVIIL

57 1bidem, p. 209.

38 Predica in duminica intdia a Postului Mare, Mss 3272 “Fond $aguna” in Biblioteca Andrei Saguna,
Sibiu) in Pr. Lect. Dr. Dorel Man — “Un nou manuscris al Mitropolitului Andrei Saguna” — in vol.
In memoriam Mitropolitul Andrei Saguna 1873-2003, Ed. Renagterea, Cluj-Napoca, 2003, p. 128.

3 Mitropolitul Andrei Saguna —ap. cit, p. 131.

40 Jbidem, p. 11.

4 [bidem, p. 23.
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moastele vreunui sfant.”’42 In concluzie, venerandu-i pe sfinti, ,nu numai ci nu va
gresi crestinul, ci Incd 1si va pregati calea citre mantuirea sufleteascd” 43

Vorbind despre Intrupare, Saguna o numeste pe Maica Domnului ,,unealta
cea aleasd si binecuvantatd pentru aceste lucriri mari $i mantuitoare”#4. Ea este ,,Maica
vietii... Maica Mantuitorului, sprijinirea §i acoperimantul neamului omenesc si
rugatoarea cea neincetatd in cer pentru totl cei ce o marturisesc pe dinsa ca pe una
Preacurati, pururea Fecioari si Niscitoare de Dumnezeu.”#>

In acest context se vorbeste si despre Sf. Traditie ca modalitate de pastrare i
transmitere a Revelatiei, care nu se deosebeste in continut, de Sf. Scripturd: pomenirea
lor cu evlavie s-o savarsim, insia nu ca robii pantecelui cu mancari si cu bauturi peste
masurd, ci cu o purtare adevirat crestineasca, precum ei au invitat in scripturile lor, pe
crestini adicd, sd ne ingrijim adicd de mantuire sufletelor noastre, pazind toate cate
sfintii acestia vrednici de pomenire ne-au ldsat noua in scris.”4¢

In cuvantarile sale, mitropolitul Andrei Saguna vorbeste despre trei dintre
cele sapte Sf. Taine: Botezul, nasterea duhovniceascd —in cuvantul la Soborul Sf. Ioan
Botezitorul -, ardtaind unicitatea si necesitatea lui absoluta (In 3,5; Mc 16,106) si efectul
sau: lertarea pdcatului strimosesc, “Botezul este o Taind a Legii celei noi, asezatd
nemijlocit de Dumnezeu prin care omul cel intinat cu pacatul stramosesc se cufundi
de trei ori in apd In numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, ca niscandu-se prin
baia aceasta a apei s se facd mostenitori vietii de veci, care prin Insusi Tisus Hristos s-
a fagaduit.”¥7 pledand pentru botezul copiilor: ,,pruncii cei nascuti sunt la botezarea lor
intr-o stare foarte neputincioasd si nepricepitoare, insd botezarea lor nu se pate amana
pani ce ar ajunge ei la o varstd mai inaintata, de aceea s-a randuit nasul care citeste
simbolul credintei in locul pruncului celui nou botezat si di chezisie inaintea Bisericii
cu juramant pentru credinta cea dreptmaritoare a finului.”8

Sf. Euharistie care este antidotul nemuririi, primirea ei fiind conditionata de
Spovedanie, Taina pin care Dumnezeu iarta picatele: ”curatiti-va sufletele voastre de
pacatele cele stiute si de cele nestiute, prin marturisire si cuminecaturd, ca s rimaneti
in Hristos, si ca sa aveti viata vecilor, dupa fagaduinta Mantuitorului”.4?

Egalitatea oamenilor Inaintea lui Dumnezeu si universalitatea mantuirii reies
din predicile saguniene: ”toti oamenii sunt ziditi dupa un chip hotarat de Dumnezeu,
de aceea toti sunt asemenea $i deopotriva Inaintea Facatorului... tot omul este unealta
lui Dumnezeu”. ”Nici ci se poate gandi cineva ca Hristos n-ar fi murit pentru toti...
asa dar patimile, moartea si Invierea Mantuitorului nu s-au ficut numai pentru folosul

42 [bidem, p. 24.

43 [bidem, p. 15.

44 Jbidem, p. 71.

45 [bidem, p. 130.
46 [bidem, p. 50.

47 1bidem, p. 41.

48 [bidem, p. 42-42.
49 [bidem, p. 68.

50 Tbidem, p. 100.
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unora, ci pentru al tuturor oamenilor”>!, fiind aduse i citate scipturistice in sprijinul
celor afirmate: Mt 18,11; I Tim 2,4; I Tim 2,15. Scopul crestinului este sd realizeze
asemdnarea cu Dumnezeu, desivarsirea, care este un proces continuu: ,,Omul nu este
zidit de la Dumnezeu ca si rimand In stare nedesdvarsitd, ci este zidit ca prin puterea
insusirilor dobandite de la Dumnezeu, si-si aduci neincetat starea sa la desdvarsire. lar
aceasta atunci o face cand va nizui citre cunoasterea chemarii sale.”’s2

Judecata universald si Invierea tuturor, atestate clar in Sf. Scripturd si scrierile
Sf. Parinti, apar si ele in cuvantarile mitropolitului. La judecata din urma vor fi luate in
considerare si consecintele faptelor omului asupra celorlalte vietati, peste care este pus
stipain de Dumnezeu, sau loctiitor al Lui pe pamant. ,,Omul dupa ingiduiala lui
Dumnezeu este dator a intrebuinta puterea sa asupra dobitoacelor cu privire al mintea
sa i la viata sa sufleteasci ce il asteapta pe el dupa moartea sa cea trupeasca, aceasta s
o pazeasca omul pentru cd el va da rispuns la ziua judecitii obstesti pentru toate
faptele sale.”>3 Toti vor invia, drepti si pacitosi si vor lua plata cuvenitd dupa faptele
pe care le-au savarsit in viata pamanteascd, dreptii vor merge la viata vesnicd, iar
pacdtosii la osinda vesnica.

In predica la sirbitoarea soborului Sf. Arhanghel Mihail este aritat rolul
ingerilor: preamdrirea si implinirea voii lui Dumnezeu, mijlocirea intre Dumnezeu si
oameni: ,,”Dumnezeu a zidit pe ingeri ca sd-L laude si sd-I slujeascd Lui”, ,,ingerii duc
rugiciunile noastre inaintea lui Dumnezeu”, ,i-a randuit de pézitori neamului
omenesc”.5*

Ca un continuator al misiunii profetice a lui Hristos, prin intermediul
Apostolilor de care este legat prin succesiune apostolicd, mitropolitul Andrei Saguna
si-a exercitat slujirea invatitoreascd, ca pe o indatorire fundamentald, ,,drept invitind
cuvantul adevarului’>s. Cuvantirile sale adresate credinciosilor romani transilvaneni,
calduzindu-i pe calea mantuirii sunt bine fundamentate biblic si dogmatic, apeland in
repetate randuri la texte liturgice cuprinse in cirtile de ritual, care contin aga-numita
dogmaticd doxologicid. Remarcim prezenta a foarte putine texte patristice (Sf. Ioan
Scirarul, Sf. Vasile cel Mare si Sf. Ioan Guri de Aur) deoarece erau greu accesibile
credinciosilor. ,,Fiecare predicd dezvoltd o temd, o sprijineste pe temeiuri scripturistice si
le incheie cu indemnuri practice”S, in cuprinsul lor aparand foarte clar, corect §i pe
scurt explicate, cu o oarecare tentd apologeticd, dar niciodatd polemica — tinind seama
de fondul aperceptiv al ascultatorilor — toate punctele de doctrina de la creatie pana la
judecata din urma.

51 Tbidem, p. 130.

52 Tbidem, p. 169.

53 Tbidem, p. 40.

54 Tbidem, p. 189-190.

55 Dumnezeiasca Liturghie a Sfantului Ioan Guri de Aur, Liturghier, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1980,
p. 143.

56 Mitropolitul Andrei Saguna —op. cit, p. C.
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Maciej Bielawski, Monahismul bizantin, traducere din limba italiana
Andrei Marcus, Galaxia Gutenberg, 2007, 131 pag.

Prezenta carte a carei versiune ro-
maneasca a aparut anul trecut la editura
Galaxia Gutenberg din Targu Lipus, a
fost publicata in anul 2003 la Seregno
(Italia), sub semnitura polonezului Maciej
Bielawski, presedinte al Institutului Monastic
Sfantul Anselm din Roma, cunoscut deja
publicului de la noi ca urmare a traduce-
tii, in anul 1998, 1a editura Deisis din Sibiu,
a unei lucriri dedicate parintelui Stiniloaie!.
Prin lucrarea Monabismul bizantin, Bielawski
ne oferd o excelentd introducere, conce-
putd ca sintezd istoricd, in spiritualitatea
monasticd bizantind. Nu avem de-a face
cu o lucrare de eruditie academici, in sen-
sul clasic al cuvantului, ci cu o prezen-
tare esentializata si accesibild ca stil, con-
ceputd pentru publicul italian, a unui mi-
leniu de credinta si culturd autentica pla-
maditd pe structurile de civilizatie ale im-
periului ,,romeilor”. Autorul nu si-a pro-
pus de altfel sa depaseascd limita infe-
rioard a existentei imperiului bizantin,
oprindu-se in secolul al XV-lea cu incursi-
unile istorice impuse de cercetarea temei.

Lucrarea se deschide cu o prefata
semnatd de Valerio Cattana, abate al aba-
tiei Sfantul Benedict di Seregno, care subli-
niaza nevoia deschiderii spre monahismul
rasdritean, a recuperarii ,,teologiei rasari-
tene in toate aspectele ei”, resimtiti tot
mai mult in ultimii ani In mediile catolice

! Maciej Bielawski, Parintele Dumitru Staniloase,
0 viziune filocalica despre lume, Sibiu, Editura
Deisis, 1998.

occidentale. Structura cirtii contine opt
capitole, urmate de o sectiune dedicata
reperelor bibliografice fundamentale pentru
istoria Bizantului si a crestinismului risi-
ritean si in final de un indice de nume si
de locuri. Primul capitol, Monabismul in
imperinl bizantin, are o importanta aparte
pentru intreg continutul cirtii deoarece
in cuprinsul siu autorul expune un nu-
mir de opt concepte pe care le consi-
derd fundamentale pentru monahismul
bizantin si pe care le dezvolta apoi, in
cuprinsul celorlalte capitole. Aceste con-
cepte sunt: Bizantul ca teocratie, Bizantul-
imperiu crestin, sensul ordinii in lumea
bizantina, Bizantul ca Romanitas, Bizantul
si cultura elenisticd, caracterul inter- si
plurinational al Bizantului, rolul textelor
fundamentale pentru dezvoltarea mona-
hismului in spatiul bizantin, conceptul
Indumnezeirii ca realitate teologicd funda-
mentald pentru monahismul de expresie
bizantina.

in capitolul al doilea, De la Muntele
Olimp la Studion, sunt prezentate evolutia
vietii monastice de la monahismul prac-
ticat in muntii ,,sfintiti”, monahismul si
criza iconoclastd si reforma monastica a lui
Teodor Studitul. Capitolul al treilea, Origini
monastice pe Muntele Athos, infitiseaza asa
cum reiese si din titlu, originile si evo-
lutia monahismului athonit in perioada
bizanting, incheindu-se cu o afirmatie de
maxima pertinenta: ,,Ar fi dificil si ne
imagindm monahismul bizantin si mo-
nahismul crestin, in intregimea sa, fard
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Muntele Athos” (p. 43). Capitolul al pa-
trulea, Dincolo de Bigant, prezintd extin-
derea spiritualititii monastice bizantine
in afara frontierelor imperiului: Asia Mici,
Nordul Africii, lumea slava. Capitolul al
cincilea este intitulat Reformele si Incearcd
sd individualizeze 1n interiorul monahis-
mului bizantin o serie de dinamici care se
pot inscrie in categoria ,,reformei mo-
nastice”, situate temporal la sfarsitul pri-
mului mileniu si la inceputul celui de al
doilea. Capitolul al saselea, Isibasmul, in-
sistd asupra terminologiei aferente aces-
tei practici precum si asupra implicatiilor
sale spirituale si culturale, a unor perso-
nalitati care s-au dedicat aprofundiri si
difuzarii acestei metode in secolul X111, ca:
Nicodim Aghioritul, Grigore Sinaitul sau
Teolipt din Filadelfia. Monahismul femi-
nin din perioada bizantina este tratat in
capitolul sapte iar in capitolul al optulea,
Stiluri de viata §i posteritatea, sunt prezen-
tate concluziile lucririi. Dintre aceste con-
cluzii semnaldm consideratiile pertinente
ale autorului potrivit cirora in Bizant nu
a existat un ,,ordin” monastic, asa cum
s-a intamplat in Occident, iar viata mo-
nastici a pastrat, in acest spatiu cultural si
bisericesc o vastd pluralitate. Acest lucru
face destul de dificild expunerea stilurilor
si formelor de viatd ale cilugarilor si cilu-
garitelor de traditie bizantind, care nu pot
fi adaptate categoriilor juridice si mentale
ale Occidentului. Fird indoiald insi, con-
chide Bielawski, cele doud stiluri paradig-
matice de viatd monasticid bizantina au
fost cel chinovial si cel singuratic.

Se cuvine apreciat demersul lui
Maciej Bielawski de a prezenta un feno-
men atat de complex si atit de specific
crestinismului risdritean cu atat mai mult
cu cat, pentru a relua propriile sale spuse,
nu existd pand la ora actuald nici un studiu
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exhaustiv asupra monahismului bizantin.
Nici cultura si istoriografia bisericeascd din
Romania nu dispun de un astfel de studiu,
ceea ce face cu atit mai meritoriu efortul
traducitorului si al editurii Gutenberg de a
publica lucrarea in versiune romaneasca.

Remarcam familiarizarea pronun-
tatd a autorului cu sursele monahismului
bizantin, fapt evident din usurinta cu care
abordeazd problematica in toatd com-
plexitatea sa. Bielawski nu produce un
text apologetic la adresa monahismului
din lumea bizantini, vocea sa fiind mai
degrabd cea a unui catolic care priveste
fenomenul de pe pozitia alterititii si deo-
potrivd aceea a analistului care incearca
sd se pozitioneze obiectiv fatd de proble-
ma in studiu. Nu lipsesc, astfel, aprecieri
critice, mai ales Inspre finalul ultimului
capitol, care nu diminueazd din onesti-
tatea si obiectivitatea evaludrilor de an-
samblu asupra fenomenului monastic din
Bizant, ceea ce face lectura cartii recon-
fortantd si din perspectiva unui credincios
ortodox practicant. Retinem in final, spre
exemplificare, o altd judecata de valoare
din finalul ultimului capitol: ,,Monahis-
mul a manifestat in interiorul Imperiului
si de-a lungul intregii sale istorii fermen-
tul imparatiei cerurilor si a incercat si fie
sarea evanghelicd in mijlocul acestei is-
torii milenare destul de frimantate. De
fapt, un numar imens de sfinti printre
calugiri si cilugirite ne dau o mairturie
elocventa in acest sens. Cati dintre ei nu
au rimas necunoscuti, si totusi, chiar daca
nu sunt atestati de nici o sursa istorica,
fac parte din dimensiunea sfinteniei, nu-
mele lor fiind scrise pe pietre albe, cu-
noscute numai de Dumnezeu” (pp. 114-
115).

ION CARJA
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Olivier Clement, Ochiul de foc, trad. Petrug Costea, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2006, 139 p.

Tezaurul care consemneazi neal-
teratd Revelatia constituie o sursd inepu-
izabild pentru noi dezvoltiri teologice.
in relagia cu omul, Dumnezeu isi devoa-
leaza treptat bogitia infinitd de Insusiri §i
tainicul plan al indumnezeirii noastre.
Revelatia e desavarsita In Hristos insd doar
la Patusie vom intelege pe deplin misterul
Intruparii st aspectul recapitulativ al operei
de riscumpdrare. Sfintii gustd incd de aici
realitatile vesnicei Imparatiei. Ce spun ei?
C4 mantuirea nu se reduce la om, ci in-
tregul univers e sortit unui destin grandios,
gratie celui pe care Dumnezeu dintru ince-
put l-a gandit ca teofor si rege al creatiei.

Ancorarea exclusiva in realititile
vietii de dincolo conduce de multe ori la
o raportare indiferentd fatd de universul
care ne inconjoard, chiar fatd de unele
manifestari ale fiintei umane. Cosmosul,
cu nesfarsitele-i intinderi, isi regiseste
paradoxal menirea in evolutia spirituald
a unei firave fapturi, omul. Omul are vo-
catia si poseda darul de a resemnifica uni-
versul si de a-l oferi ofrandd Ziditorului
intr-un demers euharistic. Acest fapt a fost
adesea uitat. In doud eseuri (precedate de
o ampla introducere) de o rard densitate
teologica, filosofica si chiar poetica, teolo-
gul ortodox francez Olivier Clement justi-
fica ratiunea de a fi a cosmosului si a na-
turii neinsufletite din perspectiva spiritua-
litatii si gandirii cregtine.

Autorul pleaca de la premisa exis-
tentei unei prapastii intre crestinism i
misterul cosmosului, prapastie generatd de
tendinta Occidentului citre sfera restric-
tivd a rationalitatii. Natura ca realitate in-
conjuritoare a fost transformata Intr-un

pur obiect al investigatiei stiintifice, fard
a mai reflecta actiunea energiilor necreate
si tratatad ca un ,,decor agreabil” (p. 9).
Aceasta, adaugi teologul francez, nu mai
oglindeste slava Creatorului, ci devine ,,sur-
sa inepuizabild de energii nespirituale, ci
economice $i mecanice” (p. 9). Din sti-
pan si impdrat al Intregii zidiri omul, intr-o
metamorfozd contrard menirii lui, ajunge
tiran, folosind mediul inconjuritor spre
amplificarea egolatriei. Nu de putine ori
natura se transformd intr-un tiram al de-
jectiilor. Ecologia, in limitele unor acti-
uni demonstrative, chiar concertate poli-
tic, Incearcd o sanctionare a acestui dera-
paj. Or, ,fiptura asteapta descoperirea
fiflor lui Dumnezeu” (Ro 8, 19). Natura,
cosmosul tanjeste dupd transfigurare, po-
sibila prin iluminarea omului. Acesta este
capabil si ofere pimantului — cel din care
isi revendicd materialitatea si in care se
odihneste — sansa unei spiritualizari, a unei
impregnari de harul dumnezeiesc. Des-
tinul maiestuos al omului presupune un
mare dar insa si o imensa responsabilitate.

Perspectiva unei metamorfoze a
lumii decurge din aspectul recapitulativ al
Intrupirii. Opera riscumpiritoare a lui
Hristos are un caracter pan-cosmic. Ener-
giile dumnezeirii inunda creatia prin inter-
mediul omului — verigd de legaturd intre
creat si necreat. Hristos, Fiul lui Dumnezeu
intrupat, prin enipostaziere asuma in per-
soana Sa destinul intregii zidiri, anticipan-
du-i o finalitate de nerostit, iar aceastd
coplesitoare sarcind revine, prin extrapo-
lare, omului care stie si poate si contemple
natura, si-i inteleagd ratiunea, /gos-ul, si
sa o ofere apoi in dar lui Dumnezeu.
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in opinia lui Olivier Clement, cres-
tinismul oriental ,,a pdstrat apropierea on-
tologica si sacramentald de univers” (p.
11) prin care omul manifestd o intimitate
spirituald cu creatia (in preajma unor asceti
chiar fiarele silbatice se imblanzeau, sim-
teau acea adiere a pacii paradisiace). in
sprijinul argumentirii sale autorul nostru
invocd controversata teorie sofiologici,
teorie care a prins contur in spatiul gan-
dirii religioase ruse. ,,Poetica greu de con-
ceptualizat a Sofie/” comporta o dublid ex-
primare: pe de o parte ingelepciunea, Sofia
divina, ,,contine paradigmele tuturor crea-
turilor” (p. 14), pe de alta Sofia ,,creatu-
rald” reprezintd un rest tainic al naturii,
neatins de intindciunea umand. Cele doud
se conjugd intr-o simbiozi divino-umani si
prin extensie, divino-cosmica, gratie per-
soanei lui Hristos. Omul e martorul acestei
nuntiri §i protagonistul prefacerii lumii
prin lucrarea de foc a Duhului, o lume
marcatd de la inceput de ,,sofianitate”.

Prin om nu doar cosmosul se bu-
cura de o resemnificare ci i Erosul, acel
elan propriu fiintei umane dornica de o
permanenta depasire si de experienta alte-
ritdtii. Erosul, considerd Olivier Clement,
a avut parte in tmp de o semanticd
ambigud, de cele mai multe ori grosiera.
Din ,,simplu joc al speciei si al extazelor
trupest” (p. 20) motivat in religiile arhaice
prin gesturi sacre, Erosul exprima in spi-
ritualitatea crestind o functie a persoanet,
capabild si realizeze unirea cu celilalt.
Erosul nu se reduce la sexualitatea dez-
ordonata. Sexualitatea nu epuizeaza ero-
sul. Intrucitva il manifesta si isi giseste
justificarea in dragostea binecuvantatd a
sotilor pregititi sa zamisleasca. In condi-
tiile firii umane marcata de cadere, in li-
mitele ,,hainelor de piele”, erosul se ex-
prima si prin sexualitate, insd prin identi-
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ficarea cu agapé, cu dragostea care se re-
varsa de sus, el rodeste spiritual dar i tru-
peste. Copiii sunt deopotrivd un rod al
iubirii-eros si al iubirii-agapé. Nici chiar
monahii nu sunt lipsiti de elanul creator
al erosului. ,,Adeviratul cilugir nu este
un asexuat” (p. 21). Dimpotriva sexuali-
tatea lui se transfigureazi si ii conferd,
prin recul, o fortd spirituald nebanuitd. Pa-
radoxal, printr-o asceza viguroasa parin-
tele duhovnicesc obtine o blandete ma-
terna (p. 21) iar maicile o virilitate pro-
prie barbatului desavarsit (Ef. 4, 13). Ero-
sul depéseste ca atare barierele speciei si
poate propulsa fiinta umana citre unirea
misticd dintre sufletul-mireasa si Mirele
Hristos, crez afirmat magistral, in sim-
bolistica nuptiala vetero-testamentard, de
poemul Céntarea Cantarilor. Tema erosului
strdbate si alte lucrari ale autorului nostru
insd suspiciunea unei basculiri in sfera
simtualitaii, a placerii epidermice — care
in plan conjugal converge intr-o , liturghie
a trupurilor” — i-a atras citeva reproguri
din partea unor teologi romani.

Alchimia, intr-o perspectiva spiri-
tualizata, face obiectul primului eseu pro-
priu-zis al volumului. Stranie preocu-
parea autorului francez, dar cat de pro-
funde idei se pot desprinde din bucatiria
si orizontul de asteptare ale acestei prac-
tici medievale. Intr-o explicatie didactica,
alchimia — avand valente vadit ezoterice —
reprezinta o indeletnicire oculta cu pretentii
de stiinta care, prin intermediul unor va-
riate combinatii chimice, urmarea desco-
perirea elixirului vietii vesnice i a pietrei
filosofale, cea din urmad ingredient esen-
tial in transformarea oricirui metal in
aur. Tot acest efort primeste In viziunea
autorului alte conotatii. Pe firul unei inter-
pretari circumscrisa teologiei, alchimia de-
vine ,stiinta sacrificiald a substantelor pa-
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mantesti” (p. 37), ,liturghia transfigura-
toare” ce priveste ,,matetia aparent nelnsu-
fletita”. Ecourle cosmice ale euharistiei
se propaga astfel si in stdrile cele mai gre-
oaie ale materiei (p. 38). Alchimia, stiintd a
simbolului, cautd si giseascd Duhului un
corespondent si in materia opaca, a cirei
densitate pare sa obtureze infuzia de
lumind necreatd. Si totusi, regnul mineral
poate ascunde irizdri divine. Ele survin
doar unui ochi induhovnicit, ,,ochiul ini-
mii”, ce poate vedea ,aurul in plumb si
cristalul in munte”(p. 43). Toatd faptura,
ne spune autorul, aspird catre lumini si
indumnezeire. Oamenii tinjesc dupa sfin-
tenie, iar aceasta nazuintd, in optica unei
alchimii spiritualizate, giseste pandant si
in sfera mineralului: orice metal e un po-
tential aur §i orice piatrd are sansa si de-
vind pretioasa. ,,Dupi cum sfantul vede in
pacitos sansa sfinteniei tot asa alchimistul
intelept vedea in plumb sansa sfinteniei
metalelor, adica aurul” (p. 43). §i, astfel, na-
tura neinsufletitd aduce doxologie Crea-
torului cd ,,Piatra e Hristos”. ,,V-o spun
Eu voui: daci ei [ucenicii] vor ticea, pie-
trele vor striga” (Le. 19, 40).

Volumul semnat de Olivier Clement
mai include un eseu in care, reiterand si
adancind teme lansate in introducere, au-
torul citeste misterul cosmosului intr-o
cheie crestind, de inspiratie vadit patris-
tici. Ganditorul francez manuieste un sa-
vuros discurs ,,teo-poetic”’, cu o profunda
incdrcaturd simbolicd, reusind astfel sid
exprime adevaruri tainice, nu lesne de
inteles, dar cu o relevanta acutd pentru
rostul spiritual al omului. In citeva pa-
gini extrem de consistente, Olivier Clement
lanseaza spre meditatie citeva idei forte:

Dumnezeu infiinteaza prin rostire lumea,
mai exact o ,,cuvanteaza’ (p. 99), vorbind
prin ea omului. Centru spiritual al uni-
versului, omul ipostaziazi cosmosul, il face
materie transparentd (p. 95). Vizibilul
oglindeste astfel slava lui Dumnezeu, de-
vine epifanie a invizibilului. Eliberand prin
asceza intelectul de spectrul reductionist al
mundaneitatii, al suficientei, omul il trans-
forma intr-un instrument de cunoastere
ultimd, intr-un ,,ochi de foc” (p. 112) prin
care e contemplata natura. Fiintd ratio-
nald, /ogikos, omul e capabil s ,,citeasca”
toate cuvintele (Jogoz) naturii, sa-L inteleaga
astfel pe Hristos Cuvantul Care le-a ros-
tit. Totul devine un ocean de simboluri, o
teofanie cosmica (p. 105). Inima, cerul in-
terior, e locul descoperirii lut Dumnezeu
si centrul stralucitor al lumii. Pe acest al-
tar de taind, intr-un gest euharistic, omul
aduce cosmosul jertfd Creatorului sau,
cum ar spune Sfantul Irineu al Lyon-ului
(nu Sfanta Irénée din Lyon, cum crede
traducatorull) ,,noi transformam in ofran-
da Intreaga naturd pentru ca ea s fie im-
partdsitd” (p. 120).

Tributard gandirii patristice, cartea
lui Olivier Clement incearcd si exprime
teoretic spiritualitatea rasariteand in ceea
ce are ea mai sublim. Orice eseu e pan-
dit insa de neajunsuri. Fl riscd mereu si
ramand un demers pur livresc, fard ecou
imediat in constiinta omului concret. De
ce oare?

CATALIN PALIMARU
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Stintul Maxim Mdrturisitorul si tovardsii sai intru martitiu: papa Martin, Anastasie
Monahul, Anastasie Apocrisiarul —,, Vieti” — actele procesului — documentele exilului,
Ed. Deisis, Sibiu, 2004, traducere si prezentare diac. Ioan I. Ica jr, 228 p.

Inca se mai afld in libririi o exce-
lenta carte aparutd in 2004 la editura Deisis
si gandita de Pr. Ioan Ici jr. Se numeste
Stantul Maxim Marturisitornl 5i tovardsii sdi
intru martirin: papa Martin, Anastasie Monabul,
Anastasie Apocrisiarnl — |,V ieti” — actele pro-
cesulni — documentele exilulni. Pr. Icd traduce
pentru prima dati in limba romana docu-
mente fundamentale privind viata Sfin-
tului Maxim Marturisitorul sau procesul si
martiriul celor patru aparatori ai ortodo-
xiei din sec. VII pomeniti in titlu. Figura
centrald este desigur Sfantul Maxim, pe a
cirui viatd insistd cuvantul introductiv al
cartii, aratand faptul ci pand nu de mult
despre marele teolog si ascet se cunosteau
lucruri putine dar socotite relativ sigure. In
ce priveste ultima parte a vietii sale, dis-
punem de o serie de mdrturii de prima
mang, contemporane faptelor, intre care
un numdr de scrisori si doud veritabile
,,dosare” ale procesului siu si al insoti-
torilor sdi, alcdtuite intre anii 653 si 669
de citre Teodor si Teodosie ,,Spudeii”.
Pentru a umple golul de informatie dintre
nasterea Sf. Maxim §i intrarea sa In scena
disputelor monotelite, au fost alcatuite
mai multe biografii, intre care se detaseaza
,»viata” greaca, ,,0 compilatie de mai multe
izvoare elaborata in a doua jumaitate a
sec. al X-lea —la doud secole dupd moartea
Sf. Maxim... Nu este vorba de o naratiune
propriu-zisa, ci de o compozitie retorica
sofisticatd, mai exact de un elogiu (enkomzion)
sau panegiric hagiografic, plin de cuvinte
pretioase, impletite in fraze lungi si com-
plicate” (p. 17). Maxim s-ar fi nascut deci
intr-o familie cu stare din Constantinopol,
ar fi urmat aici cele mai bune scoli si ar
fi inceput o stralucitd cariera, ocupand
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inca de tanar functia de prim-secretar im-
perial. Convins insd de deserticiunea aces-
tor lucruti i atras de o ravnd mai Inalti, el
se cilugireste la manastirea Chrisopolis, de
pe tarmul asiatic al Bosforului, unde, pro-
pulsat de calitatile sale, ajunge in scurti vre-
me egumen. In aceasti calitate il surprinde
aparitia monotelismului, la inceputul dom-
niei Impdratului Heraclie (610-641).
Informatia vaga i stilul confor-
mist al relatarii de mai sus au primit o
neagteptata replica in anul 1973: un docu-
ment provocator este descoperit si pub-
licat de profesorul de literatura siriacd de la
Oxford, Sebastian Brock, sub titlul O viatd
siviacd timpurie a Sfantului Maxim Mdrturisitorul,
datand de la confluenta secolelor VII si
VIII si apartinand episcopului monofizit gi
monotelit Gheorghe din Reshaina. Desi
salvat doar in parte, el cuprinde intreaga
relatare a tineretii, adica exact a perioadei
pe care o ,,bajbaie” sursele grecesti. Sur-
priza este imensa cand constatam ca datele
esentiale sunt cu totul altele: Maxim s-ar fi
niscut nu in Constantinopol, ci in satul
Hesfin, din Palestina, ca rod al unei relatii
neingaduite dintre un negustor samari-
nean §i o sclavd persand. Ramas orfan de
ambii parinti la 10 ani, intrd In manastirea
Vechea Lavri, tot din Palestina, unde va fi
indrumat de un egumen pe nume Pan-
toleon. In timp Maxim va reusi, sustine
autorul, si-l atragd de partea sa pe epis-
copul Ierusalimului, Sf. Sofronie, care ar
fi evoluat, sub influenta lui, de pe o po-
zitie initial monotelita spre una diotelitd.
De aici incolo detaliile ,,vietii” siriace con-
cordd, In mare masurd, cu ceea ce stim din
,,vietile” bizantine. Scrisd cu o precizie rece
si avand avantajul proximitatii in imp fata
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de faptele relatate, biografia siriacd a reusit
sd clatine increderea mai mult decat mi-
lenard in biografiile clasice maximiene si
sa-l faca si pe Pr. Icd sa incline a-i da cre-
dit. Indiferent daca spune adevirul sau
nu, lectura ei este o mostra cel putin inte-
resantd de ,,perspectivd inversata”: Maxim
este ,,0 neghind amari”, ,,plin de lucruri
vrednice de urat” si ,,de o ucigasd man-
drie”. In timp ce adversarii sii sunt, desigur,
Serghie, ,,virtuosul patriarh al Constantino-
polului” si , sfintitul Cyrus al Alexandriei”.

Actele martiriului, fie ci este vorba
de papa Martin, de batrainul Maxim sau
de cei doi mai tineri apropiati ai sai, sunt
o emotionanti lectie de atasament fatd de
adevir, venitd dintr-o vreme in care, vorba
unui ganditor roman, ,,se murea pentru o
virgula”. Relativismului post-modern, care
tinde sd se insinueze astizi pand si In teo-
logie, 1 se contrapune o extraordinard mar-
turie venita din partea unor oameni care
prefera mutilarea, exilul sau moartea decat
sa accepte o dogma in aparenta inofen-
sivd, dar in realitate subminand integritatea
omenitatii asumate de Fiul si punand in pe-
ricol insasi Mantuirea.

Nu voi mai insista asupra acestor
veritabile acte martirice, pentru a putea re-
veni asupra catorva informatii interesante
din cuvantul introductiv. Ele rispund unei
intrebdri provocatoare, careia Pr. Icd i da
urmitoarea formulare: ,,Care era lumea
martirilor ortodoxiei hristologice din se-
colul VII?” (p. 46). Ce are deci propriu con-
fruntarea dintre ortodoxie si erezie in con-
textul la care ne referim? In comparatie de
pilda cu criza ariana din secolul IV se re-
marca doud importante diferente: pe de o
parte decaderea dramatica a Imperiului
duce la stingerea culturii lui urbane si la
disparitia aristocratiei senioriale. Puterea
se concentreaza deci in mainile unui impa-

rat dispus sa pund in slujba unitatii cresti-
nismului o autoritate mult mai mare decat
predecesorii sii din sec. IV §i o angoasa
sporitd, pe masura pericolelor mai mari
de la granite. Lucrurile iau deci o turnura
dramaticd in momentul in care crestinis-
mul imperial devine unul eretic. In fata
planului imparatului stau insa, foarte ho-
tarati, monahii, o fortd noud, putin ac-
tiva in sec. IV si inlocuind opozitia ierar-
hilor care devine, simetric, mai slabd decat
atunci. Aceasta este a doua diferenti: in-
clinatiei spre conformism a sinoadelor
(cu exceptia celui de la Lateran din 649)
ii corespunde manifestul marturisitor al
monahilor. Schimbarea este importanti
si plind de prevestiri pentru secolele vii-
toare: ,,Conflictul de autoritate escaladat
in persecutie si martiriu dintre tinarul im-
parat Constans II, mostenitorul traditiei
,»cezaropapiste” iustiniene, a imparatului
total, si batrainul monah Maxim, reprezen-
tantul crestinismului radical eshatologic
al inceputurilor, anticipeazd deja conflic-
tul dramatic dintre bazileii iconoclasti si
monahii iconoduli care va domina seco-
lele VIII-IX.” (p. 50).

Avem de-a face cu o carte extrem
de actuala: este ilustrarea unui caz de re-
zistentd in fata unui aparat politic ce pare
fard slabiciuni, hotdrat sa-si impund cre-
zul propriu si sa uzurpe adevirul. O re-
zistentd fird sanse, s-ar zice (la un mo-
ment dat 1 se spune Sfantului Maxim ci
este singurul care i se opune imparatului,
Biserica Orientului si cea a Occidentului
acceptand monotelismul), dar reusind to-
tusi neverosimilul: sinodul din 681 1i da
dreptate monahului disident si ii condam-
nd pe adversarii sai.

CIPRIAN VIDICAN
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André Scrima, Ortodoxia si incercarea comunismului, volum ingrijit de
Vlad Alexandrescu, traduceri de Vlad Alexandrescu, Lucian Petrescu si
Miruna Titaru-Cazaban, Humanitas, Bucuresti, 2008, 471 p.

Acest volum se Inscrie in seria de
autor André Scrima a editurii Humanitas,
care 1si propune sd publice textele aflate in
,,Jondul André Scrima” al Colegiului ,,Noua
Europa” din Bucuresti. Textele care for-
meazi prezentul volum, inedite in cea mai
mare parte, au la bazi, pe langi o solidd
structurd ideaticd, experienta directa a co-
munismului pe care autorul a avut-o la
varsta cuprinsd intre 20 si 30 de ani, adica
aproximativ zece ani, pand in 1956, mo-
mentul plecarii spre India trecand prin
Occident, rastimp ,,suficient pentru a expe-
rimenta esenta si limitele comunismului”.

Prima sectiune a cirtii, intitulata
»lexte de la Antim”, grupeaza scrieri
scurte dar compacte ale Parintelui din pe-
rioada gederii la manastirea Antim (pand
in 28 noiembrie 1950), destinate probabil
unor prelegeri sau unor prieteni din Gru-
pul Rugului Aprins (pp. 23-92). Aceasti
sectiune trateazd teme care reprezentau
de la sine forme de rezistentd duhovni-
ceascd la ororile sistemului politic insta-
urat in Romania: ,,prolegomene la o on-
tologie a stadiului monahal”, , meditatie
la votul fecioriei”, ,,parintele duhovnicesc
si ucenicul sdu”, ,,pentru o esteticd (de-
sigur, transcedentald) a iconografiei bizan-
tine”, ,,ganduri in fata icoanei” §i ,,apo-
calipsa lui Tov”.

Sectiunea urmatoare cu titlul ,,Gan-
duri intre doud lumi” contine evaluarea
sub forma de fulgurante reflectii diaris-
tice, Incd din primele zile ale sosirii auto-
rului la Geneva unde a stat cinci luni, a
sistemului comunist lasat in urma sa (pp.
95-118). Sunt semnificative cuvinte ca
acestea la adresa comunismului: ,,Comu-
nismul este inexplicabil prin sine si prin
conditiile locului unde a aparut. El este
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explicabil doar vizut din Occident. E o
erezie occidentald Indreptatd Intai impo-
triva Orientului. Orientul a fost lovit in
partea lui slabd si a cedat. Dar el s-a retras,
in acelagi timp, in sine insusi, in afard de
istorie. Ceea ce a urmat de aici e foarte
interesant: ierarhia superioara, clerul ofi-
cial al Bisericii, s-a contaminat in mare
parte; aceasta insd a permis pastrarea pu-
rd a credintei si vietii spirituale in zona
situatd dincolo de atingerea temporalu-
lui” (pp. 108-109). Partea a doua a juma-
lului este reprezentatd de fragmente despre
comunism scrise dupi sosirea in India
(pp- 119-152).

Aceastd sectiune de jurnal este ur-
mati de textul tradus din franceza ,,Sim-
ple reflectii despre comunism”, conce-
put anume sub formi teoretici de ana-
liza-raport a comunismului si a situatiei
Bisericii Ortodoxe din Romania sub acest
regim politic (pp. 153-198). Andrei Scrima
vede in miscarea de renastere filocalica,
initiatd si impulsionatd de publicarea pri-
melor patru volume ale Filocaliei traduse
din limba greacd de Parintele Dumitru
Staniloae, varful de lance al raspunsului
Ortodoxiei la incercarea comunismului.

Urmatorul text inclus in volum a
fost scris initial in englezd la Benares,
India: ,,Biserica ortodoxa. Relatiile cu Bi-
serica catolicd i reactia ei dupa impactul
comunismului” (pp. 199-227). Pare un
text adresat unui public romano-catolic,
in care este descris modul in care ierar-
hia Bisericii Ortodoxe Romane se rapor-
teazd la autoritatile statului comunist si
la reprezentantii Bisericii catolice si ai
altor biserici in acea perioada. Este tex-
tul ecumenist al volumului, in care auto-
rul face concesii inacceptabile: ruptura
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dintre Biserica Rasaritului $i cea a Apu-
sului este consideratd o schisma in sanul
Bisericii unice, o ,,separare” care ,,nu a
fost consumatid niciodatd in Intregime”,
conform cuvintelor lui Yves Congar. Si
mal stranii sunt insa urmatoarele cuvinte
despre care se poate spune cd nu au fost
si nu pot fi acceptate de o constiintd ecle-
siald ortodoxd: ,,La nivel oficial, poves-
tea a Inceput in secolul al XI-lea, cu exco-
municarea friteasca reciproca intre Roma
si Constantinopol... Dar nu a fost o schis-
ma, cici relatiile au fost reluate. Uniunea a
fost restabilitd mai Intai in secolul al XIII-
lea, la un conciliu ecumenic de la Lyon,
iar apoi, intr-un mod mai bine definit, in
1438 la Florenta. Intreaga ortodoxie a fost
reprezentatd acolo... Reunificarea reali-
zatd acolo nu a fost niciodatd anulata ofi-
cial: pentru Biserica romano-catolica, ea
reprezintd Incd o bazd canonici virtuald
pentru relatiile ei cu Biserica ortodoxa...”
(p- 214). Sunt afirmatii extrem de riscante
si fara o bazi reala In privinta receptarii
de catre Biserica Ortodoxd a celor doud
concilii unioniste. In fapt, conciliul de la
Lyon si cel de la Florenta nu au fost nici-
odatd acceptate cu adevirat in Biserica
Ortodoxd, nici la nivel oficial si nici In
randul pleromei bisericesti: pe linga Mi-
tropolitul Marcu Eugenicul al Efesului,
care nu a semnat actele conciliului i care
este cinstit ca Sfant de citre Biserica Orto-
doxa, a se vedea si pozitia Patriarhului
Ghenadie Scolarhul fatd de aceste pseu-
doconcilii, precum si hotararile Sinodului
interortodox din 1443 de la Ierusalim, la
care a participat, printre altii, Patriarhul
Filotei al Alexandtiei, Patriarthul Dorotei al
Antiohiei, Patriarhul Toachim al Terusali-
mului, Mitropolitul Arsenie al Cezareei
Capadociet etc. Acest Sinod a condamnat
deciziile sinodului de la Florenta. Identic
a decis Sinodul de la Constantinopol din
1450, la care au participat: Patriarhul

Filotei al Alexandriei, Patriarhul Dorotei
al Antiohiei, Patriarhul Teofan al Ierusa-
limului $i multi alti mitropoliti.

»Renasterea filocalicd in Ortodoxia
romaneascd” reprezintd textul unui articol
tradus din franceza, partial publicat ante-
rior in romand, solicitat in 1957 la Patis de
catre dominicanul Christophe Dumont,
editorul revistei Iszina (pp. 229-324). Sunt
pagini extrem de interesante, care se foca-
lizeaza asupra formarii colectiei filocalice
in multiplele ei editii si asupra nucleului
spiritualitatii filocalice: Rugdciunea lui lisus.

Scrierea de prezentare a Ortodoxiei
»Hseu despre spiritualitatea liturgici a
Bisericii Ortodoxe de Risarit” este de o
frumusete stilistica impresionanta (pp. 325-
385). Acest eseu ,,se doreste o mirturie
vie si, totodatd, o privire sinteticd asupra
temei anuntate in titha” (p. 227).

Spre finalul volumului este redati o
parte din corespondenta autorului cu per-
sonalitati ale vietii bisericesti si ale culturii
romane: Dumitru Stiniloae, Antonie Pli-
mideald, Anton Dumitriu, Vasile Voicu-
lescu, Sofian Boghiu, Virgil Candea, Valeriu
Anania, Patriarhul Tustinian si Benedict
Ghius (pp. 387-461). Ultimul text al cartii,
,La moartea unui Patriarth al Romaniei
de astizi”, reprezinta necrologul rostit in
1977, in urma mortii Patriarhului Tustinian,
la postul de radio ,,Buropa Liberd”, in
care 1si exprima recunostinta personald si
aprecierea fatad de aceastd ilustrd perso-
nalitate a Bisericii (pp. 465-468).

Prin interpretiri ale datelor, fap-
telor si ale Duhului, aceasti carte a arhi-
mandritului Andrei Scrima reprezintd, in
cele din urma, o veritabild raportare lu-
cida, critica si vizionard, a constiintei de
sine ortodoxe la unul dintre sistemele
totalitare cele mai atroce si diabolice din
istoria omenirii: comunismul.

FLORIN CATALIN GHIT
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