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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIV, 1, 2009

Prof. univ. dr. CONSTANTIN M ARUTOIU

A. BIOGRAFIA

" - S-a riscut la 4 februarie 1949, in comuna
Stinesti, judeul Gorj, din @irintii Constantinsi Floarea
Marutoiu.

A urmat scoala primai in comuna natal
(1956-1963), apoi Liceul Teoretic ,Tudor Vladimioes
din Tg-Jiu (1963-1967), Facultatea de Chimie de la
Universitatea ,BabgeBolyai”, din Cluj-Napoca (1968-
1972), Specializarea ih Chimie analiti{d972-1973).

A suginut doctoratul in februarie 1986 la
Facultatea de Chimie din Cluj-Napoca, avand tema:
~Cromatografia pe strat stite, cu gradient programat de
temperatut”. Utilizarea la controlul mediului (condaior
stiintific: Prof. univ. dr. doc. Candin Liteanu, Om de
stiintda emerit), olinand titlul de doctor Th Chimie n luna
iulie 1986.

A Tindeplinit urn@toarele fundi: chimist la
Centrul de Cercéti de Chimie Analitia, al Faculitii
de Chimie de la Universitatea ,BapBolyai”, din Cluj-
Napoca, in urma repai8i guvernamentale (1973-
1978), chimist la Institutul de Chimie ,Raluca Riga
din Cluj-Napoca (1978-1980), ceraetr stiintific (1980-
1982), cerceitor stiintific principal 111 (1982-1990), cercétor stiintific principal 11 (1990-
1993), cerceitor stiintific principal 1 (1993-2000), la Institutul de Chien,Raluca Ripan”,
din Cluj-Napocagsi confereniar universitar titular (2000-2002), la Universéat,Lucian
Blaga” din Sibiu, Facultatea dgiinte Agricole, Industrie Alimentérsi Protecia Mediului,
unde a predat disciplinele: tehnici de separarémiehanorganig, chimia combingilor
complexe, ulterior profesor universitar titular (292007), la Universitatea ,Lucian Blaga”
din Sibiu, Facultatea dgtiinte Agricole, Industrie Alimentarsi Protegia Mediului, unde a
predat chimie anorgariic chimie generdl tehnici de separarg chimia combingilor
complexe, iar din 200%i para in prezent, este profesor titular la Facultatedl delogie
Ortodoxa de la Universitatea ,BakeBolyai”, din Cluj-Napoca, unde préddisciplinele:
notiuni de chimie general chimia materialelor constituente ale opereloradi, tehnici
moderne de investigare a operelor dé,axpertizastiintifica a operelor de aftsi tehnici
de restaurare metal, la $iacde Aré Sack.

Tn perioada 1980-2000, a fagtful Colectivului de Cromatografie de la Institutul
de Chimie ,Raluca Ripan” din Cluj-Napoca, iar di®9¥ pad in 2001, a fosteful
Laboratorului de Chimie Analiticde la acelg Institut de Cercétri. De asemenea, a avut
functii de conducere, fiind secretatiintific al Institutului de Chimie ,Raluca Ripan”
(1993-1997), vicepgedinte (1990-19973i presedinte (1997-2003) al Consiliul§tiintific
de la Institutul de Chimie ,Raluca Ripan”, Cluj-Naga.
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in perioada anilor 2005-2007, a fost membru in @Gomsrofesoral al Facuitii
de Stiinte Agricole, Industrie Alimentéarsi Protegia Mediului, din Sibiu, iar din anul 2007
este membru Tn Consiliul Profesoral al Fagutde Teologie Ortodox si in Senatul
Universititii ,Babes-Bolyai”, din Cluj-Napoca.

Este conduitor de doctorat la disciplina Chimie, din cadrucélatii de Chimie,
de la Universitatea din Craiova.

A fost membru Th numeroase comisii de concurs pemtuparea diferitelor fuic
de asistent, lector, confetéar si profesor, de la Univerditile ,Lucian Blaga” din Sibiu,
.Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, Timioarasi Craiova, precumi coreferent la un nu#n
de 17 teze de doctorat. De asemenea, a fost refarenez de doctorat la Aligarh Muslim
University, Aligarh (India).

Este redactosgef la ,,Acta Universitatis Cibiniensis”, Seria F Chia, care apare la
Universitatea ,Lucian Blaga”, din Sibiu, revisie categoria B, aflafn evaluare Thomson.
De asemenea, face parte din boardul editorial astedor: Chemical & Enivironmental
Research (Indiagi Acta Universitatis Cibiniensis, Seria E: Foodheology (Sibiu). Este
referentstiintific la urmatoarele reviste: Colloids and Surfaces A: Physieogical and
Engineering Aspects, Bulletin of the Chemical Syoid Ethiopia, J. Planar Chromatography-
Modern TLC.

in cei 36 de ani de activitate didaéitig stiintifica, a publicat 5 arti, 3 capitole in
Encyclopedia of Chromatpgraphy (SUA), 118 artic¢l& cotate ISI), 28 patente, 50
tehnologii elaborate, 35 produse notinbte, 39 contracte de cercetargpeste 173 ludiri
prezentate la congrese, confegigi simpozioane Thara si in stiinatate.

Este membru in diferite asodiaprofesionale stiintifice si culturale dintara si
strainatate, intre care amintim: Societatea de ChimieRiiméania, Societatea de Chimie
Analitica, American Chemical Society, National Geographici&y, Asociga pentru
Colabodri Interdisciplinare a Speciatilor din Transilvania.

Pentru activitateatiintifica depud de-a lungul timpului, a fost recompensat cu
premiul ,Gheorghe Spacu”, al Academiei Roméane,rinl 4998, pentru grupul de luer
~contributii la determinarea cromatografia poluatilor din mediu”, precunsi cu premiul
~.Comenius”, al Universittii ,Babes-Bolyai”, din Cluj-Napoca, in anul 2008.

S-a @satorit cu prof. (licemiata In Filosofie) Persida Rugu #utoiu, memb# a
Uniunii Scriitorilor din Roméniasi au doi copii: Olivia Florena, liceiata n Psihologiesi
Chimie (actualmente doctorand cu kuta Facultatea de Chimig Inginerie Chimid,
Universitatea ,BabeBolyai”, Cluj-Napoca),si Victor Constantin (membru al Uniunii
Scriitorilor din Romaénia), liceat si masterand in Teologie Ortodx actualmente
doctorand in Teologie OrtoddxNoul Testament.



PROF. UNIV. DR. CONSTANTIN MARUTOIU

B. ACTIVITATEA STIIN TIFIC A

I. CARTI PUBLICATE:

1. Cromatografia pe strat suipe. Analiza produselor alimentar€. Marutoiu, M. Tofarg,
D. Nica-Badea, A. Popescu, Editura Etnograph, Slafpoca, 2005.

2. Droguri, C. Marutoiu, A. Pop, P. Bodoga, O.F.avutoiu, E. Boie, Editura Napoca Star,
Cluj-Napoca, 2002.

3. Analiza micotoxinelorC. Marutoiu, M. Tofari, Editura Napoca Star, Cluj-Napoca, 2001.

4. Curs de Chimie Anorgani¢vol I. Chimie general C. Marutoiu, Editura Univ. "Lucian
Blaga”, Sibiu, 1999.

5. Cromatografia pe strat sulbe — Analiza poluarnlor, P. Bodoga, C. Krutoiu, M. - V.
Coman, Editura Tehni¢ Bucurati, 1995.

Il. CAPITOLE DIN C ARTI:

1. Circular and Anti-Circular TLC, C. Bfutoiu, M. L. Soran in Encyclopedia of
Chromatography, ed. J. Cazes, CRC Press, Taylo@ndis Group, Boca Raton,
London, New York, 2008 (ISBN:978-0-8247-2785-7 Hmarck, ISBN: 978-0-8247-
2788-8 electronic).

2. Peptides and Proteins: Analysis by TLC, Girlibiu and M. L. Soran, in Encyclopedia
of Chromatography, ed. J. Cazes, CRC Press, Tayknacis Group, Boca Raton,
London, New York, 2008; (ISBN: 978-0-8247-2785-7rdismck, ISBN: 978-0-8247-
2788-8 electronic).

3. Nucleic Acid Derivatives: Analysis by TLC, M. LSoran and_C. RKtutoiu, in
Encyclopedia of Chromatography, ed. J. Cazes, CREGsP Taylor & Francis Group,
Boca Raton, London, New York, 2008, (ISBN: 978-%82785-7 hardback, ISBN:
978-0-8247-2788-8).

lll. ARTICOLE PUBLICATE IN REVISTE DE SPECIALITATE  COTATE ISI:

1. Micro-Raman spectroscopic investigation of enaemwall painting from St.Dumitru ‘s
Church, Suceava, Romania, A. Hernanz, |. BratufFOMarutoiu, C. Mrutoiu, J. M.
Gavira-Vallejo, H. G. M. Edward#nal. Bioanal. Chem 2008, 392, 263-268.

2. HPTLC and GC-MS for Separation and Identificatad Eugenol in Plants, M. L. Rusu,
C. Marutoiu, |. Sandu, D. Tita, . Gogoasa, C. H. Barbu, Ap&stu,J. Planar
Chromatogr, 2007, 20, 51-52.

3. Separation and Identification of Piperine anda@tine in Black Pepper by TLC and
GC-MS, C. Mirutoiu, I. Gogoasa, I. Oprean, O. F. Marutoiu, M. I. Mpi€. Tigae, M.
Rada,J. Planar Chromatogr 2006, 19, 250-252.

4. Separation of U (VI) and Th (IV) from Some R&arths by Thin Layer Chromatography
with Di (2-Ethylhexyl) Dithiophosphoric Acid on &k Gel, M. L. Soran, M. Curtui, and C.
Marutoiu, J. Liquid Chromatography & Related Thechnolog@305, 16, 2515-2124.

5. Utilizarea legumelor ca biomonitori in poluane&diului, |. Gogoasa, C. aMutoiu, I.
Gergen, M. Rada, C. TigaRevista de Chimi€Bucureti), 2005, 56, 1275-1276.
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6. Quality Control of Commercial Mustard by Thinylea Chromatography, C. Mutoiu,

L. Oprean, O. F. Mrutoiu, M. L. Soran, C. Tigae, M. C. Goncéa,Planar Chomatogr,
2005, 18, 282-284.

7. Optimization of the Separation of Some Aflataxloy Thin-Layer Chromatography, C.
Marutoiu, S. Puiu, M. I. Moise, L. Soran, O. Fahitoiu, L. Bobg, J. Planar Chomatogr.,
2004, 17, 372-374.

8. Application of TLC and GC-MS to the Detection Ghpsaicin from Hot Peppers
(Capsicum annum), M. |. Moise, C. @iitoiu, D. Nica-Badea, C. A. Gavrila, C.
Patroescu). Planar Chromatographyl7, 2004, 147-148.

9. Preconcentration and Separation by Thin Layeyn@tography of Some Toxic Cations
from the Somes River Water, C.aWitoiu, M. I. Moise, A. Bota, |. Hopartean and L.
Roman,Revue Roumaine de Chim2903, 48 (9), 693-696.

10. Synthesis and Characterization of Alumina R raibally Modified with n-Octyl for
Use as a Stationary Phase in TLC, Girlbiu, M. Filip, C. Tigae, V. Coman, R. Grecu
and G. MarcuJournal of Planar Chromatographg003, 16, 183-185.

11. Utilizarea unor schindtori de ioni anorganici in cromatografia pe strabtse |.
Separarea unor complkg@e silicat de zirconiu (IV), C. Btutoiu, M. Dasdlu, M. L.
Soran, C. Tigae, A. Popescu, C. SpiRayista de ChimigBucureti), 2003, 54, nr. 2,
178-180.

12. Synthesis and Characterization of Diatomacdeaish Chemically Modified with -
Aminopropyltrimethoxysilane, C. Butoiu, C. Tigae, M. |. Moise, A. Popescu, . llea,
Journal of Planar Chromatrography003, 16, 32-36.

13. Horizontal Planar Dielectrochromatography. telifminary Results Stefan Kreibik,
Vasile Surducan, Virginia Coman and Constantirirdébiu, Journal of Planar
Chromatrography2002,15, 425-428.

14. Evaluarea lipofilicittii unor benzodiazepine pe baza datelor de teetemomatografis
cu ajutorul analizei componentelor principale, Girks, C. Mirutoiu, Revista de
Chimie, (Bucurgti), 2001, 52 (12)703-708.

15. Reducerea unor nitroderivéolosind celule intregi de Escherichia coli, C. Mavril,
C. Marutoiu, I. OpreanRevista de Chimie, (Bucuytg, 2001, 52 (11), 696-697.

16. Complesi ai Sb(lll) cu sulfatiazolul,_C. Nrutoiu, M. Dasdélu, M. L. Soran, I.
Tarsiche, R. Grecu, R. MordRevista de Chimie, (Bucuytd, 2001, 52 (10), 563-565.
17. Planar Dielectrochromatography on Non-Wetteth Thayers, St. Kreibik, V. Coman,
C. Marutoiu, Gh. Mihiilescu,Journal of Planar Chromatograph@001, 14, 246-251.
18. Enhancement of Mobile Phase Velocity in TLCNdgans of an External Alternating
Electric Field, St. Kreibik, V. Coman, C. &vutoiu, Gh. Mihiilescu, S. Pruneanu,

Journal of Planar Chromatographg001, 14, 355-359.

19. Determinarea compo&i acizilor amari din hamei prin cromatografia lichide de
fnalta performami, M.Tofari, C. Socaciu, C. Btutoiu, Revista de Chimie, (Bucuté,
2000, 51, 719-724.

20. A New Visualization Reagent for Cation Separaty TLC, A. Rtrut, C. Marutoiu, O.

F. Marutoiu, M. I. Moise,J. Planar Chromatogr. Mod. TLQ000, 13 (2), 151-153.

21. Thermoanalytical Study of Chemically Modifiethtonary Phases Used in Thin-Layer
Chromatography, I. Dranca, V. Coman, R. ConstastineF. Dogar, C. Bfutoiu, and
T. Lupacu, J. Planar Chromatogr. Mod. TLR000, 13 (1), 48-51.

22. The Use of TLC in the Analysis of the Oxazepgdopartean, A. Bota, |. Hopartean, C.
Marutoiu, J. Planar Chromatogr. Mod. TL{,999, 12 (5), 392-394.
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23. Separarea identificarea unor pesticide organoclorurate pratsri subiri de oxizi
micsti, C. Marutoiu, M. Dasaélu, M. Badescu, A. Tecoad, Gh. Marcu,Revista de
Chimie, (Bucurgti), 1999, 50, 459-461.

24. Analiza prin cromatografia de lichide a prgithr de electroxidare mediagi fenolului
cu Ce(SQ@), C. M.Goncea, L. Oniciu, C. #utoiu, M. Filip, Revista de Chimie,
(Bucursti), 1999, 50, 216-220.

25. Analiza prin cromatografia de lichide a prgithr de electrooxidare ai fenolului, C. M.
Goncea, L.Oniciu, C. Btutoiu, M.Filip, Revista de chimie, (Bucytg, 1999, 50, 128-133.
26. Chemically Modified Silica Gel with Mercaptojprdtrimetoxysilane as Stationary
Phases in Thin-Layer Chromatography, C. Maryt®lodica Constantinescu, Flotan

Dogar and Rodica Grecidipurnal of AOAC InternationalLl999, 82 (2), 399-401.

27. Separarea unor cationi toxici prin cromatogrpé strat sulve, C. Marutoiu, I. Gogoaa, F.
Dogar, R. Constantinescigvista de Chimie, (Bucuyté, 1998, 49, 720-722.

28. Synthesis and characterization of volcanic taffemically modified with y-
aminopropyltrimethoxysilane, C. &utoiu, R. Constantinescu, F. Dogar, V.Coman and
I. SarachieActa Chromatographical998, 8, 39-43.

29. Synthesis and characterization of dicationalites for use as stationary phases in thin-
layer chromatography, C. #utoiu, M. Badescu, A. Btrut, A. Tecoam and M.
Dasdilu, Acta Chromatographical 998, 8, 32-38.

30. A New Detection of Some Organophosphorous éigesti Separated by TLC, C.akitoiu,

V. Coman, M. Vlassai R. Constantinescu. Liq. Chrom. and Rel. Techndl998, 21,
2143-2149.

31. Optimization of Separation of Some Polycyclim#atic Compounds by Thin Layer
Chromatography, V. Coman, CAMtoiu si S. PuiuJ. Chromatogr. A1997, 779, 321-328.

32. Application of Principal Components Analysis ttte Choice of Optimum Solvent
System for the Sepation of Polycyclic Aromatic Hyckirbons by TLC, A. Bota, C.
Sarbu, C. Mrutoiusi V. Coman,J. Planar Chromatogr. - Mod TLQ997, 10, 358-361.

33. Caracterizarea pulberii de dietilaminoetilcehal utilizata in cromatografia pe strat
sultire, A.Cenan, C. Nrutoiu si V. Slavescu,Revista de Chimi¢Bucureti), 1997, 48,
154-157.

34. Ohinereasi caracterizarea silicagelului R modificat chimil¢. Silicagel Rn-octadecil,
V.Coman, C. Mrutoiu, Gh. Marcusi M. Brie, Revista de Chimi€Bucureti), 1997, 48,
33-39.

35. Separared identificarea unor derivabarbiturici prin cromatografia pe strat sub, C.
Marutoiu, M. Badescu, A. Popi A.Tecoana, Revista de Chimi€Bucureti), 1996, 47,
1170-1173.

36. Separarea, identificared determinarea cantitativa unui amestec de aminoacizi
utilizati Tn practica medicél prin cromatografia in faza gaz@asC. Marutoiu, A.
Mocanu, D. Ghebasi J. SchirgerRevista de Chimi¢Bucureti), 1996, 47, 1093-1095.

37. Pyridine-2-Aldehyde-2-Furoylhydrazone a New Wélization Reagent for Cation
Separation by TLC,C. Marutoiu, V. Coman, N. Luta, R. Semeniud, Planar
Chromatography - Mod. TLQA996, 9, 221-213.

38. Obtinereai caracterizarea silicagelului R modificat chimiti. Silicagel R n-dodecil,
V. Coman,_C. Mrutoiu, Gh.Marcusi A. M. Rosca,Revista de ChimigBucureti),
1996, 47, 450-454.
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39. Utilizarea 4-(N, N-dietilamino)anilinei (CD-1)a detega fenolilor separa prin
cromatografia pe strat ste, C. Marutoiu, V. Coman, A. Rtrut si M. Dascilu, Revista
de Chimie(Bucureti), 1995, 46, 933-935.

40. Ohinereasi caracterizarea silicagelului R modificat chimikt. Silicagel Rn-decil, V.
Coman,_C. Mrutoiu, Gh. Marcusi C.Pintea,Revista de Chimig¢Bucureti), 1995, 46,
742-745.

41. Separation and Identification of Polycyclic Aratic Hidrocarbons by High Performance
Thin Layer Chromatography Using the Vapour and Temrapure Gradient, C. &utoiu
and F. FabianActa Chromatographical 995, 3, 158-166.

42. The Preparation of n-Octyl-Bonded Volcanic TagfStationary Phase for 9TLC, V. Coman
si C. Marutoiu, J. Planar Chromatography - Mod. TL.@994, 7, 450-452.

43. Ohinereasi caracterizarea silicagelului R modificat chimicSilicagel Rn-octil,

V. Coman,_C. Mrutoiu, Gh. Marcusi R.Grecu,Revista de ChimigBucursti), 1994, 45,
781-785.

44, Caracterizarea silicagelului chimic legat peabde R-NH utilizat Th cromatografia pe strat
sulyire, C. Marutoiu, R. Constantinescu, F. Dog&evista de ChimigBucureti), 1994,
45, 600-603.

45. Caracterizarea pulberii de triacetat de ceh#z utilizata ca faza gtanam in
cromatografia pe strat stite, C. Marutoiu, A. Cenan, R.Grecgi A. Morar, Revista de
Chimie,(Bucureti), 1993, 44, 164-167.

46. A New Fluorescence Detection Method for thea®&on of Organic Acids by TLC, C.
Sarbu, V. Comagi C. Marutoiu, J. Planar Chromatography - Mod. TL.€991, 4, 325-326.

47. A New Detection Method for the Separation afiitlis by Thin Layer Chromatography, C.
Marutoiu, V. Coman, A. Patrut, L. Romag A. Gansca,J. Planar Chromatography -
Mod. TLC,1990, 3, 435-436.

48. Separarea si identificarea unor alcaloizi ¢ie,a&C. MarutoiuL. Roman, V. Coman, P.
Bodogasi M. Vlassa,Revista de Chimi€Bucureti), 1990, 41, 281-282.

49. Caracterizarea pulberii de aluthiR pentru cromatografia pe strat sicdy C. Mirutoiu,
C. Sarbui P.BodogaRevista de ChimigBucureti), 1989, 40, 769-799.

50. Topituri organice - un nou tip de famobila pentru cromatografia pe strat siod, 1.
Prezentaresi domenii de aplicare, P. Bodoga C. Marutoiu, Revista de Chimie,
(Bucursti), 1989, 40, 717-720.

51. Prepararea in situ a unoiigilcu suprafea modificaii chimic. Proprietti si aplicaii la
separarea fenolilor, C. Mutoiu si P. BodogaRevista de Chimi€¢Bucureti), 1989, 40,
521-524.

52. Utilizarea entropiei inform@nale diferefiale Tn cromatografia pe strat siub, C.
Sarbusi C. Marutoiu, Revista de Chimi@Bucurseti), 1989, 40, 253-255.

53. Calcularea carttifi de informaie din separaregi culoarea zonelor in cromatografia pe strat
sulyire, C. Sarbyi C. Marutoiu, Revista de ChimiBucureti), 1989, 40, 140-143.

54. Separareg identificarea unui amestec de aminoacizi utiliza practica medicalprin
cromatografia pe strat stte, C. Mirutoiu, D. Gheban, M. Condogi L. Gheban,
Revista de Chimi@Bucureti), 1988, 39, 706-707.

55. Separarea unor congporganici pe silicagel R impregnat cirgri de heteropolianioni
complegi, V. Patrut, C. Marutoiu si C. Sa&rbuRevista de ChimiBucureti), 1988, 39,
542-543.

56. Caracterizarea pulberii de poliatni pentru cromatografia pe strat gy C. Marutoiu, S.
Gocan, C. Sarbu, P. BodogiaM. BadescuMateriale Plastice 1988, 25, 16-18.
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57. Combinarea optiina dod faze mobile in vederea realii unei sepatri bidimensionale,
utilizind teoria informgei, C. Sarbu,_C. Mrutoiu si H. Nascu, Revista de Chimie,
(Bucureti), 1988, 39, 254-261.

58. Utilizarea 9-izotiocianatilor de acridirta reactivi de fluorescenin cromatografia pe
strat suldre, C. Sarbu, C. Frutoiu si M. Vlassa,Revista de ChimigBucureti), 1988,
39, 164-166.

59. A New Separation and Identification Method ofrf® Phytotoxic Aminoacids by Means of
Temperature Programming Gradient TLC, GirMoiu, C.Sarbu, M. Vlassanalusis,
1987, 15, 508-510.

60. Separation and Identification of Organophospsdtesticides in Water by HPTLC, C.
Marutoiu, M.Vlassa, C. Sarbu and S. Nagy, High Resolut. Chromatogr. Commun,
1987, 10, 465-466.

61. Direct Fluorescent Detection of Cromatograghicaeparated Amino-Acids by Means
of 9-Isothiocyanatoacriding&;. Sarbu, C. Mrutoiu, M. Vlassa and C. LiteanTalanta,
1987, 34, 438-440.

62. Cromatografia pe strat girb cu fluorescefd pe baz de amestec de luminofori. Ill.
Separaregi detectia unor 1,4-benzodiazepine, C. S&b€. Marutoiu, Revista de
Chimie,(Bucureti), 1986, 37, 913-914.

63. Direct Fluorescent Detection of Non-SteroidaitiAnflamatory Agents Separated by
TLC with 9-Isothiocyanatoacridine DerivativeS, Sarbu, C. Mrutoiu and M. Vlassa,
Chromatographia1986, 21, 599-600.

64. Deteda prin diminuareai stingerea fluorescesi a compsilor separé prin cromatografia
pe strat sutire. Il. Utilizarea luminoforilor organici, C. Sa&ulyi C. Marutoiu, Revista de
Chimie,(Bucureti), 1986, 37, 324-327.

65. A New Separation and Identification Method of®&® Organophosphorus Pesticide by
Means of Temperature Programming Gradient Thin ta@dromatography, C.
Marutoiu, C. Sarbu, M. Vlassa, C. Liteanu and P. Bodégelusis 1986, 14, 95-98.

66. New Detection Method for Purines in Thin Layehiromatography, C. Sarbu and C.
Marutoiu, Chromatographial 985, 20, 683-684.

67. Separation and Identification of Amino-Aciderfr Lignite Humic Acids by Thin Layer
Chromatographyl,. Damian, C. Mrutoiu si G. Niac,Fuel, 1985, 64, 1017-1019.

68. Separaresi detecia unor pesticide organofosforice prin cromatografe strat subve,

C. Sérbu, C. Mrutoiu si C. Liteanu,Revista de Chimi€Bucureti), 1984, 35, 539-542.

69. Dunnschichtechromatographische Nachweismetfiod@icarbonsauren, C. Sarbu, M.
Hornsi C. Marutoiu, J. Chromatogrl1983, 281, 345-347.

70. Studiul influerei condiiilor de mediu asupra sepaii unor pesticide organoclorurate
prin cromatografia ascendénpe strat sufire cu silicagel de inalteficientd, S. Gocan
si C. Marutoiu, Revista de Chimi¢Bucureti), 1981, 32, 166-169.

71. Utilizarea tufului vulcanic ca fastgionai in cromatografia pe strat gue. Separarea
unor aminoacizi, C. Sarbu, T. Hgdn, C. Liteanwi C. Marutoiu, Revista de Chimie,
(Bucursti), 1980, 31, 288-290.

72. Metoda cromatograficpentru determinarea metilmonocloracetamidei, Tdikém, C.
Marutoiu si Z. BrendeaRevista de Chimie, (Bucuytd, 1978, 29, 176-177.

73. The Influence of the Temperature Gradient anRbrm of Elution Curves and of the
Height of the Theoretical Plate in Column Chromagtiaphy with lon Exchangers, C.
Liteanu, S. Gocan, T. Hodisan, H. Nascu and @.ukéiu, Rev. Roum. Chim1972, 17,
497-503.
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IV. ARTICOLE PUBLICATE IN REVISTE INDEXATE IN: Analytical
Abstracts,Biological Abstracts,Current Contents, Chemical Abstracts , Indian Science
Abstracts etc.:

1. Pedological Efects on Archeological Artifactsedsin Authentication, 1. Sandu, C.
Miarutoiu, I. G. Sandu, O. Mircea, M. Quaranta, A. V. Sandgta Universitatis
Cibiniensis,Seria F Chemia 11, 2008, 59-70.

2. Determination of Imidacloprid in Hops by HPLCdaHPTLC, I. Regos, G. Fuchsbichler,
H. M. Eichinger,_C. Mrutoiu, C. H. Barbu, I. Gogoasa, C. Tigae, A. Simionescu,
Annals of the University of Craiova, The ChemiSeyies XXXVII, 2008, 14-18.

3. Screening of elemental composition of some hi&dra ranunculaceae family, B. I. Tita,
A. V. Fulias, |. Palici, C. C. Toma, O. F. MarutpiG. Marutoiu, D. Tita, Timisoara
Medical Journal 2008, 58, 102-109.

4. Application of dsc and kinetic study to the that characterization of some
benzodiazepines, D. Tita, A. V. Fulias, E. Mari@n,F. Marutoiu, B. I. Tita, CMarutoiu,
Timisoara Medical Journal2008, 58, 109-117.

5. Study Concerning the Correctness of Determir@agimium through Potentiometric
Techniques Using the Cd-selective membrane Eleefr@l Mirutoiu, I. Gogoasa,
Viorica Cosma, |. Gergen, Olivia Florena Marutdiu, G. Baghif, Acta Universitatis,
Cibiniensis, Seria F Chemi2007, 10 (2), 55-62.

6. Study of the Re-patination Processes on Resthreas of Ancient Bronze, I. Sandu, C.
Marutoiu, I. G. Sandu, N. Sulitanu, A. V. Sandu, G. Drodhin Acta Universitatis
Cibiniensis, Seria F Chemi2007, 10, 11-20.

7. Determination of Fluoride in Different SamplesthwPotentiometric Methods, D.
Vlascici, E. Fagadar-Cosma, E. M. Pica, GirtMoiu, O. Spiridon-Bizerea, O. Costisor
and V. CosmaActa Universitatis Cibiniensis, Seria F Chem2®07, 10, 37-42.

8. AAS Detection of Heavy Metal in Sheep Cheesee(Banat Area, Romania), .
Gogoasa, |. Gergen, M. Rada, D. Parvu, C. Ciob&nuBordean, C. Nrutoiu, D.
MoigradeanBuletinul USAMV-CIN2006, 62, 240-245.

9. Red Blood Cell Magnesium and Heart Rate Vaiitgbih Patients with Cardiovascular
Diseases and Diabetes Mellitus, L. D. Rusu, D. @dghea, C. Mrutoiu, M. Rusu, M.
L. Rusu,Acta Universitatis Cibiniensis, Seria F Chemi2006, 9, 57-61.

10. Authentication of Old Bronze Coins |.Studi omchaeological Patina, I. Sandu, C.
Marutoiu, I. G. Sandu, A. Alexandru, A. V. Sand\gta Universitatis Cibiniensis, Seria
F Chemia 2006, 9, 39-53.

11. Research Concerning the Natural Radioactivittteme Food Produce in the Sibiu
County Area,_C. Mrutoiu, I. Gogoasa, C. Sitoianu, O. F. Marutoiu, I. Gergb.
Veelimovici,J. Agroalimentar Processes and Technologd®®6, Xll, 425-428.

12. Electrodeposition of Copper on Brass from Selfdolution, M. Goncea, @4arutoiu,
C. H. Barbu, A. Turturean@Ghemical & Environmental Researc®005 (3+4), 65-71.
13. Comparison Between Direct and Mediated Elegidadion of Phenol with Co 3+,2+
Monitored by HPLC, M. Goncea, C. dvitoiu, C. Barbu,Chemical &Environmental

Research2005, 14 (1,2), 5-11.

14. Testing of Magnesium, Zinc and Copper Blooddlein Diabetes Mellitus Patients, M.
L. Rusu, C. Mrutoiu, L. D. Rusu, Olivia Florena Marutoiu, C. Hotoleariu Poanta,
Acta Universitatis Cibiniensis, Seria F Chemn2®05, 8, 61-65.
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15. Galvanic Deposition of Zinc on Steel from Lowid ZnCl2 Solution, M. Goncea, C.
Marutoiu, C. H. Barbu, A. TurtureanChemical &EnvironmentaResearch2004, 13,
(3-4), 213-2109.

16. The Mediated Electro-oxidation of Phenol with (3+,2+) Monitored by HPLC, C. M.
Goncea, C. Nrutoiu, C. H. Barbu, M. I. Moise and M. Filigzhemical &Environmental
Research2004, 13, 25-33.

17. Elaboration and Characterization of a PVC Bdegled— Selactive Minielectrode, V.
Cosma, E. M. Pig V. Andronic, C. Mrutoiu, M. L. Rusu,Acta Universitatis Cibiniensijs
Seria F Chemia2004, 7, 19-26.

18. Separation of Some Cations by TLC Using Bo¢tyl) Dithiophosphoric Acids as
Complexing Reagent, L. Soran, Camkoiu, E. Hopartean, I. Haiduécta Universitatis
Cibiniensis, Seria F Chemi#, 2003, 3-9.

19. The Electrooxidation of Hydroquinone Monitordsy High PerformanceLiquid
Chromatography, C. M. Goncea, Caftoiu, C. H. Barbu, M. FilipActa Universitatis
Cibiniensis, Seria F Chemid 2, 2003, 12-23.

20. Separation and Identification of Some Activen(ounds from Plants by TLC Coupled
with Mass Spectrometry, C. &utoiu, D. Nica-Badea, M. |. Moisa, M. L. Soran, A.
Sicoe, C. A. GavrilaAnnals ofWest University of Timisoara, Series Chéwil2,
2003, 1629-1637.

21. Separation of Some Cations by TLC using Dilditliophosphoric Acid as
Complexing Reagent, M. L. Soran, C.iMtoiu, M. Curtui, M. DascaluChem. &
Environ. Res.12, 2003, 135-139.

22. Purification of Industrial Phenolic Waste Watdry Electrooxidation Monitored by
High Performance Liquid Chromatography, CarMoiu, C. M. Goncea, A. Patrut, M.
Filip, M. I. Moise,Chem. & Environ. Resl2, 2003, 69-76.

23. Cadmium determination from vegetables and abtwaters using the EMIS-Cd ion’s
selective electrode, I. Gogga C. Mirutoiu, |. Jianu, |. GergerRrocesesi Tehnologii
Agroalimentare2002, VIII, 121-125.

24. Separation of Nichel (Il) and Copper (ll) frobifferent Cations by TLC Using
Dipentylthiophosphoric Acid as Complexing Reagevit,L. Soran,_C. Mrutoiu, M.
Curtui, T. Hodisan and R. Opreahcta Universitatis Cibiensis, Seria F Chemz)02,
5, 69-73.

25. Mass Spectrometry Characterizatiom-@lkyl Chemically Modified Silica Gel R Used
as Stationary Phases in RP-TLC, V. Coman, Z. Madp€. Mirutoiu, Acta Universitatis
Cibiniensis, Seria F Chemi2001, 4, 51-58.

26. Separation of Some Cosmetic Dyes on Bonded avialc Tuff by Thin Layer
Chromatography, C. Butoiu, V. Coman, R. Grecu, C. FilipActa Universitatis
Cibiniensis, Seria F Chemi2001, 4, 25-31.

27. Determination Cd, Co, Cu, Ni and Pb by flamemat absorbtion spectometry by
preconcentrated acid extracts by ionic enrichmeam®matography, . Gogea |.
Jianu,_C. Mrutoiu, Procesesi Tehnologii Agroalimentare2001, VII, 88-93.

28. The Influence of Some Mixed Fillers on Physiaad Chemical Stability of Dental
Hybrid Composites, M. Molodovan, C. Prejmerean,PBodan, M. Brie, L. Pascu, G.
Furtos, M. Vezsenyi, C. Btutoiu, Acta Universitatis Cibiniensis, Seria F Chemia
2000, 2, 51-62.
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29. Planar Dielectrochromatography on Non-Wettedh Thayers Preliminary Result§t.
Kreibik, V. Coman, C. Nirutoiu, Gh. Mihailescu, Acta Universitatis Cibiniensis, Seria
F Chemia 2000, 2, 29-41.

30. Some Experiments Concerning The Acetalizatio®, &'- Dinitrobenzophenone Using
Ortoformate as Water Scavenger, E. Sisu, |. Sisu,a&cu, C. Mrutoiu, E. Seciman,
V. Rusu,Scientific and Technical Bulletin Univ. “A.Vlaicu2000, 5, 25-30.

31. Synthesis of 3-Deoxi-D-Arabinohexanic Acid,&su, I. Sisu, A. Lascu, C. Mutoiu,
V. Rusu,Ann. West Univ. Tipbara (ser. Chem.)1999, 8, 193-197.

32. Preconcentration of Trace Metal lons from IndakWaters on Impregnated Silica Gel
With 2 Acetylamino-5-Mercapto 1,3,4-Thiodiazole IBaled by TLC on DEAE- Cellulose
R, C. Marutoiu, A. Cenan, |. Hopértean, A. TeceanM. |. Moise, V. Sivescu,Acta
Universitatis Cibiniensis, Seria F Chemi999, 1, 41-45.

33. Compui ai silicagelului pentru cromatografia de lichide, Marutoiu, V. Coman, R.
ConstantinescuBuletin informativ ASCI, Transilvani€Cluj-Napoca ISSN 1453 55641),
1999, 3, 93-103.

34. Synthesis of X, Xdinitro-benzophenone, E. Sisu, loana Sisu, N. 8ift. Opreanu, C.
Marutoiu, Anca LascuScien. And Techn. Bull. “A. Vlaicu” Univ1,998, vol lll, 9-14.

35. Analiza chimig a stupefiantelor, C. Butoiu, A. Pop, R. Constantinesail L. F.
Marutoiu, Buletin Stiingific, Univ. “Lucian Blaga”, 1998, vol. VI, 5-10.

36. Preparation and Characterisation of 4Dihitrophenylmethane, Intermediatefor 4; 4
Dinitrobenzophenone Synthesis, E. Sisu, |. SisuDMca, R. Oprean, C. Frutoiu, I.
Grosu,Ann. West Univ. Tirpoara (ser. Chem.)1997, 6, 190-196.

37. O nod metodi de detetie a acizilor dicarboxilici sepatigprin cromatografia pe strat
sultire, C. Sarbu, V. Comagi C. Marutoiu, Farmacia,1990, 38, 19-20.

38. A New Separation and Identification Method @fpRazoline Hydrochloride, C. &utoiu
I. Hopirtean, L. Ghebagi M. Vlassa,Studia Univ. “Babes-Bolyai” ChemiaXXXIV
(2), 1989, 35-36.

39. Separared identificarea unor deriveN-metilati ai xantinei prin cromatografia pe stra
sultire, C. Marutoiu, C. Séarbu, A. Cenan, T. BortgsM. SchenkerFarmacia, 1989,
37,111-116.

40. Separareg detecia unor vitamine pe silicagel R fluorescent prinroatografia pe strat
sultire, C. Marutoiu, C. Sarbu, L. F. Nemssi R. V. SindulescuFarmacia, 1988, 36,
247-249.

41. O nod metodi de separarg identificare a unor anioni toxici prin cromatofisape strat
sulgire cu gradient programat de temperat@. Mirutoiu, lgiena 1987, 26, 217-220.

42. Caracterizarea pulberii de celdlozR pentru cromatografia pe strat grdy C.
Marutoiu, S. Gocani C. SarbuCeluloz: si Hirtie (Bucureti), 1987, 36, 28-31.

43. Separaresi detecia unor tiobenzamide prin cromatografia pe strétise; C. Sarbui
C. Marutoiu, Farmacia 1986, 34, 51-54.

44. O nod metodi de separargi detegie a catecolaminelor prin cromatografie Tn strat
sultire, C. Sarbu, C. Btutoiu si C.Liteanu,Farmacia,1984 32, 97-102.

45. Studiu asupra determiii compoztiei fazei de vapori in lungul camerei cromatografic
in condiiile gradientului de temperaturT. Hodkan, C. Liteanyi C. Marutoiu, Studia.
Univ. Babeg-Bolyai, Chem. (Cluj-Napoca},978, XXIlI (2), 16-20.
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V. ARTICOLE PUBLICATE IN VOLUMELE UNOR MANIFEST ARI STIIN TIFICE:

5.1.

The Comparative Study of the Painting Matsriafl a Series of Orthodox Icons on
Wooden and Glass Support from Transylvania, A. Baci Moldovan, I. Bratu, O. F.
Marutoiu, I. Kacso, A.Hernanz and C. ahitoiu, CMA4CH, 2nd International
Meeting on Multivariate Analysis and Chemometry fGultural Heritage and
Environment, Ventotene, (LT) Italy- 1-4 june 20(8arco Valerio Editore, ISBN
9788875471347), p.19.

5.2. Potentiometric Determination of Fluoride irffBient Samples, D. Vlasici, E. Fagadar-

5.3.

5.4.

5.5.

5.6.

5.7.

5.8.

5.9.

Cosma, E. Pica, C. Mutoiu, O. Spiridon-Bizerea, O. Costisor, V. Cosma, Peoasg of
International Conference ,Agricultural and FoodeBcies, Processes and Technology,
Third Edition, April 26-28, 2007, Sibiu, Romaniz&s@N 1843-0694), Editure ,Lucian
Blaga” University, Sibiu, 2007, pp.151-156.

Separation, ldentification and Determinatidnsome Hard Metals from Silybum
Marianum L., C. Mrutoiu, . Gogoasa, O. F. Marutoiu, M. L. Soran, D. NRadea,
"Metal Elements in Environment,Medicine and Biolég@arban Zeno, Dragan Petru
(Eds), Publishing House ,Eurobit” Timisoara, voll\V2006, p.241.

Separation, Identification and Determinatidnsome Metal lons from Calendula
Officinalis L., C. Marutoiu, L. Oprean, M. I. Moise, O. F. Mutoiu, L. Soran, M. L.
Rusu,,Metal Elemnts in Environment Medicine and Biologysarban Z., Digan P.
(Eds.), Publishing Hause ,Eurobit” Timisoara, vd| Y004, p. 303.

Utilization of Thin-Layer Chromatography fonet Discovery of Faked Alcoholic
beverages, C. Mutoiu, M. I. Moise, D. Nica-Badea, C. Tigae, C. H. BarBuF. Ciobotea,
Planar Chromatograph®004, Nyiredy (ed.), Visegrad, Hungary, 2004, 47 .4
Separation and Identification of some Toxidi@afrom Pollued Soil, C. Nrutoiu,
O.F. Marutoiu, I. GogoasaMetal Elements in Environment Medicine and Biolbgy
Géarban Z., Digan P., Garban G., (Eds.), Publishing House ,Etirdbimisoara, vol
V, 2002, p. 235.

Characterization of some chemically modifiedlcanic tuff samples by infrared
spectroscopy, R. Grecu, V. Coman, CarMoiu, 8 th International Symposium on
Separation Science, Town, 2002, p. 305.

Horizontal Planar Dielectrochromatography Elitminary Results, St. Kreibik, V.
Sunducan, V. Coman, C. avlitoiu, International Symposium on Planar Separation
Heinz, Hungary, 2002, p. 413.

Purificarea apelor reziduale fenolice princtrlgoxidarea diredtsi imediat, C. M.
Goncea, C. Mrutoiu, Lucrarile celei de-a 5-a Conferifhh Naionaki pentru Protega
Mediului prin Metodesi Mijloace Biologicesi Biotehnice, Braov, 2000, p. 55.

5.10. Applications of Thin Layer Chromatography time separation of some Metalic

Cations with Toxicogen Potential, C.aMitoiu, I. Gogoasa, S. Sarafolean, M. Vincu,
C. Aumuller, ,Metal Elemnts in Environment Medicine and BiologyGéarban Z.,
Dragan P. (Eds.), Publishing Hause ,Eurobit” Timisqdr@98, p. 283.

5.11. Preconcentration and separation by TLC ofestowic cations from water of river

Someg, C. Marutoiu, |I. Hopértean, L. Roman, Gh.aulescu,,Metal Elemnts in
Environment Medicine and BiologyGarban Z., Digan P. (Eds.), Publishing Hause
»Eurobit” Timisoara, 1998, p. 287.
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5.12. Thin Layer Chromatography Detection of SommgaDophophorous Pesticides Using
9 — Methylacridine, V. Coman, C. &utoiu, M. Dasélu, The 3rd National Symosium
with International Participation on Modern AnalgicMethods in Environmental
Chemistry, Town, 1996, p. 68.

5.13. Characterization by Thermal Analysis of sd@emically Banded Stationary Phases,
I. Dronai, C. Marutoiu, V. Coman, R. Constantinescu, F. Dogar, The 2nfé@ence
on Thermal Analysis, Ckinau, 1995, p.23.

5.14. Separareg detegia unor vitamine pe silicagel R fluorescent prinSCE€. Mirutoiu,
M. Nemss, C. Sarbu, R. &dulescu, Chimia Analiticsi Controlul de Calitate, Targu-
Mures, Caiet selectiv, 1998, p. 3.

5.15. Optimizarea proceselor analitice de contrallbtitii apei in teren, P. Bodoga, N.
Luta, I. Badin, G. Pop, C. Btutoiu, L. Olemie, M. Bidescu, Chimia Analitic si
Controlul de Calitate, Targu-MugeCaiet selectiv, 1988, p. 71.

5.16. Separarea prin CSS a unor cationi din grupdleasi a Ill-a analiti@, S. Gocan, P.
Bodoga, L. Olemie, C. Bftutoiu, Chimia Analitia si Controlul de Calitate, Targu-
Mures, Caiet selectiv, 1988, p. 81.

5.17. Elaborarea unei metode de separare, identfic determinare cantitativa 1,3,5 —
tricarbetoxi — metil — hexahidra — 1,3,5 — triagirie. Popescu, C. BMutoiu, A. Hantz,
Chimia Analitici si Controlul de Calitate, Targu-MugeCaiet selectiv, 1988, p.149.

5.18. Caracterizarea pulberii de poliami® pentru CSS, C. Bfutoiu, M. Badescu, S.
Gocan, C. Sarbu., P. Bodoga, Chimia AnaiticControlul de Calitate, Targu-Muwge
Caiet selectiv, 1998, p. 153.

5.19. Influena gradientului de temperafuasupra formei curbelor de @kisi a Traltimii
talerului teoretic in cromatografia pe coléatu schimlitori de ioni, C. Liteanu, S.
Gocan, T. Hodian, H. Nacu, C. Mirutoiu, Lucririle Conferinei Naionale de
Chimie Analitici, Bragov, 1971, vol VI, p.115.

VI. BREVETE DE INVEN TIE:

1. Procedeu de aimere a unor ki cromatografice cu strat siife de silicagel pe stig)
S.Gocan, H.Ngcu, C. Mirutoiu, E.Ursu, C.Liteanu, Brevet de inwennr. 62715, 1976.

2. Procedeu de aimere a unor ki cromatografice cu strat stile de alumia pe stich,
C. Marutoiu, C. Liteanu, S. Gocan, Brevet de iniemr.68784, 1978.

3. Procedeu de aimere a aluminei cromatografice acide, negtrbazice, C. Liteanu, S.
Gocan, C.Mrutoiu, S. Naghiu, Brevet de invge nr. 71646, 1979.

4. Procedeu de aimere a unor pki cromatografice preparative cu strat de aldimsau
silicagel pe stid, C. Marutoiu, C. Liteanu, S. Gocan, H. Btau, Brevet de inveie nr.
71380, 1979.

5. Plaa cromatografig pe baZ de silicagel cu indicator fluorescent, C. Sarhui&gedus, C.
Marutoiu, Brevet de invetie nr. 76495, 1981.

6. Procedeu de aimere a unei noi faze stanare pentru cromatografica pe strattsebC.
Marutoiu, C. Sarbu, C. Liteanu, Brevet de intiemr. 79138, 1982.

7. Procedeu de aimere a unor straturi de adsorfdautilizate in cromatografia pe strat
sultire, C. Sarbu, C. Btutoiu, Brevet de invetie nr. 79818, 1982.
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8. Cameil cromatografigé cu gradient programat de temperatlamgitudinal, C. Liteanu,
C. Marutoiu, O. Lujerdean, I. Korosi, |I. Gebeffugi, S. Gocdn,Hodisan, Brevet de
inventie nr. 79371, 1982.

9. Plaa cromatografig pe baz de silicagel R sau aluminR cu amestec de indicatori
fluoresceri, C. Sarbu, G. Schmidt, C. &litoiu, E. Bartel Cristea, Brevet de inuén
nr. 81531, 1983.

10.Plac cromatografigé pe baZ de silicagel sau alumircu indicator de fluorescen(254
nm). C. Sarbu, Z. Hegedus, Caitoiu, Brevet de invetie nr.83846, 1984.

11.Plaa cromatografié pe baz de silicagel sau alumircu indicator de fluorescen(254-
366 nm)._C. Mrutoiu, Z. Hegedus, C. Sarbu, Brevet de inienr. 84013, 1984.

12.Procedeu de preparare a pulberii de ceful8z Gocan, C. Btutoiu, C. Goia-Cashvit,
L. Olenic, M. Badescu. Brevet de invéa nr. 88492, 1985.

13.Cames cromatografié cu gradient de temperaucombinat cu gradient de vapori. C.
Marutoiu, O. Lujerdean, C. Liteanu, S. Gocan, C. SarbuGébeffugi. Brevet de
inversie nr. 88815, 1985.

14.Metodi de separarg identificare a substaelor toxice de lugtin condiii de cAmp. P.
Bodoga,_C. Mrutoiu, A. Bresug, C. Sarbu, S. Gocan. Brevet de irtiemr. 89223,
1985.

15.Plac cromatografié pe bai de silicagel R sau aluriirR cu indicatori de fluorescen
C. Sérbu, C. Mrutoiu, Brevet de invetie nr. 92673, 1987.

16.Metodi de identificare a 2-clorbenzolmalonitrilului (CS}. Marutoiu, P. Bodoga, M.
Badescu, I. Bulete, A. Beeig, Brevet de inveie nr.93560, 1987.

17.Metodi de identificaresi determinare semicantitativa iperitei (2,2-diclordietiltioeter)
in condiii de cAmp._C. Mrutoiu, P. Bodoga, |. Bulete, M. #lescu, A. Brgug, Brevet
de invenie nr. 93834, 1987.

18.Procedeu de aimere a pulberii de poliamidcu indicator de fluorescen pentru
cromatografia pe strat stite. S. Gocan, M. Bdescu, C. Mrutoiu, L. Olenic, Brevet de
invertie nr. 94132, 1987.

19.Plac cromatografié pe baz de silicagel R cu indicator de fluoresgerC. Mirutoiu,
Brevet de in vetie nr. 94687, 1987.

20.Plac cromatografié@ pe baZ de celuloz R cu indicator de florescen C. Marutoiu,
Brevet de invetie nr.94689, 1988

21.Plag cromatografi¢ pe baZz de silicagel R de Tnalt eficiena cu indicatori de
fluorescera. C. Marutoiu, M. Neme, Brevet de invetie nr. 94726, 1988.

22.Pompi dozatoare pentru cromatografia de lichide. I.daump C. Mirutoiu, O. Lujerdean,
Brevet de invetie nr. 95109, 1988.

23.Procedeu de preparare a uno#cplcromatografice cu silicagel sau alumilR si
indicatori de fluoresce#. C. Marutoiu, M. Nema, Brevet de invetie nr. 97212, 1988.

24.Plac cromatografié pe baz de silicagel de indteficiena cu amestec de indicatori
fluoresceni. C. Marutoiu, Brevet de invetie nr. 99528, 1989.
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25.Lotiune pentru combatereaatretii capuluisi regeneratoare pentrdamp C. Marutoiu, N.
Maier, Brevet de inveaie nr. 99940, 1989.

26.Procedeu de aimere a triacetatului de celulnzC. Marutoiu, A. Cenan, Brevet de
invertie nr.103691, 1991.

27.Procedeu de aimere a unor ecrane #nitoare. C. Mirutoiu, S. Petcu, E. Popovici,
Brevet de invetie nr. 109251, 1994.

28.Plac cromatografia pe baz de silicagel Rr-octil. C. Marutoiu, V. Coman, Brevet de
invertie nr.113.278 B 1998.

VII. INOVA TII:

1. Trusi pentru cromatografia de lichide pe col®aB. Gocan, C. Liteanu, H. Bz, T.
Hodisan, C. Mirutoiu, E. Moraru, |. Kérési, Certificat de inovator &b, 1978.

2. Trusi pentru cromatografia pe strat gob. C. Liteanu, S. Gocan, C.aitoiu, E. Ursu,
H. Nascu, T. Hodan, Certificat de inovator nr. 88, 1979.

3. Coloara cromatografig din stick cu jongiuni si piston. C. Mirutoiu, S. Gocan, H.
Nascu, |. Kérdsi, Certificat de inovator nr. 1399, 198

4. Sistem cu fitinguri pentru coloane cromatografige sticla. C. Marutoiu, C. Liteanu, H.
Nascusi |. Korosi, Certificat de inovator nr. 1537, 1981.

5. Complet cromatografic de campanie pentru analizaptexe de substam nocive._C.
Marutoiu si colectivul, Certificat de inovator nr. 253, 1964.A.N.).

6. Dispozitiv de uscare a gilor cromatografice in conti de campanie. C. Btutoiu si
colectivul, Certificat de inovator nr. 236, 1985.

7. Laborator pentru analiza apei in campanie model6498A-86. C. Mirutoiu si
colectivul, Certificat de inovator nr. 256, 1987.

VIIl. COMUNIC ARI STIIN TIFICE:

1. Influenta gradientului de temperauasupra formei curbelor de é@kisi a Tnaltimii
talerului teoretic in cromatografia pe coléactu schimBtori de ioni, C. Liteanu, S.
Gocan, T. Hodian, H. Nacusi C. Marutoiu, Conferinta National de Chimie Analitica,
Brasov, 1971.

2. Separarea unor pesticide clorurate prin cromatzgd strat suire, S. Gocarsi C.
Marutoiu, Simpozionul “Cromatografia de lichide”, Cluj-Napogc@-8 sept. 1977.

3. Separareai determinarea metilmonocloracetamidei n fluxuirtelogic de obinere a
sinoratoxului. T. Hodisan, Z. BrendeaC. Marutoiu, Simpozionul “Cromatografia de
lichide”, Cluj-Napoca, 7-8 sept. 1977.
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4. Cromatografia pe strat ste cu gradient programat de temperat €. Liteanusi C.
Marutoiu, Congresul ndonal de chimie, Bucug#i, 11-14 sept. 1978.

5. Studiu privind influea condiiilor de mediu asupra segaii prin cromatografia pe strat
sultire a unor pesticide organoclorurate, S. Goga@. Marutoiu, Congresul ngonal
de chimie, 11-14 sept. 1978.

6. Utilizarea tufului vulcanic ca fazstaionar in cromatografia pe strat sire. C. Sarbu,
T. Hodisan, C. Liteanusi C. Marutoiu, Simpozionul Interngonal "Valorificarea
substarelor nemetalifere”, Cluj-Napoca, 1979.

7. Separareai identificarea unor alcaloizi prin cromatografia gtrat sutire, I. Bulete, P.
Bodoga, A Breug, C. Mirutoiu, M. Badescu, E. MoraruA VI -a Sesiune anualde
Comuniari Stiinsifice de chimie milita#, Bucureti, 1981.

8. Cercefiri privind noi materiale cromatografice pentru amge in campanie. C.
Marutoiu si colab.,A VI-a Sesiune anualde Comunigri Stiinsifice de Chimie Milita,
Bucureti, 1981.

9. Separarea aminoacizilor fitotoxici prin cromatogagbe strat suire. C. Marutoiu, C.
Liteanusi C. SarbuSesiunedtiinsfica a cadrelor didacticei cercetitorilor, Facultatea de
Chimie, Cluj-Napoca, 1982.

10.Separareai identificerea unor pesticide prin cromatografeagtrat sutire. C. Sarbu, C.
Marutoiu si C. Liteany A ll-a Consituire perara “Chimia analitica si controlul de
calitate”, Rm. Valcea, 1982.

11.Separarea de catecolamine prin cromatografia pé siire. C. Marutoiu, C. Sarbui
C. Liteanu, simpozionuiContribuyii stiingifice in chimie”,Cluj-Napoca, 1982.

12. O noud metodi de vizualizare a acizilor organici sep@narin cromatografia pe strat
sulire. C. Sarbu, M. Horgi_C. Marutoiu, A lll-a Consfituire pefara “Chimia analitica si
controlul de calitate”, lai, 1983.

13.Lucrari experimentale pentru separargiaidentificarea prin cromatografia pe strat
sulgire cationilor toxici. P. Bodoga, M.a8dulescu, C. Mrutoiu, M. Badescu,A Vll-a
Sesiune anudlde comunidri stiingifice de chimie militad, Bucureti, 1982.

14.Utilizarea grurilor de uranil la deteia unor fenoli._C. Mrutoiu si C. Sarbu, simpozionul
“Saptamanagtiingei si tehnicii tineretului clujean”, Cluj-Napoca, 1983.

15.Utilizarea drurilor de uranil in cromatografia pe strat gwd_C. Mirutoiu, A IV-a
Constituire petara: “Chimia analitiei si controlul de calitate”, Campulung-Muscel, 1984.

16.Separarea prin cromatografia pe strattisela unor amine. T. Hoglinsi C. Marutoiu,
Sesiunea de Comuuit a cadrelor didactice universitare, Facultatea @himie, Cluj-
Napoca, 1984.

17.Separareai identificarea unor cationi prin cromatografia gteat sulire. C. Mirutoiu,
L. Olenicsi M. Badescu,Sesiunea de Comuuig Stiingifice a Institutului de Chimie,
Cluj-Napoca, 1984.

18.Separaresai identificarea unor benzodiazepine prin cromatfigrae strat sufire. C.
Sarbu, C._Mrutoiu, P. BodogaSesiunea de Comuait Stiinfifice a Institutului de
Chimie, Cluj-Napoca, 1984.
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19.Separareasi identificarea unui amestec de insecticide orgasfofice prin
cromatografia pe strat sue. C. Marutoiu, C. Sarbu, L. Olenigi M. Badescu,A V-a
Consfituire perara “Chimia analitica si controlul de calitate”, Campulung-Muscel, 1985.

20.Separareai identificarea unor zaharuri prin cromatografiagpeat subire. C. Marutoiu,
L. Olenicsi M. Badescu,A V-a Consftuire perara “Chimia analitica si controlul de
calitate”, CAmpulung-Muscel, 1985.

21.Utilizarea unor compleat cu proprieiti schimhitoare de ioni in cromatografia pe strat
sultire la separarea unor cationi. M.adescu, C. Mrutoiu, si L. Olenic, A V-a
Consfituire perara “Chimia analitica si controlul de calitate”, Campulung-Muscel, 1985.

22.Separation and identification of polycyclic aroroathidrocarbons by High Performance
Thin Layer Chromatography using the vapour and tatpire gradient. C. 8Mutoiu, F.
Fabian, S. GocaGonference on High Performance Chromatographic eledtrophoretic
tehniques in biochen, Siofok, Ungaria, 1985.

23. O noui metodi de separargi identificare a unor cationi prin cromatografia gieat
sultire. C. Marutoiu, R. Gabry, C. Sérbu, Sesiunediheretul si cregia tehnico —
stiingifica”, Braila, 1985.

24.Utilizarea schimbtorilor de ioni indigeni la ofinerea apei de puritate avarisaC.

Marutoiu, R. Gabryg, L. Olenic, SesiuneaTineretul si creafia tehnico —stiingifica”,
Braila, 1985.

25.Procedeu economic de estericare a acidului clacackt. Nicolau, I. Roman, S.
Dogaru,_C. Mrutoiu, A Xl-a Sesiune de Comuait Stiinsifice, Gilimanesti, 1985.

26.Studii privind optimizarea proceselor de esterifica acizilor piridincarboxilici. S.
Dogaru, I. Roman, M. Nicolau, N. i) C. Marutoiu si P. BodogaA Xl-a Sesiune de
Comuniari Stiinsifice, Galimanesti, 1985.

27.Substare potemial dezinfectante. Sinteza aplicaii ale derivailor clorurgi ai 2,4,6,8-
tetraazobiciclice-(3,3-0)-octanilor. P. Bodoga,lMta, C. Marutoiu si I. Roman,A Xl-a
Sesiune de Comuuig Stiinsifice, Calimanesti, 1985.

28.Contribuii la studiul reagei de condensare a dicetonelor cu uree guahididerivatii
acestora. N. L3, S.Dogaru, P. Bodoga, I. RomanC. Marutoiu, A Xl-a Sesiune de
Comuniari Stiinsifice, Galimanesti, 1985.

29.Utilizarea pulberii de silicagel cu grantia mai mié de 1um ca faZ stgionam n
CSS._C. Mrutoiu, C. Séarbu, P. Bodogg I. Roman A Xl -a Sesiune de Comudic
Stiinsifice, Calimanesti, 1985.

30.0 noui metodi de separargi identificare a unor cationi prin CSS. Caitoiu, P. Bodoga,
N. Lutd si C. SarbuSesiunea de Comuuig Stiinsifice, IAMN-Bucurgti, 1985.

31.Procedeu de control a impregnajuldrtaunilor folosti la purificare._C. Mrutoiu, P.
Bodoga, I. Romaresiunea de Comunwit Stiinfifice, IAMN-Bucurgti, 1985.

32.Separareai identificarea unor aminoacizi fitotoxici din sal. Marutoiu, Simpozionul
“Tineretul valorile stiinyifice si actualesi de perspectié’, Bistriza, 1985.

33.Cercetri privind realizarea de materiake dispozitive cromatografice. C. utoiu,
Siptaméanadstiinzei si Tehnicii Tineretului Clujean, Cluj- Napoca, 1985.
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34.Metode de purificare a apei. R. Gagr€. Marutoiu, Siptamana Stiinsei si Tehnicii
Tineretului Clujean, Cluj- Napoca, 1985.

35.Variatia valorilor R in condiiile gradientului programat de temperatus. Gocan, C.
Marutoiu, Siptamanastiinzei si Tehnicii Tineretului Clujean, Cluj- Napoca, 1985.

36.Separarea prin CSS a unui amestec de amine arenzatioere. T, Hogan, C. Mirutoiu si
V. Pop,Siptamanastiingei si Tehnicii Tineretului Clujean, Cluj- Napoca, 1985.

37.Separareai identificarea unor pesticide organofosforice i8S cu gradient programat de
temperatut. C. Marutoiu, S. SarbuSiptamanadstiingei si Tehnicii Tineretului Clujean,
Cluj- Napoca, 1985.

38.Studii analitice privind caracterizarea unor o-wdtnilide ale acizilor propionici

substituii. S. Sarbu, C. Nrutoiu, I. Vasilioni, M. SoplocherA VI-a Consftuire perard
“Chimia analitica si controlul de calitate”, Oradea, 1986.

39.Studii analitice privind caracterizarea pulberii deluloz R pentru CSS cu celuloza
Merck. S. Gocan, C. Bfutoiu, C. Sarbu, P. Bodoga, Gh. Cringulessy/I-a Consituire
perara “Chimia analitica si controlul de calitate”, Oradea, 1986.

40.Apa ultrapué in controlul dezvolfrii industriei actuale. R. Gabgu E. Forisz, C.
Musznay, C. Mrutoiu, A VI-a Consituire perara “Chimia analitici si controlul de
calitate”, Oradea, 1986.

41.Exposure to benze/a/pyrene as reflectec in metabbhnges. F. Fabian, C.aMitoiu,
M.Ciugudean|nterngional Cancer Congress, Budapest, Ungaria, 1986.

42.Separaregi identificarea unor alcaloizi din ape reziduale. Marutoiu, C. Sérbu, I.
Romansi P. Bodoga Siptamanastiinzei si tehnicii pentru tineret, Cluj-Napoca, 1986.

43.Utilizarea unor derivh 9-izotiocianai de acridird ca reactivi de fluorescenin CSS. C.
Sarbu, _C. Mrutoiu, M. Vlassa, Siptaméana stiinzei si tehnicii pentru tineret, Cluj-
Napoca, 1986.

44.Optimizarea proceselor analitice de control alt&gdiliapei in teren. P. Bodoga, C.

Marutoiu, M. Badescusi L. Olenic, A Vll-a Consfituire perara “Chimia analitica si
Controlul de Calitate”, Tg.-Murg 1987.

45.Contribuii la adaptarea unor regicsi metode microanalitice pentru detiecpoluanilor
direct din teren. P. Bodoga, | Badiu, G. Pop, Gribiu, A Vll-a Consftuire perard
“Chimia analitica si Controlul de Calitate”, Tg.-Murg, 1987.

46.Elaborarea unei metode de separgréentificare si detrminare cantitativa 1,3,5-
tricarbeto-ximetilhexahidri-1,3,5-triazinei. R. Regeu, C. Mrutoiu, si A. Hantz, A VII-
a Consiituire perara “Chimia analitica si Controlul de Calitate”, Tg.-Murg, 1987.

47.Separarea cromatografipe strat sulire a unor cationi din grupele a Il a ll-a
analitici. S. Gocan, L. Olenic, C. #utoiu, A Vll-a Consituire perara “Chimia analitica
si Controlul de Calitate”, Tg.-Murg, 1987.

48.Combinarea optitha dod faze mobile n vederea realit unei sepairi bidimensionale
utilizand teoria informgei, C. Sarbu, C. Nrutoiu, A VII-a Consdtuire perara “Chimia
analitica si Controlul de Calitate”, Tg.-Murg, 1987.
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49.Noi dispozitive pentru cromatografia pe stratt@ebin condiii de teren. P. Bodoga, I.
Badiu, G. Pop, C. ltutoiu, A Vll-a Consfituire perara “Chimia analitica si Controlul
de Calitate”, Tg.-Mure, 1987.

50.Studiul cromatografiei pe strat gire a sintezei unui antireumatic nesteroid acid. C.
Marutoiu, M. Nema, A Vll-a Consdtuire perara “Chimia analiticz si Controlul de
Calitate”, Tg.-Murey, 1987.

51.Studiul sepairii unui amestec de aminoacizi din produsul farnagice’Aminomel” prin
CSS._C. Mirutoiu, M. Condor, D. Gheban, L. Dimulescy,Vll-a Consdtuire perara
“Chimia analitica si Controlul de Calitate”, Tg.-Murg, 1987.

52.Separarea unui amestec de vitamine prin CSS d& jpadformana. C. Marutoiu, M.
Neme, C. Sarbu, V. #hdulescu,A Vll-a Consftuire perara “Chimia analitica si
Controlul de Calitate”, Tg.-Murg 1987.

53.0 noui metodi de separarg detecie a unor pesticide organofosforice dirigpin CSS
de inali eficienta. C. Marutoiu, M. Vlassa, C. Sarbu, S. Nagp X-a Conferipi
nasionala de proteda plantelor, Timjoara, 1987.

54.Utilizarea gradietilor programa in CSS._C. Mrutoiu, Simpozionul* Stiinga si viitor”,
Cluj- Napoca.

55.Reactiviisi readii de fluoresceti. C. Sarbu, C. Mrutoiu, M. VlassaA Xlll-a Sesiune
de Comunigri Stiinsifice, Galimanesti, 1987.

56.Caracterizarea aluminei R pentru cromatografieM@rutoiu, C. Sarbu, P. Bodog#
Xlll-a Sesiune de Comunid Stiinyifice, Calimanesti, 1987.

57.Utilizarea teoriei informgonale Tn chimia analitic C. Sarbu, C. Mrutoiu, Siptiméana
stiingei si tehnicii tineretului clujean, Cluj-Napoca, 1987.

58.Evaluarea cantitii de informgie din separares culoarea zonelor in CSS. C. Séarbu, C.
Marutoiu, Siptamanastiinzei si tehnicii tineretului clujean, ClujNapoca, 1987.

59.Separareasi identificarea unui amestec de aminoacizi din teucL. Olenic, _C.
Marutoiu, Siptamanastiinzei si tehnicii tineretului clujean, Cluj-Napoca, 1987.

60.Separarea;i identificarea aminoacizilor liberi din sdnge. Gheban, C. Mrutoiu,
Siptaménasgtiinzei si tehnicii tineretului clujean, Cluj-Napoca, 1987.

61.Luminofori pe baz de aluminé hexagonal. M. Nemg D. Macarovici,_ C. Mrutoiu
Siptamanasgtiinzei si tehnicii tineretului clujean, Cluj-Napoca, 1987.
62.Utilizarea unor heteropolianioni cu prop#gtschimbitoare de ioni ca fazstaionari n

CSS. Gh. Marcu, M. &lescu,_C. Mrutoiu, A. Botar, A Vlll-a Consfituire pe rara
“Chimie analitica si controlul de calitate”, Craiova, 1988.

63.Utilizarea izotiocianglor de acridia pentru vizualizarea acizilor giiasepard prin
CSS._C. Mrutoiu, C. Sarbu, V. Coman, M. Vlassa, P. Bodaga/Ill-a Consdtuire pe
rara “Chimie analitica si controlul de calitate”, Craiova, 1988.

64.Utilizarea energiei inform@nale pentru evaluareg combinarea optitha sistemelor
de solver in CSS. C. Sarbu, C. &utoiu, A Vlll-a Consfituire pe rara “Chimie
analitica si controlul de calitate”, Craiova, 1988.
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65.Utilizarea cromatografiei pe strat girb la controlul analitic al procesului detotere a

teobrominei._C. Mrutoiu, A. Cenan, T. Bortg A VlllI-a Consfituire perara “Chimie
analitica si controlul de calitate”, Craiova, 1988.

66.Metode simple de luarg prelucrare a probelor pentru efectuarea cromafagmpe strat
sulgire Tn condiii de teren. P. Bodoga, N ky C. Marutoiu, A Vlll-a Consifituire pe
rara “Chimie analitica si controlul de calitate”, Craiova, 1988.

67.Aspecte practice la efectuarea CSS direct n t&8elmogaru, C. Ciobanu, P. Bodoga,
C. Marutoiu, A VIllI-a Consfituire perara “Chimie analitici si controlul de calitate”,
Craiova, 1988.

68.Analiza unui amastec de aminoacizi utitiZa practica medicalprin cromatografia de
gaze. A. Mocanu, C. Butoiu, D. Gheban, P. Bodog# Vlll-a Consfituire perara
“Chimie analitica si controlul de calitate”, Craiova, 1988.

69.Determinarea poteiometrici a glucozei pe electrod semiconductor. F. Kaynis.

Hopirtean, C. Nirutoiu, A VIlI-a Consdfituire perara “Chimie analitica si controlul de
calitate”, Craiova, 1988.

70.Utilizarea camerei cromatografice circulare cu gat ortogonal de temperaiuta
sepaliri prin CSS._C. Mrutoiu, A. Lujerdean, O. Lujerdea® IlI-lea Congres ndonal
de chimie, Bucurgi, 1988.

71.1zotiocianai de acridii ca reactivi de fluorescenin cromatografie. C. Séarbu, C.
Marutoiu, Al Ill-lea Congres naonal de chimie, Bucusé, 1988.

72.Separareai identificarea unor alcaloizi din ape. C.aMtoiu, L. Roman, A. Cenaml
Ill-lea Congres n@onal de chimie, Bucusti, 1988.

73.Separarea unor cationi din ape prin CSS. Grukdiu, N. Luta, Al Ill-lea Congres
nasional de chimie, Bucusé, 1988.

74.Separareai identificarea insecticidelor organofosforice ondiii de teren. P. Bodoga,
C. Marutoiu, Al llI-lea Congres naonal de chimie, Bucusti, 1988.

75.Separareai identificarea unor alcaloizi din plante. CiMitoiu, L. Roman, C. Sarbu, V.
CosmaAl lll-lea Congres ndonal de chimie, Bucusé, 1988.

76.Dozarea potdaiometrici a glucozei cu electrod semiconductor tubular. Brrkcs, E.
Hopirtean, C. Mirutoiu, Al IlI-lea Congres ndonal de chimie, Bucusé, 1988.

77.Noi dispozitivesi microinstalaii pentru efectuarea CSS in teren. P. Bodoga, Yiulgscu,
C. Marutoiu, M. BadescuAl lll-lea Congres ngonal de chimie, Bucuséi, 1988.

78.Utilizarea metodelor cromatografice la separageadentificarea aminoacizilor. C.
Marutoiu, A. Mocanu, D. Gheban, P. BodogaXIV-a Sesiune de comuait Stiinfifice
Calimanesti, 1988.

79.Determinarea nuinului de grupe nitril din diver compui organici cu ajutorul CSS. R.
Popescu, |. Fegan, C. Mirutoiu, E. Mateciuc, A. HantzA XIV-a Sesiune de
comuniari Stiinsifice Calimanesti, 1988.
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80.Esteri piridazinici tiofosfororganici: sint&zstructu#i, proprietiti. V. Muresan, A. Hantz, R.
Popescu, M. Sopocher, CiMtoiu, A XIV-a Sesiune de comudicStiinsifice Calimanesti,
1988.

81.Separareai identificarea unor ditiofosta metalici prin CSS. R. Constantinescu, C.
Marutoiu, A XIV-a Sesiune de comuait Stiinifice Calimanesti, 1988.

82.Separareai identificarea unor poluaranorganici din ajp C. Marutoiu, A XIV-a Sesiune de
comuniari Stiinsifice Calimanesti, 1988.

83.Separareai identificarea unor cationi prin CSS. CaMitoiu, L. Roman, V. Coman, M.
Vlassa, P. Bodog# IX-a Consituire pezara “Chimie analitici si controlul de calitate”,
Braila, 1989.

84.Separarea unor metale nobile pe diferite faz®stae. C. Mrutoiu, L. Roman, R. Gabgu

A IX-a Consituire perara “Chimie analitica si controlul de calitate”, Brila, 1989.

85.Caracterizarea pulberii de acetil-celdatilizati in CSS comparativ cu acetil-celuioz
MN din import. C. Mirutoiu, A. Cenan, C. Sarbu, M. Dagg, R. Grecu,A IX-a

Constituire perara “Chimie analiticz si controlul de calitate”, Beiila, 1989.

86.Utilizarea topiturilor organice ca faznobili Tn CSS. C. Mrutoiu, A 1X-a Consfituire
petara “Chimie analitié si controlul de calitate”, Biila, 1989.

87.Reactivi ultrasensibili din clasele azodetila si hidrazonelor pentru magnezjuzinc.
Sintez si testare._C. Mrutoiu, N Luta, L. Roman, P. Bodoga 1X-a Consftuire pe

rara “Chimie analitica si controlul de calitate”, Beila, 1989.

88.Utilizarea energiegi corelgiei informaionale in CSS. C. Séarbu, H. §¢a, C. Mirutoiu,
A XV-a Sesiune de comudnicstiinrifice, Calimanesti, 1989.

89.0 nou metodi de separare a fenolilor din ape. V. Coman, Gruwiu, L. Roman, A.
Patrut, A XV-a Sesiune de comudaicstiingifice, Ciliméanesti, 1989.

90.Procedeu de preparare a clorhidratului de 2-(lithaéttil)-imidazolinei. C. Mirutoiu,
C. Bele, V. Popa, M. Gheban, I. Pavén,XV-a Sesiune de comuiic stiinyifice,
Calimanesti, 1989.

91.Utilizarea acetilcelulozei R ca fazstgionati la separarea unor poluarA. Cenan, C.
Marutoiu, M. Dasélu, A XV-a Sesiune de comudaicstiinfifice, Gilimanesti, 1989.

92.Utilizarea unor faze stimnare chimic legate la separarea unor caginprganofosforici.
C. Marutoiu, R. Constantinescu, F. Dogaru, V. Comaitele Academice Tirpene, 23-
25 Mai Timpoara, 1991.

93.Noi reactivi de utilizare a pesticidelor organofuréfe separate prin cromatografia pe
strat sulgre. C. Marutoiu, V. Coman, M. Vlass&Zilele Academice Timéne, 23-25 Mai
Timisoara, 1991.

94.0 metod de separarg identificare a micotoxinelor prin cromatografia ptrat sutire.
C. Marutoiu, M. Voicu, P. Bodoga, V. Ordeani;X-a Conferimz Nafionalid de Chimie
Analitica, 19-20 septembrie, jg 1991.

95.Faze staonare chimic legate. C. #utoiu, V. Coman, Sesiunea Andale Comuniari
Stiintifice, 29-30 Mai, Oradea, 1992.
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96.Separarea unor pesticide organofosforice prin dagrafie. C. Mrutoiu, M. Vlassa, V.
ComanA-Xl-a Confering Naionala de Chimie Analitig, 24-25 Sept.1992, Cluj-Napoca.

97.0htinerea unei faze gianare chimic legate pe biade tuf vulcanici aminoetil-amino-
propiltrimetoxisilan._C. Mrutoiu, R. Constantinescu, F. Dogaru, R. Grecu, P. Badoga
A-Xl-a Conferina Narfionala de Chimie Analiti¢, 24-25 Sept. 1992, Cluj-Napoca.

98.Separarea unor fenoli din ape prin cromatografieM@utoiu, M. Dasélu, P. Bodoga,
A-Xl-a Conferina Narfionala de Chimie Analiti¢, 24-25 Sept.1992, Cluj-Napoca.

99.Preconcentrarea metalelor nobile prin cromatografe coloaa. E. Hopirtean, A.
Tecoama, C. Mirutoiu, L. Roman, A. MoraruA-XI-a Confering Nafionala de Chimie
Analitica, 24-25 Sept. 1992, Cluj-Napoca.

100. Separareai identificarea unor zaharuri prin cromatografiagbet subre. A. Cenan, E.
Hopirtean,_C. Mrutoiu, A-Xl-a Confering Naionald de Chimie Analitid, 24-25
Sept. 1992, Cluj-Napoca.

101. Utilizarea spectrelor IR diferghpentru caracterizarea silicagelului chimic modific

102. R. Grecu, R. Constantinescu, F. Dogaru, Grbiu, A-XI-a Confering Naionala de
Chimie Analitici, 24-25 Sept. 1992, Cluj-Napoca.

103. Utilizarea CSS la controlul de calitate al unor mathente cu efect tranchilizant. |I.
Hopirtean, M. Hgegan, _C. Mrutoiu, A-Xl-a Conferipi Naional: de Chimie
Analitica, 24-25 Sept. 1992, Cluj-Napoca.

104.103. Separarea unor amine aromatice pe dedeaceluloz prin CSS. A. Cenan, C.
Marutoiu, Sesiunea Jubiliar de Comunigri Stiinfifice, 28-29 Mai 1993, Oradea.

105. Caracterizarea silicagelului chimic legat RP-C8 pamabil cu silicagelul RP-8
Merck. V. Coman, C. Nrutoiu, Sesiunea Jubiliar de Comunidri Stiinsifice, 28-29
Mai 1993, Oradea.

106. Elaborarea unor metode de separgralentificare a unor medicamente analgezice
prin CSS._C. Mrutoiu, E. Hopirtean, A. Tecog) Sesiunea Jubiliar de Comunigri
Stiinsifice, 28-29 Mai 1993, Oradea.

107. Separarea cantitativa unor fenoli din ape. C. Mutoiu, M. Dasélu, U. Stinescu,
Sesiunea Jubiliair de Comunigri Stiingifice, 28-29 Mai 1993, Oradea.

108. Caracterizarea spectiala silicagelului modificat folosit Tnh cromatografieR.
Constantinescu, F. Dogaru, R. Grecu, Girlbiu, Sesiunea Anualde Chimieysi
Ecologie, 4-7 Mai 1993, Cfinau.

109. Noi faze chimic legate pentru CSS. Camtoiu, V. Coman, R. Constantinescu, F.
Dogaru,Sesiunea Anualde Chimiesi Ecologie, 4-7 Mai 1993, Chinau.

110. Spectral caracterisation of modified silica gel duisén chromatography. R.
Constantinescu, R. Grecu, F. Dogaru, Gribiu, XXVIII_Colloquim Spectroscopicum
Internationale, June 29-July 4, 1993, York, UK.

111. Utilizarea CSS la separargiaidentificarea unor benziliden derivai 1,2-difenil-3,5-
pirazolidin dionei. I. Hopirtean,_ C. Mutoiu, D. Doisga A-XIX-a Sesiune de
Comuniari Stiinsifice, 27-29 Oct. 1993, dimanesti.
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Utilizarea CSS la separarga identificarea benz/C/acridonei tfuta prin sinteza
Tanasescu. |. Hopirtean, C. &utoiu, V. Coman, L. Mihu,A-XIX-a Sesiune de
Comuniari Stiingifice, 27-29 Oct. 1993, dimanesti.

Ohtinerea tufului chimic legat pe bazle hidrocarbur C8. V. Coman, C. Nfrutoiu,
Gh. Marcy Conferina Naionala de Chimiesi Inginerie Chimie, 29-30 Oct. 1993,
Bucureti.

Separation of some cations on modified cellulose.C&nan,_C. Mrutoiu, XIl th
National Conference on Analytical Chemistry, 22Sxpt. 1994, Constém

Chemically bonded tuff used as stationary phaseTlo€. R. Constantinescu, R.
Grecu, F. Dogaru, C. Bfutoiu, XII th National Conference on Analytical Chemistry,
22-24 Sept. 1994, Constan

A new method for separation and identification oing pesticides by TLC. V.
Coman, C. Mrutoiu, XII th National Conference on Analytical Chemis22;24 Sept.
1994, Constafa.

A new method for separation and identification git®nylanthranils. C. Btutoiu, I.
Hopirtean, I. CostinXIl th National Conference on Analytical Chemis22-24 Sept.
1994, Constafa.

Separation and identification of some amino acidsnf plants._C. Mrutoiu, A.
Tecoama, M. Dasdlu, XIl th National Conference on Analytical ChemistB2-24
Sept. 1994, Constgn

Sintezasi caracterizarea unor noi faze tgtaare chimic legate pentru CSS. V. Coman,
C. Marutoiu, F. Dogaru, R. Constantinescu, R. GreSimpozion “100 Ani de la
nasterea Acad. Raluca Ripan”, 24 lunie 1994, Cluj-Nepo

Ohtinereasi testarea unor faze si@nare chimiclegate pe bazle hidrocarburi. V.
Coman,_C. Mrutoiu, Gh. Marcu, R. GrecusimpozionStiingific Jubiliar “75 Ani de
nvatamant chimic romanesc la Alma Mater Napocensis”,220Mai 1994, Cluj-
Napoca.

Utilizarea CSS 1n controlul procesului tehnological purititii unor medicamente
benzodiazepimice. |. Hopirtean, CaMtoiu, C. Bele, Al-X-lea Congres Naéonal de
Farmacie, 22-24 Sept. 1994, Cluj-Napoca.

Detection of some inorganic polluants in water Sauminer. C. Mirutoiu, A.Cenan, R.
Grecu,The V th Polish Conference on Analytical Chemi&tdansk, 1995, Polonia.

An IR spectroscopic study of the novolak resinyfadicids mixture prepered for
moulding._C. Mrutoiu, R. Grecu,The V th Polish Conference on Analytical Chemistry
Gdansk, 1995, Polonia.

Separation of some cosmetic dyes on bonded vold¢affiby TLC. C. Mirutoiu, V.
Coman, C. Cristea, R. Constantinescu, F. Dogahe V th Polish Conference on
Analytical Chemistry Gdansk, 1995, Polonia.

Separation and identification of some polluantdh¢. V. Coman, C. Mrutoiu, The
V th Polish Conference on Analytical Chemistry Gakari9%, Polonia.
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Caracterisation by thermal analysis of some chdiyit@nded stationary phases. I.
Drangi, C. Marutoiu, V. Coman, R. Constantinescu, F. Doga2f, Conference on
Thermal Analysis, 27-29 Mai 1995, @nizu.

Determinarea poteéiometrici a ionului de Cl in sinteza carboximetilcelulozeinfru
Cl. A. Cenan, C. Mrutoiu, C. Mocanu, A. Tecoa#, Simpozion Ngonal “Senzori
Electrochimicisi Biosenzori”, 28-29 Sept. 1995, Cluj-Napoca.

Separation and identification of some drugs by higérformance thin layer
chromatography. C. BMutoiu, S. Dogaru, A. Pop, V. Coman, Mia@escu,The V th
Polish Conference on Analytical Chemistry Gdan8ig51 Polonia.

Separation of some organochlorine pesticides by . TWCComan,_C. Mrutoiu, S.
Puiu, XIII th National Conference on Analitical Chemist@raiova, Mai 23-25, 1996.

Use of TLC in the analysis of the oxayepam techgickl proces. C. Ntutoiu, A.
Cenan, |. HopirtegnXlll-th National Conference on AnalitYcal ChemjstCraiova,
Mai 23-25, 1996.

The separation and identification of flavonoidsnfrc.eonums Cardiaca by TLC. C.
Marutoiu, R. Constantinescu, F. Dogarilll-th National Conference on Analitycal
Chemistry, Craiova, Mai 23-25, 1996.

A new separation and identification method of niecleases by TLC. C. Btutoiu, J.
Schirger, Z. Garban, V. Comaxlll th National Conference on Analitical Chemistry
Craiova, Mai 23-25, 1996.

The separation and identification of barbiturateivdgives by HPTLC. C. Mrutoiu,
M. Badescu, A. Tecoa#, XIll th National Conference on Analitical Chemistry
Craiova, Mai 23-25, 1996.

N-alkyl bonded volcanic tuff-new stationary phades RP-TLC. V. Coman, C.
Marutoiu, 10" International Symposium “Advances and Applicationsf
Chromatography in Industry, 30 June-4 July 1996¢tiBlava, Slovacia.

Synthesis and characterization of silica gel medifiwith oa-aminoethil, (-
aminopropyltrimethoxysilane. R. ConstantinescuGRecu, F. Dogaru, C. #futoiu
14-th European Chemistry At, Interfaces Confere@d&ECIC), Antwerp (Belgia),
21-25 Oct. 1996.

Thin layer chromatography detection of some organsphorous pesticides using 9-
methil-acridine. V. Coman, C. Mutoiu, M. Dasdlu, 3-nd National Symposium on
Analytical Methods in Envinronmental Chemistry, WnNicolae Copernic, Torun,

1996, 3-5 Sept., Polonia.

Studiul termodinamic al unor faze sitenare modificate chimic. |. DraagcV. Coman,
R. Constantinescu, F. Dogar, Camtoiu, T. LupascuSimpozion Jubiliar “45 ani de
la Tnfiinzare” Inst. de Chimie “Raluca Ripan” Cluj-Napoca, Zept. 1996.

Determinarea GC/MC a unor aminoacizi din semin alge. M. Dasglu, M. Culea,
B. Marti, A. Tecoars, C. Marutoiu, E. Tamas, Simpozion Jubiliar “45 ani de la
infiinzare”, Inst. de Chimie “Raluca Ripan”, Cluj-Napocay Sept. 1996.
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Sinteza si caracterizarea unor conyu organofosforici spironici, deriva de
pentaeritritol. Metode de separaiepurificare. A. Hans, C. ltutoiu, |. Schirger,A
XXIll-a Sesiune de Comuait Stiinsifice, Olinesti, 23-25 Oct. 1996.

Sinteza unei faze gtanare chimic legate pe bade alumii si octeri. C. Mirutoiu,
M. Brie, V. Coman, R. GreclA XXll-a Sesiune de Comudiic Stiinyifice, Olinesti,
23-25. Oct. 1996.

Synthesis and characterization of a new chemidailyded stationary phases used in
TLC. C. Marutoiu, R. Constantinescu, F. Dogar, V. Com&XI| Synpozjum Naukow
Univ. of Silena, Katowice, Polonia.

A new separation and identificatoin method of sarepholosporines by TLC. C.
Marutoiu, D. Gheban, V. Coman, A. Nicdarinterngional Congres on Analytical
Chemistry, Moscow, Russia, 15-21 June 1997.

Aflatoxin determination from nuts. C. Mutoiu, V. Coman, R. Grecu, S. Puiu,
International Congress on Analytical Chemistry, Moscow,dRysJune 15-21, 1997.

Sintezasi caracterizarea aluminei cromatografice R-b@aznsodificai chimic. C.
Marutoiu, Miuta Filip, Virginia ComanA-XXlll-a sesiune de comunig stiinyifice,
Caciulata (Valcea), 8-10 octombrie, 1997.

Separation and identification of some nitrobenzogines by thin layer
chromatography. C. Butoiu, E. Sisu, Miuta Filip, loana SisXIV-th National
Conference on Analytical Chemistry, SCAR'98, Pideam, Romania, Septembrie
24-26, 1998.

Study by mass spectrometry of some chemicallyastaty phases used in thin layer
chromatography. Z. Moldovan, V. Coman and Caribiu, XIV-th National
Conference on Analytical Chemistry, SCAR'98, PidNemam, Romania, Septembrie
24-26, 1998.

Amino-modified silica gel used as stationary phiséhin layer chromatography. R.
Constantinescu, F. Dogar, C.aMtoiu, XIV-th National Conference on Analytical
Chemistry , SCAR'98, Piatra NegrRomania, Septembrie 24-26, 1998.

Separation of some nitrocompounds from polluted eveat by thin layer
chromatography. M. &lescu, C. Mirutoiu, A. Tecoars, M. Dasélu, XIV-th National
Conference on Analytical Chemistry , SCAR'98, Rideam, Romania, Septembrie
24-26, 1998.

Aplications of thin-layer chromatography in the aeggion of some metallic cations
with toxicogen potential. C. Bfutoiu, I. Gogoai, S. Sarafolen, Corina Anmiiler.
Metal Elements in Environment, Medicine and BioJa@f} International Symposium,
Timisoara, Octombrie 26-28, 1998.

Preconcentration and separation by TLC of somectoation from the water of river
Some. C. Marutoiu, loana Hopartean, L. Roman, GhidRlescu,Metal Elements in

Environment, Medicine and Biology® #hternational Symposium, Tigoara, Octombrie

26-28, 1998.

Faze stg@onare modificate chimic pentru cromatografia dshille. C. Mirutoiu, V.
Coman, R. Constantinesdsicex, Bucurgti, 1998.
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Optimization of Stationary Phase at TLC Separatb8ome Organochlorine Pesticides.
V. Coman,_C. Mrutoiu, S. Puiu, J. Namiesnik:coanalotica and Environmental
Chemistry Torun (Polonia), 1998.

Dielectrocromatografia. Rezultate preliminage.Kreibik, C. Marutoiu, V. Coman, F.
Bilibanu, A XXIV-a Sesiune Manali de Comunidri Stiinsifice, Caciulata-Valcea,
1998.

HPLC separation of some phenolic compounds fromevesters, C. Mrutoiu, V.
Coman, M. Filip,Conference on Isotopic and Molecular Processedeselper 23-25,
1999, Cluj-Napoca.

Separation and Identification of Natural Antioxidsin Red Wines. C. Btutoiu, V.
Coman, L. Soran, I. Andrei, A. Regdsyst Romanian International Conference on
Analytical Chemistry , SCAR 2000, Bo&, Romania, Septembrie 21-23, 2000.

Separarea unor cefalosporine prin cromatografiestpet sulire. C. Mirutoiu, L.
Soran, |. UdreaA XXVI-a Sesiune Manali de Comunigri Stiingifice, Caciulata-
Valcea, 2000.

Separareai identificarea unor erbicide din agrin cromatografie. C. Btutoiu, I.
Schriger, L. Soran, E. Stan, C. Popa-SchnaidetXXVI-a Sesiune Nanalid de
Comuniari Stiingifice, Caciulata-Valcea, 2000.

The synthesis and characterization of biologicatifive tin compounds. C. Mutoiu,

R. Constantinescu, R. Grecu, G. Sigastl. Gogoaa, L. Soran,Metal Elements in
Environment, Medicine and Biology, 4th Internatibn@ymposium, Timpbara

November 6-8, 2000.

The synthesis and characterization of biologicalttive antimony compounds. C.
Marutoiu, M. Dasélu, |. Tarsiche, L. Soran, R. Moravletal Elements in Environment,
Medicine and Biology, 4th International Symposidimisoara November 6-8, 2000.

Horizontal Planar Dielectrochromatography | Prefiary Results.St. Kreibik, V.
Surducan, V. Coman, C. &utoiu, International Symposium on Planar Separations,
Heviz, Hungary, May 11-13, 2002.

Separation of uranium (VI) and thorium (IV) fromffdrent cations by TLC using
dibutyldithiophosphoric acid as complexing reagemt.L. Soran,_C. Mrutoiu, M.
Curtui, T. Hodgan,2nd Romanian International Conference on Analytichkemistry,
SCAR 2002Timigoara, Romania, September 19-21, 2002.

Determination of capsaicin in an extract fruit o&rious species of capsicum
solanaceae by TLC. C. &utoiu, D. Nica, I. M. Moise, C. froescu,2nd Romanian
International Conference on Analytical Chemistr¢ AR 2002 Timisoara, Romania,
September 19-21, 2002.

Synthesis and caracterization of diatomitic sandengbal modified with -
aminopropyltrimethoxysilane, C. &utoiu, C. Tigae, Al. Popescu, |. Viasu Bolocan,
Euroanalysis-12, Dortmund 2002, 8-13 Sept., Germany

Characterization of some chemically modified voicatuff samples by infrared
spectroscopy, R. Grecu, V. Coman, CirMoiu, 8" International Symposium on
Separation Science 8-12 September, 2002, Toruangol
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Separation and identification of some active conmaisufrom plants by TLC coupled
with mass spectrometry, C.aitoiu, D. Nica-Badea, M. I. Moise, M. L. Soran, A.
Sicoe, 11th Physical Chemistry Conference with Intenatiorarticipation
Romphyschem, 11, 2-5 September 2003 sdara, Romania.

Utilization of Thin-Layer Chromatography for the débvery of Faked Alcoholic
Beverages. C. Bftutoiu, M. |. Moise, D. Nica Badea, C. Tigae, C. H. Barkd F.
CioboteaPlanar Chromatography, 2004, Visegrad, Hungary,2Z&3May 2004.

Characterization of a Mg-Selective Minielectroder fMagnesium lonized in
Biological Fluids and Aqueous Solutions. V. Cosrva,Adronic, M. L. Rusu,_C.
Marutoiu, E. M. Pica8th European Congress of Magnesium, Cluj-Napocandtoa,

May 25-28, 2004.

Separation and ldentification of Some PesticideMliik by TLC. C. Marutoiu, O. F.
Marutoiu, International Conference “Agricultural and Food $okces, Proceses and
Technologies”, Sibiu, Romania, May 12-13, 2005.

Separation and Identification of Active Substandesm Clove by Thin Layer
Chromatography. C. Btutoiu, M. I. Moise, H. M. Eichinger, C. P. Schneider,
International Conference “Agricultural and Food 8ntces, Proceses and Technologies”,
Sibiu, Romania, May 12-13, 2005.

Separation and Identification of Some Spice in 8ges by TLC-MS C. Ntutoiu, L.
Oprean, I. Oprean, O. F.avutoiu, A. Sicoe International Conference “Agricultural
and Food Sciences, Proceses and Technologies'y,fmmania, May 12-13, 2005.

AAS Detection of Heavy Metal in Sheep Cheese (TlanaB Area, Romania), I.
Gogoasa, |. Gergen, M. Rada, D. Parvu, C. Ciob&8nwordean, C. Mrutoiu, D.
Moigradean,The 5-th International Symposium "Prospects for 8ed Millennium
Agriculture” Cluj-Napoca, 5-6 october, 2006.

Separation, Identification and Determination of sohlard Metals from Silybium.
Marianum L., C. Mrutoiu, I. Gogoasa, O. F. Marutoiu, M. L. Soran, D. Niadea,
7" International Symposium on Metal Elements in Eotvinent,Medicine and
Biology, Timisoara, november 6-8, 2006.

Modern Chemistry Application in the Integrated Gemvation of Natural and Cultural
Heritage, |. Sandu,_C. #utoiu, I. C. A. Sandu, International Conference
“Agricultural and Food Sciences, Processes and Tiedtgies” (third edition), Sibiu,

26-27 april, 2007.

Study of the Thermal Stability and Kinetic Decomifios of Acetylsalicylic Acid
under Non.isothermal Conditions, D. tdj B. Tta, A. Fulig, C. Mirutoiu,
International Conference “Agricultural and Food ®oces, Processes and
Technologies (third edition), Sibiu, 2007.
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. CONTRACTE DE CERCETARE:

Cerceliri in vederea aplimii cromatografiei pe colodndeschig pentru testarea
purititii unor medicamente. Nr. 3/1973, beneficiar Institpentru Controlul de Stat
al Medicamentelor.

Procedeu de defenolare a apelor uzate industridh dézina “Sinteza” Oradea. Nr.
2/1974, beneficiar Institutul - Uzina “Sinteza” dea.

Procedeu cromatografic de totere a unor micotoxine in stare pumpentru a fi
utilizate ca standarde Tn analiza cromatogiadidiferitelor produse pentru diagnostic.
Nr. 26/1978, beneficiar Laboratorul Central Sanifaterinar de Diagnostic-Bucute
Laborator chimic de campanie microanalitic. Nr. 979, beneficiar U.M. 01642
Bucurati.

. Cercelri de valorificare a tufurilor vulcanice ca fazet&inare in cromatografia de

lichide. Nr. 25/1980, beneficiar ICPMSN-Cluj-Napoca

Aparatus si faze std@onare. Nr. 27/1980, beneficiar Institutul StelacBresti.
Aparatus si faze st@onare pentru cromatografia de lichide. Nr. 216198 neficiar
Institutul de Medicamente Bucute

Cerceliri privind realizarea unui laborator chimic de camg model 1981. Nr.
220/1981, beneficiar UM.01642 Bucstie

. Cerceliri de prepararesi valorificare a tufurilor vulcanice ca fazstgionai in

cromatografia de lichide. Nr. 240/1982, beneficlastitutul Cercelri Proiectiri
Miniere Cluj-Napoca.

Aparatusi si faze stsionare in cromatografia de lichide. Nr. 216/1982ndficiar
Institutul Biofarm Bucursti.

Laborator chimic de campanie model 1981 omolog&te. 259/1982, beneficiar
Intreprinderea ChimicDudesti.

Studii si cercetdiri pentru realizarea unui complet cromatograficcdenpanie model
1984. Nr. 299/1983, beneficiar U.M. 01642 Bugtire

Aparatus si faze st@ionare in cromatografia de lichide. Nr. 216/198hdfeiar
Intreprinderea ChimicDudesti.

Studii si cerceliri pentru realizarea unui complet cromatografic lod984. Nr.
294/1984 beneficiar U.M. 01642 Bucstie

Cercefiri privind oktinerea unor sorturi dex alumird cu caliiti deosebite. Nr.
311/1984 beneficiar Institutul de Ceriréfpentru Semiconductori, Bucugte

Tubwoare detectoare de gaze tip Drager. Nr. 406/199@floéar Institutul de Ap
grea Drobeta Turnu Severin.

Faze staonare, dispozitivesi aparatui pentru cromatografia de lichide. Nr. 216/
1981/1989 beneficiar Ministerul Industriei Chimiegntreprinderea ChimicDudesti.

Tubwoare indicatoare de clor. Nr. 405/1990 benefiaigubktria Chimica Turda.

Cerceliri privind modernizarea completului cromatografiodel 1984, Nr. 464/1989
beneficiar U.M.01642 Bucust.

Cercelri privind separareai identificarea micotoxinelor prin cromatografia ptat
sulgire din diferite produse, C 505/1990
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Substare de decontaminare necontienak care reduc sau elimirefectele nocive
ale contamigrii cu compui iritanti, C 537/1991

Metode si mijloace de campanie pentru diagnosticul rapid irgbxicdiilor cu
medicamente, substgnpericuloase sau toxice. C 536/1991

Noi materialesi dispozitive cromatografice, Nr. 543/1991 benefidilinisterul Industriilor.

Cercefri privind elaborarea unei truse cromatograficetpesepararesi identificarea
unor medicamente. Nr. 508/1991 beneficiar U.M. (RB8curati.

Cerceliri privind oktinerea unor pulberi absorbante decontaminate. N8/ 3991
beneficiar. U.M. 02433 Bucugt

Elaborarea de noi metogemateriale necesare analizei poltian din aer, ap si sol.
Nr. 516/1990/1994 beneficiar Ministerul Cetétsi Tehnologiei.

Cerceliri In vederea valorifigrii deseurilor lignocelulozice, pentru dberea de
carbune activ vegetal. Nr. 620/1993/1994 beneficratitutul de Chimie Alimentar
Bucurati.

Substare de decontaminare necontienale. Metodei mijloace de campanie pentru
diagnosticul rapid al intoxi¢élor cu medicamente, substanpericuloasei toxice.
Nr. 592/113/1992 beneficiar Ministerul Industriilor

Elaborarea unei truse pentru analiza caliaivsubstagelor stupefiante. Nr. 246/
1993/1996 beneficiar Ministerul Cerast si Tehnologiei.

Cercetiri privind extragia si purificarea substaelor active din flora spontérspecifia
Muntilor Apuseni, Nr.650, din 1995, beneficiar Institbide Cercetargi Producie
pentru Industria Alimentérsi Frigorifica Cluj-Napca.

Cercefiri privind ohtinerea si caracterizarea unor adsorlgiemoi cu aplicai Tn
industrie, medicia, agricultus si faze st@ionare ih cromatografie. Nr. 246/1997/1999
beneficiar Ministerul Cercétii si Tehnologiei.

32.Utilizarea cromatografiei in analiza poltilor din aer, solsi apd. Nr. 246/
1997/1999 beneficiar Ministerul Cerast si Tehnologiei.

Orizont 2000, (1998-2000), Studii privindtolereasi caracterizarea unor noi conypae
pot fi utilizati la conservarea obiectelor de patrimoniu - dired® proiect.

Leonardo da Vinci, (1999-2001), Centre Regionakg®ttise et Formation en Recyclage
et Protection de I'Environnement - coordonator alepsogram.

Infras — PNCD, (2000-2001), Implementarea sistenaallititii si acreditarea laboratorului
de incerdri si verificare a conformittii produselor - director de proiect.

Relasin, (2001-2003), Tehnologie deinere si denocivizare a fraiilor poluante/toxice
rezultate la incinerareagririlor nevalorificabile cu caimut de pesticide-director de proiect.
Matnantech (contract nr. C112 / 2003), Biocombiigtid¥iesel ecologicisi glicerina,
obtinute prin procesarea chindia resurselor regenerabile.

CEEX, 2006, Tehnologii moderne necony@male conforme cu reglemérite europene
de epurare a apelor uzaiele tratare adamolului rezidual in scopul reutilizii acestuia.
Contract 92-095/2008, Metode moderne de investigangentificare, conservarg
punere in valoare a icoanelor din patrimoniul MuaeEtnografic al Transilvaniei —
responsabil de proiect.
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The ceremony we are attending is dedicated to amgrthe title of Doctor
Honoris Causa of Bab&-Bolyai University. According to th€harter (2003), the highest
academic title of BakeBolyai University is awarded to personalities wiitp ranking
achievements in the fields of science, technolg@iyjlosophy, art, literature and theology
all over the world, who have supported differerndites in our institution.

Faithful to its high achievement standards, RaBelyai University has awarded
this title to a series of outstanding personalitiethe fields mentioned, so that we are proud
to say that our university club dbctors honoris causa is one of the most distinguished.
We are thus honoured to be able to count as pdhiedfistory of this universityCardinal
Joseph Ratzinger at presenPope Benedict XV| Cardinal Walter Kasper, Cardinal
Thomas Spidlik, Zenon Cardinal Grocholewski Cardinal Peter Erdé, Cardinal Josef
Kdnig, the Ecumenical Patriarch of Constantindpétolomeu |, René-Samuel Siratthe
Great Rabi of Franc&unther Wenz (Minchen) and other theologians of well-deserved
renown; Nobel prize winners such &chard Ernst (Zurich), George Palade (San
Diego), Giinter Blobel (New York), Ahmed Zewail (California Institute of Technology)
andJean-Marie Lehn (College de France); world famous technologisthsasNam Pyo
Suh (KAIST); biologists as Raymond A. Dwek (Oxford) and Franco Pedrotti
(Camerino); mathematicians such Wélly Jager (Heidelberg); the most prestigious
historians of the Middle Agedacques Le Goff (Paris) andHarald Zimmermann
(Tubingen); the creator of cognitive psycholddlyich Neisser (Atlanta); chemists such as
Achim Miller (Bielefeld) andHenry F. Schaefer Il (Center for Computational Quantum
Chemistry); world famous philosophers such Rl Ricoeur (Paris), Richard Rorty
(Stanford), Manfred Riedel (Erlangen) andManfred Frank (Tdbingen); outstanding
sociologists such aRaymond Boudon (Paris) andGeorg Weber (Mlnster); economists
as Attila Csikan (Budapest), Mészaros Tamas (Budapest) andMugur Isirescu
(Bucharest); historians &ith Hitchins (Champaign-Urbanal;arol lancu (Montpellier)
and Glatz Ferenc (Budapest); literary and linguistic theorists swasJean Starobinski
(Geneva) Virgil Nemoianu (Washington, D.C.) andtllicolae Balofi (Nice); the novelist
Norman Manea (New York); renowned geographers such &an Claude Gall
(Strasbourg) andMario Panizza (Padova); very prestigious political scientistelslas
Shlomo Avineri (Jerusalem) an8ronislaw Geremeck (Warsaw);Hans Gert Pottering
(Osnabriick)Hervé Hasquin (Bruxelles); key specialists in the history ofigedns such as
Moshe Idel (Jerusalem); personalities of the history afterla; international academic
leaders agheodor Berchem(DAAD — Bonn),Hans van Ginkel (Utrecht),Josep Bricall
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(Barcelona),Georg Winkler (Vienna),Jan Sadlak (Paris),David Ward (Washington,
D.C.) and Vladimir Filippov (People’s Friendship University of Russia); histal
personalities such as kidihai | of Romania; Transylvanian personalities, as Orthodox
Archbishop Bartolomeu Anania, Catholic ArchbishopGyorg Jakubinyi, Protestant
PastorPaul Philippi, and many others.

As we all know, there are several essential aspghatssingle out BalgeBolyai
University.

It is the university with the longest academic ifiad in Romania, allowing us to
celebrate, a few years ago, 425 years since thedfog of the Jesuit College, by a mission
sent by the Pope Gregory thé"i 1581, during the rule of Stefan Bathory.

It is today the university with the most complexén structure in Romania,
preparing over 50,000 young men and women as fuag®archers, engineers, economists,
lawyers, teachers, philosophers, theologians, pligts, artists, sports trainers, at different
levels: bachelor, master, doctoral and advancesty/savels.

It is a plurilingual and multicultural university here, following the students’
individual choice, they can complete their studiethe language they opt for exclusively:
Romanian, Hungarian or German; in specializatiomsnected with Jewish culture and
history, as well as in various modern languageglisim French, Italian, Norwegian, etc.
All the language-based programs, as well as theltfas, colleges and departments
function, within Babg-Bolyai University, on the basis of university amdony.

It is the university with the most complex struetwf theological studies on the
continent. The four faculties of theologyGfthodox Theology, Greek-Catholic Theology,
Roman-Catholic TheologyandProtestant Theology— represent seven historical churches
in Transylvania: the Orthodox Church, the Greekh@Git Church, the Roman-Catholic
Church, the Protestant Church, the Unitarian Chutbk Evangelical Church and the
Calvinist Church. Apart from those, we should n@mtihe moderriDr. Moshe Carmilly”
Institute for Jewish Studies all these institutions allowing for unique podgiles of
approaching the Judeo-Christian roots of our cation.

It is a university with a wide program of langudgarning: within BabgBolyai
University, together with the three classical laages — Greek, Latin and Hebrew — there
are taught over twenty other languages, includiegdanguages of the great Asian civilizations
— Japanese, Chinese and Korean.

On the other hand, this university was and hasitetain competitive in the field of
experimental studies and technology. The solidgle we also share is that we cannot
talk about academic relevance unless experimeasaarch is developed and continued,
that academic strength is measured, as one ofudstanding antecessors, luliu tidganu,
said, by the hypotheses, theories, discoveriessahdions that originate in a university’s
own laboratories. That is why BapBolyai University set up thénformatics Research
Laboratory (1994), theGemology Museum(1996), theApplied Mathematics Research
Laboratory (1998), theResearch Laboratory in organic synthesis and biotrasformation
(1998), the Cartography, Topography and Land Office Laboratory (1998), the
Electrochemical Research Laboratory (1999), the National Centre for Nuclear
Magnetic Resonancg2000),the Centre for Academic Excellence in Solid-State Physs
— The Laboratory for Complex Research on Materialsof Technical Interest at Low
Temperatures (2000),the Raman Spectroscopy and Phonic Nonstructures Laboraty
(2000),the RMN Laboratory (2000),the Institute for Rural Economy and Agricultural
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Policies (2000),the Regional Centre of Topography, Cartography, Telededction and
Geographical Computerized Systemg2000), theMolecular Glicobiology Laboratory
(2001), the Molecular Genetics Laboratory (2001), thelnstitute for Experimental
Interdisciplinary Research (2001), the Cultural Patrimony Restorations and
Conservation Laboratory (2002) and others.

A comprehensive reorganisation of the programs,oider to increase the
competitiveness of the studies and of the scientésearches, is developing. The great bet
of the present in this university is to developestific researches, obviously researches
internationally acknowledged, but also research#h & technological impact — in the
comprehensive understanding of technologies, the¢ o be competitive in the era of the
greatest technological revolution in the history.

The social sciences and humanities have also eegibtin evident progress as for
the institutional premises are concerned. The ionea&tf units such as thastitute for Pre
and Protohistory (1995), thelnstitute for Classics (1997), thelnstitute for Cultural
Anthropology (1997), thelnstitute for International Studies (1998), thelnstitute for
German Studies (1998), the LINGUA Centre (1999), the Institute for Central
European Studies (1999), theALPHA Centre (2001), thelnstitute for European
Researches(2002), theltalo-Romanian Institute for History (2002), theCentre for
Research of the Imaginary(2002), theCentre for Biblical Studies (2003),the Centre of
Demographic Studies(2004), thelnstitute for Advanced Studies in Psychotherapy and
Mental Health (2004), theCentre for Intercultural Studies (2007), theCentre for
Population Studies(2007), theCentre for Bioethics (2007), theMedia Centre (2008),
theInstitute for Pragmatic Studies (2008) are important moments in amplifying theiabc
researches. Babdolyai University participates with monographs,teirisciplinary
studies, hypotheses and theories in the developwiesbcial sciences and humanities
nowadays, many of its specialists being very inguarin the speciality communities in

today’s Europe.
*

One of the arguments of our preoccupation for sifiemesearch is the academic
tradition that lies behind Bak&olyai University — a tradition of effective coiltutions to
the universal culture that always obliges the pesstater born. Still, which are the
intellectual performances of universal level, retsgd as such, in the tradition on which
the main university of Transylvania lies?

Harald Zimmermann showed, in his bo&kebenbirgen und seine hospites
teutonici (Bohlau, 1996, p. 5), that Transylvania won peofilithin the European framework
once with the arrival of the Transylvanian Saxddewever, in 1581, Pope Gregory Xl
sent the mission that founded the Jesuit Colleg€li, the first institution of higher
education in the area (see Doru Radosav, tl@@mstea,Scientia et Pietas. Colegium
Claudiopolitanum Societatis Jesu, 1581Presa UniversitarClujeard, 2005). The subsequent
academic history in Cluj would be complex, accogdin the confessional, ethnical and
cultural dynamics, but it had always generatedi@atial initiatives of international pertinence.

Therefore, recent French histories mention Trasasyh (1571-1572) as the place
(together with Poland) of the first proclamatiorfsttte religious tolerance in Europe, two
decades before the Edict of Nantes (1598). In 188Qed, who activated in Transylvania,
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publishedArcheologia, a work that would serve as basis for the ememgefighilosophy
on the American East Coast (as Frederic Coplegtowed inA History of Philosophy,
New York, 1994, p. 254). Taking into considerattbe given data, the group of professors
brought by Gabriel Bethlen in Transylvania playgarecise role in the genesis of Leibniz’s
philosophy. Martin Opitz, with whom the German pygetelaborated after a definite
technique, began, spent several years in the Tikemsgn region. Janos Bolyai, with his
famous “Appendix” Scientia spatii absolute veran exhibeng1832) and with the
unfinished writingRaumlehre (1850), managed not only to get close to the taggnalities of
the world mathematics (Gauss, Riemann), but alsprapose a new solution for the
conception of space that has remained until todlayienna, Paul T. Meissner, from
Medias, presented the invention of the steam heating Qld&heizung) (as H. Barth
showed inVon Honterus zu Oberth .., Bucharest, 1980). Hugo Meltzl and Samuel
Brassai publishedicta comparationis litterarum universarum (1877), which would be
recognized by the American researchers as therfiegfazine of comparative literature in
the world. The physician Gyula Farkas formulate@ flemma regarding the linear
inequalities, which remained in the discipline. idann Oberth, with the dissertati@ie
Rakete zu den Planetenrdumen(Oldenburg, Munchen, 1923) that offered the first
calculus for spatial flights, defended his Ph.Desik in Cluj under the supervision of
Augustin Maior. At his turn, he would gain recogmit as discoverer of multiple telephony.
D.D. Rasca proposed a new interpretation of Taine’s phipbgo in a famous doctoral
thesis. Emil Racovi published, in Cluj, the conception on bio-spelggl¢after he started
to make it public at Banyuls sur-mer, in 1907, Anought “Biospeologica” magazine from
France to Cluj, the town on the Saymever) and afterwards consecrated it wibolutia si
problemele ei(Cluj, 1929). Petru Sergescu would contributehi profiling of the history
of science as a discipline, in Paris, after haynglishedGandirea matematici (Ardealul,
Cluj, 1928). Eugeniu Speraa presented, in the congress held in the capftdirance,
Remarques sur le propositions interrogatives. Proje d’'une logique du probléme
(1936), through which the elaboration of the logi€interrogations was put in motion.

*

Today, competitiveness is the device of BaBelyai University. It is ensured
here as well — according to the European practicesarting from the meeting of the
operational indicators of quality on three levels:

1. the scientific research (per capita) and its impact, which means validated publications
and relevant participations in the internationasteyns of recognition of the scientific
research; increasing the proportions of the fir@nesources obtained from the scientific
researches.

2. the quality of the graduates, which is seen, before all, in the important size
(Nobel, Fields, etc.) obtained by the graduateghef University; top positions held in
international companies and in great researchtimss; top positions held in public
administration and in international organisatichsfended Ph.D. theses; studies ended with
diplomas.

3. the attention given to students, which is seen, first of all, in the quality ofatghing
(established based on the internal evaluation);réti® between the proportion of the
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teaching staff and the proportion of students; dhality of the infrastructure and of the

administrative services; the percentage of schuilassfrom public and private resources;
the access of every student to ITC resources; ¢selts of the evaluations Student
Satisfaction Survey and Peer Reviews; the numbeiom@ign students attracted to the

university; the number of the international teaghstaff employed as associates or as
tenured professors.

Babeg-Bolyai University is situated nowadays, accordinghe latest data, in the
rankings that take into consideration the sciemtiffoduction per capita, among the first
seven hundred universities. Like other universiiesEurope, BabeBolyai University
wants to improve its position. The success is dwmid by every person’s effort and by
the calibre of each employee’s performances. Howedkie success is also conditioned by
the reforms of the higher education system in Romahks the representatives of Babe
Bolyai University argued in 2004, in 2005 and irD8) Romania needs reforms, thought
reforms made by proficient persons — the reformsaiging the oxygen of performances.

In 1995, BabgBolyai University took the historical decision i&forganising itself
on three fundamental language-based lines of studgmanian, Hungarian and German —
in order to reflect through its structure the crés) historically profiled in Transylvania.
The Charter of Babes-Bolyai University (1995-2003) has always consecrated this
multilingual structure, and the experience of BaBelyai University is considered today,
by all international evaluations, as being a refeecone on the continent.

Being in the middle of the Transylvanian life, ddmiversity has early developed a
pan-European approach. After 1989, from this Umiltgr many major initiatives have
arisen; those initiatives have created premisesttier integration of Romania in the
European Union. For instance, the educational mefoin Romania, in 1990 and in 1997,
cannot be separated from the actions of the profesa this university, and — after the
invitation addressed to our country, in Decembed9] 90 open the negotiations to join the
European Union — those actions have helped Romianieonclude, in May 2000, in
Brussels, the negotiations regarding the field dloation. In 1994, BakeBolyai
University createdThe House of Europeand entered the European network of those
institutions. In 1995, with the help of tli@iropean Commission Babg-Bolyai University
organised thd-aculty of European Studies the first of this type in Eastern Europe and
among the first faculties of this type in Europe.

The developments within BapBolyai University, during the last decade, woutat n
have been possible without the constant suppdheocEuropean Union. As a direct result, two
faculties have been created (faculty of European Studiesand theFaculty of Businesy,
there have been set up numerous departments (suble@epartment of Applied Modern
Languages the Department for Environmental Analysis, the Department for Social
Services etc.); many specialisations indispensable toptleparation of the technology, the
economy and the administration in Romania in otdgpin the European Union have been
installed. The former SOCRATES programs are stsomgpresented within Bap&olyai
University, after the TEMPUS programs have beeniefitly used.

Those developments would not have been possilileouti the cooperation with
American universities and institutions. Tleculty of Political, Administrative and
Communication Scienceg1997), thelnstitute for Oral History (1998), the program for
cognitive psychology (1997), the relaunching of pamnative literature (1997) and many
others are related to cooperations with Americaivéssities.
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Honoured audience,

On this day, BabeBolyai University awards the title afoctor honoris causa to
His Excellency loannis ZIZIOULAS (Athens) for his internationally recognised
theological works and for his contribution to ecunical dialogue.

I would like to thank him for having accepted thecidion of our Senate and for
being here, in Aula Magna, today to receive our agen
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LAUDATIO

Tothe Most Reverent IDANNIS ZIZIOULAS
Metropolitan of Pergamon

loan CHIRILA

M agnifice Rector,

Mister President,

Dear Pro-rectors, Deans and Professors,
Ladiesand Gentlemen,

Dear Guests,

Your Most Reverent,

Today, we take part in an academic manifestatiah ahthe same time, in an
ecumenical one — and when | say “ecumenical”, éréd the primary meaning of the word
— because we render homage to the illustrious dlgéaoh and representative of the See of
Constantinople, the Most Reverent loannis Ziziauldsis, the constellation of the Doctors
Honoris Causa of our University is enriched by @nfinent representative of the Ecumenical
Patriarchy, along with the most illustrious EcunoahiPatriarch, His Sanctity Bartolomeus
the F. The ecumenical magnitude of the event is sustainevertheless, by the fact that
His Most Reverent is a firm supporter of the ecuitenactions and of the inter-
confessional dialogue. The academic aspect isgsiremed by the fact that the Metropolitan
Zizioulas is a member of the Academy of Arts anieSes in Athens (since 1993) and,
since 2002, the very president of this Academy.

Our laudatory speech cannot deal with the life-ticentent of Our Most
Reverent's theology. Therefore, we will try to lyidorward his most representatives
actions and works. But, first of all, a few biogh#égal words.

He was born in Greece, on January tH& 1031. He began his studies in theology at
the University of Thessaloniki, but took his fitkteology degree from the University of
Athens in 1955. In the same year, he received aladhip in the United States. He studied
Patristics under Father Georges Florovsky at Hdrizivinity School; his special interest
in the Christology of Saint Maxim the Confessodig to this cooperation. Between 1963-
1964 he attended classes of history and canoraeakt the Holy Cross. He received the
degree of doctor in theology from the UniversityAdhiens in 1965, with the thesiBhe Unity
of the Church in the Divine Eucharist and in the Bhop during the first three centuries

He was consecrated as bishop on June 22, 1986 ameédnMetropolitan of
Pergamon.

He was professor of systematic theology for 14 y@athe University of Glasgow
and the University of Edinburgh, and has been #ingsprofessor at the University of
Geneva and the Gregorian University in Rome. Fqredod, he was Assistant of the
Professor loannis Konidaris in the Church histoepattment of the University of Athens.
During his staying in the United States, he heldit€h history classes at the St. Vladimir
Orthodox Theological Seminary. He taught at King@lege in London and at the University
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of Thessaloniki until his recent retirement. We Wblike to point out the fact that His
Most Reverent is a fervent minister of the chait ahthe dialogical Christian environment,
an accurate theologian of the intelligible and thughly Christian concepts. Listen to his
own words: “During the patristic period, the beiafythe Church is slightly mentioned,
whereas the being of God is mentioned very oftére important question for the Fathers
of the Church was not that of knowing if God existsnot — the existence of God was a
“datum” for almost all people of that epoch, Chars and pagans alike. The provocative
guestion was rathehow does He exist? Such a question had direct consegsdor the
Church and for the human being as well, since ette thought to be “images of God".

In the patristic period, such a question was nat easy to be answered. The
greatest difficulty was raised by the ancient Greekology, which was fundamentally
monist: the being of the world and the being of Godned, for the ancient Greeks, an
indestructible unity. The being of God was linkedthe being of the world, whereas the
biblical faith proclaimed the absolute freedom afddn relation to the world. The Platonic
concept about the God-Creator was not satisfadtarthe Fathers of the Church, because
the doctrine of creation, starting from something-existent, was limiting the divine
freedom. Therefore, a new ontology was necessarighmvould keep distance both of the
Greek philosophical monism and the “abyss” betw&ed and the world, taught by the
Gnostics — another great danger of that epoch.cidegion of such ontology is perhaps the
greatest philosophical achievement of the Patritaght .

His publicistic activity is exceptional. We mentibare the main titles:

- Eucharist, Bishop, Church: The Unity of the Churcim the Divine Eucharist and
the Bishop during the First Three Centurie®8rookline, MH. 2001;

- L’ Eucharistie, I' Evéque et I' Eglise durant lesdis premieres siécle®aris (Desclé de
Brouwer), 1994 [Both are translations from the imdd Greek, Athens 1965 and 1990];

- L' étre ecclésial Geneva (Labor et Fides), 1981[Rumanian translati&inta
Eclesiali, Bucharest (Editura Bizantijy 1996];

- Being as CommunionCrestwood NY (St. Vladimir's Seminary Press) abhdndon
(Darton, Longman and Todd), 1985;

- Creation as Eucharist(in Greek), Athens (Akritas), 1992;

- Hellenism and Christianity. The Enconter of two wals, (in Greek), Athens
(Apostoliki Diakonia), 2003;

- Communion and Otherness. Further Studies on Persoold and the Church
London (T&T Clark), 2006;

- Orthodoxy and the Modern World(in Greek), Nicosia, 2006;

- Lectures in Christian DogmaticsLondon (T&T Clark), 2008.

- more than 90 studies in his fields of research.

The former Patriarch of Romania, Teoctist, charéad the Most Reverent’s way
of making theology in these words: “The promineme€&k Metropolitan aims at enlarging
the horizon of the Eucharistic Ecclesiology, in@rdo link the mystery of the Church to
the whole theology, with its existential, ontolagliand philosophical implications. The
need of clarifying the ecclesial way of existencentered on the Holy Eucharist, obliges
the author to deal with the problems of ontologsedecupied, therefore, with the research
of the ontological premises of the Eucharistic Esidlogy and with their consequences in

! The Ecclesial Beingp. 7-8.
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the area of knowledge, His Most Reverent focusetherattentive analysis of the relation
between truth and person, person and history, rijistod salvation, salvation and Church,
the Holy Trinity and the Church.

The author shows an extraordinary strength in pencethings in their ontological
unity. He solves, in a very clear way, the contdrthe relation between the mystery of the
Holy Trinity, the mystery of the Church and the neyg of the persorf’

The Ecumenical Dialogue and the representation of the Ecumenical Patriarchy.
The Metropolitan Zizioulas was very active in thea of the ecumenical dialogue, his
preparing period in Bossey (1954-1955) being tlagtisg point of his preoccupations in
the inter-confessional and inter-religious relasionherefore, his attachment to ecumenism
preceded his consecration as a priest and bishijit & founded on his conception about
the universality of the Church, a unity based, &bal, on the presence of Jesus Christ in
Eucharist. For several years, he activated as t8ecid the Commission on Faith and Order of
the World Council of Churches in Geneva. He wasphesident of the commissions of
theological dialogue with the Roman-Catholic Chuacld the Anglican Church.

As Metropolitan of Pergamon, His Most Reverenths representative of the
Ecumenical Patriarch of Constantinople in Athens, dikewise, in other international
Church structures. In his quality of representatifethe Ecumenical Patriarch, he was
present in Nairobi (1975), Vancouver (1983) andvetegne.

His theology. The theological discourse of His Most Revereny ioa regarded as
a “terza via teologica” (Eusebio Matthopoulos), @o4patristic synthesis having in its
center the ecclesiological discourse. His bibliaald patristic theology is in the same
direction as those of N. Nissiotis and Ch. Yannaras

One of his research directions is that of ecclegip| and the extraordinary results
in this area are testimonies of his special inteireshe dogmatic, social and ecumenical
aspects of the Orthodox ecclesiology. He develasgmicts oOrthodox ecclesiology®, he
analyzed and presented ecclesiology within theecartf the ecumenical dialoglide was
interested irthe problem of the apostolic succession and ofthe primate in the Church?®,

2The Ecclesial Being-oreword, pp. 5-6.

% «The ecclesiology of the Orthodox Traditioearch7(1984)42-53; «Suggestions for a Plan of Study on
Ecclesiology», Best T. F. (édRaith and Order 1985-1989. The Commission MeetinBuaapest 1989
(Faith and Order Paper 148), CEC, Ginevra, 1999;2A(5.

«Orthodox Ecclesiology and the Ecumenical Movemedbdurozi21(1985)16-27.

® «La continuité avec les origines apostoliques dansonscience théologique des orthodoxdstina
19(1974)65-94; &vo apyotot TapadoCELS TEPL ATOGTOAKOG dladoyeg kot 1) onpacta tov» (Due antiche
tradizioni riguardo alla successione apostolicaor® Isigniicato), Tiunuikos touog g tov kobnyney
Tspaciuov Kovidapny «'Avtidwpov mvevuotikov», Atene, 1981, 683-712; «Il primato nella chiesa», St
Ec. 17(1999)121-133.
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in the mystery of the Church®, in the clergy’, the hierarchic structures® and the
sacramental life of the Church?®.

Ecclesiology and Person™. His Most Reverent focuses his attention espgcail
an ecclesiology founded on the ontology of the g@ersdeveloped according to his
meditations regarding the nature of the Trinityislan ecclesiology which starts from the
belief that the Church is much more than a sumediebers, an intense ecclesiology as
charismatic sociology.

The Christo-pnevmatological synthesis (pnevmataaeint the way of Homiakov,
Moehler) made by His Most Reverent supposes thataiaing of an equilibrium between
Christ and the Holy Spirit in the Church. His worsee numerous in the area of the
theology of Trinity, of establishing the ecclesigilcal and Trinitarian terminology: In this
area of research he follows the lines of H. Alitima G. Florovski; he perceives the Holy
Spirit as Soul of the Church, and because of tHis,has the fundamental ontological
function in the making of the complete Christ, @larist after the Resurrection.

The Metropolitan Ziziloulas developsEacharistic ecclesiology® as well, being
especially preoccupied with Euchatfrom the biblical and dogmatic points of view.

® «Le mystére de I'Eglise dans la tradition orthagigirénikon60(1987)323-335.

" «The Bishop in the Theological Doctrine of thel®@dox Church»Kanon7(1985)23-35; «Ordination et
communion»)stina16(1971)5-12EE, 171-179.

8 « 0 cuvodikog Beopog — IGTOPIKK, EKKANGLOAOYIKO Kal Kavovike TpoPAnuata» (L'istituzione sinodale:
problemi storici, ecclesiologici e canoniciiuytikov agiepwua eig tov Mytporoiityy Kitpovg Bopvaefa
(Volume in onore di Metropolita Barnaba di Kitrog}ene, 1980, 1-30.

® «Some Reflections on Baptism, Confirmation andhtist», Sobornost5(1969)644-652; Zizioulas J. D.,
«Action and Icon - Messianic Sacramentality and&aental Ethics», Wieser Th. (éd¥hither Ecumenism?
A Dialogue in the Transit Lounge of the EcumeriitalementCEC, Ginevra, 1986, 62-73.

10 «On Being a Person. Towards an Ontology of Peiemié, Schwobel Chr. - Gunton E. (ed®grsons,

Divine and HumanT. & T. Clark, Edinburgh, 1991, 33-46; Zizioulas 3., Being as Communion.

Studies in Personhood and the Churgh, Vladimir's Seminary Press, Crestwood N. Y.,5:98étre

ecclésial(Perspective orthodoxe 3), Labor et Fides, GenEs@].

«The Doctrine of God the Trinity Today: Suggestidor an Ecumenical Study», Heron A. I. C. (éd.),

BCC/CCBI, London, 1991, 19-32; «The Doctrine of By Trinity: The Significance of the Cappadocian

Contribution», Schwobel Chr. (édTjinitarian Theology Today. Essays on Divine Beind Act, T&T Clark,

Edinburgh, 1995, 44-60; «The Teaching of the 2nghtemical Council on the Holy Spirit in Historicaica

Ecumenical Perspective», Saraiva Martins J. (€dedo in Spiritum Sanctunaol. |, (Teologia e filosofia 6),

Libreria Editrice Vaticana, Roma, 1983, 29-54; gf@ibgia, pneumatologia e istituzioni ecclesiastiaim

punto di vista orthodoxa»Cr. St. 2(1981)111-127; «Implications ecclésiologiques drixdtypes de

pneumatologie», Bobrinskoy B. - Bridel @pmmunio SanctorunMélanges a J.-J. von Allmen, Labor et

Fides, Geneve, 1982, 141-154 ; «Die pneumatolagifimension der Kirchesnternationale Katholische

Zeitschrift -Communid(1973)133-147.

2«The ecclesiological presupposition of the holy Heuistie», Nicolaus 10(1982)333-349; «The Eucharistic
Prayer and LifexEmmanuel81(1975)462-470:H evous e ‘Exxinoiog ev m Ocgia ' Evyapiono koi 1w
' Emoxonw kato. tovg e mpwtovg awvos (L'unita délia chiesa nella divina Eucaristia neteovo nei primi
tre secoli), Atene, 1965; «La communauté euchguistét la Catholicité de I'Eglisdstina14(1969)67-88EE,
111-135; Zizioulas J. D., «La vision eucharistiguemonde et 'homme contemporai@eontacts19(1967)83-
92; «The Local Church in a Eucharistie Perspectivekach Place. Towards a Fellowship of Local Chesch
Truly United,CEC, 1977, 50-6EE, 181-194BC, 247-260.

13 «L'eucharistie: quelques aspects bibliques», dla®J. D. e all 'eucharistie(Eglises en dialogue 12),
Mame, Paris, 1970, 11-74 ; Zizioulas J. D., «Dielzuistie in der neuzeitlichen orthodoxen Théolegie
Lembeck O. (a c. di)Die Anrufung des Heiligen Geistes im Abendm@Béiheft zur Okumenischen
Rundschau 31), Verlag O. Lembeck, Frankfurt am M&877, 163-79.
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Thetheme of the unity of the Church asreflecting the unity of the Trinity. His
fundamental work,The Ecclesial Beind1985) had an extraordinary impact within the
Western theological academic environment, becabseréstoration of perceiving the
Christian community as a Charismatic community aotdsimply as a sum of individualities
was wanted and needed. According to the Metropolf&ioulas,the Church is the
universal community of the believers' united in the Holy Spirit as a Charismatic society,
and the spiritual unity of the Church may be sysited in this wordsSocietas fidei et
spiritus sanctibus in cordibud.he Church is nothing else than the union of Ome many
in an organic, existential, personal and relatiomaild.

The Metropolitan Zizioulas elaborates an Orthodweotogy which may respond
to the necessities generated by the Ecumenical Merme His Most Reverent took upon
himself the difficult mission of establishing thenflamental landmarks for the dialogue-
communior®, for the inter-confessiondl intercultural’ dialogue. His activity in this area
presents him as a constant and firm confessoreoBtithodox positiol.

Y«La chiesa come comunione: presentazione del tdaSonferenza mondiale di Fede e costituzione
"Verso la koinonia", 3-14 agosto 1998) Regno Documen88(1993)531-535; «Communion et altérité»,
Contacts46(1994)106-12350P184(1994)23-33 ; «Vérité et communion dans la patipe de la pensée
patristique grecquestrénikon 50(1977)451-510; cfEE, 57-110;BC, 67-122; «Church Unity and the
Host of Nations», Felmy K. Ch. (a c. di) ; «Traditiliturgique et unité chrétienneRevue de I'Institut
Catholique de Pari86(1990)157-170; cBOP155(1991)30-38.

«Esprit communautaire et conciliarité - 1st CommgeAgouridés S. Chr. (a c. diProces-verbaux du
deuxieme congres de théologie orthoddxene, 1978, 140-146 ; «God Reconciles and Makes FAn
Orthodox Comment>Bulletin of Department of Theology of the Worldigkite of Reformed Churches
and the World Presbyterian Alliand®(1970)7-8.

«Orthodox-Protestant Bilateral Conversations: S@oenments», Faith and Order Commission (éd.),
The Orthodox Churches and the Churches of the Rwfiton. A Survey of Orthodox-Protestant
Dialogues(Faith and Order Paper 76), CEC, 1975, 55-60; «{larity and the Way to Unity - An
Orthodox Point of View», Conference of European 1€has, Churches in Conciliar Fellowship?
(Occasional Paper 100, 1978, 20-31; «The Ecumebica¢nsions of Orthodox Theological Education»,
Orthodox Theological Education for the Life and ©Mégs of the ChurclGEC, 1978, 33-40.

«La relation de I'hellénisme et du christianisnteles probleme de la mort. A propos de l'article
«Christologie et existence» - La réponse de JezinWas»,Contacts37(1985)60-72; 41 amavinon tov
Kabnynn Zn&novia», Zvvalny (1982)[3]77-82 ; «EAANo10G Kot XPLOTIOVIGHOG — 1) GLVAVTNGT TOV 300
koopwv», (Ellenismo e Cristianesimo - Incontro di due &lipriloropia tov eldnvikov ebvovg (La storia
délia nazione greca), VI, Edizioni ateniesi, Ated®77, 519-559 ; Kupwroiko mvevpo ‘EAAnvikn
‘OpBodo&iox» (Spirito europeo e I'Ortodossia greda)fovy 163(1985)239-333; 167(1985)369-573.

«Le conferenze episcopali: reazioni ecumeniches&€aostra agitur? Punto di vista ortodosso», lrefyra
H. (a c. di),Natura e futuro délie conferenze episcopali. Atli @olloquio internazionale di Salamanca
(3-8 gennaio 1988)Ricerche sul diritto ecclesiale 3), EDB, Bologri®88, 401-408; «Les groupes
informels dans I'Eglise. - Un point de vue orthoslexMetz R. (éd.),.es groupes informels dans I'Eglise
(Hommes et Eglise 2), C.E.R.D.I.C, Strasbourg, 19981-272; «The Response of the Orthodox
Observer» (Lambeth Conference, 1988: The NatutkeofUnity We Seek)One in Christ24(1988)342-
348; The Truth Shall Make you Free. The Lambeth Conéerd®88 Church House Publishing, Londra,
1988, 283-288; «Ecumenism and the Need for VisiBobornostl0(1988)[2]37-43; «Allocution du
métropolite Jean de Pergame, observateur orthcaltxe&onférence de Lambethsstina 34(1989)213-
219; «Un moment critique dans I'histoire du mouveattuménique®oc. Cath.86(1989)[1975]24-27;
«L'ordine € un sacramento? Una risposta ortodo€sansilium8(1972)671-679.
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Among his preoccupations, we must mention the icglabetween history and
eschatolog¥’, as well as other dogmatic isstfesome historical aspects from the life of
the Church or the patristic discour§e His Most Reverent published important articles in
specialized encyclopedias, a sign of the appreciaif his speech’s valtie

His works were translated in many languages (Enhglisrench, German,
Romanian, Russian, Spanish, Italian, Serbian, Atdtinese and others) and more than 25
of doctoral theses were dedicated to the studyi®fwork in famous Universities as:
Oxford, Paris, Louvain, Tubingen, Edinburgh, LondBome, Chicago, Boston etc.

To the degrees already received from the illusfidnstitutions asl’Institut
Catholigue de Paristhe Faculty of Orthodox Theology of the Univeysih Belgrad and
the “Saint Serge” Theological Orthodox Institute Raris, we add today the degree of
Doctor Honoris Causa of the “Babes-Bolyai” Univeysconferred on His Excellency, the
Most Reverent and Metropolitan loannis Zizioulag the decision of the Senate. We give
thanks to the Senate and the Rector’s Office fier diegree, and to His Most Reverent, we
say: Hronia pola Despota!

¥ «l mutamento di collocazione dalla prospettivaagslogica»,Cr. St.5(1984)119-1.10; «Eschatology
and History», Wieser T. (édQultures in Dialogue. Documents from a symposiutmoinour of Philip A.
Potter,Ginevra, 1985, 30-39.

% «To ewar Tov Ogov Kkar To ewar Tov avdpomov Améteipa Oeokoyucov daddyov» (L'essere di Dio e
'essere delluomo. Un tentativo di dialogo teatodi XiuaCri (1991)[37]lI-36 ; «Christologie et
existence. La dialectique créé-incréé et le dogmeCHalcedoine Contacts36(1984)154-172; «ll
problema teologico della 'ricezione'st. Ec. 3(1985)197-208; «Preserving God's Creation. Three
Lectures on Theology and Ecologyking's Theological Revievit2(1989)[l]I-5; 12(1989)[2]41-45;
13(1990)[1]I-5.

2L «Episcopé et Episcopos dans I'Eglise primitiveefBinventaire de la documentationirénikon
56(1983)484-501 ; «The Early Christian Community,eGinn B. - Meyendorff J. - Leclercq J. (a c. di),
Christian Spirituality: Origins to the Twelfth Cemy (World Spirituality 16), Crossroad, New York,
1985, 23-43.

22 Zizioulas J. D., «The Contribution of CappadocisChristian Thought», Pimenides F.iRes S. (eds.),
Sinasos in Cappadocidlational Trust for Greece, London, 1986, 23-37.

% «Ortodossia»Enciclopedia del Novecentd, Istituto della Enciclopedia Italiana, Roma, 198018;
«'Tepovoainu» (Gerusalemme)@pnorevtikn xor nbikn eykvkiomaidero. (Enciclopedia della religione e
della morale), VI, Atene, 1965, 830-84®uatepa», Opnorevurij koi nbikn eykvxiomaudeia(Enciclopedia
della religione e della morale), VI, Atene, 19657560; Zizioulas J. D., &jvatiog, ‘O A’. Tlatpiapyng
Kovotavtivovrorewe» (Ignazio, primo patriarca di Costantinopol}pnorevtixy ror nbixn eyxokiomaideio
(Enciclopedia délia religione e della morale), Xtene, 1965, 716-720.
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THE EXISTENTIAL SIGNIFICANCE OF ORTHODOX ECCLESIOLOGY

By Metropolitan IOANNIS (ZIZIOULAYS) of Pergamon

ABSTRACT. Ecclesiology, as we call the study of the mysteny the reality of the Church, has
been at the centre of theology in thé"2@ntury, mainly because of the emergence of the
Ecumenical Movement in which the Orthodox partitggaactively from the beginning. The
theological debate between the various Churches camfiessions in the context of this
Movement made it necessary to clarify the meanfrtpeo Church. What is the Church? What
are her characteristics, her essence and her bims®ti@he Church is not simply an institution;
she is above all way of being, there is a way of relating the human being to,@wmdthe rest of
human beings and to creation. This is the essdribe €hurch. In the Church, the human being
is placed in a specific relation with all thesesthfactors that make up human existence, namely
God, society and nature. The Church iEugharigic community, and the Eucharist has, as
already the Fathers have shown, a social and da¢ema therefore ecologic) dimension. But in
order to respond properly to the most recent atngdls, the Church has to listen to the existential
problems of modern man and to be less conservative.

Keywords: orthodox ecclesiology, Eucharist, communion, moderciety, conservatism.

| should like to express my profound gratitude apgreciation for the decision of
this University to confer on me an honorary dodraregard this distinction as one of the
greatest honours | have received in my life ansl fimi the following reasons:

In the first place, the fact that this honour hase to me at the suggestion and the
proposal of an Orthodox Theological Faculty whisldeeply respected in the ecclesiastical
and the scientific community internationally makes feel that my modest contribution to
theology has had some impact on the Orthodox efdbuntry, and this naturally gives me
great satisfaction.

Secondly, | feel proud that this great honour hesnbgiven to me by a renowned
academic institution such as this University, whiets kindly placed me among well-known
personalities who have received the same honous. dt great privilege to be associated
with this great centre of learning and, throughwith the historic city of Cluj-Napoca, the
capital of Transylvania with its great contributitincivilization and culture.

Finally, | am very pleased that through this acadedlistinction the ties between
my country, Greece, and Romania are becoming ewenger. As a member and former
president of the Academy of Athens | am happy t@a$sociated with this city which hosts
an extension of the Romanian Academy along witlerotimportant academic and cultural
institutions. As members of the European Union, tag countries, Romania and Greece,
are now called not only to live together under 8@mme European roof, but also to
contribute to the spiritual progress of this greamtinent for the benefit of all humanity.
Romania, with its unique combination of Byzantimal d_atin spiritual heritage can be of
immense value to the future of Europe. As a Gramk an Orthodox | feel happy to be
associated with the spiritual and intellectual 6feRomania at this critical time in history. |
am grateful to your University for offering me tlgsvilege.
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On this solemn occasion | have chosen to offeht® distinguished audience a
few thoughts on a subject which has preoccupiedianang my whole life: the subject of
the Church. Ecclesiology, as we call the study of the mystemgl the reality of the Church,
has been at the centre of theology in th8 @éntury, mainly because of the emergence of
the Ecumenical Movement in which the Orthodox ggstited actively from the beginning.
The theological debate between the various Churahdsonfessions in the context of this
Movement made it necessary to clarify the meanihthe Church. What is the Church?
What are her characteristics, her essence and dwamndbries? Questions of this kind
became part of the agenda of the Ecumenical Movemehe previous century and many
volumes were produced to address them. Orthodosidbians of all nationalities have
contributed to the ecclesiological discussions withortant studies, among them theologians
from Romania, such as Fr. Dumitru Staniloae ofd@dsmemory, whose theological thought
has exercised a great influence world-wide.

All these ecclesiological studies, rich and impatrias they have been in describing
the Church as an institution, did little to showwhthe Church relates to the human
condition in general, to show, in other words, fignificance of the Church for human
existence. Is the Church necessary for the existenthe world, or is she simply a matter
that concerns the Christians exclusively? Whalésdignificance of the Church for society
in general, for culture and human life as a whdlejuestions like these | shall try to give
an answer, as | address an audience which probadblides persons from disciplines other
than theology itself.

Before we answer these questions, we have to empghasmething which is
usually forgotten by the theologians themselves Thurch is not simply an institution;
she is above all a way of beintpere is a way of relating the human being to Godhe
rest of human beings and to creation. This is #semce of the Church. In the Church, the
human being is placed in a specific relation withitese three factors that make up human
existence, namely God, society and nature. Fohtiman being cannot be defined without
reference to these three dimensions:

a) God because the human being by definition tendsastend its limitations,
that is to liberate itself, to be frédeom what is given to it as a necessity - abovdram
mortality and death. This tendency lies behind éwrteven Science, as distinctly human
characteristics. Through this tendency the humangbaffirms its search for what is not
strictly speaking human, what in religious languageamed as “God”".

b) The other human being¥here is no human being that can be conceived in
isolation from other human beings. The individusahki myth, not a reality. There is no “I”
without a “Thou”. The “Thou” makes me an “I". Whgives a human being its identity,
what makes him or her a persnits relation with other human beings. One persono
person. Relationship is constitutive of the huncentity.

¢) Natureor the material world. It is a mistake to reganeé human being as a
“soul” that hasa body. Man does not “have” a body, heaidody. St. Irenaeus, thd"2
century Greek Father, insists on this: “the soud #re spirit may be parts of the human
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being, but in no way a human being”. Now, the bodgnot be conceived without the rest
of creation. Biology, since Darwin and the theofyewolution, has shown that 98% of the
human genes are identical with that of the chimpanZheology has no reason to object to
this scientific truth. On the contrary, we muskst the fact that the human being partakes
fully of the rest of creation and is the link beemethe material and the spiritual world, as
the Greek Fathers, particularly St. Maximus thef€sssor, have repeatedly affirmed. This, as
we shall see, has important consequences for thegazal responsibility of the human being.

The proper relationship of the human being withséhéhree factors (God or
freedom to transcend the given reality, the othendn beings or social life, and nature or
ecological balance) constitutes the basis for baingan. All problems in human existence
stem from a disturbance of some kind of this ttolkekfelationship. What can the Church,
as a way of being, offer to the human being in ptdenaintain this relationship?

In order to answer this question, we must emphatizefollowing aspects of
ecclesiology which, unfortunately, are almost ab&m Orthodox Dogmatics which have
been influenced by Western Medieval Scholasticism.

a) The Church is a communityhe Church is the “body of Christ” in the words o
St. Paul, but she is also the “temple of the HgriB8, according to the same Apostle. If
we take seriously the role of the Holy Spirit irckssiology, we immediately realize that the
Church is in her essence the most anti-individtialisommunity in the world. The Holy
Spirit is by definitionkoinonia — communion (Il Cor. 13, 13) and wherever He bloks
does not create good individual “saints”, but a oamity of persons. The Church,
therefore, is not a collection of good individudlst a communion of persons who draw
their identity from their relationship with the ethmembers of Christ’'s body.

b) The Church is a baptismal communifijne overcoming of individualism amounts
to no less than death of the old man, i.e. of thadn being that gives priority to the self instead
of the Other (this is the essence of original dm}he Church, the Christian is constantly called
to renew and keep alive his or her baptismal vooathis is not easy. Some Christians
undertake to do this by leaving this world and fimgnmonastic communities, while others
struggle to achieve this in remaining in the wolfld.either case the principle is the same:
metanoia, death of the selkenoss, i.e. emptying of one’s self frophilautia (self-love) so that
the Other may find space to enter and give usroeritlentity. Like in the Holy Trinity, the
three divine Persons exist in one another, ordikast emptied Himself of His divine glory and
became Man, in the same way the members of thecRlae called to a constant struggle
against individualism and towards communion, deel

¢) The Church is a Eucharistic communi@nly in the Eucharist, says St. Nicolas
Cabasilas, can we see the reality of the Churcloumtime, we are all familiar with the
expression “Eucharistic ecclesiology”. This goeskbtd the late Russian theologian Nicolas
Afanasiev, who taught in Paris in the last centamy proposed the principle “wherever the
Eucharist is celebrated, there is the Church”. Wesv has been criticized by some rightly
and by others not. | have myself objected to sofrtheaspects of this theory but basically
we must agree that there is no other moment inCherch’s life when the Church is
realized and revealed as fully as it is in the FEuwish. There the Church becomes really and
fully the “body of Christ” and the “communion ofghtHoly Spirit”. It is also by studying
the Eucharist that we can grasp the existentiadifiignce of the Church (something that
Afanasiev did not consider at all). What is theséatial significance of the Eucharist?
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There is, in the first place, what we may call aiglosignificance. Whereas in the
everyday life and in the organization of seculacisties human beings are “grouped”
according to natural or social divisions and diéferes (age, race, nation, physical qualities,
sexual characteristics etc.), in the Eucharistredke differences are transcended. There is
no Eucharist especially for children or old peopés, black or white persons, for men or
women, for those belonging to a certain socialsctarsnation etc. The Eucharist is the place
where the human being learns to exist together alitthuman beings regardless of their
natural or social differences. There is a great detalk about tolerance and acceptance of
difference in our time. The Church has been prigithis throughout the centuries in the
celebration of the Liturgy. If sometimes the Chutelaches intolerance with regard to
social or moral questions, this is a deviation frona betrayal of Eucharistic ecclesiology.
The Church should not be tolerant in the Liturgyd antolerant in ethics. As in the
Eucharist so in society, too, the Church must laelydo accept and transcend all natural
and social differences, since in Christ there withrer Jew nor Greek, slave or free, male or
female” etc. (Gal. 3, 28), that is no natural ociabdiscrimination of any kind. Eucharistic
ecclesiology has tremendous implications for solifal It is not simply a ritualistic or
merely religious matter. It is, above all, a matitexistential significance. In the Eucharist,
the human being ceases to be an individual andnbes@ person, i.e. a relational being, a
being of communion. This is why in all languages thord “Eucharist” is also rendered
with the word “communion”. The Eucharist is commaminot only with God, but also with
the rest of human beings. This is often forgotteth get it is absolutely essential.

But the existential significance of the Euchargshot exhausted with the relation
of the human beings with one another. It reachg®mb that to include also the natural
environment And this is extremely important, particularlyoar time.

The cosmicdimension of the Eucharist — and by extension afsthe Church —
was recognized by the Greek Fathers already sitcdreéhaeus and St. Maximus the
Confessor. Irenaeus teaches that in the Euchhastlements of bread and wine represent
the material creation which is also sanctified amded up to the life of the Holy Trinity
together with the human being who acts in this vaaythe priest of creatiorindeed,
creation has no possibility to reach God and béedkiexcept through the human being.
This was the purpose of God in creating Man, adogrtb St. Maximus, namely to unite
the material world with God through the mediatiodnMan, the “microcosm” who in a
sense embodies in himself the “macrocosm”, the svbbkreation.

This makes apparent the ecologisanificance of the Eucharist. This happens in
two ways in particular. The first is that in celating the Eucharist, the Church declares in
the most solemn way the sanctaf the material world, of our natural environmehhe
Plato view that matter is inferior to the spiritdathe body is the “prison” of the soul has no
place in the Eucharist. On the contrary, the maltevorld is as sacred as the spiritual, and
it is intended by God to survive eternally and shardivine glory. This is already implied
in the Incarnation and is revealed ultimately ia Resurrection of Christ. In both cases the
human body, and through it, the material natura aole are unite with God and lifted up
to eternal life. In every Eucharist the Church degs$ in the most solemn way the sanctity
of the material world and the need to protect it.

At the same time, the Eucharist makes apparentetsgonsibilityof the human
being for the survival of creation. As St. Paultesiin his letter to the Romans (8, 19 f.)
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“the whole creation suffers with us” and “waits wéager longing for the revelation of the
sons of God” so that it may “be set free from imttage to decay and obtain the glorious
liberty of the children of God”. The human beingrésponsible for creation as a whole.
Creation needs the human being in order to futBklf, just as the human being needs the
rest of creation in order to exist. As a Eucharistmmunity the Church takes in her hands
the whole of creation and declares that the purpbseeation is to be united with God, i.e.,
in existential terms, to acquire the highest sigaifce. “Thine own of Thine own, we offer
unto Thee in all and for all”, exclaims the Euckéci celebrant as he lifts up the material
elements, the bread and the wine, at the most danmement of the Liturgy. With the
invocation of the Holy Spirit, these material aratural elements will become the body of
Christ, in other words nature will acquire immoitialand the utmost significance in and
through the hands of the human being.

The Eucharist, therefore, shows that the task aspansibility of the human being
is not limited to the protection and survival oéation. According to the book of Genesis,
Man was created not only to keep nature, but alswltivate it, i.e. to bring out of it and to
it eternal_meaningAs a Eucharistic community, the Church blesse$ emcourages all
forms of culturewhich aim at giving to creation eternal value anglaning. Thus an artist
or a scientist who try to give meaning and eteuadlie to the material world through their
creativity, perform a “Eucharistic” function. Thrgla the Eucharist, the Church reaches out
and joins the Artist, the poet, the writer and stig# and together with them creates culfure
i.e. “cultivates” nature and gives it the highegtaming in existence.

The Church is not a “ghetto”, but a cathatemmunity. When we call the Church
“catholic” and confess that we believe in a “hagtholicand apostolic Church”, we imply
that she is the “body of Christ”, which in the H®@pirit transcends all barriers of division
between human beings as well as between humartdtyature. This is why the Orthodox
Church throughout its long history has been matkgdwo characteristics which it must
strive to keep at all costs: (a) it condemned gthgtetism and did not allow for any
discrimination on the basis of race or social clasgolitical ideology or even morality,
since the Church is made up not only of saints, &dsb of sinners. And (b): it has
contributed to the creation of culture in all itsrrhs (painting, literature, architecture,
poetry, music and even science). Being “catholibg Orthodox Church is by her nature
openand_inclusiveand this makes it existentially significant fof lmiman beings, even for
the natural world.

In the times in which we live, this catholicity angenness of the Church seems to
be undermined both from outside and from inside Gteirch. Even since the European
Enlightenment there grew an opposition between €hand Science and, as a result,
scientific truth and religious truth became twdeliént matters. But there can never be two
truths. The scientist and the theologian are be#nching for Truth, albeit through different
paths and methods.

On the other hand, the Church itself became intione more introspective and
closed to itself. This is seen in the growing temeamong the Orthodox to avoid or
suspect dialogue with non-Orthodox or even withietgcand culture. Whereas in the past
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the Orthodox Church was leading society in the toweaof culture, today it simply
reproduces forms of the past with no relation wbetsr to secular culture. This is because
the Church is not open and ready to listen to tiwential problems of modern man and enter
into creative and constructive dialogue with itisTbonservatism and introspectiveness is, |
believe, the greatest danger facing the Orthodax&htoday. As | have tried to indicate in
this brief address to you, the Church as a way @hd bears tremendous existential
significance for the world. She must be aware at #ind try to incarnate it in society and
culture through patient and creative dialogue &ltiother spiritual forces.

This distinguished high academic institution whids made me the honour to be
one of its members, by including theology amonglitgiplines has offered the Church the
possibility to develop a close relationship betwésology and other forms of knowledge
and culture. This is a golden opportunity for tHeuth to show and apply the existential
significance of Orthodoxy. | wholeheartedly wishd3oblessing and every success in this
great task!

Thank you!
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ABSTRACT. Elements of Biblical Anthropology: person/ subject, self and soul.
Anthropology is regarded as the study and knowleofgthe human being from several
different perspectives. A first perspective, of thistory of religion, is concerned with
morphological anthropology, exposing the vocabulE#rgnthropogenesis. The sociological
perspective brings to light a structural anthrogglavhere the human being is understood
as a fundamentally social being. Finally, from eallogical perspective, the paper exposes a
teleological anthropology. This means understanttieghuman being not just as an object,
but as a subject / person, as a personal dialogiality someongnot somethinyy dialogicity
which manifests on two different axis. On a horizbraxis, the human being is the subject
through which interdisciplinarity is accomplishé&@in a vertical axis, we can speak about a
liturgical accomplishment of man as a martyricalxaogical being. Man is perceived as a
responsible being, the responsible reason of ore#itirough the intermediary of which the
alithic (from the Greelalithos) structures of the levels of reality return in exdlogical
movement to the Creator and determine in this matieeunity of Creation.

Keywords: biblical Anthropology, person, self, soul, sciemeggion dialog.

Intalnirea fundamentaldintre stiinta si religie are loc in cungtere. Dag progresul
societiti umane se circumscrie cungerii stiintifice, trebuie avut in vederei gitmurile
suprasistemice care dau sensul demerstilniific tin ontologic de transcendent. Realitatea
aceasta ielead, va chema la dialog omul g#inta si teologul, pentru £ miza dezvolrii
societiti umane necesitproiecte comunetiinta-religie, aplicaii concrete ale poteialului
sacru n procesul devenirii umari. pentru @ demersulstiintei Tn Ergirea orizontului
cunoaterii produce efecte benefigepoate tot atatea efecte distructive, normareaatiher
actului cognitiv se impune nu doar din perspécteligioasi. Dezvoltarea socialdurabik
necesit astfel un mod de gandige agiune comun, unitar, un sistem etic invariant care s
jaloneze insgi sensul cunagerii, abaterile producand pertutlza criza, colapsul.

Un sistem etic Tn cungtere fastreaz fiinta, implicit societatea umanin arealul
normalititii. Realitatea lumii nu este una dagiintifica sau doar religioas Realitatea lumii
este integral Cunoatereastiintifica nu exclude o altordine a realitii, ci dimpotriva o
releva, o evidefiazi necontenit. Rel#& dintre realitatea lumiji normalitatea sa deterndin
coordonatele devenirii umane, pe cele ale progresatial, ieles ca re-ordonare apturii
pentru devenirea sa intru aserare. De aceea, mai fnainte de a vorbi despre norrtedita
socialului, reflectat Tn antropologia structurgl consideim oportun § introducem o
prezentare succifta discursului antropologic biblig a modului Tn care privesc sauéleg
Parintii rasariteni unitatea/realitatea integéiad credei.

! Folosesc acest concept care géiparantropogenezei deoarece ,demut-as@me” nu este destinat
numai omului, deoarecg omul este una dintre structurile ctieq este o parte a rediliti integrale,
ci creaiei integrale.
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»contemplarea culturii secolului al XX-lea este getrivd derutand, paradoxal
si fascinani. Din noaptea timpurilor s-au acumulat comori delgpciunesi cunoateresi
cu toate acestea am continuaing ucidem ntre noi. Este adeat & boditiille unei culturi
sunt practic incomunicabile altefa’dar prin structura lor alitheicrevelans transcend
autarhiculsi pecavitatea suficigai de sine, nu sunt doarsté simple structuri autonome.
lata de ce lansez intrebarea: Poate oare eradicatieaiilgmoralitateadptuirii contemporane o
uniformizare cultura? Este greu deispuns in chip suficient, dar voi Tncercaistroduc
un posibil &spuns invocand un pasaj biblic pe care il numesplsi ,accidentul Babef:
cultura poate fi receptata poziionare a frelegerii umane ,de dinaintétle Babel, deci
intr-o zori integrai de comunicare, intr-o unitate deelegere, dar faptul felegerii este
realizat de #tre om. De aceea propun acum motivul réalizinui anamnesis/co-memorare
concret al corpusului antropologic gie. Omul poate fi unaspuns, dg tot el este cel care
astizi ,contemph” roadele culturii din secolul al XX-lea, el estelaare ca ,subiect”
participi la cunoatereasi evaluarea realitii. Numai & ,Manifestul Transdisciplinaritii”
ne vorbgte despre: nivelurile de realitate,ttérinclussi complementaritatea, concepte care
trebuie 4 fie receptate tot deitre om, depinde Tiasdin perspectivaaei cunoateri o va
face: din perspectiva cungarii stiintifice sau din perspectiva curgerii prin credina®.
lata motivul pentru care voi introduce in geoea de introducere un pasaj exemplificativ
din Claude Lévi-Strauss, dintropologia structural, pentru a vedeaiexist 0 perspecti¥
teleologié comura celor dod cunoateri, sau forme de realizare a cusgteai. Ar putea fi
observatsi campul sinonimiilor formale, dar acestae de semioti si nu doresc %!
abordez acum. Sesizez tgtfaptul ci marele teolog roméan,apntele Dumitru Stniloae,
vorbea despre o posibilepistemologie a credisi, fapt care evideiazi, dup parerea
noastd, in chip suficient aspectul complementar al celotd forme de cunagere. De
aceea, voi afirma Tdco da# faptul @ intre cele dot moduri de realizare a actului
gnoseologic exidt o relgie organi@ si ca evenimentul cunagerii stiintifice ar trebui
receptat ca un real constituent al refielanaturalesi prin aceasta el nu ar mai avea temalin
de autonomizargi ispita de a se considera ca suficient de sinar qiistra deschiderea
continu spre revelare / transcendere.

Social, incontient si structural (repere epistemologice straussier® Voi
reitera cateva elemente din lucrarea straussaoar din dorice de a releva un nivel
structural caracteristic pentru civilidiée primitive care se pareaa disgrut si care pentru
autor provenea din structurile unui ,spirit ingtiant”.

2 Basarab NicolesctransdisciplinaritateaManifest, Ed. Junimea, §& 2007, p. 122.

3 Este vorba desprBacerea9, despre evenimentul amegtéclimbilor fapt care genereaznaruirea
turnului Babel, receptat ca simbol al autondiniizxcesive a omului fa de Dumnezeu. Se pune deci
problema unittii nomosice, a fi in acejanomos/lege, iar Legea 1l vizeiag pe legiuitor, deci nu este o
limitare, un mod de reducere a litagit Mai precis, Legea nu maisenu mai poate fi o reprezentaf.
aceasta pentruid_egea care comaiddiunea ingsi, care apamne Vidii, si nu &i desfisoai esema
decét in ea” (Michel Henrfu sunt Adeirul, p. 253). Detalii suplimentare vezi in laidie ce abordediz
tema traducerii Sfintei Scripturi: Umberto Eco, FRigoeur, Hans Georg Gadamer.

4 Expresia ,in Tnainte” in viziunea Iui Henry nsexad a fi in vedere, a fi un fenomen, deci ob-jectican,
realitate preze#tnu ca ceva din trecut, este ceea ce spuneResi@& crgtinismul nu realizeazdoar o
anamnez, el realizeaz 0 co-memorare, sau Huzinga: cultulstireeste ceva foarte serios.

5 PetreTutea, Mircea Eliade,Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2007, p. 14, co-memorara & In aceeg
unitate de Ttelegere.

® Thierry Magnin,intre stiinzd si religie, Ed. Junimea, k& 2007, p. 18.

" Claude Lévi-StraussAntropologia structural, Colegia ,ldei contemporane”, Ed. Politic
Bucurssti, 1978.
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Odat convertit lastiinta, Claude Lévi-Strauss se angajepe drumul reconstrtiei
radicale a antropologiei, in spirityi dupa modelul naturalist destiinta, pe drumul
constituirii unei consteta categoriale paradigmatice carg germi& disciplinelor socio-
umane ridicarea lor la rangul gginte egale in statufi Tn drepturi custiintele exacte ale
naturii. Si poate @ punctul de plecare al acestei constiefmradigmatice nu este conceptul
de structut, ci cel de incogtient sau spirit incagtient. Acest concept este punctul de
sprijin, darsi calcaiul lui Ahile al intregii sale constrtit®. Prin el urndreste i explice totul
si el vrea & redud, in ultima instana, totuf. Un incontient'® care ar putea fi identificat in
cele din urmi cu structurile formale cele mai generale ale spiri uman, cu legilesi
structurile logice ale acestuia sau, in ultimaangt cu configuréa structurad de baz a
creierului uman. Funia sa primordial este cea simboli¢ ale @rei expresii curente sunt,
de exemplu, limba, miturilei relatile parentale. Intreaga wia sociak este reductiv
raportabii la incontient, la condiile gandirii simbolice. Plecand de la acestea,uGéa
Lévi-Strauss construjie treptat formula sa paradigmatice apeleak la concepte de
natu@, cultur, regul, raional, simbolic, semnificativ, structyyrcomunicare, dar, aligh
antrenand Tn acedastonstrugie noi resursatiintifice precum cibernetica, logica simbdljc
teoria comunicgei, teoria informdei... pentru a ptrunde zidurile ce ne despart de lumea
,ascunsului** prin metodele interpretative ale sensului diaarasii sensului sincronic
necesare realizii etapelor cunogerii ce merge de la descifrarea structurii sate ggneza
sa. Se poate spung, ¢n acest demers de antropologie struciu@ientarea principaleste
spre a include in cAmpul ei de investiga fundamentelor existggi umane, a raporturilor
ei cu existeta in generaf, cu socialuki culturalul in speciaf.

8 Claude Lévi-Strauss studiazazurile, de exemplu, indigenilor din TrobriagidCaucaz pentru a
fixa, dincolo de limitele schemei Radcliff-Brown, ege a relgei pentru mediile matriliniargi
patriliniare, dar in cadrul acestei legi se eviteg de fapt modul in care atunci cand cgthan
cuplu este intotdeauna posibil de a-l deduce p#attellati motivul pentru care stisem @ in
cadrul discursului antropologic nu trebutev®rbim despre distinii/diferentieri casi despre cauze
ale desprtirilor ci casi despre njte instrumente de definire identiiaiin aceadt situgie unitatea
genului Emane/se fstreaz ca realitate transcendénEste ns punctul in care poate fi amintit
discursul complexi totusi frumos al lui Emanuel Levinas despre ,alteritate™Ecriture et la
différence Paris, Seuil, 1979Alterité et transcendengceFonfroide-le-Haut, 1995; sau despre
Emanuel Levinad:a différence comme non-indifféren&sl. Kime, Paris, 1995.

% A se vedea capitolul ,Structura miturilor”, p. 2260, unde autorul sugeradeitmotivul lui Franz
Boas care spunéiguniversurile mitologice sunt destinate a fi puizate pentru ca dinimasitele
lor si ia ngtere universuri noi”, adictotul ca realitate integraki integratoare.

101n legitura cu termenul incostient” as face exergiul lui Derrida, cel al deconstrtiei, si as
remarca posibila forinde redare: in-casientsi, astfel, @ presupuneicteoria datului creatural este
evident si ca omul realizeaz In social o0 anume ordonare cairee natural de cunggerea sa in-
constienta dar care este o imagine in devenire a exisiezale entelehice (vezi entelehia la Martin
Heidegger), tot aici aremarca obseryia heideggeriah potrivit cireia ,ratacim, ne Tnsingum,
pentru @ trecem nefisatori pe lang tainele/misterele lumii”.

1 Martin Heidegger, vezi nota de mai sus, ascurarevelat in&, dar posibil de comunicat.

12 Nu pot $ realizez aici dezvoltarea discursului lui Micheérty dinop. cit. nota 3. Voi sublinia
totusi faptul c filosoful readuce mediul refi@anarii dincolo de schema stricta structurilor
orizontaliitii, 1l aduce in sfera transcenderii, scliepresupus si exprima& de CLS in capitolul
~Sunt organizgile dualiste o realitate?”(pp. 158-197)arpant-aj (orizontal) si cer (vertical),
schemi care te introduce Tn mediul teoriei ttduni inclus, dar care vizeaz deopotrid, si i-
logicitatea creditei.
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Am redat aceastminima evaluare a antropologiei structurale levi-straessidin
dorinta de a evidegia faptul & post — Babel mai exi&tin creaie prin intermediul ,in-
congtientului” uman, o orientargi organizare en-telehic dar & analiza saaméane, in cele
mai multe dintre cazuri, tributarideologiei marxiste, dominahfin epod, situgie care
poate evidetia necesitatea admiterii unui complement, iar acestplement poate fi oferit
de teoria comunigii nivelurilor de realitate prin intermediul tetui inclus, pentru noi,
pentru cregtini, a lui ,;uah YHWH”. De asemenea, lucrarea &u# exploatea in chip
fericit nivelul de discurs antropologic pe care tha@iumim ,antropologie fiziologig, fizica” si
cel de ,antropologie socil lasdnd uneori & se intrevad si reflexele ,antropologiei
teleologice”, dar neexploatandu-le analitic, mgiantru care noi vom dezvolta comunicarea
noasté in acest sens.

In acest timp in care se optéagentru civilizaia suprastructurilor credemic
aceast invocare a structuralismului arhaic poateng ofere un minim de cungare in
sensul identifigrii cauzelor entropiei socialgi cosmice: pierdereaadacinilor culturale
genereaz o dezvoltare in tipul fiilor lui Enoch”, chiar dezvoltare pe vertical dar care se
naruie la prima furtud, neavand temelie. Identificarea temeliei este kpkasiprin
repoztionarea omului Tn postura detitme responsaliila cregiei prin intermediul greia
Creaia participi congtient/incontient la Viga.

As incheia aceastintroducere prin cateva obsetivdormulate de G. Marcét:
formula lui Einstein Jlucrul cel mai nefeles e & lumea poate fi felead” arati
sincompletitudinea” misterului cungterii, acest fapt se dator@aabando#rii misterului
cunoaterii de détre oamenii dstiinta teologilorsi vulgarizatorilor, de aceea, G. Marcgl 1
indreapi reflegia nu doar asupra misterului cugtemii, ci si asupra misterului uniunii
dintre sufletsi corp, asupra misterului iubirii, al spetan al prezetei si al fiintei. Pentru
el, un mister este o problé@mare §i incalc propriile date, care le invadeiag prin aceasta
se deplasedzca simph probleni... e o problera care §i incala propriile condiii
imanente de posibilitate, e ceva in cateafiu angajat in intregime realizand o unitate care
nu se poate niciodatuprinde pe singi nu poate fi decat obiect de ctiessi credira™,

Omul — subiect/persoati si sine/constiin ta (antropologie teleologicd). Dac G.
Marcel vorbea de misterul cungerii, filosoful roman PetreTuted® vorbate despre
.mistica cunoaterii”, aceasta leagadevirul de Divinitatesi omul real de nemurirgi de
libertate ,ca robie diviii. De aceea, adéwl trebuie gandit soteriologigi eshatologic,
deci religios, metafizicai logica nedepsind utilul, comodulsi placutul, inecandu-se n
fluviul ,r atacirilor istorice”, cum ne arétexistenialismul si estetica absurdului. Socrate
spunea & putina omului de & aminti sau de a re-cungea adevrul ii poate aduce
salvarea, dar acest adeweste in om, afituind chiar centrul fiigei sale. lat numai cateva
dintre motivaiile demersului nostru orientat spre realizareai yaetropologii teleologic
patristice” sub numele: Om, BisexjcCosmos.

13 Nu este vorba doar de o nédg ci de o reflectare. Vezi capitolul ,Arta” (p@91,s.u.) sau planul
satului Omarakana (p. 162), ,0 structwde o Thali semnificaie si a cirei analia s-ar dovedi
bogat in invataminte” (Malinowski). Aceast scheri poate fi comparét cu ,reprezentarea
schematig a interpretrii in termeni de terinclus a Trinilitii (vezi Thierry Magnin,op. cit., p.
207), dar ea vizedzxul X la Claude Lévi-Strauss, iar la Thierry Magaiul Y.

4 Gabriel Marcel, Bziii si abordiri concrete ale misterului ontologi®aris, Aubier, 1935.

5 Apud Thierry Magninpp. cit, p. 126-128. Exigtun mister al cunagerii: cunogterea se agade
un mod de participare pe care nici 0 epistemologi@oate speraid exprime, pentruea indsi
1l presupune” ca meta-problematic.

18 petreTutea,Omul. Tratat de antropologie créing, Ed. Timpul, 1ai, 2007.
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Am invocat constanti in momentul Th care am introdus conceptul deoimtent si
atunci cand am vorbit despre co-memorare, sockaticicunogte, asi aminti deoarece doresc
s introduc discursul exegetic al antropogenezei imdripuin despre o revef@ minunai,
despre Schimbarea latfaa Mantuitorului lisus Hristos (Matei 17, 1-7). Bpiritualitatea
rasiritearsi, acest moment teofanic este esdpentru cunogierea mistig, dar despre substan
doctrinaii ma rezum la a ¥ indica o lectut interesarit Sf. Grigorie Palanfd Ceea ce doresc
s evideniez prin acest eveniment biblic este faptilapar trei persoane dintre care @ou
trecusei de mult in venicie: Moisesi llie. As dori ing, ca pe lang afirmarea irepetabiktii
persoanei, &sremardm faptul & in centru cei trei protagattii istorici: Petru, loan, lacov, au
avut posibilitatea & vadi chipul in stilucirea indumnezeirii sale, sesizadnd astfel sau re-
cunoscand telosul propriu in acesta. Astfel puteteldige cu surintd faptul @ raspunsurile
capitale la chestiunile de antropologie le vom primchip satisfcitor si marturisitor din
Hristos prezentat in cadrele definirii dogmaticle@doniene (451) ca Dumnezgwom in unire
ipostatié: neamestecat, neschimbat, neirtip si nedesprtit, sivarind cele omengi
dumnezeigte si cele dumnezeii omenate, in virtutea comunigii inswsirilor. Petru, lacowi
loan au intalnit omul autentic In taatlava lui, Tn acest episod care s-a petrecut,degiali
decat in istorie, Tn Tndpétia lui Dumnezetf.

Lumina Taborului constituie subiectul dezwoit palamite®, ea estesi lumina
Tnvierii si de aceea omul trebuie priwt inteles Tn dimensiunea sa anastasi2ar despre
aceast temi vom vorbi, poate, atdag, totusi se poate vedea studiul nost@omponenta
anastasid a persoanei umafig

Morfologii si limit ari de limbaj. Tmi place foarte multzsma intorc in orizontul
oamenilor mari ai cugetului romanesc, de aceeavaizinvoca cateva din expririle
celebre ale lui Petr@utea. Fac acest lucru nu doar din considerente raoeaniu, nici
macar. O fac pentru faptulacsi pe domnia sa l-a preocupat foarte mult chestiunea
antropologid, o putem vedea Tn lua transcrisesi publicate deja. El spuneicomul
religios etern a dobandit certitudinile pierduteatheul istoric, care se g@a asimptotic spre
ideal... omul destiintd modern, situat intre ipot&@zi experiment, acceptcu greutate
situarea adewului in religiesi functia lui mantuitoare (...)Stiinta unié cu religiasi cu arta
inseama libertate si nemurire. Limitele specul@i omului de stiinta imanentist nu
depisesc metapsihologia, metalogica, limbajul scdindu-l ntre intdie si metodi,
nedepsind utilul, comodulsi gratuitul, existdnd un singur mod de acces lavade

7 Filocalia sau culegere din scrierile Sfitor Pdrinyi care arati cum se poate omul aifa, luminagi
desivarsi, vol. 7, scrieri de: Nichifor, Teolipt, Grigorieir&itul si Grigorie Palama, traducere,
introduceresi note de Pr. prof. Dumitru Btiloae, Ed. IBMBOR, Bucugti 1977. Cartea pr. prof.
Dumitru Stiniloae merii amintiti: Viara si invaratura Sf. Grigorie PalamaEd. IBMBOR,
Bucurati, 2006.

18 Alexandros KalomirosParinyii Bisericii despre origineai destinul cosmosuluii al omului, Ed.
Deisis, Sibiu, 2003, p. 45.

9 Filocalia sau culegere din scrierile Sfitor Pdrinyi care arati cum se poate omul aifa, luminagi
desivarsi, vol. 7, scrieri de: Nichifor, Teolipt, Grigorieir&itul si Grigorie Palama, traducere,
introduceresi note de Pr. prof. Dumitru Stiloae, Ed. IBMBOR, Bucukti 1977, pp. 263 passim.
.De observat & slava sau lumina iradi@dn concret din Persoana dumnezeiagar nou ni s-a
facut accesibil prin Persoana Cuvantuldidut om. n orice persodre un tezaur nesecat detiigi
lumina, prin leditura in care dtcu Dumnezeu, potrivit firii ei”.

20 pr. loan Chiri, ~componenta anastasi@a persoanei umane”, in vol. Simpozionuénsul
suferiryei, al vigii si al morii, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2008.
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revelaia’®; ,un mesaj divin nu trebuie degradat la scara umda micarea intre

interpretarea semnelaqyi ticere”, deoarece ,la baza morfologiei universalfis® st
integrismul cosmologisi antropologic, Tntregurile: macrocosmosumicrocosmosul sunt
unitati, si cum unitatea este calitafivnu cantitatié, masurabit — ca-n tabelele categoriilor
lui Kant — aceasta se afsub puterea misterului sacruintegrarea frtilor neputand fi
susinuti material-empiric sau formal-logiizvorand din crege” %%

Morfologiile sunt elemente ale procesului analitienit s decripteze structurile
de limbaj, numai & limbajul are in structurile sale o coordanagstrictivi, reductivi, un
impact de abordare/receptare subigctubiectivitate determirtain special de anthropopathii.
In cazul discursului antropologic, In registrul at@r al antropogenezei, morfi-urile sunt:
tarém, chip, aserinare; este vorba despre exgutide complementarizare a textului din
Facerel, 26-27 cu textul difracere2, 7. Rmantul ¢irdna) nu este un mister, dar este
destinat sacrului,améan dod constituante care @de ,puterea misterului sacru”: chipul
aseninarea caresi au obégia in Dumnezeu, acea paradigdivina existend din veci,si in
acelai timp izvorisc din cregie, se epifanizedizdin creaie, dai, dupi Panayotis Nelld3
si lustin Popovict*, sunt telos al crei: umplerea de chip sau realizarea eclasil
creaiei, ori mediul eclesial este fundamental anastasic

Referatul antropogenezei este receptat de antrgifelbiblice?® ca fiind exprimat
in Facere 1, 26-23 Facere 2, i locurile paralele care preiau tema. Numai in aceste
pasaje scripturistice nu se face, dege teologi, o distinge clai intre cele doautipuri de
aaiuni ce sunt descrise: intre sfatul intratrinitea¢. 1, 26) care se realizédn veynicie si
care nu poate fi tratat, analizat, in conformitateepistemele hermeneuticii imanenge,
actul propriu de creare (Fac. 1, 27; 2, 7) careosssuni Tn timpsi care e susceptibil unei
hermeneutici clasice. Operand aceafistingie, vom putea observai,cin cazul primului
text, avem un act specific continuumuluisiigiei si din aceast cauz Tn verset avemi
.telem”si . demut” — chipsi asenanare, dar avengi precizarea ,telos-ului”d@pturii umane
in sanul cregei®®. lar apoi, in registrul istoric, avem doar expaesie felem™’.
Eviderntierea omului ca persoamu apare decat in descrierile ulteriGangotrivit cirora
Adam numegte fipturile create, recungte pe Ev& ca structur a unititii ontologice umane
si este apt de dialdf cu divinul. Din aceste considerente, spuneimuea din tisiturile
fundamentale ale persoanei este dialogicitateant® greci — la Chiril al Alexandriei, de
exemplu — punctul de plecare este ipostasul, peasdaa prima vedere atigga un simplu
detaliu. Importata sa este, to§y enormi. Caci el pune in evidga faptul & atat pentru
om, catsi pentru Dumnezeu, baza ontologiei este persoanemriezeu este numai in

2L petreTutea,Mircea Eliade Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2007, p. 13.

22 Ibidem p. 15.

2 A se vedea in extenso Panayotis Nell@nul — animal ndumnezeit. Perspective pentru o
antropologie ortodox, Ed. Deisis, Sibiu, 2002.

2 A se vedea lustin Popovidcredirya ortodox: si viaga Tn Hristos,Ed. Bunavestire, Gaiia2003.

25 Walter Wolff, Anthropologie de I'Ancien Testamefeneve, Labor et Fides, 1974.

% Fac. 1, 26: ,8 facem om dup chipul si dupa aseminarea Noaslr ca 4 stipaneast pestii marii,
pasdrile cerului, animalele domestice, toate #id¢ ce se taisc pe pmantsi tot paiméantul.”

2" Fac. 1, 27: Si a ficut Dumnezeu pe om diighipul Sw...”

B Fac. 2, 20: ... a pus nume tuturor...”

2 Fac. 2, 23: ,lat acesta-i os din oasele melecarne din carnea mea; ea se va numi femeie, ppentr
ca este luat din barbatul $u.”

% Fac. 3, $.u.: ,.... am auzit glasul U si m-am temut...”
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calitate de Persodrceea ce este Tn natura Sa — un ,Dumnezeu perfacilj in Hristos
.este un om perfect” numai in calitate de perdpdeci ca iubirsi libertate. Prin urmare,
om perfect este numai cel cu adiet persoaly deci cel care exigtcare posedun mod de
existend, care este constituit ca fifh urméand intocmai modului in care Dumnezeu é&xist
ca Fiinta — iai ce Tnseam,unire ipostatid” in limbajul existemei umane. Hristologia este
astfel vestea cea biindai omului: natura uman poate fi asumét ipostaziad”,
independent de necesitatea ontold@gmpusi de ipostasulai biologic. Acesta din uréhnu
duce, in final, decét la individualitatea tragit la moarte. Datorit lui Hristos, omul poate
si el in sfasit ,sa existe”, §-si afirme existera sa ca persoannu sprijinindu-se pe legile
inviolabile ale naturii sale, ci intemeindu-se p&tia cu Dumnezeu, identiccelei pe care
Hristos, ca Fiu, o Tnttae libersi din iubire cu Tatl. Aceast adopie a omului de &re
Dumnezeu, identificarea ipostasului uman cu celFallui, constituie esaa Tngisi a
botezulut* si re-legarea dialogului dintre oghDumnezeu.

In momentul in care Adam ni se descépar se rele¥ ca persoaf) este importantis
remar@m Ci nu asurd 0 anume structéra fapturii umane ca fiind o consedinimediat a
unitatii ontologice umane, nu asanin aceasgt ipostaz nefeshul — sufletul, el vorlie
despre ,0s din oasele mele”, ,carne din carnea meare ,au fost luate”. Fac aceast
observade din dorina de a evideia faptul &, in faptura umas, asa cum spune Sfantul
Grigorie de Nazianz, exishceast scanteie divii, sau, cum spuneam mai sus, acegigia
lumina prin care iptura umah este potetial deschig transcendentului. Pe l1&hgceasta,
agiunea de nominalizare, de botezarejpturilor ne ofed posibilitatea evidegrerii unei
alte tasituri a persoanei, ne-o rekega subiect, rfunea/raionalitatea.

Dar pentru a evideia aceast caracteristiad ma voi raporta la gandirea Sf. Maxim
Marturisitorul receptdi prin intermediul scoliilor printelui Stiniloae. Mai intai s dori s1
introduc o obsente a lui Michel Henry: ,condia intrupai a omului e datde faptul & eu nu
am un trup, ci sunt trupul meu, de daga dintre corporalitatgi experiena transcedental
a ego-ului, de faptulacviata trupului e un mod al vii absolute a acestui egB’ Din
nefericire, reducerea corpului la manifestareaohiectivi, la rangul de element al lumii
exterioaresi de simple procese fizico-chimice sau biologicerame, a dus la mutilareg
izolarea sa de esgnlui care e corpul subiectiv al expetigninterne, ceea ce a condus la o
profundi alterare a ideii de natuumari. Tipica pentru modernitate, aceasedugie isi are
insi radacinile intr-o concetie arhaié, dar care domih intreaga tradie a gandirii
occidentale. in acedstoncepie, loc comun al culturii noastre, omul &zut drept o fiima
dubk, e ineles ca sinteza paradoxal dod elemente eterogene radical opuse: spiritul etern
si corpul contingent, finit, absurd; drept urmagejntruparea spiritului din om apare ca un
fenomen contingent care marcheaealitatea umancu o finitudine insurmontatif’. De
aceea, omul trebuiei die Tnteles ca o unitate dihotondiadestinat in-vierii. laé de ce
spuneam mai susigaspunsul la perpetuele interajaleterminate de antropogerieai-|
ofera Hristos, fiind& ,Hristos e arhetipuki cauza tuturor celor ce se fac icoane ale Lui,
ridicAndu-se peste timg fire, pentru & este prin fire, nu prin voia si har, deasupra
timpului. El este intr-adev farda mani si fara inceput, prin ngerea cea nemateriatlin
veci din Tall, si fara tati, duph nasterea cea de josirli de amarta. Unul si Acelasi e fara
tatd si fara mani. Una din cele dalinasteri ale Aceluiai e fara mand, si alta, fira tati.

% |oannis ZizioulasFiinsa Eclesiafi, Ed. Bizantii, Bucurati, p. 51.
32 Michel Henry,Tntrupare. O filozofie a trupulyiEd. Deisis, Sibiu, 2003, p. 271.
33 |bidem p. 282.
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Nici una nu e ptati. Nasterea prin mamnu aduce un subiect temporal pe lume, ci pe Cel
nascut din veci din Tat”** lar cand vorbim despre ,cei care se fac icoarelai”, nu
insemneaz altceva decat o aprofundare a conceptului géem” darsi a faptului @
.Dumnezeu a &it in chip natural n fiecare om puterea spre méet nu in sensulacse
poate mantui prin sine, ci In sensudl @ doragte si se poate Tmptisi de ea prin har,
devenind virtuos, in sensul poate sta in refie cu Dumnezeu®,

Din acest considerent, patristicssariteari nu stiruie in chip excesiv in analize
sincronice sau diacronice, In analize ale formelocaul si evidenieze faptul & ,Cuvantul
sau Ré&éunea lui Dumnezeu giinate in toat fiinta omului prin virtutesi cunatinta,
facdndu-le 8 rodeasg... Cuvantul lui Dumnezeu, &uind in om, in cogtiinta lui, stéibate
ratiunea lui, care astfel se conformgazu rgiunile lui Dumnezeu. Prin cgtiinta, ea
organizeaz, raionalizeaz miscarile trupsti ale omului, apoi luminedzintelegerea lui,
strabatand péa la urnmi tot omul. Cele dauratiuni sunt intim legate, daiméan dod, cea
umari urmand celei divine, cum cuvéantul lui Dumnezeugieae Sine, ca dspuns,
cuvantul nostru, &3 si-l anuleze, intr-o unire dialogit®. intre inelegerea noasirsi
Dumnezeu noi punem multe ganduri omgin@dunate Tn decursul timpului, ganduri lipsite
de vibraia fata de taii. Nu luim contact, prin sensibilitatea diréca fiintei noastre, cu
Dumnezeu pentru care estxdti aceast fiinta. Faa spirituadi este putereaavitoare a
mintii, caci asa cum faa trupului poa#t ochii sau sirtul vazului spre cele materialega
mintea poatt puterea ¥zitoare spre cele spirituale.

Dar daé puterea ¥zatoare a mitii vede cele spirituale asemenea ochiului,
urechea ascultsi primeste cu crediti tainele comunicate de Dumnezeu,dauc prezema
mintea 0 sesizeazAceasi vederesi auzire Tniresc cel mai mult libertatea undafmpotriva
ispitelor exterioarsi-l introduc pe om pe scara deérsirii sale ca persod@gnduhovniceast
adici pe calea cutirii de patimi, a contemptii ratiunilor din lucruri prin mintea
atotstiivazatoare, care nu mai este dilit de grijisi placeri — 4 se opreascla materialitatea
lucrurilor, si a cunoaterii tainice sau apofatice a lui Dumnezeu, priniit mintea cuitita
prin rugiciune, adia prin concentrarea in Dumnezgiyparasirea tuturor ideilor lucrurilor.
Sfantul Maxim Mirturisitorul considex ca sufletul omenesc, odate e cuitit de patimi, e
condus de Cuvantul Ingucitre o cunostere limpede a lui Dumnezeu. Cuvantul lui
Dumnezeu inva sufletul in @a misui@ Tncat acesta ajungé-k cunoasi pe Dumnezeu ca
o Fiinta in trei Ipostasuri sau PersodhePutem spune astfeli aatiunea, ca element de
definire a persoanei, nu este o siinfalcultate a cunagerii, ci are o putere de infruntagie
combatere a puterilagsi actiunilor puterilor si mediilor malefice. Deci nu este vorba de o
ratiune care trebuieigpremearg credina in sensul lui Abelardrtelligo ut credan, ci de
o raiune care nu trebuie desgta de credig nici real, nici cronologic, e vorba deiitmea
divind a omului prin care acesta sesizegiintelege suma de tiani divine, incorporate in
lucruri sau Tn cuvintele Scripturii, cu care se teifin acord, deoarece acestgura au o
evidena intrinsed.

Astfel persoana nu este un simplu subiect genedsoacte utile, ci o persoan
inteleapd, din Duhul lui Dumnezeu, adi® persoaf marcai de nelepciunea irelead ca
faptuire/slujire sacerdotain sanul cregei in sensul identifigrii ratiunii divine a lucrurilor,

34 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua Ed. IBMBOR, Bucurgt, 20086, p. 214, nota 168.
%5 Ibidem p. 215, nota 170.

% |bidem p. 216, nota 172.

37 |dem, Mistagogia,Apologeticum, 2003, p. 23.
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a identificrii si recunoaterii legitatii firii lor si apoi a lucirii (Leitourgon) Tn sensul caeii

mediului de ded/assire a lor pentru regzarea kalokagatiei antepecavice at@eérac. 1,
31). lat de ce spun adesea este foarte importantige silgti sa lucrezi pentru sfitirea
celuilalt si astfel te vei Tmprtasi si tu din sfinenia lui.

Pentru ca & experiem caracterul de subiect al altui ona f@e noi, trebuie & ne
infrArim fluxul masiv al pornirilor egoistgi s fim ateni la el. Nu prin privire; aceasta n-
ajunge. Ea ne pune in sitiaade-a contempla o lume pe care o niradin domeniul eului.
Cand privim o persoandad o privim numai, o facem pentru noi, pentru a catasé ne place
sau nu ne place. Trebuigefsn ateni prin ascultare la ceea ce ne spune. Cuvantubesieorul
principal al subiectului semenului nostru. Nu urvant prin care se expriinun sens logic
impersonal / asefnitor aceluia prin care profesorul dezolh teorie, sau descrieingle
constitutive ale unei insecte. Cuvantul acela pdatgrmarit in detgarea lui de persoana
concrel si atunci sensul lui devine un obiect al ganditiisabiectului nostru. Numai cuvantul
care exprima vointa conlocuitorului ne descopedirect subiectul lui. Dar noi putenish 4
rasunesi si tread pe la urechile noastgeacest cuvant, daau suntem dispusa punem fraa
egoismului nostru, déce covégitor in noi gandul la propriile noastre planurifteai interese.
lar pericolul acesta ne pantkecu deosebire atunci cand n cuvantul altuiadulnaeé@m decét
0 voina egoist, o intenie de-a ne 8pani, de-a ne intrebuan Atunci se produce in noi
readiunea egoismului propriu, care ne face impermetbéikperiera subiectului altuf,

Numai acea voitd a altuia, manifestafin cuvant, ne ajéatsa experiem intens clar
si durabil subiectul lui, pe care o gimm ca nu urmdreste un scop egoist, o reducere a
subiectului nostru la starea de obiect, ci comusgufinelegerea, dragostea noastdumai
cuvantul altuia, care ne cegienoui un cuvant, unaspuns la intrebare, cuvantul ce seani
intre doi nate subiectuldu si al meu, dar nu cuvantul monolog. Numai atuncieospa#i
omeneast ne devine cu adérat un tu, cand facei din noi un adedrat ed®, incircat
plenar de caracterul subiectului, al raportuluiteuEul adesrat nu taieste in izolare, n
afirmarea ptimasa a egocentricitii, dar nici Tn scoborérea la obiect sulipdtnirea
semenului ca unic subié&t

Am optat pentru opinia gpintelui S&niloae, dar g aminti, totyi, doar pentru a
creiona o posibil definire a sinelui, uritoarea sintezdin Levinassi Derrida: chipul este
evenimentul care centreaprdineasi care constituie principidt lumii — una dintre cele

38 Martin Buber,Ich und Dy Berlin, 1936: ,Die Beziehung zum Du ist unmittelbAwischen Ich und
Du steht keine Begrifflichkeit, kein Vorwisen unditke Phantasie; zwischen Ich und Du steht kein
Zweck, keine Gier und keine Vorwegnahme, p. 13ideea aceastagiibazeai Eberhard Grise-
bach (Gegenwart, 1928] radicala lui criti@ oricirei eticisi pedagogii preocupaide vreun sistem
sau de vreo ideologie, care dugd nu pot scoate pe om din inchisoarea egilou-I poate duce la
adevrata Tntalnire cu semenul, apud Pr. Dumitrintae, lisus Hristos sau restaurarea omului
Sibiu, 1941, p. 19.

39 Martin Buber,op. cit, p. 36: ,Der Mensch wird am Du zum Ich”, ,Ich werdm Du; Ich werdend,
spreche ich Du”.

40 £ EbnerWort und LiebeRegensburg 1935, p, 124; ,Das Ich ver-mag sicmaig in sich selbst
zu finden und muss sich daher im Du suchen”. ,dsche Ich will das Du als Obiekt der Macht.
Das falsche Ich wird sich leicht selbst Obiekt,...”

4! Intotdeauna n spatele semneforfaptelor sale, in interioritatea sa pentru totden secrét si
discreti, Intrerupénd, prin libertatea sa de cuvant, toatditatile istoriei, chipul nu este din lume.
Ti este originea. Eu nu poi sorbesc despre el decat vorbindgilnu pot &-1 ajung decatg cum
trebuie &-1 ajung... (J. DerridaYiolerya si metafiziei, 1998, p. 150).
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mai adanci medita ontologice vizavi de semnifi¢ea levinasiad a chipului. Saturéa
semnificard a chipului se manifestfara suportul exerciului de comprehensiune care |-ar
corela unor rel@ exterioare lui ori l-ar traduce in sensuri capfiate lingvistic. Chipul
semnifici Tnainté” si se poat specifica semnifia@ Iui, premerge travaliuimuritor posibil
odat cu convergeta lingvistici. Semnele sensurilor sunt predgoate in interioritatea
chipului ca intr-un principiu de posibilitate; luna Tn care limbajul pune sensurile cu care
opereai este despriasdin orizontul luminii chipului. Chipul @ masul semnificrii
Tnainte ca sensul #aurii s fi fost stabilit, angajedizordine prin simpla lui §tuinta care
trimite, intr-o ticere solemfy la un sens deasupra firi. Chipul semnifié@ in felul unei
circularititi, adici semnificé faptul @ se gsete un semnificant ce deja elaborgdn paciera
prezenei, repere de sens; semnifisemnificAndu-se pe sine ca semnificant, &adic
divulga originaritatea persoriabde sens pe deasupra fiilii. Semnificaia originaé cu care e
nvestit chipul este tocmai de a sta ca centruicatéz semnificaie. Opera lui luminedizin
obscuritatea metafizica impatialului il y a, aduce expresivitate in orizontul elemenialit
nocturne, inftisgeaz promisiunea unei geneze care poate marca repeli@eporientare,
relaie si emfazi®.

Chipul, sensi luminare, cat de profund. Sensul fundamental alesiit de noi in
rationalitatea lumii esteacea vine de la Persoana supiefprin chip)si este adresatca
unei alte persoane, aditaptul importaiei cu totul deosebite pe care o acoBLimnezeu
persoanei umane. Ranalitatea este modul inteligibil al unei persoal®ea se comunica
altei persoane, pentru realizargalezvoltarea comuniunii intre ele. Persoana e rmali
decét rdonalitatea, prin intefionalitatea ei fra sfagit indreptai spre altul, prin iubirea ei
nelimita&, prin libertatea neanginitd. Dar acestea nu sunt lipsite de sengioRalitatea e
modul de comunicare a sensurilor profunde implidatacestea. In comuniunea treitic
este sensul infinit. Din ea se comund@mului pe cale tionak sau inteligibi, adaptat lui,
vointa ei de a-l ridicai pe el la comuniunea cu ea, ca la sengul supremsi infinit**.
Lucrurile, ca imagini ale gaunilor divine, nu trebuie injosite printr-otglegeresi folosire
murda# si productoare de vrajih Dar aceasta o putem face cand nu ne robim n chip
patimas lor, ci vedem n ele sensul lor divin, promovadercomuniune. Trisi rationalitatea
lucrurilor, pe care nu noi am creat-0, ne facedpanent sensul originii lor diving scopul
lor, de a ne ita spre Dumnezel§i insui sensul lor ne cere valorificarea cea Hun
rationalitatii lucrurilor®®. Raionalitatea maleabil a lumii, pliri de multiple virtualiti,
corespunde indefinitelor virtuadii ale raiunii, imagingiei si puterii umane creatoarg
progresive. Rgonalitatea deplilh si totusi maleabifi a materiei cajia sens deplin, prin
actualizarea acestei malealitiit numai dag ratiunea umai se conduce n aceasipes a
ei de principii etice, de o responsabilitatéifde comunitatea umasi fata de Dumnezeu.
Prin aceasta se deschide Tn ea perspectiva umeiptaeere si transfiguéiri care poate
Tnainta paa la nvieré®.

42 Chipul raispandsgte lumina n care se vede lurirEl nu trebuie explicat, fiindcde la el incepe
orice explicaie”, Emanuel LevinasTotalitatesi infinit, Ed. Polirom, lai, 1999, p. 234.

43 Vianu Muraan,Heterologie, introducere in etica lui Levindd. Limes, Cluj-Napoca, 2005, p. 171.

44 pr. prof. Dumitru Siniloae, Teologia Dogmati& Ortodoxi, vol. |, Ed. IBMBOR, Bucurgti, 2002,
p. 372.

S |bidem p. 373.

8 |bidem p. 376.
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Acestea sunt cateva dintre perspectivele din cateedefinii persoana / subiect n
gandirea &siriteari, ea este mai mult decéat expimmonceptul de individ, chiar mai mult
decét dialogicitatea pe orizortabmul se realizedzca persoahatunci cand se manifést
liber si corstient ca promotor/actant al dialogitit verticale. Este subiect, deopottjval
actului culturaki al actului cultic ce trebuieid Tncununeze n scop spiritual.

Sinele.Pentru a defini sinelesdnvoca un act endat mai sus: punerea numelui
tuturor #ipturilor. Potrivit crediei noastre, Dumnezeu creand lucrurile ca plasticid
sensibiliziri ale raiunilor Sale, a dat totodabmului rgiunea ca organ de curgare a lor.
Se poate spune de aced=omul are chiar datoriaiade Dumnezeu de a curgta aceast
opet creal la nivelul capacitii ratiunii umane de a o sesiza, opén vederea @eia a
creat pe om cu o fiane adecvatei. Pe de aitparte, omul este obligai sunoasé aceste
ratiuni ale lucrurilor, éci altfel nu se poate folosi de ajenu poate ti intre eld’.

Dar Dumnezeu a implicat in aceasétionalitate, Tn acek timp permanerit si
elasti@ a lucrurilor,si in posibilitatea cuncgerii si folosirii ei corstient-rgionale de &tre
om - adi@ intr-un mod continuu mai adecvat trelyelor lui de ordin materiafi spiritual si
comunitar Tn contini crestere - sensuri mereu noi ale lucrurilgr ale fiintei umane.
-Ratiunile” lucrurilor si ratiunea” umaa au implicate in ele ,sensuri” continuu noi, care
ies la iveal prin aplicarea ngunii umane la réunile lucrurilor*®.

Dumnezeu a dat oamenilor prin lucruri atat pogdtiia 8§ gandeast si sa
vorbeasg, prin faptul @ El a gandit raunile lor si le-a dat credndu-le mai intai o Trabr
caminte plastié la nivelul lor, cati trebuina $i le gandeagcsi sa le exprime, cadspoat
face uz de ele in ralde dintre eisi, prin aceasta,asse realizeze ntre gi El dialogul pe
care l-a voit El cu ei, adicpentru ca eisl raspund Lui prin gandireai vorbirea lor. Tn
aceastasi gasesc toate sensul lor. Acesta elesul cuvintelor din FacereSi, Domnul
Dumnezeu careifuse din pméant toate fiarele campulsi toate @sirile cerului, le aduse
la Adam, ca $vadi cum le va numi; ga ca toate fiitele vii &t se numeagicprecum le va
numi Adam.Si a pus Adam nume tuturor animalekirtuturor gisarilor ceruluisi tuturor
fiarelor gilbatice” (Fac. 2, 19-20). Astfel, Dumnezeu Igisa cerut omului % vorbeass
intrucat l-a indemnat sau a pus in firea lui tretauisi descopere cuvintele ce i le-a
comunicat El prin lucruri sau sensurile date dé&uEturilor.

De aceea, chiar cuvintele adresate de Dumnezeupmioulucruri ne stimuledizla
intelegerea lor. lar frlegerea lor provodcun iaspuns din partea noastrCaci nu exisi
cuvant ineles de un om, fa de care el&nu ia o atitudine, adicsa nu fispundi. El a
Tnceput & vorbeast atunci cdnd a incepud saspund lui Dumnezeu, trebuindigaspund,
fiind obligat de Dumnezeuisaspund prin lucrurile puse de Dumnezeu nddui; el a
inceput 8 se actualizeze ca partener al dialogului cu Dumneumnezeu accephumele
pe care omul le pune lucrurilor, in dialog cu Eg€npu & aceste nume au fost date
lucrurilor de Dumnezeu Insu Tn nsisi porunca crarii, in acel ,Si fie!” era cuprins
numele celor create. De aceea, punand nume lwmufiinta noasti a inceput & se
actualizezssi sa se dezvolte ca partener al dialogului cu Dumnekkumai Tn acest dialog
cu Dumnezeu despre lucruri, finnoastt se dovedge superioar lucrurilor ca obiecte,
asa cum estai Dumnezeu. Prin aceasta persoana naastidicali pe un plan comun cu
Dumnezeu, ca dausubiecte care vorbesc despre lucruri ca despreciahifiind si ea
superioak lucrurilor si capabifi de a sta, prin dialogul cu Dumnezeu, oarecum péagc
plan cu El, prin buivointa Lui.

47 Ibidem p. 364.
8 |bidem p. 365-366.
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Dumnezeu nu insufling omului de-a gata falesurilesi numele celor create de
El, ci asteapt efortul lui de a le descifra, pentru care i-a dapacitateai trebuirta laun-
trica. Fiinda aceste felesurisi intrebuintari sunt actualizrile unor virtualititi indefinite.
Dumnezeu gteapti ca omul § descopere nesfitele ganduri ale Sale puse in lucrsirsa
exprime in cuvintele lui tot mai multe din indefelie Trtelesuri pe care vojee ca el 81 le
spurd prin lucrurile create pentru el Dumnezegeapi ca noi § intelegem tot mai bingi
tot mai deplin gandurile Lui puse n lucrgricuvintele ce ni le-a adresat prin ele, sau ni le
adreseax prin situaiile noi in care suntem pu Lumea §i descopet altesi alte aspecte,
alte si alte modaliiti de combiiri ale elementelor, altgi alte modaliiti create de
raporturile intre oamesi rezultate din raporturile oamenilor cu lucrufile

Numai Tntrucét lucrurile cdpa o anumid transpareta sau relativitate n raport cu
comuniunea inter-persomal ele §i descopetr sensul lor din ce in ce mai profund
importana lor in formarea spirituéla omului. O atitudine dredpfata de lucruri e o atitudine
dreapi fatd de semengi fata de Dumnezeyi viceversaSi de aceasta depinde dezvoltarea
dreapi a noastt, intrucat prin ele cunggem tot mai mult intetile iubitoare ale lui
Dumnezeu fe& de noi. Din ce se cunosc mai bine lucrurile, direm se cunosc mai mult
intelepciuneai iubirea lui Dumnezeu fa de oamenisi din ce se cunosc mai mult acestea,
din aceea sead in lucruri sensuri mai profunde. Fiecare le vpdgivit luminarii chipului
sau din lumina comunirii sale cu Proto-chipul, iar acest proces esteacinde situare a
persoanei in mediul cetiintei, aceagt realizare a persoanei in gtimtd este in fapt
deswvarsirea sinelui deoarece persoana este irepétabié personalitate proprig,nu este
anulat sau anihilat nici macar de Dumnezeu.

Eklesia si recapitulativitate — omul liturg al Creatiei (rafiunea responsabild).
Omul a fost numit microcosmos, macrocosmos sau oratthropos. Sfantul Maxim
Marturisitorul opteaz pentru macrocosmos, fiindlomul e chematascuprindi Tn sine toat
lumea, fiind Tn staredso cuprind fara si se piard, ca unul ce e deosebit de ea, deci
realizédnd o unitate mai mare decéat lumea exteribar pe cand, dimpotriy, lumea, ca
cosmos, ca natéy nu-l poate cuprinde pe om deplin in &gifsi-l piarda, fira sa piardi
astfel cea mai importahti mai ditatoare de sens parte a realit Faptul & omul e chemat
sa deviri o lume mare este mai bine exprimat de conceptumdero-anthropos, care
exprima faptul & propriu-zis lumea e chenidadi se umanizeze intrecpdia si primeasé
intreag pecetea umanuluii glevird pan-umaa, actualizdndu-se n ea o trel@immplicati
in rostul ei. Treptele inferioare, chimice, minerai organice ale existe®i, dai au o
rationalitate, nu au un scop in ele insele, ci sclgpudonst Tn a constitui conda materiad a
existenei omuluisi a lorsi ele nu sunt cagtiente de acest scop al lor, n tipul gtintei
dialogice umane, spun aceasta penttuatiunile divine ale lorsi ele se rostesc, devin
stravezii. Fiptura umai capabil si constientizeze rdonalitatea cregei primeste, odai cu
aceast capacitate de felegere, responsabilitatea pentru implinirea seopuéaiei.

Rationalitatea omului care se segtee contient Tn scopul d@inuirii si al bunei sale
dezvoltri - de raionalitatea naturii este infinit superidancesteia, intrucat natura se
desfisoard in sine rigidsi fara comtiinta unui scop al ei. To§iy contempland acedist
rationalitate a naturii, omul ajunge la aétegere mai inaita sensului existee®’. In acest
sens, vorbind de cungarea afirmativ-raonak despre Dumnezeu, din lucrurile lumii,
Sfantul Grigorie de Nazianz zice: §Dumnezeu exidtsi e cauzafcitoaresi suginatoare

 Ibidem p. 368-370.
%0 |bidem p. 21.
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a tuturor, ne Tnué vedereai legea naturat cea dintai privind celeazutesi bine oranduite
si minunatesi, ca 4 zic aa, micatesi purtate in chip nemg¢at; a doua, deducénd din cele
vazute si bine oranduite pe Conditorul lor. Gici cum ar fi luat subzistesh sau s-ar fi
alcatuit acest universafa Dumnezeu, Careadfiinta tuturorsi le susine pe toate? Fiindc
nici cel ce privete o chitai minunat intocmit si buna ei armonigi or&nduirea ei, sau cel
ce ascult cAntarea chitarei, n-ar putearai cugete la creatorul chitarei sau la géagtil din
chitar, ci s-ar duce cu gandul la el, chiar #lac-I cunoate din vedere. ga ne este evident
si noud Cel ce le-a creat pe toate cefelte, le mgca si le conserd, chiar dag nu-L
cuprindem cu ftelegereaSi e foarte nerecunosor cel ce nu Thaintedzpari la caat,
urmand dovezile natural&”

Singur omul, ca éune responsaliila cresiei, se folosgte de rdonalitatea naturii
in mod costient si, prin munca sa, uécla o viga de comuniune spiritualki la contiinta
unor sensurisi scopuri mai inalte ale naturii. Numai in ontioaalitatea de indefinite
virtualitati ale naturii capta un sens, un rost, sau ajunge tot mai deplin ldifingea ei.
Numai pentru om ea este folositoare nu numai existdui biologice, cisi cresterii lui
spirituale, numai omul, ca fité constient rgionak care cunogle din ce in ce mai bine
rationalitatea naturigi sensurile ei, devine prin ea el Tgsmai rgional, saugi actualizea
din ce in ce mai mult taunea lui. Descoperingi punand n valoare tianalitatea multiplu
suprapus a lumii, in mod liber, impredncu semenii &, pentru mai bogata folosire a
resurselor eisi pentru inelegerea sensurilor ei inepuizabile, sptaein comuniune cu
acagtia; iar acest lucru e o sdrgle cunostere a altor sensuri mereu mai nalte. In
cunogterea réonalititii naturii prin rgiunea sa, omuki descopet responsabilitatea satfa
de ea, fé de semengi de Dumnezeusi dezvoltarea acestei responsatiiliechivaleaz cu
descoperirea crescand sensurilor lumii ale existerei umané”.

Ratiunea analitie¢ vede lumessi fiecare lucru al ei oarecum separat. Dar ea e
insaita, Tn omul caresi traieste complet existga sa, de o ielegere care intuée, prin
progresele ngunii analitice, sensurile tot mai Thalte ale lugiar si sensul lor suprem. Dép
concepia noastii crestina, ratiunea progresedzin cunoaterea lucrurilorsi a legiturilor
logice intre ele, intrucat e conduse raiunea sau de falegerea care intujee sensurile tot
mai inaltesi sensul suprem al existentei.tRaea analiti& se convinge chiar prin rezultatele ei
de pe fiecare treaptci n-a ajuns la expliga finald si totald a realititii, iar ratiunea
intuitiva, sau Tpelegerea care intujiie pe fiecare treaptsensuri mereu mai Tnalte, o
ndeamti la alte cerceti si-i da in acelai timp corgtiinta & sensul suprem sau deplin al
oricirei unititi cercetate e un mister legat de misterul intregalititi si al realitii
supreme, pe care niciodatu-l va cunoste deplin.

Slujire si transdisciplinaritate. Nu mai revin Tn ipostaza de definire a celor @ou
concepte, ele pot fi dejatilese in chip suficient de la Basarab NicolescigrfyrMagnin,
Van Bredags. a, vreau & spun doar, in incheierej cel mai bine se realizeain, intru si
dincolo deal transdisciplinaritii Tn experierea lui Dumnezeu, aici, potrivit Sféloi
Dionisie Areopagitul, Sfantului loan Gude Aurs.a., se unesc, coliturghisesc cetipu
doui nivele de realitate: lumea angali(Biserica biruitoare}i lumea creat, intelead ca
Biserica (Biserica lupitoare), dar exidtsi al treilea cer (Il Cor. 12, 2) cerul tronului
Treimii si acestea trei sunt Tn unitate doxoldgiesnica in Liturghie.

®1 Oratio XXVIII, Theologica, I, P. Q. 36, col. 33, apud Pr. ptmitru Stniloae, Teologia
Dogmatie: Ortodoxz, vol. |, p. 119.
52 |bidem,p. 361.
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Aceasta nu Tnsemneazi voim € anuim tot epistemicul, toatstiinta si sa
spunem: Inapoi la ascezi rugiciune, nu. Dorim & regezim sensul itelegerii credei si
al poztiei omului Tn crede ca raiune responsabila credei. Si iatd cum: Sfantul Maxim
Marturisitorul vorbete despre o slujire prezasd a omului, si a ngerilor, in§ face
distingia intre cele dauslujiri aratdnd @&, pentru a ajunge la nivelul chéri preoesti a
ingerilor, fiintele umane trebuiedspractice continuu o slujire cuvehitor ca pred in
cadrul credunii cosmice a lucrurilosi animaleloP®. Aceasi implinire a fungiei de preot
al creaiunii cosmice o realizeézfaptura umaia in misura in care descoperatiunile
nevazute ale lucrurilossi le face & devini eficiente in cotinutul lor adevrat, si deci in
mod propriu, in cre@ vazuti®*,

Gandirea patristic rasaritearh invoci adeseori imaginea cosmosului ca bigeric
eklesia -, aitdnd in ce fel se descopeomului aspectul eclesial al lumii create: ,cele
cauzate din cremne, privite corect, ingl mintea prin aceastprivire la oglindirea Unului
si 0 unesc dezlegand-o de toate, In chip simplidpglesul unitar al Unului, ddcmintea
priveste la ele ga cum se cuvine. lar cele care au pe Unul cauzatorcrator prin fire,
intrucat Acela & mintii prin ele o fornda asemenea lor, au puterea faci mintea &
cunoasgé pe Tnsgi Unul acela. Acum cosmosul a devenit pentru acestcu adearat
Biserica, in care se strede Dumnezeu cel UndP! in acelai sens, Sfantul Maxim, privind
cregia vazuti ca naos, aratca trebuie § distingem ca pe o categorie deosebiibiectele
umane, ca prebin devenire care, slujind lui Dumnezeu, deschichéa pentru o lucrare
mai eficiens a lui Dumnezeu in 84 Cu alte cuvinte, 1 oamenii sunt pre chemai si
transfigureze aspectul sensibil al cnemii cosmice, icand 4 se vad tot mai clar
Dumnezeu prin acest aspect, ca Cel in cargitate au % se uneasc

Darurile cu care este inzesiréiptura umaa sunt cele care fac posibilmplinirea
slujirii de preot al cregei prin descoperirea fianalititi care caracterizedzintregul
cosmos. Descoperirea acestdiomalititi este posibd omului prin activitatestiintific a;
organizarea faelor naturii conform rgunilor lor spre folosul nostru se realizéagrin
munca noasi; iar punerea in relief a frumuselor armonioase se realizeaprin art.
Truda,stiintasi arta nu sunt altceva decét lagrprin care fiirra umai implineste o slujire
de laud a lui Dumnezeu, plinde recungtinta pentru folosul ce-l are din darurile aiea
Ca preot al cragi vazute, omul aduce n dar Creatorului darurile pémde la Acesta,
Tmbodgitite Tngi prin muncasi stiinta lui. Aceasta e slujirea sféantau pregeasé spre care
am fost destinain cadrul cregunii cosmice, e un chip al EuharisfieiMuncasi daruirea -
pari la propria fiina - sunt cele daulaturi ale destingei umane, iar ele aituiesc Tmpre-
uni slujirea noastr liturgici Tn sensul larg al cuvéantului, ca Tnaintare spré@eancu
Dumnezeusi Tntre noi Tn cadrul cregi cosmice. Aceasta e liturghia cosinide care
vorbeste Sfantul Maxim Mrturisitorul, ca Thaintare a noasspre Dumnezesi ca unire tot
mai strana intre noi, prin Tnaintarea in Dumne2&u

In liturghia aceasta cosniicce ne duce spre Dumnezgiuspre unirea tot mai
strand Tntre noi in El, se incadreamunca grintilor pentru crgterea copiilogi jertfelnicia

%3 |dem, Spiritualitatesi comuniune in liturghia ortodae Ed. IBMBOR, Bucurgti, 2004, p. 30.
% Ibidem,p. 26.

%5 Calist PatriarhulCapete despre rugiune in Filocalia, vol. VIII, p. 292, apudbidem p. 28.
%8 Ibidem p. 32.

> |bidem

%8 |dem, Teologia Dogmati& Ortodoxi, vol. I, p. 32.
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lor pentru ei, sidania descoperirii taunilor divine ale fotelor cregunii, munca scriitorilorsi
a creatorilor de attcare fac mai frumoassi mai curai conviguirea omenea&c Munca
aceastai sudoarea ei au devenit dintr-o oséli@ac. 3, 17-19) o slujire a lui Dumnezga
semenilor, Tmplinirea liturghiei ,in naosul cosmic”

Parintii rasariteni nu se limiteaz la a inelege numai cosmosul ca bisérici
Tnsisi fiinta umand ca eklesigi persoana umdnca preot al ei. Astfel, préa universal a
mirenilor se ardt atat Tn faptul £ descoper ratiunile neazute ale lucrurilogi prin aceasta
contribuie la descoperirepromovarea caracterului de Biserial creaiunii cosmicesi al
fiintei proprii, catsi in faptul & omul credincios devine preot in biserica t&inproprir®.
Prin urmare, slujirea omului in cadrul liturghiedstnice nu Tnseaminnumai slujirea n
naosul cosmic, dupcuvintele Sf. Maxim, ci inseararca trebuie & devird el insyi locas
bisericesc propriu-zis spre starea peasd. El trebuie § dezvoltesi in fiinta sa calitatea de
biseric ce are in centrul ei pe Dumnezgcalitatea sa de preot ce skigelui Dumnezeu
aflator in altarul inimii sale.

Despre omul ca bise#i@ scris foarteamurit Sfantul Marcu Ascetul. Omul credincios
esi el o biseri@ actualizad pe ndisura creditei lui, in care el insii ofera darurile sale lui
Hristos. Dar ceea ce e de remarcat estSféantul Marcu Ascetul vede prggo persoanei
umane strans legagi dependenta de arhieria cendral lui Hristos. E ceea ce are Igdn
Liturghia din locaul bisericesc, unde Cel ce se aduce jertfa, pentr@l imprtasi de ea cei
de faa prin preotul izut, este Hristos, Arhiereul n&ut. Si acest fapt trebuieid! vedem
si Tn Liturghia cosmi& Tn care Hristos, Care e izvorul tuturor darurjpercare noi le oferim
lui Dumnezeu, dupce a devenit om, S-adutsi Arhiereul care Ic aduce pe elgne aduce
si pe noi Tallui, ca dar, prefcute in jertfa Lui, sau implicate Tn jertfa Lui,tdénd ca dupi
ce El ne-a dat bunurile natusii pe unii altora ca daruri, noi am nesocotit datate a le
aducesi de a ne aduce lui Dumnezsgiwnii altore®.

In interiorul fipturii umane Se aflHristos ca Arhiereu al bisericii noasteihtricesi
impreura cu El suntensi noi preai in ea. O spune aceasta Sfantul Marcu Ascetuladiedd &
noi oferim lui Hristos, aflat in interiorul inimihoastre ca intr-un altar, toate gandurile
noastre din primul moment al ap#i lor, Thainte de a fi micate de fiara poftei sau a
maniei. Prin aceste ganduri naiitn o viga launtrica inchinal lui Hristos, dar in legura
cu lumea din afar deci nu lipsii de efect sfititor si asupra acesteia. Cu alte cuvinte,
slujirea pregeasé fnaintea altarului inimii seasfrAnge Tn slujirea omului ca preot al
intregii creaii, Tn acest sens Sfantul Marcu Ascetul vede jlrtéeluse lui Hristos de noi pe
altarul inimii nu numai ca o aducere a féhnoastre, c§i a tuturor gandurilogi simtirilor
noastre, a@tand & noi nu trebuie renunam la viga noastt in lume, ci § o inchirim pe
aceasta cu toate cele ce le efectsese In lume ca daruri lui Hristos. Cu alte cuvinte,
Sfantul Marcu Ascetul pune prém noastd interioad, lucratoare n biserica fiitgi noastre,
in stran§ relgie cu lucrarea noadtfin lume, avandascontribuim la sfifirea acesteia sau la
agiunea noastrpregeasd n credia exterioas.

Prin aceadtliturghie interioak se realizeasi in biserica fiinei noastre o unificare a
tuturor micirilor si tendinelor omului credincios Tntre elgi a lui cu DumnezeuSi ea
ajuti, la randul ei, la unificarea figei fiinte umane cu celelalte Tn Dumnezeu, n
activitatea sa n cadrul ct@aii cosmice, intensificAnd pe cea din lgglbisericesc Tn sens

%9 |dem, Spiritualitatesi comuniune n liturghia ortodai p. 27.
€0 |bidem p. 35.
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strict, pe care, pe de alparte, se stiwe. Gici un om neunificat in sine - unificare ce nu se
poate Tmplini decat in Dumnezeu - nu se poate amifiici cu ceilal®. Credinciosul nu
savarseste aceadtliturghie personal rupt de cregge si de comunitatea uman

Dar lucrarea arhiereas@ lui Hristos din inima noagtmu se restrange numai la
primirea gandurilor noastrg a fiintei noastre ingg ci se arat si intr-o Tmpirtasire a noas-
tra de El. Aceasta pentruidn orice iubire adeirati are loc o predare recipriaclar
impartisania este un act de recipiidabire intre credinciosi Hristos. Sfantul Simeon Noul
Teologsi isihastii, care au ajuns la o realizare culmiriaat unirii cu Hristos, iradiind ca
lumina Tn interiorul propriei lor fiine, vorbesc atat de predarea lui Hristétsecei, cati de
predarea lor lui Hristos. in aceastiidgte omul cea mai negjta taira. In acest sens, Calist
Catafygiotul zice: Cangbsneste n inind, din adéncul profund al izvorului dumnezeigsc
din vederea ieleditoare, puterea Duhului, e vremea potéivite a icea. Gci atunci se
savarseste n chip negtit sfanta slujii (latreia)si Tnchinarea mitii catre Dumnezeu in duh
si adewir"®?

Nici n locgul uman al lui Dumnezeu, nici in cel cosmic, nigi Gel liturgic
propriu-zis, imgrtasirea de Dumnezeu nu poate ajunge laatdp toate aceste logai ale
lui Dumnezeu, Tmirtasindu-ne de El, experiem infinitatea Lui. In toate talnim cu
infinitatea, @ci Tmpartasindu-ne de El nean seama £ viata Lui defiseste infinit ceea ce
putem primi. Dei existand in istorie,dptura umaa, in calitate de chip al lui Dumnezeu-
Persoad, estesi ea, intr-un anume sens, de necuprins, sau, ¢, pue intotdeauna ceva
ce scap ratiunii si Tntelegerii noastre: ,Chiar dacpersoanele fac parte integrardin
natuti, cultus si istorie, exisi ceva din ele care trece mereu dincolo de ceeaate (i

calculat, pregzutsi inteles™.

®1 Ibidem p. 39.

62 Ibidem p. 40.

63 Philip A. Rolnick,Person, Grace and Go@Grand Rapids, Michigan, 2007, p. 120.
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JISUS — PROFET” IN M ARTURIA CONTEMPORANILOR S Al
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STELIAN TOFAN A

ABSTRACT. Jesus-Prophet in the Testimony of his Conteporaries. A Theological
Perspective of the 4th GospelThis article aims to point out the specificity dietFourth
Gospel regarding Jesus’ activity as Prophet and fisveontemporaries understood him as
such. The Johannine Jesus, in addition to beingCtivést, Son of God, Son of Man, and
King of Israel, he is also a prophet. But in theuflo Gospel, unlike in the Synoptic
Gospels, Jesus reveals Himself as more than thiegwarophet; He is in the same time
The Messialand everthe Son of Godn this respect, the former blind man worships him:
“Then he said: ‘Lord, | believe’'! And he worshipaim” (Jn 9, 38). Thus, the Johannine
perspective of understanding Jesus as being theatdagical Prophet is exceeded. What is
remarkable to be noted in John’s perspective coimgrlesus activity as Prophet is his
progressin estimating and understanding the Person ofsiémam “the man called Jesus”
(9,11) to “a prophet” (9,17), to one who might lmidwed by disciples (9,27), to “from
God” (9,33) and finally to “Lord” to be worshipe8,88). In this sense, the main purpose of
the evangelist John is not to designate Jesusematong the prophets, but to emphasize
his unique identity as the Son of God, who has lgheen the power and the authority to
speak God’s words and to do God's works in the dvofhe “Prophet — Jesus” is identified
in the Fourth Gospel with “God-Jesus”.

Therefore, in the Johannine Christology the tiflépmophet” plays a dominant role
in pointing out the messianic character of Jesuss€hactivity and the deity of His Person,
as well.

Keywords:Jesus, prophet, 4th Gospel, testimony.

1. Preliminarii

lisus Hristos este Profetsil invatatorul suprem prin irigi Persoana Sa, pentré ¢
din ea decurge iatatura care conduce intreaga exigiespre eternitatea defrsita. lisus
estelnvagatorul si Invifatura n persoaldy, intrucat este luminai adewirul in persoah
potrivit propriei Sale rirturii; ,Eu sunt lumina lumii” (In 8,12); ,Eu surtalea, adeirul si
viata. Nimeni nu vine la Tat decat prin Mine” (In 14,6). lisus este Cel ce pou@duieste
si Cel ce se propamuieste pe Sine; in El se identificcubiectulinvataturii cu obiectul ei.
Invatatura Lui e cu adeirat profetié, pentru & si Persoana Lui este profeticartand in
Sine omul cel de la cépl siu eshatologic. El est@roorocul si proorocia ultima in
persoaa. Prin dumnezeirea Sa, dar si prin umanitatea lui Thdumnezgitlisus este
»lungimeasi largimea infinit”, afirma Par. Dumitru Stniloae Tn care Tnhainte@zmereu
cei ce cred in El panla sfasitul veacurilor! In acest sens, iatura Lui estesi revelaia

1 Cf. Dumitru Stniloae, Teologia Dogmati& Ortodoxi, Bucurati, 1978, vol II, p. 116.
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culminant despre Dumnezeu, despre Universdespre om, intrucat El ingueste, ca
persoan, aceast revelaie.”

Asadar, lisus Hristos este Htitorul si Profetul prin excele al intregului Univers,
intrucat defingte prin Sine,si profeteste prin Sine, statutul viitor eshatologic al tuturo
celor incorporate in Sine. Din acest punct de v&dek poate fi numigi profetul timpului
din urmi sau eshatologic, idee marcaatliteraturii apocaliptice iudaice.

Asteptirile legate de ,Profetul eshatologic”, cel ce awavina si sa restaureze
toate, erau adanc #dicinate n credita iudaié@. Toate aceste spetarmesianice se bazau
pe textul din Deuteronom 18,15, in care Moise ptempoporului 8 Domnul Dumnezeu le
va ridica un profet la fel cgl el: ,Prooroc din mijlocul 4u si din fratii tai, casi mine, i va
ridica Domnul Dumnezeuiiti: pe acelazs| ascultai.”® Acest text, care nu vorbea, desigur, de o
refntoarcere a lui Moise Tnguin persoas, ci de apatia unui profet eshatologic, la s§aul
timpurilor, cu 0 misiunei cu un mesaj aseimator lui, a jucat un rol cu totul aparte in
intelegerea conceptului de profet, in Istael.

Din acest punct de vedere, nu este surptanZaptul & Profetul care aveai vina
era neles, in anumite cercuri, ca fiindoses RedivivusO paralei la aceast idee era
credirta in revenirea lui llieAcesteconcepii s-au tot dezvoltat apoi, in credéniudaia,
astfel & s-a ajuns, cu timpulise atepte venirea a doi prafe- Enochsi llie sau Moisesi
llie.® D. Guthrie este dedpere & astfel de gteptiri, la care mai pot fi conectai altele,
precum ar fi, spre exemplu, cea legde numele profetului leremia, “would explain the
popular ideas about Jesus as Prophet mentionéae iospels”.

2 vorbind de relga indirecti a profetului Vechiului Testament cu aday pe care il propaiduia, din
aceastaazandu-se diferea dintre eki lisus Hristos, Br. D. Stniloae se exprima: ,ProfeVechiului
Testament comunicau un adeypatial despre Dumnezegi despre om, pentriagrimind adesrul
despre Dumnezeu 1l primeau de la Dumnezeu ca dédaevasi nu-l puteau avea intreg n ei
Tnsisi; iar omul pe care-l cunteau ei, din ei isi, nu era omul deplin realizat in Dumnezeu. De acee
ei nu puteau Tatisa reafia culminani intre omsi Dumnezeu; pe de édlparte, nefiind indentifiga
total cu advesrul pe care il comunicau, nu-l comunicau cu Zqaiterea de transformare a altora”
(Cf. Teologia Dogmati¢ Ortodox, Il, p. 118).

® Importana acestei proorocii, pentru gtigii Bisericii primare, reiese din citarea sa dire Apostolul
Petru, In cuvantaregnuti in lerusalim, imediat ddpevenimentul Cincizecimii (cf. F. Ap. 3,22),
precumsi din referirea la ea a S$tefan n rechizitoriul & ficut iudeilor (cf. F. Ap. 7,37). In
ambele texte referirea la profetul care avedsi se ficea cu aluzie la Persoana lui lisus.

4 Pentru detalii, vezi J. Jeremiddwvucnc”, in ,Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament”
(ThWNT), Stuttgart-Berlin-KéIn, 1990, Band IV, p. 852m. Textul din Deut. 18,15, dimpreuou
alte pasaje din Vechiul Testament, este citatsdemanea, in colga de texte mesianice ale Comaiiit
de la Qumran. Vezi, in aces sens, J. M. AlleBtother Messianic References in Qumran Literature
JBL 75, 1956, p. 174 urm. Lucrarea pseudo-clemgiterygmata Petrociteaz, de asemenea, textul
din Deut. 18,15, cu acslesens mesianic: “Peter says that the Jews’ oftahfer us to talk with them
about Jesus, in order to find out whether he wag’tiophet whom Moses had predicted would come”
(Cf. O. Cullmann,The Christology of the New Testamd®evised Edition, The Westminster Press,
Philadelphia, Pennsylvania, 1963, p. 17).

5 Cf. D. Guthrie New Testament Theolagwpter-Varsity Presdllinois USA, 1981, p. 269.

6 lbidem Mai multe detalii, in acest sens, vezi O. Cullmam cit, pp. 21-22. Pentru o aprofundare
a problematicii ,lisus - Profet”, vezi R. Meyder Prophet aus GalildeaDarmstadt, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1970; F. V. Filsalesus Christ the Risen Londew York/Nashville, Abingdon, 1956,
p. 137 ff.

" Cf. New Testament Theolagy. 269.
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Privit din aceast perspectig, lisus, Cel din Evanghelia a 1V-a, nu este numai
LHristosul”, ,Fiul lui Dumnezeu”, ,Fiul Omului”, ,Regele lui Israel”, ci, de asemenaga,
JProfetul”. Marturia evenghelistului, in acest sens, este evidgiici lisus Insyi a marturisit
Ci un prooroc nu este cinstit fara lui” (In 4,44). Mai mult, ,lisus-ul ioaneic”alfel ca ta
profeii biblici, propovaduieste un cuvant pe care Dumnezeu i I-a Incredii se manifest,
intr-un mod cat se poate de evident, ca mijlociaevelaiei lui Dumnezeu #tre lume. n
,<Cuvantarea de de#pire”, cu puin timp Thainte de patima Sa, lisugnriseste: ,Cuvintele pe
care Mi le-ai dat, le-am dat lor, iar ei le-au ptigh au cunoscut, cu ad#nat, @ de la Tine
am isit, si au crezut & Tu M-ai trimis” (In 17,8).

2. ,lisus — Profetul”. O perspectivi teologici ioaneici

Obiectivul studiului de fi nu este realizarea unei analize a cuvintelor picee
rostite de lisusi inregistrate in Evanghelia a IVaj doar accentuarea perspectivei teologice a
Evanghelistului loan ih consemnarea apelativulubf@t”, acordat Méantuitorului Hristos
de dtre contemporanii 8. Pentru o mai buhintelegere insa perspectivei ioaneice asupra
semnificaiei acestei titulaturi, voi face, pentru Tncepusuacini referire la rirturia sinopticilor
cu privire la modul in care ei l-au prezentat psi ca profet. In acest context apare o
intrebare fireasc S-a considerat lisus pe Sine a fi profet saufgit eshatologic™?

a. Marturia sinopticilor cu privire la titulatura "lisus — Profet”. Un instrument
de comparare

Citind textele Evangheliilor sinoptice (Mt 21,10;Mc 6,4.14-15; 8,28; Lc. 7,16),
in care lisus este numit Profet, se poate vedea garte din popor il considera pe lisus,
incd din timpul vigii Sale, drept Profetulséeptat la sf&itul timpurilor. Este relevant, in
acest context,asfacem referire doar la ddepisoade mai importante: La intrarea lui lisus
in lerusalim, muimile se Tntrebau cuprinse de mirare: ,Cine estesta?” (Mt 21,10)
Raspunsul a fost: ,Acesta este Profetul lisus dinafewl Galileii” (Mt. 21,11). Cu un alt
prilej, si anume, nvierea ténului din cetatea Nain, Evanghelistul Luca consesufie,Si
frica i-a cuprins pe tsi sliveau pe Dumnezeu, zicand: Prooroc map¢nTtne UEYOC) s-a
ridicat intre nosi Dumnezeu a cercetat pe poporauSSi a issit cuvantulacestadespre El
n toat ludeeasi Tn toati imprejurimea” (Lc 9,16-17). In schimb, in Lc 4, 84serdm ci
lisus Tnsyi, este adesrat ¢ In mod indirect,si atribuie Siai acest titlu: Si lisus le-a zis:
Adevirat zic voud ci nici un prooroc nu este bine primit in patria SBfebuie & precizm
in acest contextac intr-adevir, foarte multe dintre fapteleagrsite de lisus, sau dintre
cuvintele rostite de El, au congigrofetice sau se preteamnei atitudini profetice.

In toat invatatura Sa, Mantuitorul Hristos adat 4 se Tneleag ci El este un nou
profet, care a inaugurat o rioar, si anume, timpul eshatologic mesianic. Din acestcpun
de vedere, El a fost s-a manifestat ca Profetul eshatologic, faptgre emufimea, de altfel, I-a
si perceput, Trelegandu-l, ca atare.

Unii biblisti Tnsa sunt de prere & in Evanghelia dupLuca, in episodul ,Emaus”
(24,27.45), lisus apaggin ipostaza unuprofet apartesi anume, a unui profgtost-pascal
care interpretedazcuvantul Scripturii dintr-o perspeclivpascal, ipostaz in care El nu

8 Un studiu remarcabil pe analiza cuvintelor prafetale lui lisus, cu referire la Evanghelia a IV-a,
vezi, Adele Reinhartzlesus as prophet: Predictive prolepses in the Fo@obspelin “Journal for
the Study of the New Testament” (JSNT), 36, 1980,316.

®Vezi D. Guthriepp. cit, p. 269.
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apare in celelalte evanghelii. Se pabei istorisirea acestui eveniment, Luca exprim
propriul siu crez despre lisus, accentuand, in special, dinmeees kerigmati& post-pascal
a manifestrii Sale ca Profet-initator. Dezvoltand aceasidee, Severino Croato afirma:
“Now Jesus is neither the prophet of the classadition, nor Elijah I, nor the former
teacher, but the prophet-teacher on a differenedgion—as risen”. Through his resurrection,
he becomes not only the glorious Messiah but &sartterpreter of Scripture, as it is clearly
stated in two references: Lk 24:27: “he explair@aggunvevoey) to them in all the Scriptures
the things concerning himself” and 24:45: “thendpened their minds to understand the
Scriptures™®

Asadar, putem afirma, Tn concluziei, dupi sinoptici, lisus nu s-a considerat pe
Sine a fi Profetul geptat la sfastul timpurilor, concepa despre venirea profetului eshatologic
apatinand doar crezului unei anumitérp din popor.

Evanghelia du loan ne conduce la acega@oncluzie:si aici, la fel ca in relarile
sinopticilor, mutimea este aceea care i atribuie lui lisus titkilBrofet”,si nu evanghelistut!
Sa facem referire, anticipat, doar la un singur egisGei care au fost martorii minunii
Tnmuttirii painilor au exclamat: ,Cu adévat, Acesta este profetul cel ce avéavma in
lume” (In 6,14). Pornind de la aceste corstagjungem la urritoarea concluzie: atat daip
sinoptici, catsi dupi Evanghelia a IV-anu lisuseste Cel cargr atribuie Sigi numirea de
profet, si nici evanghelitii, ci o parte din popor, care §i exprima astfel credia n El,
precumsi sperama mesianig care domina intreagataptare eshatologidgudaici.*?

b. Specificitatea Evangheliei a IV-a cu privire ladrturia ,lisus — Profetul”

Trebuie & precizm Tngi, de la Tnceput, faptuidevanghelia a 1V-a are un specific
aparte in prezentarea lui lisus ca profet.

Am menionat mai Tnainte ideed @rimii trei evangheiiti nu au recurs la titulatura de
profet pentru a exprima propriul lor crez despsesi in schimb, pentru loan Evanghelistul,
chiar daé menioneaa si el, casi sinopticii, faptul @ mukimea este cea care i atribuie lui
lisus titlul de profet, titulatura respectiare pentru el, se pare, o semnificsaparte.Si
episoadele in care lisus apare ca profet, saunesii profet, sunt altele decét cele consemnate
de sinoptici. O prirh marturie, in acest sens, apare chiar la Tnceputuhgheliei, unde
putem remarca insistemcu care evanghelistul accentuessfuzul luiloan Botezitorul de
asi atribui sigi atat acest nume, citpe cel al lui llie Tnviat.

10 cf. Jesus, Prophet like Elijah and Prophet - Teacher Moses in Luke — Acts JBL 124/3, 2005, p. 460.
Autorul crede ca aceastunaie hermeneuticsi kerigmaticé era, In aceka timp, “what the Christian
community needs in order to be constantly “intetipgg the Scriptures and proclaiming the good news
of salvation” (bidem). O dezvoltare a teme — lisus Hristos pascpbst-pascal in Evanghelia dup
Luca—vezi S. Tofa#, Euharistia in aiitarea la Emaus. Repere exegeticeologice (Lc. 24, 13-35k
volumul omagial ,,Grai maramugansi marturie ortodog”, Baia-Mare, 2001, p. 169 urm.

1 Alle vier Evangelisten gebrauchen den Titel nickénn sie mit eigenen Worten von Jesus sprechen,
und Jesus selbst nennt sich, wenn man von Luk E&&&ht, nirgendwo ausdriicklich Prophet. Damit
ist nicht gesagt, daf? die Bezeichnung Jesu al®ropspriinglich nicht haufiger gewesen ist, @sirsi
den Zeugnissen der Evangelisten erscheint,. (CKidmer, K.H. Rendtorff, R. Meyer, F. Hauck,
mpogntng, in ,Theologisches Worterbuch zum Neuen Testamdit¥\(NT), Band VI, p. 843.

12 cf. 0. Cullmannpp. cit, pp. 36-37.
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O delegde de la Templul din lerusalim, compudin persoane influente, prgei
leviti,*® este trimig la loan Botextorul cu o intrebare fundamentaégati de identitatea sa:
v Tig €17 — Cine i tu? (In 1,19). intrebarea voia, de fapt,darifice problema legat
de autoritatea Tn numelé&reia loan Boteztorul a determinat declaarea in jurul persoanei
sale a unei adérate mgcari religioase iudaice (cf. Lc 3,7-15). loaramuriseste fara echivoc:
-NUu sunt eu Hristosul” (In 1,20), adicvoia $ spuri ca nu el este Mantuitorul eshatologic.
Aceasi negare a Botaérorului devine o autenticmarturisire de credita a mesianitii lui
lisus! Sf. Chiril al Alexandriei afirm ci prin expresia ,Nu sunt eu Hristosul”, loan
Botezatorul ,incearcsi arate cum, sau in ce fel, el saaut doar cuvantul arturiei”.*®

Dupa acest prim &spuns, delega pune alte intreni, si anume, dat el este llie
sau Profetul? loan neagdin nou, la fel de categoricSi,ei I-au Tntrebat: Dar cinesg? Esti
tu llie? Si el a zis: Nu sunt! §i tu Proorocul? El aaspuns: NU!"(In 1,21)® Intrehirile
predilor si ale leviilor vizau, desigur, Tritatura Grturarilor potrivit cGireia venirea lui Mesia, la
sfasitul timpului, va fi precedatde apatia Profetului eshatologig care 1i urmea¥ lui Moise,
Tnlocuindu-l, precunsi de apattiia profetului llie (cf. Mc 9,11; Mt 7,10), persoeagteptate
pentru timpul mesianit’ La o nou incercare a delegai de-a afla, totsi, identitatea
Boteztorului, Tnaintemergtorul Domnului se definge prin cuvintele lui Isaia proorocul:
+EU sunt glasul celui ce stign pustie: Gtiti calea Domnului!” (cf. In 1,23 — Is 40,3). De
fapt, negarea lui loan Bot#prul in spunsul dat delegei templului nu era o simpl
negaie, ci mai degrab o marturisire.’® Ea nu se referea la ceea ce este el, ci, inaamte d
toate, la ceea ce nu era, d@diel nu era Hristos. Btturisirea Boteitorului inteleag mai
degrald ca orecunoatere a identititi sale, si nu ca o marturisire in sensul religios al

13 G. Zevini vede n acest episod iniarevanghelistului de a marca prima intalnifetanericului cu
luming in Evanghelia a IV-a: ,la premiere aparition ptEwangelist des ténébres contre la lumiere”
(Cf. Commentaire spirituel de 'Evangile de Je&aris, 1995, p. 44).

14 Cf. G. Zevini,op. cit, p. 44.

15 sf. Chiril al AlexandrieiComentariu la Evanghelia Sfantului loaBcrieri, partea a IV-a, trad. Dumitru
Stiniloae, Bucurgti, 2000, p. 129.

18 Andreas J. Kostenberger face aitagi intre intreita negare a Botezatorului, intelesso narturisire, si
intreita lefidare a lui Petru: “his frank threefold confessitends in marked contrast to Peter's later
threefold denial of Jesus” (In 18,17.25.27; cf.3B3,(VeziJohn Baker Exegetical Commentary on
the New Testament, Grand Rapids, Michigan, 20080).0 dezvoltare a conutului celor trei negyi:
John the Baptist was not Messiah; John the Baptistnot Elijah; John the Baptist was not the Prdphe
(an echo of Deut.18, 15-18), vezi Raymond E. BroWme Gospel according to John |-XIThe
Anchor Bible, Garden City, New York, 1966, pp. 46-5@; Chiril al Alexandrieipp. cit, p. 129.

7 Referitor la identitatea Bot&orului, pare a fi o contradie intre sinopticki autorul Evangheliei a
IV-a. La sinoptici, intr-adedr, lisus afirma ca Tnaintemergtorul e llie (cf. Mc. 9,11-13; Mt. 11, 7-14;
17,12-13). Tn textul citat mai sus, din Evangheligai loan, loan Botestorul Insyi neagd acest fapt.
Dar, nu e vorba de o contragi& ci doar de perspective diferite de raportarmisiunea lui loan
Botezitorul: lisus vorbgte de loan ca de cel care impiteeprofeia lui Maleahi (cf. Mt. 11,10; Lc. 7,27),
n timp ce loan Boteitorul, negand faptulacel ar fi llie, vrea numaisafirme & el nu este llie
Tnsui, In persoad, inviat (cf. Lc 9,8) (Vezi G. Zevinpp. cit.,pp. 44-45).

18\/ezi L. Morris, The Gospel according to JohRevised edition, New International Commentary on
the New Testament, Grand Rapids: Eerdmans, 1995],79.Tn acelg sens, F.J. Moloney, ifithe
Gospel of JohnSacra Pagina, vol 4, Collegeville, Minnesota, igtcal Press, 1998, p. 52, afiim
“The Baptist introduces the messianic theme inéoititerogation by denying that he is the Messiah
(v. 20). The pleonastic introduction to these fissirds of the Baptist, “He confessed and did not
deny, but confessed”, is an indication that thétrigpnfession of messiahship will be important to
the right understanding of the identity of both Begptist and Jesus”.
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cuvantului, exprima, de fapt, ceea ce cititorii Bgheliei a 1V-a stiau deja: loan Botezatorul
nu era Mesia Celsteptatsi nici Profetul din urra.*

Din acest dialog al Tnaintemeitgrului Domnului cu delega de la Templul din
lerusalim, devine evident faptuk autorul Evangheliei a IV-a este preocupt Th moetish $i
rezerve titulatura derofet,cétsi altele, pentru lisus. Acest fapt pare a fi pefgan Evanghelistul
o tragitura aparte a hristologiei sale, defihin cea mai mare parte de semnifigditiurilor
acordate lui lisus:q ouvog 100 Beot” - 1,29; Meoaoiog” — 1,41; 4,25-26; Q" vi'og 100
Beol” — 1,49; 9,35; PaBpL,” — 3,2; ,0 aptog The Lwng” — 6,48; 10 dpdg To1 KooHow” —
8,12; 9,5; 1 6vp” — 10,9; .0 Moy 0 kaAog” — 10,11.14; ' avaotaolg Kot 1 Lo
11,25; n 0dog ko M aAnBero kou M’ Lwm” — 14,6; N oumedlog N oAnbn’ —
15,1.5 etc. Titlul ,profet” marcheazasadar, hristologia ioaneigrintr-o nod viziune asupra
manifesirii persoanei lui Hristos atat prin cuvant géprin fapt.

in dialogul cufemeia Samarineand, lisus se manifestca un veritabil profet.
Cunoatereasi descoperirea trecutuluis o face pe Samarineansi vadi in El un profet
inspirat, avand autoritate diinCand ea afiri ,Vad & Tu esti prooroc” (In 4,19) este
foarte posibil ca eaasfi dat interpretare mesianictextului din Deuteronom 18,15. R.
Schnackenburg este darpre @ femeia Samarineafcu a avut in vedere, in adresarea ei,
decat un simplu profetj nu unul messiani¢’ Daci coroboim expresia ,Md ci Tu esti
prooroc” din 4,19, cu afirme din 4,25: $tim ci va veni Mesia, care se chealristos;
cand va veni, Acela ne va vesti Bidaate”, aseiunea femeii Samarinence épalte conotgi:
asteptarea ei devine una margdnainte de toate, de rolul unui ,Mesia dritor"?! decat de
cel al unui Profet, ignd din casa lui David,sa cum ateptau iudeif?

Asadar, se pareacea gtepta un Profet care, mai degialki-i invete, decét & se
manifeste ca un ,Mesia rege”. Este, prin urmaret faptul & samarinenii gteptau, pe
baza textului din Deut 18,15, venirea unui Tahebegta urmasasse identifice culMoses
redivivussi sa posede caracteristicile unui profet, ddigi faci minuni, $ restaureze legea
si dimensiunea addvatei inchiriri a poporuluisi si propoviduias@ adevirata cunogtere a

9 Unii exegei au vizut in consemnarea expiade dtre autorul Evangheliei a IV-a a i oricarui
gen de mesianitate din partea Béterului Domnului, o intetie a Evanghelistului de a interveni
ntr-o ga-zisi polemid dintre Ucenicii lui loan Boteitorul si anumii iudeo-cratini pe tema superiotitii
persoanei Tnaintemetiprului Domnului. Tn centrul acestei disitinu se gsea numirea de ,Hristos”, ci
cea de ,Profet”; iudeo-cgtnii Tl numeau pe lisus ,adévatul Profet’si mergeau p&nla a face din
loan reprezentantul falsului profetism. Ucenidiilban BoteZtorul, in schimb, mergeau prea departe cu
preasivirea Maestrului lor, conferindu-i un rol care axdta, dup o astfel de activitate, venirea lui
Mesia. Obiectul acestei prime controverse hristologu era, gadar, o hristologie, ¢ci mai degialo
sprofetologie”, iar adversarii prezému erau iudeki crestini, ci discipoli ai lui loansi crestini
(Vezi aminunte R. BrownThe Gospel according to Johp. 47). O referire la aceddeorie, vezi
si O. Cullmann,op. cit pp. 30-31. Avand irsin vedere raportul tematic al prologului ioaneic ¢
restul Evangheliei, afirmé&de acest gen, expuse mai sus, par a fi mult gepéasate.

20 In diesem allgemeinen Sinn ist hier ,Prophet” gémn (vgl. auch 9,17); an den (messianischen)
Propheten (wie 6,14; 7, 40.52) denkt die Samaniterach dem artikellosen Gebrauch zu schlie3en,
nicht, obwohl der samaritanische Messias nach D15L88 prophetische Ziige trug” (dbas
JohannesevangeliurhTeil, p. 469).

2L Cf. Andreas J. Kostenbergelphn p. 158. Vezi, de asemenea, J. Bown@amaritan Studies
Manchester University Press, 1958, pp. 298-308.

22 \ezi R. Brown,The Gospel according to Johp. 171. Mai multe detalii, precugno bibliografie
referitoare la gteptirile iudaicesi esseniene-qumranite cu privire la Profetul caeaas vina, vezi
R. Brown,op. cit, p. 49-50.
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lui Dumnezeui altor neamuri. El urmaisse cheme ,insitor” sau ,Taheb’si trebuia &
insemne fie ,Unicul Restaurator”, fie simplu ,Ras@torul’?® Astfel, pentru femeia
Samarineari; potrivit textului din loan 4,19.25, Mesia eradeelai timp si un profet, dar cu
caracteristicile maionate mai sus. Prin urmarsteptarea unui astfel de profet cu o misiune
bine definit, Tmplinind toate proféle si cunoscand toate tainele timpului eshatologic, era
larg raispandit in iudaismul vremii lui lisus.

Spre deosebire de sinoptici, unde refeririletimil la ,lisus Profet” exprimau mai
mult mirareasi uimirea pentru faptulzDumnezeu ridicase in mijlocul lor un profet mare,
femeia samarineaideologhisgte asteptrile ei referitoare la venirea profetului timpului
din urmi. Ceea ce putem constata aici e fapiukeanghelistul are in vedere un profet cu o
misiune complet, mult superioar misiunii profeilor anteriori: ,El ne va vesti nautoate”.

In viziunea sa, accentul cade pe cuvantul ,to@eéa ce Inseariio propovduire complet si

0 cunoatere desavaitd a celor vestite. Acestea sunt caracteristici Ggpatin numai
lucrarii lui Dumnezeu. Aadar, pentru loan evanghelistul, statutul profétajteptat depseste
condtia umar, el fiind, nainte de toate, Dumnezeu. In acesssperspectiva sinopticilor,
referitoare la profetul timpului din urdneste mult degita. Hristologia ioaneit devine
astfel considerabil marcatle semnificaa misiunii lui lisus ca profetulsteptat.

Prin urmare, intetia evanghelistului loan, referitor la identificar&a lisus cu
Profetul eshatologic, pare a fi alta decéat ceanapticilor. Pentru crezulasi, nu este nici o
numire mesianic care & nusi gaseasg implinirea n lisus Hristos. Acesta estenotivul
pentru care inceafcsi faci, cu atata grij, distingie intre lisussi figura lui Mois€*: daci
lisus, atat ca Logos, céitca Hristos, este in acelaimp Profetul, Moise nu mai poate fi
considerat profetul prin excelgnde unde refuzul energic al evanghelistului dedea in
Moise pe cel ced,péinea venit din cer”: ,lisus le-a zis: Adeul va spun vod, nu Moise va
dat painea cea din cer; ci TaMeu Vi di painea cea adasati” (In 6,32; cf. 1,17

In acelai sens de interpretare teologidn spirit ioaneic, a naunii de profet, este
consemndt de evanghelisi exclamaia mukimii, martora la minuneanmultirii p&inilor :

Jlar oamenii izdnd minunea pe care&it-o, ziceau: Acesta este ntr-adteRrofetul, Care va

si vind Tn lume -0 mpoodMTng 0" ep€opevog e1g tov koouov” (In 6,14).

2 Cf. 0. Cullmannopp. cit.,p. 19.

24 Textul din Deut 18,15 nu apare niemat explicit in Evanghelie. Cu toate acestea, exsigéi sunt
de pirere @ el apare toti, implicit, Tn textul Evangheliei duploan. Spre exemplificare, Tn acest
sens, vezi T. Francis Glassdigses in the Fourth Gospélondon: SCM, 1963, pp. 27-31; David Hill,
NewTestament Prophecitlanta: John Knox, 1979, 36. 57. Toate acesteiistudereaz ideea @,
indirect, evanghelistul a intgonat $-L portretizeze pe lisus ca fiind Profetyteptatsi prezis, asemator
lui Moise.

5 guperioritatea lui lisus comparativ cu cea a loidé se poate vedea in Noul Testament in interired
tipologii antitetice:

- Moise di poporului mana care s-a coboréat din cer, salvarafifel de la moartea fizic-
lisus di, de asemenea, poporului o hfadar aceasta este Tgs@irupul Su, salvandu-l tot de la o
moartesi anume, de la cea spiritdaii care e vgnica;

- Moise ur@ in muntesi primeste de la Dumnezeu poruncile pentru popor — lisag sirEl
Tntr-un muntesi da poporului, de asemenea, porunci, nuniga@estea sunt propriuiis cuvant;

- Autoritatea lui Moise rezidd in cuvantul lui Dumnezeu — Autoritatea lui lisusnst n
propriul Siu cuvant:eyw 8 AoYw LLOV;

- Faptele lui Moise i-au adus in cele din @roondamnarea — faptele lui lisus au adus mantuire
lumii etc. (Vezi mai multe detalii referitor la astesubiect, H. Krdmer, K.H. Rendtorff, R. Meyer,
F. Hauck,mpogntng, in , Theologisches Worterbuch zum Neuen Testamppt'848-849).

71



STELIAN TOFANA

O. Cullmann are dreptate cand afirnficand referire la acest episod, @ici nu
este vorba despre un profet care ar putea fi ppresateeg treapti cu ati profeti din Israel,
ci de Profetul steptat la sfaitul vremii: o' epEopevog £1g Tov koopov.?® Este adevarat
ci expresiao  €wpxo,levod se regseste si Tn Tntrebarea cu care loan Battrul trimite o
delegaie, format din ucenici de-ai#, sa-l intrebe pe lisus, dadcl este Cel ce avea gina
sau trebuiesastepte pe altul: ,Tu @i cel ce trebuiesvina (0° ep€ouevog), sau § asteptim
pe altul?” (Mt 11,3). Dar, in timp ce la sinoptipresia apare caiotrebare,in Evanghelia a
IV-a ea apare ca afirmafie marcal de o realitate, deveaitertitudine pentru mtime. Pentru
loan, expresi@” gplouevoc apare mai degrélca omyirturisire hristologia?, sau profetologi,
decét ca o simplintrebare.Din nou avem de-a face cu o admta teologie ioaneié
dezvoltag in jurul titulaturii de profet, atribuig lui lisus. Putem & afirmam astfel &, loan
evanghelistul dezvalf in opera sa, o ad#ati teologie profetologi€, ca oparte componenta
hristologiei salePentru el, lisus nu este un simplu profet, ci wauk degseste in semnificae
asteptirile iudaice ale timpului &u.

In acest context este important de remakgafaptul ¢ afirmaia mukimii si
minunea &varsita de lisus apar in Evanghelia a 1V-a intr-un cadelpc lipsit de semnifigée,
si anume, Tn acela in care lisus tocmai afirmastatea Lui cu Tdil, deci dumnezeirea Lui
(In 5,17-23.36). Acest lucru i-d@dut pe cei grora le vorbea,al ceat un semn prin care
sa-si dovedeast autoritatea pe care o reclama. Semnul a fost regdnmufirii painilor
(6,5-13). In cuvantarea (6,22-5%)care urmeazminunii, lisus se defirge pe Sine ca fiind
Painea viei (6,48)” Din acest punct de vedere, declararea lui lisuprotet, din partea
multimii de oameni, apare la loan n giafirmare a dumnezeirii Lui: ,Pentriidv-am
coborat din cerataBepnra ek ToL ovpavoL) nu ca & fac voia Mea, ci voia Celui ce
M-a trimis (o mepyoawtog pe)” (In 6,38). Profetul lisus, Cel care avé@aviia in lume, este
astfel Dumnezeul lisus, Cel ce vine din gie€Care ofek lumii viata vesnica prin consumarea
propriului Siu Trupsi Sange: ,Cel ce #nand trupul Meusi bea sangele Meu are wa
vesnica, si Eu 1l voi Tnvia Tn ziua cea de apoiCel ce ninana trupul Meusi bea sangele
Meu rimane intru Minei Eu ntru el” (6,54-56).

Asadar, ficand referire la tema Trupulgiia Sangelui lui lisus, Tn contextul in care
El este numit deatre mutime ,Profetul cel ce avea ¥ina in lume” (6,14), Evanghelistul
loan leag semnificaia teologié a titlului ,profet” de ideea jertfei lui lisus. Afel, pentru
loan, lisus nu este doar Profetul, Cel care aveanadin lume, ca &vesteastlucrurile lui
Dumnezeu (4,25), ci mai muRrofetul Care se jertfge pentru ea, oferindu-i via venica
(cf. 6,53-58)° In acest sens,aP. D. Stiniloae afirni ca viata venici nu o putea da decat

26 Cf. op. cit, p. 36.

27 A J. Kostenberger intituleaacest discur$The Bread of Life Discourset6, 22-59), (cfJohn 206);
(Vezisi D.A.Carson,The Gospel According to Johp. 276).

28 |nterpretarea euharisli@ relafrii minunii inmulirii painilor (6,1-15), casi a Cuvanirii ,lisus -
Painea vigi” (6,22-59) este caracterislienajorititii exegeilor (Vezi R. Brown,The Gospel According
to John pp. 247-248). O prezentare a argumentelor ,groontra” unei interpretri sacramentale
a discursului amintit, vezi D. A. Carsamp. cit,pp. 277-280.

Pentru o re-aranjare a capitolelor 4si% ale Evangheliei a IV-a din perspectiva a digeri
ratiuni tematice, dar mai ales cronologice, a se v&ldarown,op. cit.,pp. 235-250.

29 Este adesrat @i, pentru unii exege unitatea tematica discursului lui lisus despre Paineatiijie
din loan cap. 6, este gusub semnul intreéiii, dar referirea la jertfa euharistigorezent in discurs, nu
este umbrit de varigile de ordin interpretativ-tematic ale cuvdmit tema sapiefiala, tema Tntruprii,
etc. (Vezi R. Brownop. cit, pp. 263-267).
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El, intrucat ,Dumnezeu Tata ntiparit vesnicia in umanitatea pe care lisgisa asumat-o
prin intrupare, ca Fiu al Lu® Asadar, Evanghelistul leagnici tema ,profetului” de cea a
Jertfei”. Aceast perspecti¥ teologic a semnificdei titulaturii profet, acordatlui lisus,
Evangheltilor sinoptici le este total stina.

O alé dimensiune teologica titulaturii ,lisus-Profetul” este dade atre discursul
ocazionat de participarea lui lisus3rb atoarea Corturilor, la lerusalim (cf. In 7).

In cuvantareainuti cu aceagtocazie, accentuand rgtasa intini cu Dumnezeusi,
prin aceasta, implicit autoritatea Sa, lisus intrgelo nod tema n discursul $u, anunénd
prin metafora ,apei” darul Duhului Sfant, care agdie dat lumii prin prearrirea Sa (cf
referinelor despre semnificia unei noi ,ape” in In 3,5; 4,14): ,lar in ziuaacdin urni —
Ziua cea mare dirbatorii — lisus sta intre aii a strigat, zicand: ,Dacinseteaz cineva, § vina
la Mine si sa bea! Cel ce crede Tn Mine — precum a zis Scriptaraauri de ap vie vor
curge din inima lui”. lar aceasta a spus-o despreuDpe Care aveaud-& primeasé acei ce
cred intr-Insul. @ Duhul In& nu era dat, pentruidisus né nu Se preastise” (7,37-39).

Citarea Scripturii Tn aceaspericof ofefd textului ointerpretare hristologig. Ideea
apei care va curge din persoana lui lisus estinatisde cele relatate de evanghelist in 19,34,
unde vedemidin coasta lui lisus crucificat, impuinde soldatul roman cu lancea, curga ap

Cartea Apocalipsei in cap. 22,1, cialomponerit a literaturii ioaneicé' descrie un
réu cu ap vie, care curge din tronul lui Dumnezgal Mielului. Potrivit textului din In 7,38
apa semnifig Duhul Sfant, iar pentru evanghelist Cel cai®dhul este lisus (19,30; 20,22).

R. Brown crede ca la baza expresiei ,precum zicptdea” (7,38) s-ar 8pi 0 aluzie la
evenimentul din timpul Exodului, cand Moisé dpi poporului insetat, lovind cu toiagul o
stand din caretésneste ap (cf. Exod 17,6), apoi, corect, autorul face aldaiénterpretarea
hristologic-tipologi@ a evenimentului vechitestamentar din Biserica gethhis rock — he
states - was seen in the early church as a typaradt (I Cor 10,4), and therefore this background
would favor the Christological interpretation oétbource in John's citatior?.

Asadar, prin lisus Hristos, prin umanitatea Sa inhdemeifi si preandrita, Duhul Sfant
a fost trimis in lumeai dat acesteia ca dar. O astfel de tasse, in care Duhul este prezentat ca
izvor al vigii,* readuce din nou scindarea n randul auditoridifuipcat o parte dintre cei
ce-L ascultau, 1l socoteau a fi Profetul: ,Cel cede in Mine — precum a zis Scriptura —
rauri de ap vie vor curge din inima lui”. lar aceasta a spudespre Duhul pe Care aveau
si-L primeasa acei ce cred intr-Insul...Deci, riudin mukime, auzind cuvintele acestea, ziceau:
Jntradevar, Acesta est®rofetul” Daci in 7,38 referira Scripturii este la scena lovirii cu
toiagul de datre Moise a stancii in pustie, atunci, prin afitiaa,intr-adevir, Acesta este
Profetul”, poporul a avut in vedere pe lisus, Profet agétar lui Moise, aa cum
Deuteronomul o prezisé.

30 Cf. Chipul evanghelic al lui lisus HristoSibiu, 1991, p. 96.

31 Amanunte legate de controversata protearpaternittii ioaneice a Apocalipsei, vezi Udo Schnelle,
Einleitung in das Neue Testamegbttingen, 1994, pp. 547-550; D.A. Carson, DadlaVioo Introducere
in Noul Testamentrad. Dinu Moga, Oradea, 2007, pp. 807-814; Ritdea apostoliceste acceptat
cu anumite rgneri, printre dii de D. GuthrieNew Testament Introductiphiinois SUA, 1990, pp. 932-
948; Robert H. Mouncélhe Book of RevelatipiNICNT, Grand Rapids: Eerdmans, 1977, pp. 25-31;
John F. WalvoordThe Revelation of Jesus ChriShicago: Moody, 1966, pp. 11-14.

32 Cf. The Gospel according to Johp. 322.

33 Cf. Sf. Chiril al AlexandrieiComentariu la Evanghelia Sfantului logm,538.

34 Vezi D. A. CarsonThe Gospel according to JohRillar New Testament Commentary, Grand Rapids:
Eerdmans, 1991, p. 329.
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Tn textul din In 6,14 am putut vede#& asertinarea dintre puterea lui lisus de a
nmuli péinile si puterea lui Moise de a cobori mana din cer a genchutimea spre
identificareasi recunoaterea lui lisus ca profet. Se pare acelai mod de asefnare se
gaseste si Tn textul citat mai sus. De altfel, ideea veniniui al doilea Moise, profet al timpurilor
din urmi, nu este strainliteraturii rabinice tarzii. Referitor la succeabeshatologic al lui
Moise, A. Kdstenberger noteafaptul &, intr-un Midras la Eccles 1,9, sésgste un pasaj
care face referire tocmai la acest profet: “Asftvener redeemer (Moses) made a well to rise
(Num 21,17-18)", so will the latter Redeemer bringwater, as it is said: “And a fountain
shall come forth from the house of Lord.... (loil 8)1%

O alta parte Ing din mukime, prezeri la Sirbatoarea corturilor, aazut in lisus
persoana lui Mesia, Cel ce aveiavgi. In acest sens, Evanghelistul noteglar altii ziceau:
Acesta este Hristosul(7,40). In primul secol ckéin, ,Profetul” si ,Hristos” erau adeseaizuti
ca doud personaje total separate (cf. In 1,21). Spre ekeniip comunitatea de la Qumran
se gtepta atat Profetul, cel ce aveavina, catsi Unsul prin excelefa a lui Aronsi Israel
(1QS 9,11), dintre cei doi, Profetul fiind consitea fi diferit de Mesia regé preot®®

in schimb, aii dintre cei prezesila Sirbitoare, bazandu-se pe presupusa ciiexEaa
originii lui lisus, ca fiind din Galileea, 8uiau n afirmga ¢, din acest motiv, lisus nu ar putea
fi Mesia: ,lar alii ziceau: ,Acesta este Hristosul!” lartigriceau: ,Oare din Galileea va sina
Hristos?”; n-a zis oare Scripturd &lristos va & vina din siméanta lui David si din oragul
Betleem, unde a fost Davi&? dezbinare s-aa€ut ih mutime din pricina Lui” (7,41-43). Este
posibil ca aceasbbiegie, generatde subiectul originii lui lisusadndice o lipg de cunostere
in lerusalim a locului rgerii lui lisus, si anume, ca fiind cetatea Betleem. Toteste destul
dificil a acredita o astfel de presupunereadagem in vedere infornia din Matei 2,3, Tn care
evanghelistul consemneafaptul @ Irod s-a tulburasi dimpreurd cu el ot lerusalimul la
auzul vetii nagterii Pruncului lisus. Confuzia poate fi rezolvalac tinem seama de faptudi ¢
existau 2 teorii legate de Mesjpambele sunt exemplificate in loan cap. 7. In Hiedia
referitoare la identificarea lui lisus cu Mesiaevidin ga-zisa teorie a uniilesia-Ascunsadic
a unui Mesia aleacui origini nu sunt cunoscute: ,Numak e el Tlstim de unde este; dar
Hristosul, cand va veni, nimeni gtie de unde este”. in 7,42 baza confuziei legateriggnea
lui lisus pare a fi descenderdavidi@ a lui Mesia: ,N-a zis oare Scriptura Hristos va & vina
din siména lui Davidsi din orgul Betleem, unde a fost David?...”s@dar, confuzia poporului
lasi deschis posibilitatea ca lisusisie inteles ca fiind gteptatul Mesia davidit’

Datorita dezbiririi create, unii dintre cei prezgrau vrut 4-L prinda pe lisus, dar
nimeni n-a Tndiznit i puri mana pe El (7,44). In disputa ist@h Sinedriu, generatde
data aceasta de nearestarea lui lisus, Nicodiandjararea, dar i se replic,Ei au raspuns,
zicand: ,Nu cumvasi tu esti din Galileea?” Cerceteazi vezi c din Galileea nu se ridic

35 Cf. R. Brown,op. cit, 329.

36 Cf. op. cit, 241

37 R. Brown noteazfaptul ¢ unii comentatori au pus ignotanmutimii, referitoare la locul ngerii
lui lisus, pe seama evanghelistului, datoevitirii lui de a da replig celor afirmate Tn 7,42. as
paralelismul dintre 7, 2¢i 7,42 arat clar @ autorul evangheliei cugtea foarte bine locul geerii
lui lisus (VeziThe Gospel according to Johr330). Da& mai avem in vederg faptul & autorul
manifesi 0 cunoatere perfect a Palestinegji a obiceiurilor iudaice, este gredl ise imagiim ci el
nu cungtea locul naterii lui lisus. Din acest punct de vedere, agtieremarci#man pure fantezii.
Tn plus, cele doiiconcepii amintite vin in completarea celor afirmate aiter
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profet...” (7,52)% Asadar, lang piruta ignorari a fariseilor, #spunsul lui Nicodim devenea
criteriul logic al unei adeirate judedti: si asculte mai inti cuvintele lui lisus, Tnainte ca
si-l arestezé?

Legat de aceste dispugedezbiriri Tn mulime, generate de neéfegerea Persoanei
lui lisus, ceea ce se poate afirma este faptutle indié o diversitate de opiniprivind
legitimitatea activiitii lui lisus, din faza ei iniala.”> Ca o concluzie, se poate afirmala
Sarbatoarea Corturilor din lerusalim, disputa c&eft popor vizavi de identitatea lui lisus,
lasi si se Tnelead faptul cG El era perceput ca fiind Tn egahisuia atat Profetul gteptat
catsi Mesia Davidic.

Dar perspectiva teologia Evanghelistului trece #slincolo de aparenta confuzie
a originii lui lisus. Ceea ce loan a avut Tn ved®ie consemnarea episodului de fal@toarea
Corturilor este profunda sa semnifieateologid. In apa pe care lisus Hristos o poate oferi,
ca izvor al acestei vie el vede pe Duhul Sfant. Traidi exegetia rasariteari*' a subliniat
intotdeauna puternica l&gra dintre umanitatea Tndumnezed lui lisus, de dupmoartesi
inviere, si trimiterea Duhului Sfant in lume. Accentuand ateadee, Rr. D. Shniloae
afirma: ,Duhul va iradia deplin din umanitatea Hristos de-abia dupce El va invia ca
om, adi@ atunci cAnd umanitatea Lui va fi elibeérate moarte. Duhul e ipostasul tig
cum Fiul e ipostasul cuvantului, al gandiiiial Tntelepciunii: ,lar aceasta a spus-o despre
Duhul pe Care aveaui primeasé acei ce cred intr-insul. &CDuhul iné nu era dat,
pentru @& lisus n@ nu Se preasmise” (7,39)* Din aceast perspectii, ceea ce teologic
caracterizeaz episodul ,3rbatoarea Corturilor” este accentuardianensiunii hristologice a
pnevmatologiei ioaneice.

Asadar, lisus — ,Profetul ioaneic”, potrivit Cuvént de la Sirbatoarea Corturilor,
nu e doar descendentul lui David sau un profet ega¥loise; El este mult mai mult; este
Profetul prin care vine Duhul Sfant Tn lume; d3tefetul eshatologic al viit pnevmatologice a
Bisericii crestine din totdeaundisus — ,Profetul ioaneic” - este Dumnezeu. Treldiisubliniem,
si Tn acest context, superioritatea perspectivenéd@e asupra dimensiunii teologice a
titulaturii lui lisus ,Profet”, comparativ cu ceasmopticilor.

Dar perspectiva teologica evanghelistului loan asupra titlului “Prophedtribuit
lui lisus de dtre contemporanii &, capitda noi dimensiuni n relatarea minumindecirii
orbului din nastere (cap. 9).

Dupa vindecarea sa, primind vederea de la lisus, sedgontrovers intre farisei
cu privire la identitatea lui lisus: ,Deci ziceaniudintre farisei: ,Acest om nu este de la

%8 Afirmatia lor Tnsi Ti acuz si le demast ,orbirea” in Telegerea Scripturii: Profetul lona era originar din
Gath Hepher, o cetate a Galileii, situkt o de@rtare nu mai mult de 3 mile de Nazaret (2 Reg. 14,
25). Cf.The Orthodox Study Bible. New Testament and Ps&lashville, Tenessee, 1997, p. 233.

%9 Vezi Ex. 23,1 — care interzice promulgarea de mviofalse; Deut. 1,16 — pretinde ca ntr-o digput
si fie ascultate ambeleipi. (Vezi, de asemenea, losif FlavAntichitzi iudaice 14, p. 167). G. Zevini
crede @ autorul a marcat prin aceaslisputi, generat de prezeta lui lisus la Srbatoarea Corturilor, la
lerusalim, o polemitintre Biserica primara sfagitului de secol ki iudaismul epocii: ,Pour Jean,
dont le texte précédent met en évidence une vilEnpque entre I'Eglise des origine a la fin du
premier siécle et le judaisme de I'époque, le \8sdgs adversaires apparait maintenant dans tous
ses détails(cf. Commentaire spirituep. 181).

40 Amanunte legate de tianea dezbiirilor generate de Persoana lui lisus, inregistat&vanghelist, in
special in cap. 7-10, vezi, L. Schenk#nh 7-10: Eine dramatische Szendh ,Zeitschrift fur die
neutestamentliche Wissenschaft”, 80, 1989, pp.17& -

41 Spre exemplificare, vezi Sf. Chiril al Alexandriep. cit.,pp. 532-537.

42 Cf. Chipul evanghelicp. 146.
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Dumnezeu, fiindg nu tine sdmBta”. lar alii ziceau: ,Cum poate un omagitos ¢ faci
astfel de minuni?...’Si dezbinare era intre ei.” (9,16). Dar, in dispiviéi i se ceresi
fostului orb 4 se pronute cu privire la identitatea celui care-l vindecaggunci i-au zis
din nou orbului: ,Tu ce zici despre eli ¢-a deschis ochii?” lar el a zisg,profet -
0Tl TpodNTNG 0T’ (9, 17).

Céat despre afirmea celui ce fusese mai Tnainte orb ea nu poatehivalat cu cea
din 6,14 sau 7,40, unde cuvantul ,Profet” era fibste articol 6" mpodnTne) (cf si 4,19).
Cel ce fusese orb, la fel ca femeia Samarineagalizeaz in lisus prezega unei persoane
neobgnuite, care emanin acela timp miraresi respect, cu toateaclipsesc nuaele
precise ale definirii ei. Nici un om gajsiuit nu putea & redea vederea unui om orb din
nastere, dar cel ce era intéalui o ficuse. Prin urmare, era lisus pentru cel ce fusdse o
doar un simplu profet? Se pare & nu este foartesor a da un#spuns acestei intrab.
Probabil & titlul ,Profet” era cea mai inaltpoziie pe care cel ce fusese orb o cieasi o
putea acorda lui lisu$.

Rudolf Schnackenburg este dizqre @ prin desemnarea lui lisus ca Profet, fostul
orb nu a dat nwnii o semnificéie mesianig, intrucat, spre o astfel detétegere, il conduce
doar lisus: ,Eine messianische Bedeutung hat diei8anung ‘ein Prophet’ schwerlich, da
der Geheilte zu einem solchen Glauben erst durshisJselbst gefiihrt wird® Este foarte
posibil ca cel ce fusese odinidarb, cand I-a desemnat pe lisus a fi ,Profex’fisvut in
vedere pe cei mai importaprofeti care au fcut minuni,si anume, lliesi Elisei (cf. 2 Reg
5,10-14). O alt posibik figura profetic, si de care el ar fi putut auzi, ar fi putut fi Moi@at
18,15-18; 34,10-12). Dag-a avut in vedere pe ati@, atunci e clarilisus nu putea fi pentru
el un simplu profet. In acest senspunsul 8u se situa exact la polul opus verdictului negativ
al fariseilor: ,,Acest om nu este de la Dumnezeyl®.

Ceea ce este interesant de notat in caracteriatitedinii fata de lisus a celui care
fusese mai Thainte orb, estgaaum corect meioneaz A. Kdstenbergemrogresulsiu Tn
estimareai Intelegerea persoanei lui lisus: de la ,omul, carehsani lisus” (9,11), ajunge la
intelegerea Lui ca ,Profet” (9,17), apoi la Cel cangep fi urmat de ucenici (9,27), continuand
cu ,cel ce era de la Dumnezeu” (9,3B}fasind cu mnirturisirea ,Domn”, d@ruia | se cuvine
inchinare: ,Cred, Doamnaj s-a inchinat Lui” (9,38f° Avand in vedere acest itinerariu
progresiv in frelegerea Persoanei lui lisus, C.S. Keener 1l nterge cel ce fusese orb, iar
acum vindecat, “a paradigm of growing disciplesiiiddeea de progres spiritual inétegerea
persoanei lui lisus - Profet, détee cel ce fusese odinigaorb, este exprimatsi de ctre
D.A. Carson, care afirinca “the confesiorHe is a prophemay reflect a man in his spiritual
infancy, but it is astepin the right direction, an improvement over hise'tman they call
Jesus” (9,11). This man’s eyes are opening widelistbeginning to see still more clearly,
while the eyes of his judges are becoming cloude with blinding, theological mist:®

43 Cf. C. K. BarrettThe Gospel according to St. Johm 359.

44Vezi L. Morris, The Gospel according to Johp, 432. Sf. Chiril al Alexandriei Th Comentaritis
la loan, 1a8 si se Tneleag acest lucru, scriind: ,Fiindcera obiceiul lor de a numi prooroci pe cei ce
savareau minuni, ca unii ce sunt prin aceasatumisiti de Dumnezeuacsunt buni” (Cf.Comentariu la
Evanghelia Sf. loamp. 675).

45 Cf. Das Johannesevangeliyih, p. 315.

46 Cf. John,287. Vezi, de asemenea, D.A.Carsbne Gospel according to Johp. 368.

47 Cf. The Gospel of JohiReabody, Mass: Haendrickson, 2003, p. 775.

48 Cf. The Gospel According to Johm, 368.
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"lISUS — PROFET” IN MARTURIA CONTEMPORANILOR S\l

Acest itinerariu progresiv in felegerea persoanei lui lisus, parcurs de fostul orb
este cadrul in care Evanghelistul loan integtessmnificaia teologié pe care el o acoid
titlului “Prophet” in acest episod. Minunea vindeicorbului din nagtere repreziratal saseleai
penultimul ,semn” ales de loan Evanghelistul peatdemonstra mesianitatgalivinitatea lui
lisus® Tn viziunea sa, cel care-l trece pe om de la #riienla lumiri nu este altul decat
profetul din narturia celui ce fusese odinigaorb. La sinoptici nu intalnim tema ,lisus —
Profetul” legat de motivul ,luminii”. Tntalnim toi, la Luca, Tn episodul nvierii fiului
vaduvei din Nain, tema ,profetul”, dar asociat cu afeta ,vieii” (Lc 7, 11-16). in loan 9
contrastul dintre lumiisi intuneric este eliminat de lisus-Profetul, ceeacoeaz cadrul
propice pentru o adérati vederesi intelegere a persoanei lui lisus. In acest nou cadru d
vedere, creat de luniincel ce fusese orb ajunge nu nun@&vadi, cisi s cread n lisussi
si i se Inchine: §i a auzit lisus & l-au dat afat. Si, gasindu-l, i-a zis: ,Crezi tu in Fiul lui
Dumnezeu?” El a fispuns, zicand:Sj cine este, Doamne, ca sred in EI?"Si a zis lisus:
.L-ai si vazut! Cel ce vorbge cu tine, Acela este”. lar el a zis: ,Cred, Doafiir§i | s-a
inchinat fpooekv,vnogv avwtw)|” (9,35-38).

Folosirea de dre Evanghelist a verbulutpookuvew, care atunci cand are ca
obiect de adorare pe Dumnezefi Mt 4,10; In 4,20 urm. 23 urm; 12,20; F.Ap. 24,11; 1
Cor 14,25; Evr.11,21; Apoc. 4,10; 14,7; 19,4) satspana lui lisus Hristos (Mt 2,2, 8. 11;
8,2; 9:18; 14:33; 20,20; 15,25; 28,9.17; Mc 5,6;195 Lc 24,52) inseanin- a cidea la
pamant, a te inchina, a &ta ascultare, a te prosterna ingéalLui. Gestul inchigrii, din
partea celui ce fusese orb, arelar ¢ el |-a ineles pe lisus ca fiind Dumnezeu agtat. In
acest moment, cel ce fusesdrturisit ca profet, devine pentru el, Dumnezeu. dste
perspectid imediat a adodrii printr-o trecere rapiél de la Tnelegerea persoanei lui lisus,
ca fiind profet, la cea de Dumnezeu, nu o au sioibpEa apatine doar lui loarsi se
datorea preocugrii sale evidente de a da fapteldicuvintelor lui lisus un profund mesaj
teologic, rezultadnd din falegerea persoanei Sale ca fiind Dumnezeuaade(cf. 20,28)

Ceea ce este interesant de remarcat e preocupatisad de a-l ajuta pe fostul orb
sa ajundi la credina si la ntelegerea persoanei Sale. Dezvoltadnd agddet, Sf. Chiril
scrie: ,lisus nu 1l intreabsimplu pe fostul orb de vaite gi cread, ci adaug la intrebarsi
n cine 4 cread. Cici credirta trebuie % fie Tn Fiul lui Dumnezegi nu intr-un om ca noi,
ci intr-un Dumnezeuatut om ca noi...lar intrebandu-l: ,Crezi tu?” de fdpfintreala:
Voiesti sa vezi mai presus de nebunia lor? Tu, care ai agingwingi necredita lor,
primeste credina!”>*

49 Referitor la semnifigia teologi@ a ,semnului” vindedrii orbului din natere, in contextul mesajului
teologic la ,Girtii semnelor” (In 1-12), vezi R. BrowiT,he Gospel according to Johh pp. 369-376;

R. Schnackenburd)as Johannesevangeliurt, pp. 302-328; G. Zevini, credei @ericopa 9,1-41, la
origine, a fost ,une catécheése christologique deafwlogétique, face a I'opposition de la Synagaipie

la fin du premier siécle, catéchese idéale poux cpu dans la suite, se préparent a recevoir le
baptéme” (cfCommentaire spirituel de I' Evangile de Jearp. 201).

%0 Anumite ediii critice au expresia ,Fiul Omului” (cf. NAS, NIVNLT). Andreas J. Kostenberger
(John 294), citandu-l pe M. Muller'ave You Faith in the Son of Man?” (John 9)3f “New
Testament Studies”, 37, 1991, pp. 291-294), dficintermenul ,,Fiul Omului” “here appears to be
primarly a term of self-identification”. D.A. Carsamede, la fel, & forma originai a expresiei a
fost ,Fiul Omului” si nu ,Fiul lui Dumnezeu”. Tn acest sens el afitnilt is almost universally
acknowledged that “Son of man” is original, notyohkcause the earliest manuscripts support this
reading, but also because it is hard to see ininisisnce copyists would have introduced a harder
reading” (Cf.The Gospel according to Johp. 376).

51 Cf. Comentariu la Evanghelia Sf. loap. 693.
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Asadar, scopul principal al Evanghelistului loan raieede a desemna locul lui
lisus printre ceilal profeti, ci de a accentua identitatea sa @rda Fiu al lui Dumnezesi
ciruia | S-a incredifat puteregi autoritatea de a rosti cuvantul lui Dumnezede a &varsi
lucrarile Lui Tn lume. ,lisus-Profetul” se identificin Evanghelia a IV-a cu ,Dumnezeul-
lisus”. Din acest punct de vedere, Evanghelia a IV-a pad#alatura ,Profet” intr-un cadru
de semnificdi teologice care dau o nospecifia hristologiei ioaneicai prin ea Tntregii
hristologii a Noului Testament.

3. Concluzii

. 1. Potrivit Evangheliei a IV-a lisus ryiatribuie Siai titlul de ,Profetul eshatologic”.
In virtutea activiitii Sale mesianice El este mai mult decat un singhfet, fie elsi cel

eshatologic”
2. In atribuirea titlului de ,Profet” lui lisus, Ewghelia dup loan inregistreaz

douwa atitudini distincte:

a. O parte dintre contemporanii lui lisus mai @aiu Tn& n viitor asteptand venirea
.Profetului eshatologic”; Acesta este cu adévat profetul Cel ce aveadsving in lume”
(In 6,14);

b. O ali parte In& dintre contemporaniiderau convigi ci ,Profetul eshatologic” a
venit deja Tn Persoana lui lisus Hrispgsrin urmare, poporul era contemporan Jdioamne,
vad o tu esti Profet!” (In 4,19)

3. Evanghelistul loan dezvaltin opera sa, o intreageologie in jurul titlului de
“prophet” atribuit lui lisus, subliniind 4 caractstici dominante ale semnifigai acestuia:

Caracteristica kerigmati€ (cf. Episodul ,Femeia Samarinedie- In 4)
Caracteristica sacrificiat (cf. Cuvantarea despre ,lisus - Painegivie In 6)
Caracteristica pnevmatologidcf. Cuvantarea de laifhatoarea Corturilor - In 8)

Caracteristica divia (,Crezi tu in Fiul lui Dumnezeu?* Episodul vindeirii
orbului din natere - In 9)

o0 o p

52 Faptul @ lisus nu s-a definit pe Sine ca fiind ,ProfetuhBmlogic” este considerat de unii spegiatia
datorandu-sesa zisului ,secret mesianic” care a caracterizaitvaatea lui lisus:,Dal} Jesus sich
nirgendwo ausdriicklich als endzeitlichen Prophetereiichnet hat, kann nicht als Beweis dafur
angesehen werden, dal3 Er sich selbst nicht fur depheten angesehen hat, sondern es entspricht
seiner sonstigen Verkiindigung, die das Messiasgeieivahrt”. (See more details, K.H. Rendtorff, R.
Meyer, F. Hauckzpogntng, (ThWNT), p. 849).

%3 Mai multe aninunte, pe acest subiect, vezi, Bart D. Ehrmitme New Testament. A Historical
Introduction to the Early Christian Writing®yew York / Oxford, 2000, cap. “Jesus, the Apocatypt
Prophet”, p. 229 urm.
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ABSTRACT. The Unity of the Church in St. Basil the Great Conception.As the title
shows, this paper deals with St. Basil the Greatw iegarding the unity of the Church, a
view expressed both in words and deeds. The mititi® Cappadocian Father in fighting
for the unity of the Church is greater than thathef other “Nicaean” Fathers, as he was
confronted, in his diocese, with a more complicatiédation than in others. According to
Saint Basil, the unity of the Church lies in the weigess of Christ. As Christ is One,
although divine and humane at the same time, scCthech should be one, a divine-
humane institution, having Christ as its Head. The faith is the foundation of this unity,
as well as a visible sign of it.

Keywords. Church, unity, schism, hereginoniag Christ, true faith.

1. Scurta introducere

Sfantul Vasile, Arhiepiscop al Cezareei Capadodste atat in #&irit, catsi in
Apus nu numai foarte cunoscut, gi foarte iubit. Elsi-a lasat Tntr-un mod hatator
amprenta asupra teologigivietii Bisericii, astfel @ este cinstit ca #inte al Bisericii atat
de cratinitatea #siritears, catsi de cea apuseah Tmpreuri cu fratele u mai tadr,
Grigorie de Nyssai cu prietenul 8u, Grigorie de Nazianz, el apize direciei teologice
nou-alexandrine reprezertatle Sfantul Atanasie cel Mare. Influanacestora asupra
dezvoltrii bisericesti si Tn special asupra locului Bisericiitiade cultura tardo-anticnu
poate fi apreciatnici astizi indeajuns

Toti acetia trei apatin perioadei de dupasa-numita ,cotitui constantiniad’.
Biserica, in s@nulareia ei au fost cresduavea deja recungt@rea din partea Statulgiiera
stimulat, iar toate curentele politice, sociade spirituale ale ,lumii” au inceputassi
dobandeascun drept de cetenie. Biserica devine acum un factor proeminentieti
publice. Episcopii ei s-auagit adeseori in potzi din cele mai Tnaltesi se bucurau de
prestigiu, averesi nenumirate mijloace de influgh. Inclinaia spre un crginism de
conjunctué s-a ficut repede perceptiliiki a fost dojenii, cu comjtimire sau zeflemitor,
de observatori ageri din interiorgl din afara Bisericii. Problema privitoare la bazel
teologice, religioase ale Bisericii, pe care acadio controversa ariannu era ng

1 A. Rauch, ,Basilius der GroRe, Heiliger der Einemckig”, in A. Rauch, P. Imhof (edBasilius,
Heiliger der Einen Kirchg(Miinchen, 1981), p. 14. Vegi W.-D. Hauschild, ,Basilius von Caesarea”,
n M. Greschat (ed.f;estalten der Kirchengeschichte 2, Alte Kirch€Stuttgart, 1984), pp. 7-19.

2 B. Altaner, A. StuiberPatrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kircheav&Freiburg i. Br.,
1980), p. 290; O. Bardenhew&geschichte der altkirchlichen LiteratuBand Il (Freiburg i. Br.,
1912), p. 130; W.-D. Hauschild, ,Basilius von CasgreaTRES5 (1980), pp. 301-313.
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clarificati. Multi reprezentati ai Bisericii au @utat $i evite un #spuns tragant la aceasta,
rezuméandu-se mai degeata o tratare mai geneiad problemei; pe de alparte, mesajul
lui Hristos era ameniat s fie transformat intr-o aré@na tuturor antitezelor teologice
posibile. Guvernarea imperias-a stiiduit si ingrideasé o extindere la nesfgit a luptelor
dogmaticesi, printr-o searih de decrete ocazionale, fiéri sinodalesi masuri constrangtoare
ce au decurs din acesteatini Biserica unii®.

Toti acesti trei capadocieni apgin unei gituri de conducere biserige care, in
cursul secolului al IV-lea, se recruta din randguhfliilor care deja de geneiianu numai @
marturiseau credita cretina, darsi fusesek active Tn viga Bisericii. Acgtia ficeau parte
din patura de sus a socki, Instirita si influenta, fapt care 1i predestina spre carierele
publice standard de retor, avocat sau fiemar publié.

Bunicul din partea mamei al fitor Vasile si Grigorie suferise martiriul in timpul
persectiei lui Diocletian. Bunica lor din partea ti, Sfanta Macrina ceadéan, fusese
ucenica renumitului Episcop de Neocezareea, Grigawematurgul, pe care nepotul ei,
Grigorie de Nyssa, care probabil fusese numitidapesta, I-a elogiat intr-o predicn
timpul persectiei, ea a trebuiasfugs, Tmpreurd cu saul ei, Tn mumi, pentru o perioaitlde
sapte ani. Tdl acesteia, Sfantul Vasile celaBan, bogat proprietar funciar, agaea
nobilimii senatoriale, iar mama ei, Sfanta EmiBe, tiigeasi ea dintr-o bogat familie din
Capadochia; fratele ei fusese episcop. Inaaflar Vasilesi Grigorie, ati trei din cei zece
frati si surori ai acestora s-au indreptat spreavidisericeascsau ascetic sora lor mai
varstni@a, Sfanta Macrina cea T&m, care a exercitat o influgh profundi asupra
destinului fratelui ei, Naucratius, care a murittéair, si cel mai mic frate al lor, Sfantul
Petru, episcop de Sevastidoti cei trei capadocieni au plecat, la timpul pottivpe
propriul lor drum,si au dobandit Tn cAmpul lor de activitate o impotigi o semnificaie
deosebite: Vasile ca proeminent om politic al B&erGrigorie de Nazianz ca retai
teolog, iar Grigorie de Nyssa indeosebi ca ganditmrofic®.

Pe acest fundal trebuia $ie vazute si intelese personalitateg activitatea lui
Vasile cel Mare. @ci Vasile este, potrivit fiitei sale celei mai adanci, asgeteolog,si in
aceast calitate a croit el drum din nou contemporanitinsimejduii’.

Cronologia vidii lui Vasile, ciruia deja din timpul vigi i s-a dat titlul de ,cel
Mare”, nu poate fi stabilitin aminunt n toate aspectele ei, generénd in ultima erem
serie de controver$e

Sfantul Vasile s-ascut pe la 329-330, ca cel mai varstiia din cei zece frasi
surori, iar cea dintai eduga Tn stiintele clasice a primit-o de la #htsiu, care era n
Capadochia nu numai un mare proprietar funciagj cétor. Bunica sa, Macrina, i-a dat
primele noiuni de credim crestind si |-a familiarizat cu primele n@uni de baz ale
teologiei alexandrine (a lui Origen).

Pe la varsta de 15 ani, Vasgiea inceput studiile Tn Capadochia (34Rapoi le-a
continuat la Constantinopol (346-350). Cea mai irtgotéi perioad si-a petrecut-o la

% H. von Campenhause®Briechische Kirchenvateg(Stuttgart, 1993), p. 86.
4 H. R. Drobner|_ehrbuch der Patrologig(Freiburg i. Br., 1994), p. 224.
® Ibidem

6 Ibidem p. 225.

" H. von Campenhauseop. cit, p. 86.

8 H. R. Drobnerpp. cit, p. 225.

® O alti pirere vezi la H. R. Drobneop. cit, p. 225, nota 1.
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Atena, incepand cu anul 351, unde i-a audiat pemein retori Prohairesiosi Himeriossi

I-a cunoscut pe viitorul infpat lulian (Apostatul). Tot aici |-a cunoscgitpe Grigorie de
Nazianz, cu care Taale pe atunci a legat o prietenie care aveduseze todtviata. Manai

de ravna pentru Tavtura, amandoi nu cunoscudeglte drumuri decét cel spre auditorium
si cel spre Biserig. In acsti ani, Vasilesi-a dobandit, la fel cai Grigorie, o educse
solida. Platon, Homer, dagi istoricii si, evident, retorii, i-audmas familiari toat viata si

au determinat, involuntar, stilgi felul siu de exprimare. Tricde pe atunci nu a stinnici

o sfiak n relaiile sale cu pganii'®.

in anul 356, Vasile s-a reintors fara sasi a predat pentru o scarperioad
retorica, apoi s-a decid senune la lume. A primit botezufi a inceput &i frecventeze pe
renumiii ascei din Siria, Palestina, Egip§i Mesopotamia, pentru a curgp@ spiritul
monahismului. Apoi a #it, impreurda cu nite prieteni, intr-un dert din aproprierea
Neocezareei, Th Pont (pe o proprietate de faméiewyme Anesi, pe raul Iris. In anul 358 |-a
vizitat aici Grigorie de Nazianz, impreunu care a altuit lucrareaFilocalia, o antologie
din scrierile lui Origensi au scris cele d@Reguli monahalecare audmas esetiale parn
astizi in Rasirit pentru cristalizarea stilului de tiamonahal cenobitic.

In anul 364 episcopul Eusebiu (nu cel de Palestn&p catigat pe Vasile ca
preot pentru Cezareea Capadochiei. Mai tarziu,7i, 8l a devenit episcop, odat cu
aceasta, nu numai mitropolit al Capadochieji eixarh al diocezei politice Pont. De atunci
Tnainte, pe umeriia a stat Intreagaispundere pentru via bisericeascdin aceastzor si
nu numat’. Tot de acum a inceput Sfantul Vasile lupta sabasii pentru unitatea
Bisericii, pari tn anul 379, cand a trecut la Domnul.

2. Unitatea Bisericii Tn concepia Sf. Vasile cel Mare

In teza sa de habilitare privitoare la eclesiologfantului Vasile cel Mare, Prof.
Klaus Koschorke a scris, pe lumreptate, uritoarele: ,Dad luam Tn considerare
influenta lui Vasile pentru unitatea Bisericii, trebuie, inimainte de toate,dsinvocam
situaia cu care el s-aawut confruntat*’. Cici el nsyi a prezentat mereu tabloul unei
Biserici sfaiate in ea insi de nenurarate ori, dup cum reiese din corespondarsa®. Din
scrisorile sale deducem cu claritate faptuMasile s-a aflat in fa unei situgi incomparabil
mai complicate decét ceitalcondudtori ai Bisericii apatinatori miscarii niceene din
secolul al IV-lea, ca de piidAtanasie al Alexandriei sau Ambrozie al Milanulgii.aceasta
pentru @, in Asia Mia (si Tn regiunile invecinate), Vasile a avut de-a faceun teritoriu
dezbinat din punct de vedere bisericesc, cutleg diferite Tntre majoriti (si patial
schimbitoare) in diferitele provincii, cai cu contururi Tnd neclare in ceea ce prite
controversele biserig. De fapt, un front clar a existat thde la Tnceput numai impotriva
reprezentatilor unui arianism intransigent, un Aetius sau umémius, a &ror apariie pe
scena publig, Tncepand cu anul 357, a dagteae unei spaime comune, iar in 358, ca o

10'H. von Campenhauseop. cit, p. 88.

1 |bidem H. R. Drobnerpp. cit, pp. 226-227.

12 K. Koschorke,Spuren der alten Liebe. Studien zum Kirchenbeggff Basilius von Caesarea
(Freiburg i. Br., 1991), p. 239.

13 De exempluEp. 92,3:24.u.; 258,3:6.u. Pentru corespondgnlui Vasile vezi PG 32, 219-1111;
Lettres Vol. I-Ill, editaresi traducere de Y. Courtonne, Paris, 1957, 1961, 188@fe prima
parte, introducere, traducege comentarii de W. Hauschild, (BGrL 32), Stuttgatf90; Briefe,
partea a ll-a, introducere, traducgireomentarii de W. D. Hauschild (BGrL 3), Stuttgdr®73.
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contranasumd, a dus la formarea unei partide homousianice {atirei reprezentan din
conducere Vasile a fost In stranseiteg) si i-a deschis ochii tamului Vasile, paa atunci
nestiutor, in ceea ce prigee seriozitatea sitti@i'®. Deja la Sinodul Tmyratesc din
Constantinopol din decembrie 359, Vasile a luptapdtriva lui Eunomius, iar in 364 a
scris Tmpotriva lui prima sa lucrare dogmatimtitulati Contra lui Eunomius; de
asemeneasi-a Tndreptat in permangnpolemica sa Tmpotriva conaéfor acestuiasi a
influentei lui. Situaia a deveniti mai complicai din pricina acelor condétori ai Bisericii
din Rasirit care, in parte de béarvoie, in parte datotitunei masive presiuni, au semnat
marturisirea de credifi homiusia#i, care a fost prongata la dublul sinod de la Seleucia/
Rimini din 359si aprobai, intr-o formi puin schimbai, la 31.12.359 la Constantinopol.
Acest lucru a intrat Tn at@a majorititii episcopatelor asiritene, printre cargi cei mai de
seand reprezenta ai partidei homousianice, foarte respéctle Vasile (ca de exemplu
Eustatius de SevastiaGrigorie de Nazianz). Chiar dagersonal, Vasile a reprezentatiinie
la Tnceput o dirate consecveiit totusi a rimas o intrebare dific| si anume, cum ar trebui
tratgi condudtorii Bisericii care au omisasse distateze formal de formula Sinodului
imparatesc de la Constantinopol din 359-360. Complicateamassi relatiile cu niceenii
conservatori din Asia Micsi din Rasirit. Insi in ciuda acestor greitt, Vasile a cultivat pe
mai departe retéle sale cu Atanasigi cu alexandrinii, ceea ce nu insedntd Atanasie s-a
inchis, in punctele esgale, fai de programul de unificare al Sfintului Vasfle

Sfintul Vasile a avut fraiscontroverse nu numai cu arienii,s€icu pnevmatomabhii
si cu Tmparatul. Si, lucru pe care I-am méonat deja, nu se poate #neorbi la acest timp
de un front niceean unificat. Aceastiptu a crgtinismului a fost explicatde Vasile in
epilogul lucérii sale Despre Duhul SfantAici, Vasile descrie foarte sugestiv sitiaain
care se #pea Biserica timpulués. Pentru frumugea preze#tii, redam propriile sale cuvinte:

.DECi, cu ce vom asemui sittia prezert? Ea se aseam, intr-adevir, unui
razboi naval, izbucnit intre marinadaboinici, din cauza unor vechi ftiani; imagineai-ti,
deci, acest tablou: flota gilor beligerante) pornge din ambele gti la atac cu mult elan.
Apropiindu-se catbiile una de alta, ménia ajunge la culrie(barbaii) incep lupta.
Presupune, déovrei, & in acelai timp corbiile sunt zdruncinate de o furtiwiolenti si
cd o Tntunecime de#is provocal de nori, Tndluie totul, incat & nu se mai poatface
deosebire intre prietegii dusmani, iar semnele lor distinctive nu mai pot fiusoscute din
cauza confuziei (generale)a $nai adugam tabloului, pentru a-l face mai viu, o mare
agitati, o ploaie torefiala si valuri ridicate de furtu» Apoi, un vant puternic, sufland din
toate prtile, citre acelai punctsi vasele ciocnindu-se (intre ele). (In aceasituaie)
inchipuieti ca unii dintre lupitori tradeaa, trecand n cursul luptei in tada dgmars, alii
inceard s condud vasele purtate de vanturi, impotriva ataiten iar akii (cuprinsi) de
revolta pe care le-a inspirat-o invidig&ae superiorsi de dorina de a fi fiecare 8péan, se
ucid reciproc. Adaugjacestora un zgomot confuz (provocat) de vantwadle suiera, de
ciocnirea cabiilor, de valurile care fierlsi detipetele lupitorilor, care profet tot felul de

PG 32, 498-774.

15 vezi B. Sesboiie, G. M. De Durand, L. Doutreleau, 299, 305 (1982/3); E. Cavalcanti, , I
problema del linguaggio nelAdv. Eunomiundi Basilio Magno, TPAug. 14 (1974), pp. 527-537;
Ph. Rousseau, ,Basil of Caesar€gntra EunomiumThe main Preoccupations”, ®tPatr 17
(1982), pp. 77-94; D. Schmitz, ,Formen der Polern#é Basilius in der Streitschrifddversus
Eunomium, in Glotta 67 (1989), pp. 233-242.

18 K. Koschorkepp. cit, pp. 239-240.
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cuvinte din cauza celor ce sufefincat & nu se audl nici vocea comandantului, nici a
carmaciuluisi peste tot & se atearri o dezordinai o confuzie nfriceatoare, multe greeli
comitdndu-se din cauza disper. Adaugi acestorai o extraordinat boak a doxomaniei,
ncat, dei corabia se scufurigd cearta pentru intaietat® sai preocupe fricpe pasagett’.

Dupa prezentarea acestui tablou privitor la réglidr de atunci, Vasile obseiv
faptul @ atunci cand cineva nu este atacat prin surprinderelgmani, totyi primeste
lovituri din partea prietenilor. Prietenii sunt &igunii de atii numai atata timp céat ii asc
Tmpreurd pe dgmani. Dad, totwi, dusmanii se indefrteaz, devin ei Tgisi unii fata de
alti dusmani. Tipetele grosolane ale contrazicerii umpleau Biseriar Tn¥tatura dogmatig
moderad era alterat de poZjii extreme. Mai ales iubirea aabit, unitatea dintre fia a
dispirut, armoniasi buna Tnelegere a incetat; numele buneéelageri nu mai era nici #nar
o singui dat anintit'®,

Dezordinea pricinudt de controversa ariéra fost in fapt atat de puterajdncat
bisericile, de-abia gpate de tumultul persegilor, au ajuns intr-o confuzie care, plecand
din Rasirit, a cuprins treptagi Apusul. Doar in Antiohia existau Tn timpul lui $iée patru
partide — dodl fragiuni si doua schisme — fiecare avand propriul ei episcop. Bises-a
rupt ca o hail ponosit, potrivit cuvintelor lui Vasile adresate prétor din Tarsus. ,in
astfel de imprejdiri — scrie Vasile mai departe — trebuiedepunem muit ravri si multa
sarguina ca 9 mai putem aduce o Tmbititire cat de mig Bisericii. Cel mai bun lucru
care ar trebuidcut este reunificarea bisertelor care s-au dezbinat una de alta de atata
vreme.Si aceast unire s-ar putea face numai aom dovedi zbdare fg de cei neajutotasi
daci vom agiona n aa fel incat & nu mai provoam noi zguduiri sufletgi” *°.

De-abia prin activitatea sa, Capadochia devinetiih@ incetul ca un bloc de
rezistema al Bisericii celei drepte. Politica bisericeascautoriitii politice tindea iné& catre
o alti diregie si i-a sgezat In calea lui Vasile, care fusese desemnatipeataborarea cu
organizaiile statale, multe greati. Tmpartirea provinciei Capadochia, care trebuia s
micsoreze influera bisericeasca Cezareei, apdme acestei politici. Vasile nu s-#sht ing
intimidat. El a @latorit personal de la un loc la altul — precum odiémi Atanasie — caas
Tnnoadesi mai strans legfurile, a instituit noi episcopiii a dus o corespondgmeobosii.
Tensiunea a atins punctul culminant cu ocazia vizée personale a inipatului Valens in
Cezareea. Sestepta ca fie Vasileascedeze din punct de vedere bisericesc, afiiestrimis in
exil. Si totusi, nu s-a Intdmplat nici una dintre acesteaid@e frea @ linistea categorit
cu care Vasile I-a infruntat pe autocrator |-a dateat pe acestaidie prudent, astfel incat
s evite orice conflict. Astfel, dreapta cregimiceeas a citigat in Capadochia teréh

Pentru un condutor al Bisericii de talia lui Vasile, preocupareanfru meginerea
unitatii si @ comuniunii koinonig Tn cercurile mici nu era suficientEforturi intensive
trebuiau depuse pentriispandireai, Tn acelai timp, clarificarea acestei u#it si a acestei
comuniuni. Pentru Vasile, comuniunekoifionia) nu este un cuvant gol, ci o stare

17 sf. Vasile cel MareDespre Sfantul Dyhin idem,Scrieri, partea a treia, traducere de Pr. Prof. Dr.
Constantin Corméscusi Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, cdiecPSB, vol. 12, EIBMBOR, Bucust,
1988, pp. 89-90.

' Ibidem pp. 90-92.

19 sf. Vasile cel MareEpistola 113 citre pregii din orasul Tars, in idemScrieri, partea a treia,
traducere de Pr. Prof. Dr. Constantin Cscusi Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, cofiecPSB, vol.
12, EIBMBOR, Bucurgti, 1988, pp. 293-294.

20H. von Campenhauseop. cit, pp. 88-94.
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adewvirati a organismului Bisericii in calitatea lui de Traplui Hristossi sediu al Duhului
Sfant; ea este o0 parte componeatBisericii. De aceea, el perdi$h reliefarea caracterului
divino-uman al Bisericii, iar pentru descriereastu@@, el se foloste de cuvintele Sfintului
Apostol Pavel cu privire la figa Bisericii ca Trugi Cap al lui Hristos. Aadar, avem dau
parti componente unite intre ele, Hristos in calitateCdp al organismulygi credincigii ca
membre ale acelujaorganism, in timp ce componentele ambelor forreBizerica. In
acest sens, Biserica nu este pusimplu fructul Intrugrii, ci In acelai timp expresia
acesteia, deoarece ea gtedmpreutt elementul divirgi cel uman, le cuprinde n sigefi
uneste pe oameni cu Hristos.sAdar, natura divino-uménra lui Hristos devingi natura
Bisericii si, prin aceasta 1si, si natura credinciglor. Din aceasta reiese evideni
unitatea endogéra Bisericif’. Si deoarece Hristos & Cap unul estesi Biserica, ca Trup
al Acestuia, una estega trupul nu poate #ii separat iar membrele lui singulare trebuie s
fie legate impreunin mod nedesitit®.

In concepia Sfintului Vasile, erezia distruge unitatgaodat cu aceastay pacea
Bisericii. Ea 1i separpe membirii ei, care, astfel, pierd caracteruldiemo-omenesc. Toti,
chiar si atunci cand nugéirul membrilor ei devine tot mai mic, Bisericagreaz pe mai
departe acegbputere. Firgte, tulburarea provocatie erezie impiedicdezvoltarea ludirii
ei intr-o miisul@ mai mare. Din aceassituaie trebuie § fie dedu$ rezistema inGpatanat
a Sfintului Vasile impotriva activitii ereticilor>,

Pentru Vasile, unitategi comuniunea Bisericii nu era o simiplormalitate, ci o
probleni a credinei. Dreapta credi este temelia uritii, iar koinonia cu ortodogii
inseama apartenefa la ceata celor dr@@n ziua judedtii. Marturisirea de crediti nu este
deloc alta in Seleucia decéat cea din Constantinopoéste deloc alta in Zele decét cea din
Lampsakos sau cea din Roma. Ea estesuaeeeai. De aceea, el le scrie episcopilor de pe
coasta rarii astfel:

,Nimic nu desparte pe unul de dalt, fratilor, atata vreme, cel gin, cat nu intervine
vreun zvon deliberat caré éndemne la dezbinare. Daga situgi intr-o al& categorie de
membri ai Bisericii, nu putesa ne spung noua, care facem parte din acgl&rup, «n-avem
nevoie de voi». Dacva socotii cap al Bisericii de pretutindeni, capul nu posfaine
picioarelor «n-avem nevoie de voi». Cele #londini au nevoie una de altsgaacumsi
picioarele se ajatunul pe cellalt si tot astfelsi ochii au o vedere mai limpede atunci cand
se face uz de amanddi”

In realitate, Vasile a fost intotdeauna un om giatii, totusi era foarte riguros
atunci cand era vorba despre adata credim a Bisericii. Pentru ekoinoniacu ereticii,
adic cu aceia care nu recunosadrtarisirea de credifi a Sinodului | Ecumenic (325), nu
este Ingduiti. In ceea ce privte mirturisirea de credigi de la Niceea, Vasile nu face nici
un compromis. €ci aceast marturisire, formulai sub asisteg@a Duhului Sfant, repreziib
expresie adevata a Tn\wtaturii crestine, iar acceptarea ei intréadara omiterea vreunui
cuvant, este o sardgifiundamentdl a tuturor crgtinilor si, in mod special, a tuturor episcopilor.

21 p. Christou, ,Die Sorge des Basilius um die Koimodeér Kirche”, Tn A. Rauch, P. Imhadp. cit,
pp. 57-58.

22 Ibidem p. 58.

23 |bidem

24 Sf. Vasile cel MareEpistola203 ditre episcopii de pgirmul mirii, in idem, Scrieri, partea a treia,
traducere de Pr. Prof. Dr. Constantin Cscusi Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, cofiecPSB, vol.
12, EIBMBOR, Bucurgti, 1988, p. 414.
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De aceea, comuniunea cu aceia care descoidmal sau paial aceast marturisire este
oprita, cici aceast desconsiderare conduce automat la excludereaisi@mid@. Prin urmare,
Vasile nu asovait si puri capit vechilor prietenii, cAnd a existat o abaterealerkdina.
Cel mai bun exemplu este egra sa cu episcopul Eustatius din Sevastia cirui
concepie el a influemat-o o vreme Tn mod determinant, in timp ce eldnadost influenat
de acesta n problema monahismului. Cand Vasilevardt pe deplin convinsicEustatius
urmead n realitate o dirgte eretié, nu asovait deloc & pura capt oricarui contact cu
acesta. Pentru a se convinge el dinglincolo de orice ndoia privitor la concefia acestuia,
Vasile a pus ca ambele partide, assaea a lui Eustatius,assemneze intr-o confetin
comura o marturisire de credita alcituitd de el insgi. Eustatiussi prietenii gi nu au aprut
la locul si la timpul convenf®. Acest lucru inseaninci adevirul este mai presus de orice
prietenie, dup cum i-a scris episcopului Teofil din Kastabalarecadinioadt calatorise
impreura cu Eustatiusi cu Silvanus din Tars la Roma, unde au fost prida papa Liberius.
,Cat de mare preire se punea pe comuniunea mea cu ei — scriee/astata vreme cét
faceau parte din partida ce#nstoadi, nuti este necunoscut nige. Acum, In&, daa nici
pe aceia nu-i urmez, ba fygde cei care au acelggareri cu ei, cel ptin ar trebui 8 mi se
acorde iertare, ca unul care niciadat am urrarit altceva decat adéxul si mantuirea®.

Lui Vasile i-a fost ing de la Thceput clariccerinele dogmatice ale Bisericii nu
trebuiau 8§ fie sacrificate din pricini private. Ar fi fost lstiv usor pentru el & se limiteze
doar latinutul propriu, capadochian, in care autoritateasaducea deja oricum. hacest
lucru i-ar fi agirut ca o tidare a cauzei comune a tuturorstirelor. Vasile a pretins de la
fiecare episcop o pai ,ecumenid”. In ciuda aparegelor, exisi totusi inca unitate, exist
o0 respiraie” identica a adeiratilor credinciai in Intreaga lume. Depinde doar de faptul ca
fiecare g§-si dea silina cu seriozitate pentru fiietatea existeatpretutindeni®®, si-i aduc
pe membrii acesteia Tn I&yra unii cu afii si, prin aceasta,asfac vizibila si eficient
unitatea Bisericii. Corespond@nsa uriga a slujit n special acestui scopidCVasile a fost
un neobosit scriitor de epistole, scriind cu agiediaponibilitatesi pentru fapte neinsemnatg,
pentru lucruri importante, atat despre diminua@eeelor unuitaran girac, catsi despre
conceptul de cungtere a lui Dumnezeu. Tasn mod deosebit, el s-a dedicatafinii si
raspandirii uniditii si comuniunii Bisericii.

Pe lang marile scaune ale Ortodoxiei, RogiaAlexandria, a luat fiigi acum un
nou centru — Capadochia. Tn toate eforturile sehsile a plecat de la premisa ca vestul
niceean & intervina pentru o no@l organizare corespufiipare a Bisericiidsiritene, aceasta
ingd trebuia &-si pastreze, dup posibilititi, particularititile ei specifice. Astfel, el a trecut
peste mandria friscuti a greculuisi a cerut ajutorul colegilorasdin Apus, mai ales celui
mai important dintre ei, Episcopul Damasus al Rgmentru ca schisma antiohiaa lui
Meletie ¢ fie Indefrtati. Marea majoritate a antiohienilor dreptcredigcib recunateau
pe episcopul Meletie ca episcop al loicicacesta, dup un Tnceput Tndoielnicgi-a
fundamentat Tn mod clar cretdnpe nirturisirea niceean Din nefericire, in% o mia

%5 5. Hausammanmlte Kirche3 (Neukirchen-Viuyn, 2003), pp. 231-243.

28 p_ Christoupp. cit, p. 62.

27 sf, Vasile cel MareEpistola 245 dtre episcopul Teofil, n idenScrieri, partea a treia, traducere
de Pr. Prof. Dr. Constantin Cotescusi Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, cofiecPSB, vol. 12,
EIBMBOR, Bucursti, 1988, p. 514.

28 Sf. Vasile cel MareEpistola 133 dtre Petru din Alexandria, PG 32, 569-5T1@ttres editaresi
traducere de Y. Courtonne, I, Paris, 1961, p. 47.
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grupa de vechi combatansi-au ales un al doilea episcop, un nicegamai riguros, pe
nume Paulinus, care aveaacordul papei. Opoga inving la vremea sa de Atanasie,
alcituita din niceeni vechki noi, izbucnise din nou in capitala gti@ismului sirian, se
consolidasesi amenina € dud la ruind intreaga lucrare pentru unitate. Vasile trecuse
imediat de partea lui Meletie. Ktia foarte bine £ Apusul — pentru care difergrle mai
subtile ale dogmaticii filozofice erau de ngles — simpatiza cu partida opud ca
discutase cu multpliceresi foarte mult despre un ipostas divin. Vasile seachcum &,
dac pacea bisericeasdusese proclamatprincipial intre cele dautaberegsi Damasus ar
putea fi cdtigat pentru singura cale posibih aplagrii acestui conflict. Ins s-a Telat.
Damasus, care a fost numit ,cel dintdi api care afga o alui princiai in purtarea sa
exterioad, era, in realitate, prea fiu interesat de problemele teologice. Spus pe scurt
unitatea Bisericii Tnsemna pentru Damasus protajpegtizanilor romangi supunerea fa

de autoritatea papalinsi Vasile cunetea doar un singur Cap al Bisericii: lisus Hristos.
Episcopul Romei este, pentru Vasile, corifeul egislor apuseni. La fel cum Apusul il are
pe corifeul &u, Tn persoana episcopului Romei, tot astfel &xsin Risirit episcopi de
frunte, si anume cei din Alexandrig din Antiohig?®. Astfel a tratativele nu au pututisi
atingi scopul lor injial. Vasile descrie Tn cuvinte amare dat@pa cu privire la acest fel de
a purta de gr§ Bisericii: ,imi vin In minte cuvintele lui Diomedégll, 1X, 698 s.u.):
Zadarnic esteasmplori, cici omul acesta este ingamfit”

Daci aceste eforturi nu au avut in totalitate rezukkaseontate nici car paa la
sfasitul vietii sale, adié péari la 1 ianuarie 379, tofiy scopurile sale au fost foarte eficiente.
Caci, in Capadochia, Sfintul Vasile a sgurepede, dup cum nirturiseste Grigorie de
Nazianz, 8 pacifice bisericge acest teritorigi sa inlature opozia care s-a manifestattfa
de alegerea sa ca mitropolit, prin acegpe adversarii® ,j-a céstigat prin buivointa si i-a
atras la sine nu prin folosirea ptiei sale puternice, ci ... prin blangé®. El s-a stiduit in
mod sistematicasaiba bune reldi cu Bisericile din Asia Mid. Acestui scop i-a slujit vasta
sa coresponden care, In parte, n-a ugmt decat infiinareasi pastrarea comuniunii
bisericati*%. Si nu in ultimul rand, lungile saleikitorii in Siria, Licaonia, Pisidia, Porst
Armenia au contribuii ele ca eforturile sale pentru unitatea Bisestiiodeass eficient®.

In Incheiere, putem afirma#ra echivoc: in ptinii sai ani de episcopat, in calitate
de condustor proeminentsi recunoscut al Bisericii din Capadochjachiar dincolo de
aceasta, Sfantul Vasile cel Mare a adus cevaialssoiutionarii teologicesi politico-bisericati,
care s-a conturat in mod nemijlocit dupoartea sa, ca urmare a gidmparatului Valens
(9 august 378}i a Inceputului domniei Tmipatului Teodosie (19 ianuarie 379). In orice
caz, activitatea mijlocitoargi Tmpaciuitoare a Sfantului Vasile a contribuit nutipula
prabusirea arianismului, lucru devenit in curand evidentiror, cu ocazia celui de al doilea
Sinod Ecumenic de la Constantinopol, din anul 88tad. din germande drd. Adrian Podaru).

2 W. de Vries SJ, ,Die Obsorge des hl. Basilius um Hinheit der Kirche im Streit mit Papst
Damasus”, in A. Rauch, P. Imhaip. cit, p. 39.

%0 sf. vasile cel MareEpistola 215 d@tre Eusebius de Samosata, PG 32, 789-792; H. von
Campenhausewnp. cit, p. 96.

31 Grigorie de NazianzQratio 43; PG 36, 501-50@ratio 40; PG 36, 425-426. De asemenea, vezi:
Gregor von NazianBriefe, introducersi traducere de M. Wittig (BGrL 13), Stuttgart, 1981.

%2 5t, Vasile cel MareEpistola191, 181-185; PG 32, 702-704.

3 K. Koschorkepp. cit, pp. 247-249.
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CODUL PENAL VS. VALORILE BISERICII.
Observatii canonicesi teologice pe marginea proiectului noului Cod pena

GABRIEL-VIOREL GARDAN, EMILIAN-IUSTINIAN ROMAN

ABSTRACT. Penal Code vs. The Values of Church. Camical and Theological Remarks
on The Project of The New Penal CodeThis research intends to review contemporary
issues such as incest, abortion, prostitution ardqgraphy from several points of view:
civil law, bioethics and genetics, theology andarataw, with emphasis on the latter. Due
to the heated debate on these issues, generatbé Romanian new penal code which no
longer sees as punishable immoral deeds such estiac prostitution, the authors see fit
that the position of the Romanian Orthodox Churchukhde taken into account. Along
with presenting a short review of their civil lawadution, genetic and bioethical arguments
against these deeds, the study reinforces theiqrosif the Church on incest, abortion or
prostitution as an attack on human dignity, as fthoend spiritually abominable acts, by
appealing to the canons of St. Basil or those ofAheira and Trulan Synods. Given the
fact that not everything that is legal is also nhotllese cannon laws further support the
necessity of treating legal changes on such issitesesponsibility and awareness.

Keywords. incest, prostitution, abortion, pornography, Glais morality, legislation, genetics,
canon law

Dumnezeu a creat omulirbat si femeiesi, implicit, familia ,stabilind intre cei doi o
unitate ontologi&, precumsi complementaritate spiritual-biologicFamilia umah este, pe de o
parte, expresia voiai divine, iar pe de altparte, consecia imedial a unittii si
complementaritii dintre birbat si femeie, In afara areia umanitatea nici nu ar putea
supravigui. De aceea atunci cand se vagtbedespre om, din punct de vedere teologic sau
antropologic, se face referire imediat, directigirect, la ngunile de tirbat, femeigi familie””.

Vrednicul de pomenire, Patriarhul Teoctist, considei viata familiak din care
odrislesc copiii — cei care vor transmite la randuldarul vigii mai departe, panla a doua
venire a Domnului nostru lisus Hristos, cand seiwaici cu totul Gutatea pcatuluisi va avea
loc ,innoirea lumii” — este randditde Tnsii Creatorul universulugi a omului, ca mijloc de
degivargire a firii omeneti in comuniune, dagi ca gezimant sacru prin care omul estélfat
de Dumnzeu la demnitatea de Tmptepartas al Siu la implinirea miracolului aducerii din
nefiinta a unor noi vig. Este bine cunoscut faptul éncilcarea, din nefsare sau né#inta, a
legii dumnezeigi, care a randuit ca mediu unic alstegii si cresterii sinatoase a copiilor —
familia — aduce cu ea intotdeauna o @nsaffering, nu numai pentru cei ceiesc nemijlocit o
asemenea nefericire, stipentru comunitatea umain ansamblul &i

1. Marga, ,Introducere in dreptul matrimonial aftx”, in Revista Teologit; serie nod, an XVII,
nr. 3, iulie-septembrie, 2007, p. 162.

2 Teoctist,Mesaj la deschiderea Congresului Intefisaal Familia si Viaza la Tnceputul unui nou
mileniu cratin, in volumulCongresul Internaonal Familiasi Viasa la Tnceputul unui nou mileniu
crestin, Bucursti, 25-27 septembrie 2001, p. 12.



GABRIEL-VIOREL GARDAN, EMILIAN-IUSTINIAN ROMAN

In studiul de fa&i am dori & nuaniam o serie de aspecte juridigecanonice ale
unor acte umane blamabile cum ar fi: incestul, fixgs, proxenetismul, avortul,
pornografia, care afecteadn mod evident institin familiei si sacralitatea ei. Ne-am
propus acest lucru deoarece nérafin prezeta elaboiirii si adoptrii unui nou Cod penal,
ca rezultat al schinbilor politice si socio-economice de dapanul 1989 care au dus
implicit si la schimbarea doctringii jurisprudenei. In cele ce urme#dzvom vedea &
Tnvatitura Bisericii, morala cigina si canoanele, nu corespund Tntocmai cu legaslavila,
astfel incat putem conchidé ou tot ceea ce este legal egtmoralsi viceversa.

Incest vs. institutia familiei

Art. 203 din Codul penal actual reglementeazfragiunea de incest ca fiind
sraportul sexual Tntre rude n linie dirécdau ntre fra si surori”, previzandu-se pedeapsa
cu Tnchisoare de la 2 la 7 ani, fiind incu® categoria infratunilor privitoare la viza
sexual. Tentativa la infragunea de incest se pedegse(cf. art. 204 cp).

Noul Cod penal dezincrimineamncestuf, stipuland doar ca agravard violului,
cazul in care victima este rudh linie direct, frate sau sarin art. 216 (3), lit.b. Practic
facem pasul inapoi la siti@a Codului penal din 1864, cand numai calitateasieendent a
faptuitorului constituia o agravahi infragiunii de viol. Incestul este pentru prima #at
incriminat ca infragune contra familiei in art. 447, Codul lui Cardliblea din 1936. La
fel era consideratsi in dreptul german, italian, englez. De lege feeen fost propuissi in
doctrina romaa, susindndu-se £in ipoteza non agresiviu este lezatlibertatea sexuala
unei persoane, ci doar moralitateativide familie’. Legiuitorul Codului penal din anul
1968, intrat In vigoare la 1 ianuarie 1969, a adeigit mai potrivit ca incestuli gie inclus
in categoria infragunilor privitoare la viga sexual potrivit obiectului gu juridic®.

In literatura de specialitate se statde#iz mod clar faptul & obiectul juridic al
infractiunii de incest este complek cuprinde, pe de o parte, rgil@ sociale care privesc
moralitatea vigi sexuale iar pe de altparte, reldile de familie care privescasatatea
moraki si biologica a familief. in Codul penal actual legiuitorul considéncest raporturile
sexuale normale intre rude n linie ditesau intre fra si surori, numai aceste raporturi
ducéand la degenerarea speciei umane. Ninipgunt cei care stis moralitatea vigi sexuale,
legiuitorul trebuind % incrimineze nu numai raporturile sexuale dtreci si actele sexuale
de orice natur. Tnsi nu trebuie omis faptulicne afim in prezeta incestuluisi in cazul
relaiilor de Tnrudire prin aliat (ex. tadi vitregsi fiica vitreg).

%n proiectul de fe obserim ci actele sexuale intre rude in linie difeftate sau sdr se pedepsesc doar
daci au fost 8varite prin constrangere (ex. violgilagresiunea sexdglsau intre un majai un minor
(actul sexual cu un minorjamanand nepedeysioti cei care sunt majogi consimt la astfel de rela
incestuoase. Astfel, actul sexual dintre o manfiul sau major, un tdtsi o fiicd majoi, un fratesi o
So#, majori, prin consindmant, nu mai este incriminat. In pofida faptulinei tot ceea ce este legal este
si moral, tai cei care sunt de acord cu neincriminaregiilelaincestuoase stin la unison & acestea nu
au de ce®fie pedepsite cu Tnchisoarea, neglijand astfeékihwa Bisericiisi iubirea de aproapele.

4 V. Dongoroz —al., Noul Cod penaki Codul penal anterior. Prezentare comparatiBucurati,
1968, pp. 128-129.

® D. Nitu, Perversiunea sexual corugia sexuaf si incestul. Infragiuni contra persoanei sau contra
moralei?,in Studia Universitatis BalyeBolyai, serie lurisprudentianr. 1-2 / 2007, p. 27; vesgi S.
Bogdan Drept penal. Partea speciall, Cluj Napoca, 2007, p. 174.

® V. Dongoroz -al., op.cit, p. 129.

" 0. Stoica,Drept penal. Partea special Bucurati 1976, p. 133; apud S. BogdaBrept penal.
Partea special, |, Cluj Napoca 2007, p. 174.
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Cu privire la reldile dintre verii primari, legislgile statelor europene difgrunele
acceptandu-le pénla gradul al Ill-lea, altele la gradul al IV-lebegislaia din Roméania
interzice @satoria pam la gradul al IV-lea (veri primari), inclusiv, Tnonformitate cu
articolul 6 din Codul familiei, ce prevede: ,Estprita cisitoria Tntre rudele n linie dreapt
precumsi intre cele n linie colateralpéara la al patrulea grad inclusiv. Pentru motive
temeinice, &sitoria intre rudele in linie colatesatle gradul al patrulea poate fi incuvéti
de Prindria Capitaleisi de Consiliul Judgan in cuprinsul @uia cel care cere aceast
Tncuviintare §i are domiciliul”.

Prin neincriminarea raporturilor incestuoase seste direct la temeliaasitorieli,
familia constituind celula de b&za sociedtii, facAndu-se astfel absttér de existeta
moralei crgtine. Pe de altparte, genetica a demonstrat faptylgrin practicarea raporturilor
sexuale Tntre rude n linie dirécprecumsi cele intre frd si surori, se ajunge la degenerarea
speciei umane.

Rudenia de sénge constituie impediment dgitorie atat din punct de vedere
bisericesc cai civil, astfel incat aceasta este opfittre rudele apropiate. Impedimentul se
intemeia pe considerente de ordin biologic, medical, peodmarte, &ci uniunile dintre
rude apropiate nu asigudescendensinitosi, iar pe de alt parte, pe considerente de ordin
moral, deoarece acest tip de uniuni ar avea oeinfiinefavorabii asupra vigi de famili€®.
Consangvinizarea din punct de vedere genetic puesupncruciarea ntre indivizi Tnrudii
genetic dat acetia au unul sau mai mylstrimosi comuni. Prin urmare, unele dintre
genele lor pot proveni din acgeaeni a aceluigi strimos comuri. Uniunea persoanelor
care sunt Tnrudite printr-un &tnog comun se numescgitorii consangvine. Refia genetid
intre persoane care provin dintr-urilstos comun se numngée consangvinitate, iar persoanele
se numesc consangvine. ,Consangvinitatea, ih pdfeuleu efectiv limitat, cu gsitorii Tntre
rude apropiate, este foarte importadéoarece ea poate conduce la gtere semnificati¥
a urmailor homozigai pentru anumite alelei, intrucat homozigia pentru anumite gene
poate fi nociw, cisitoriile consangvine pot fi de asemenea nocie”

Casitoriile consangvine dateazdin timpuri foarte vechi. In Egipt, faraonii se
cisitoreau cu propriile surori sau fiice, in IndiaJaponia acest tip désitorii era incurajat
pentru a se gstra bogtiile Tn familia respecti¥. Riscurile sunt demn de luat in seagnde
aceea multe state au interzis astfel #&torii, dar nu pretutindengi nu in toate timpurile.
Popoarele civilizate marcheaearacterul universalist al prohilgii incestului. Rudenia este
impediment la #sitorie indiferent dakt este din #sitorie sau din afara acest€iaincilcarea
impedimentului consangedtiti constituie incest.

Avand in vedere aceste aspecte de ordin genetimjié 4 reliefim de asemenea o
serie de argumente de ordin canonic, argumenteoceswsine necesitatea incrimini
infractiunii de incest. Astfel, &sitoria Tncheiat intre conséngenii de grade oprite este
stigmatizai in idiomul dreptului canonic cu numele deisitorie incestuoag® Tn
consecip aceast cisitorie este ndl si desprtirea inevitabih. Astfel, can. 67 al Sf. Vasile

8|.P. Filipescu;Tratat de dreptul familieiBucurati, 200, p. 21.
9 M. BembeaGenetie medicali si clinicd, Oradea, 2000, p. 83.
10 H
Ibidem.
1 1.p. Filipescupp. cit.,p. 21.
12y, sesanCurs de drept bisericesc univers@lerriuti, 1936-1937, p. 376.
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cel Mare ,Amestecarea fiteasé se va canonisi cu timpul cuvenit ucjghui”*>. Prin acest
canon Sf. Vasile echivaleazpedeapsa pengtru incest cu cea care seaapliccazul
omorului cu premeditarg anume cu oprirea de la Sfanta trpsanie pe o perioadde 20
de ani, cu trecerea prin toate treptelegpuei.

Canonul 75 al Sf. Vasile cel Maprevede epitimia de 11 ani pentru cel care are
relaii sexuale cu sora vitrég(de man sau de ta&), epitimie executatin public, trecand
prin cele 4 trepte de penitaff.

Canonul 79 Vasile cel Marglar cei ce turbeagzspre materile (mame vitrege) lor
se supun acelujacanon cai cei ce turbeagzspre surorile lor.

Canonul 68 al Sf. Vasile cel MaregLegitura de dsatorie a persoanelor din
rudenia opri, de se va dovedi, ca una ce siauf intru fcatele oamenilor, va primi
epitimia adulterilor®®. Sfantul Vasile cel Mare dispune pedeapsasicpentru adulter a
celor care incheieisitorie, trecand peste existarimpedimentului canonic, cu epitimie de
15 ani oprire de la Sfanta Trmpisanie.

Canonul 24 al Sf. loan PostitorulAcela dintre cei ce auaeut in incest, care a
comis necuviiga cu sora sa proprie, dupasile cel Mare, se exclude pe cincisprezece ani
de la Tmgrtasanie. lar noi rdnduim ca acestase invredniceagae Tmprtasanie dug trei
ani, dad in fiecare zi va posti pérsearsgi va manca mancare ustat va face in fiecare zi
500 de metanit”.

Obserdam faptul & epitimiile prescrise de Sfiim Parinti pentru acelgi pacat
difera unele de altele, prin dusatgradul de asprime, modul de punere in prachceste
difererte provin din faptul & epitimia sau canonul este un ,instrument spiritpahtru
indreptarea vigi sau aducerea ei la nivelul legii morafg”indreptarea penitentului fiind
mai scopul ultim al adminisgtrii lor. Nu trebuie § trecem cu vederea nici ascpectul
profilactic al prescrigilor canonice, care face ca uneori acestefiesextrem de severe.

Sfantul loan Postitorul sfuieste pe duhovnicistina seama nu numai de felurile
pacatului, cisi de capacitatea penitentului de a se puteddui prin intermediul epitimiei.
In acest sens este elocvent can. 3: ,Eu socoteselor care judecdrept nu li se pareic
scurtarea deatre noi a timpului de painta nu este o frere salvatoare. 4Ci deoarece nici
Parintele Vasile cel Maresi nici cei mai vechi dumnezeit Parinti ai nostri nu au stabilit
pentru cei ce fratuiesc vreo ajunare, sau priveghere, sauanuwte pledri de genunchi,
fara numai indeprtarea de la Sfanta Tragiasanie, noi am socotitacin privinta celor ce se
pociiesc cu adeirat si cu sarguigi Tsi chinuiesc trupul cu disciplina aspri cu
intelepciune §i schimki viata, contrabalansandutatea anterioar dupgi masura nfraarii
s masurm si scurtarea timpului de pamta. De pildi, dad cineva ar primi & nu bea vin
in anumite zile, am judecai-§ iertaim si noi un an din epitimia hatati de ctre Firinti
pentru grgeala lui. Aisderea, dat ar figadui retinerea de la carne péita un timp, am

B N. Milag, Canoanele Bisericii Ortodoxe nd® de comentarii)l, P2, Arad, 1936, p. 115; I.N.
Floca,Canoanele Bisericii Ortodoxe. Natecomentarij Sibiu, 2008, p. 421.

1 E -I. RomanMiscellanea juris. Indruritor bibliografic si canonic-legislatiy lasi, 2008, p. 268.

S N. Milas, op. cit, p. 121; I.N. Flocagp. cit, p. 426.

8 N. Milas, op. cit, p. 115; I.N. Flocagp. cit, p. 421.

7|.N. Floca,op.cit, p. 487.

18 p. Vintilescu,Spovedaniai duhovnicia,Alba lulia, 1995, p. 216.
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socotit 4-i taiem alt an, iar dacde la brang, si de la od, sau pgte, sau de la untdelemgi,
astfel pentru fiecare tieere de acest felis iertim un an..."’,

Casitoria este oprit intre consangenii in linie dredppari la infinit, iar In linie
colaterad pari in gradul VII inclusiv. Tn stabilirea gradului pafa care este opfitcisitoria
conséngenilor in linie dreaptBiserica a urmat dispaile Vechiului Testament (Leuvitic,
cap. 18; 20}i ale dreptului roman care prevedeau oprirea aieelsténfinit, oricat de multe
ar fi nunirul nasterilor care sepérpe cei doi consangeni.

Casiatoria consangenilor in linie colateia¢ste oprit pari la gradul IV in baza
canonului 54 Trulan. La unison cu autaétile de stat, Biserica a considerat prin
extinderea impedimentuluiisitoriei consangenilor in linie colatefiasde vor ngte membri
mai sinatosi, si prin urmare a extins oprirea mai intai la graduVI-lea si mai tarziu, in
secolul al Xll-lea, in 1166, para gradul al VII-led".

Faa de aceadtproblend poziia Bisericii ortodoxe Roméane a fost reafirthatin
comunicatul de présal Patriarhiei Romane din 14 martie 2009, potredituia incestul
Jseprezink o degradare a instiiei familiei, avand drept consectn grave tulbuiri
geneticesi psihice, precumsi dificultati in relgiile socialesi In recuperarea ca pers@an
umari cu demnitate™. Unitatea de familie, atat de pi#i de Biserié este in zilele noastre
ameninati cu dizolvarea prin unirile Tmpotriva firii ce sewa fi dezincriminate de lege.

Dreptul la avort vs. dreptul sacru al vietii

Dreptul la viaa este primul drept substéal reglementat de Convga europeah
a drepturilor omului prin dispogile art. 2, fiind garantat oricei persoane, inclusiv
copilului neriscut. Dgi nu exisi consens european cu privire la defaistiintifica si
juridica a nceputurilor vigi, instantele europene au consideratsarcinasi intreruperea ei,
tin ca principiu, exclusiv de via privati a mamev.

in ceea ce privge avortul nu se obserdifererte majore fai de Codul penal in
vigoare. Conform art.185 Cod pefialfemeia caresi provoad singus avortul nu este

9 N. Milas, op.cit.,,Il, P2, Arad 1936, pp. 209-210; I.N. Flocm.cit, p. 481.

20y, Sesanpp.cit, p. 375.

21 Comunicatul de prasal Biroului de presal Patriarhiei Romaneéezincriminarea prostittei si a
incestului degradeazsi umileste demnitatea persoangi a familiei, 14 martie 2009, accesibil n
format electronic la adresa
http://www.basilica.ro/ro/comunicate/comunicat_desga_idezincriminarea_prostitutiei_si_a_inces
tului_degradeaza_si_umileste_demnitatea persoanai familieii.ntml

22 Cf. C. BirsanConvenia europead a drepturilor omului. Comentariu pe articole. Val Drepturi
si libertari, Bucurati, 2005, pp. 166-168.

23 Art. 185 Cp. - Intreruperea cursului sarciniinporice mijloace, #asiti in vreuna dintre uritoarele
Tmprejufiri:

a) in afara instittiilor medicale sau cabinetelor medicale autoriZatacest scop;

b) de d@tre o persoancare nu are calitatea de medic de specialitate;

¢) dad varsta sarcinii a degt patrusprezeceigtimani, se pedepge cu inchisoare de la 6 luni la 3 ani.

Intreruperea cursului sarcinigwérsita Tn orice condii, fara consimamantul femeii insrcinate,
se pedepste cu inchisoare de la 2 la 7 aninterzicerea unor drepturi.

Daci prin faptele predzute in alin. Isi 2 s-a cauzat femeii Tacinate vreo #tamare corporal
gray, pedeapsa este inchisoarea de la 3 la 1§ extérzicerea unor drepturi, iar dafapta a avut ca
urmare moartea femeii tirsinate, pedeapsa este inchisoarea de la 5 la §ifrégrzicerea unor drepturi.
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pedepsit pena) nesantionarea acesteia fiind dedusin ansamblul reglementi®*, asa
incéat proiectul noului Cod penal a clarificat acaspect prin introducerea alin.(7), art.199:
,Nu se pedeps#e femeia in&rcinati care §i intrerupe cursul sarcinfi®.

Pentru existega infraciunii trebuie & existe una dintre uritoarele Tmprejuri:
intreruperea cursului sarcinii gie facuti in afara instittilor medicale sau cabinetelor
medicale autorizate Tn acest scop; @geco persoancare nu are calitatea de medic de
specialitate; sau dac/arsta sarcinii a dégit patrusprezeceiptimani. Elementul material
al infragiunii se realizeaf printr-o agiune de intrerupere a cursului sarcinii. Fapta se
realizea prin orice mijloace, nelipsingl consintimantuf® femeii ingircinate.

Ne raliem opiniei potrivit &reia ,din examinarea condlior alternative pre¥izute
n textul de incriminare rezdlica legiuitorul nu a Treles 4 interzici avortul ci a urnidrit ca
sa asigure intreruperea cursului sarcinii numai gteecpersoanele calificate in cotidde
sigurani”?’.

Unul dintre scopurile &sitoriei este acela al gi@rii de prunci, atat in Vechiul cat
si In Noul Testament. In Vechiul Testamentstaeea de prunci era o binecuvantare a femeii din
partea lui Dumnezeu (Facere 24, 60; 30, 1), iailiti¢éea era consideratca un blestem

In cazul cand fapta prazuti in alin. 2si 3 a fost gvarita de medic, pe largpedeapsa inchisorii, se
va aplicasi interdigia exercidrii profesiei de medic, potrivit art. 64 lit. c).

Tentativa se pedepse.

Nu se pedepste intreruperea cursului sarcinii efectudé medic:

a) dad intreruperea cursului sarcinii era necéspentru a salva via, ginitatea sau integritatea
corporaf a femeii Tn&rcinate de la un pericol grgviminentsi care nu putea fi Taturat altfel;

b) in cazul preszut in alin. 1 lit. c), cadnd intreruperea cursudaircinii se impunea din motive
terapeutice, potrivit dispadior legale;

¢) In cazul preazut in alin. 2, cand femeia msinat s-a aflat in imposibilitate desaexprima voina, iar
intreruperea cursului sarcinii se impunea din neotérapeutice, potrivit dispaitdor legale.

24 pani la apariia Decretului-lege nr.1/1989 privind abrogarea uiegi, decretesi alte acte
normative, publicat Tn Monitorul Oficial nr. 4 di7 decembrie 1989, Codul penal incrimina
avortul prin art. 185-188. Conform art. 186 din Cogahal, femeia iriscinat caresi intrerupea
cursul sarcinii era sationati penal cu Inchisoare de la 6 luni la 2 ani saurnarahi. Prin Legea
nr.140/1996 pentru modificargacompletarea Codului penal, publicat in Monitordic@l nr. 289
din 14 noiembrie 1996, a fost introdus art. 18%¥ipd provocarea ilegala avortului, care se refer
la intreruperea cursului sarcinii in anumite Tmiprie], dupi literatura de specialitaie condjii de
sigurand pentru integritatea corpord| sindtateasi viaza femeii ingrcinate, pentru ngterea de copii
fara malformaii si pentru asigurarea sporului de natalitatBaci legiuitorul ar fi dorit sangonarea
femeii ingircinate pentru Intreruperea avortului, ar@pat dispoziile art. 186 Cod penal.

%5 Cf. Ministerul Justiei aceast reglementare a urmat modelul norvegian § 245: “fayson who
terminates a pregnancy, or is accessory theret@nwhe statutory requirements for such an
operation have not been fulfilled, or a decision $ach termination has not been made by any
person authorized to do so, is guilty of criminbbdion and shall be liable to imprisonment for a
term not exceeding three years. In the case opeated offence or if the act is committed for the
purpose of gain or under especially aggravatinguanstances, the penalty shall be imprisonment
for a term not exceeding six years. If the offenties acted without the woman's consent,
imprisonment for a term not exceeding 15 yearsl §feaimposed, but not exceeding 21 years if she
dies as a result of the felony. The penal provisiothe first sentence of the first paragraph shall
not apply to women who themselves terminate their pregnancy or are accessory thereto”.

%6 | ipsa consimimantului femeii Tn&rcinate constituie o agravantonform alin. 2, art. 185 Cp.

270. Loghin — T. ToadeDrept penal roman. Partea specfaBucurati, 1998, p. 127.
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divin (Facere 29, 31). ,#a se explig de ce iubirea matekra fost proverbial la poporul
alessi 0 icoari a iubirii divine fai de poporul ales (Isaia 4§)implicit fata de om™.

Tn Noul Testament, Hristos ,fimeste din nou legtura cisitoriei dintre irbat si
femeiesi o Tnakd din ordinea naturii in ordinea harului, #wind-o, prin participarea Sa la
nunta din Cana, in ambignharié ce iradia din Persoana $a’Nasterea de prunci devine
astfel un mijloc de dobéndire a méantuirii cu caiadg fie cresct ,in credind, iubire si
sfintenie” (I Tim 2, 15). Dup cum spunei parintele Stniloae: ,actele de unire trupedsc
se Tmbiki prin asumarea acestei responsafilile un element spiritual mai accentuat. in
felul acesta, in faza ntai @sitoriei un mare rol in transfigurarea #grii trupesti, care
detine un loc mai mare ntre goil are asumaredspunderii ngterii de prunci, ca in partea
a doua aceastegitura sa fie in mare risuri depisita n fiinta ei de unirea spiritu&fn care
saii au progresaf®. Nasterea de prunci este rodul iubisi unirii sotilor si expresie a
participrii lor la lucrarea creatoare a lui Dumnezeu. ,OmeVinesi el datitor de viaa, pe
caresi el inswi 0 are Tn dar, in vreme ce prin impiedicaregtera pruncilor omul intervine
negativ in lucrarea creatoare a lui Dumnegiese limitea, in mod egoist, la el insii®".

in timp ce in zilele noastre nu sunt pe deplinstientizate riscurilgi consecinele
avortului, Biserica a gstrat neschimbatinvatitura din primele veacuri cggne, categorit
in privinta avortului, sangonandu-I ca pe o crifif?

Avortul a declagat si Thcd declageaz dezbateri aprinse intre jgtii teologi,
medici, psihologi, sociologsi nu n ultimul r&nd politicieni. Astfel, Sfiii Parinti au
catalogat avortul ca fiind uripat foarte grav. in acest sens, insocurmitoarele canoane:

Canonul 21 Ancira,Pe femeile, care sunt desfranateisi omoa# fitul, si se
indeletnicesc cu prétirea mijloacelor de avort, hivfirea de mai inainte le-a oprit géa
iesirea (din viad), si aceast hotirare setine (indeokte). Dar gsind ceva (spre a le trata)
mai bland, am hétat ca vreme de zece adinplineasé (in penitemi), potrivit treptelor
hotirate’, Parintii sinodului de la Ancira sunt mai faduitori; cu toate & ei considet
fapta respecti omor, fapi pentru care ucigal se pedepsete cu oprirea de la Sfanta
Impartisanie pad la moartea sa, agiéa au hoirat o penitetii de zece ani dupcare femeia
se poate Tmrtasi.

Sinodul Trulanprin canonul 91reia problematica avortului deja stakilia sinodul
de la Ancira (314), precizand: ,Cele ce dau dottare provoat avortul, precunsi cele
ce primesc ofivuri omoratoare de prunci, se supun pedepsei udigia®*. Canonul face
referire nu numai la femeile care fac avorturii & persoanele care dau subgtaaibortive.

Canonul 2 al Sf. Vasile cel Maszluce un plus de claritate: ,Ceea ce ond@gitul)
prin mestesugire, se supune pedepsei ucidsiiila noi nu este subtilitatea expresiunii de
(fat) formatsi neformat; &ci aici se osandée nu numai pentru cel ce se vateaci pentru
ci si pe sine s-a primejduit;ici mai de multe ori mor femeile Tn acest fel dechairi. Dar

2 p Semen Atitudinea Bisericii fai de pruncucidere, divar abandonul de copii, drogurji
homosexualitate, justificatsi de Sfanta Scriptuf, Tn Teologieyi Viazd, nr. 7-12/1999, p. 76.

29 Dumitru Stniloae, Teologia Dogmati¢ Ortodox, 1ll, Bucuresti, 1978, p. 183.

% Ibidem p. 192.

31 G. MantzaridisMorala cresting, Il, Bucurati, 2006, p. 294.

%2 A se vedea: J. BreciQarul sacru al vigii, Cluj-Napoca, 2001, pp. 187-221; H.Tr. Engelhardt,
Fundamentele bioeticii cyine — perspectiva cgéing, Sibiu, 2005, pp. 362-373.

3 N. Milas, op.cit.,Il, P1, Arad 1934, p. 24; I.N. Flocap.cit, pp. 211-212.

34 C. Dron,Canoanele. Text interpretare,ll. Sinoadele ecumenicBucurati, 1935, p. 358.
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pe lang aceasta se mai addiug omorarea #tului, alti ucidere dup intentia celor ce
indriznesc acestea. Dar nu trebule s ntind pociinta lor pad la moarte, ci & se
primeasé dupi un termen de zece ani, dar vindecatesesholrasé nu dug timp, ci dug
chipul podaintei”®®. Sfantul Vasile cel Mare sublinifizpericolul de moarte la care se
expune femeia care avortéaneticand distinge Tntre avortul timpurigi cel tarziu.

Canonul 33 al Sf. loan PostitoruMasile cel Mare in canonukis al 2-leasi al 8-
lea spune i femeile, care stric cu matesugiri pe fei in pantecegsi cele ce daui iau
doctorii, pentru cassi piardi, si ca faii Thainte de vremeiascadi afafi. Noi Tnsi hotirdm ca
acestorali se dea cel mult para cinci ani sagi 3 ani”.

Canonul 34 al Sf. loan Postitorullar (femeia), caredra de voie a pierdutiful,
primeste epitimie de un arf”.

Aceste canoane condaintn totalitate avortul, asemuindu-l inftamii de omor.
Comentatorul bizantin Teodor Balsamibeusine i si cel care determiy convingesi cel
care procur mijloacele abortiveaarsesc infragunea de omdr.

Prostitutie, proxenetismsi pornografie vs. demnitatea fiintei umane

in ceea ce privge prostittia®, aceasta este incrimisdn art. 328 Cod penal, care
prevede & ,Fapta persoanei cargiiprocus mijloacele de existei sau principalele
mijloace de existgh, practicAnd in acest scop raporturi sexuale ceritbf persoane, se
pedepsge cu inchisoare de la 3 luni la 3 ani”.

Art. 211 din Proiectul noului Cod penal incrimingégaroxenetismul, definit ca:
.Determinarea sau inlesnirea pragticprostituiei ori oktinerea de foloase patrimoniale de
pe urma practirii prostituiei de dtre una sau mai multe persoane se thameaz cu
inchisoare de la 2 la 7 awi interzicerea exerdcitii unor drepturi”. Obser¥m mutarea
centrului de greutate de la persoana care p#agiiostitia (victimi a traficului de
persoane de cele mai multe ori) la persoana caneeolenituri (proxenetul).

Prostitdia de tip instittionalizat, sub forma caselor de tolegarera cunoscitsi
la noi in perioada interbeficcelebd fiind ,,Crucea de Piadi’ din cartierul Dudsti (V dcaresti)
prin felinarele rgii. Alaturi de prostittia tolerali de stat era foarteigpandii si prostituia
de strad, ocazionai*’. Venind la putere regimul comunist a pusatgpostituiei legalizate,

% N. Milas, op.cit.,Il, P2, Arad 1936, p. 50.

% N. Milas, op.cit.,Il, P2, Arad 1936, p. 220.

37 |bidem.

3% Canonist, jurist. S-aascut in Constantinopol intre anii ~ 1130-1140 dintfamilie nobik. A
ocupat pe rand futide de: Monophilax (rector al Facétti de drept din Bizat), Chartophilax
(vicarul patriarhului Teodor, 1173-1183), staral maristirii Blacherne apoi Protosinghel.
Impiratul Isac Il Angelo Comnen (1185-1195) I-a numitrRah al Antiohiei intre anii ~ 1185-
1191. Cea mai importahiucrare a sa a foscholig un comentariu al Nomocanonului in XIV
Titluri. Scopul lui Balsamon a fost acela de a pimeoncordati canoanele biserigg cu legile
civile si a rezolva in acefatimp si neconcordatele dintre acestea.

39 Cf. Rhallis-PotlisSintagma sfintelor canoan#, Atena, 1852-1859, p.520.

40 Este o infratiune de obicei, safionandu-se penal, numai daea este #ariti in mod repetat
(constand intr-o pluralitate de acte). Legea previedacelsi timp ca raporturile sexualei gie
practicate cu persoane diferite Tn vederea pepicyrincipalelor mijloace de existen Tn cazul n
care nu are un caracter repetitiv, ci numai izalatmai este infrgiune, ci contravegie conform
art. 2 alin.(6) al Legii nr. 61/1991.

g M. Ridulescu Sociologiasi istoria comportamentului sexual ,deviantBucureati, 1996, p. 112.

94



CODUL PENAL VS. VALORILE BISERICII

dar nu a putut Tmpiedica practicarea ei. ,Cert &gdtul ¢, dincolo de aparenteleasuri de
represiune, prostitia exista pe scarargi In Roméania comunist fapt cunoscut de opinia
publica”*. Mai mult, dug anul 1989 fenomenul prostitei a cunoscut o amploare fiind
scpat de sub control.

Dezincriminarea prostitiei Tn viitorul Cod penal nu va putea estompa&radica
acest fenomensi cu atdt mai ptin prin sangonarea lui contravaimnak. Conform
cercetrilor sociologice Tntreprinse in Romania, careadaxal, contrazic verile sociologilor
occidentali, cauzele care deterghprostitiia sunt de natdreconomice, cum ar ffomajul,
nivelul scizut de trai, salarile mici, conglie grele de munt La acestea se adadug
sistemul edua@nal deficitar din punct de vedere al origiitsocio-profesionale a tinerilor.

Daci privim prostituia din prisma riscului Tmbokvirii de SIDA si toate bolile cu
transmitere sexud| aceasta este un adeat flagel. Contrar celor care simsci odat cu
legalizarea ei scade ndmlui Tmbolravirilor, dimpotriva ele cresc ddctinem seama de
numirul persoanelor care iftfn contact cu prostituatele.

Desi nu exist nicio referire explici la prostityie Tn canoanele primului mileniu,
ci doar la desfragi adulter, este suficieftincriminarea acestora din uindin moment ce
ele reprezirit in fapt acelgi pacat. Sfantul Apostol Pavel reliefeataptul & prostitiia, ca
desfrau, golgte trupul de Duhul Sfant, 1l depersonalizeazici il preschimi din templu al
Duhului Sfantsi deci al iraltarii spirituale Tn loc al &derii si al mottii morale: ,fugti de
desfranare! Orice guat pe care-l vaasari omul este in afarde trup. Cine se dédnsi
desfradrii pacatuieste Tn Tnsyi trupul iu. Sau nutiti ca trupul vostru e templu al Duhului
Sfant, care este in voi, pe care-L taele la Dumnezeyi ca voi nu sunté ai vostri? Cici
ati fost cumpgrati cu pra. Shviti, dar, pe Dumnezeu in trupul vostidn Duhul vostru care
sunt ale lui Dumnezeu!”( | Corinteni 6, 18-20).

Canonul 86 Trularspecifici aspre pedepse pentru orice perdaaauti in picatul
desfraului: ,Hofiram ca cei ce spreiderea sufletelor adérdesfranatsi le hrinesc, dai
ar fi clerici, si se afuriseasicsi si se cateriseasriar de ar fi laici, 5 se afuriseagit*®,

Atat prostituia catsi pornografid* reprezini forme de degradare fizigi morak
a femeiisi de identificare a acesteia ca obiect degale pentru ceild] situgie inacceptabil in
Tnvétatura Bisericii ce socogee femeia egaladobatului in faa lui Dumnezeyi a socieltii.

in momentul in care starea anorinamoralitatea este percepua nivelul societtii
ca fiind normal, respectiv moralsuntem in prezea regresului morakfa egal.

Ne raliem opiniei potrivit #reia este absolut necesamcriminarea acestor fapte in
mod explicit deoarece acestea ateritdésmrlemnitatea uménla ginitatea moral a naiunii, cat
si la integritatea fizig, morak si spirituak a persoanei. Cu atat mai greu sunt delés
pretinsele argumente de ordin juridicsocial ale celor ce au akit noul Cod penal cu cét
ele nesocotesc preceptele moralegtime si institutia familiei ca baz a societtii, tolerand
aceste forme ale dege#@rfizice si morale.

Este de regretat faptul 6n analiza unor probleme de interes general,dnér
democratid, s-a ignorat Tnitatura Bisericiisi s-au folosit @i ocolitoare, comode atand
astfel atat nepriceperea catlipsa de dragoste fiade semenii ngri. Chestiuni de ordin
moral si social cu mari reverbetiain corstiinta socieitii civile precum incestu$i avortul

2 |bidem,p. 113.
*3N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe indgie de comentarii|, P2, Arad 1931, pp. 463-464; I.N.
Floca,op.cit, pp. 168-169.
4 A se vedea: J. Brechp.cit, pp. 134-137.
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nu pot fi altfel tratate decéat cu responsabilifatédica si etica fara a Tngédi in vreun fel
drepturilesi libertatile fundamentale ale omului, fiind astfel obligaéoconsultarea sociat
civile Tnainte de aprobarea noului Cod penal. Deidaptului G aceste propuneri sunt
deosebit de sensibilg necesii o atemie sporif In reglementare, nu trebuig¢ esmitem &
ntr-un procent covaitor cetitenii Roméaniei sunt cgéini ortodogi, membri responsabili ai
acestei sociéti, promotori ai valorilor moralesi ca atare un demers legislativ responsabil
nu trebuie promovagi promulgat fird o consultare cu reprezentiartuturor cultelor din
aceast tar.

Consideim ca dezincriminarea acestor acte constituie un grae # valorile
morale cretine, opinia membrilor socigfi civile, deopotriva credincigi si cefiteni ai
Romaniei, fiind astfel ignorat
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l1I. TEOLOGIE SISTEMATICA

REVELATIE, TRADITIE S| DOGMA
Interrelationalitatea lor si actualitatea acesteia

VALER BEL

ABSTRACT. Reveation, Tradition and Dogma. Their Interrelation and its importance
for the present day. The Revelation as the action of descent of God toamubeings is
transmitted through the Holly Tradition. The Revielathas its highest peak in Christ. The
Holly Tradition is activated and shared throughdhéne grace and the life of Christ to the
entire humanity. The dogma or the doctrine protéles truth of Revelation in history.
Through this action, it stimulates living an auttiefife in Jesus Christ.

Keywords:revelation, tradition, dogma, interrelation, lifeChrist.

1. Revelatiesi Traditie

Revelaia consl in autorevelares impartasirea de Sine a lui Dumnezeu oamenilor
-in multe randurisi multe feluri” (Evr. 1, 1). Ea nu consttat Tn descoperirea unei sume
de cungtinte teoretice despre un Dumnezeu inchis Tn transoen@a, ci in atunea de
coborare a Lui la omgi a iraltarii omului la El paa la realizarea unirii maxime a lui
Dumnezewi a omului Tn lisus Hristos, ca bapentru extinderea comuniuni lui Dumnezeu
cu tai oamenii care cred in ElDe aceea lisus Hristos se prezima fiind ,Calea,
Adevirul si Viaga” (In. 14, 6), El este singurul Mijlocitor adiratsi deplin intre Dumnezeu
si oameni (I Tim. 2, 5-6).

Revelaia s-a ficut prin acte, cuvintgi imagini? Cuvantulsi cunastintele date prin
Revelaie exprini aceast agiune de coboréare a lui Dumnezeu la grde Triltare a omului
in comuniune cu Dumnezeu. Cuvantul lui Dumnezewahge nagte si sugine credina,
constituind o chemare contifaipentru a conlucra cu harul lui Dumnezgua intra n
comuniune cu El, ai comuniunea omului cu Dumnezeu nu se realidaz raspunsul
liber al omului.

Transmiterea integrala Evangheliei mantuirii (Ef. 1,13), a cutiatelor date prin
Revelaie sau a caimutului credinei are de aceea o importandecisid pentru viaa
crestind. Si de aceea transmiterea dreptei cragira cuvantului adéwlui este una din
principalele exigete ale misiunii crgtine, cci regula creditei devine regula vié; regula
fidei regula vitae, lex credendi lex oraridi.

Autorevelarea lui Dumnezeu culmindgdn istorie Tn intruparea, jertka invierea
Fiului Sau, lisus Hristos,caci legea prin Moise s-a dat, dar hargil adevirul prin lisus
Hristos au venit” (In. 1, 17). Autorevelarea lui Dumnezeu coincideniod esetial cu

1 Pr.prof.dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxz, Ed.IBMBOR, Bucurti, 1978, vol. 1, p. 47.

2 Idem,Revelaia prin acte, cuvintgi imagini,in “Ortodoxia”, an XX, 1968, nr. 3, pp. 337-358.

® Pr.prof.dr. Valer BelMisiunea Bisericii in lumea contemporar2 Exigeme, Presa Universitér
Clujears, 2002, pp. 25-44.
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iconomia mantuirii. Dumnezeu-Sfanta-Treime se aal in lucrarea Sa méantuitoare.
JActele de revelare ale Treimii sunt acte mantuidog indumnezeitoare, sunt acte de
ridicare a noasirin comuniunea cu Persoanele Sfintei Treifni”.

Traditia apostolid, Tradiia cretind se nate din comuniunea lui Hristos cel
rastignit si Tnviat cu Apostoliisi cu ceilati martori ai invierii in intervalul de timp dintre
Inviere si Tnaltare. Tradia apostolig s-a construit caispuns al Apostolilor, luminade
Duhul Sfant, la chemarea lui Hristos castignitsi inviat la comuniunea cu Sine. Martorii
nvierii lui lisus 1l recunosc abia cand Cebtignitsi inviat i cheara (lisus i-a zis Mariei
Magdalena;Maria!” In. 20, 16, Apostolilor li S-a &tat in seara nvierii, intrdnd priryile
Tncuiate, si zicAnd«Pace vod»" In. 20, 19).

Desi in timpul activiitii Sale, Tnainte de moarteinviere, Apostolii Tl mrturisesc
pe lisus ca Hristos, Fiul lui Dumnezeu (Mt. 16, 1, Persoana iag a lui Hristos §i
deschide toate dimensiunile Sale abia Tn luming&fitvNumai prin credira Intemeiat pe
comuniunea cu El dapinviere au putut telege ucenicii pe Hristos in tédgplenitudinea
tainei Persoanei, misiuni lucrarii Lui mantuitoare>

Comuniunea cu Hristos cefistignit si Tnviat pe care au experiat-0 ucenicii n
rastimpul dintre Tnvieresi naltare, intemeiazsi Intelegerea prezesi si lucrarii Lui Tn
Biserici dupi Iniltare, paa la sfasitul veacurilor (Mt. 28, 20). Exemplu in acest sesse
Euharistia de la Emaus, lavéirsirea creia ucenicii 1l recunosc pe lisus celstignit si
nviat la frAngerea painii”, ,dar El li s-a facut nevizut” (Lc. 24, 30-31), atand prin aceasta
cid El va fi prezentsi lucrator in Biseri@ si in lume n chip euharistic: prin cuvantul
propowaduirii, al rugiciunii, al marturisirii, prin Sfintele Taine etc. (cf. Mc. 160

Prin coborarea Sfantului Duh n ziua Cincizecingi rsgte Biserica, finalizarea
lucrarii méntuitoare a lui Hristos Tn oameni. Apostaliint luminai pe deplin Tn Trelegerea
misiunii si lucrdrii lui Hristos, Tmplinindu-se prin aceastagfiduinta Lui (In. 14, 26).
Jmbrdcafi cu putere de sus(Lc. 24, 49; FA 1, 8; 2, 4), Apostolii 1l propaduiesc cu
puteresi curaj pe Hristos celastignit, Tnviatsi Tniltat si, sub @lauzirea Duhului Sfant (1
Cor. 2, 10), au precizat pe baza inditr Domnului structurile ierarhic sacramentale,
cultul si viata comunitai si comunionai a Bisericii, ca modaliti de Tmgirtasire a harului
si vietii lui Hristos credincigilor: , si staruiau n invifatura apostolilorsi Tn partasie, in
frAngerea painiisi In rugaciune” (FA 2, 41).

Traditia implicd Tn conseciti: a) totalitatea modaiitilor de trecere a vi@ lui
Hristos in viga uma@d si a tuturor lucdrilor Lui de propowduire si sfintire si b)
transmiterea acestor modafitin timp si-n spaiu, adica de la o genetee la altasi catre tqi
cei de departe,C a pentru voi este datfagaduirva si pentru copiii vatri si pentru cei de
departe, pentru oricéfi va chema Domnul Dumnezeul nosti#A 2, 395.

In aceast transmitere, Revelia sau lucrarea lui Dumnezeu nu numai aste
activa, ci primea ,pentru tofi cei de departe”(FA 2, 39). De aceea Traidi si Biserica,
fira si se confunde, se ntrafpund, nu pot exista deplin unarf cealals.” ,Traditia este
permanentizarea transmiterii acelliddristos revelat intreg — adicintrupat, #stignit si
Tnviat — Tn Biserig, adic comunicarea perman@nin Duhul Sfant, a stii finale dinamice

4 Pr. prof. dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati¢ Ortodox:, Ed. IBMBOR, Bucureti, 1978, vol.
1, p. 287.

® Ibidem, vol. 2, pp. 23-24.

® Ibidem,p. 61.

7 Constantine SkouteriBerspective ortodox@resa UniversitarClujear, 2008, pp. 42-43.
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la care a ajuns Dumnezeu prin Retieldn apropierea Lui de oameni. Ca atare ea este
prelungirea agunii lui Dumnezeu din Hristos descti@sefial in Scriptus.”® Numai prin
Traditie cortinutul Scripturii devine mereu viu, actual, eficién toat integralitatea lui, Tn
cursul genendlor din istorie.

De aceea transmiterea T#elieste un act decisiv pentru Bisérit pentru misiunea
ei. Memoria istoriei mantuirii nu trebuie $ie pierdut, ci trebuie & fie pastrag, traita si
transmid cu fidelitate. Dar acedstransmitere nu se face printr-o sithptpetare a trecutului
sau o acumulare de elemente superficiale, dondte de o anuniitperioad istorica, ci printr-
un act de auto-identificaggauto-marturisire. Fiecare geneaia este chematsi-si insuseasd si
sa se recunoadcin mod autentic in practica apostalide totdeauna a Biserigii sa dea
raispunsul ei la chemarea lui Dumnezeu in duhul Apilmstosi al Parintilor si astfel &
transmit Tradiia. Credincigii de azi trebuie &preia Tradiia si si intrupeze n vig lor, Tn
condtiile timpurilor noastre, ceea ce au cregiudu nirturisit Apostoliisi Parintii in vremea
lor. Aceasta nu este numai un semn de veieepeentru Tnaintd, ci 0 necesitate spiritusl
soteriologi@ de a tdi Tn ,comuniunea sfitilor”, in unitatea de credia si de viaa cu
predecesorii, prin care ni s-a transmis istoriatoiéinin eficiena ei istori@ concrei.

Mantuirea universalsi mantuirea personalsunt inseparabile. De aceea, Ttiadi
sau practica Bisericii impune aceasialectic intre ade®rul dumnezeiesc, neschigtbr,
si istoria umas, totdeauna in schimbare. In transmiterea Tigidhu este permis nici
simplificarea abuzi¥ a ei, prin eliminarea unor aspecte eséd®, nici exagerarea ei, prin
impunerea unor practici auxiliare care tin de Tradjia apostolid@ propriu-zigi. Nici
simplificarea realittii umane, prin neglijarea unor necésitale credincigilor dintr-un
anumit timpsi loc, nici exagerarea acesteia, prin acomodarestonist a Tradiiei.’

Transmiterea Tragiei presupune,sadar, responsabilitate nu numai Tn a afirma ceea
ce s-a petrecut in trecut, ci de a fi masidraitor al Revelgei in prezent,Dar fiecare si-
si cerceteze propria sa fapt. qici fiecare §i va purta propria sa povat’ (Gal. 6, 4-5).

Prin asumarea Traili in coninutul ei apostolic, Bisericaaspunde, prin aspectul
dinamic al ei, tuturor problemelor din fiecare tighfoc, astfel & Tradtia se innoigte mereu n ea
ngigi. Tradiia Apostolilorsi a Farintilor Bisericii raimane capabil sa raspund la intrefarile
omului caresi caut mantuirea asri. Parintele Dumitru Siniloae spune in acest sens:
~Traditia cuprinde in ea Tn mod pot&il toate acesteaspunsuri. Ea transmite Revgta
Dumnezeului treimic, a Dumnezeului Comuniune des®ame: Tal Care ne iubge, Hristos
Care a suferii continui si sufere pentru noi Tn aceastimesi Care ne deschide perspectiva
degivaririi noastre, Duhul Care ne face Wi ne Tmpinge spre cungiarea Tatlui.
Revelaia este cea care ne spuadamnezeu a creat lumea,aconduce spre transfigurarg”.

2. Traditie si Dogma

Formularea dogmei deitce Biserié@ are rolul de a Titura interpretrile eronate ale
adevirului de credim, cauzate de o gandire redusticare se @rgineste la un singur aspect
al adevirului revelat’, fara si tina seama de caracterdgiuscomplex. Formulele dogmatice au

8 Dumitru Stiniloae,op.cit.,vol. 1, pp. 61-63.
° Pr. prof. dr. Valer Belop.cit.,p. 54.
0 pr, prof. dr. Dumitru Shiloae,Mica dogmatié vorbitz. Dialoguri la Cernica cu Pr. Marc-Antoine
Costa de Beuregard (1981)ad. Maria-Cornelia kjr., Ed. a ll-a, Deisis, Sibiu, 2000, p. 163.
Upr, prof. dr. Dumitru Popesclisus Hristos Pantocratoi=d. IBMBOR, Bucursti, 2005, p. 68.
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rostul de a pune in evidgncaracterul paradoxal al adeului revelat, specific gandirii
biblice, unde se vorkte in termeni antinomici de Dumnezeu Unul intfijrdar intreit Tn
persoane, de Hristos, Care este in gcélap Dumnezeui om nedesfirtit, sau de om ca
fiinta naturad, dar menit  se indumnezeiasdn Hristos. Paradoxul este in mod particular
propriu persoanei, care este atat de cordglexconstittia ei, incat orice reducere silaia
unuia din aspectele existenumane la vreun alt aspect produce in ea o stfefiindca
este contrdrexistenei ef”>. Daci teologia ortodox ar fi rimas tributax gandirii filosofice, n-

ar fi putut & depiseasd niciodati opoztia dintre mgcareasi nemicarea lui Dumnezeu,
fiindca aceast gandire are in centrul ei ideea de suh8tarare imane nemicati si se
opune mycarii.

Dogmele crgtine sunt jaloane ale planului de mantgirde indumnezeire a noastr
cuprinsesi realizate in Revet@m dumnezeiagscsupranaturdl care a culminat cu Hristos.
Pentru crgtinism exisii insi un singur adeir atotcuprinitor care ne mantujee: lisus
Hristos, Dumnezeyi om adevirat. Adewvirul cuprinztor este propriu-zis Sfanta Treime,
comuniunea Persoanelor supreme, dar Treimea ldcredntuirea noastrprin Fiul lui
Dumnezeu, Ipostasul divin care gieein Sine Dumnezeireg umanitateasi doreste < le
adune pe toate in Sine. In Logosul di§ndu originea toate creaturile cu sensurile exis-
tertei lor, iar prin intruparea Sa tindé k& adune pe toate in SiffeDogmele crgtine nu
sunt un sistem de Tagituri teoretice, finitsi dependent de om, ciltnacirea realitii lui
Hristos Tn curs de extindere la oameni. Dogmelerie¥p Revelaia cea mai evideat
pentru & insusi Hristos este dogma vie, atotcupditwaresi lucratoare a intregii mantuifit

in concluzie, Reveti - ca agune de coborare a lui Dumnezeu la om - se traesmit
prin Tradiie. In Tradiie, Revelgia culminani in lisus Hristos este actiwi Impartaseste
harulsi viata lui Hristos cretinilor. Dogma protejax adevirul de crediti al Revelgei Tn
decursul genetdlor din istoriesi prin aceasta stimuleadmpartasirea haruluisi vietii lui
Hristos credincigilor sau viaa cratind autentid.

in transmitereai actualizarea Revetai, Biserica nu se constituie ca un magisteriu
independent deoarece eaidste o Tndoitl limitare care garanteapersistera ei in adesr
si In transmiterea dreptei cre¢in O limitare interioar, in contiinta G desi ea este unit
stréns cu Hristos in Duhul Sfant, Hristos este menai presus de ea ca DogirStipéan al
ei, ea fiind,,trupul lui Hristos” (Col. 1, 18). De aici rezultcorstiinta cGi autoritatea ei n
ceea ce privge adevwrul de credif nu este ultima autoritate, aceasta fiind numastds
Inswi, Cel Care lucreaisi vorbeste prin ea. Biserica nu decide asupra &deui, asupra
continutului credinei, ci 1l primete in urma rugciunii si a ciutarii lui. Autoritatea ei se
refer la credincigii care primesc adéwul lui Hristos prin eai traiesc Tn comunitatea ei.
Aceasi limitare interioali se concretizeazintr-una exterioar, prin faptul & Biserica
rimane legdt pentru totdeauna dednturia originaé a Revelgdei fixatid Tn Sfanta Scriptar
si In Sfanta Tradie, cele do@ cii sau modalitti de pistraresi transmitere a Reveiai
supranaturale, prin care Hristos paatialogul viu cu Biseric&.

Dogma nu este o ingustare a dezvrolspirituale libere a omului care crede, ci,
dimpotriva, ea il face capabil de aceasiezvoltare. @i dogmele sunt mai ntai forriiul

12 pr, prof. dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, vol. 1, p. 96.

B Pr. Prof. Dr. Dumitru $hiloae,op.cit.,p. 71.

 Ibidem,p. 79.

Bpr, prof. dr. Dumitru Sniloae,Autoritatea Bisericij in ,,Studii Teologice”, an XVI (1964), nr. 3-4,
pp. 187-205.

100



REVELATIE, TRADITIE S| DOGMA

foarte generale ale coinutului credinei si granke (horoi) ale ade&rului revelat. Ele
exprima ntr-o formi foarte concis Tmpartisirea de Sine a lui Dumnezeu cel infinit
oamenilor Tn lucrarea Sa mantuitoare, care areucatfdinal méantuireai indumnezeirea
omului. Aceast formuli general asigué corntinutul Revelaei, Tntrucat dogmele conduc
spre taina infinit si incomprehensibil a lui Dumnezeyi spre comununea cu El. Ca atare,
ele necesit insi si 0 adanciresi o explicare pentru fiecare perigade timp pentru a face
accesibi taina mantuirii cuprirsin ele. In formularea genefigh dogmelor sunt definite
Tngi precis structurile fundamentale ale Erdirméntuitoare a lui Dumnezeu, igaafel incat
ele arai foarte clar atat transcendariui Dumnezeu, pe de o parte, sé@posibilitateasi
condiiile participarii omului la viga lui Dumnezeu, pe de alparte. Orice neglijare a
unuia dintre aceste ddaspecte in explicarea dogmei ar neglija taina oidirinsesi, ceea
ce ar duce la deformarea sau alterareaimmatului credinei si prin aceasta la #birea sau
superficializarea actului de creir®

Dogmele crgtine fundamenteazdezvoltarea duhovniceasa celui ce crede n
libertate, pentruiele sunt expresia comuniunii lui cu Dumnezeu aaqeei. Sistemul lor
nu este alituit din niste principii abstracte, ci este unitatea vie aikus Hristos, Persoana
n care este uditdumnezeireai cregia. lar Hristos, Persoana divino-uriaste ,,sistemul” pe
céat de atotcupririitor pe atat de deschjspromovator de libertatg desivarire a omului,
care vrea®se mantuiascin Ef.

16 pr.valer Bel Cuvantul adesrului sau transmiterea dreptei credi in ,,Studia universitatis Bape
-Bolyai”, XLIV,1-2, 1999, p. 81.
pr, prof. dr. Dumitru Sniloae, Teologia Dogmati& Ortodoxi, Ed. IBMBOR, Bucurgti, 1978, vol.
1, pp. 77-78.
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ABSTRACT. Ethic Unity of the Oriental Church. The meeting of the Orthodox world’s
leaders, held in Constantinople, in October 2008,stcond one of this new millennium,
may be rightly called an event. On one side, withim context of the still bleeding wounds
of history, to which new ones are added, such atintgepresided by the Ecumenical
Patriarch and having among the participants theidPelh of Russia, was considered not
likely to be held. On the other side, faced with #xtraordinary challenges of the present,
the Orthodoxy had to give a signal, to addresshéir thelievers a clarifying message. In
other words, in spite of a week canonical unitg Eastern Church has proved at least its
ethical unity,based in its turn on thdogmaticand liturgical unity. The present article
reviews the main crisis situations which questioa ®rthodox unity. Then, we focus on the
social and pastoral context of the countries wi@nthodoxy is of a majority; last, but not
least, we argue on the meaning and the importahtieeomessage of October 2008. The
translation of this message into Romanian is gimgthe addendum.

Keywords Orthodoxy, Unity, Ecumenical Patriarch, PatriasERussia, Ethics, Social Theology

Ultima sinad a intaisitatorilor Bisericilor Ortodoxe locale, Tintruchipare a

universalifitii si integrititi Ortodoxiei, a fost un eveniment cu greutate etin din dod
motive. Pe de o parte, in contextiitor inci sdngerande ale istoriei, la care se aslailigle

noi, o astfel de intalnire sub peelirtia Patriarhului Ecumeni@rimus inter paresla care %
participesi Patriarhul Rusiei, era considergirea ptin probabifi. Pe bué dreptate: inmtirea
conflictelor legate de jurisdide diferitelor Biserici locale ofeér o imagine deprimat Dac
mai adiugam si factorul politico-juridic, prezent din ce in ceairevident in disputele dintre
ortodogi, cel mai recent exemplu fiind oferit de Bulgagiade decizia Cuii Europene a
Drepturilor Omului (CEDO) privind recungierea sinodului dizidehtatunci este limpede de ce
intalnirea fizi@, fata citre faa, a liderilor ortodogi este deja in sine un eveniment care merit
salutat ca atare. Pe deaalparte, confruntét cu orizontul provodrilor de propotie ale

prezentului, Ortodoxia era cumva datoafedea un semnalisadreseze credingitor sii un
mesaj dmuritor. Altminteri, risém i confirmim acuza deja veche de secole potrigieia
ethosul ortodox este incapabik decundeze normativ clipa istaticsi identifice adegratele

pericole si si indice posibilele sotii de evitare sau abordare a acestora. Din feridire
Constantinopol, in ciuda unei uttitcanonicesubrede, Biserica deaRirit a facut demonstriga

! Vezi textul deciziei CEDO din 22 ianuarie 2009 phgations nos. 412/03 and 35677/04) irifed cu
LSfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare (Mipalit Inochentie)versusBulgaria pe pagina oficiab
Cuttii: www.echr.coe.intaccesat Tn 2 mai 2009.
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unitatii etice, bazat la randul ei pe unitatea dogmaéitig liturgica. Ne propunem in paginile
acestui studiuastrecem in revigt principalele situgi care pun sub semnul Tntéeh unitatea
ortodox din punct de vedere canonic. Apoi, ne vom indraf®gaia asupra contextului socigil
pastoral akérilor unde Ortodoxia este majoriaipentru a ajunge n cele din urta sensuki
importana mesajului din octombrie 2008. Traducerea acdstui@amanste este anexastudiului.

Intre post-bizantinitate si post-comunism: rinile si lectiile istoriei

Unul dintre cele mai evidente defecte ale pregidstorice a Ortodoxiei actuale este

lipsa de unitate canoriicAceasta a i cu violerta la supraféa spaiului public si a percegei
mediatice imediat dupciderea comunismului. Evident, cauzele disputelotraidiferitele

Biserici locale nu sunt create exclusiv n timpanzinismuluisi cu atat mai ptin se datorediz
doar @derii acestuia. Noua libertate de manifestareapéicat de amarironie a istoriei, cadrul
propice vocalizrii conflictelor ingh¢ate? De la problema jurisdiiei canonice in Estonia,
exercital de Patriarhia Moscoveji de Constantinopol deopotiiv cu ierarhiile paralele
aferenté, la proliferarea structurilor ecleziale in diaspareea ce face ca tocmaitdrile fara
traditie ortodox® imaginea Bisericii de #rit si fie cadiona@ de diferefele strict etnice,
echilibrul dintre identitatea tianak si rigorile ecleziologiei, dintre ortodoxdi Ortodoxie, este
sistematic compromis. Situaiile conflictuale de azi sunt rodul unor acusmilistorice
necorectate la timp, transmise ca atare de la ergienla altasi care au format sensibiii
particulare care sead cu ochiul liber la orice intalnire inter-ortodgxn grec, un rus sau un
roman abordand uneori complet diferit temele comDaei nu ar alimenta distile teologice
cu argumente evident non-teologice, acedisersitate de mentalii, dublat de cea lingvistit,
ar reprezenta in fapt btta antropologid@ a unor reprezenténprovenind dintari similare
religios, dar diferite toti cultural. De cele mai multe ori, diferte dintre ,grec”, ,rus” sau
»,;oman” sunt la nivelul dialogului inter-ortodoxgrentate puternic de g#ielesi prejudedtile
pe care aceste expresii locale le-au atibimtsi consolidat in raporturile dintre ele.

Fara a intra Tn detalii istoriografice, pentru care este loc Tn paginile de i
amintim doar faptul & deja in epoca de glorie a Bizahi, viziunea unui sp#u larg de

2 O trecere in revista conflictelor mai vechji mai noi care compromit unitatea Ortodoxiei larstga
istoriei vezi la Rbu PrReDA, ,Die orthodoxen Kirchen zwischen nationaler ld@htundbabylonischer
Gefangenschafh der EU”, in NGEBORGGABRIEL (Hg.), Politik und Theologie in Europa. Perspektiven
Okumenischer SozialethiMatthias-Griinewald, Ostfildern, 2008, pp. 285-305

Vezi dosarul situgei canonice din Estonia in néral cu tema ,Le plaidoyer de I'Eglise orthodoxesttigie
pour la défense de son autonomie face au PattiateHdoscou”)stina XLIX (2004). O analiz detalial
ofera volumul editat de &GORIOS D. PAPATHOMAS, MATTHIAS H. PaLLl (sous la direction de)The
Autonomous Orthodox Church of Estonia/ L'Eglisemoine orthodoxe d'Estonie. Approche historique et
nomocanoniqué= NOMOKANONIKH BIBAIO®HKH 11), Epektasis, Katerini, 2002.

Legat de raportul dintre eclesiologia ortogleixarticularea identitarnaionak vezi de pild prezentarea
succing a lui hrosLAw Buciora, ,Ecclesiology and National Identity in Orthodohi@tianity”, Tn
JONATHAN SUTTON, WIL VAN DEN BERCKEN (eds.),Orthodox Christianity and Contemporary Europe.
Selected Papers of the International Conference helthe University of Leeds, England, in June
2001 (= Eastern Christian Studies 3), Peeters, Leuvgr2603, pp. 27-42.
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statesi n&iuni legate de acegiaBiserici de Risirit, acel ,Byzantine Commonwealth” despre
care scria cu pasiune Obolerslge va intrupa cu dificultagiva cunoate mai curand perioade

de regres decét de inflorire. Deja de la convertirea lui Constantin cel Maretecrediina in
varianta ei #siritearsi va fi pug in slujba metinerii unitatii Imperiului, unitatea dogmatidiind

astfel o condie politici fundamental a bunului mers al statului, adiavand unefaison d'état

in cel mai concret sens al cuvantului. In acelasfica, convertirea slavilor deitre misionarii
bizantini, la concureg@ cu cei latini, va fi de pildunul dintre momentele de maxirimportana

n istoria spiritual scrigi din perspectiva celei politicea@erea in 1453 a ¢égii lui Constantin

si prin aceasta a trupului istoric al ,marii idei” bizantine va atragé dinesi o anumit deruti

n reldiile dintre statele ortodoxe numite acum pe drept cuvant post-bizantine. Teoria celei de a

treia Rome, dup cea antig si Constantinopol, localizatla Moscova, va accentua disidu
universului bizantinatacind dugi un loc stabil pe harta réah noilor raporturi geopolitice.

Asa se explig de ce nu doar conflictele cu Islamul sau cu papalitatea vor marca profund
traseul Ortodoxiei moderne, ci inclusiv tensiunile ei interne.

Revendicand nytenirea bizantié comura, fie si cu intensiiti diferite dictate de
gradul de culturalizare anterior lui 1453, statele tradal ortodoxe ale Europei de Est se
vor redisi nu de ptine ori pe podii politice opuse, i vor disputa teritoriisi se vor alia
dupa aceea, vor incerca $ormeze un front de luptantiotoman pentru a se &sjj apoi
sreunite” sub cupola domingi comuniste. Cu alte cuvinte, fi@ au dorit & continue pe
cont propriu ideea teologiei politice bizantine a Imperiuluistineuniversal, fie & au
adoptat dRealpolitikstrict patrimonial, fie ca au contestat legitimitatea vecinilor lor, fig ¢
au fost cotropite de fgg ostile sau au suportat forme proprii de autoritarism din partea
tarilor/domnitorilor, tarile rasiritene nu au regit in ultima jumitate de mileniu &
concretizeze vizibil ceea ce cu un nume generic ar fi treBufies,lumea ortodoX”.
Contrar majoriitii proiectiilor geopolitice mai vechi sau mai noi, cu ptdere a autorilor

vestici, ,Jumea ortodox’ este mai curand un ideail mai puin o realitate’ Acest lucru se

® Vezi DMITRI OBOLENSKY, The Byzantine Commonwealth. Eastern Europe, 500-MBRlenfeld &
Nicolson, London, 1971; in rom&te: Un Commonwealth medieval: Bizah Europa de Ririt, 500-
1453 trad. C. Dumitriu, Corint, Bucugt, 2002.

® Asociafi cu Europa de Est, ca termen geografic-politic, ,Jumea orié@ste pe cat de admifiade unii, pe
atat de detestatle atii. Dintre acatia din urnd, Huntington este unul dintre cei care au repus in dieula
dupi 1990 afectul antiasiritean prin omologarea abuziva cercului cultural ortodox cu cel islamic,
améandoa avand 1n comun, in viziunea analistului american, fundamentalismul religios, respingerea
drepturilor omuluki a democraei occidentale. Consideiite acestea au fost formulate mai alesAmgE:L
HunTINGTON, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Qfsienon & Schuster, New York,
1996; in roméargte: Ciocnirea civilizdillor si refacerea ordinii mondialdgrad. R. Carp, Antet, Oradea, 1998.
Vezi incadrarea istoficsi culturak a conceptului est-european leRRY WOLFF, Inventing Eastern Europe.
The Map of Civilization on the Mind of the Enlightenm&tanford University Press, Palo Alto, 1994; in
roméanete: Inventarea Europei de Est. Harta civilii in epoca luminilo(= Seria Istorie), trad. B. Rizzoli,
Humanitas, Bucugsi, 2000. Mai vezisi excelenta analiza lui ALExaNDRU Dutu, ,Y-a-t-il une Europe
Orthodoxe?’; in ACADEMIA ROMANA, INSTITUTUL DE Stubll SUD-EST EUROPENE Sud-Estulsi contextul
european. Cultut si solidaritazi in ,,Europa ortodox:” , BuletinVII (1997), pp. 9-86.
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vede inclusiv agi. Faptul @ avem, Tn 2009tari majoritar ortodoxe de o partede alta a
grantei Uniunii Europene poate contribui Tn plus la agiéa lipsei de omogenitate a
Ortodoxiei moderne Tn ansamblu, aparteaela un cerc politic neputand fi sepérate
aparteneta, fiesi prin imitatie, la unul cultural. Sigur, intr-o astfel de caiaie, ar fi de
dorit ca Ortodoxia®isi asume rolul déimesintegratorsi si impiedice astfel transformarea
grantei politice intr-una cultural-spiritual Acest lucru ar fi posibil iisdoar dag aceeagi
Ortodoxie ar dejsi multiplele ei fracturi anterioare actualei arkitgri politice.

Un exemplu de datreceni pentru aceastatomizare intra-ortod@xsi care ne
priveste direct 1l ofek raporturile tensionate dintre Biserica Ortodlain Romaniasi cea

din Rusia pe marginea chestiunii moldowginé Cum am aitat deja intr-o analizsocial-
teologici anterioa#®, este simptomatic pentru stadiul post-bizanti®ebdoxiei, la care se
adaug traumele suportate in comunism, faptalargumentul central Tn polemica dintre

Bucuresti si Moscova via Chisindu este respectarea, respectivaioarea ,teritoriului
canonic rus”. Aa cum recungeasi Episcopul llarion Alfeev, intr-o conferi din 2005,
formula ca atare este nguingi modelul ecleziologic pe care se bazeaateaz din
primele secole cetine.” Modelul de baz la care se face trimitere este cel al teritogilit
jurisdictiei episcopalesi potrivit caruia nu pot exista doi episcopi de drept intr-ugiul
acelai oras.’® Avem aici traducerea canoaia principiului paulin de a nu propadui acolo
unde Evanghelia a fost deja vestitde a zidi astfel pe temeliile altuief(Romani 15, 19-20).
Cum sestie ngi, distrugerea uriitii Bisericii lui Hristos prin apatia si permanentizarea
schismelor a provocat nu doar insfitunalizarea mai multor jurisdjic canonice Tn acekh
loc, dar Tnsei principiul teritorialitatii a fost inlocuit de cel personal-ritual, sensigesicii
locale fiind deformat prin introducerea clauzei tpeasle, Biserica de origine urmand
propriii credincigi acolo unde acgia se stabiliesc, indiferent daooul teritoriu este parte
a unei jurisdigii existente deja. Cu alte cuvinte, proliferareaisdictiilor personale in
acelai loc geografic este cea mai evidenbnsecifi a lipsei de unitate.

Daci la aceadt situgie nu avem p&hacum o soltie, dialogul dogmatic inter-
confesional Thaintand anevoios, ar fi fost deptat ca ricar in interiorul acelea Biserici s
se fi gisit formula caredsarmonizeze necesitle pastorale cu cele ecleziologice. Ga aum se
prezint situgia Ortodoxiei moderne, rgezarea firtii politice a Europei de Est la finele

secolului XIXsi pe durata celui urtor a avut consecia canonice dintre cele mai profunde.
Proclamarea prin emanciparea Ortodoxiilor localesde autoritatea Patriarhului Ecumenic a

" Legat de dificila chestiune a identiit nationale, a metenirii istorice, a situiei eclesialesi a destinului
politic al Republicii Moldova vezi de piDan DuNGACIU, Moldova ante portasTritonic, Bucureti, 2005.

8 \Vlezi RaDU PREDA, L,Crestinismul si limitele Europei. O abordare social-teolagjcStudia Universitatis
Babe-Bolyai, Theologia Orthodoxa (2008), pp. 93-134.

% Vezi cortinutul conferinei pe adresa http://orthodoxeurope, @egesat in 2 mai 2009.

19 Despre calitatea eclesiolagia Bisericii locale, reflex a celei universale, iviezportanta analiz istorici si
teologic a Iui EAN Zizioulas, L'Etre ecclésial Labor et Fides, Genéve, 1981; in rorg@meFiinta
eclesiaf;, trad. A. Nae, Bizantify Bucurati, 2007.
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noilor Patriarhii din Balcani — s&t{1922), roméa (1925)si bulga# (1953) — nu a rezolvat
chestiunea raportului dintre unitatea de crgdnestirbita) si unitatea canonic(grav afectai).

Dimpotriva. De la bun inceput, graele politice nu au coincis cu cele ecleziale, ceea ce &xplic
de ce nu exigtnicio Biserié Ortodox locak fara macar o probleriirezultad din istoria muirii

succesive a gralor naionale. Din Grecia, nevéitsa isi impar teritoriul ngional Tn
jurisdictii caretin de Sinodul de la Atensi cele caretin de Constantinopol, périn Serbia,
avand in Valea Timocului o minoritatea de origine roimgésimilati cu fotta inclusiv eclezial,
din Republica Moldova, arei situgie am pomenit-o dejaj para in Estonia — in toate aceste
cazuri teritorialitatea este Tn conflict deschis cu etnicitatea, Bisericileisiamind fie obligaia
de a nu fi abandona pe cei care fi @ipatnic, dar nii teritorial, fie i isi prezerve cu orice pre
influenta, fie & ofere ceea ce Bisericile Ortodoxe locale majoritare nu conced, mai ales datorit
unui naionalism eclezial in total contradi¢ie cu universalitatea #rturisirii de credita,
minorititilor ortodoxe de alt neam de pe teritoriul lor. Acest conflict a degenerat intr-ufiaidev
haos 1n diaspora européai apoi in cea americanunde in aceth oras exisk cate un episcop
pentru ortodogii rusi, romani, bulgari, greci, antiohieni (arabi) etc.

Un exemplu concret cat de departe poate merge asegsegare intefira Ortodoxiei
pe criterii etnice ofer situgia de la Hannovra (Germania), unde in ciuda faptal@@xist un
Centru eclezial ortodox pus la disp@zide administriga locak, pe terenul acestuia au fost
construite la doar ¢#&a metri distati dow biserici ortodoxe, una mare pentru comunitatea
gread si alta mai mié@ pentru cea slav Par aici, am putea avea oarecarglegerestiut fiind
faptul a grecii, oriunde ar fi in lume, celebrédaturghia exclusiv Tn greaca bizantjresa cum
slavii o slujesc doar n slavaninexplicabil este faptulacmica biserié a slavilor este la
randul ei imgrtita, o duminié slujind sarbii, Tn alta ®ii si in a treia bulgarii. Aadar, nici
macar existeta unei limbi liturgice comune nu este un element catalizator suficient pentru
a trece dincolo de gragie etnice. In fa acestei situi cvasi-tribale, nu este deloc ntaritolr
ci punerea diasporei in ordinei $barte sus pe agenda viitorului Sinod panortodox aménat,
iarasi deloc Intampitor, tocmai pentruila genul acesta de probleme nu s-au identificatisolu
consensuale, starea de fapt fiind in continuare prafeetgi de drept:

Prezentarea acestui context, fiepe scurt, ne ajatsi intelegem mai bine de ce
ntalnirea din Fanar din octombrie 2008 a fost un exemplu deibigmtie din partea Bisericilor
Ortodoxe locale, un act de smerenie la propriu cu atat mai mult cu cat evenimentele anterioare

| egat de pretiirea unui Sinod al intregii Ortodoxii veziARASKINOS PAPANDREOU, ,.Zur Vorbereitung
des Panorthodoxen Konzils”, in IMELM NYSSEN HANS-JOACHIM ScHuLz, PauL WIErTz (Hg.),
Handbuch der Ostkirchenkundgand Ill, Patmos, Dusseldorf, 1997, pp. 261-286. Maisiexializa pe
marginea textelor Comisiilor preparatorii realizate ANNE JENSEN Die Zukunft der Orthodoxie.
Konzilsplane und Kirchenstrukturgr Okumenische Theologie 14), Einsiedeln, Ziirich, 1986. Centrul

Ortodox de la Chambésy (Elied al Patriarhiei Ecumenice jaacolul unui centru de coordonare a
muncii pregtitoare a Sinoduluji editeaz principala coletie de studisi documenteSynodicaakturi de
buletinul de informdi EpiskepsisVezi mai multe detali pe pagina oficiafle internet a Centrului:
http://www.centreorthodoxe.agrgccesat in 2 mai 2009. La aceasires electronid poate fi gsit si
Comunicatul celei mai recente Tntalniri pre-sinodale consultative din 6-12 iunie 2009.
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nu prevesteau nimic pozitiv. Cu doar un an Tnaiimteyctombrie 2007, la Ravenna, in cadrul
sesiunii plenare a Comisiei mixte intetioaale pentru dialog teologic Tntre Biserica Ortxilgi
Biserica Romano-Catolic conflictul dintre Moscovai Constantinopol pe tema prezenunei
delegdii estoniene ap#@inand jurisditiei autonome f@ de Patriarhia Rids adic tindnd de
Fanar, a provocat un jenant spectacol ortodox fa delegélor catolici. Si ca in oricare
spectacol cu suflu dramatic, deldgarugi, in frunte cu téarul si ambiiosul episcop llarion
Alfeev, a farasit luciarile trantind la figurat sa, nu Tnainte de santaja continuarea dialogului
dintre Ortodoxissi Catolicism prin invocarea faptuluicin abseta Rusiei, acestaiipierde din
consistet si chiar din legitimitaté” Scenariul a fost repetat aproape identic in caguiunii
inter-ortodoxe de pe insula Rodos, n iunie 2008nith 2 prediteasd Tntalnirea din luna
octombrie a acelusan. Si de data aceasta, piatra de poticnire a fost pteamei delegé
estoniene, alta decét cea aflaub autoritatea Moscovei. Tensiunile dintrai rgi ceilalti
reprezentain ai Bisericilor Ortodoxe locale trebui@ fie fost atat de grave, incét s-a trecut la
lupta mediatig a dezmifilor. Astfel, la 20 iunie, n plihdesfisurare a lucirilor, Comitetul pan-
ortodox didea urmitorul Comunicat despre derularea evenimentelor eareculminat cu
retragereatii ruse:

Noi, reprezentaii Bisericilor Ortodoxe, participgnla Comitetul Pregititor
Pan-ortodox pentru Sinaxa Intaisttitorilor , care ne vom intruni la Constantinopol in
octombrie viitor, ne expriim uimirea f& de unele inadvertem afirute Tn Declarga
Biroului de Pres a Serviciului de Reti Externe al Patriarhiei Moscovei, cu privire la
retragerea delegai Bisericii Rusiei de la luérile acestui Comitet.

Evenimentele nu s-au petrecga @um sunt descrise Th Decl@anenionat mai
sus. Ta reprezentatii si-au exprimat regretul pentru decizia delégaruse de a se
retragesi i-au invitat $ raimari la intrunire, aftand & problema estoni@nnu se va
rezolva la Rodos, ci prin negocieri intre cele d®atriarhii, Patriarhia Ecumesigi
Patriarhia Moscovei.

Tn plus, Preedintele a rugat delegig Patriarhiei Moscoveiisexplice daz prezera
lor la Tntrunirea Pretjitoare de la Rodos afiati Patriarhia Moscoveji-ar fi schimbat
poziiasi ci va participa la Sinaxa Intéigttorilor care va avea loc Tn octombrie viitor; #lac
nu, vor puteaimane ca observatori. in loc de aceasta, (dégeholrat ci ar fi mai bine
si se retrafy Regreim aceasitincercare de distorsionare a eveniment2lor.

Fara a intra in detaliile acestui gest public de detamg, atmosfera de la Ravenna
si de pe insula Rodos a#iatat se poate de limpedé arta dialogului, inainte de a defini
raportul Bisericii cu lumea, este o virtute greuaghticat Thainte de toate intre liderii ecleziali,

2pespre dialogul de la Ravenna, inclusiv despremeatul teologic aprobat cu acéastazie, vezi dau
relairi independente semnate de participaemijlociti: 10AN ICA JR ,Cea de-a X-a Sesiune plehar
Comisiei Mixte Interngionale pentru Dialog Teologic intre Biserica Orti#igi Biserica Romano-
Catolici, Ravenna, 8-15 octombrie 200MTERII, 1-2 (2008), pp. 461-473;RBSORIOSPAPATHOMAS,
sLa question ecclésiastique orthodoxe dans les paiges et les difficultés du dialogue théologigue
Ravenne (octobre 2007)INTER II, 1-2 (2008), pp. 484-495. Vezi pagina electronic a revistei:
www.inter-institut.rg accesat la 2 mai 2009.

13Sursa traducerii Comunicatului: Biroul de RrakPatriarhiei Romane.
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mai ales dat viziunile acestora sunt dictate de deja artiintactori non-teologici. Ca de
atdtea ori in istoria bisericedscecleziologia s-a lovit de politic sau, schimbénd
perspectiva, aceasta din uriacraat principiile ecleziologice.

Tot din seria evenimentelor care au praféntalnirea din octombrie 2008, amintim
situgiia absolut insolit creai de marcarea, n zilele de 26-28 iulie 2008, a 1020 de ani de la
convertirea Cneazului Vladimir al Kievului. Cu acéastazie, au fost prezgra Kiev atat
Patriarhul Alexei al Rusiei, céi Bartolomeu, Patriarhul Ecumenic. Fiecare venea, in fapt, oricat

de absurd sundin punct de vedere canonic, la propria lui tyradic la propria jurisdige
canoni@. Mass-media ucrainidna urnarit pas cu pas acest ,duel al titanilor”, programul,

reagiile si declargiile lor, modul cum de pilal Presedintele lgcenko a rezervat o primire
fastuoas, ca unuisef de stat, Patriarhului Ecumenic, faptél & participat cu prédere la
momentele publice ale vizitei acestsianai deloc la cele ale Patriarhului Alexei etc. In ciuda
tuturor acestor circumstgsmarcate de evidenta politizare a chestiunii ecleziale, trebuieaspus c
Patriarhii au avut unul fa de cellalt o atitudine echilibrat asteptarea presei de a vedea un
conflict in piga publi@ nefiind satisfcut.. Dimpotrivda. Concelebrarea liturgica celor doi
Intaisttitori si maniera in care Patriarhul Ecumenic a eviiahse in logica politig, vorbind

nu atat de autonomie, cat de unitate irtaviBisericii, au fcut ca proiectul reuniunii din
octombrie & intre n linie dreaptsi crize precum cele de la Ravenna sau Rodldie slefisite.

in fine, ca epilog al acestei priviri asupra istoriei ecleziale iri plgrulare, acefa episcop
llarion, numit de noul Patriarh Chiril drept succesoraalis fruntea Departamentului de téla
externe al Patriarhiei Ruse, contesta de curand, in cadrul cgeifderpres din 10 aprilie 2009,
rolul pe care Patriarhia Ecumenid pretinde in s&nul comuniunii ortodoxe mai ales in
diaspora. In viziunea noului coordonator al tigta inter-ecleziale ale Patriarhiei Ruse, acgast

Jpretertie” este sursa sittiei complexe din Ortodoxia actdalMai mult, llarion acuz
Patriarhia Ecumenicde viziune centralist dugi modelul catolic, dorindasexercite o autoritate

nemijlociti asupra Bisericilor Ortodoxe locafeCum se vede, naint dupi octombrie 2008,
tema uniitii canonice a Ortodoxiekméane pasionat

intre majoritatea confesionaki si confuzia majoritar & noua paradigmi social-
pastorala

Daci neirtelegerile la varf sunt,sa cum am &zut, un amestec de powastorica
si neputirta prezemnd, care este sitdi@ la baz? Tot pe scurt, am putea spuri i tirile
Europei de Est in care este majotfa®rtodoxia se confruaitin mod evident, mai ales de

14Vezi citate din afirmgile PS llarion de Volokolamsk pe pagina ofigial Reprezentaei de la Bruxelles a
Bisericii Ortodoxe Ruse:_http://orthodoxeurope.org/#19-2-@Besat in 2 mai 2009. Vezprezentarea
mai sistematit a raportului dintre primati sinodalitate in Ortodoxieiuti cu ocazia unei confetia la
Paris (13 februarie 2009) de asel&liLARION ALFEYEV, ,Primauté et conciliarité dans la tradition
orthodoxe”,Istina LIV (2009), pp. 29-36. Legat de modul cum Ortodoxia integreamcret principiul
primatial sau petrinic, in compaia cu Catolicismul, vezsi RADU PREDA, Il primato petrino nella
teologia ortodossa. Alcune riflessiodNTERII, 1-2 (2008), pp. 198-206.
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la caderea comunismului, cu o nbuparadigni social-pastoral Concis, aceasta se
caracterizeazprin suprapunerea mai multor fenomene care sdadaicu rapiditatesi Tsi
poterteaz reciproc efectele. intai de toate, Tsissmomentul @derii comunismului a iniat
un proces numit convéonal ,tranziie”, dar care este, de fapt, unul dintre cele nesise
programe de modernizare din mers cunoscute deeaédestDaci ar fi i luam doar cazul
Romaniei, simplul faptain mai ptin de dod decenii, am trecut de la comunism la sistemul
democratici de la economia planificata piaa libei (cu imperfe@unile cunoscute ale acestei
treceri), am aderat la NAT@ am devenit membri ai Uniunii Europene, reprezintistorie
concentrat la maxim. Cétigului de securitate sau prosperitate adus deteatesnsforrari
razante fi corespunde nu matipwefectul lipsei de organicitate, intrarea caetatesi in mod
individual Tn marile proiecte politice de genul N&Tsau UE nefiind asurmainterior paa la

capit. Riscul de a avea, pentru a cataapan fenomen al formeloérfa fond este mai actual
decét oricdnd. Modernizarea pe calupuri, la intervaari de timp, dup pauza impus de

modernitatea slaé a comunismului, creedzinevitabil insuficiene respiratorii, fojeaz
organele vitalei capacitatea de adaptare la noul mediu. Cu altimter modernizarea deha
ultimilor ani este pe cat de necesqre atat de copddoare. Ceea ce o face insi mai
dureroas este modul in care ea nu coincide intr-adew Tnnoirea redla actorilor sociali,

a instituiilor sau mentaliitilor. Avand drept finalitate Tnnoirea, modernizarksa care
asisiim lucrea totusi cu datelesi oamenii vechiului sistem, cei puternici de igmd si
puternicii de azi, structurile Secuitit de ieri controland economia de aricomplicitatile de
dinainte de 1989 régindu-se in cele de acum. Toate acestea la uruldcept efect nu doar
deruta bazei sociale, cat mai ales relativizaréaiea, amestecul dintreéiu si bun, dintre imoral

si moral compromntiind noutatea. Rezultatele $eleu ochiul liber: neincrederea in proiectul de
modernizare, absenteismul electosakrecrudescefa discursului populist bazat de cele mai
multe ori, explicit sau nu, pe constatarea conttaédi ca ,inainte era mai bine”. Intr-un
asemenea orizont, Ortodoxia Hs&i fie anexat tocmai de acele fegg care se opun principial
nnoirii si si ofere astfel legitimitate simboficdemagogilor. In loc#sisi aduc o contribiie
proprie, inclusiv printr-o critig la obiectsi Tn numele unor valori care nu se negati&iserica
Ortodox din Europa de Est a fost este in continuare pandlitle pericolul omologrii cu
tendirtele totalitare, ngonalistesi antidemocratice.

Al doilea fenomen cu impact il constituie contéxinai larg al lumii de azi
sintetizat terminologic prin globalizare. Consetvatestuia, aderea comunismului a insemnat

nu doar reveniretirilor est-europene pe harta continentului, ci Takegesui reconectarea la
dinamica mondial caracterizaét de o intensitatedfa precedent. Vehicolul acesteia, cel care

influenteaz in fapt noua paradigirsocial-pastoré| este comunicarea. De la presartip la
cea audicsi de la internet la televiziune, mondializarea glnbalizarea repreziftinainte de
orice un moment de anvergula nivelul mesajelor. Niciodatca paa acum, lumea nu a
comunicat mai repede, mai eficignimai ieftin. in plus, niciodatca paa acum, publicul nu a
fost unul atat de larg precum cel de azi, mass-meglingdnd Tn cele mai modeste
neklinuite unghere ale umaitii. Imaginile beduinului comunicand in plin gat la telefonul
mobil sau a antenei parabolice deasupra unei emfistsubrede, din paie, sunt tot atatea
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simboluri ale epocii noastre comunicmale. In ceea ce i privee, ortodosii sunt
inevitabil parte a acestui public mondial, sunt siipombardamentului informenal si se

lasa, de la caz la caz, influgsti de ceea ce audad sau citesc. latmotivul pentru care
vorbim de o paradiginsocial-pastoral radical schimbat odat cu schimbarea radicah
modului n care omul inceputului de mileniu treiddfiformaiile, isi formeaz opiniasi se
exprima public. Calitatea tehnica comunidgrii trebuie Thd s atragi dupi sine o calitate a
mesajului, motiv de a vedea in oportatilé mediatice tot atatemnse pastoral-misionare. Cum
insi mediul pastoral ortodox este dnmarcat de o slabarticulare cateheti¢c dimensiunea
liturgica nefiind secondatde cea explicatly obserdm transformarea majoiiii confesionale
in confuzie majorita; proces ilustrat dinjzate de fenomene precum Tanacu, pentru a ne referi
doar la situda noasti ecleziai. O partea a remediului la astfel de derapaje carg €isc
accentueze dimensiungamani@ n detrimentul celei spiritual-dogmatice cansttr-o mai
burd utilizare a instrumentelor catehetice. Pentru aceasta, Biserica Grttrdbxie & Tsi
asume varsta istotic & inteleag cu adeirat si sa foloseasg inteligent datele socigii
consumului inform#onal. Avem deja posibile puncte de refefita Bisericilesi cultele
religioase care au inceput mai devreme acomodarea dehnitesajului lor. Evident, nu
toate aceste exemple sugit de urmat, secularizarea mesajului spiritual prin punerea
defectuoasin pagira din punct de vedere mediatic fiind un real pericol. Alternativa nu este
insi autismul, ci tocmai folosirea cuasu si pricepere a posibilitilor aflate la dispotie.*

in fine, al treilea element care ne poate ajutdngelegem in ce coristnoua
paradigni social-pastoral cu care se confruntOrtodoxia de azgi careia trebuie % i
raspund printr-un mesaj etic unitar este dinamica religit#itca ataresi a seculariirii
aferente. Chiar dacstudiile recente indico trecere masivde la modelul de pénacum al
secularizrii, care miza pe dispai@ pursi simplu a creditei in forma ei instittionak, la cel al
unei post-secularizi bazate pe reconsiderarea rolwuiocului religiei in viga personal si
comunitai, nu putem vorbi despre ,victoria” spiritualului in lupta fundaméngaperera cu
tentdiile nihiliste, relativizante sau indiferentiste. Cu toate acestea, Bisesiiaiienfesiunile
Apusului \ad pe bua dreptate in acedsschimbare de atmosfen indelung steptat ocazie de
a ki reafirma setul de valori de care aidin ciuda moderrnitii si a postmodernitii, umanitatea
are totgi nevoie. Revenirea mesajului religios pe scena pubédace in maniere diverse: de la
redescoperirea régiunii la aportul etic al teologiei, de la moralitatea Tn afaceri (@ tgosebit
de actua pe fundalul actualei crize financiare) la bic&ti€otul este posibiti, pentru prima
dati dupi mai bine de trei secole, binevenit. in ceea ce o gteiv©rtodoxia se confruncu
aceast rengtere a dimensiunii religioase in alt modaar si pentru simplul fapt £ are un
drum teologicsi social diferit faa de Catolicismsi Protestantism. Intalnirea ei cu modernitatea
nu a avut dramatismul celui experimentat de coliziunea gegdin ateismul iluminist al
revoluiei franceze din 1789. Momentele de modernizargifite majoritar ortodoxe s-au

5Referitor la maniera de comunicare saceBisericii dup 1989 vezi de pildl RADU PrREDA, ,Antena
Bisericii. Presa bisericeasitre propoduiresi imagine”, Studia Universitatis BaeBolyai, Theologia

Orthodoxal-2 (2002), pp. 107-118.
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consumat sub auspiciile unei ambigtiitdeologice ale @&rei urme le regsimsi azi in mentalul
multor clerici si oameni politici. Astfel, avand la orizont idealemancigrii nationale prin
eliberarea de sub ocujm unor fote stiine (este cazul Ortodoxiei din Serbia, Romania,
Bulgaria si Grecia sau din Caucaz) sau prin confirmarea tstaiuin arhitectura retglor
interngionale (vezi cazul Rusiei), mesajul giie al Bisericii de Rsirit a fost amestecat cu
ingredientele ngonalismului de secol XIX, de lathosul lingvistic la cel al surselor folclorice,
slujitorii altarului luptand cot la cot cu inteleetii declaré progressti, dar de regual straini de
duhul bisericesc. Aceastliarta a fungionat aproapeafi fisurd pari la cel de al doileaizboi
mondial si a fost rupi cu brutalitate de instaurarea comunismului (ini®wdeja Th 1917).
Acum, la dod decenii de la aerea zidului Berlinului, chestiunea se pune intatul aki
termeni. Cum am azut, contextul ngonal, marcat de metehnele unei tréinZipsite de
organicitate,si cel global, dominat de subcultura mediilor de ooivare, obli§ reflegia
teologic a Ortodoxiei & reconsidere raportul dintre interesutinaal si idealul spiritualsi T

general pe acela dintre poliisi religie.

Bucuréndu-se de o largbaz, demr de invidiat in raport cu eroziunea
confesiunilor occidentale aléiror biserici stau goat& riscul major al Ortodoxiei in post-
comunism este acela de a se pune in serviciul pgrudo-proiect de societate. Cultivand

luciditatea constructly in spiritul liberttii profetice, Biserica trebuiedsanalizeze atent
sensurile discursului politic legat de Europa, dirile acesteia (de obiceiirfl alte detalii)
sau de itelegerea intre nini si confesiuni etc. Nu tot ceea ce este prezentdiiroa
pozitiv are la baz o gandire ca atare sau poate fi integiiet &justiri discursului teologic.
Faptul @& articularea proiectului european se produce ctuptmei laxititi moralesi etice
ancoral sistematic in cadrul legal comunitaZ, definitia cultural-spirituad a continentului
este pdiala, lupta dintre partizanigi oponenii mentionarii contributiei Crestinismului la
identitatea europednfiind sugestid in acest sens,acecumenismului i seadin limbaj
politic un Tirteles mai curdnd vecin cu sincretismul decat cu sietea unui dialog
dogmatic, ceea ce fii induce Tn eroare pe cei mim punblgi la Biseric (generic vorbind)
— toate acestea trebuigmrovoace ateia liderilor eclezialisi sa Ti atertioneze § nu devird
simpli girarti teologici ai unor tendite in fond secularizante. Evident, alternativa rne es
anti-europenismul (pentru @méane la continentul unde Ortodoxia este cel mait mul
prezent) si cu atat mai ptin naionalismul feroce. Ca de atatea ori, calea ceapofivita
este undeva la mijloc, ocolind tetitie extreme, adig anexarea ideologicsau dizideta cu
orice pre, si propunand formule pe dsuri. Or, o astfel de formileste tocmai elaborarea

5Despre modul cum se prezincantitativsi calitativ, Ortodoxia irtirile post-comuniste, prin compéiea

cu alte Bisericii confesiuni ale Europei de Vest, vezi analizaalogica Tn dou volume realizat in
perioada 1997-2007 deiflds TOMKA, PauL M. ZULEHNER, Religionen und Kirchen in Ost(Mittel)Europa.
Entwicklungen seit der Wende. Aufbruch 2007, Tefi@dind (mit den vergleichbaren Daten von
AUFBRUCH 1997)f.e., Wien, Budapest, 20080 M. ZULEHNER, MIKLOS TOMKA, INNA NALETOVA,
Religionen und Kirchen in Ost(Mittel)Europa. Entidicgen seit der WendeSchwabenverlag,
Ostfildern, 2008. Tn timp ce primul volum prezintlatele anchetei sociologice, al doilea cuprinde
evaluarea acestora. Ortodoxiei 1i sunt dedicatdnilea volum pp. 138-179.
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propriului discurs etic bazat pe lectura spegifc agendei publice actuale. Cotiali
fundamental ca acest discurs etic die si ascultat rezid inst Tn maniera unitar de
prezentare, vocea Ortodoxiei trebuingl atingi acel grad de consens prin asumarea,
armonizareai sintetizarea difereelor.

Recuperarea eticii ortodoxe:sansele unui nou tip de angajament social-teologic

Un exemplu pentru ceea ce ar putea fi mesajul etic al Ortodoxiei Tn epoca actual

il reprezini mesajul redactadi publicat cu ocazia sinaxei Tnté&igttorilor Ortodoxiei din
octombrie 2008. Degind cu greu diviziunile canonice, prezentate schematic maissus,
asumandwi provocarea noii paradigme sociale, reprezgiitBisericii de Risarit au reit

sa ofere in cele din urtnun mesaj coerengi unitar. Nu este primul de acest fel. Cel
publicat cu ocazia jubileului din 2000 cuprinde la randul &ccente care indiaun nou tip

de angajament social-teologic al Ortodoxiei de'ain acest mesaj jubiliar se face o
necesat incadrare spiritudla istoriei, atunci cand se afiim

Pentru credita noast ortodox, Intruparea Fiulusi Cuvantului lui Dumnezeu
ntr-un timp anumei intr-un loc concret demonstréainainte de toate, sfirea istoriei
si a lumii prin transformarea acestora in fmigia lui Dumnezeu. Tmptirea istoriei
datoriti Dumnezeigtii Intrupari in timpul dinainte de Hristag timpul de dug Hristos,
amintgte omului @ din ziua aceea timpul istoria dobandesc semissunt judecate nu
de puterea acestei lumi, cea pdiitianilitara sau economit; chiar dag aceasta
deocamdat este dominatit ci de Tmpargia iubirii lui Dumnezeu, care are cuvantul
principal in istoriesi a cirei venire in lume a fost inaugufarin actul Naterii Domnului
de la Duhul Sfandi din Pururi Fecioara Mari.

Mai departe, liderii Ortodoxiei reggetpartia pe parcursul istoriei ecleziale de
dous milenii a schismelosi ereziilor, inclusiv a neielegerilor de natdrcanonié si nu
numai care, toate la un loc, au distrus unitatea Bisericii lui Hrigtas oferit celor din
afara ei motive de criticsi chiar de necrediti. Avand la orizont Tnceperea unui nou
mileniu Tn viga Bisericii si a lumii, Tntaisitatorii Tsi exprima Tn prag de nou mileniu
ingrijorarea f& de caracterul ambivalent al modeitiit

Ca pistori ai Bisericii Ortodoxe, care am fost totdeauritual de problemele
omului, nu putem fi indifereth fata de lucrurile pe care noul mileniu le pune Ttafa
omului si care, asemeni uneilsii cu dou taisuri, promit pe de o parte rezolvarea
problemelorsi izbavirea de suferite, iar pe de altparte, in acekh timp, amenita

cu noi pericole supravigirea omului ca ,chip al lui Dumnezeyi a creaiei ca
fiind ,buna foarte”.

Vezi textul in original pe pagina oficish Patriarhiei Ecumenice, www.ec-paty.accesat in 2 mai 2009.

!8Citat dupa traducerea in roméaste aflati la adresa electroriidttp:/Aww.crestinortodox.ro/carte-922-82374-
mesajul-intai-statatorilor-bisericilor-ortodoxe-la-implinirea-a-2000-de-ani-de-la-hasterea-domnului-nostru-iisus-
hristos-4 accesat in 2 mai 2009.
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Revenind la declatia din octombrie 2008, contextul ei teologic est de anul

dedicat Sfantului Apostol Pavel, aditocmai celui care a deschis prin misiugegiziunea
sa Biserica lui Hristosatre neamuri, realizand astfel dificilul pastre asumarea praciia

universalifiti mesajului Evangheliei. Datotitacestei incadri aparent conjuncturale, mesajul
din 2008 preia inevitabil din datele celui din 208@are adaugunele noi. Rgnem aici doé
aspecte puse in luniide documqntul din octombrie 2008. Primul 1l cdoiiingsi tema lipsei
de unitate canonica Ortodoxiei. In lipsa acesteia, affrocumentul, Biserica deiRirit risci

s nu fie credibii Tn fata lumii. Motiv de a pleda, figi indirect, pentru o unitate canoaic
tradud apoi etic printr-un mesaj peasura provodrilor actuale. Nu Tntamplor este pusin
discuie chestiunea ga-zisei” diaspore ortodoxg se afirna deschiderea fa de identificarea
soluiilor de Tndreptare a ,anomaliilor canonice”. Al ilda aspect al documentului din
octombrie 2008 pe care dorird i subliniem este caracterul sintetic al acedtiai®rat faptului
ci trece n revigttoate punctele nevralgice de pe agenda iniervati actuai: de la periclitarea
demnititii umane prin noile tehnologii, dar prin cultivarea injustiei sociale, la criza prodas
de excesul de libertate, adlicle lipsa origrei cenzurisi responsabilitti, sau de impasul
ecologic. Una peste alta, textul pe care il anerai jossi la care paginile de mai sus s-au
dorit doar o introducere poate fi considerat unrs&nmu doar in dirg@ unui nou tip de
angajament social-teologic generic, ci mai alediguearea unei uniti etice a Ortodoxiei
la nivel localsi mondial astfel incat, vorbind cu o singwoce, mesajul acesteia e auzit

si propunerea ei spirituaksi fie urmat.

Anexa:

Mesajul Intaistitatorilor Bisericilor Ortodoxe
Fanar, 9-12 octombrie 2088

Intrunirea Intaisttatorilor Bisericilor Ortodoxe In perioada 9-12 octorie la
Constantinopol/Istanbul a fost convacate Patriarhia Ecumensicin cadrul manifestilor
anului 2008 consacrat Sfantului Apostol Pavel. Gatd @ anul exact al rgerii Sfantului
Apostol Pavel nu este cunoscut, Patriarhia Ecurdgog@re 1i datoredizatat de mult acestui
corifeu al Apostolilorsi ,vas ales” al lui HristosRA 9, 15), intemeietor al Bisericilor aflate
azi in cadrul Patriarhiilogi Bisericilor Autocefale din Asia Mig; Antiohia, Ciprusi Grecia,
conside Tn mod convetional & anul naterii lui ar fi 8 dug Hristos, adié@ acum doa mii
de ani. Pentru intrunirea Intaigttorilor, aflati sub semnul jubileului paulin, Tatura

9Traducerea documentului din neogeedicapatine lui FLORIN-CATALIN GHIT, sursa: Renaterea 10
(2008), p. 3. Muumesc traduttorului pentru permisiunea de a prelua textul. Areniinut toate
particulariitile originalului (inclusiv pasajele ihold). Expresiile tehnice din original alte completri
necesare telegerii au fost redate ntre paranteze drep@dg¢umentul Tn original Jepx Xovaéig v
‘OpbodoEwv IMpokabnuévav (Pavapov, 9-120ktwBpiov 2008) — poate fisit, akturi de alte intervetii
la Sinax, pe pagina de internet a Patriarhiei Ecumenidg:/fww.ec-patr.eu/default.php?lang=gr
accesat la 1 mai 2009.
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Apostolului neamurilor nu priveste doar trecutul, ci are in mod continuu importantd si
actualitate pentru reflectia asupra unitatii Bisericii, ai carei purtdtori si pastratori au fost
invredniciti prin harul lui Dumnezeu sé fie episcopii. Reuniunea sau sinaxa periodicd a
primatilor Bisericilor Ortodoxe este o initiativd a Sanctitatii Sale Patriarhul Ecumenic
Bartolomeu I atat pentru a oferi prilejul manifestarii unitatii Bisericii, cat si pentru a obtine
un consens al Bisericilor locale asupra unor subiecte legate de actualitatea imediata.
Intrunirile de pana acum au avut loc in 1992 (Fanar), in 1995 (Patmos), in 1998 (Sofia), in
2000 (Ierusalim, Constantinopol si Niceea Bitiniei) si in 2005 (Fanar).

Invitatiei adresate de Patriarhia Ecumenica in acest an i-au raspuns: Patriarhul
Teodor al Alexandriei (Egipt), Patriarhul Ignatie al Antiohiei (Damasc, Siria), Patriarhul
Teofil al lerusalimului si Patriarhul Alexei al II-lea al Moscovei (Rusia), Arhiepiscopii
Hrisostom al Ciprului, leronim al Atenei si al intregii Grecii, Atanasie al Tiranei si al intregii
Albanii, Hristofor al Cehiei si Slovaciei, Leon al Finlandei, precum si mitropolitul Stefan al
Tallinnului si al intregii Estonii. Bisericile Ortodoxe din Serbia, Romania, Bulgaria, Georgia
si Polonia au fost reprezentate de catre delegatii episcopale. Cu ocazia acestei reuniuni a fost
elaborat un document in 13 puncte, citit solemn la finalul Sfintei Liturghii savarsite
impreuna de Primati si reprezentantii lor in catedrala patriarhala Sfantul Gheorghe din Fanar
in dimineata zilei de duminicd, 12 octombrie.

Ca adevarati ,,slujitori ai lui Hristos §i iconomi ai tainelor Lui’(cf. 1 Co 4, 1),
Intaistatatorii si reprezentantii Sfintelor Biserici Ortodoxe enumerd in mesajul-document
elaborat, a carui traducere din limba greacd urmeaza mai jos, citeva puncte care vizeaza
agenda viitoare a fiecarei Biserici Ortodoxe locale:

,»in numele Tatilui si al Fiului si al SfAntului Duh.

1. Prin Harul lui Dumnezeu, intiistititorii si Reprezentantii Bisericilor Ortodoxe
locale s-au reunit din data de 10 pana in 12 octombrie 2008 la Fanar la invitatia si sub
presedentia celui Dintéi dintre noi [gr. proedrian tou en hémin Protou], a Patriarhului
Ecumenic Bartolomeu, cu ocazia proclamarii anului curent ca an al Apostolului
neamurilor Pavel. Cu dragoste frateasca am deliberat asupra unor subiecte care preocupa
Bisericile Ortodoxe si, participAnd la manifestirile festive prilejuite de acest eveniment,
am savarsit din nou Dumnezeiasca Euharistie in aceasti Preacinstita Catedrala a
Patriarhiei Ecumenice, azi, in data de 12 octombrie 2008, in duminica Sfintilor Pairinti de
la al VII-lea Sinod Ecumenic din Niceea. in aceste zile ne-am intirit prin adevarul
darurilor purtarii de griji dumnezeiesti primite de Apostolul neamurilor, care l-au ficut
minunat «vas ales» (FA 9, 15) al lui Dumnezeu si un model stralucitor de slujire apostolica
pentru trupul Bisericii. intreaga Biserici Ortodoxi, cinstind pe Apostol pe tot parcursul
acestui an de gratie al Domnului, il propune credinciosilor sii ca model pentru mérturia
contemporani a credintei noastre tuturor «celor de aproape sau de departe» (Ef 2, 17).

2. Biserica Ortodoxi, avand constiinta interpretirii autentice a invéitaturii
apostolului neamurilor, poate si e obligatd s transmiti lumii contemporane nu doar
invatitura despre restaurarea in Hristos a unititii intregului neam omenesc, ci si cea
despre lucrarea Lui globala de izbavire, prin care sunt depasite toate dezbinarile din
lume si se adevereste natura comund a tuturor oamenilor. De aceea, promovarea
autenticA a acestui mesaj de izbdvire presupune depasirea conflictelor interne ale
Bisericii Ortodoxe prin destinderea paroxismelor nationaliste, etnofiletiste sau ideologice,
deoarece numai asa cuvantul Ortodoxiei va gasi ecoul dorit in lumea contemporana.
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3. Inspirati de invatatura si lucrarea Apostolului Pavel, evidentiem mai intai
importanta pe care o are in viata Bisericii si, in mod deosebit, in slujirea [gr.
diakonian] noastra a tuturor, indatorirea Misiunii, conform ultimei porunci a Domnului:
«si-Mi veti fi Mie martori in Ierusalim si’n toata Iudeea si’n Samaria si pan’la marginea
pamantului» (cf. FA 1, 8). Evanghelizarea, atit a poporului lui Dumnezeu, cit si a celor
care nu cred in Hristos, constituiec una dintre cele mai inalte indatoriri ale Bisericii.
Aceasti indatorire nu trebuie si se realizeze in mod agresiv sau prin diverse forme de
prozelitism, ci in iubire, smerenie si respect fati de identitatea fiecarui om si fatd de
specificul cultural al fiecirui popor. La aceasta stridanie misionara e nevoie si participe
toate Bisericile Ortodoxe in respectarea randuielii canonice.

4. Biserica lui Hristos isi exercitd azi aceasti slujire intr-o lume in rapida
schimbare, care devine tot mai mult interdependentd datoritd comunicarii si dezvoltarii
mijloacelor de comunicare si a tehnologiei. Crestinii constati cd originea acestei situatii
este indepartarea omului de Dumnezeu. Nici o schimbare a structurilor sociale sau a
regulilor de comportament nu sunt apte sa vindece aceasti situatie. Biserica arati permanent
ca pacatul poate fi biruit doar prin conlucrare [gr. synergasia] intre Dumnezeu si om.

5. in aceste imprejuriri, marturia actuala a Ortodoxiei despre problemele tot
mai grave cu care se confruntid omul si lumea devine mai imperioasi, nu doar prin
evidentierea cauzelor mentionate, ci si prin infruntarea directa a efectelor tragice si a
consecintelor lor. Numeroase contradictii nationaliste, filetiste, ideologice si religioase
alimenteaza permanent confuzii primejdioase referitoare nu doar la unitatea de
netigiduit a neamului omenesc, ci si la relatia omului cu creatia dumnezeiasca. Sfintenia
[gr. hierotes| persoanei umane este pusa la colt de revendicarile partiale ale «individului»,
pe ciand relatia acestuia cu restul creatiei este supusa bunului sau plac utilitarist si abuziv.
Aceste scindéri ale lumii aduc cu sine inegalitatea nedreapti in participarea oamenilor si a
popoarelor la bunurile Creatiei; ii lipsesc pe milioane de oameni de la bunuri primare si
conduc la extenuarea personalititii umane; provoaci emigrarea in masia a populatiilor,
suscita conflicte si discrimindri pe criterii nationaliste, religioase si sociale, si distrug
coeziunea traditionald interioara a societitilor. Aceste consecinte sunt extrem de
impoviritoare, deoarece sunt strians legate de distrugerea mediului inconjuritor si al
intregului ecosistem.

6. Crestinii ortodocsi impart cu altii, oameni religiosi sau nu ai planetei,
responsabilitatea pentru criza actuali, deoarece s-au complicut in mod nechibzuit cu
excesul liberului arbitru al omului, fara confruntarea credibila a acestuia cu cuvantul
credintei. Prin urmare, au si ei in cel mai mare grad obligatia de a lua parte la depasirea
dezbinirilor lumii. invititura crestini despre unitatea ontologici a neamului omenesc si
despre sfintenia creatiei este exprimati ca atare de intreaga taina a lucrarii méantuitoare a
lui Hristos si constituie baza hermeneuticii relatiei omului cu Dumnezeu si cu lumea.

7. incercirile de excludere a religiei din viata sociali constituie o tendinti
comuna a multor state contemporane. Principiul laicitatii statului poate fi pastrat,
insi este inacceptabili interpretarea acestuia ca excludere radicali a religiei din toate
celelalte sfere ale vietii unui popor.

8. Diferentele dintre bogati si siraci se accentueazi dramatic datoritd crizei
economice, care este de obicei rezultatul poftei nebune de castig al factorilor economici si
al activititii economice denaturate, care, lipsitd de sensibilitate si de dimensiunea umana,
nu slujeste in cele din urma necesititile reale ale omenirii. O economie sinitoasa este
aceea care imbina eficienta cu dreptatea si solidaritatea sociala.
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9. in privinta relatiilor dintre credinta crestini si stiintele pozitive, Biserica
Ortodoxid nu evitd sd urmireasca protejarea progresului cercetirii stiintifice si sa ia
parte la orice interogatie stiintifici. Conform conceptiei ortodoxe, libertatea cercetarii
constituie un dar oferit omului de Dumnezeu. In acelasi timp, insi, odati cu acest
consimtimant, Ortodoxia evidentiazd pericolele care se ascund in spatele anumitor
realiziri stiintifice, limitele cunoasterii stiintifice si existenta unei alte «cunoasteri» care nu
este de competenta domeniului stiintific. Aceasti cunoastere se dovedeste a fi in multe
feluri necesari pentru definirea corecta a libertitii si pentru valorificarea roadelor stiintei
prin limitarea egocentrismului si respectarea valorii persoanei umane.

10. Biserica Ortodoxa considera cid nu e permis ca progresul tehnologic si
economic s conduca la distrugerea mediului si la epuizarea roadelor naturii. Lacomia,
prin satisfacerea poftelor materiale, conduce la saricirea sufletului omului si a mediului.
Nu trebuie trecut cu vederea ca bogitia naturald a paimantului nu este doar proprietatea
omului ci, in primul riand, creatia lui Dumnezeu: «Al Domnului e pdméntul si plinirea lui,
lumea si toti cei ce locuiesc intr’insa» (Ps 23, 1). Trebuie s& amintim ca nu doar generatia
de azi, ci si cele de miine au dreptul la bunurile naturale pe care ni le-a daruit Creatorul.

11. Sprijinind cu fermitate toate eforturile de pace si de solutionare dreapta a
conflictelor care apar, salutim pozitia avuta de Bisericile Rusa si Georgiana si cooperarea
lor fraterni pe durata recentului conflict militar. in acest fel, cele doui Biserici implinesc
indatorirea de a sluji impacarea. Speram ca eforturile reciproce vor contribui la depisirea
urmadrilor tragice ale operatiunilor militare si la reconcilierea grabnica a popoarelor.

12. in confuzia crescindi a epocii noastre, institutia familiei si a cisitoriei se
confrunti cu o criza. Biserica, in duhul intelegerii noilor si complexelor relatii sociale,
trebuie sa caute moduri de asistenti duhovniceascd si in general de sustinere a
tinerilor si a familiilor cu mai multi membri. Ne indreptim atentia in mod deosebit
spre tineri, pentru a-i chema si participe activ atét la viata liturgica si sfintitoare, cat
si in activitatea misionara si sociald a Bisericii, transferind in cadrul acesteia
problemele si asteptarile lor, deoarece ei sunt nu doar viitorul, ci si prezentul Bisericii.

13. Intaistititorii si reprezentantii Sfintelor Biserici Ortodoxe, avind deplina
incredintare a gravitatii problemelor amintite si striduindu-se si le rezolve ca ,,slujitori ai
lui Hristos si iconomi ai tainelor Lui” (1 Co 4, 1), proclamam din acest sediu al Bisericii
celui Dintéi Tron [gr. tés edras tés Protothronou Ekklésias] si reafirmam:

a). Pozitia ferma si datoria de a pistra unitatea Bisericii Ortodoxe in «credinta
care odata pentru totdeauna le-a fost data sfintilor» (Iuda 3) Parintilor nostri, in
Dumnezeiasca Euharistie comuna si pastrarea fideli a sistemului canonic de
administrare [gr. diakyberniseds] a Bisericii, prin reglementarea in duhul iubirii si al
pécii a oriciror probleme care pot sa survina in relatiile dintre noi.

b). Vointa noastra de a vindeca cit se poate de repede orice anomalie canonica
provenita din conjuncturi istorice si nevoi pastorale, ca in asa-zisa Diaspora Ortodoxa,
sfarsind orice abuz al unei influente striine ecleziologiei ortodoxe. in acest sens,
salutam initiativa Patriarhiei Ecumenice de a convoca pe aceasti temd, ca si in vederea
continudrii pregatirii Sfantului si Marelui Sinod, Conferinte Panortodoxe in anul care
urmeaza 2009, in cadrul carora, conform regulii si practicii valabile inaintea
Conferintelor Panortodoxe de la Rodos, va invita toate Bisericile Autocefale.

c). Dorinta noastra este ca, dincolo de orice dificultiti, si continuim dialogurile
teologice cu ceilalti crestini, precum si dialogurile interreligioase, indeosebi cu Iudaismul si
Islamul, constatind ci dialogul este singura modalitate de rezolvare a divergentelor dintre
oameni, in special intr-o epoca precum cea contemporani in care dezbiniri de tot felul,
inclusiv cele in numele religiei, ameninti pacea si unitatea oamenilor.
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d). Sprijinirea initiativei Patriarhiei Ecumenice, ca si a altor Biserici Ortodoxe, de
ocrotire a mediului inconjuritor. Criza ecologica actuald, datorata si unor cauze spirituale
si morale, stabileste in mod imperios datoria Bisericii de a-si asuma, prin mijloacele
duhovnicesti de care dispune, protejarea creatiei lui Dumnezeu de consecintele aviditatii
umane. De aceea, reconfirmam stabilirea zilei de 1 septembrie, prima zi a anului
bisericesc, ca zi de rugiciuni speciale pentru ocrotirea creatiei lui Dumnezeu, si sprijinim
introducerea subiectului referitor la protejarea mediului inconjuritor in activitatea
catehetica, de propoviduire si in general pastorala a Bisericilor noastre.

e). Hotirarea de a considera o actiune necesara constituirea unei Comisii
Interortodoxe de studiere a problemelor de bioetica, referitor la care lumea asteapta o
luare de pozitie a Ortodoxiei.

Pe acestea le adresam poporului Ortodox de pe tot paméantul [gr. ton ana ton
kosmon] si intregii lumi [gr. oikoumeng], si ne rugam ,,iara si iara” pentru ca pacea,
dreptatea si iubirea lui Dumnezeu sa triumfe in cele din urma in viata oamenilor. «Iar
Celui ce, potrivit puterii care lucreaza in noi, poate face cu mult mai mult decat tot
ceea ce noi cerem sau gandim, Lui fie-I slava in Biserica si intru Hristos lisus, in toate
neamurile din veacul vecilor!» (Efeseni 3, 20-21). Amin.”

in Fanar, 12 octombrie 2008

1 Bartolomeu al Constantinopolului
+ Theodor al Alexandriei

1 Ignatie al Antiohiei

1 Teofil al Ierusalimului

1 Alexei al Moscovei

1 Amfilohie al Muntenegrului
(reprezentand Biserica Serbiei)

1 Laurentiu al Ardealului
(reprezentand Biserica Roméniei)

+ Dometian al Vidinului
(reprezentand Biserica Bulgariei)

1 Gherasim al Zugdidiului
(reprezentand Biserica Georgiei)

1 Hrisostom al Ciprului

1 Ieronim al Atenei

1 Jeremiasz al Wroctawului
(reprezentand Biserica Poloniei)

1 Anastasie al Tiranei

1 Hristofor al Tinuturilor Cehiei si Slovaciei
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DISCUTII CU PRIVIRE LA FILIOQUE IN TEOLOGIA
CONTEMPORAN A

GRIGORE DINU MO §

ABSTRACT. Debates onFiliogue in contemporary theology. The line separating the
Orthodox from the Filioquist triadology consists time theological method. The primary
elements of the Filioquist doctrine are dialectitdahking and essentialism, doubled by a
logic of the separation — because the self-sufficieason’s cataphatism cannot overcome
agnosticism —,whereas the Orthodox perspective arebra Trinitarian vision within the
Holy Spirit, equally apodictic and apophatic, peedtic and ontological. It is the dogmatic of
the ecclesial, spiritual and contemplative expeeerversus the dogmatic of rational
speculation. For the Orthodox Churlioque has been and still remains a heresy condemned
by the pan-orthodox synods and the holy fathers hdne exerted their authority in the
Church. From a dogmatic point of vieliliogue remains one of the crucial obstacles against the
ecclesial reunification of Christendom.

Despite having shown open-mindedness towards ttie@ux standpoint the Catholic
Church has not relinquishégilioque, if not reaffirmed it in its official documents. En
more so, there are only insufficient signs of ihaencing the filioquist vision which
penetrates its entire system of doctrines, andthibelogical method that has led to this
doctrinarian innovation. Contemporary Catholic tloggl admits to a “complementary”
validity of the Orthodox teaching on the Holy Spériproceeding, but only in as much as it
can be integrated in the Catholic filioquist triaoiyy.

Keywords: Filioque, heresy, method, rational, essentialism.

Se vorbegte destul de des Tn gpd academic ortodox ac atitudinea Bisericii
romano-catolice f& de Biserica Ortodaxs-a schimbat ddpConciliul Il Vatican (1962-
1965), cu ridicarea anatemelor din 136%n timpul pastoririi papei loan Paul al ll-lea, iar
teologia catolig a devenit mai nuaati, mai flexibii, reevaluandyt multe puncte doctrinare,
prin redescoperireg ancorarea in cugetarea patristec primului mileniu crgtin. Desigur,
asetiunea aceasta este justac avem in vedere comunicargarelatiile umane concrete,
colaborarea acadengicproiectele sociale comune, diplaiaaecumenig, precumsi operele
multor teologi catolici de o incontestabiinvergui intelectuad si cu o read deschidere
fata de Ortodoxie. Dar concomitent, discursul teologitolic a sporit in echivocitatg
imprecizie pe rasura rafinamentului asi, Tncercand adesed ssimileze i chiar ¢
inglobeze n propriul sistem) spiritualitatemaritears si pozitile doctrinare ale teologiei
ortodoxe, asupraacora teologii catolici s-au aplecat printr-o agictercetare, studierg
evaluare, de multe ori devansand ceirilet si preocuprile teologiei ortodoxe. Nu de
putine ori teologii ortodogi, casi cum ar privi intr-o oglind deformal, risc si cadi In
capcana prelinii necritice a metodelor, a evabhilor si rezultatelor cercétilor teologice
occidentale cu privire la doctrina, spiritualitatg@aethosul Bisericii Ortodoxe. In acgla
timp, Biserica apusedmu a renutat oficial la nici una din Tritaturile sale eterodoxe, fapt
care, pe de o parte este otlegentru ecumestii naivi, iar pe de ait parte pune sub
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semnul intrefirii sinceritatesi forta spiritului auto-critic Tn Biserica romano-catdlice nu
s-a putut Ing ridica la ardoarea unei piote reale, profunde, necesare reintoarcerii la Baeri
cea Una a lui Hristos. De exemplu, in Compendiuekiamului Catolic (2005), document
oficial de cea mai mare importardogmatié@ si misionati, destinat clericilosi credincigilor
catolici, este reafirmat Filioque (g.48), care godus in Crezul niceo-constantinopolitan (!)
(vezi sedunea a ll-a), primatui infailibilitatea papal (q.182si ¢.185), imaculata concge
(9.96), purgatoriul (q.21@)a.m.d. De asemenea, nungeteologi catolici considérca in unele
puncte divergente, cum ar fi, spre exemplilipque si purgatoriul, viziunea catolig si cea
ortodox reprezini doua moduri complementare detéfegere a aceluimmister divin. Dar
aceast atitudine, in care ademul si falsitatea par a fi egal indregite, pune serioase
probleme in&si logicii umanesi principiilor ei, putand fi consideratin acelai timp mai
insidioasi, mai duplicitas si mai primejdioas prin confuzia creat*

Dintre problemele aflate Tn disge cea mai importaatdin punct de vedere
dogmatic este chestiunea kilioque.

n teologia ortodox romaneast o ampi cercetare cu privire I&ilioque este
cupring n teza de doctorat a pr. conf. dr. Mihai HimchisBoctrina trinitara ca fundament
misionar, Relga Duhului Sfant cu Tat si cu Fiul in teologia &sariteand si apusea.
Implicaiile doctrinare i spirituale ale acesteiapublicati in 2004 Sunt aiitate premisele
rationaliste ale luiFilioque, teoria procesiunilor divine, analogiile psiholpaite ale lui
Filioque si sunt bine evidegiate implicaiile teologice ale acestei doctrine: diarhja
esefialismul impersonalist in plan divin, confuzia dmtplanul vigii trinitare ad intra si
cel iconomicad extrg estomparea energiilor necreate fiitiaquism care se face astfel piedic
reak n calea indumnezeirii omului. Foarte bine sumizpntate conseagle eclesiologice
ale filioquismului o eclesiologie hristomonist,sarac” din punct de vedere pnevmatologic,
pandant teoretic al unei biserici instinalizate, autoritariste, centralizate tntr-untiibar
al lui Hristos pe pmant. Lucrarea recepteain mod exemplar triadologiaafntelui
Stiniloae, evidetiind dimensiunea sa personalist pozitia sa critié@ cu privire laFilioque.

In concluziile sale, autorul afirirca , Filioque, cu toate implicgile sale, amane principala
erezie care sepaRisiritul de Apus.®

Vom continua cercetared pe alte coordonate, incercaridasitam noile dezvodri
doctrinare din spaul romano-catolicsi ecoul lor in teologia ortodéxcontemporai Mai
intai un scurt istoric al acestor digiclincepand cu sfaitul secolului XIX.

In cadrul dialogului dintre Biserica Rusi vechii catolici din anii 1874-1875 de la
Bonn, comisia de dialog a stabilit pentru purcegié@eahului formuladia tov Y00, Tntemeiat
pe Dogmatica Sfantului loan Damaschin, acceptaada-snijlocire a Fiului Tn purcederea
Duhului Sfant de la Talt Dar intrucét interprétile acestei formule erau contradictorii, nu s-a
ajuns la nici un rezultat. Tn anul 1892, Vasili 8&olv, profesor de Istoria Bisericii Universale la
Petersburgsi secretar al Comisiei sinodale rgtsenandatate & ofere un &spuns vechilor-
catolici, a formulati publicat 27 de teze cu privire la purcederea tBfanDuh. Potrivit lui

1 pe de ait parte, este certiatitudinea mai deschiisi mai conciliani a Bisericii romano-catolice
fata de Biserica Ortodaxeste determinatintr-o anumid masui si de noile ideologii dominante
ale lumii contemporane: pluralismul, relativisnedrectitudinea politit; secularismul, globalizarea etc.

2 Mihai Himcinschi,Doctrina trinitard ca fundament misionar, Reia Duhului Sfant cu Tat si cu
Fiul in teologia asariteand si apusead. Implicaiile doctrinaresi spirituale ale acesteiaEditura
Reintregirea, Alba-lulia, 2004.

% Ibidem p. 379.
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Bolotov, Fiul nu e principiu sau cayaici impreusi-cauzator cu Tat al existerei Sfantului
Duh, ci naterea Fiului este congk sine qua nopanterioat logic si necesat, a purcederii
Sfantului Duh. Formula ,prin Fiul” aratourcederea Duhului Tn actdusprimsi in devenire, in
timp ce formula ,odihnirii Duhului in Fiul” aratactualizareai finalitatea ef: Pentru Bolotov,
formuladia o0 Yio0 este o teologumércare are o autoritate patrigtimai mare decéat formula
fotiand éx pévov o0 morpog éxmopedetou, casi decét formula augustiniafilioque, care e doar o
parere teologig, prin urmare aceste din ukrteologumene sau opinii teologice nu pot constitui
un impedimentum dirimeni restabilirea comuniunii dintre Biserici. Bolgtoritica lucrarea
patriarhului Fotie Despre mistagogia Sfantului Dubonsiderand-o insuficient docume#tsit
apreciaz ca Filiogue nu este o erezie. La fel, prot. prof. P. Svetidentificand formula ,prin
Fiul” cu Filioque, considex ci e o ,rwine pentru teologia réssi continue a consideflioque
ca o erezie” In raspunsul din 1907 adresat vechilor-catolici, Consaimdai rusi fsi insuseste
poziia lui Bolotov, pledand pentru formula prin Fililioque este calificat nu ca o teologunign
ci ca un ,philosophumen”, dairfi a constitui o stavilin calea comuniunii dintre Biseriti.

Tezele lui Bolotov au fost reactivate n triadokgofiologi@ bizag a lui Serghei
Bulgakov (1936), iar cu unele rezeryienuarte au fost receptatg de Paul Evdokimov. in
lucrareaPrezema Duhului Sfant in Tradia Ortodoxa (1977), Evdokimov consid&r,foarte
lamuritor”” termenul de ,condie” folosit de Bolotov, dar numai dawom opera cu acest
termen astfel Tncat echilibrul trinitad swu fie distrus, ci rit. Adica, putem afirma
condtionarea de @re Fiul a purcederii Sfantului Duh, numai Tragara in care afiréim si
condtionarea de are Sfantul Duh a rygerii Fiului. Filioque nu poate fi ortodox decét dac
este echilibrat de formula coresponde@pirituqué, intelese in& nu cauzal, ci ca o
,definire” relationak trinitar 4, iar nu doar bind, a fiecirui ipostas. Evdokimov consider
termenul de ,cau’ impropriu, chiarsi Tn ce private aplicarea sa la Etfiind antropomorfic,
excesiv temporagi unidireaional. Rarintii I-au folosit pur descriptiwi apofatic pentru a
desemna monarhia Bi, iar nu pentru a crea un concept dogmatic geriic®
Ipostasurile divine sunt ,supra-cauzale”, fiingraf de Tnceput, ele dégnd atat logica
procesiunilor, caki pe cea a cauzadiii.** Fiul si Duhul Sfant, ca martori ai monarhiei
Tatilui, condiioneaa la randul lor nengerea Tatlui.’> Evdokimov considér adecvat
numai formula ,per Filium”, &reia i se poate adga in perfeé consonati formula
corespondedt,per Spiritum,” in timp ceFilioque si formula fotiari opus ,numai din
Tatil” sunt considerate unilaterale, intrucat nu resanearacterul treimic al reldor
divine ! Filioque rimane doar o opinie teologiciar nu o erezie, ,cu conif de a o de-
dogmatiza”, conchide Evdokimd¥.

4 N. Chiescu, I. Petras, Isidor TodoranTeologia dogmatit si simbolici, Editura Rengterea, 2008,

pp. 350-351.
® p. Svetlovinvazitura cresting Th expunere apologedicpp. 173-174, citat in N. Gbicu...pp.cit, p. 352.
® Ibidem p. 353.
" Paul EvdokimovPrezema Duhului Sfant in Trada Ortodox:, Editura Anastasia, Bucuytg 1995, p. 94.
8 lbidem p. 90.

® Ibidem pp. 95-96.
1% bidem pp. 92-93.
! Ibidem pp. 89-90.
2 Ibidem p. 97.
13 |bidem p. 89.
4 |bidem p. 94.
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Poztia lui Bolotov a fost receptati dezvoltai in teologia romano-catolicde J.
Garrigues prin studiile sale dintre anii 1971-198Pentru Garrigues, ,teologia laliri
capadocial, demarcate lingvistic de termemirocessiosi ekporeusisiar conceptual de
modelul procesiei consubstaie, respectiv al originii ipostatice (monarhiargmal a
Tatalui), reprezink dows demersuri trinitare legitimegi perfect complementare, corespunzand
celor doa elemente constitutive ale misterului trinitar: solpstafialitateasi triipostaticitatea.*
Teza lui Garrigues postulean separge artificiald intre ipostassi fiintd in purcederea
Duhului Sfant, afirmandaDuhul Sfant purcede ipostatic numai din alatar fiintial din
Tafil si din Fiul. Prin acea$tteorie sedutoare, Garrigues a incercat adaptezesi sa
grefeze pe ,modelul trinitar latin emaitmist-eserialist principiul patristic al monarhiei
personale a Talui” si si propuri o soluie ecumenis in controversa despre Filioglfe.
.Solutia” lui Garrigues, inspirat de Bolotov, a fost primit cu entuziasm de Olivier
Clement® si de J.Moltmani? si a fost receptatin raportul oficial al disdiilor asupra lui
Filioque desfsurate sub egida Comisiei ,Credirsi Constituie” a Consiliului Mondial al
Bisericilor de la Kligenthal (1978-1979). Memoranaul de la Kligenthaki contribuiile
participanilor au fost publicate Tn volumulpggit of God, Spirit of Christeditat de Lukas
Vischersi apirut la Londrasi Geneva, in anul 1981. Potrivit ,memorandumuluig€hthal”,
~Duhul purcede numai din T&t, insa ,nasterea Fiului de dtre Tatil legitimeaz purcederea
Duhului ca o purcedere de Tatil Fiului. Din aceast tezi rezult doui consecire: in
primul rand, nu trebuiedsse spui ca Duhul purcede de la Tatsi de la Fiul, &ci aceasta
ar estompa diferga in relaia Sa cu Tai si cu Fiul. In al doilea, rand trebuié se spua ci
purcederea Duhului din Tdtpresupunerelaia trinitard existeni Intre Tailil si Fiul, cici
Fiul este etern Tgi la Ta#tl, si Tatal nu este niciodat fara Fiul. Teologia #siriteari a
reliefat in tradia ei prima din cele dauconsecite. Ririntii latini s-au ocupat cu
implicatiile celei de-a doua conseein(...).””® Dupi cum se obsedy raportul a rénut doar
propunerile lui Garriguesi Moltmann, aflate pe linia lui Bolotovafa a reflecta pozia
teologilor ortodosi M. Orphanossi D. Stniloa€”, care evidetinses in referatele lor
contribuia sfintilor Grigorie Cipriotulsi Grigorie Palama in chestiunea Eilioque. Intr-o
entuziast recenzie, Theodore Stylianopolus congidewoluionare propunerile memorandu-
mului. In loc deFilioque sunt propuse urfitoarele alternative: Sfantul Duh purcede de la
Tatil Fiului; purcede de la Tatprin Fiul; purcede de la Tatsi primeste de la Fiul; purcede de

15 3. M. GarriguesProcession et Ekporéze du Saint-Esprit. Discern¢miena tradition et reception
cecumeénique,lstina”, 17 (1972), nr. 3-4Reflexions d’un théologien catholique sur le Filiegin
Le Il-e Concile Oecuménique. Signification et adtaapout le monde chrétien d’aujourd’hui
Chambésy-Geneve, 1982.

1 Joan la jr., Sinodul constantinopolitan din 1288 nvitatura despre Sf. Duh a patriarhului
Grigorie 1l Cipriotul Tn contextul controversei aswplui ,Filioque”, Mitropolia Ardealului, nr. 2,
martie-aprilie1987, Sibiu, p. 77, nota 91.

7 bidem.

18 0. ClementLe schisme entre I'Orient et 'Occident crhétiertdes tentatives d’union au Moyen-
Age ,Messager”, 19 (1971), pp. 73-74.

193, Moltmann Propuneri dogmatice pentru rezolvarea disputei dedfilioque traducere in ,Studii
Teologice”, 31 (1979), nr.5-10.

20 Memorandump. 15, citat de Theodore Stylianopoul®ke Filioque: Dogma, Theologumenon or
Error?, in The Greek Orthodox Theological Review, Volunig R0.3-4, 1986, p. 266.

21 D, Stniloae,Purcederea Sfantului Duh de la Thti relagia lui cu Fiul ca temei al indumnezeirii
si Infierii noastre Ortodoxia, nr. 3-4/1979.
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la Tatl si rimane in Fiul; purcede de la Fhi striluceste din Fiul Memorandump.16)*
Concluziile lui Stylianopolus sunt in consoganu cele ale Memorandumului: Eijjoque
nu marcheaz o diferena decisia in dogni, ci o importart diferena in interpretarea
dogmei.” 2. Formula ,prin Fiul” apare ca o s@hnare temeinit a problemei purcederii
Duhului Sfant. 3. Consedele eclesiologice ale Iilioque au fost exacerbate polemic;
acuzele de autoritarism, clericalisgn instuionalism ar fi determinate, Th opinia lui
Stylianopolus, doar de polemici teologice, iar rudgmonstrarea lor istodisi teologici.?*

In plus, Stylianopolus consideci poziiile exprimate de Dumitru Shiloaesi J.
Garrigues marchea convergeti uimitoaresi fara precederf intre teologia ortodaisi
cea catolig; Stylianopolus pareasu acorde suficietimportana faptului & J. M. Garrigues,
neprimind distinga palamii dintre fiinta si energie/manifestare, pled@apentru un
Filioque ,substamial”, in timp ce pr. Siniloae exprind poziia Sfantului Grigorie Cipriotul,
suginand unFiliogue ,energetic”, ceea ce constituie o difegieoruciak.

De altfel, Siniloae §i exprimase deja criticile cu privire la p@ailui Garrigues n
Studii catolice recente despre Filioq@®tudii Teologice, 7-8/1973), evidéind in acelai
timp si partile ei pozitive Tn raport cu celelalte studii catel De asemenea, tezele lui
Garrigues au provocat rgaccritica si a altor teologi ortodag, dintre care amintim pe L.
Ouspenssky, Athanasie Jevtich, V. Palachkovsky, iloghie Radovitch® darsi categorica
delimitare a unor teologi catolici. Spre exempleputatul patrolog catolic André de
Halleux, cunoscut pentru competenrigoarea intelectualsi onestitatea sa in dialogul
ecumenic, referindu-se la pgailui Garrigues receptatu entuziasm deatre unii teologi
ortodoai, arita urmitoarele: ,Nu este vorba aici de un dialog veritatilmai degrab de o
tentativa deghizai de anexare, pe linia conciliilor unioniste din EMediu. De asemenea,
nu este surpririzor ca acest demers apologetic a provocat deja, din pat®odod, o
reagie violen&®’ si nu va fi probabil ultima — contra a ceea ce aultei califica, nu ira
dreptate, ,integrarea doctrinei ortodoxe Tn doetriomano-catolit.”

n contextul acestei diversit de opinii ale teologilor ortodgcsi catolici, pe plan
ecumenic au fost semnificative ,gesturile” papearoPaul al ll-leasi ale patriarhilor
ecumenici Dimitrie (In decembrie 1987), respectartBlomeu | (in iunie 1995), care, la

22 Theodore Stylianopoulosp.cit, pp. 266-267.

23 |bidem p. 287.

24 |bidem p. 288.

25 |bidem p. 268.

%8 | OuspensskyQuelques remarques & propos darticles récentslaysrocession du Saint-Esprit
+Bulletin orthodoxe”, Nouvelle série, 5-7, 1978foine Hilarion, Reflexions d'un moine orthodoxe a
propos d'un "Daossier sur la procession du SaintrE'spublié récemment,Messager de L'exarchat du
Patriarche russe en Europe occidentale”, 81-823,197. 8-34; Athanase Jevtitdmtroduction a la
théologie du Saint-Esprit chez les Péres Cappadscidessager de I'exarchat du Ratthe russe en
Europe occidentale”, 83-84, 1973, pp. 145-161; Ralachlovsky , La controverse pneumatologique
Messager de L'exarchat du Patriarche russe enpBunccidentale”, 85-88, 1974, pp. 71-98;
Amphilochios Radvitch , Le Filioque et I'énergie incréée de la Sainte Térgelon la doctrine de saint
Grégoire Palamas,Messager de L'exarchat du Patriarche russe epp&loccidentale”, 89-90, 1975,
pp. 11-44;Le mystére de la Sainte-Trinité selon saint Grégélalamas,Messager de L'exarchat du
Patriarche russe en Europeidentale”, 91-92, 1975, pp. 159-170.

2" Halleux are n vedere replica monahului Hilaridim articolul citat mai sus.

28 A. de Halleux,Du personnalisme en pneumatolqdie ,Revue théologique de Louvain”, 6, 1975,
p. 19, reluat iPatrologie et cecuménismieouvain, 1990, p. 422.

123



GRIGORE DINU MG3

messa oficidt de pag in catedrala Sfantul Petru cu ocazia vizitei BrRoma, au rostit
Crezul impreud, in limba grea&, fara adaosulFilioque. Papa loan Paul Hi PF Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, au procedatel Tn Roméania, Tn anul 199§, la
Roma, n octombrie 2002. Documendminus lesus: Despre UnicitateaUniversalitatea
Mantuitoare a lui lisus Hristogi a Bisericii, emis de Congrega pentru Doctria si
Credin la 6 august 2000, fologte textul Simbolului de credii fara adaosuFilioque.®®

Desigur, va trebuiasapreciem in ce #sud aceast atitudine s-a reflectagi in
documentele oficiale de prim rang ale Bisericii esro-catolice, cum ar fi nouCatehism
catolic (1992)si Compendiul catehismului catoli@005), dar mai ales in ,Clarificarea”
adug de Consiliul pontifical pentru promovarea dfiit crestinilor, publicat cu titlul
» Tradisiile greaai si lating cu privire la purcederea Sfantului DUL995).

Noul catehism catolic este contradictogiucreeaz confuzie in chestiunea lui
Filioque. Simbolul de creditd niceo-constantinopolitan este relativizat, ,ddaigisi citat
cu adaosuFilioque (§ 184), Tndlcand regulile elementare de obiectivitate istriCum
poate oare Catehismul catolig afirme & Simbolul niceo-constantinopolitan ,este comun
si astizi (s.n) tuturor marilor Biserici din Orient Occident” (§ 195)i si nu 1l citeze in
forma sa origina?*® in continuare, adaosuFilioque este considerat o legitim
complementaritate”, care, ,dacnu e Taspriti, nu afecteax identitatea crediei Tn
realitatea aceluig mister mirturisit” (§ 248)* Pe aceea linie, dar firi si ofere vreo
explicgie, Compendiul catehismului catolic reafifilioque (q.48)si citeaz Simbolul de
credinta niceo-constantinopolitan cu adaoilioque.

Documentul Jradisiile greaai si lating cu privire la purcederea Sfantului Dl
fost elaborat de Consiliului pontifical pentru provarea unitii crestine ca urmare a
dorintei exprimate de Papa loan Paul al ll-lea Tn predidin 29 iunie 1995 din Catedrala
Sfantul Petru din Roma, in prezerPatriarhului ecumenic Bartolomeu |, de a fi fieaia
Ldoctrina tradiional despreFilioque prezeni in versiunea liturgica Crezului latin, pentru
a putea pune in lumincompleta sa armonie cu ceea ce Sinodul ecumenidade
Constantinopol, Tn anul 381,anturiseste in Simbolul 8u: Taél, ca izvor al Treimii, unig
origine a Fiuluisi a Sfantului Duh.*

Principalul nostru reper in evaluarea ,Cladfi¢’ catolice a lui Filioque este
studiul lui Jean Claude Larchég question du FilioqueA propos de la récente Clarification
du Conseil pontifical pour la promotion de l'unitiés chrétienspublicat in anul 199%
Studiul se evideiazi, printre alte ldri de poziie ale teologilor ortodag, printr-o analiz
riguroad, sistematig si detaliai a poziiei romano-catolice. Dincolo de caracterdus

9 Filioque o ter care divizeaz Biserica?O declargie comuid a Consulirii Teologice Ortodox-
Catolice Nord AmericaneColegiul Sf. Pavel, Washington, 2003, tradirs limba romaa de Pr.
George Bagzan, la adresa: http://www.uscch.orgRéidQUE-Romanian-2.shtml.

30 ps Photios, Arhim. Philaréte, Pr. Patric Ranséoul Catehism Catolic contra crediei Sfinilor
Parinsi, Un raspuns ortodoxEditura Deisis, Sibiu, 1994, pp. 28-29. in agietamp, Catehismul
arati in paragraful 246xFilioque este ,0 tradie latina”, iar in paragraful 247 recungla ¢ ,nu
figura Tn simbolul marturisit Tn 381"si ca ,a fost admis treptat Tn liturghia latinintre secolele VIII
si IX” (ibidem pp. 29-30).

3 Ibidem p. 32.

32 'Osservatore romano, N. 38 — 20 september 1998, p

33 Jean Claude Larcheta question du FilioqueA propos de la récente Clarification du Conseil
pontifical pour la promotion de l'unité des chrétie, Theologia”, vol.70, No 4, Athénes, 1999,
http://www.myriobiblos.gr/texts/french/larchet.html
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stiintific si academic incontestabil, studiul lui Larchet seéefineiaz pe argumentele,
hermeneuticai viziunea trinitad a Ririntilor rasariteni, pe care le actualizeain mod
inteligent. De asemenea, amintigh Simpozionul interconfesional privind purcederea
Sfantului Duh Tntrunit la Viena, intre 15-17 mai 1998, in spé@oziiile exprimate de
mitropolitul loan Zizioulas, din partea Patriarhetumenicesi de mitropolitul Daniel al
Moldovei, reprezentand BOR.

.Clarificarea” consiliului pontifical a fost primitaproape #ra rezerve de Boris
Bobrinskoy”®, care, apreciind poia exprimad de partea catolic si-a exprimat mirareaic
in chestiunea purcederii Sfantului Duh exibici un dezacord dogmatic intre Bisefigji
de Olivier Clement, care aprecida documentul ar putea marca sfarl controversei cu
privire la Filioque®’ ,Clarificarea” nu aduce Tdsvreo noutate in dezbaterea teoldgici
reprezini o sintez a tezelor lui J.M. Garrigues, care intruniseleja adeziunea unor
teologi ortodogi si provocaset respingerea altora, cu dodecenii in urrd. Importana ei
rezidi doar in autoritatea mai mare, insuficiefibsi, pe care i-o poate da un consiliu
pontifical. Tn opinia teologilor ortodgt (Larchet, Zizioulassi altii), aspectul pozitiv al
LClarificarii” constia Tn efortul incontestabil alaptii catolice de a recungge unul dintre
principiile intangibile ale doctrinei trinitare aidricii Ortodoxe: faptul £ Tatil este unica
cauz a Sfantului Duff (si a Fiului). ,Clarificarea” afirna, aparent ortodox, valoarea
ecumenid, normativ si irevocabik a Simbolului de credif niceeo-constantinopolitagi
statueaZ ci nu este admis contrazicerea acestuia. In agelémp insi, considex ci
Filioque nu contrazice Simbolul de credin ci il expliciteas.®® Regdisim aici vechiul
argument formal invocat de latini la Conciliul deHerrara-Florea.

Dupa cum arat Larchet, afirmda potrivit cireia ,Sfantul Duh §i trage originea
din singur Tatl in mod principial, propriusi imediat” nu este lipsit de ambiguitate.
~Principial” ne evod termenul augustinian ,principaliter”, conjugatdtdeauna n teologia
romano-catolig cu Filioque. Faptul de a considera pe Flatzvorul prim (,principiul fara
principiu”) nu exclude ca Fiulasfie izvorul secund (,principiul din principiu”), Wb cum
purcederea ,imediat a Duhului Sfant din Tat nu exclude purcederea Sa ,mediatle
Fiul.*’ De altfel, in teologia catolicB. de Margeri vehiculase deja ideesii principiul lui
Patre solo” este implicat, presupsismanentFilioque.** Tocmai pentru & Filioque ar fi
cuprins implicit, ca doctriéi, in formula originat a Simbolului de credia, recitarea
Crezului fira Filioque ar fi — potrivit unui document episcogattolic din 1979 — intrutotul

34 Raportul simpozionuluji prelegerea mitropolitului Daniel au fost publiedh revista , Teologigi
viata”, nr.5-12/1998.

35 Este suprinator faptul & in lucrarea sa de teologie trinitdre mystére de la Trinitdin anul 1986
(in limba romaa Taina Sfintei TreimilBMBOR, Bucurgti, 2005), Boris Bobrinskoy exprimase o
pozitie pe deplin ortodax (exceptand poate unele considiérde inspirdie apuseaihcu privire la
triadologia fotiad), nefiind deloc influetat de tezele lui Garrigues.

% B. Bobrinskoy,Vers une vision commune du Mystére trinitalra documentation catholique nr
2130 du 21 Janvier 1996, p. 89.

37 0. ClementLiminaire, Tn ,Contacts”, 48/1996, p. 2.

221 C. Larchetop.cit, http://www.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.tgml.

Ibidem.

40 | bidem http://www.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.html.

41 B. de Margerie|'Esprit qui dit "Pére" Orientalia christiana periodica, 49, 1983, p.;I6Esprit
vient du Pére par le Fils. Réflexions sur le momtpme catholique Orientalia christiana
periodica, 60, 1994, pp. 337-362.
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compatibi cu doctrina latid despreFilioque si nu semnifi@ nicidecum renugarea la
aceastd’ Si fie aceasta motiyia ,teologici” a gesturilor ecumenice aléngii catolice de a
recita Crezul &rd Filioque? Dincolo de artificialitatea constniei speculative, ceea ce
produce consternare este sofistica insidioas nu pare & aibi limite. Cu o astfel de
gandire ,dual”, care surp insui principiul identititii ** se poate avea intotdeauna dreptate,
putdndu-se ,dovedi” orice postulgitorice presupozie arbitraé. Este o ,logid@” cu totul
straiina de cugetarea Sfitor Parinti. Tn masura in care o astfel de ,gandire” arpns n
teologia ortodox (fie ca metod, fie ca rezultate ale cerdet), o putem califica categoric
drept o influed eterodoX de prim rang.

Primul argument al ,Clarifigrii” este de ordin lingvistic, evideiind o probleni
de traducere. Latinescylrocessio(,ex Patreprocedenterhin Crezul tradus in lati),
desemnand consubstetitatea (Tailui si Fiului in purcederea Duhului), ar fi echivalentul
lui mpoiévau (folosit si de Ririntii Rasariteni pentru a dta o implicare a Fiului in igrea”
sau ,(pro)venirea” Duhului}i nu al lui 'ekrdpevoic (,ex tov maTpde exmopevduevov” in
originalul grecesc al Simbolului de creglip care desemneazoriginea ipostatit a
Duhului (numai in Tai).** Tn continuare, pentru a #@a acordulsi complementaritatea
dintre tradiia latim si cea #saritear, ,Clarificarea” propune ur#ioarele teze: 1.
echivalea formuleid:a tov viod cu Filioque; 2. acordul deplin dintre tragh alexandria
si cea latia; 3. acordul complementar dintre trgaliatino-alexandrisi traditia capadociai)
4. acordul defirtiilor Conciliului de la Latran din 121§ de la Lyon din 1274 cu tradh
latino-alexandria. 5. mijlocirea Fiului in purcederea Duhului Sffneiterand tezele lui
Bolotov via Garrigues)®

in critica sa, Larchet aratci diferenele dintre poziile ortodox si romano-
catolicd nu rezid intr-o simpi neinelegere linvistig. Teoria lui Garrigues, reluatin
.Clarificarea” catoli@ este excesiv de schemadticeductiv si simplificatoare. A considera
o traducere, fie eai neinspirai, cauza controversei cu privire Klioque inseama ,a
insulta culturssi inteligena teologilor din ambeleapti care de 12 secole au confruntat intr-
0 manie# detalia#i poziia lor cu privire la acest subiecf’in acelai sens, s-a exprimat
A. de Halleux, aitdnd & ,reconstrudia istorici a lui Garrigues pare de o ingeniozitate prea
artificiala pentru a suie concluziile sale doctrinalé?

2 Instruction pastorale de I'épiscopat catholique@ice Les Quatre fleuves, 9, 1979, pp. 75-78.

43 Sunt alturate artificial contrarii ireductibile Tn esenlor si omologate unul prin altul. Este o
aplicare inversat intr-un registru impropriu, finit, a logicii infitiste a antinomiilor dogmatice.
Vorbind Tn termeni hegelieni, iderttile sunt aici pur alteritare, sunt golite de subtafirmatia
propriesi determinate numai Tn raporturi exterioare, cageimtesi orizontale unele cu altele, fiind
lipsite deci de identitatea autorefleétat temeiului. Diferefa este pusexterior ca ,in-diferetd”,
iar interior ca auto-difergiere negatig, ca auto-contradiie. Nesuportand diferga negatid n
forma ireductibii a contradigei exterioare, contradi@ este retro-proiectatin interiorul
identitatii, Tncat identitatea devine duaal auto-surp&ndu-se. Prin pozitivarea ,aposteridric
arbitrati a diferenei negative este creéafartificial o falsi antinomie, in care negia rimane
interioad afirmaiei. Spre deosebire de aceasta, diferetupringd in antinomia dogmatic este
aprioric afirmativi si necesat, fiind revelas.

:‘S‘J. C. Larchetop.cit, http://www.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.tgml.
Ibidem.

8 |bidem http://www.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.t&ml, punctul 1.

47 A. Halleux,op.cit, p. 20.
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Vocabularul textelor patristice nu a fost atat wgdrsi de strict, ci mai flexibilsi
mai liber. Chiar dat de regui Parintii rasiriteni au folosit'sxzépsvoic pentru a desemna
proveniema ipostatié (si fiintiala) a Duhului Sfant din Tét, acelgi termen e uzitat uneori
intr-o perspecti¥ iconomi@, temporai, iar alteori Intr-un sens ,energetic”, fapt cae s
poate stabili numai din context. La fgloi¢va: nu s-a referit intotdeauna la planul energetic
sau temporal, ci uneori pentru a exprima purced@pestatic si fiintiala) a Duhului Sfant
de la Tail. lar latinesculprocederea fost folosit de multe ori deitte Farintii latini Tntr-un
sens strict, corespunzand grecescautbpeveotor.*®

Larchet face cateva obsetivémportante:

1. Sensul cel mai comun al lgpoiévoz, care este unul iconomic sau energetic, nu
corespunde sensului pe care ,Clarificarea” 1l ingti pentru procedere acela de
comunicare a consubstalitatii Tatilui si Fiului citre Duhul.

2. Tezele din ,Clarificare” presupura diecare din cele daumari tradiii nu au
sesizat (p&h la Garrigues!) decat o juttate de adewr, ignorand-o pe cealalt
(consubstatialitate versus caracter ipostatic). A. de Halleuita: ,acest decupaj In defiiii
abstracte are pime sanse & tradu@ complexitatea vie a gandirii patristice, pentrueca
processioimplica fara indoiak originea ipostatit, iar 'ekwdpevoic participarea eseiala.
Pentru ce atunci fiecare din cele dquirti ale cratinatatii nu ar fi sesizat decét juitate
din datul revelat? E o ironie faptul & o teorie ce inceakcsi reliefeze convergee si
complementariiti are in ea i presupozia unor asemenea Trmpiri/si diviziuni ntre
crestinismul grecsi cel latin.

3. Se constattendina de a izola trada capadociah de tradjia alexandria,
aceasta din urinfiind asimilati celei latine. n realitate, a existat mereu unrdate fond
intre poziia Farintilor capadocienii a celor alexandrini, chiar dadradiia alexandria a
uzat de un vocabular mai larg, mai impregimai eserialist. De asemenea, traidi latina
nu a fost nici pe departe atat de uriitaum lag si se Tneleag ,Clarificarea”. In Apus
putem sesiza o polarizare crescéfrtre curentul augustinian filioquist traditia ortodox
latind, comurd cu cea gredc din primul mileniu crgtin (reprezentat prin llarie de
Poitiers, Sf. Ambrozie de Milan, Sf. Leon cel MaBfantul Grigorie cel Margi altii). Tn
opinia lui Larchet, Sfantul Maxim Bturisitorul prin celebra sa scrisoarea saeMarinus
din Cipru, a aprat tocmai tradia latini trinitara ortodox care era maiaspandit Tn epoca
sa decat curentul filioquist augustiniZn.

4. Este inacceptaliildisocierea dintre purcederea Duhului @liygostas (numai din
Tatil) si procesiunea sa dagiinta (din Tatil si din Fiul)®!, pentru & aceasta ar presupune
o disociere originagtintre ipostasul (nepurcéor) si fiinta (purceitoare) a Fiului, precum
si o disociere ,originat’ Tntre ipostasul Duhului (purces numai din afasi fiinta Duhului
(purceas din Tatl si din Fiul), disocieri produse chiar de participar@intiald) a Fiului la
purcederea Sfantului Duh. Putem constatai iacdati ci tezele ,Clarificrii” poarta
amprenta unei logici disociative, cu toaesicau propus un demers unificatprecumenic.

Larchet arat cd nu poate fi acceptatsub nici o form teza mijlocirii Fiului in
purcederea Duhului Sfant. Sensul pe care il cérdfecumentul catolic formulelor: ,,Duhul

48 J. C. Larchetop.cit, http://mww.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.rl8ml, punctul 1.
4 A de Halleuxpp.cit, p. 22.
%0 L archet,op.cit, http://www.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.t&ml, punctul 1.
%1 |dem http://www.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.lml, punctul 2.
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Sfant purcede din Tatprin Fiul” si ,Duhul Sfant purcede din Tat Fiului”®? este in
dezacord cu Tritatura trinita# ortodox. Parintii greci au subliniat & asa cum Fiul se rge
din Tagl (primind de la El ipostasuyi natura divird) direct, imediati fara intermediar, tot
asa Sfantul Duh purcede de la Tlafprimind din El ipostasuki natura diviid), direct,
imediatsi fara intermediar’

,Clarificarea” raméane tributa¥ confuziei cvadruple ce caracterizéadoctrina
clasia a lui Filioque: confuzia dintre propriétile ipostaticesi caracteristicile fiimiale,
confuzia propriditilor ipostatice ntre ele, confuzia dintre planeblogicsi cel iconomic,
confuzia dintre fiimd si energiile divine>*

in continuare, Larchet analizesin detaliu textele patristice, unele ambigueu
0 autenticitate inceit invocate ca argumente Tn documentul consiliulemtifical. Sunt
extrase din scrierile Sfantului Atanasie cel M&#ntului Vasile cel Mare, Sfantului Chiril
al Alexandriei, Sfantului loan Damaschin, Sfantiaxim Marturisitorul, Sfantului llarie de
Poitiers, Sfantului Ambrozie din Milagi Sfantului Leon cel Mare. Interpretate Tn contéxtu
lor, aceste texte nu gursFilioque, ci afirma o mijlociresi o implicare a Fiului fie Tn planul
iconomic, temporal, fie Tn cel energetignie, extra-si intratrinitar, al manifegtii Duhului
Sfant. Limbajul intrucatva imprecig ambiguu, cu accente esitiste, din unele texte
patristice se explicprin aceea & péari in secolul XIV nu era definitdogmatic doctrina
energiilor necreate; nu era pe deplin predizhstinaia dintre fiina divina si manifestarea
sa vanica prin energiile necreate, chiar da@ceast viziune si intelegere a existat
intotdeauna in Biseficintr-o formia mai puin elaborai. De asemenea, aproape toate
textele invocate auaatat $ evidenieze unitatea de fith a Duhului Sfant cu Tak si cu
Fiul, neavand ca scoprhurirea problemei IuFilioque, care nici nu exista atunci ca atate.

Ne vom ocupa aici doar de pgai Sfantului Maxim Mrturisitorul, care a suscitat
cele mai multe controverse, ridicand serioase probl de interpretare. Este vorba n
special deScrisoarea dtre preotul Marinus din Ciprtf, invocat de ambele ti in
sprijinul propriilor poziii. Garrigues insgi marturiseste ¢ aceast scrisoare a fost punctul
de plecare al tezelor sale. Din scrisoare, réziltpapa Martin 1" a scris in epistola sa
sinodical pe care a trimis-o la ConstantinopalSfantul Duh purceds de la Fiul, ceea ce
a provocat reg@ unor teologi bizantini. Sfantul Maxim Murisitorul, exilat la Roma
pentru lupta sa Tmpotriva monotelismului ce dominaRasarit, ia apirarea papeisi
latinilor, aiatand @ acatia ineleg aceadtformuli intr-un sens ortodox.

%2 Implicarea conceptului de fiu In conceptul dei tati presupune implicarea fiiala a Fiului in
purcederea Duhului Sfant de la dlat

3 1dem http://iwww.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.t8ml, punctul 3. Larchet evacTratatele
apodictice ale Sfantului Grigorie Palama, care enidzi si demonstreazteza expus mai sus in
urmatoarele locuri: I, 7, 8, 11, 18, 23, 26, 28, 32, 33, Il, 20, 50, 52, 55, 56, 70, 75, 76, 81.

> |bidem.

%5 |bidem http://www.myriobiblos.gr/texts/french/filioque.f8ml, punctul 6.

PG 91, 134D-136C.

57 Specialiti nu au decis iric daci este vorba despre papa Theodor | sau papa Martientru &
scrisoarea sinodicala care face referire Sfantul Maxim nu sastpatsi nu avem date certe cargis
confirme autenticitatea. De asemenea, intr-unoaltSfantul Maxim spuneicexist 0 epistai catre
preotul Marinus fals atribditlui (fara si identifice scrisoarea i iar in scrisoare se face referirgdae
Sinoade Ecumenice, cand dmw avusesérloc decat cinci. Sinodul al VI-lea Ecumenic a aaat in
680-681, iar Sfantul Maxim a murit in 662, iar pddartin | In 655. lat motivele pentru care unii
cercelitori pun la indoial autenticitatea scrisorii lui Maxim. (Pentru détalise vedea Richard Haugh,
Photios and the Carolingians: The Trinitarian Cantersy Nordland Pub. Co, 1975, pp. 32-33).
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»Aceia din Regina orglor (Constantinopol) au atacat scrisoarea sitiodal
actualului Preasfiiit Papi, nu in ceea ce priyte toate capitolele pe care el le-a scris n ea,
ci numai dod dintre ele. Unul se reféta teologie (doctrina despre Sf. Treimgeronform
acestuia, spuneaxDuhul Sfantgi are purcederesekporeusiksi de la Fiul». Cellalt se
refer la Intrupare.[...] Cu privire la primul subiect,(eomanii) au adus evidgs unanimi a
Parintilor Latini, si de asemenea pe Chiril Alexandrinul, din studielgare |-a#cut despre
Evanghelia Sfantului loan. Pe baza acestor teki a@#tat i nu |-au ficut pe Fiul cauza
Duhului - eistiu de fapt @ Tatl este singura catzaitia) a Fiuluisi a Duhului, a unuia
prin nateresi a celuilalt prin purcedereskporeusis - ci au semnificat faptulacpurcede
prin El (proiena), artand astfel unitatesi identitated® fiintei. Ei (romanii) au fost prin
urmare acuzaexact pentru acele lucruri pentru care ar fisgrei fie acuzd, pe cand
primii (bizantinii) au fost acuzapentru acele lucruri pentru care era drepfis acuza
(monotelism). Tn acord cu cererea voase-am cerut romanilorastradud ceea ce le este
specific lor (adig "si de la Fiul"), Tn @a fel incat & se evite orice obscuritate care ar putea
si rezulte de aici. Dar ntrucéat practica scrigfiitrimiterii (scrisorilor sinodale) a fost
respectat, m-a mira ca ei % accepte Bfaci aceasta. Este adast, desigur, £ ei nu pot
reproduce ideea lor intr-o lirdlgi in cuvinte care le sunt dine, la fel precum o pot face in
limba lor matera, la fel cum nici noi nu putent?®

Daci in Roma secolului VIlIFilioque putea fi ind Tntelessi interpretat intr-un
sens ortodox, poa irenici exprimati de Sfantului Maxim Mrturisitorul este céat se poate
de justificali, cu atat mai mult cu cat Roma era atunci ultimastion al dreptei credia
impotriva ereziei monotelismului.

in opinia lui Larchet, itelegereasi interpretarea ortodaxa expresiei Sfantului
Maxim, casi a altor Rrinti rasariteni, ¢ Duhul iese sau (pro)vine prin Fiul, este pogifiil
trei moduri: a) Tn lume unde este trificomunicat ca hagi dar; b) in jurul eseei divine
unde stiluceste ca energie necra@atlumini si slavi; ¢) Tn sanul dumnezeirii unde este
comunicat ca energie necrgatin Tatl prin Fiul, din Ta#l Tn Fiul, sau din Tal si din
Fiul.*° Formula ,provine prin Fiul”, folosik de Sfantul Maxim n aceasepistoli, a fost
intelead intr-un sens iconomic nu numai de comentatoriib&antini (Sfantul Nil
Cabasilas), csi de comentatori latini precum Anastasie Bibliotetasecretasi consilier
al papilor Nicolae |, Adrian i loan al Vll-lea,si care a jucat un rol important in politica
Bisericii romane din timpul ,schismei fotien&” Anastasie Bibliotecarul care, dupgum
stim, a creionat o imagine negatiyi tendenioasi a Patriarhului Fotie, nu avea nici un
interes ca in acest punct sfere o interpretare confointu a Sfantului Fotie, dacar fi
stiut ca adewrul e altul. lai ce sugnea Anastasie: ,Sfantul Maxim faceé se inelead ci
Grecii ne-au acuzat pe nedrepigicnoi nu zicem & Fiul este cauza sau principiul Duhului
Sfant, cum pretind eiaczicem, ci luadnd Tn considerare unitatea de Hadiimtre Taidl si

8 Alte traduceri posibile ar fi ,conexiunea/lgra/apropiereasi non-diferena/imutabilitatea/
neschimbabilitatea figei.” Important e & se fistreaz acelai sens in fiecare variaht

%9 Existi mai multe traduceri in limba rom#a pasajelor cu privire Igilioque din aceast scrisoare,
iar diferenele dintre ele sunt nesemnificative. Am preferatiticerea folositin polemica dintre
Mircea Platorsi Cristian Badilita pe marginea cazului ,Corneanu”. (Mircea Platdnj clarificari
pe marginea cazului Corneanin ,Puncte cardinale”, august 20§18
http://c-tarziu.blogspot.com/2008/07/noi-clarifiorprivina-cazului.html).

€0 J. C. Larchetpp.cit, http:/Aww.myriobiblos.gr/texts/french/filioqué.html, punctul 6.

®! Ibidem.
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Fiul, noi recunogtem & El purcede de la Fiul, gade la Taldl, dar Tnelegand in mod sigur
cuvantul ,procession” in sensul de ,mission”. StdnMaxim traduce cu evlavigi i
indeami pe cei ce cunosc ambele limbi Tnspre padei este evidentiel ne invai pe
noi, casi pe greci, @ Sfantul Duh intr-un anumit fel purcede de la Fady Tn alt fel nu
purcede, atand dificultatea traducerii dintr-o liniin alta a tnsgirii Lui.” ®?

Mai raimane § raspundem la o sing@ifintrebare. DacSfantul Maxim s-a referit la
trimitereasi manifestarea Sfantului Duh Tn ordine iconofimitemporal, cum de a avut in
vedere, ca motivi finali, ingisi identitateasi unitatea fiinei divine?® In opinia lui Larchet,
raspunsul e simplu. Pentru Maxim aMurisitorul, care mgeneate tradiia apofatia
capadociafsi pseudo-aerpagitic esera divira ne este necunoséun ea in&si, Dumnezeu ni
se face cunoscuyi ni se Tmprtiseste numai prin energiile Sale necreate. Energiilengi
care stiilucesc etern ca slagi ne sunt Tmprtasite ca har, plecand de la Fktprin Fiul, in
Sfantul Duh, se raportelaza esemm comuid a celor trei ipostasuri divine. Energiile sunt
Jiin tiale” si comune celor trei Ipostasuri, exprimand prin urenaentitatea, unitatea fiei
si consubstafialitatea Ipostasurilor divine. Sunt acefeanergii, care avand pe Ratrept
izvor, sunt comunicate Fiuluj din Tatl prin Fiul, sau din Ta si din Fiul, Sfantului Duh.

E reiterarea unei vechi argumamta Farintilor capadocieni, care pentru a dovedi contra
pnevmatomabhilor£Duhul Sfant este Dumnezeu (deafiitu Tatl si cu Fiul), au aitat ci
toate energiile, atributelg demnititile pe care le posédratil si Fiul, le posed si Duhul
Sfant. Acelai tip de argument fusese invogatimpotriva arianismului pentru a demonstra
dumnezeireai deofiintimea Fiului cu Tatl.®*

O poziie convergerit, desi pornind de la premisg categorii distincte, a exprimat
romano-catolicul A. Edward Siecienski, In dizéeiaaThe use of Maximus the Confessor's
writing on the filioque at the Council of Ferrarddfence (1438-143%le la Universitatea
iezuita din Fordham, Tn anul 2006. El a snst ci Sfantul Maxim a exprimat Tn epistola
catre Marinus un ,consensus patrum” existent in adcdll in lumea cretina, care afirma
spurcederea Duhului Sfant de la @ati curgereasa etera prin Fiul”, iar cheia unei
asemenea hermeneutici a ajpaut mai degrabscolii teologice bizantine, decét celei latine,
care s-au confruntat la Ferrara-Flagein secolul XV. Metenitorii triadologiei Sfantului
Maxim au fost intr-o mai mare asurd Grigorie Cipriotul, Grigorie Palamgi Marcu al
Efesului, decét patriarhul Bekk@sdecat teologii uniogti de la Ferrara-Florega. Soldia
ecumenia propud de Siecienski (,prin Fiul”, dar cu excluderea ér& conotai cauzale)
este deoseliitde cea a lui Garrigugseste in esgf identica cu cea a ,manifestii eterne a
Duhului prin Fiul”, dogmatizditin Tomosul Sinodului constantinopolitan din 1285.

in fine, ne vom mai opri asupra textului Decléa comuri a Consufrii
Teologice Ortodox-Catolice Nord Americane din 2@@3la Washington, intituld&ilioque:

o temi care divizeaz Biserica?®

Declaraia recunogte ¢ Tn pofida acordului substgal intr-o serie de aspecte
fundamentale, tragdile rasiritears si apusead cu privire la taina Sféantei Treimi au
dezvoltat Tn mod clar ,categosii concepii care difed Tn mod substgial. Aceste diferere

®2 Ad lo. Diac., PL129, 560-561A, citat de J.C. Laftche

83 Ma refer la cuvintele ,...au vrutissemnifice faptul £ (Duhul) iese/provine prin El (Fiuli si
arate prin aceasta identitate@ unitatea fiirrei”, din pasajele citate mai sus.

& |bidem.

® Textul a fost tradus in limba romamle Pr. George Bazgan pe site-ul Confeiirepiscopale
catolice din Statele Unite, http://www.usccb.org#elLIOQUE-Romanian-2.shtml.
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nu pot fi negate sauidute & pal egale prin argumente facile.” Blesubtile, aceste
difererte sunt esdiale, iar ,greutatea tragiei teologice ce &tla baza fiegreia din ele face
impacarea lor teologictot mai dificiki.”®® Declaraia identifici in Filioque doui probleme:
0 probleni teologic (originea Duhului Sfant)si o problema eclesiologic (autoritatea
supren in Biseri@ — cu privire la modificarea prifilioque a Simbolului de credia).
Problema eclesiologic(a primatului papal) este considérat mai serioas, constituind
divergena de d@patai, teoretid si practici, ce sepdr cele dod Biserici. Declarda afirma
necesitatea de a continua dialogul asuprailibque in coninutul siu teologic, pledand
pentru disjungerea acestei probleme triadologiceedea primatului papé.

Dincolo de caracterul artificial al acestei sepidf, dincolo de unele omisiuni
inexactifiti cuprinse Tn considetide istorice a declat#ei, dincolo de caracterul sumsgir
simplificator al refledilor teologice, o parte din recomatrde finale cuprinse in declaia
sunt cel ptn bizare, fira un temei suficient in premisele prezentate Tn ateid si
implicAnd compromisuri serioase pentru partea axad

.Participanii la acest dialog &recunoast clar limitele capacitii noastre de a
face afirmaii definitive despre vig intimi a lui Dumnezeu®® O probleni gresit pusi,
tradand un agnosticism teolodit.Nici nu trebuie fcute alte afirmgi decat ceea ce
Biserica a Tn#tat dintotdeauna. lar Tttura Bisericii se intemeiéze Revelge, care este
definitiva. Aceasi recomandare nu paré sibid alt senssi scop decéat unul relativizant,
indrepttind in mod egal potia ambelor prti.

.In viitor, datoriti progresului mutual inregistrat in ultimele deceaitodogii si
catolicii ¢ se alind de la etichetarea drept erétia tradiiilor celeilalte girti Tn privinta
purcederii Sfantului Duh™ Tn realitate, progresul de care se vgtbeeste departe de a fi
suficientsi nici macar nu poate fi evaluat cu obiectivitate Tn caiildi,limbajului dublu” si
ambiguittilor teologice care caracterizesg@oziiile exprimate in ultimele decenii de partea
catolic. Biserica romano-catolicnu a renutat laFilioque, iar ultima ei ofeft teologic Tn
chestiunea luFilioque a fost nici mai mult nici mai pgin decét inglobarea triadologiei
ortodoxe in cea catoflicfilioquistz, adic un fel de ,uniatism” teologic. A considera c
Filiogue nu este erezie inseaina reitera pozia lui Bolotovsi a pro-uniongtilor din toate
timpurile, care nu a avut gig de cauz si nu a fost receptatde Biserica Ortodaik
Inseama a fi in contraditie cu poziia exprimai de Sinodul (numit) al VIll-lea ecumenic
din 879-880, sinoadele pan-ortodoxe de la Constaptl din anii 1285i 1484, Sinodul
pan-ortodox de la lerusalim din 1583, sinodul deClanstantinopol din 1838, Enciclica
patriarhilor asariteni din 1848si altele, precunsi in contraditie cu inwitatura ortodoX
exprimati de sfinii Fotie cel Mare, Grigorie Cipriotul, Grigorie Raha, Marcu al Efesului
si altii, care au calificaFilioque ca erezie.

8 |bidem punctul I11.

®7 Ibidem.

® Dincolo de chestiunea adaosului la Crez, iRttieque si primatul papal exigto conexiune teologic
esefiala si semnificativi, asa Incat tratarea lor distiraohu este o gjune metodologitinspirat.

% Ibidem,punctul IV.

0 Aceast poziie nu e nod, mai fusese avangiatie Varlaam din Calabria in contextul inceilor de
unire din anii 1333-1334, din timpul fi@tului Andronic al Ill-lea. In scrierile sale ,inogriva
latinilor”, Varlaam utilizase metoda dialectjgotrivit Gireia nu putemasaducem dovezi intrutotul
sigure Timpotriva luFilioque, Dumnezeu fiind necuprins cu mintea.

™ Ibidem.
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»1eologii ortodogi si catolici si distingh mai clar intre divinitateai identitatea
ipostati@ a Sfantului Duh, care este o dagprimiti de Bisericile noastrgj modul originii
Duhului, care ind asteapt: o rezolvare final, deplini si ecumenid.”’? in fapt, aceast
recomandare relativizeazi desconsiderintreaga tradie si Tnvatatura ortodox cu privire
la purcederea Duhului, ca fiind provizorie, nedepki locali. Tn realitate, modul originii
Duhului Sfant este o problenteologic rezolval, asupra #reia Biserica s-a prontat in
mod clarsi definitiv.

.Facem aceste recomantBisericilor noastre cu convingerea, pe bazaistudsi
discuiei noastre intense,acdiversele &i ale tradiiilor noastre de a ielege purcederea
Duhului Sfant nu trebuieisne mai separe’® Altfel spus, soltia finak, ecumenia a
problemeiFilioque ar putea fi tocmaiakarea ei... nesaionati, Tn diversitatea tragdilor
teologice reciproc legitimate, ca o chestiune vatdi pentru unirea Bisericilor. Régm aici
una din tezele finale ale lui Bolotov, potrivitreiaFilioque nu constituie un impediment pentru
unirea Bisericilor. Putem considera dediaraomuia a Consultgei teologice ortodox-catolice
nord-americane din 2003, ca un exempliitgr de acceptare deitte partea ortoddix
semnatat a acestui document, a unei gatriine de tradia dogmatié rasiritears.”

Tn teologia ortodox neo-patristig din secolul XX, o pozie exemplax cu privire
la Filioque a avut Vladimir Lossky. In opinia sa, ,problemagduatici privind purcederea
Sfintului Duh (...) este singuratiane care are importghin inkintuirea faptelor care au dus
la separare. Becondtionat poate de mai mtilfactori, aceast determinare dogmatica
fost pentru unii, cai pentru afii, un angajament duhovnicesc, o luare de f@zorstienta
in materie de crediii’ >, intr-,0 probleni de importari majoi”’®, fapt cu atat mai evident
cu cat In spigul apusean inov a fost introdus (unilateral) Tn Simbolul de credinniceo-
constantinopolitan, fiind mai tarziu adopgtat de Lutheranism Tnattile simbolice oficiale.

Vladimir Lossky considérca Filioque aduce ,un foc sliin, al raiunii si sensibilititii
cizute, in ,Sfanta Sfintelor existei dumnezeigi.”’’ Astfel, Jinia de demarg@ intre o
teologie ortodox a Treimiisi o teologie de redtie consi in ingisi metoda teologit® "®, putand
s primeze fie gandirea dialecti€in doctrina filioquist), fie viziunea trinita¥ in Duhul Sfant
(in dogma ortoda®. E ,dogmatica experigei eclesiale” (Karl Christian Felmyyersus
dogmatica specuiei rationale. Ipostasurile nu se reduc la tigdade opoZiie si nici la relgiile
de origine, chiar dacacestea din urinle caracterizedzesefial. Ipostasurile nu se reduc la
esemi. Filioque semnifi@ un esetialism doctrinarsi un ragionalism metodologic, stine de
Ortodoxie. Tn viziune ortoddix ,deosebirea dintre Ipostasuri nu decurge dintraipnament
teologic, ci este de naturpre-teologid, apatine domeniului evidgei sau experiggi
duhovniceti celei mai personale, care, eaitiiseste temeiul demersului teologic.”

2 |bidem.

3 lbidem.

™ Pentru o criti¢ arminuntiti a Declargiei a se vedea T.R. Valentin€ommentary on the Agreed
Statement ,The Filioque: A Church-Dividing IsSue
http://www.geocities.com/trvalentine/orthodox/agte commentary.htmlsi Greek Orthodox
Brotherhood of St. Poime@n the Orthodox-Catholic Agreed StatememFilioque,
http://www.geocities.com/trvalentine/orthodox/peintorother.html.

S Vladimir Lossky, Teologia mistid a Bisericii de Rsirit, Editura Anastasia, Bucuite p. 41.

78 Jaroslav PelikarSpiritul crestindtarii r asaritene.., p. 212.

V. Lossky, citat in Boris Bobrinsko¥aina Preasfintei TreimiBMBOR, Bucurati, 2005, p. 343.

"8 Boris Bobrinskoypp.cit, p. 345.

" Ibidem.
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Filioque s-a riscut — Tn sistemul unei teologii catafaticgjamaliste — din nevoia
de a preciza, prin prisma rélbor ipostatice intratrinitare, diferea dintre Fiulsi Duhul
Sfant. Determinarea lodicsi substarialid a acestei ,diferge ipostatice” s-a realizat prin
analiza actelor Lor de proveni&n in conformitate cu logica opailor binare. Este
limpede @ nevoia de precizare tianak a diferertei dintre naterea Fiuluisi purcederea
Duhului, tine atat de metoda teologifolosita, catsi de o triadologie specific apuseafin
care procesiunile esg divine se dedfoari dupi o logica adifereryierii, ipostasurile fiind
.,momentele” acestei necesare auto-difgieFnsuccesive a esgi. Din aceadtperspectid,
Filioque poate fi considerat proiga si expresia triadologic a unei gandiri speculative
esefialiste, tributaf inca emangonismului plotinian. Ca atardrilioque pare a fi mai
degrald rezultatul, decat cauza acestei triadologii etexed deficitare. Diferega dintre
Fiul si Duhul Sfant ar fi, Tn accejonea ,tare” a lui Filioque, aceea Eiul provine din Unu
(Tatil), iar Duhul Sfant provine din Doi (Tdtsi Fiul), iar Tn varianta mai ,slafi a lui
Filioque, deosebirea ar fad-iul provine din Tatl in mod nemijlocit, iar Duhul Tn mod
mijlocit, prin Fiul. Dimpotri\a, Tn triadologia patristic diferena dintre ngterea Fiuluisi
purcederea Duhului este numai afirmatu si determinai. Ea este o difereh apofatid,
Jnefabild” (Sfantul loan Damaschinul), iar iscodirea ei ehunie” (Sfantul Grigorie Teologul).

Pentru Nikos Matsoukas, ,teologia nu este doari¢ear in principal o problem
de viai si de moarte”, caredsubstati evenimentelor istoric®. in opinia safilioque nu
este o simpl teologumea, si nici numai un adoaos formal de catets pai dispensa cu
usurinta, ci reprezini o intreag structusi ideologic®’, cu repercusiuni asupra triadologiei,
pnevmatologiei, doctrinei despre natura hargiueclesiologiei. Mentalitatea filioquist
modifica ntreaga viziune cgtina, punand intr-o lumin diferita si celelalte dogme din
vastul patrimoniu doctrinar comun Apusukii Rasiritului crestin, si dand natere unei
spiritualititi fundamental diferit§” Prin urmare, renuarea de #tre Biserica romano-
catolici la a impune rostirea ldilioque in cadrul cultului, dup Conciliul Il Vatican, nu are
0 prea mare semnifida dogmatié — atata timp céfilioque este metinut ca invtitura de
credina Th documentele oficiale ale Vaticanului, iar métattea filioquist a imas neclintit —
ci, dimpotrivi, sporgte ambiguitatea, echivocsilconfuzia,si ingreuiaz dialogul ecumenic.

in concluzie, Biserica Ortodax,a respins atat in trecut, cétastizi, in virtutea unui
instinct duhovnicesc infailibil, orice ncercare dempromitere a echilibrului dintre Figl
Duhul,”®® pentru @& Filioque, sub orice forrm s-ar prezenta speculativ, zdruriciordineasi
egalitatea de cinstire a Ipostasurilor divifiéntroducand diarhia in sanul Treimii. Logica
disociatiw si principiul ,separgei” se va regsi si in alte capitole ale teologigi spiritualititii
apusene, in special in eclesiologie (,bicefaliasdgicii). Dugi cum afita Boris Bobrinskoy,
Lhotiunea unei purcederi a Sfantului Duh dinarat din Fiul tamguam ab uno principieste
absolut inacceptaliilpentru teologia ortoddx oricare ar fi ateriile acestei formule”, iar
formula de compromiper Filium nu poate .5 ofere ea singéro soluie satisicatoare, careas
aplaneze conflictul, din pricina ambigiilor pe care le poate cuprind®.”

8 Nikos A. MatsoukasTeologie Dogmatiz si Simbolicz, volumul Il, Expunerea credii ortodoxe
n confruntare cu crginismul occidentalEditura Bizantii, Bucureti, 2006, p. 99.
®! Ibidem pp. 94-95.
82 vladimir Lossky,op.cit, p. 48-49.
8 Boris Bobrinskoypp.cit, p. 351.
8 Nikos A. Matsoukaspp.cit, p. 101.
8 Boris Bobrinskoypp.cit, p. 353-354.
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Daa pentru Biserica ortod@xd-ilioque a fostsi ramane o erezie, Biserica catalic
nu a renutat nici laFilioque (ca doctria determinat), nici la viziunea filioquist care
traverseaz intregul ei sistem doctrinar. Teologia catdlicontemporai recunogte o
validitate ,complemental a poztiei ortodoxe cu privire la purcederea Duhului Sfant
masura Tn care aceasta poate fi inglabatdoctrina catolig filioquista. Un acord, in aceste
condiii, ar Tnsemna o falsificare majorsi o tridare a viziunii trinitare ortodoxe. In
disciile teologice dintre ortodat si catolici trebuiesc evitate echivocurikg limbajul
dublusi trebuie bine precizatermeniisi Tntelesul lor teologic, pentru a se evita un acord
doar formal. In plus, se cuvine a fi afiemu numai la compromisurile explicite, gila cele
implicite, ascunse Tn premisele de la care plekscuia si in terminologia comunfolosita
pentru a exprima reaiifi teologicesi eclesiale distincte.
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ABSTRACT. Philo of Alexandria — About RepentancePhilo of Alexandria is not a
contemplative philosopher, but a faithful man whmws to glance beyond the knowledge
of the creativdogos. He searched for the meaning of the creatures amdhéaning of the
divine concepts and their justice. Then, he triedtranspose these meanings into the
comunity in order to contribute to its moral andiabrestauration. Philo shows that all of
Moses’s Laws remained through the years and thegumed evident mutations in all the
civilisations that they got in touch with.

Keywords:repent, logos, wisdom, platonism, Moses'’s Law

Erudit, cu o dulld cultur, iudaid si greceast, asimiland esga platonismului,
misticismului pitagoreic, morala, alegorismul stgigandirea rabini Philon din Alexandria
(20 1.Ch — 50 d.Hr.) saBRhilon ludeul, cum mai este cunoscut, a promovat o fuziune a
monoteismului bazat pe revakadivina, cu spiritul umanist al filosofiei eline.

Philon spune & buna moral Tsi are precedentul in Tétaturd si Tn practic.
Virtutea nu este un rezultat al muncii ostenitoar@ste ,,un excelent fruct care se coace”.

Philon consider ca sunt mai multe tipuri de oameni, prezentateBiblie, care
reprezini modelul de perfgine, precum leremia, Isaac sau Moise. Aceste reodel
perfegiune, in concega lui Philon, sunt perfecte, de la Thceput, peaiteea fiind parte a
naturii lor, parte pe care nu o pot pierde. De, a&zult un suflet care se &flin liniste si
bucurie permanet

Demersul philonian este apologegicencomiastic; 1l Triftiseaz pe Moise, dintru
inceput, ca model ideal, dar tributar cultgriformatiei sale intelectuale eline, autorul nu se
abate de la normele acesteia prezentandu-I asgx@esainajelor eroice grete,polytropos”,
cu multe aspecte, adaptabil sifilar, protagonist éruia forta divira ii este cel mai apropiat
si puternic aliat. ,Legtura extraordindr existeni Tntre Filonsi Moise este determinade
faptul i améndoi au fost preocupade matenirea pe care ne-o ofetegea divia,
interpretirii careia, cu muli devaiune, s-au aruit deopotriw” *

Doctrina Iui Philon asupra virtiueste stoig, desi este indecis daocondiia virtuoad
depinde dé&nadeio. sau dguetpronddeia.

Identifica virtutea, in general in particular, cu telepciunea divil, de asemenea,
identifica si Logosul cu Trelepciunea divii. Virtutea fundamentaleste buatateasi din ea
se nasc patru virtucardinale: prudem, curajul, autocontroluji dreptatea, g cum cele
patru rauri izvoisc din Eden.

Pietatea ajatomul $i obtina vitrutea, pe care el singur nu o poate dobandia— a
cum spun stoicii-, dar Dumnezeu pune virtutea Tnsostopul etic al dobandirii acesteia,
spune Philon, este unul religios: contemplareatieita lui Dumnezewyi pariasirea, dup
moarte, a trupului deatre suflet.

1 loanChirila Fragmentarium exegetic filonianEditura Limes, Cluj, 2002, p. 10.
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Am putea spuneicin lucrareeDespre poding, Philon dezvolt o fenomenologie
a metanoiei, &zuti ca boal si a remediului, Tn orizontul devenirii spiritual8e vede aici
influenta gandirii lui Platon, din dialog@orgias cu referire la tribultile sufletului?

Autorul se folosgte de corespondensi simetrii, pe care le Zpeste Tn viga si
activitatea oamenilor epocii saleidatul afecteazintegritatea naturii umang este nevoie,
pentru restaurarea acestéiagvépdwoig, de puterea salvatoare a metanoiei.

Suferinta apare ca efect al neasiiltsi nesupunerii la Lege, ca efect al nestatorniciei
si dezordinii interioare, duntrice a sufletului. Putem intiz posibilitatea unui transfer
analogic al corporalului in planul sufletesc, datoaul se oprge aici, demersul nefiind
susinut de ideea nou-testameritarprezetei taumaturgice a Mantutorului. Omyi €onsuna
~rolul” prin capacitatea liberului-arbitrgi prin incapacitatea de a trece la planul superior,
de a vedea calea spre mantuire, prin Hristos.itRvlip méaniesi orgoliu, omul s-a indejptat de
Dumnezeu, iar, prin invidie, s-a indefat de aproapele.

Si scrierile philonienesi cele apostolice contiautradiia iudai@, cici au fost
realizate intr-un mediu comun, iudeo-elenistic,came s-a folosit o limbcomuri si se
bazeaz pe o teologie comursi pe o revelde comurd — legiméantul Vechiului Testament.
Dar, mergand mai departe, dgipd gandirea philoniahy Tn Evanghelii, cuvantul nu mai
este 0 manifestare a lui Dumnezeu ci o Intrupdde. gceea, discursulis nu este unul care
se subscrie automgittotal termenului de alegorie, ci, mai degratonceptului de interpretare
alegorico-misti@, care conduce lectorul in sfera gandirtrairii crestine”.®

Ca modaliiti de interpretare biblic a artilor Vechiului Testamentpentru perioada
n care scrie Philon, erau folosite alegoria, vadisimbolid, darsi modul literal, cel care
atribuia cuvintelor o valoare obiectiv§Scoala din Alexandria folosea mai mult interpretarea
alegori@ — atwva g¢otiv @AArjyogoupeva -, care cofef textului, du@ cum spune
Philon, un Tireles spiritual, care este cu adet spiritul Scripturii.

Prin scriitura sa, se evidgawa faptul & nu numai ce este scris acoloBiblie, trebuie
considerat ca adenat, ci este necesa# gatrundem dincolo de litar Urmand acest sens
spiritual, Philon regeste gi interpreteze simboliBentateuhu) unde persoanele sunt alegorizate.
Prin aceadt largire si adancire a sensului literal @fh sensul moral-spiritual, modelete
simbolurile prin care se a#datreptatea, sfienia, butitatea lui Dumnezeu; ba, mai mult,
descoperim ce anume ne poate conduce laaaseea cu el, urmand Tndemnurile lui Hristos.

Fara a minimaliza valoare istorico-profefica textului biblic, trebuie, toty
remarcat & sensul alegoric, spirituadi sensul acomodat, se sprijipe cel literali toate
converg spre acegavaloare instructig. Asadar, ceea ce prezinPhilon din Alexandria
printr-o interpretare alegotica textului vetero-testamentar este, in fond, o pletare a
sensului literaki corespunde, in teologia actijasensului tipic. Reiterand, priip intelegem
model, figu, simbol al unor acte analoge, n viitor.

Pretandu-se la diferite exemplific dedudii, experiene ce vizeax viata religioas si
indatoririle moralesi spirituale, putem vorbi de un sens acomodat aintelor pentru
aceast modalitate de exprimare lingvisiicEste vorba, de fapt, de o intregire aplicatv
sensului literaki a sensului alegoric. Era nevoie de impletirestacforme de metalimbaj
pentru acomodarea textului biblic, Tn scop parengkntru instruireai convingerea celor
care il citesc sau il asciyljpentru argumentarea sauifitea afirmaiilor exegetului biblic.

2 cf. PlatonOperel, EdituraStinntifica si Enciclopedid, Bucursti, p. 390
% loan Chirik, idem, p. 16.
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In intreg volumul, cuprins sub titluDe virtutibus citatele folosite de autoyi
interpretate prin metodele ligvistice de mai susuginute cu argumente teologice specifice
gandirii sale merg atat de departe incat se pqaieesd fac parte integratdin Tndgisi
structura gandirisi vorbirii lui Philon. Faptul pare real, dacsetine seama de fornia
biblica si influenta rabinié prezent in culturasi educaia autorului.

Argumentarea teologica unor afirmédi se face prin citarea unor texte din
Pentateuh o citare prin acomodare, ce ii este sugematorului de analogia sau asararea
dintre unele fapte sau idei. Nu intotdeauna Phidageste s ajundi la o concluzie coregt
din punctul nostru de vedere, ci doar la exprimddedlor sale religioasgi morale, la
evidenierea ideilor epocii intr-o forincat mai apropiat de vocabularul biblicgi, prin
aceasta, la crearea unui model protreptic, de exteaay destinatarilor mesajuldius

Conchidem spunandid®hilon din Alexandria este cel care, dugfantul Apostol
Pavel, a scos in evid@rpregnara Vechiului Testamenti valorile sale religioasg moralesi,
poate, a iteles, asemeni Apostoluluii @cesta este o etapredititoare pentru cel Nou,
cici , omul, eliberat de vanitategiintei caldeilor, va vedesi o dimensiune mesianit’.

Philon din AlexandridDESPRE POGIIN 74

Cel ce iubsgte virtutea, cel cu sentimente algseel iubitor de aproapelgin mod
deosebit, cel ce este presfantul Moise indeap® tai, de pretutindeni, &ravneast la
evlaviesi dreptate, pentruacle sunt Brazite mari recompense celor care seasr, ga
precum Tnvingtorilor; si anume comunitatea cea mai disiires ceitii si bucuria tuturor
lucrurilor din preajm, si a celor mici,si a celor mari.

Mai intai, atributele eseiale: Tn trupuri, o &natate fira boak; Tn cilatoria pe ap,

0 navigare #ra pericol; In suflete, amintirgifa uitare, sunt vrednice de a fi amintite; Tn al
doilea rand, toate cele care se reunesciaceestabileast ordinea: refacerea din bafi
salvarea, foarte dotitdin pericolele din timpul navigii; amintirea, care urmeaaiitarii, si
cireia, podinta ii este sarsi ruda apropiad, cici locul ei, intre lucrurile bune, nu este nici
primul si nici printre cele inalte, ci, indatlupi cel de al doilea.

A nu face nimic &u, este propriu lui Dumnezaguposibil atribut, poate spune cineva,
al unui om dumnezeiesc. Cand cineva gigriar, apoi, se schinabin ga fel incat 8 urmeze
calea vigii neprihanite, aceasta este atributul omuluélept, care nu trece cu vederea jtawra)
celor intdmplate.

De asemenea, Moise, cand adasemenea oamesiiii initiazi in legile lui, punand
n evidend precepte imjriuitoaresi prietenati, care i sfituiesc & incerce & nu spué

minci un si s repingi mandria,si si se rezume la adawsi smerenie, virtti absolut

4loan Chirili, idem, p. 170.

® lubirea, intelead cavointi care tinde intens spre bine, esieuti drept singura cale a asamarii
cu divinitateasi a restaurii fiin tei. Dumnezeusi iubeste aserinarea, in& pentru a primi darul
iubirii divine, trebuie refcut chipul gu in omul &untric. (cf. P CacciapuotiDeus existentia
amoris, col. ,Bibliotheca Victorina”, 9, 1998). In acestonh este revelat caracterul particular al
iubirii divine. ,Anterioritatea iubirii nu face det inutil efortul ulterior al omului interior. Ea
semnifici urma proximidtii initiale Tnscrid Tn natura omulugi promisiunea deplitatii lui” ( R.
Javelet,image etressemblance au douziéeme siecle1967, p. 40%.u.) Cratinismul reclari o
strénd relgie ntre cunosgtere, iubiresi triaire deorece ,prin iubirga cunoaste” se preface Tha
fi” ”. (N.Chitescu, Isidor Todoran, I. PettguD.Stniloae, Teologia dogmati& si simbolici, Ed.
Institutului Biblic, Bucursti, 1966, p. 144).
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necesaresi surse ale fericiigi, Tn sfasit, si alunge toate eresurile omului neiai, pe care
parintii lor, dadacele, instructorigi nenurdrate alte persoane, cu care au coiele-au
impresionat sufletul, din fragé&dpruncie, implantand in ei erori inextricabile Tnvinta
cunoaterii celor mai bune lucruri.

Care, anume, dintre toate acestea, ar fi cel nmadboat Dumnezeu? alérai onoruri
le-au atribuit fiinelor care nu sunt dumnezei, cinstindu-le dincoloatianesi moderaie si,
ca oameni lipsi de minte, cum sunt, au uitat complet de El. Rieatcei oameni, care, gie
la origine, nu au alegid respecte pe creatertatal a toate [cate sungj s-au schimbagi au
facut ga, dup aceeasi au preferat & cinsteast un singur monarh, decat mai mul
condudtori, trebuie §-i privim ca pe ngte prietenisi apropiai, pentru @ ei arai cea mai
importanti legatura cu care este cimeniigprieteniasi bunitatea,si anume o stare pioasi
iubitoare de Dumnezeu; iar noi trebufelgam parte cu bucurigi sa-I felicitam, chiar dag
au fost orbi, in trecui abia acum au primit vedereaatndu-li-se cea mai $tucitoare
lumina® in loc de cel mai profund intuneric.

Am descris primai cea mai importagitcaracteristig, care apaine dintei. S se
caias@ [omul] nu doar pentru jzatele de care a fosivisit, pentru un timp lung, pe
vremea cand cinstea creatura in defavoarea neltieaare era creatorul tuturor lucrurilor.
O putem face, referitor la tot ceea ce este maoitapt Tn viga, am putea zice zopunem
formelor celor mai rele ale ale guvérin nefericite, cele ale demoaiai; a pirasi nestiinta
pentrustiinta; lipsa de bun-sim pentru bunul-sim irascibilitatea, pentru Fanirea de sine,
nedreptatea pentru dreptate, lipsa dedimrali, pentru fria sufleteast:

Deoarece este frumas folositor si parasesti, Tn favoarea virttii, fara gand de
intoarcere, viciul, acestatan viclean. n acegatimp, dupi cum [stand] la soare, umbra
urmeaz corpului, la fel, cultivarea virtlor urmeaz mereu respectului adegatului Dumnezeu.

Imediat se &d cei ce se converesd devin cumgtati, stipani pe sine, disctie
placuti, devotai, iubitori de aproapele, respectabili, diiegenerai, iubitori de virtute,
neispitti de iubirea de arginsi la placeri. Din contd, 1i putem vedea pe celavrititi
impotriva legii Dumnezeigi, incapabilia de a se abe, neryinati, fara onoare, #r curaj,
certireti, prieteni ai falselor discursusi ai falselor predici, vanzandgidibertatea pentru o
bucat burd,un vin bun, o delicatéso frumusee, Tn cutarea pcerilor pantecelusi ale
celor mai jos de pantegéecare §i pagubesc grav trupuyi sufletul.

Sunt perfecte, sadar, preceptele care inded@nia podinta, prin care ngtim s
facem ordine in via noast si sa trecem din starea de confuzie intr-o stare maibun
[Moise] zice: aceastporund nu este nici exagetatnici ne la indema nici prea sus in
cer, nici In stifundurile gimantului, nici de cealaitparte a rarii celei largi, ga incat 8 ne
fie cu neputiga a o primi; dimpotrid, e aproapsi saldsluieste Tn trei farti ale fiintei
noastre: Tn gur, Tn inima si Tn maini, simboluri ale cuvantului, vai si, respectiv, agunii.
Deoarece gura este simbolul cuvantului, inima sist@olul voinei, mana simbolul awnii, in
acestea consfericirea.

6 Astfel, binele interior al omului, preniisa fericirii promise, este un efect al iubirii dare nu suntem
demni, dar la care trebui@ sazuim. Exist o suferina expiatoare, care presupune o dugintre binesi
rau, o lupti in care remediuki face loc cu greu in bagldar duhul, dupce vindeg, se pregteste si
salagluiasa casa sufletului, prin lumitn Duhul lumineaz pentru a vedea ceea ce se afla deéjaniru,
dar nu era observat. Origen va exploata, mai taaziest aspect, vorbind despre Logosul castind
fundia de salvare prin convertirea alt@fitschismatice in blaridsi smerit difern, in care a lucrat
nostalgia Unului ca principiu hermeneutic. Este ca un soi de peaél a trupului in vederedrstatii
spirituale care-i va da aceluia ,,un chip minunaf’(OrigenDe principiis Il, in PSB,8, 1982).
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Asa cum e cuvantul,sa estesi judecata, precum e vamaa si fapta, in acest caz
viata noastt este dudabik si desivaritd; in cazul Tn care exist un dezacord taiaoastt
este imperfedtsi condamnabil. Dar dad se intdmp sa nu uiim aceast armonie, vom fi
placuti Domnului, fiind pe de-a/ntregul prieteni cu Durzeesi iubiti de el. De asemenea,
aceasta va fi intocmai potrivit cu ceea ce am sipgpre faptul £aceast descoperire a fost
facutd: ,Tu astzi L-ai ales pe Dumnezeud $ie Dumnezeuldu; ...Tot astzi Domnul te-a
ales 4-i fii popor... ."”” (Deuteronom 26, 17-18)

Céat de minunat esteinteragiunea acestei alegeri, cdnd omul sédstieste s
slujeasé Fiintei®, prin excelers, iar Dumnezeu il primge pe loc printre casniciiis vine
in Tntdmpinarea doriai celui care, cu toatcinsteasi sinceritatea in& in slujba sa.
Adeviratul slujitor, ade&ratul rugitor, chiar da&, dug nunir, este un singur om, virtual,
este poporul intreg, deorece are agieggoare ca o naune intread.

Aceasta vine de la sine: pe o corabie, timonieéngus valorea cét tai corabierii;
intr-o armai, comandantul valoreazat tai soldaii impreurs, cel puin: dad e doboréat,
infrAngerea este la fel de sigyrecum ar fi datfortele combatante ar fi complet nimicite.
La fel, omul inelept, ia locul unui intreg popor, ca valoare, deoa este apat de zidul
trainic al evlaviei sale.

" cf. Bartolomeu AnaniaPentateuhu) care subliniaz ci: ,Ambiguitatea Textului Masoretic a

provocat traduceri diferite: ,Tu azi, ai &init, (confirmat) @ Domnul este Dumnezeulu’ (KJV);
»TU, azi, ai marturisit @ Domnul e Dumnezeubt’” (RSV)... ,Asfazi ai marturisit tu Domnului &
El va fi Dumnezeul au” (RADU); , Astazi te-ai spovedit Tnaintea Domnulué &l iti va fi
Dumnezeu” (GALA). intru aceasta preval@adesigur, socotia ¢i in nici o parte a Bibliei nu se
spune & legimantul dintre lahvéi Israel ar constitui un conflict intre doi partenegali. Nici
Septuaginta nu spune aceasta, dar folosirea verfaufllege” pune un accent deosebit pe faptyl ¢
desi Dumnezeu este itiatorul, Cel ce alege primul, tafy El 7i respect omului libertatea de a opta
intre alegerea lui Dumnezgupropria sa alegere. E dramaderii omuluisi, Tn continuare, drama
lui Israel, darsi maiestatea omului de a avea dumnezeiascaifasa liberitii. Notam si faptul c
verbulairéo, folosit foarte rar (numai de 9 ori) Tn Vechiulstament, Tnseaninin primul rand,a
prinde in maini”, ,a apuca” (ceva sau pe cineva),numai, in al doilea randa alege”. De aici:
a-L alege pe Dumnezeu insedinde faptsansa de a-L avea in mérde a-L @stra pentru tine...
vom reinesi faptul & airéo e folosit aici in locul verbulieklégo=,a alege”. Nota 176, p. 359-360

706 6v — morfologic, termenul reprezihtun adjectiv verbal, o compais intre o formd nominak si
una verbal. Aceasli entitate, care existca atare datotitcompoziiei si Tn calitate de compozit,
este o substamce,subzista”, si spunem, pentruadiinta 7i este acordatsub o forni determinat-
forma de afi —forma essendi Este vorba despretéiegerea emineft fiintei, ga cum o Intalnim
la Platonsi neoplatonicieni, Tn calitate de fiihprima, care este Binele prigi Dumnezeu. Philon,
influentat de gandirea neoplatonicienilor, pune Tnainteaafii inteligibile si a Logosului, Fiima
in-format. Fiinta transcende, Infielegerea sa, orice foandar aici intervine un hiatus interpune
ideea filosofig, Tn detrimentul celei teologice, anume ca Fiita, recte Logosul, este ideriticu
Unul. Este gor de sesizat ideea lui Platon din dialoldrmenide Astfel to 6v, cel ce este,
fiinta, din aceadt perspecti¥ a autorului se disemineazi se multiplic, se diferetiaza dupi
interpretarea unui sistem filosofic poate deverfipimd, unul dintre mai multe. Daci ne referimi

la gandirea lui Plotin, atunci, avant la lettretggn spune & Philon a intuit apropierea dintre Unul
si ce se va numi mai tarziu Dumnezeul tomist, camrezini natura Fiinei, casi cauz a fiintei
tuturor lucrurilorsi siesi suficient. Pentru Philon, pareidie clar demersul plotinian conform
caruia pe doctrina Unului se@az doctrina fiirtei divine creatoare.

8
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PATRIARHUL JUSTINIAN MARINA S| APOSTOLATUL SOCIAL IN
CONTEXTUL SOCIET ATIl SOCIALISTE.
Repere pentru o mirturie cre stina in lumea contemporari

CRISTIAN SONEA

ABSTRACT. The Patriarch Justinian Marina and ,The Social Apostolate” in the
context of the socialist society. Models of Chrisih confession for the contemporary
world. The Orthodox Church during communism era has twtohies: one traced by those
in power, and one that has been recently revedieslgh documents discovered and
examined by historians. This paper analyzes theatsiin of the Romanian Orthodox
Church immediately after the atheistic communisimeghad been installed in Romania,
using references taken both from official documediésing during the period of The
Patriarch Justinian (The Social Apostolate), amnfithe archives of the Securitate (The
Romanian Secret Services), documents issued bydparBnent for religions, by the party
or taken from the confessional archives. It dissuseeries of attitudes and facts that have
been interpreted either as acts of abdication fiteenprophetical mission of the Church or
as attempts to survive. The paper’s objective ishtmw that the Patriarch Justinian used “a
double discourse” to deal with the challenges ef world he was living in, but still, the
Church had a missionary strategy that can genaxaiteast partially, a model of Christian
confession in the context of a secularized society.

Keywords. communism, Patriarch Justinian, The Social Apastol missionary strategy,
Securitate informative notes

Contextul istoric al aparitiei Apostolatului social.

In a doua junitate a secolului al XX-lea, Biserica OrtodoRoman se confrunta
cu ideologia marxist-leninistatee, care guverndrile tratatului de la Vaovia. Aceasta
avea n vedere, pe termen lung, minimalizarea uojpg care Biserica 1l juca in societate,
pari la excluderea totalde pe scena publicSingurul loc rezervat institiei eclesiale era
muzeul, multe dintre biserici fiind transformate &hsele in muzee. Acestea trebuiadies
depozitarul cogtiintei teologice imblsimate a unei soci#i secularizate cu fa umanisi,
care a trecut in mod necesar prin era supieisteligioase pentru a dir vremelnic, Tn
prezentul socidtii comuniste, promisiunea fericirii yeice.

in Romania, unde Biserica era adanaditinat in contiinta populak, aparteneta
la aceasta fiind un semn al ideiit nationale, marginalizarea ei Tn mod oficial era mai
greu de Trdptuit. Dac acest lucru s-ar féatut in gral si fard o strategie diabolic gandit
pe termen lung, probabil ar fiswat lamentabil. Poporul era credincios, iar un megi
~-democratic”, carei revendica existga de la popor, nu putea impune deocamdaege
care 4 interzici in mod direct manifestile religioase, s enclaviza sistematic ia
bisericeasz intre perei bisericilor.

in condiiile date, Biserica Ortod@xRomari a fost pus in situaia si renune la
anumite laturi ale actidtii sale. Cu toate acestea, ,prin tacutlarviziunea unor ierarhi de
prestigiu pe care 1i avea Biserica Orto#loktre care amintim in primul rand pe Patriarhul
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Justinian Marina, succesorul lui Nicodim Munteaaufost salvat Tn existema eisi, Tn
acelai timp, si-a putut continua misiunea in anumite limite, chia noua structdr a
societitii romangti.”*

Patriarhul Justinian Marina (1948-1977) a ganditrategie de implicare a Bisericii in
viata credincigilor pe latura social sub numele dapostolatul socigl Sintagma este ftitlul
dat tuturor cuvadtilor, predicilor, scrisorilor pastoralgi comunicatelor oficiale ale
Patriarhului Justinian publicate in 12 volume Tnameii 1948-1975. Acest ,construct
teologico-ideologi@ fost considerat normati¥/in teologiasi practica pastorala Bisericii
Ortodoxe, n condiile noii realititi socialiste.

Chiar dad datele istorice erau altel&postolatul sociabl Patriarhului Justinian,
continu ,traditia” relatiilor dintre Biserid si Stat din perioada Tnceputului de secol XX.

Este un fapt acceptat acelain prima junitate a secolului al XX-lea, in special in
perioada interbeli de la Patriarhii Miron Cristegi Nicodim Munteanu la prei simpli,
de la regé la intelectualil satului, toi au fost de acordacrolul religiei si al Bisericii
Ortodoxe trebuie i creasd in societatt militand pentru o Biseric tnnoiti. Aceasi
tendina s-a reflectat Tn strategii misionare concreteelbttualii implicai in problena
ezitau intre elogiul religioZitii populare, antimisticism, trafia Sfintilor Parinti si folosirea
religiei Tn scopuri politice. Conducerea politiga ihcerca & anexeze Biserica propriilor
interese, in timp ce ierarhia ortodioyendula intre implicarea Bisericii Tn aparatul
administrativ akarii si Intre 0 mai mare libertate a Bisericitfale stat. Reprezentative sunt

1 valer BEL, Mdrturia cresting in Romania de a&ti in ,Teologiesi Biserici”, Presa Universitar
Clujears, 2008, p. 364.

2 Acesta este contestat vehement de unii c#aretVezi Olivier GILLET, Religiesi najionalism.
Ideologia Bisericii Ortodoxe Roméane sub regimul oaist, Bucurssti, 2001; Comisia prezideiala
pentru Analiza Dictaturii ComunistRaport final,Bucurati, 2006, p. 449; Alexander F.C. WEBSTER,
The Price of Prophecy. Orthodox Churches on Peaoeeddm and SecurityVashington, Ethics
and Public Policy Center, 1993, 1995, capitolul idlda: ,The Romanian Religion-Political
Symbiosis”, pp. 89-136; loan |. KCjr., Dilema sociad a Bisericii Ortodoxe Romane: radiografia
unei problemein loan I. ICA jr., Germano MARANI (coord.),Gandirea social a Bisericii”’, pp.
537-541; Czeslaw MILOSZGandirea captid, tr. de C-tin Geamiga, Bucurati, 1999, p. 203;
Cristian Vasile,Biserica Ortodo# din Roméania Tn primul deceniu comuniBd. Curtea Veche,
Bucurati, 2005, pp. 116-129.

% loan I. ICA jr., Dilema socia a Bisericii Ortodoxe Romane: radiografia unei preime,p. 539.

4 Regele Carol al ll-lea afirma intr-un textiag in Telegraful romannr. 24, 9 iunie 1940 despre rolul
Bisericii in societate uritoarele: ,Biserica, dupcum am mai spus-0, nu e cupfifslauntrul a patru
ziduri, Tmpodobit cu scumpe icoane, ci este o putere vie, carei¢rabiasi la aer liber, & cucereasc
prin fona tot ce-i si in calesi si se impodobeascu stilucirea sufleteagica credincigilor ei”.

® Intelectualii tradionalisti si ortodoxiti erau grupa pe de o parte in jurul lui Nichifor Crainic, care
Tn 1937 publié la Bucursti volumul Ortodoxiesi etnocraie si al revisteiGandirea,iar pe de aft
parte in jurul lui Nae lonesdi al ziarului Cuvantul.O poziie ortodoxist-ngonalist a adoptati
parintele Dumitru Stniloae Tn volumulOrtodoxie si roméanism,Sibiu, 1939. Pentru mai multe
detalii vezi: Alexandru MORARUBiIserica Ortodo® Romam intre anii 1885-2000. Biseric
Nafiune. Cultug. Vol. lll. Tom. |, Ed.IBMBOR, Bucurgti, 2006, pp. 90-147; antologia realizat
de Institutul de istorie Socialal Academiei Romaneldeea care ucide. Dimensiunile ideii
legionare, Ed. Noua Alternati¥, Bucurati, 1994; loan I. IQ jr., Dilema sociai a Bisericii
Ortodoxe Romane: radiografia unei problerpp, 529-536.

6 George ENACHEQrtodoxiesi putere politici in Roméania contemporanEd. Nemira, 2005, nota
47, pp. 39-40.
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figurile Patriarhului Miron Cristea, care reprezemrima ogiune’, ajungand chiar prim-
ministrusi cea a lui Vartolomeu $tescu, episcopul Ramnicului, care, in 1935, i-agabl
pe predii din eparhia sazsiasi din partidele politic€. Apropierea unor prebde miscarea
legionasi, cum ar fi llie Imbrescl) reprezini manifestarea acelasiapreocupri pentru o
Biserici tnnoiti, cu un rol crescut in societate, rol minimalizatrtidele istoricé’

Patriarhul Justinian, educat in spiritul acelomwe si implicat intens Th promovarea
rolului social al Bisericii ing de pe vremea cand era preot pafoh avut sarcinais
gandeast o strategie misionarpentru implicarea Bisericii in societate in caindiu totul
diferite de cele anterioare. Dificultatea mdajoconsta in aceeaacpentru ideologia
comunist religia era ,opiu pentru popogl afirma constant axioma: ,omul nou” comunist
trebuie & fie in mod obligatoriu ategi are datoria &propage acest lucyi celorlati oameni.
Avéand in vedere i, principala cale pentru Turarea religiei o constituie lichidarea claselor
exploatatoare, instaurarea dictaturii proletarigtutonstruirea sociaii comuniste™? n
mod firesc, religia trebuiaiglispa# din societatea ce deja se crease.

Cu toate acestea, paradoxal, Statul socialist pubdicat niciodat un decret care
si separe Biserica de Stat, ink august 1948 o lege a organizat ,regimul genatal
cultelor”. Aceast lege elimina rolul pe care Biserica il juca IntSiain invatamant, dar
pastra controlul pe care statul 1l exercita asupiseBcii. Paradoxul ce exista Tn toate statele
comuniste e astfel inscris in Roménia Tn §ntextele juridice. La prima vedere un paradox
pentru stini, faptul se explig, asa cum subliniam anterior, prin rolul pe care Bisari
Ortodox |-a avut in istoria poporului romés in legitura ei fiintiala cu acest®. Era cu
totul neTnelept pentru un regim ateu, cafeavea calculele lui,asdeclare o lugt deschis
Bisericii Ortodoxe, care a fost a ramas singura institie stabifi Tn viaga poporului roméan
de-a lungul secolelor, singura autoritate duhowasee Drept urmare, noul regim a recurs
la o subtifi, dar consecveatpolitica de marginalizare a Bisericii, de scoatere a eivifita
publici, pentru ca aceasta su=i poat ndeplini misiunea specific Schimlirile politice

" Trebuie § amintim totyi ca Tn anul 1935, Patriarhul Miron Cristea afirma ritéerla implicarea
Bisericii In politici urmitoarele: ,plaga de care trebuiesipam cat mai curand este politica ... De
aceea, de politiclepidai-va ca de lucru necurat, a face pofitiastizi, inseama si te compronti,
pentru @ politicienii cauli 1 exploateze pe preot ca un agent politic de cegoadi spea ... Noi
ca biseri@ suntem n slujba statului, iar nu a politicienilqiPastorale, predici, cuvadti finute de
I.P.S.S. dr. Miron Cristea, Patriarh al Romaniegplumul V, Bucursti, Tipografia @rtilor bisericati,
1938, p. 21). Vezi: Dr. Gheorghe |. BODE@uvanta naintda Elie Miron CRISTEA Note ascunse.
Tnsemuri personale (1895-1937Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1999, p. 30.

8 George ENACHEQTrtodoxiesi putere politici in Romania contemporénnota 47, p. 40.

® Adrian Nicolae PETCUSlujitorii altarului si Miscarea legionad. Studiu de caz: Preotul llie
Imbrescu,in Adrian Nicolae PETCU (coordfartidul, Securitateasi Cultele 1945-1989Fd.
Nemira, 2005, pp. 17-116.

10 George ENACHEQrtodoxiesi putere politici in Romania contemporannota 44, pp. 35-39.

1 |bidem,pp. 35-41.

12 Calguza ateistului,Ed. Univers Enciclopedic, Bucutte 1961, p. 533s.u.: Daé@ Tn programul
Partidului Social Democrat din Germania, elabomtkarl Kautsky se spunea: ,Partidul nostru
considet religia drept o chestiune particulapentru noi ca social demodgrgentru noi ca partid,
religia este o chestiune particdtgrin cazul curentului ideologic dezvoltat pe liltarx, Engelssi
Lenin se afirma & religia este o chestiune particdlarumai n raport cu statul, dar guin raport
cu partidul proletariatului. Partidul Comunist nugri g aibd o atitudine indiferertfata de religie;
el trebuia 8 dudi o lupt ideologi@ impotriva concegiei religioase despre lume.

13 George ENACHEQrtodoxiesi putere politici in Roméania contemporanpp. 39-40.
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de dup anii 1944-1945 au cerut din partea Bisericii o eneapacitate de adaptare la noua
situgie, si aici trebuie & subliniem rolul Patriarhului Justinian, pentru éed de famantrile
prin care a trecut Biserica OrtodioRugi dupi revoldia comunist din 1917, cai de primejdia
desfiintarii, asa cum se TntAmplase cu toate religiile dinadéa comuniste: Albaniai China.

In epod se spuneaicfidelitatea comustilor romani faa de URSS devenise atat
de exagerdat incéat circula zvonul Tn mediul teologic ortodox d946-1947 & Patriarhia
romari va fi desfiinati, netezindu-se astfel drumuiitee o jurisdicie moscovii asupra
Bisericii Ortodoxe Roméne. Astfel se poate expliddativa ierarhiei ortodoxe roméane, in
frunte cu Justinian Marina, de a cere, In martié8] 9ntroducerea sintagmei ,BOR este
raimane autocefal in articolul despre libertatea religigadin proiectul de Constitie.** De
aceea, frintele Dumitru Stniloae, pe drept cuvant, se intréahSe cunosc, oare, Tn
aminuntsi Tn semnificaia lor adang faptele Patriarhului Justinian pe care oameniindee
duhovnicie 1l considérun mare bineicitor al Bisericii?™®,

Odat cu deschiderea arhivelor fostei seditiriti cu publicarea unor documente
din perioada respect{f, odaf cu cercetarea criticsi obiectii a acestor documente,
intrepring de o serie de ceraori tineri*’, si cu apariia literaturiisi memorialisticii despre
inchisorile comunist& relaia Bisericii cu Statul comunist ca@ o intelegere mai
profundi. Tn schimbul unui control strict al guvernului,reaoricum ar fi fost inevitabil —
lucru afirmat de altfeki de John Meyendorff — Biserica OrtodoRRoméarmi a ohinut
avantajele unei sittia de marturie cratina, care nu se intalge in ali tari dominai de

14 Adrian Nicolae PETCUStudiu introductiv,la ,Martiri pentru Hristos, in perioada regimului
comunist din Roménia”, p. 27.

15 (apud) Pr.prof.univ.dr. Valer BElop.cit.,p. 364.

16 consiliul Naional pentru Studierea Arhivelor Secidtiit, Arhivele Securitsii, Ed. Nemira, 2004;
Cristina FAIUSAN, Radu CIUCEANU,Biserica Ortodo¥ sub regimul comunistvol. | (1945-
1958), Institutul Ndonal pentru Studiul Totalitarismului, Bucyte 2001; SRI,Cartea Alli a

Securigfii, vol. Il, 1994; Dudu VELICU,Biserica Ortodo# in anii sovietizrii Romaniei.
Insemuri zilnice. 1. 1945-1947Bucurati, Arhivele Naionale ale Romaniei, 2004; IdeiBiserica
Ortodox: Tn anii regimului comunist. Inserin zilnice. Il. 1948-1959 Bucurati, Arhivele

Nationale ale Romaniei, 2005.

aAdrian Nicolae PETCU (coord ppartidul, Securitateasi Cultele 1945-1989Ed. Nemira, 2005;
Idem, Chestiunea monahalin RPR in Buletin CNSAS, nr. 1, din ,Dosarelstoriei”, an VIl
(2002), nr. 10 (74), pp. 55-58; George ENACIdEodoxiesi putere politici in Roméania contemporan
Ed. Nemira, 2005; *** Episcopul martir Grigore Leuin ,Magazin Istoric”, an XXVIIl (1994), nr. 7,
pp. 53-54.

18 Gheorghe DRGULIN, Victimele pycdriilor comunistesi ale revoluiei in atenia aghiografului
contemporanin BOR an CIX (1991), nr. 1-3, pp. 91-98; IdeMiefi si biserici intemmiate, In
BOR an CX (1992), nr. 1-3, pp. 57-58; Gheorghe POPESBUCEA, Cuvinte din temnd, Ed.
IBMBOR, Bucurati, 1993; Mircea ACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane&hiiniu,
1994; Mihai RADULESCU, Rugul aprins. Duhovnicii Ortodoxiei in ghearele amistg Editura
Ramida, Bucurgi, 1993; IdemMartiriul Bisericii Ortodoxe RoméaneEditura Ramida, Bucugt,
1994; ***  Marturisitori de dupi gratii. Slujitori ai Bisericii Tn temnele comuniste Editura
Arhiepiscopiei Vadului, Feleaculgi Clujului, Cluj, 1996; IRINEU Sitineanul, Mihai RDULESCU,
Preqai in catuse, Editura Ramida, Bucugg, 1997;ldem ,Rugul aprins* de la Minastirea Antim
la Aiud, Editura Ramida, Bucugt, 1998; Dumitru SANILOAE, Prigonirea Bisericii Ortodoxe
stramaosesti sub comunismin ,Vestitorul Ortodoxiei Romagg”, anul | (1990), nr. 3, pp. 1-3;
Vasile MANEA, Preai ortodogi in Tnchisorile comunistegdiia a lll-a, redzuta si Tmbunitatita,
Editura Reintregirea, Alba lulia, 2004.
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regimul comunist. Aceste avantaje se dator@ar Patriarhului Justinian Marina care, cu
tactsi diplomaie, darsi cu hotirareasi forta cesi-o putea manifesta in anumite catiidia
lider al Bisericii, a regit si le impuri. S-a folosit atat de raide sale cu potenta vremii
(pe unii dintre acgia ii cunoscuse Ticde pe vremea cand partidul comunist era in
ilegalitaté®), dar si de un ,discurs dublu” (o pogé oficiali conformi programului
partidului comunist era formulain documentele biserige si altdi neconforni ideologiei
marxiste, dar in interesul Bisericii, era puis practi@), care se dealie din documentele
clasificate pam nu demult. Datorit acestor factori, a reit si tempereze imixtiunile
politicului Tn treburile bisericgi, chiar s-a debarasat de anumite figuri ostilee qauteau
aduce #u Bisericii, Gzand uneorisi in capcana compromisului, dar gegud si scoal
institutia pe care o conducea, din conul de unitmpus de comusii.

Acesta era contextul istoric Tn care Patriarhultidiesn Tnfiptuieste si scrie
Apostolatul social

NecesitateaApostolatului social

Pentru realizarea misiunii Bisericii Th aceaperioad tulbure,Apostolatul social
era necesar. Era expresia coriceetinuimodus vivendpentru Biserig in statul comunist,
institutii ce reprezentau dé@uconcepii antagonice despre o lume. Una teologit si
teonona, iar cealali, materialisi si autonona.

SurseleApostolatului sociakunt biblicesi patristice, cu nuaele specifice gandirii
romanati interbelice, manifestandu-se in mod ,firesc”aigsinfluenta rug, prin impunerea
unor accente caracteristice, cum ar fi o peiena discursului despre rolul social al Bisefiicii
dauna componentei mistigesacramentale. Influga se manifestsi Tn relaia preot-popor,
care capta anumite aspecte ale spiritului narodnicist, dentifieare totaf a preotului cu
vointa populai. Elocvente sunt obsemvite lui George Enache, care sublinia @ceste
lucruri, considerate drept principale aspecte afiénei comuniste Tn doctrina Bisericii,
vor fi intelese 1n& in mod diferit de puterea polificsi de Biseri@. Prima va Tncercais
identifice idealurile crgine cu cele comuniste, in timp ce Biserica leolasi ca o justificare a
ei intr-un stat ateu, incercanddmspermaneiitraportare la principiile biblicé®.

Volumul Tntéi alApostolatul socialaprut in 1948, cuprinde mai multe articole
scrise de loan Marina paiin 1940, pe vremea cand era preot paroh. Acedte@avecum
si continue o tradie a relaiilor dintre Biseric si Stat ce au debutat la Tnceputul secolului

19 Jean MeyendorfBiserica Ortodox ieri si azi, traducere de &ilin LazurcaEd. Anastasia, 1996, p. 138.

20spre exemplu s-a folosit nu detipe ori de pozia sasi de prietenia cu Dej. Acedsprietenie de care se
bucura Justinian Marina s-a datogatunei intdmpiri providertiale, amintia intr-un discurs de
mitropolitul Clujului, 1.P.S. Bartolomeu Anania,sfocolaborator apropiat al Patriarhului. Tn varalain
1944, cand faele politice din Roméania praigau infiturarea dictaturii lui lon Antonescu, s-a pus leca
de dcitre un grup dearanisti evadarea din lagul de la Targu-Jiu a lui Gheorghe Gheorghiu-eful
partidului comunist, pentru a participa la actull@@3 august 1944. Miaa cu care era transportat in
clandestinitate fugarul a avut o defese 1ang orasul R&mnicu-Valcessi pari la remedierea ei,
evadatul a fost agpostit la preotul loan Marina, membru activ al iBlaiti Naional Taranesc ,Acesta |-
a primit si nu l-a denutat, darsi-a propus % exploateze la sédnge acéaascendet morak; si a
exploatat-0” (Bartolomeu AnaniAtitudini, Cluj-Napoca, 1999, pp. 9 — 13).

21 George ENACHE Ortodoxiesi putere politici in Romania contemporan pp. 42-43; Vezisi
Ibidem, p. 38-49 unde autorul face o analia influenei serghianismului asupra ,Apostolatului
social” al Patriarhului Justinian Marina.
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al XX-leasi care acumsi gasesc ,raportul perfect”. In discursul Patriarhuligus Hristos
este descoperit ca Fiul lui Dumnezeu, giaca Fiul Omului care mungt cu propriile
maini si slujeste ucenicilor. Deoarece Hristos este modelul supaémmaniitii, in mod
firesc, fiecare om trebuieisi asume valori precum muncsg slujirea aproapelf®
Implicarea Bisericii in viga sociad este apoi motivatsi de responsabilitatea acesteia
pentru destinele poporului din randdkaia credincigii si preaii fac parte. Intr-o perioad
cand ,poporul” devenise suprema sude legitimitate, ideea unei Biserici slujitoare a
poporuluf®si utila in cel mai Tnalt grad ridicii sale morale devenea un argument puternic
de indrepttire a existetei ei. In consecitd, pentru a evita excluderea definitia Bisericii
din viata publia si pentru a da @rturia cretina, a adoptat singura fodnde prezeti
posibik, Apostolatul socialpe care o justifig in felul urmitor:

...a sluji lui Dumnezeu ca preot este, intr-afiecea mai de seaindintre toate
vredniciile omengi, dar a sluji lui Dumnezeu Tnseama-i sluji pe oameni, a teatdui cu
toatz puterea fiinei tale pentru mai binelgi fericirea lor. Am numit lucrul prefimii pe
taramul acestaapostolat social (s.n.f*.

Se justifica necesitatea pregsrBisericii in societate Tntrucat ea &jla descoperirea
a ceea ce este mai bun in om, acesteagafiind puse in slujba patrie§i societtii,
contribuind astfel la edificarea ,omului nou”.

Formarea omului nou congbneaz imburitarirea tuturor celorlalte realid;i ale
vierii omengti®®. Misiunea Bisericii esteasconfere un sens divin intereselainpantsti,
armonizand pe om in el ingyi cu semenii& prin intalnirea in lisus Hristo¥.

Pe 1ang cele amintite anterior, noi crederi Biserica avea nevoie de un canal de
comunicare, prin careiasvorbeasg poporului despre adesata viad comunitad. Prin
Apostolatul socialBiserica a aitat ¢ sursa vig@i de comuniune cu semenii este Dumnezeu
— Sfanta Treimeai ca doctrina comuniéteste o maimgareak a acestui ideal cggn. Daa
citim in profunzimeApostolatul socialdincolo de discursul evident partirgic pe alocuri,
chiar penibil, gsim un &spuns pe care Biserica # doului Stat popular-democratic la cele
mai importante teze sociale specifice noului sistem

Patriarhul Justinian afirinci o societate care are la Bgzrincipiul comuniitii si
al egalititii Tsi are modelul in viga de okte a primilor cretini descrida de Faptele
Apostolilor (2, 44-47; 4, 34-37). Aceasta este coitaiea eclesialcare se constituie prin
convertirea oamenilor la Hristos. Ea se afla sulbréatea mesajului Evangheliei, a
Cuvantului lui Dumnezeu inomefiit lisus Hristos, tltat de-a dreapta Taui, isi exerciti
autoritatea prin puterea CuvantuldiuS prin Evanghelie, de fiecare datand aceasta este
cititd in comunitate, comunitate pe carg braneste in Sfanta Euharistie.

22 JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe RomanApostolat socigl vol. 1, Ed.IBMBOR,
Bucurati, 1948, p. 14, 17-18.

23 |bidem: Biserica este a lui Dumnezeu, dara poporului. Este a lui Dumnezeu find&l a
Tntemeiat-o prin Fiul &u i 0 sfiryeste prin Duhul Su cel Sfant. Dar Biserica estea poporului
fiindca slujitorii ei sunt chemési-1 luminezei sa-1 povituiasai. Biserica este a poporului pentru
ca slujitorii sunt ridicai si recrutasi din poporsi sunt chema sa-l lumineze.

24 Ibidem vol. 10, Ed.IBMBOR, Bucurgi, 1971, p. 82-84; vezi argumentarea biblic,apostolatului
social” realizai de Patriarhul Justinian #postolat sociglvol. 12, Ed.IBMBOR, Bucurgi, 1976,
pp. 99-101.

5 |bidem,vol. 1, p. 88.

26 |bidem,vol. 1, p. 89.

%" |bidem,vol. 4, p. 223.
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in veacul apostolic, regula de lgzentru constituirea unei comuniteclesiale era
credina in Hristos. In aceastomunitate existasi alte norme, am putea spune, de ordin
interior: raporturile dintre membrii comuaiii trebuiau 4 fie fratesti, precum cele existente
intre membrii unei familii (Matei 18, 14-15; 3, 310, 30),comunitatea eclesialtrebuie &
fie un loc al fcii?® (Matei 18, 19-20); iertaréheste bazajeii comunititii (Matei 18, 35);
in societatea civil omul cel notf trebuie & fie precum lumina lumiii sarea pmantului
(Matei 6, 14-15; Marcu 9, 50). Exigele Mantuitorului erau clare pentruitducru evident
incd din primele zile ale Bisericii: mtimea credincigilor nu aveau decét o inima un
suflet (Fapte 4, 32),&wind la templu intr-un cuget zi de zi (Fapte 2);46munitatea avea
toate in comun (Fapte 2, 44-46), se prajgova cuvantul lui Dumnezeu (Fapte 4, 33), se
savarsea Sfanta Eubaristie (Fapte 2, 46), modul deiaaprimilor cratini fiind nsait de
multe semnesi minuni (Fapte 2, 43). Prin propaéduirea Cuvantului, cgte poporul
mesianic al ekklesi€l:

Deci, programul de realizare a comadtiitcrestine este total diferit {4 de cel
comunist, al #&rei perspecti¥ este #isturnai. ,Proiectul” porngte de sus n jos, de la
Dumnezeu spre oginu de la om spre realizarea ,@étideale™ in timp ce concretizarea lui
pornate de jos in sus, de la om spre comunitate, denld oreat dup chipul Sfintei Treimi,
care are ca dat natural ,attia® spre comuniune. Prin urmare, ceea ce-istmpe oameni
este Tmbitisarea libei a aceleg credine, cu alte cuvinte, un imbold subiectiv asumat
congtientsi nu o ideologie impusde un regim democrat, fie @lpopular. Egalitatea tuturor
oamenilor este datde constittia lor, care este una teologi® Renunarea la bunurile
pamantsti si punerea tuturor bdgjilor la Tndeméana comuriitii este o atitudine cu origine
biblica, se face n mod libasi in perspectiva apropiatei veniri a MantuitordfuPacea pe
care o propoiduieste Biserica este pacea lui Hristos pe cargsatio lumii*®> Prin Duhul
Sfant, Hristos Domnul este prezent in mijloguln toate articuldile ei si de fiecare dat
cand membrii ekklesiei se aduim numele $u.

Continutul Apostolatului social si actiunile Patriarhului, repere pentru o
marturie cre stine in lumea contemporari

Apostolatul socialfind un compendiu de scrieri ce cuprinde toatedjmite,
pastoralele, discursurike comunicatele oficiale ale Patriarhuliireflecti agiuni prin care
Biserica lucra in plan social, cupringietexte propagandisticeirfi de care nu era posidil
publicarea lui. Acelg lucru s-a intAmplat cu majoritatea pubtidar bisericssti si nu
numai, plata tributului laudativ la adresa regimuiind absolut necesar Gisirea de
justificari teologice reformelor sociale comuniste face ¢adin discursul oficial al

28 |bidem,vol. 8, p. 77.
29 |bidem p. 264.
%0 |bidem,p. 18.
3libidem,vol. 6, 1958, p. 133, 244, 345.
%2 Concepia comunisi despre ,polis”, despre societate, in cang sant egali, nu au proprt si
muncesc pentru binele comun.
33 JUSTINIAN, Apostolat socialvol. 6, p. 87, 242.
%4 |bidem,vol. 8, p. 17.
% |bidem,vol. 8, p. 159jbidem vol. 6, p. 89.
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Patriarhului, discurs motivat ,de prud&it®si de cele mai multe ori impus chiar scris de
altii®” in urma dispotiilor tovarasilor. lati cateva exemple din acest discurs propagandistic
in care se justific printr-un demers pseudo-teologic teme comunistelpn:

a. Colectivizarea: De la Patriarh, la ultimul preot, suntem in slujPatriei. Noi nu avem
drum comun cu dunanii Patriei. Noi preuim reformele sociale care aduc mai nault
libertate si dreptate n lumeSi daci in rdndurile credincigilor sunt oameni méahriisi
supirafi de unele reforme, apoi noi, Biserica, n-am indatmpe nimeni &si adune
bunuri piméanteti. Noi nu suntem decéatgté chivernisitori ai bunurilogi trebuie @ ne
folosim cu tgi in mod egal de aceste bunuri. Sfantul loan Hsison spunea
credincigilor, acum 1500 de anii mai bine, @ cea mai mare ggeak: a omului a fost
aceea de at Tnswi un petic de pmant ca fiind al lui. El a aftat i omul este
administrator al bunurilor gmanteti si nu are drept decat la strictul necesHr.

b. Intemeierea ,Cetitii ideale” pe pimant: O agiune a Bisericii, organizat sau cel
pwin concertadi universal, ar fi idealul pentru intregirea facttot politici, sociali si
economici. In starea prezentle diviziune a Bisericilor, ar insemna o &iim plus g ne
mai Tntrelim cine § faci chemarea, sau cine $nceap Intai. Si porneasa fiecare de
acolo de unde se @flneintarziat, de la parohie péra Eparhie, intr-un iurg, in care
imperativul vremii & incoloneze pe fopastorii Bisericilor la munca pentru intemeierea
Impdrdriei Cerurilor pe pimant,(corespondentul religios al ,Gii ideale” n.n)in care
trebuie Tntalnite toate popoarele, Tnifie i in dragoste, pentru mantuirea sufletelor
conviguire panici®®; Potrivit inwizaturilor evanghelice, in aceasiucrare de ridicare a
lumii dupz icoana Tmprariei cerurilor va trebui 8-si afle loc de cinste, ca gie pietre de
neclintit: dreptatea, blandea, cutisia inimii, precumsi buna invoire intre td oamenii°

c. ldentificarea poporului cu Statul, singurul garant al fericirii individului : La iubirea
de Dumnezeudsadiugai si iubirea dintre Dvs. lubirea de Dumnezeu nu arei i
valoare da& nu ne respegm unii pe afii. Daca nu trzim n bur Tnrelegeresi pace.
Cat mai rar drumul spre judég, si cat mai des drumul spre bisedigi spre dragostea
cea dintreolal# [...] Sa traisi ca buni cretini. Si va respecta precii ca trimisi de
Dumnezeu, de la care Dumnezeu va cere socotlsabufletul fiegruia. Si, ca cetifeni
ai Republicii Populare Roméaneg §iri supuyi si ascultitori faza de stipanire, «fiinda
stapanirile de la Dumnezeu sunt randuite» @i supung stipanirii din dragoste,
fiindca ea vi poartz grija. Statul Roméan v-a dat multe drepturi:datati libertate; iati
cum suntg intrebgi ori de céte ori este nevoié se ia nasuri pentru binele poporului.

38 ASRI, fond ,D”, dosar nr. 2488, vol. 1, f. 609-6[B8Cristina AIUSAN, Radu CIUCEANU Biserica
Ortodoxi sub regimul comunistol. | (1945-1958), Institutul Nimnal pentru Studiul Totalitarismului,
Bucurati, 2001, p. 194.

37 Patriarhul Justinian a fost preocupat de probleegacirii, tiparirii si difuzarii pastoralei sale
«Pentru Patrie», indrepiigimpotriva spionilor titaiti. Justinian s-a declarat nuinit depastorala,
redactat dup afirmaiile lui Alexandru Cerna-Bdulescu, in propgie de 2/3 de el — Cernagi-de 0
treime de prof. Liviu Stan, Th urma dispdldr tovarasului Vasile Luca” (ASRI, fond ,D”, dosar nr.
2488, vol. 1, f. 104-114 la Cristin@ARUSAN si Radu CIUCEANU Biserica Ortodo® Romag si
regimul comunistvol. |, p. 198)

3 JUSTINIAN, Apostolat socigl vol. 4, p. 105. Cuvantarea rostitle Patriarh Duminic in 20
Noiembrie 1949, in Catedrala din Targaei du@ oficierea Sfintei Liturghii este o apologie a
egalitarismului, comunismulyi colectivizirii (Ibidem,p. 117-120).

% |bidem,vol. 4, p. 148; vol. 6, pp. 86-92.

40 Ibidem,vol. 7, p. 142.
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Statul suntem noi tosi de felul cum vomti sé ne facem datoria, depinde fericirea
Republicii noastre Popular¥.

d. Instruirea preotiei pentru propaganda comunisi: Adversarii ngtri au cqutat si
arate @ aceste cursuri uraresc nu formarea preibor in apostolatul lor, ci din contf,
urmaresc politizarea lor. Ei bine, preid au venit la aceste cursugi s-au hapoiat
acasi cu fruntea seniy, Tnconjurgi si mulumiti ca, ntr-adevir, si-au deschis
orizonturi noi. Fiind@ la aceste cursuri au pututigdiscute timp de dauluni §i sa
ajungi i nreleagi, cd intre doctrina socialist si doctrina creting, daei sunt puncte
de contradige, ele sunt ptine, in fga punctelor comune, in munca de ridicare a
omului, de Imbudtdrire a soartei lui, de fericire a lui. In interesabnsolidirii Patriei
noastre, n interesul mwimirii si fericirii omului, intre Biseria si Tntre Statul de
democraie populaf: trebuie € fie raporturi de colaborare. [...] fadar pregii s-au
Tnapoiat de la cursuridmuriti asupra acestor problemg, in acelai timp, ei au trecut
la radndul lor si-i lamureas@ pe credincigi, aratandu-le @ orice indoiafi din sufletul
lor trebuie @ se risipeasd, fiindca credirra este libed, cultul oricarei religii este liber,
regimul de democr@ popular: respectand credra religioas: a oricarui cetirean, nu
numai a Bisericii Ortodox&

Exemplele ar putea continua. Din fericire exigtdovezi suficient de clare despre
aaiuni si atitudini ale Patriarhului care vira gontrazié ,0osanalele” adresate regimului. Le
amintim doar pe acelea care vin in opezicu aclamgile propagandistice citate,
exemplificaAnd ,discursul dublu” al Patriarhului fiagan si din care vedem adératele sale
convingerisi intentii cu privire la Biserid, clersi credinciai.

a. Intrucatjustificarea colectivizirii este ficuti prin apelul la ingtatura Sfantului
loan Gui de Auf®, trebuie 8 amintim & aproximativ in acegaperioadi apare in revista
»Studii Teologice”, nr. 7-8, anul VII-1955, pp. 4222 un studiu al rintelui profesor loan
G. Coman intitulatActualitatea Santului loan Gidrde Aur (354-1954kare abordedz
problematica luptei pentru indreptarearigir sociale la Sfantul loan Gaide Auf. Acesta
prezint astfel pozia sfantului:

La nceput, Dumnezeu i-adut pe tgi egali, nu pe unii bogd iar pe alii saraci.
Aparifia proprietrii e un fenomen tardiv, istoric, nu natural. Progiatea are la bazo
nedreptate, un furt. Omul nu e proprietar, ci nunagiministratorul bunurilor materiale.
Singurul proprietar este Dumnezeu. [...] Sfantuhdomilita pentru gandurile salau cu
mijloace politice si materiale (s.n.), ci doar prin predica sa moralizatoare, eapricat de
caldg, vibranti si rascolitoare, nu determina mobilid de masei rasturniri de situaii. El
inswi, de altfel, nu predica abolirea legilasi rasturnarea regimului din statul roman.
Doctrina si lupta sa social aveau baz religios-morali si se Tncadrau in idealul vii
bisericati. El preconiza schimbarea socigt prin schimbarea inimii oamenilof

Cu siguram, Patriarhul Justinian cugiea aceste lucruri. Odapentru & ceea ce
era publicat Tn revista ,Studii Teologice” era iatparecare &sul normativ pentru teologia

4! |bidem,vol. 4, p. 36.
2 |bidem,vol. 4, pp. 113-114.
43 Vezi nota 38.
44 pr.Prof. loan G. COMANPersonalitateasi actualitatea Sfantului loan Giirde Aur,Ed. Renagterea,
Cluj-Napoca, 2007, pp. 140-147.
S Ibidem,p. 143.
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ortodoxi din Romania, dat fiind prestigiul revist&iiar in al doilea rand, pentréd in multe
din cuvandrile Patriarhului se intrevede acest aitéV

b. Ideologia comunidturmarea realizarea ungCetitii ideale”, a unei sociéti
perfecte, in care tboamenii sunt egali, nu exissiraci, nedregitile sociale sunt Tiaturate,
poporul renuti la dreptul de proprietate pentru ca Statufis unicul garant al buistrii.
Era imagineaasturnai a Impiratiei cerati.

Biserica avea obligia $i propowvduiasé aceast imparatie, $i giseas# mijloacele
proprii pentru realizarea &i sa o plaseze in timpi spgiu. Cu toak cenzura vremii,
Apostolatul sociahfirma ca ,lucrarea de ridicare a lumii dapcoana impratiei cerurilor”
pentru intemeierea unei comuigitperfecte §i are izvorul in viga de comuniune a Sfintei
Treimi*® si se realizeaz in Duhul lui Hristo§’, prin transformareailintrici a fiecirei
persoansai se thieste Tn Biserid. Este o comunitate deschispre cer, care sedmeste din
iubirea Mirelui Hristos — sufletul figcui madular Tn partei comunitatea intreag

Ar fi nedrept & susinem @& Patriarhul Justinian ngtia ci responsabilitatea
crestinului este & caute, in primul rand, Tnipitia lui Dumnezeui ci pacea, dreptateg
fericirea pe pmant sunt chestiuni care se realizeaa o consecii a asurarii drumului
catre mantuire, doaricnu putea vorbi despre Tritia lui Dumnezeu in documentele
oficiale. Suntem Tndre@fiti si credem & Patriarhul dorea ca bisericilé gimari deschise
si Cuvantul lui Dumnezeuasfie cunoscut de popor, chiar cu fdeunui discurs misionar
mutilat. Avea convingereaicin randurile credinciglor, duhul cratin autentic va &inui si
ca vor fi pregititi sa-si implineasé cu adesrat misiunea intr-un viitor nu foarte indefat.

Ceea ce ne Tineste aceadtconvingere este atitudineadae comunism a unui ierarh
foarte apropiat de Patriarh, episcopul Antim Njg&acare Justinian |-a sprijinii ajundi vicar-
Patriarhaki apoi episcop la Gaiain pofida marii opotii din partea comusiilor®. Nu putem
crede & ,patriarhul rgu” ar fi susinut si pastrat lang el o persoancu astfel de opinii, da¢
macar in parte, nu le-ar fi imiisatsi el, lucru dovedit de altfel in alte notele infartive’. lati
ce-i mirturisea episcopul Antim Nica ,sursei” care, doristl pitrunddi mai profund in

8 Jean MEYENDORFF stise ci revistaStudii Teologiceera de departe cea mai liysublicaie de
teologie ortodox din tarile de dincolo de ,cortina de fier”. Vezi Jean MEMDORFF,Biserica
Ortodox: ieri si azi, p. 138.

“"Vezi notele 31, 32, 34.

“8 |bidem,vol. 1, pp. 276-278.

4 Ibidem,vol. 1, pp. 175-187..

%0 Vezi in aceagtprivinti George ENACHEEpiscopul Antim Nicai poziia sa fad de relaiile Stat-
Bisericz in Romania comunigt George Enache, Adrian Nicolae PetBiserica Ortodo# Romaw
si Securitatea. Note de lectiyrin C.N.S.A.S. Studii, ITotalitarismsi rezistemi, teroaresi represiune
n Romania comuni&t Bucurssti, 2001, pp. 108-13% Adrian GABOR, Adrian Nicolae PETCU,
Biserica Ortodo# Roméau si puterea comunistin timpul Patriarhului Justiniarin ,Anuarul Faculitii
de Teologie Ortodak Universitatea Bucugé”, anul 1l, 2002, pp. 93-154.

e parte dintr-o nat informativa a sursei ,M. Sinescu”, este semnificativpentru atitudinea
Patriarhului: ,Noul Statul pentru organizarga functionarea BOR confér Episcopului sau
Mitropolitului dreptul de a confirma Tn postul deoppop pe unul dintre cei trei pté@are au
obtinut cele mai multe voturi Tn alegerile protoieriBiatriarhul s-a folosit de acest lucru din plin
confirmand numai persoanele ce i-au convenit. InitB&desi alesi cu majoritate de voturi preio
Vasile Stefansi Sarbu lon, totsi n-au fost confirma de Justinian fiind socati «prea rgii»” n
Arhiva Serviciului Roméan de Informia(ASRI), fond ,D”, dosar nr. 7755, vol. 6, f. 198 Cristina
PAIUSAN, Radu CIUCEANU Biserica Ortodoi sub regimul comunisvol. | (1945-1958), Institutul
National pentru Studiul Totalitarismului, Bucytie 2001, p. 132.
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continutul adevirat al girerilor episcopului aducea ,elogii” conducerii Bisé, care cu todt
propaganda antireligioasa reyit si menina bisericile deschise:

...meritele acestea se bazéawe mari sacrificii, acelead Biserica a trebuit &
cedeze complet poilie pe care le-a avu}i si se Tnregimenteze Tn opera de sprijinire a
unui regim ce lupt pentru distrugerea ei,acclerul de asizi duce o duldl existend, pe de
o parte vorbgte de Hristogi de Evangheligi pe de ali parte se roag pentru mantuirea
dusmanilor sii si ai lui Hristos, @i are ing convingerea &€ sentimentul religios fiieste azi
mai intens in oameni decét ceea céam inainte, 6 Biserica crgting ca si poati exista
trebuie & evadeze din sistemul dogmatic n caredit §i sa fie mai elastig, ci e nevoie de
multz infelepciunesi tacere, fiinda nu i-ar conveni nici unei gpaniri atee & intre in
razboi cu sentimentul religios al popoarelor, datérfaptului @ nu se poate preciza cine
va fi Tnvingitoare, @ istoria este plia@ de exemple cand in luptele religioase aproape
intotdeauna religia a Tnving ca un sistem mondial religios cu o existede 2000 de ani
nu poate fi distrus cusurinsa®2.

c. Am anitat ¢ scopul sociétii comuniste era realizarea ,Gét ideale” in care
poporul se identifica cu Statul, unicul garant al lunastirii . Zidirea ei cerea implicarea
tuturor celitenilor, in cazul nostru, a tuturor credinglior Bisericii. Pentru ca acest idedl s
se Tmplineasg predilor li se cerea®iasi ,din zidurile Bisericii” si si se implice activ n
viata sociad. Prin ,iesirea din zidurile Bisericii la aer libe?®, regimul comunist frelegea
posibilitatea mobilizrii preatilor pentru diferite aiuni ,patriotice”, precum campaniile
agricolé” sau realizarea planului de Stain predici acgtia trebuiau & indemne poporulis
participe la muncile campului, #itndu-le concefia conform é@reia muncind pentru Stat
muncesc pentru ei §i3i. Patriarhul Justinian getndemna prefimea la astfel de #ani,
avand nu de pine ori efectele dorite, nu considera aceasta oritatea a misiunii
pregilor. Faptul este dovedit de ac@mutul unui referat al D.G.S.P. din 13 iunie 1950,
privind agiunile desfisurate in cadrul Bisericii Ortodoxe Roméane:

In ziua de 5 iunie a.c., fiind solicitati sliscute posibilitatea mobilizii preofilor la
campania pentru strangerea recoltei, Patriarhulthhian a incercat & se sustrag, spunand &
nu poate face nimic parcénd nu se va da dispgeiin acest sens de la Ministerul Afacerilor
Interne, justificAnd atitudinea sa prin aceea«exisé organe speciale fascinate cu aceast
munei». Explicandu-i-se € si preqii, prin predicile pe care lgin, ar putea atinge aceast
problemi precumsi aceea a iniririi R.P.R., Patriarhul Justinian a &itat ci el a putut mobiliza
pregi pentru campania semnirii Apelului pentru pace, irisla problema strangerii recoltei nu
va putea &i mobilizeze decat printr-o dispdei de la M.A.l.si aceasta din cauza fricinilor
ce exisi ntre preai si Ministerul Cultelor, «securitatea prétr» cum a numit-o Justinian,
care intreprinde masuri injuste, prin care nu aifut altceva decéat a atit solidaritatea dintre
preqi si rarani si a ridicat satul impotriva Partidului®

52 ACNSAS, fond informativ, dosar 701, vol.1, f. 24%12la George ENACHEEpiscopul Antim
Nicasi poziia sa fga de relgiile Stat-Biseri@ Tn Roméania comunigtp. 37.

%3 Ibidem,vol. 1, p. 71, 78.

% ASRI, fond ,D”, dosar nr. 2488, vol. |, f. 609-618 Cristina AIUSAN, Radu CIUCEANU,
Biserica Ortodox sub regimul comunisvol. | (1945-1958), p. 190.

55 JUSTINIAN, Apostolat sociglvol. 4, p. 342-345.

5 ASRI, fond ,D”, dosar nr. 2488, vol. I, f. 609-618 Cristina RAIUSAN, Radu CIUCEANU,
Biserica Ortodox sub regimul comunistol. | (1945-1958)p. 190-191.
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d. Pentru capreotimea gi fie folositi pentru propaganda comunisi® se
initiazd Tncepand cu a doua jatate a anilor '40 cursurile misionare cu pietn vederea
adapirii discursului pastoral la noile conilisocio-politice. Tn Statul de organizare al BOR
din 1948 acestea devin metoda ofigidle formare continua predilor. Pentru oamenii
partidului, cursurile erau in fond cursuri de Tndare politi@ si prilejul ca predimea $-si
schimbe mentalitile invechitesi sa renune la prejudedtile teologice. In urma stagiului de
preditire din 1949 Patriarhul Justinian obsememutumirea pregmii. Aceasta se sitea
indepirtati de la misiunea ei prin Tndoctrinare socialist observa & manifestarea
credinei era pus in pericolsi tot mai ingédita. Probabil & din acest motiv, Tn anul 1950,
au avut loc ga numitele cursuri cu prébcu titlu de experiend” > in care, la deschiderea
seriei a ll-a, chiar Patriarhul Justinian a spublipuin faa consilierului ministerial de la
Culte, profesorul Nistor,acpregimea trebuie 3 nu mai pua accentul pe taune, ci 4 se
intoardi la timpurile apostolice, frivdnd poporul  se roagé® Numindu-le cursuri ctitlu
de experieni, Patriarhul a regit sa introdua n programul stagiului de formare contina
pregilor din 1950, prelegeri cu profund caracter teatpgusinute de mari profesori, fapt
ce a scandalizat Dirga genera a Securiitii (Siguranei) Poporului. lat ce consemneéz
aceasta n raportul din iunie 1950 privitor lauatihea Patriarhului Justinian. Ried notain
extensai ca proli de ,meticulozitate” a secytilor, care consemnagiicele mai mici ariinunte:

La Institutul Teologic de grad universitar din Buegti (Patriarhul Justinian n.n.)
a incadrat unii profesori regmnari, care predau teologia, tot ddpvechiul sistem,
nepurtdnd nici o gri pentru schimbarea mentaiiti invechite, care i-adcut pe pred si
cadi victime ale partidelor de extremdreapti. In cadrul Institutului Teologic din
Bucureti a inisiat cursuri de indrumare misionaflasand & se Tneleagi ca vor fi cursuri
de Indrumare politi¢, Tn realitate se fac cursuri de teologie sactupi vechiul calapod.
Chiar cand subiectele conferglor sunt democrate, prin disgile de la sfasitul lor,
nivelul democratic al acestor conferinse pierde. S-a discutat de multe ori aproapedo or
dupi o conferinag a preotului Vintilescu, dacpreotul cand se imbracin veminte, pune
mai Tntai maneceele sau braul. lar, cdnd vreun preot accentuehrrarea democraei,
cum a fost cazul cu preotul Ulpiu Petrescu, salasipfeaz, silind pe cel in cauzsi
renurre la cuvant. Aceasta se intampbentru & profesorii, chiar cnd sunt de bdn
crediryd, ataei problemele incorect, neavand ei edhaapolitica facutiz la vreunul din
partidele democratice, sau trecutul lor politic @gdndu-i, nu-i lag si vadi problemele
just. Tncadrarea politié proast: a profesorilor este cauza principalcare impiedid
reusita bunz a cursurilor. Astfel, rectorul... Nicolaescu este ,voiajor politic”, trecand
pe rand prin P.S.D., P.C., Frontul Plugarilor dirou la P.S.D.l., a cerutasfie primit in
P.M.R., dar a fost refuzat atunci s-a intors din nou la P.S.D., pentru cénpunificare @
se giseasd astizi Tn P.M.R. Emilian Vasilescu este rganar prin gandirea luisi prin
manifesdri. Produs al curentului ,gandirist”, Tudor Popesceste cel care aitut parte
din comisia dug de nemi la Katyn. Preotul Vintilescyi ginerele lui, preotul Coman sunt
liberali, Gh. Moisescu, legionai discipol al preotului Nae Popescu, N. @scu a fost
pani de curdnd membru in Comitetul central al Partiduluberal-Dinist, fiind ficut

5" vor fi foarte muti predi care vor refuzasfaci acest lucru. vezi: Vasile MandRreai ortodogi in
Tnchisorile comuniste288 p.

8 ASRI, fond ,D”, dosar nr. 2488, vol. 1, f. 609-618 Cristina AIUSAN si Radu CIUCEANU,
Biserica Ortodo® Romau si regimul comunistvol. I, p. 192.

%9 ASRI, fond D", dosar nr.7755, vol. 3, f. 250-25bidem p. 188.
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profesor universitar prin Gheorghe &fanu. Preotul Dumitru @iniloae este partizanul
misticismului bolavicios de genul lui Petrache Lupual tuturor pretinselor teofanii. T
acestia si-au luat sarcina 8 reeduce din punct de vedere politic o phe®, care cu voia
sau fira voia ei, a fost antrenatin partidele de extreihdreapti, sau a fost la cheremul
partidelor istorice, al d@ror joc I-a facut®

Toate documentele reflacstrategia adoptatde Patriarhul Justinian in aceast
perioad dificila. Desi notele Securittii sugin ca Patriarhul intetiona ¢ faci din preaime
0 mad de oameni asculori pentru ca la aghbostul acesteiaagpoat trata cu Partidul de la
egal la egdl, noi considerm ci aceast abordare era doar o ,man&¥din lupta pentru
supravieuirea publi@ a vigii religioase in Roméania. DadPatriarhul Justinian Marina a
profetit” % cat va dura perioada comugisanticipand sfaitul implacabil al unui sistem ce
lupta impotriva omului, a fost cgtient, Tn acelsi timp, si de politica ipocrii a Statului Tn
privinta manifestrilor religioase. Acesta, pe de o parte, afirmégialca fiind o conceje
si pietate individua si deci tolera o ,sfet” religioasi, iar pe de ait parte, negai comhitea
valoarea religiei, considegagpericol politicsi ideologic pentru organizarea sodidf. ,Era
un amestec de tianalsi irational, de unde caracterul pervers al dictaturiih Bcest motiv
este explicabil locul unde ,s-a plasat Bisericadrast politica dualisti”®*.

Am enumerat doar cateva exemple ale ,discursulbludwal Patriarhuld®. Trebuie
spus n8 ci nu toate agunile sale in favoarea Bisericii s-au ascuns fatelp acestor
tertipuri politicianiste. Numeroaseasuri curajoase pentru acea vreme pot constitukamelu
de bun practici si astizi. Patriarhul Justinian a dorit un sinod putethin perspectiva unei
ierarhii cat mai ,curate”, neinregimentate polite,realizat un sistem futional pentru

€0 |bidem.

®1 Ibidem,p. 186.

62 Stanciu Stoian, ministrul Cultelor, comuiign ordin direct prin care se cerea prezentareauint
articol elogios, in revista Glasul Bisericii nouadepentru regimul general al cultelor. n acest
context Patriarhul face utttoarea remarca citatin nota informatig: ,Olimpiu Caciula
(bibliotecarul de atunci al Institutului Teologie grad universitar) a precizat apéiJustinian i-ar
fi comunicat, la sf&itul discuiei susmerionate, § nu se enervezeia peste 50 de ani, dase va
mai vorbi despre Karl Marx, se va vorbi numai degmn filozof oarecare, alémi Tnvataturi nu au
avut rezultate practice durabiléi ACNSAS, fond documentar, dosar 68, f. 463 la pr.prof.dr.
Adrian GABOR,Biserica Ortodox Roméaw si regimul comunist (1945-1964gdiie electronid,
p. 34; Idem,Profeia Patriarhului Justinian in Vestitorul Ortodoxieian XIV, nr. 286, 1 martie
2002, p. 1, a se vedgiaSRI, Cartea Alli a Securigrii, vol. I, 1994, d. 45, p. 172.

83 Gheorghe VIADUTESCU, La liberté religieuse en Roumanie. Passé, prédentr, in Conscience
et Liberté, (Berna), nr. 42, 1991, p. 82.

 Jon BRIA, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualiti roméane, Ed. Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei, 1gi, 1995, p. 55.

8 Vezi reagia Patriarhului Justinian ahotirarea regimului de considera catehagtivitate prohibit sau
aaiunile intreprinse n vederea eliigr preatilor din inchisorile comuniste dépce, Th prealabil,
afirmase oficial 8 Tn Roméania nu existpregi intemniati pe motive politice in ASRI, fond ,D”,
dosar nr. 7755, f. 137 la Cristindi@®ansi Radu CiuceanuBiserica Ortodox Roma si regimul
comunistvol. |, p. 11%i ASRI, fond ,D”, dosar nr. 9471, f. 147-148lleidem vol. |, p. 107.

% George ENACHEQrtodoxiesi putere politici in Romania contemporanpp. 148-149; ,Turneul”
Patriarhului din Transilvania este interpretat dmtextul Tn#iriri Sfantului Sinod: ASRI, fond ,D”,
dosar nr. 2488 la CristinaAPUSAN si Radu CIUCEANU Biserica Ortodo® Romaw si regimul
comunistvol. |, pp. 165-175.
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salarizarea praitor®’, a infiiniat Casa de Pensii Ajutor Recipro&pentru preg, a reit
primele canoniari de sfini® in Biserica Ortodax Romar in plin regim comunist, a
introdus Tnitamantul teologic sub directa indrumare a Sfantuind&°, a infiintat scolile
manastiresti’* si a dezvoltat Tn anii 40 via monahal’>. Toate acestea creau premisele
formarii credincigsilor intr-un autentic duh ortodox, care in ciudagagandei ateistg-au
pastratsi trait credinta. ,Asa se face & in decembrie 1989, tiacopiii nostri erau botez@
saii cununai, batranii Tngropai crestineste, iar tinerii revoltionari ki marturiseau credita
religioasi in plina stradi”.

Nu am vrea & lasam impresia & Patriarhul Justinian, pringa-numitul ,discurs
dublu”, prin relaiile cu nomenclatura comunisgi printr-o abilitatea politie de invidiat a
rewit si-si duci la Tmplinire toate proiectele. Taiu manifestarea religiodsin Romania
era un fapt deocamdatoleratsi, in consecits, tolerai erausi membirii clerului, in frunte
cu Patriarhul Justinian. Damnul 1958 situga se schimi. In perioada 1958-1959, au fost
arestd multi colaboratori ai Patriarhului, slujitori considérde incredere, teologi, dar
multi preai care ,unelteau” impotriva regimului. Au fost foate loturi de ,uneltitori”,
precum ,Rugul Aprins”, Viforata, sau lotul ptdor de la Episcopia Aradului. Agg clerici au
fost ,demascdl’ ca ,ascultau posturile stine de radio”, aveau comentarii negative la
adresa regimulutineau sedinte legionare”, in care educau tinerii etc.; simitate de a
fi credincios sau teolog insemnand, pentrdidoarii regimului comunist, a fi legionar,
dupa cum i s-a imputat lui Teodor M. Popescu, in aretis la Securitate: i legionar
pentru @ esti teologsi, fiind teolog, gti anticomunist, iar a fi anticomunist Tnseairan fi
legionar” *. Pentru aceste ,culpe” pedeapsa consta in 10-2&8ndele temnii grea. De
represiune din partea comstilor nu a fost creat nici Patriarhul Justinian, care a cunoscut
un scurt domiciliu obligatoriu la Dragoslaveledoui Tncerdri de otkvire ,orchestrate de
autorititi”, potrivit celor spuse de marele duhovnic romgajntele llie Cleopd’.

Dadi astizi nu se poate vorbi de un sistem politic cdiraiba o atitudine declarat
impotriva ,prejudestilor religioase”, putem vorbi, in schimb, de o state secularizatin

67 JUSTINIAN, Apostolat socialvol. 6, pp. 99-101; Alexandru MORARBjserica Ortodod Romaw
ntre anii 1885-2000. Biseric Naiune. Cultu. Vol. 1ll. Tom. |, p. 298.

68 Alexandru MORARU, Biserica Ortodod Romad intre anii 1885-2000. Biseric Naiune.
Cultura. Vol. 1ll. Tom. |, p. 298.

%9 George ENACHEQrtodoxiesi putere politici in Romania contemporanpp. 439.u.; Alexandru
MORARU, Biserica Ortodo® Roméaw intre anii 1885-2000. Biseric N&iune. Cultug. Vol. lll.
Tom. |, p. 297.

0 JUSTINIAN, Apostolat socialvol. 4, pp. 133-139.

L Ibidem,vol. 4, pp. 90-102.

2 Dupi decretului 410, adoptat déitee Marea Adunare Nimnak in 1959 viga monahal care
datorita Patriarhului Justinian Tnflorise in primii ani @istoririi sale intd Th declin. Vezi referatul
Directiei Generale a Secuiti Statului (D.G.S.S.) privind activitatea contreofutionai
desfisurati Tn cadrul ninastirilor din 6 octombrie 1958 altuit de Alexandru Difghici, ASRI, fond
,D”, dosar nr. 7755, vol. 7, f. 28-46 la CristinARJSAN si Radu CIUCEANU Biserica Ortodox
Roma si regimul comunistvol. |, pp. 321-331.

® |PS BARTOLOMEU, Arhiepiscopul si Mitropolit Bartolomeu ,Ja masa adeirului”, in
+Renagterea”, nr. 6/ iunie 2008, p. 1.

4 (apud) Adrian Nicolae PETC&tudiu introductivla ,Martiri pentru Hristos, in perioada regimului
comunist din Roménia”, Ed.IBMBOR, Bucyte, 2007, p. 33.

"% Ibidem.
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care manifedtile religioase sunt exilate in gpd privat, militindu-se pentru ,macularea”
spaiului public de orice urm a lui Dumneze(l. De aceea credeni strategia misionara
Patriarhului Justinian Maringi Apostolatul sociain contextul sociétii socialiste, paial,
pot fi repere pentru o #rturie cratina Tn lumea contemporarsecularizat.

In acea perioada centralirii totale, Biserica se bucura de o oarecare auti®o
Tsi alegea singur condudtorii, in parte §i lua salariul de la comunitate, avea propriul
sistem de inamantsi propria Cas de Pensisi Ajutor Reciproc. Nu sugem ntoarcerea
la vechea situg. De pildi, introducerea religiei in sistemul #&mantului de mas integrarea
institutiilor de Tnvatamant teologic in Tnitamantul preuniversitagi universitar de Stat sunt
numai cateva exemple de succes ale misiunii Bisam@astre n lumea contempo#an
Considefim totusi necesat, Tn contextul politico-social actual, crearea psstorsi mijloacelor
pentru o Biserig eliberati de dependea de Statul secularizat de ingerinele acestuia Tn
problemele administrative interne.

intelepciunea, diplomé si curajul Patriarhului Justinian sunt, de asemenea,
repere pentru ierarhgi preaii nostri Tn relaiile cu autorititile locale, cu liderii comunitii
locale, care, de cele mai multe ori se ideritiia comunitatea eclesial

Cel mai important reper al drturiei crestine din acea perioadeste, ing, acela al
asundrii martiriului de dtre muti preai si credincigi. Lumea nu sufér pe oamenii
purtitori de Hristos, ga cum nu L-a suferit nici pe Hristos. Mediul in earatinul aduce
roadh estemartiriul. Lucrul acesta trebuieid Tnvatam de la Thaintgi nostri si si avem
curajul de a-l asuma intr-o lume seculatizgtAteismului» cultivati antropofagiei poleite a
civilizatiei contemporane trebuiei $¢ opunem personalii purtitoare de Hristos, care cu
blandeea mielului vor invinge patimile cele aprinse aipilbr si cu nevinodtia porumbeilor
vor izbavi sufletul poporului de @bile produse de civilizé si politica.”””

O

in condtiile unui sistem ideologic eminamente autonomgtanal intelege mai
limpede sensul existexi salesi a lumii in care viauieste. Inelegand-o, nu poatei $1u
ramari rapit de cele ,frumoase foarte” (Facere 1, 3il¥3 nu-L prearmireasd pe Ziditor.
Céantul gu doxologic su@ nsstiintific Tn auzul materialist-ateisi de aceea trebuie redus la
ticere. Fricgii tac, curajgii marturisesc, iar ali graiesc prin #cere pentru ca cei muka
poat in continuare rosti ,Hristos a inviat!” sau ,S#&nbumnezeule...”.

Prin aceast ticere giitoare expli@m atitudinea de resemnare dipostolatul
social al Patriarhului Justinian, atitudine pe care maa redisim in notele informative ale
Securititii. Tacerea resemnata Apostolatului socialgriaia ferm in adunile consemnate
corstiincios si metodic de ,sursele” (din carédeau parte, dingeate,si preai binevoitori)
Lbaietilor cu ochi albatri”. Aceast situgie, deloc confortakil pentru Patriarhul Justinian,
dovedate totala putere a aparatului comunist de stag, darperioad@postolatului social
functiona ca o mginarie bine gresat

® Vezi lupta impotriva prezeei icoanelorsi insemnelor religioase igcolile din Romania,
interzicerea puitii insemnelor religioase deitte musulmanii din Fraa sau interdiga de a face
semnul Sfintei Cruci sau alt semn cu semnificaeligioas sau de a purta insemne religioase pe
echipamentele de concurs la Jocurile Olimpice dgxlging din 2008.
7 Justin POPOVICIOmulsi Dumnezeul-Om. Abisurilg culmile filosofieiStudiu introductivi
traducere de Pr.prof. loanilgi diac. loan 14 jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 79.
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Apostolatul sociakuprinde scrisori pastorale, comunicgit€uvantri ocazionale
prin care se incerca realizarea unei propagandermiste Tn vederea ,zidirii omului nou”.
Temele predilecte ale acestora sunt: deplina hberteligioas datorai regimului de
Ldemocraie” populag, binefacerile statului popular democrat, tielaintre Biserica Ortoddix
Rusi si cea Roméai, problematica Bisericii Romano-catolice, unitatesstinilor ortodogi
dupi 1948 prin intoarcerea greco-catolicilor in Bisari©Ortodo®, lupta pentru pacgi
discursul Timpotriva americanilai a occidentului. Aceste documente seh# imaginea
unui patriarh aservit intru totul regimulgi a unei Biserici Ortodoxe care pentrusia-
continua lucrarea sfiitoare face ,pactul cu diavolul”.

Referatele oficiale, rapoartele periodigaotele de informare ale Secdtit arati
nsi o alt realitate. Patriarhul Justinian, ,element prog#slupta pentru eliberarea pretor
din puwcarii, initiaza cursuri misionare pentru préda care se preda teologia duwechea
sistend”, dezvolt viata monahal, se revolt Tmpotriva decretului din 1959, seak asteptrile
celor care l-au ajutat ,schimband macazul”, se fijaaa de colaboratori pericu$opentru
Janira democrge populad”, introduce cateheza in biserigieste domiciliat fogat pentru
a se ,corecta” la Dragoslavele.

Aceasta este o dlfatd a ,apostolatului social” al Patriarhului Justinisiarina, de
care trebuie &tinem seama in orice incercare de afializactivititii lui si a situaiei
Bisericii Ortodoxe Roméane in perioada comunigtcare pot constitui repere pentru o
marturie cretina Tn societatea contempotasecularizat.
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INTEGRAREA SPIRITUAL A A ROMANIEI IN EUROPA SI
REVENIREA EUROPEI LA BAZELE SALE CRE STINE

MIRCEA GELU BUTA

ABSTRACT. Romania’s Spiritual Integration in Europe and Europe’s return to its
Christian grounds. For centuries the Orthodox, the Catholic and thaeRtant Churches
have developed on their own way, dogmatic diffeeshof cult or organisation between
them, increasing in time. Even more, these herdses decided the social, political and
institutional evolution of the nations in Européyigg rise to some different ways of life.

In the name of so called spiritual unity of Europiferent western circles are
following to impose the political model of the Epean construction in the religion’s space.

But politics has its own laws, different from thdigmus identities or affinities,
which seeks to subordinate. In this way is triedhim translation of economical superiority
of the protestant and catholic western states rdagathe orthodox states, in the spiritual
domain or with other words an undermine of OrthgddRertainly the economy wins the
field day by day, and the competition spirit hasvew to the human spirit level. Each
individual dreams to become aentrepreneur”, that is not depending on anyone anymore
and to be his owfmanager”.

That's why a long discussion separates today theogean political leaders
regarding the role and the place the religion bgday in the modern society.

Keywords: Orthodoxy, European integration, spiritual unity riStianity.

Ce este maiau decat puterea omului de a indura? Poate lipsdinge& Sunt
vremuri de vid moral? Este religia o sté®? Un reper? Modernitatea pune cetipuot
atatea probleme, pe cét le rezolv

Religia este fundamentul traigi, ori in modernitate religia este evacjamnai
intai din spéul public Tn spaul privat, iar acum chiagi din spaiul privat, cu argumentul
ca sursa comportamentelor politice estetsparivat, iar societatea nu este indifetefd
modul in care fiecare dintre noi pradtieligia in spéul privat.

In cele din urma religia se stinge chiai in forul nostru interior, deoarece ea nu se
mai hianeste din aspirgile noastre publice ci numai din tanjirile noastecrete. Vitalitatea
unei credite este asiguratnumai de lupta dédsde un suflet pentru a o face publi€Cealald
vitalitate, a secretuluie a viciului. &x. protestantismul se ste numai atunci cand Luther
declai in mod public & nu poate face altfel decat ii dictéazonstiinza).

Problema actualei varste a modeitiiteste urnitoarea: raportul clasic dintre
politic si religios, @a cum a fost acesta fixat prin Pacea Westfadi@ epuizat. In lupta
pentru afirmare istoric Occidentul descopgracum 4@ si-a pierdut increderea n propriile
valori, intrucét prin evacuarea religiei din gpbpublic, tradiia sa spiritua s-a volatilizat
pe nesinite. Dad vrea & supravieuias@ si sa faci fata provodcirii atacului politic al
Islamului, Occidentul §f cu el modernitatea) trebuiei-si redefineast raportul dintre
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revizuiasd poziia instituiilor sale faa de cratinism.

Anti-crestinismul programatic al moder#iti a sfasit prin a-i ruina fundamentele.
In momentul de fa asisim la infruntarea dintre o lume care crede in modtia in ceva
si una care crede in chip slab doar in propriaibtame.

1. Cauzele crizei spirituale a moderntitii

Marea Schismreligioas din anul 1054 a infptit lumea crgtind in ortodosi si
catolici. Aruncarea actului de anatemizare asuptdgshului de la Constantinopol détie
cardinalul de la Roma, urmat de replica siniilarConstantinopolului a marcat scindarea
crestinilor in Biserica Ortodok si Biserica Catolid.

in sec. al XVI-lea, odatcu reforma lui Luther, catolicismul s-a divizatngeand
apartia Bisericii Protestante, denumire care deseminaaam o multitudine de comuiiit
religioase printre care Biserica LuthetaBiserica Calvinist, Biserica Anglicai.

Timp de secole cele trei mari biserici au evolpatun drum propriu, difergele
dogmatice, de cult sau de organizare dintre eleirgpadati cu trecerea timpului. Mai
mult, aceste erezii au decis eutdusociad, politica si institutionak a popoarelor Europei,
dand natere unor moduri de viadiferite.

Apusul a urmat mai degrabvechiul Testament, atmosfera sa de efervaicen
constructid, mobilitatea sgi a Tneles & acumuleze. Omul acestei zone se exprprin
faptesi opere, 1l vezi in ceea ce a intrepgnt minunezi.

Si ne amintim fugitiv de dezvoltaregiintelor naturalesi a tehnicii, de descoperirea
noilor continentesi de bogtiile imense care vin de acolo in Europa, de idéitsofice
radicale despre liberalismul socgalpolitic care au urmat acestora, de expansiunegheaiei
si revoluiile pentru revendicarea drepturilor acesteia, jpigriga unei noi concep despre
stat si puterea politid, de apatia capitalismuluisi raspandirea uimitoare a folosirii
maginilor in produgie. Caracteristica principala acestei transfordrn istorice este efortul
occidentalului de a #pani realitatea fizitsi istorica prin propriile sale putesi posibilitati,
fara a recurge la sprijinul metafizicii sau la justifitte religioase pentru itiativele sale.

Emanciparea progredivle autoritate a Bisericii romano-catoligein cele din urra,
disocierea pé&nla opoziie a elementului religios de cel lumesc, in cadielii cotidiene,
au devenit caracteristici fundamentale ale eptoiipurilor modern&in Europa Occidental

Spre exemplu Germania sec. XXI demons#eézoria modera a protestantismului
in binesi In rau. Din catolicism #man nanastirile goale, programele caritative, asisten
sociak si curiozititile culinare. Se recunosc tnsalititile civice precum cultul exaciii,
seriozitatea promisiunilor, valoarea increderiiatéo fiind variagii seculare ale unui etos
religios, specific nordului european. Rata dindiiucoruptiei tine de o etig care la noi se
gasea Tnainte de epoca comusjstoar in comunitile sisesti din Transilvania.

Spre deosebire de protestantismyuyirel si respectand persoanastriteanulsi-a
slefuit sinele prin reculegere, iar plitatea dobandit astfel, caut s1 o ,risipeas@ n
comuniun& lubirea in Risaritul ortodox a resit nu s dilueze autoritatea, cidaci din ea
tot o formi a dragostei. De aceea, intetiigi dojana nu sunt privite de Gtenul ortodox
sub aspect juridic punitiv, ci la moduinntesc.

Nu trebuie uitat £ Tn Risirit, intotdeauna inima trece finaintea creieryui
simtirea Tnaintea logicii. Poate de aici excesul dertota, adia intelegerea f@ de ceilalt,
acceptarea nugelor, a bogtiei si a diversititii sub care se Tafiseaz realitatea. Pe de alt
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parte, evitdnd conflictui disputa, crgtinii ortodogi au putut 8 se concentreze asupra
credinei lor, s-0 adanceassi s-o valorifice, Tn loc &si risipeasé credinta Tn exterior.

O altd problend a lumii rasiritene este planul concretului. Otiativa, o soluie nu
pot ptrunde Tn mod conceptual. Bat arati omului planul unei constrtit, acesta va da
din méri si te va privi suspicios. Dar dawa vedea in schimb fungasi lucratorii, vei fi
intelessi chiar vei trezi entuziasm.

Rasariteanul trebuie tratat ca o perséanu ca un individ”’; trebuie $-i vorbesti
fata in fata si nu si-i trimiti mesaje prin radio, televiziune sau ziare.

Existi Tn Rasarit un anume scepticism tfade spiritul de iriativa si reinnoire.
Aici nu trebuie & te expui. Doar Dumnezeyiiasumd riscurile, noi nu. Ambia este
asocial deseori cu rginea, iar negarea acestui fapt duce la duplicigatintrigia. Spre
deosebire de normele vest europene, cong@reiscul, iniiativa spectaculods innoirea
trebuie 4 se produg intre anumite limite.

Un om Tinsirit poate constitui un exemplu de bun gospodarcge un om prea
instrit sare deja in ochi, iese din tipic. Acéasbntraditie cu spiritul european este rodul
sobornicittii, adica al unanimilitii sau cu alte cuvinte un fel de nivelare. De altfamunititile
ortodoxe par mai infgate cu idealurile unei sodcigtcivile, decét cu cele ale unei demaira
liberale. Motivul ar fi acelaizele le privesc pe acestea din &rra fiind rmicinate de concurgh
si confruntri, n timp ce Biserica depune eforturi in difacomunittii si armoniei.

O alti caracteristig a Ortodoxiei o constituie evitarea confrinitcu autoritatea
statafi. Acest concept bizantin reprezirde fapt spiritul Fericitului Augustin care snga @
prapastia dintre Cetatea lui Dumnezéui , Cetatea Omulliipoatesi trebuie & fie depisita.
Atat Statul cati Biserica trebuie &lucreze impreunpentru binele intregii comuiitt.

2. Eforturi care se fac pentru integrarea spirituak a popoarelor in Europa

In numele unei ga numite uniiti spirituale a Europei, diferite cercuri occideetal
urmaresc impunerea modelului politico-economic al camgei europene n sgal religiei.
Acest demers este promovat cu o intensitate excesw ales dup esecul diletantei teorii a
lui Samuel Huntington, care incercaregrupeze oamenii pe criterii religioase.

Cu alte cuvinte profesorul de la Harwardtsesa & Uniunea Europedrirebuie §
cuprindi doar statele majoritar catoligeprotestante, cele ortodoxe urmaridfie impinse
spre Rusia, considetagéronat de dre acesta, nainea pilot a Ortodoxiei. Se Tncerca astfel
o translatare stupida superioritii economice a statelor occidentale, protestaintatolice,
fata de statele ortodoxe, in domeniul spiritual saalte cuvinte o subminare a Ortodoxiei.

Desigur economia cucegte teren pe zi ce trece, iar spiritul de conets-a
deplasat pé&nla nivelul spiritului uman. Fiecare individ viséiazi devira ,intreprinzitor”,
adia i nu mai depind de nimenki si fie propriul ,managet.

In ciuda experiefei protestante pe care sociologul Max Weber a plaseviginea
capitalismului modern, nu s-a dovedit p&stizi ca economia poate mantui pe cineva. De
altfel economia (¢elul de aur) pare o realitate din ce Tnh ce maidaaibii omului de rand.
Discreparele dintre 8racisi boggi sunt Tn cretere chiar inérile Tn care compeia cinstii
in plan economic lasin urma sa un echilibru acceptabil Tntre cortiug si angajai,
precumsi o clasi de mijloc destul de numeraas

Tarile occidentale #iiesc asizi intr-o economie cu productivitate restarteneficiind
de achiziile structurale ale trecutului, dar avansand numén speculd financiare
propagate de noul tip de economéasind. Preluarea mgenirii esticesi costurile extreme
ale asistetei sociale au multiplicat riscurile pe paoccidentd de investii. Munca de
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baz, dar mai ales sentimentul datoriei, au Tnceguies preluate de stmi, cei mai muti
lucrand fira permise legale dgedere, cu drepturi reziliate sau chiar amputatgoMatea
barbatilor, acati eroi disperd ai santierelor, sunt exploaidntr-un regim cinicsi umilitor.
»Sclavie pe schelgipa recent un tabloid negesc...

3. Rolul si locul religiei Tn societatea postmoder#

O lungi discuie sepai astizi liderii politici ai Europei n priviiga roluluisi locului
pe care religia trebuieid joace in societatea modérn

in viziunea conservatorilor, societatg¢aconstiinta sunt generate de o infiendivina.
Aceasta i leagjpe oameni intre ei printr-un kaatern de dreptusi obligetii. Egalitatea intre
oameni e una de ordin moral. Societatea trebumesschimbe, pentrui schimbarea leat
este mijlocul consevii ei, iar instrumentul potrivit pentru conservaste providefa.

Desigur, nu putemasnu Trtelegemsi argumentul stangii, cumaaeligia nu are ce
cauta Tn proiecte constitionalesi nici Intr-o societate democratigi deschid. Riscm & i
deraniim in felul acesta pe liber cugtdri, care doresc mai mult decat oriéetrdiasd intr-

0 societate moral nedtrcare ar respecta prin urmare, confoemepi lor, drepturile omului.

Lista provodrilor la care este nevditi fac fata Uniunea Europeareste lung: criza
economid profundi, fiscalitatea excesly care incurajeazfrauda financiaf, reformele
dureroase ale sistemelor de asigusi ale mecanismelor sociale de solidaritate, lipsa
unitatii europene in chestiunile importante ale politieiterne etc. Aglgand la acestea
conflictele agrute din Tncercarea de integrare a grupurilor etgicreligioase alogene,
intelegem eforturile euro-parlamentarilor de a refopaeadigma politicilor de integrare a
tarilor din Europa Centralsi de Est.

4. Mostenirea culturala a Romanieisi raporturile sale cu Uniunea Europeari

Oare Romania, se trege la acest inceput de secol XXI, ligstte experiefi si
nca nepregtita sa se integreze in UE intr-un timp record?

Desigur, concepte c&iropa Centrai habsburgig” din care ficuse parte Transilvania
sau fostele Imperii Bizantigi Otoman, din care Muntenigi Moldova au fost parte
integrani, Tnseama totusi ceva tangibil &ci, ce este prezentul dacu Tnsumarea
trecutului p&a in momentul de fa?

Romanii au tkit de secole langRusia, iar apoi larigUniunea Sovietit, suferind
repetate invazii din parteasilor, pe care nu au Tncercdtsintelead niciodas.

Au adoptat o Ortodoxie de la Bizahgrecesc; au trecut prin anarkigubdezvoltarea
determinat de dominga turceass; au thit timp de zeci de ani sub proasta conducere a lui
Ceayescu, un despotic oriental care purta peceteanistalilui. Romanii vorbesc in
schimb o liml de origine latia si si-au dorit intotdeaunaigaca parte din Occident.

Romania tkieste asizi dilema unui postmodernism, care nu succede i finesc
modernismului occidental, ci doar comunismului. f@pt, de-a lungu$i de-a latul Intregii
lumi ex-comuniste, nu una ci mai multe gemieeau fost irosite.

Cei pe care ii numim lideri mesianici in Roméanraulai 2007, dgn puterea in
numele poporului, fiezcau fost algi, fie ca au fost nunti in funaie de ngte alai, carisma
lor fiind de tipurisi grade diferite. Nu in ultimul rand ,mesianiciitialiferite grade de bage,
dar fota financia#i, atunci cand exist este ascu@siar uneori, ca in cazul Patriarhului sau
a Guvernatorului Bncii Nationale, ea nu imbradorma clasié a proprieitii.
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Un alt paradox al Romaniei est& &a numita stangpolitici este conservatoare,
iar dreapta este progresispe dos decat in demogiie occidentale. In Europa de Vest
sténga a ajut la junitatea secolului al XIX-lea, ca un curent de gandagulator, care
tindea 4 uniformizeze diferefele economico-sociale dintre beigg saraci. La noi, acesa
sting este o mgtenire a comunismului, deci Thcearsi conserve ntr-un anumit grad
stirile de lucru de dinainte de 1989, inclusiv difeets sociale. Dreapta libefighrin contrast se
vrea progresist fiindca urmireste ameliorarea econondiprin adoptarea modelului economiei
de piaa libera.

O alté dilemi postcomunist este & majoritatea oamenilor cu abflit analiticesi
birocraticesi le-au dobandit prin activitatea lor in cadrul tiiselite comuniste, iar aceste
abilitati sunt folosite Tn afara sau Tmpotriva birg@a Sistemul otomano-levantin al
Romaéniei a descurajat in ultimii 15 ani invesé care-i putea schimba radical cultura,
fiindca valorile corpordilor interngionale sunt occidentale.

5. Ce li determinii pe europeni 4 se considere deosefiifati de akii?

Intrebarea care se pune este ce i detérpéneuropenisse considere deosebi
de atii? Confuzia identitar care a dus la actualul impas politic patdis risipita de cine ne
asteptam mai ptin: Papa Benedict al XVl-lea in confegan ,Credirva, ragfiune si
universalitaté tinuta mati 12 septembrie 2006, la Universitatea RegensbGrg.mulé
delicatee, Papa ne relateamn eveniment de acum 700 de ani, care @ronlcimiri now
asupra situgei spirituale a omenirii actuale.

In anul 1395, Impratul bizantin Manuel al ll-lea Paleologul a descdisputa
teologic pe care a purtat-o in anul 1391 cu urelgpt persan ce era Kadiu al Sultanului
Baiazid | Fulgerul. Intrebarea pe care Braiul a pus-o Kadiuluiigtea referire la ceea ce a
adus nou islamismul, Tn afade porunca de @spandi credita prin sabie.

n interpretarea Papei, argumentul Brgiului Manuel Impotriva convertirii prin
violenta este @& ,,a agiona irasional este Tmpotriva naturii lui DumneZelLucrurile sunt cu
totul diferite Tn Islam, spune Suveranul Pontiiba®ce acoloQumnezeu este transcendent la
modul absolut. Voita Lui nu este limitat de nimic, nici micar de rgiune”. Acest
comentariu al Papei, interpretat de thoh un atac la adresa Islamismului, se constilaie
fapt ca o letie adresat Crestinatatii.

Desigur nu este un secret Bapa Benedict, liade pe vremea cand era cardinal,
se indoia & Islamul poate fi acomodat unei soéiepluraliste, @ci tiria Islamului provine
din convingerea adé@for sai ci acesta le asigérfundamentul spiritual al vigé, spre
deosebire de Europa, unde Suveranul Pontif corsiderexisé doui probleme. Prima
consti n faptul & modelul cretin de viaa este asizi neconvingtor, iar a douazcredina
a fost depsita destiinta si nu poatgine pasul cu négonalismul modernitii.

Papa ne avertizeaza gandireastiintifica este deseori intolerantiar ganditorii
occidentali privesc preocéple metafizice care au precedat rev@utiintifica, asga cum
privesc islamitii lumea dinainte de Mahomed, adlic lume barbay; iar teologii ,eliberii
marxiste” propuneau bisericii chiar un socialisgtiiptific”.

Povestea bizantiri-a permis Suveranului Pontif prezinte cu elegahun Dumnezeu
fara rationalitatesi o rationalitate fira Dumnezeu. Dg sugereaZ ca crestinismul estebuna
cale de mijlo¢ctotwi Papa nu pretindeicacum Occidentul s-ar afla ca societate pe ateast
cale. Mai mult principalul clivaj al lumii moderree dissste intre credincig si necredinciai,
iar crestinii fie ei catolici, ortodosi, protestafti sau chiar islantii si budistii au mai multe
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in comun decét au credingiocu ateii. Incomprehensiunea mutiiaintre credincigi si
necredincigi i se pare Papei principala schizia socieitii contemporane, aicei gravitate
si consecige abia acum Tncepera & inelegem.

latd de ce intelectualii seculari ar trebdifee Tn armonie cu biserica, chiar daw
sunt in comuniune cu ea, crede Suveranul Pontifefinitiv acesta a fost mesajul conferitei
de la Regensburg. In lod éncerce & convingi pe laici 4 intre in turma credinciglor,
Papa incercaas convingi ci ei se afi deja acolo. Nu, nici in postmodernism nu exist
alternativ la cuvantul Dumnezeu. lar pentru noi, aceastaepgisinsemne doar urftorul
lucru: Oricat de ftat si sf&iat ar fi acest numezadncerém si-l ridicim de la gmantsi sa-I
ridicam Tn picioare Tn vremurile de mare reg#i

Tn plan identitar, Inseanarci nu trebuie % ne silim & adopim un model din afara
noasti. Modelul identitar european se @fin noisi nu trebuie decatasrecunoatem cu
luciditate aceastsubtii combinaie Tntre raiunesi credina.

Atunci cand vom Ttelege toate acestea vom putea rossipicat: Ego homo
europaeus sum!
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ABSTRACT. St. Basil the Great 18' Homily. On the verse: “In the Beginning was the
Word”. This Homily of Saint Basil the Great, whose patgrmias never contested, is a
fine example of how analogies can operate, up tersain limit, in the sphere of the
Trinitarian theology, here in analyzing the relatibetween the Father and the Son. The
consubstantiality of the Father and the Son anit ti#ference inhypostasisare briefly
discussed by explaining the first verse of the @bsp Saint John. For the contemporaries
of Saint Basil, this homily aims at the represemat and the supporters of Arianism, but
for us it may be also a good argument against thiee mecent opinions expressed by some,
according to whom St. Basil was rather a semi-atlean an Nicenean Orthodox (for
example, Adolf von Harnack, the protestant Gernh@olbgian, who thought of St. Basil as
being a supporter of the theology of Basil of Amgyaccording to which the community of
substance is to be understood only in the seniieeakess of substancehemoiousios- not

in that of unity of substancehemoousios

Keywords. God, Word, beginning, analogy, essence, hypostasis

Glasul Evangheliilor este mai Tnalt decét celeladtétaturi ale Duhului, fiindé in

toate celelalte $panul ne-a vorbit n@uprin profei, slujitorii [Sai], iar in Evanghelii a
vorbit cu noi fai citre faa®. Si pe lang aceasta, cel mai inalt glas al mesajului evangheli
care spune lucruri mai mari decat orice aumai presus de orice cugetare este loan, fiul
tunetului; tocmai am ascultat citindu-se incepuuhngheliei acestuid.a Tnceput era
Cuvantulsi Cuvantul era 14 Dumnezeyi Dumnezeu era Cuvantugtiu ci multi, chiar
strdini [fiind] de cuvantul adeirului si semeindu-se intru itelepciunea acestei lumi, s-au
minunat de acestea, dar gundraznit si le amestece cu defiiiie lor. Cici diavolul este
ha si pe cele ale noastre le diénmuieste interprdlor sii. Dadi, asadar, Tnelepciunea
lumeasé s-a minunat Tntr-atat de puterea [acestor] cuyiogéene vom face noi, ucenicii
Duhului, daé le vom asculta cu négaresi vom socoti & in ele exist doar o putere
neinsemnaP Si cine este atat de ingust la minte, Inéahs fie micat de atata frumuse
de ideisi de profunzimea cu neputih de cuprins a iritaturilor, si si nu doreast

' PG 31, 471-482.

2 Traducere din limba greac

8 abtonpocdnwg — literal, acest cuvant s-ar traduce ,cu proprigdti”, de unde ,f&i citre faa”,
Jpersonal”, fira mijlocitori.

* Prepozia greceascpe care am tradus-o cu Jla” (conformandu-ne ntairtraducerilor romangi) este
npdg, prepoziie ce ar putea fi tradasi cu ,spre”, ,citre”, prin aceagttraducere subliniind faptul
ca Fiul este ,intors” spre Tdt prin aceasta #nturisindu-L ca Principiu Unic al Sfintei Treimi,ate
naste pe Fiuki purcede pe Duhul Sfant dingrcie. Plastic, acedstmarturie a Fiului (impreuficu cea
a Duhului Sfant) este reddn icoana Sfintei Treimi de la Stejarul Mamvriua Rubliov.
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intelegerea cea adeati a acestora? Nu este greu a le admira pe cele &senins a te
adanci intr-o Trelegere rigurodsa celor admirate, iatce este gresi anevoiosSi desi nu
existi nimeni care nu laude peste #uiE acest soare perceput prin gim, mirimeasi

frumuseea lui, simetria razelasi lumina lor stélucitoare care se poga@afasupra noastt;

dar dad, totwsi, s-ar stidui din rsputeri &-i opurd discului [solar] luminile ochilor Eg],

nu numai & nu va vedea cele mult dorite, darse va indefrta stricandusi limpezimea
vederii; ceva de acest fel Tmi parg sufef si cugetarea, atunci candi ida silinta s
cerceteze cu rigoare cuvintele ce-i sunt puse timain

La Tnceput era CuvantulCine va cugeta cu vrednicie flrcepu? S-a §sit, oare,
vreo putere in starei s1e ofere un freles pe risura [acestuia]? Urmand se transmit
noui cele privitoare la teologia Fiului lui Dumnezew s-a ganditsdea un alfnceput
cuvantrii [sale] decafinceputultuturor [gipturilor]’. Duhul Sfant i-a cunoscut pe cei ce se
pornesc Timpotriva slavei Celui Unugdtut, i-astiut dinainte pe cei care voi se infitiseze
sofismele ticluite spre pierzania asétdtilor. [Ei spun] &: ,Daci a fost riscut, nu eraji
[iarasi]: inainte de a fi Ascut, nu era’si ci: ,Si-a luat fiinta din nimi€”. insi astfel de
lucruri rostesc limbile @tate de discursurile conviaigpare asupra lucrurilor echivdce
Asadar, pentru ca nimeni $iu poat spune astfel de lucruri, Duhul Sfant, luAndu-le-o
inainte, rostge prin EvanghelielLa Tnceput era CuvantulDad te tii cu stisnicie de
aceast afirmgie, nu vei suferi nici unau din partea celor care deformédadevirul]. lar
daci acela ar spune: ,Dac fost miscut, nu era”, tu spunedi:a inceput era,insi — va
spune [el] — cum era inainte de a#sout”? Tu § nu omii cuvantulEra, dar nici & nu lsi
deoparte cuvinteléa inceput Izvorul inceputului nu poate fi cuprins cu minteaea ce
este dincolo de Tnceput nu poate fi aflat. Niménng te dispreuiasé pe tine din pricina
sensurilor diferite ale cuvantului.a€ in viga aceasta [exit multe Tnceputuri ale multor
lucruri; Ingi doar un singur Thceput pentru toate, cel de dinft# ele]. Gci, spune cartea
Pildelor lui Solomongxisti un Inceput al drumului celui bumar inceputul drumului este
prima micare de unde inceperiltoria, dar poate fi aflafi ceea ce a fost mai inaints.
liarasi]: Inceputul Tpelepciunii [este] frica de Domnil Exist altceva gezat inaintea
acestui inceput;aci inceputul deprinderii ngessugurilor este Tn&titura. Prin urmare, frica
de Domnul este [cea] care ne Ttivintelepciunea. Este, fisceva mai vechi decat acest
inceput, §i anume] dispozia sufletului celui care iricnu a fost Trelegit si nu a primit
frica de Domnul. Sunt numite intaigf si stipanirile politice, casi demnititile cele mai
alese. lar aceste inceputuri sunt inceputuri abe lurcrurisi fiecare Tn compate cu ceva:
cici inceputul liniei este punctul, iar inceputulrf@i este liniagi Tnceputul corpului este
forma; iar literele sunt inceputurile cuvantuluiqaee il aldtuiesc prin alturare.

Fireste, acel fncepu} nu este un astfel de TnceputidCnu a fost legat de nimic;
nu slujgte nimanui; nu este gandit imprefircu altceva, ci este liberarf stipan, dezlegat
de [orice] legtura; nedegsit prin cugetare, peste care nu se poate trecejutoral
rationamentelor, alarui ,,dincolo” nu poate fi gsit. Gici dad te-ai stidui prin inchipuirea

® Sublinierea noastr Ceea ce vreaispuri aici Sf. Vasile esteica folosit acelgi cuvant (,inceput”)
pe care l-a folosii Moise in deschideredtii Facerii (veziFacerel,1).

5 Litt.: ,din cele ce nu sunt”.

T Litt.: ,sabii cu doui taisuri”.

®pilde 1, 7.

97N limba gread, cuvantulapyn Tnseama atat ,inceput’, casi ,autoritate”, ,conducere”, ,gipanire”.
Am tradus prin ,intieti” pentru a @stra Intrucatva caracterul omonim existent in lirgkead.
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mintii sa treci dincolo de [acest] Tnceput, vei descopériet te depseste™ si ca o ia
inaintea rgonamentelor [tale]. Tngduie ca minteassiscodeast cat de mult vreai si se
osteneascpentru cele de sus; vei descoperi apoaditacit de mii de orisi ca a dat de
multe ori grg si ci s-a intors iai la sine, neputandistread dincolo de propriul ei
inceput. De aceea, inceputul este intotdeauna er@isidincolo de ceea ce este cugetat.

Asadar,La Tnceput era CuvantuD, minune! Cum toate glasurile s-au unit in agieea
vrednicie! Ea are acees putere ca_a inceput Unde este blasfemiatorul? Unde este limba
care lupl impotriva lui Hristos, zicand: ,Era odatcand nu era”!? AscdltEvanghelialia
inceput era lar dad@ era la inceput, cand nu era? 8eplang impietatea lor saud s
disprauiesc netiinta lor? Ing ,inainte de a fi Ascut, nu era”, [zic ag#a]. Darstii cand a
fost niscut, ca & pai aseza in timp ceea ce [a fost] mai Thainté2inainte este o rostire a
acestui veac, una care 1l face pe unul mai veatétdstul.Si este, oare, [un lucru] cuminte
ca naterea Rcatorului timpului 4 fie exprimad prin categorii temporale? sAdar, La
inceput eralar daé nu inkturi [nici] cuvantulera, nu Ti oferi itamatoarei blasfemii nici o
cale de intrare. &&i precum disprgiiesc furtuna cei care seafle mare, atunci cand prind
corabia cu doiancore, tot astfai tu, daé iti vei tine sufletul ancorat h siguranacestor
cuvinte, vei lua in deradere tulburarea cea rea @drid in viaa din pricina duhurilor
rautitii si zdrunciri credirta multora.

Mintea noastt cauti, insi, i afle cine era la Incepuuvantu) zice [Scriptura].
Ce fel de cuvant? Cuvéantul omenesc? Sau cuvangerifor? G Apostolul ne-a datas
ntelegem & si Tngerii ar avea o limbproprie, zicAndSi dacz as vorbi in limbile oamenilosi
ale ingerilor™. Pe de alt parte, chiasi conceptul de ,cuvant” este ceva dubluicCeste
[cuvant] cel rostit prin mijlocirea vocii, iar adesse risipgte in aer dupce a fost rostitsi
este [cuvant] cel interior, care exish inimile noastre: cuvantul fional. Si mai exist si
un altul, fi anume] cuvantul tehnfit la aminte, [gadar], & nu te Tele diferitele sensuf
ale cuvantului. i cum era la inceput cuvantul omenesc, cand omsisf] si-a luat dug
aceea Tnceputul sierii [sale]? Inainte de om [au fost] animalelegifriea omului [au fost]
fiarelesi toate taratoarele: toate cate [sunt] pe usak tite [sunt] in d@pzbugtoarele cerului,
[iar nainte de acestea] stelele, soarele, luratgle, semile, imantul, marea, cerul. Prin
urmare, la inceput nu a fost cuvantul omenescpitarcel al ingerilor. @ci toaé creaia
este posteriodr veacurilor, luandyt inceputul existetei de la Cel Care a creat-o. lar
cuvantul din inind, si acesta este posterior fieai lucru dintre cele ce au fost cugetate.

Insi ntelege cuvantul intr-un mod potrivit lui DumnezeuicOvorbinduti despre
Cel Unul-Niscut, L-a numit pe el ,Cuvant’. sadar, precum mai incolo 1l va numi [pe
Acesta] Jumird” si viatd” si Jnviere”, si auzind Jumird”, nu vei inelege aceast{lumina]
sensibifi si vazuta cu ochii,si auzind ,vigd”, nu te gandgi la aceast [viatd] comuri, pe
caresi necuvanitoarele o tiiesc; tot astfel auzingl ,Cuvant”, pizeste-te ca nu cumva, din
pricina skibiciunii mintii tale, si-I supui cugetrilor josnicesi ticiloase. Caut mai degraf,
sa afli intelegerea acestuia! De Guvan® Ca £ fie afitat ¢ a plecat din minte. De ce
Cuvan® Fiindd a fost riscut fird patima. De ceCuvan® Deoarece [cuvantul] este chipul
Celui Care L-a #iscut, aftandu-L n Sine Ingiiintreg pe Cel Care L-aiscut, nedesiptindu-Se

101 itt.: ,daci te-ai stidui si treci in fug pe lang [acest] inceput, vei descopetie fuge mai repede
ca tine”.
“icor. 13, 1.
120 teyvikog AOYog — cuvantul tehnic, artificial, scris.
B Litt.: ,caracterul omonim”.
16¢
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deloc prin aceasta, avand existededvarsita in Sine Insgi, la fel cumsi cuvantul nostru
oglindsste intreaga gandire. Pe cele pe care le-am culjetaimi, pe acelea le-ang
exprimat prin cuvangi ceea ce este exprimat este o reprezentare aidudet inima. Caci
cuvantul este rostit din prisosul inimii. Inima st/ este ca un izvor, iar cuvantul rostit
este ca unuvoi ce curge din acest izvor. Prin urmare, ceeeucge este atat de mare, céat
de mare a fost la inceput ceea ce a fost géndiste atat de mare celdit, pe cat de mare
a fost cel ascuns.

A spus, gadar, ,Cuvant”, pentru a-pune inainte ngerea neftimitoare din Tatl,
pentru ati teologhisi despre dé&garsita venire Tn existgti a Fiuluisi pentru ati arata prin
acestea unirea atempdral Fiului cu Tatl. Caci si cuvantul nostru esteascutul minii,
nascut Tn mod neflimitor; nici nu estediat, nici nu este Tmtit, nici nu curge: ¢i mintea,
ramanand Tntreagin propria ei algtuire, ngte un cuvant intreg desivarsit; iar cuvantul,
iesind in afa#i, cuprinde in sine insuintreaga putere a ntinnascitoare. Aadar, pentru
teologia Celui Unul-Mscut ia din termenul ,cuvant” atat cat este cuminée ceea ce
descoperi & se arat absurdsi nepotrivit, inktur, si [astfel] pizeste-te de toditviclenia!

La inceput era Cuvantullar da@ ar fi spus:La Tnceput era Fiyl odai cu
denumirea de ,Fiuti-ar fi intrat [in minte]si ideea patimii. Gci de vreme ce, la noi, cele
care nasc nasc in tigpin mod ptimitor, de aceea, anticipand [acest lucru], a@isvantu)
indreptand dinaintedperile necuviincioase, pentru caistreze sufletulau nevaitamat.

Si Cuvantul era la DumnezeDin nou acekra, din pricina celor care blasfemiaz
[spunénd] & nu era. Unde er@uvantuP Nu [era] intr-un loc;&i cele neréirginite nu sunt
cuprinse intr-un loc. Atunci unde ere® DumnezeuNici Tatil nu este cuprins intr-un loc,
nici Fiul nu este cuprins intr-un fel de Tadire sau limitare; ci neénginit estesi Tatfl,
nemirginit estesi Fiul. Tot ce ai putea gandi oriunde te-ai indrepta cu sufletalt 11 vei
giasi umplut de Dumnezegi vei descoperi&si ipostasul Fiului se intinde peste tot.

Si Cuvantul era la DumnezeMinuneaz-te de precizia acestei rostiri&i€ nu a
zis: ,in Dumnezeu era Cuvantul”, ki Dumnezeuca 4 ne infitiseze deosebirea ipostasurilor.
Nu a spus: ,In Dumnezeu”, pentru carsi dea prilej confuziei acestora. Rea este blaafem
celor care incealicsi le amestece pe toafiecare spun &, Tatil” si ,Fiul” si ,Sfantul Duh”
sunt un singur ipostas, nume diferite ce @pamei singure persoalfeReasi nu mai puin
de evitat estai lipsa de pietate a celor care blasfersjgspunéand & Fiul lui Dumnezeu
este neaselnitor dup fiinta cu Dumnezeu Tak'.

Si Cuvantul era la Dumnezetrolosindu-se de ,Cuvant” pentru atar negtimirea
cea din ngtere, iute ne-a Tndibbatat apoi faa de [orice alf] vatamare ce ne-ar veni de la
acest termen. Da#ipindu-l calomniei blasfemiatorilor, [cineva] ar patintreba: ,Ce este
cuvantul?”.Dumnezeu era Cuvantilu manui cu dificie diferenele subtile ale cuvintelor,
nici nu aduce prin mgesugul &u cel Eu vreo blasfemie Tritgaturii Duhului [Sfant]! Ai
marturisirea; supune-te DomnuluDumnezeu era Cuvantul. Acesta era dintru inceput la
Dumnezeularasi este recapitul&tin puine cuvinte todit teologia despre Sine, cea pe care
ne-a transmis-o Evanghelistul despre Cel Unideht. Cine [esteAcest® Acestaeste
Cuvantul, Dumnezeu. #&i dug ce ti-a lamurit ntelesul despre El, intipnd cele

14 Asa afirmau, spre exemplu, sabeliegiianume & cele trei persoane ale Sfintei Treimi nu sunfagé
decat trei moduri de manifestare ale unei singersoane. In fiita sa, Dumnezeu nu este decat o singur
persoa#, ingi in raporturile pe care Dumnezeu le are cu lumiese Ehanifest cand ca Tat(in Vechiul
Testament), cand ca Fiu (in opera de mantuired, c@buh Sfant (in opera de gfie).

15 Aici intra arianismulsi variantele lui extreme (eunomienii, spre exemplu)
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necunoscute Tn sufletudu prin invitatura si facand & locuias@ Cuvantul Hristos in inima
ta, zice:Acesta Si de ce fel [esteAcest® Nu privi in afak, ciutandu-L pe Cel denumit
prin aceast exprimare, ci intt intru cele ascunse ale inimii talecunogte-L pe Cel despre
Care ai fost Tnitat ci era Dumnezeu la incepui oi s-a infitisat ca Logos, & era la
Dumnezeu, §i] pe Acesta cunoscandugi minunandu-tesi inchinandu-te Sipanului tu,
Celui Care locuige in tine prin Tni#taturi, recunosgte G Acesta era intru inceput [la
Dumnezeu], adiceste dintotdeauna la Dumnezeu al &ku.

Pistrgi aceste ptine cuvinte, ntigrindu-le ca pe gte pecé in amintirea voasit
Ele vor alétui cel mai strgnic zid Tmpotriva atacurilor uneltitorilor; ele dupaza ce
salvea? sufletele de cei ce le resping. lar @lameva, apropiindu-te de ting;ar spune:
.Fiindca nu era, a fostdscut; éci daa ar fi fost, cum a fostascut”?, tu intoarce spatele
[acestei blasfemii indreptate] impotriva slavei alnul-Nascut, casi cum ar fi glasul
unor demoniSi intorcandu-te, apropie-te de cuvintele EvangdbeliLa inceput era Cuvantyl
Cuvantul era la DumnezeuDumnezeu era Cuvantul. Acesta era dintru inc&pOtumnezeu
Spune de patru ogra, si vei nimici cuvantul lor:nu era Si rimari nezdruncinate aceste
temelii ale creditei! Pe ele le vom zidii pe celelalte, dacDumnezeu va iriglui. Cici nu
este cu putiti si va vorbim voui despre toate odgtca nu cumva, prin lipsa deisuii a
cuvantului, & le facem nefolositoare pe cele adunate de voiudtitnudi. Mintea obosge s
le cuprind pe toate deodattot aa cumsi un stomac, din pricina imbuibi, nu mai poate
digera totul. M rog, gadar, ca voi & va indulcki prin gustare, & primiti ajutor prin
digerarea [celor spuse]. lar eu voi sta ptiegentru voi spre slujirea celorlalte [@t&turi],
in Hristos lisus, Domnul nostruAftiia [se cuvine] slava puterea in vecii vecilor, AMIN!
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ABSTRACT. Pedagogical Aspects in Basil the Great Wk. The Church’s teaching has been
put into practice from the beginning of Christianityhe holly Apostles in their missionary
work saw in everyone sons of the same God. Thathieg speaks to all ages. The same
way the Apostles did, the Holly Fathers justifytheir writings their attitude to include
Christians of all ages.

Saint Basil the Great was one of the first big teastof the Christian world. All his
life he learned in order to be able to teach othdis activity was various; all his writings
constitute a special treasure with a normativeattar for our faith.

Saint Basil the Great advises to accumulate thetletions through which thought
turns to God, so that you can feel Him and servae Entirely. The true Christian feelings
demand for a permanent purification of thought ahthe profound places of the soul. It is
also demanding for the strengthening of reasonfantthe permanent awake of the difficult
work to direct the spiritual life after God’s will.

Saint Basil the Great knew how to combine succdgst teaching of faith with the
pedagogical methods used by Jesus Christ, bechaseord was for him the supreme example
and that is why he became an exemplary servantefs dnd complete interpretation of Saint
Basil's teaching emphasizes love as a great pofaetucational influence of improvement to
the good deeds and of advance in the spiritual life

His profound spiritual guide activity, which he hddveloped with an extreme zeal,

made him a brilliant representative of Christianaugrlyy and a model for all the Christian
teachers of our time.

Keywords: Basil the Great, Christian pedagogy, mission ofCherch, spiritual life.

Omul este o fiiga compusg din trupsi suflet, elemente egale ca valogrelemnitate,
care formeax o unitate dewasita. Ele sunt strans legate, se initeynd adancsi traiesc
inseparabil. Tmpreuncu sufletul, trupul este obiect de respgdtibire, colaboratosi partas la
binesi la rau, la Intregul destin al fiiei umane. Aceasunitate a fiitei umane este o noutate n
fata filosofiei antice pe careafntii au aprofundat-gi au prezentat-o lumii cggne. Cand unii
Parinti critica trupul, In realitate, ei se refda patimile trupsgti si sufleteti, nu la trupul in sine
pe care-l preliesct Ceea ce dlomului ing o prestati si o putere deosebite sufletul 5u liber
si capabil & aleag intre binesi rau, nemuritor prin puterea lui Dumnezeu dgaprin fapte
proprii, fiind capabil 8 vadi pe Dumnezeu prin darul Sfantului Duh.

Asadar, in conceja Sfintilor Parinti, omul este o fiia alead, excepional,
creati dupi chipul lui Dumnezeu, angajat trgpsuflet prin crediga si lucrare personalpe
de-o parte, cadi harici pe de alt parte intr-un pemanent ugcspre Inviere. Acest demers

L Pr. prof. loan G. ComarElemente de antropologie Tn operele Sfantului fustartirul si Filosoful,
n rev.Ortodoxiag nr. 3/1968, pp. 378-394.
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implici educaia crestina sub toate aspectele sale, formale, informale semformale, iar
asumarea responsahitit certifica corgtientizarea tuturor factorilor educativi: Bisetic
Familie, Scoak. Educaia cregtina au recomandat-o autorii patristici tot timpul, tiatate
sau cateheze speciale precum: Clement Alexand@&iuChiril al lerusalimului, Sf. Vasile
cel Mare, Sf. Grigore de Nyssa, Sf. loan &de Aur, Sf. Ambrozie, Fericitul Augustina.
Educaia cretind este o lucrare méantuitoare cu caracter univerdaistocentric, urrarind
formarea duhovniceasa credinciosuluf. Copii si tineretul erau cresgicu grija de girinti, de
catehd si preaii Bisericii prin credina, instruire, rugciune, ideea de unitate, puritate
morah, coeziune duhovniceasprin Sfanta Euharistie, paiota si trairea cu Hristos, ceea
ce ducea la sfienie, adié la restabilirea frumusié armoniei fiintiale primordiale du®
modelul Mantuitorulu?

Universalitatea edugei crestine decurge din universalitatea méantuirii. Jeftfe
lisus Hristos de pe Golgota a fost atlpgntru tot neamul omenesc care erautin picat.
Prin dumnezeiasca Sa Inviere s-au deschigl@oaiului pentru td oamenii. Duf aceast
restaurare a omului deitee Hristos Domnul, t oamenii au dreptul la mantuire. Fiecare
om trebuie & se osteneas@rin credina si fapte bune de a fi vredni@ se imprtaseasé
de méantuirea adasle Fiul lui Dumnezeu. Dumnezeu wi&ca toi oamenii 8 se mantuiasc
Pentru aceasta, pedagogiastiré, care este pawirea omului pe @rarile mantuirii, nu
poate face abstrie de unele categorii de vétstocupandu-se in special de copii.
Pedagogia cgtina nu se ocup numai cu instruirea intelectdadi fizica, absolut necesare
copiilor, ci ea pune tot interesul mai ales peadésirea morai a omului. De aceast
desgivarsire au nevoie oamenii de toate varstglenai ales cei adtil Tn acest sens putem
spune & intreaga Tnitatura crestina este o pedagogie, tédticrarea Bisericii nu este altceva
decét a ridica pe om la o stare margil spirituak tot mai bud. Din motive de ordin
soteriologic, Biserica se ociipde educgia credincigilor de toate varstele. Cel care a
preconizat clasic acest principiu in opera sa emtgele pedagog cyn Clement
Alexandrinul. Din opera sa ,Pedagogul” reiedeacest principiu se sprifinpe faptul & toti
oamenii suntem fiii lui Dumnezeu, Bhnhostru.

Invatatura Bisericii e pusin practi@ din primele veacuri cgine. Sfirtii Apostoli,
in lucrarea lor misionar vedeau n t oamenii pe fiii aceluig Dumnezeu. Instatura lor
se adresedztuturor varstelor. La fel, Sfiit Parinti justifica si Tn scris atitudinea lor de a
cuprinde pe crginii de toate varstele. Chiar pedagogia mode#nvoieste s faca educae
tuturor varstelof. Sensul real de ,copii” folosit de Mantuitorul infaBta Scriptuk
infatiseaz sinceritatea, nevin@yia, buratatea, dragostea, iertarea, neje&bria, dreptatea
etc. ,Dad nu \va veti Intoarcesi nu vei fi precum pruncii nu v intra in Tmpiratia
cerurilor” (Mt. 18,3) sau ,Esai copiii si vina la minesi nu-i opriti, ci a unora ca agga
este Tmpritia cerurilor” (Mt. 19,14). Dar Mantuitorul foloste aceastexpresie adresandu-
se Sfinilor Apostoli: ,Copii, TnG puin mai sunt cu voi” (loan 13, 13) sau ,Fiilor, nu
cumva avé ceva de méancare?” (loan 21, 5). @irdi nu sunt numi copii sau prunci
pentru @ ar gandi copilreste sau pentruacar fi primit o Tnvitatura usoar. Sfantul Apostol
Pavel precizedzfoarte clar diferefa intre a gandi matyi a avea nevinaitia unui copil:

2 lerom. Nestor Vornicesctrincipii pedagogice in operRedagoguk lui Clement Alexandrinuin
rev. Studii Teologicenr. 9-10/1957, pp.726-740.

3 Dumitru Fecioru,ldeile pedagogice ale Sfantului loan Hrisostoin rev. Biserica Ortodo#
Romam, 1937, pp. 391-409.

4 C-tin Narly, Istoria Pedagogiegivol. |, Crestinismul anti¢ Cerrauti, 1935, p. 29, 32.
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.Fratilor, nu fiti copii la minte. Hi copii cand e vorba deiutate. La minte Tris fiti
degivariti.” (I Cor. 14,20). Domnul prgiieste sinceritatea gandului, nevirioia celor
simpli, lipsa de dutatesi netinerea in sea#ma aului.

Prin numirea de copil care sé flecirui crestin, indiferent de varsta luii prin
viata curati, ca a unor copii, ce se cere tuturorstindlor, vedem @& pedagogia ckdina
cuprinde pe to credincigii. Daci fiecare crgtin n-are costiinta copilului, @ inca nu este
deswvarsit, nu poate fi vorba despre progres majiadpiritual. Noistim ca toaf viata sa
omul este supus schirii, poate fi mereu Tmbuititit, oricat de inaintat ar fi in vaestCa
si dea roade bogate, lucrarea pedagogicBisericii trebuie & se concentreze asupra
congtientizarii credincigsilor ca se gisesc n starea de ,cojiile” despre care am vorbit mai
fnainte. Mantuitorul lisus Hristos se adreseaguror oamenilor: ,De nu vefi ca pruncii
nu vei intra In Tmgiratia cerurilor, cine se va smeri pe sine ca pruncebta, acela este mai
mare in Tmaritia lui Dumnezeu.” (Mt. 18,3-4). Totrebuie & avem aceaststare de copii,
ca dup aceea & putem ajunge la starea dearbat desvarit,” ,Jla masura varstei
depliratatii lui Hristos.” (Efeseni 4,13). Varsta lui Hristas cea in Hristos este varsta Tn
care suntem mereu tineri. ,Noi ne Tn@asim de Logossi Adevarul nu Tmkitraneste si nici
firea noastr cea stropit cu apa adewului. Vom avea pririvara intregii vieuiri.”®

Sfantul Vasile cel Maresi pedagogia cratina

Inzestrat cu o inteligef neobsnuits, plin de ravna cungterii, Sf. Vasile a frecventat
cu asiduitate cele mai vestigeoli ale vremii, in Cezareea Capadociei — metrbpalre
avea ca embleincultura — in Bizansi Atena, ascultand vreme detig@ ani prelegerile
ilustrilor profesorisi retori ai epocii: Libaniu, Proheresius, Himesitaltii.

Prin universalitatea studiilor sale putea fi conaparu celebrii Brbai din epoca
moderri a enciclopedismului, Tasintreaga cunagere inssita el a subordonat-o in mod
deosebit slujirii crgtine. A studiat profund toatgtiintele, avand inclind deosebite atat
pentru literatud catsi pentrustiinte si magistratui. Sf. Vasile a aprofundat pe Homer,
Hesiod, Eschil, Sofocle, Herodot, Tucidide; dindratori pe Demonstene, Isockalysios
stiind si alead ce era folositor, respingdnd ceea ce aducea [c@jotraleisi adevirului.
Si-a Tnsyit temeinic filosofia moral si dialectica, aritmetica, geometria, astronomia,
medicina, muzica, istoria natuiagramaticsi retorica — acestea din uinpentru o infiere
adand n ceea ce priwe exprimarea frumodsclaritateasi corectitudinea expresiei orale
si scrise, normele povestirii, legile metrigii ale poeziei — ,dar orice Tavaturd si orice
gand ficandu-I rob ascutii lui Hristos.” (Il Corinteni 10,5).

Astfel si-a realizat personalitatea, prin adémwltura si o vast erudiie, prin arta
de a se purta in v Incat ,se putea intréd frumuseea virtdii sale viitoare gi inainte de
varsta desvarsita, el didea dovad ca va atinge din acest punct de vederéwdesrea.”

Tinerii care studiau in acea vreme timp deiveédani intr-o cetate celebra
academiile retorilorsi sofistilor, Tnsyindu-si elocvena academit, logica si dialectica,
aveau deschis drumul magistraturii, caride perspectistrilucita, conducand la cele mai
Tnalte fundii publice.

Tararul si invatatul Vasile a renuat printr-o decizie proprie la gloria unei cariere
laice, s-a consacrat slujirii lui Dumnezeu aproapelui, instruind pe tineri n tainele

® lerom. Nestor Vornicescop. cit, p. 738.
6 Sf, Grigorie de NazianElogiul Sfantului Vasiletrad. de pr. N. Donos, 1931, p. 130.
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filosofiei crestine, predicand cuvantul lui Dumnezgiuadearul credinei in lisus Hristos.
El a putut 8 faca o paralel intre ofertele lumii laice cu o mogapagéari si cerinele
superioare ale moralei gtine, aceasta realizand-o printr-un examen dgtioti prin care
fsi raporta fiina la Dumnezeu.

Pentru Sf. Vasile cel Mare filosofia egtinta cea mai inalt iar prin sfera ei de
cuprindere, ca nune, la acea vreme, egacea mai complét capabi sa ofere o plenitudine
spiritual-moral, dar reprezentandi o cale sigut de a afla #spunsuri la problemele
esefiale ale omului.

In timpul pregtirii sale la academiile pe care le frecventeaiza insuyit integral
cele dod laturi ale filosofiei, cea speculafivcuprinzand arta argumenii si dialectica pe
de-o parte, iar pe de alparte filosofia practic — asceza — care reprezenta raportarea la
sine, la lumea cea dinntru, téirea ascetig. Desprindem de aici un Ta@mant de prira
insemiitate, Tn&si aceast concepie despre filosofie, &reia s-a conformat cu consecten
deplira, exprimad prin opiunea sa lucidlsi totald pentru viaa monahal si ascetia.

Momentul acesta crucial din vimsa l-a fcut si caute un postuitor,” ciutarea
acelor modele care duceau ot¥idmburitatita si care sa-i imfrtaseasé din experieta
duhovniceast El care audiase pe cei mai vggirofesori ai veacului, se adapcum din
intelepciunea vigi duhovniceti, asculti cu nesaadevrurile vesnice ale Sfintei Scripturi
din gurasi din experiea unor g@rinti batrani, anahong Timp de doi ani adcut ucenicie la
marii daséli ai méntuirii iar roadele s-au#@at imediat.

in felul acesta Sf. Vasile a devenit plin de r@wa 4-si rAnduiasé viata dugi
aseninarea celor dzutesi auzite® Astfel gandirea sa duhovniceasa pus-o in practic
laica. Adesea spuneaidcmodul de viga monahal repreziat nizuinta si stradania
necontenit citre perfedunea tairii crestine, iar pentru a servi drept exemplu de urmat
trebuie & poat fi cunoscut. Astfel, nastirile < nu EMara inaccesibile celorlgl oameni,
crestinilor cu deosebire,asnu manifeste tendia de total izolare, ci &8 poat oferi in mod
direct pilda virtuii si a urmirii cuvantului Sfintei Evanghelir.

Principala caracteristica primei junititi a vigii sale a fost nevota neincetat
spre cea mai seuerautocunogtere, spre insirea deprinderilor prin care cugetul se
indreapd catre Dumnezeu, spre a-i sfihprezenasi a se invrednicisi slujeasé deplin. A
trait Intr-o necontenit cainta si frAngere a inimii sale pentru geticiunea vigi, straduindu-se
si Indepirteze de la sine deprinderile omului legat de pahleantati, meditdnd mereu la
cuvantul Evangheliei. Adévata thire crestind cere cuitirea necontenita cugetuluisi a
gandului, a tainei sufletului, fortificareatinii si veghea 4ra contenire pentru lucrarea cea
anevoioas a oriendrii vietii duhovniceti, dupi voia lui Dumnezeu. Acest drum al
degivarsirii inseamn Indefirtarea de toate derticiunile lumii, lucrarea statornidn duhul
iubirii pentru semenji iubirii supreme a lui Dumnezeu, vigrea cu Dumnezetf.

Sfantul Vasile ne-a transmis cugatlar Tnvatatura Mantuitorului, élauzit fiind de
lucrarea Duhului Sfant, incat a fost g iubit si admirat, spunandu-se intr-ade\ca:

" lerod. Irineu Ciciunay, Indrumitorul duhovnicesgi ucenicul dug Sfinii Paringi, in Studii Teologice
nr. 9-10/1956, p. 631.

8 Sf. Grigore de NazianElogiul..., traducereop. cit, p. 181

% Ibidem p. 182.

10 sfantul Vasile, Arhiepiscopul Kesariei Kapadochiead. de losif mitropolitul primat, Bucuga
1898, p. 175.
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Hristosul viguieste mai departe peimant.** Activitatea lui a fost diveis ne-a isat lucéri

dogmatice, ascetice, omiletice, pedagogice, caroptitargicesi epistolare; toate constituie
un tezaur deosebit care are un caracter normatitrperedina noasti. In primele veacuri
crestine, Tnwvitatura de creditd s-a cristalizat cu greu datdrifnvataturilor gresite ale
ereticilor. Acatia au incercataspatrunda taina dumnezeirii mai mult cu mintea, folosind
pentru aceasta mai curand filosofiilggAnesi ratiunea omeneasaecéat Revel# divina.

Referitor la Tn¥tatura despre Sfantul Duh, Sfantul Vasile cel Mar®st foarte
categoric, aducand a:géjmente logice, bazandu-s&fpeta Scriptur, dovedind astfel
divinitatea Duhului Sfart:

Aprecierea concrétpe care o face Sf. Vasile asupra cytexdi lui Dumnezeu prin
lucrarea Duhului, este argumeatacripturistic, spunand: ,Cungtarea lui Dumnezeu poate
deveni o realitate prin Duhula@ Duhul 1i conduce pe cei care cred lataiasnica. Pe acgtia
Duhul 1i conduce la cunei@rea lui Dumnezeu, pentrd,au@ cum nimeni nu cungée pe
Tatal afari numai de Fiul (Matei 11,27) la fel, nimeni nu poat numeast pe lisus Domn
decat in Duhul (I Cor. 12,13). Astfel ,intru Lumifia vom vedea lumina” (Ps. 35,10), adia
iluminarea Duhului lumina cea adeati care lumineazpe tot omul ce vine in lume (loan 1,9).
De aceea in El se descapsiava Unuia-Nscutsi se face cunoscut Dumnezed.”

Atitudinea Sf. Vasile cel Mare a fost apregigist de Rrintii Bisericii din acea vreme,
fiind considerat de agta mandriasi gloria Bisericii. Sfantul Atanasie cel Mare spang/asile
este Gloria Bisericii, el se Iuptitejeste pentru adew si invata pe cei ce au nevoie de aceasta.
El nu trebuie comitut ci mai degraibsi accepim buna lui intetie.”**

Sfantul Vasile cel Mare atiut sa imbine cu succes Tagitura de creditd cu
metodele pedagogice folosite de Mantuitorul lisustds, intrucat pentru el, Domnul lisus
Hristos era un model prin exceténceea ce l-aatut < fie si el un slujitor exemplar incét
se poate afirma cdrie ci el promova pentru cgtiinta vremii o carte de valori a demiit
umane'® In calitatea sa de pedagog gtie, Sf. Vasile cel Mare reorganizéain jurul
Bisericii educ@a crestina pentru copiisi tineret, Tn vedereadceia scrie tratatul pedagogic
,Cuvant ditre tineri,” ajuns normativ pentru catehetica odxid In aceast lucrare ii
Tndeamt pe tineri 8 se im@rtageasd din autorii clasici, din cultura profamumai de ceea
ce duce la virtute,sa cum albina culege din flori numai nectaful.

Cunoaterea Scripturilor, a Cuvantului revelat, laiit pe Sf. Vasileasdevim un
intelept Tn sensul cel mai deplin al cuvantului, intlfoarte bingi cunoscand psihologia
ascultitorilor sii de toate varstele, i lor individuad si sociak. Din Sfanta Scriptdr
folosea argumente, precum un pedagog ilustru, &advorba de musit, Tncurajiri,
indemnuri g@rintesti cu scopul de a geepta in auditori noi spergnsi a-i cilauzi pe
complicatele arari ale vigii.*’ Intotdeauna in cuvaaile sale se folosea de darurile primite
de la Dumnezeu, precum retorica, pe care a praditsainte de varsta de 30 de ani, cand

1 Pr. Lect. C-tin. Galeriuyalori permanente in via si opera Sfigilor Trei lerarhi, in rev. Studii
Teologice nr. 1-2/1975, p. 118.

12 sfantul Vasile cel MareScrieri (partea a lll-a) Despre Duhul Sfantaducere, introducere, nafie
indici de Pr. prof. C-tin Corpéscusi Pr. prof. Teodor Bodogae, Buctie 1988, p. 7.

3 Ibidem p. 62.

14 Sf. Atanasie cel Mar&pistola aitre Paladin p. G., 26, 98.

S pr, Lect C-tin Galeriuart. cit., p. 123.

18 ++x 1600 de ani de la moartea Sf. Vasile cel Méanerev.Ortodoxia nr. 1/1979, p. 14.

7 pr, prof. Dumitru BeluSfantul Vasile cel Mare ca predicatdin Indrumyitor bisericese Sibiu,
1979, p. 158.
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a devenit crgin. Astfel folosate mijloace lingvisticesi oratorice de mare efect asupra
ascultitorilor; folosate o vorbire diredt la persoana a douguna dialogic-interogatiy cautand

sa fie cat mai agtgator. Din natu# alege anumite luéri, folosind termeni de compaya cu
direaionare spre fiita uma@. Militeazi pentru o dezvoltare armoni@aa trupuluisi a
sufletului. Cuvantul &u era precis, expresiile sale pure, iar stiful &éltitor si captivant™®

In misiunea sa era un nesecat izvor al pelee inelepte pentru tbcei care aveau
nevoie de indrumare duhovniceaseowituia fecioarele Tnchinate lui Dumnezeu, pe tinerii
care-i cereau sfatul Tn diferite Tmprejtirale vigii lor duhovniceti. Valoarea deoseliita
sfaturilor si indemnurilor sale prin careilduzea drumul spirituaki moral al tinerilor
crestini i al tuturor g@istoritilor sii, consta in faptul £ ele nu prezentau simple precepte
teoretice, ci sintetizau &g experiena vigii sale. Din izvorul acestei experignindruma
convingitor pe fiecare, &se Tngijeastc de mantuirea sufletului, #and & nu trebuie socotit
suficienti rugaciuneasi contemplaia, ci o atitudine activasupra propriei fiite, Tnsemnand
neincetata lucrare cu sine pentruititea de todt intiniciunea ficatului pentru a infrumuge
sufletul cu podoaba virtiik Crestinul adevirat caul si se sarguigte in fiecare zi a vié
sale Tn¥tand cum &-si cArmuiasg privirile si auzulsi graiul, inkturénd tot ce esteatamator si
nefolositor. Pentru & patimile care Tncealficnecontenit sufletul omului sunt ca valurile
marii, dac le stipaneti biruindu-le, pai calatori fara primejdii in viga aceasta, dar cel care
se lad robit cand de unele, cand de altele se afwalo corabie ingreuriatie mutimea
relelor si fara anco#. Trebuie mereu vegheat la @incitura pe care o poartcorabia
sufletului nostrusi 0 permanerit trezire a cugetului pentru a nu grdirega drumului,si
dupa cum codbierii se orienteaz privind astrele pe bolta cereasdot astfelsi crestinul
trebuie & priveasd numai spre ,Soarele dreyi,” sa-si orienteze viga dug lumina
mantuitoare a Domnului lisus Hristbs.

Nu putea fi recompegignai frumoas sau, dimpotrig, san¢ciune mai severdecéat
aprobarea sau dezaprobarea manifestatel. Aprobareai recompensa puteau fi adesea
numai zambetulasl; dezaprobarea o exprima pricdre, care insemna mustrargpedeaps.
Stia si pastreze in atitudinea sa, in orice imprejurare, mmpaeni, o nobik gravitate®
Aflandu-se mereu aproape de cele omggnprin capacitatea de a letétege pe toatstia
si se detgeze de ele pentru singgutand & cugete la lucruri mai presus de cele ongéne
se supunea intru totul Duhului Sf&ht.

Aflam din cele prezentate de prietenal sGrigorie de Nazianz, care il admira
foarte mult pe Sf. Vasileacel prauia maxima lui Clobul, unul dintre ceapte Tnelepi ai
lumii — ,perfeciunea este @sura in toate” -stiinta rada de a acorda fiécui lucru si
fiecarui act din viaa Tnsemitatea cuvenit, pe ndsura valorii luisi a nu amesteca pe cele
marunte cu cele de Tnalt pratiinta a degvarsirii pe care el o dovedea, aplicandaovafgrey
n propria sa vi@ duhovniceast Foarte instructiwi graitor era felul in caresi alegea Sf.
Vasile ucenicii, vrednici de a-i sta Tn predjgna se adpa necontenit din felepciunea sa.
Intr-una din zile cand cerceta chinoviile din epayun tadar i-a turnat ap pe maini & se
spele. Sf. Vasile a luat atunci vasul cd apunand: staiasti tornsi eu. Tairul a ascultagi
atunci das#lul smereniei a luat cu sine un nou ucenic snférit.

18 Protos. drd. Irineu Popnvaiaturi morale si sociale Tn operai activitatea Sfantului Vasile cel Mare,
necesad activitzii pregsilor Tn vremea noasd, in rev.Studii Teologicenr. 3-4/1985, p. 279.

19 Sfantul Grigorie de NazianElogiul..., p. 168.

2 |bidem p. 177

1 bidem

22 sfantul Vasile, Arhiepiscopul Kesariei Kapadochegs. cit, p. 319-320.
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Sfantul Vasile cel Mare a fost unul dintre primiarmeducatori ai lumii crgine,
toat viata sa a Tnitat pentru a putea Tata mereu pe dl. In anii studiilor academice,
stiuse ca nimeni altulassi Tnsweasé fara contenire cu toatforta intelectului, cungintele
cele mai variatei cele mai folositoare. Le acumulase celepciune, dovedind o extraordiaar
capacitate degbrundere a lucrurilor, o felegere superioam tuturor problemelor, astfedi c
intrarea sa n lumea academiateniald se petrecuse ntr-o atmogfate stind si respect
neobinuit la tinerii softi.

Adresandu-se tinerilor, TAtiturile sale se refereau la felul in care trebuigi s
disciplineze viga impunandui rigori de conduif si de studiu, intocmai cum el n$u
procedase. Pdawia pe tineri spre permanéntactivitate folositoare lorsi semenilor,
accentueaz rolul educativ al muncii, recomandand ciri¢ consecvefa, perseveres,
stiruinta?®* Indemnul permanent al Sf. Vasile cel Mare adrésatror cratinilor de asi
indrepta mereu gandul la Dumnezgla sfanta lui voie, &irea Tn duh, dorita fierbintesi
curati a unirii cu Dumnezeu, toate acesteaptiindu-se numai prin dégarea total de
grija cea lumeagc Daa& mintea nu este @haniti, ea nu poate contempla pe Dumnezeu,
frumuseile cerati nu 1i sunt accesibile, nici bunurile vieviitoare ce ni s-auagaduit.
Podoaba crginului este smerita cugetdfela Cuvantul Domnului care este ca iclfe
pentru picioarele lui, ca o luniinpe drare.” (Ps. 118,105). Cand mintea nu se rigpe
asupra lucrurilor din aféiy nu se las adementit spre dgerticiune, se adangse in sine, iar
de la sine se ridicapoi la cugetarea despre Dumnezegel ce este luminat de aceste
buritati uita toas natura. §i indreapi toat ravna spre cdigarea fericirii vgnice, spre a
creste Tn sine cuitia si barbatia, dreptatea, chibzuimsi celelalte virtdi de seari silesc pe
ravnitor ca 8 implineasa in viat orice fapi In chip cuviincios. Tn acest chip se #ldeste
viata plind de indeletniciri cucernicg.

Intocmai Sf. Ap. Pavel aicui ope# de mirturisire si zidire o contind si el cu
mare vrednicie, Sf. Vasile era convins de fapiyjnsai mare intru toate este iubirea”, credin
si nadejdea au caracter omenesc, dar iubirea fiind damasd prin Ingisi esena sa,
Jubirea este calea care le intrece pe toate.” ¢f.d2,31si 13, 1-13). Pornind de la
adevirul ca Mantuitorul a rezumat n legea iubirii toate parile stabilgte ca principiu
fundamental al vig spirituale a crgtinului, iubirea. O iubire activsi neincetat in rodire,
de fapt, nimic nu este atat de propriu firii noasta faptul de a comunica intre gba ne
folosi unii de dii si a iubi pe cei asemenea

O interpretare aprofundagi completi a Tnwtaturii Sf. Vasile pune n eviden
iubirea, ca o mare putere de inflgeepducatid spre dedvarsirea faptelor bunegi Thaintare
in viata duhovniceagc Atitudinea de iubire pentru semeni trebuidie patrunsi de dorina
de indreptare a Vi O iubire activ Tntr-o rodire neincetatexprini mplinirea poruncii
divine, prin solidaritate cu semenii, printr-ardire a puterilor sale in folosul lor. ,Nimic nu
este atat de propriu firii noastre ca faptul demugnica intre nogi a ne folosi unii de &l
si a iubi pe cei asemenea g’

23 Cf. Mitropolit Nestor VornicescuAspecte ale désarsirii crestine in viga si opera Sf. Vasile cel
Mare, in rev.Ortodoxig nr. 4/1978, p. 622.

24 sfantul Vasile cel MaréRartea a treia P.S.B. 12, traducere, introducere, notedicii de Pr. prof.
dr. C-tin Corniescusi Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, EIBMBOR, Bucytre1988, p. 119.

% Ibidem p. 126.

26 |bidem p. 127.

%" |bidem p. 128.
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O caracteristit esemiala a lucérii educative a Sf. Vasile cel Mare se poate
desprinde din corespondarsa étre prietenul 8u Grigorie de Nazianzj anume, dialogul
epistolar. El este stimulat de prietegiedeterminat de o adaigubire; prin dialog elsi
cristalizeai ideile, le explid si se explié@ pe sine pentru a elucida problema Tn discisau
care 1l preocuppe el, pentru a afla de la prietenal © confirmare sau, oricum, o replic
constructiv, creatoare. Intr-una din scrierile sale, adresagtenului $u Grigorie, evidetiazi
rugaciunea care trebuiei dnsaeasé citirile biblice, faicand astfel sufletul mai intinerjt
mai Tmbuntatit, pe niisul ce acesta se simte mai plin de dorul dumnezeu. ,Gci
rugiciunea cu adewat burd este aceea care facese infiripeze in suflet o conaépcla
despre Dumnezeu, iaril8sluirea lui Dumnezeu in noi cofistocmai in a avea pe
Dumnezeu temeinicit Tn gand. Numai atunci deverémple ale Duhului, cand gandirea
statorni@ la El nu se mai lasintrerupt de grijile gimantati si cand cugetul nu se las
tulburat de patimile trétoare.”®

Toate cele prezentate caracterizeactivitatea de frinte duhovnicesc dégarsit,
pe care adesfurat-o cu neobogitravra Sfantul Vasile cel Mare, reprezentantistcit al
pedagogiei crgine si un model pentru tbdasdilii crestini ai zilelor noastre.

28 |bidem p. 120.
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PREOT, PAROHIE, ENORIASI
DOREL MAN

ABSTRACT. Priest, Parish, Parishioners. The parish is a geographical and spiritual area
of pastoral work of priest. It is the foundationdacenter of religious-moral life of
Christains from one locality. Orthodox Church hasdluest and at the same time the most
modern organization and apostolic-patristics bimanatocal: parish, rank, diocese, exarch,
archiepiscopate, Metropolitan seat and patriarchate

Priest by threefold ministry: teacher, sanctifysisary and pastoral care to every
child clerical, in all Christian families and hasdaty to proclaim the Gospel, teach the
teachings of the Church, to commit the divine Mister whuch performed Communion
faithful with God and with others.

Conscience of parish, the level of spiritual lifeder and discipline, solidarity with
the parish priest are most important criteria tal@ate a community.

Keywords:. priest, parish, parishioners, pastoral work, GathoChurch.

1. Parohia este arealul geografig spiritual al activifitii pastorale a preotului,
institutie divino-umad, care impune o dire religioad cat mai autentica enoriailor prin
lucrarea preotului paroh nuriipastoraie. Parohia, prin Biserica parohiali preotul paroh
- duhovnicul, este temelig centrul de vig religios-morai a cratinilor dintr-o localitate
ce apaine unei Episcopii.

Numele deparohié' vine din limba greacde la cuvantuparikia’ care inseamin
comunitatecondud de un preot parohAceast naiune, la Tnceputul csginismului, s-a
atribuit primei grugri crestine dintr-un org, apoi sat, iar din secolele V — VI cuvantul
parohie desemna orice comunitate-duhovnicéade crgtini dintr-o anumii localitate
condud de un episcop, iar mai tarziu de un preot.

O asemenea comunitate a devenit in timp bine caftitulin punct de vedere
geograficsi condud de un preot ales de credingioin primele secole, iar dépaceasta
numit de episcopul locului.

Odat cu mtrunderea Tn&taturii crestine in zonele rurale s-au format parohii in
sate numiteenorii, adica parohii de laara. Acest cuvant a fost preluat in limba rora&in
limba elird: en horioncare inseaninin sat. Termenul gnorie”(parohie)apare prima dat
intr-o scrisoare a Sf. Grigorie al Nyssei (sec. ¢itye Flavian: Si cineva a icut cunoscut

1 Parohie,parohii, s. f.1. Cea mai mig unitate administrativ bisericeast; comunitate religioas
crestina condud de un paroh; in ngEnoria=Parohia; p. ext. Biserica dintr-o astfel dmitate.2.
Cladirile Tn care se afl locuirva si cancelaria parohului. n lat. parochia, geparochie (DEX ,
Editia a ll-a, Editura Univers Enciclopedic, Bucgtie1996, pag. 753).

2 Cf. Pr. Prof. Spiridon CandeBarohia ca teren de activitate pastata preotului,in rev. Mitropolia
Olteniei, anul XlI, Nr. 5-6, p. 283. Termenpirikia= comunitateinseama a locui impreus, a fi
laolalti, a fi Tn acelsi loc. n istorie a fost utilizat pentru prima date ditre evreii din diaspora.
Prin acest cuvant se desemnau conitildt evreigti raspandite Tn lumea intreagDe la evrei
termenul a trecut la eligi prin acest cuvant seaa comunitatea cgéna dintr-un ora oarecare.
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ci el petrece ienoriadin munte”, iar cu sensul de a identifica o Zsautinut unde se ail
crestini, consemneaizsi Epifanie al Ciprului in acegbperioadi: ,Care locuigte inenoria
ierusalimiteaa Elevteropolis, dincolo de Hebron”. Numele de ,eabmprezeni in Noul
Testament cu termenul de ,ekklesia” se va refen tliziu la desemnarea unei Biserici
locale sub conducerea unui episcop in ,enorii” émmmistrareai slujirea predilor.®

In arealul ortodoxparohia sauenoria este comunitatea attena dintr-o localitate
cu o biserigd, cea mai mig unitate a vigi bisericsti, cu un preot slujitor al cultului pentru
mantuirea sufletelor, dependémte episcopia de care apiae. Alti preai teologi definesc
parohia mai abstract, adicParohia este totalitatea credingitor care se imjrtasesc din
acelai potir — o comunitate euharisiic

In Statutul pentru organizargafunctionarea B.O.R., Editura Institutului Biblig
de Misiune al B.O.R., Bucugé 2008, pag. 38, Art. 43, parohia este defindtstfel:
»Parohia este comunitatea gtimilor ortodoci, clerici si mireni, situafi pe un anume teritoriu
si subordonai# Centrului eparhial din punct de vedere canoniajdic, administrativ si
patrimonial, condug de un preot paroh numit de Chiriarhul (arhiepiscbpau episcopul)
eparhiei respective’In Art. 46 — (1) este definiffilia: ,Comunitatea credincidglor care nu
poate sugne cu mijloace proprii 0 parohie, prin Bddrea Permanesi Consiliului
Eparhial, se poate @lra la o comunitate vecinimpreur cu care formedizparohia. In
acest caz, comunitatea care siusd poarti denumirea délie, iar membrii 4i au acelegi
drepturisi indatoriri fgga de parohie, csi cei din comunitatea la care sétata.”

Biserica Ortodok are cea mai vechgin acelai timp cea mai mode#norganizare
apostolic-patristig si bizantino-locad: parohie, protoierie, eparhie, exarhat, arhieggeo
mitropoliesi patriarhie.

LPrivita din punct de vedere al #ikarii ei externe de fapii In realitatea ei istorig
parohia sau enoria este cu aitav comunitatea cgtina grupafi in jurul unuiasi aceluigi
altar sau biserici, Tn jurul acelgigredi sau, mai propriu, in jurul unuig aceluigi preot
slujitor al tainelor ori cultului in geneseconduditor al sufletelor la mantuire®.

In parohie prin Biserit crestinul primeste tainelesi darurile necesare mantuirii.
Jn vremea noasir Biserica (parohial n.n.) nu trebuie sdoarni ci si rimani neincetat
treaz, acti\a si gata 4 poarte, din iubire pentru oameni, Crucea ca peidagie de a-i ajuta, in
duhul compasiunii, @ cum a fcut-o Hristos. Vremea noasteste vremea slujirigi a
compasiunii. Biserica trebuiei sse arate o slujitoare duhovniceastare le nftiseaz
oamenilor orizontul iubiriisi-i ajuta i Thainteze mereu mai departatre acest orizont.
Dupa fiecare deziluzie cauzatle o realitate imperfeckau fal§ a aspirdilor lor catre acestel,
ea trebuie sle dea un nou curaj pentru a relua calea iubiriacest sens, Bisericamane
mereu actudlsi puternic.”®

Cea mai mig parohie impune prezen preotului haric trimis de episcop cate s
asigure asistea religioad la fiecare persoansi familie cregtina pentru a fi in comuniune
cu Dumnezeu. Din acest punct de vedere parohisgmsatia cum a fost nungitmai tarziu,
este crgtindtatea in mic, o unitate comunitar-duhovnicéaactuturor celor boteziade
Biserica. Sfintele Taine, necesare pentru mantuire, suotiv@ bunuri pe care le posgdi
se administredzla fiecare parohie prin preot. Prin urmare, paadfes toate tainele pentru

3 Cf. Prot. Prof. dr. Gheorghios D. Metaliné&rohia. Hristos Tn mijlocul nostrufraducere pr. prof.
loan I. Iai, Editura Deisis, Sibiu 2004, p. 9.

4 Pr. Petre VintilesclParohia ca teren de dezvoltare a spirituait crestine, Bucurssti, 1937, p. 4.

5 Dumitru Stiniloae,Mica Dogmatie vorbitz — dialoguri la CernicaEditura Deisis, Sibiu 1995, p. 43.
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mantuire, nu este o sinipbbste condus de un ,ales® sau ,numit”, ci este, o realitate
administrativ, si o realitate spiritual care aduf pe tai credincigii in vederea primirii
cuvantului Evangheliei, a harulgiisfintirii vietii si a trairii Tn Hristos.

2. Preotul paroh este trimisul lui lisus Hristos Tn parohie prinsgwpul loculuisi
pastorete in numele Lui. Teologul este hirotonit de epgsqmin punerea mainilogi
rostirea rugciunilor speciale de invocare a Duhului Sfant, cricheste ,cinstea cu numirea de
preot” prin ,Dumnezeiescul har cel ce totdeaunagle neputincioase le vindeg pe cele
cu lipsi le Tmplingte”” devenind slujitorul lui Dumnezeu pentru girii din parohia
respectid. Din acel moment preotul prirgte mandat de a lucra ih numele lui lisus Hristos:
.a propovidui Evanghelia Tmfritiei Tale, a lucra cu sfienie cuvantul adevului Tau, a
aducetie darurisi jertfe duhovniceti, a Thnoi pe poporul du prin baia ngterii de a doua,
casi el, intdmpinand la a doua venire pe marele DuegungaViantuitorul nostru lisus Hristos,
Unul Nascut, Fiul Bu, si sa primeasg Tntru mutimea buitatii Tale, plata bunei chivernisiri a
treptei sale®, adici cu puterea Lui vaisarsi Sfintele Tainesi toate slujbele Bisericii.

Dupa actul hirotonirii preotul paroh are misiunea dedace pe oameni la Dumnezeu,
la Biserid, aga cum a spus lisus Hristos ucenicilor: ,Datu-Mi-teat puterea, in ceyi pe
paméant. Drept aceea, mergandataii toate neamurile, botezandu-le Tn numele&illiagi al
Fiului si al Sfantului Duh, init&ndu-le & pizeasa toate cate v-am poruncit vsi iatd Eu
sunt cu voi in toate zilele, paa sfagitul veacurilor” (Matei 28, 18-20). Acest mandat
ceresc spune condiforului parohiei & este un chemat trimis a lui lisus Hristos, Cel ce a
spus ucenicilor 8: ,Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi” (loan 15,16
Preotul va avea in taawiata lui mari spunderi moralgi duhovniceti avand in vedere
juraméantul de la hirotonieatut in faa Sfantului altar, Tnaintea lui Dumnezga cratinilor
ca s fie fara prihari, barbat al unei singure femei, treaz, cuminte, cuv@iacprimitor de
strdini, dornic $i-i invete pe dii, ne-baiv, ne-deprins & bat, ne-agonisitor de gég urat,
ci blandsi pagnic, ne-iubitor de argint, bun chivernisitor al €esale, avand copii ascitibri, cu
toat buricuviinta”. (1 Tim. 3, 2-4)

Model pentru aceastcalitate este Sf. Ap. Pavel care s-a ingrijit denanittile
crestine pe care le-a intemeiat: ,Precum hitig, ca un @rinte pe fiii i, asa v-am poytuit si
v-am méangaiat pe fiecare dintre vBi.v-am indemnatsumblai cu vrednicie Thaintea lui
Dumnezeu, care v-a chemat pe voi ladripa si slava Sa” (I Tes. 2,11-12).

In Statutul pentru organizargafunctionarea Bisericii Ortodoxe Romane la Art. 49
condudtorul parohiei este: ,Preotul paroh, ca delegathitiarhului, este gstorul sufletesc al
credincigilor dintr-o parohie, iar Tn activitatea adminisiva este conduttorul administraei
parohialesi presedinte al Adudrii Parohiale, al Consiliului Parohigilal Comitetului Parohial”.

Preotul paroh prin intreita slujire: Wtitoreasé, sfintitoaresi pastoral-misiondr
se Ingrijgte de fiecare fiu duhovnicesc, de toate familiitestine si are datoria de a vesti
Evanghelia, de a preda W#turile Bisericii, de a ®/arsi dumnezeigtile Tainesi toate
sfintele lerurgii, prin care credingio realizeaz comuniunea cu Dumnezgucu semenii.
Preotul mijlocate intre ceri pamant, intre Dumnezegi oameni, este ingergl pazitorul
vietii celei du har a credinciglor. Prin Sfintele Taine, el e, héineste, crate, modeleaz
constiinte si face cura pe credincigi pentru Impratia Lui Dumnezeu.

®P. I. David,Cdlduza creting, Editura Episcopiei Aradului, Arad, 1987, p. 256.
" Arhieraticon,(Randuiala slujbeloragarite cu arhiereu), Editura Institutului Biblig de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucyte 1993, p. 79-80.
8 Ibidem p. 81.
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Prin mijlocirea preotului darurile cerului se resain viaga credincigilor, iar
acatia sunt ajuta spre a se #ita la cer, la Dumnezeu. Preotul este omul care aenge
enorigi la lisus Hristossi Tn acelai timp indruniitor de viaa duhovniceast lucrare care
impune sacrificisi osteneli din partea preotuluia ,dintre toate lucrurile cel mai ostenitor
este & conduci sufletele. Cei ce suntsppeste oameni, felurimeaimvurilor si viclenia
gandurilor le fac foarte grea conducergaei ce o primesc trebui@ se preg@teasd pentru
o lupti obositoare®. Unul dintretelurile preotului trebuie ssfie acela de a-i aduce pe
enoriai la biseri@, si nu se limiteze numai la oficierea de serviciigelase, &ptaméanale,
de rutiri si la cererea credincjdor, sa fie corgtient de ,, datoria preditii cuvantului, éci
indeplinirea slujbelor, ce e adeat, este cea mai deaigetenie chemare, progresul
social, material, cu un cuvant civiliza de azi care merge cugpariasi Tnainte, va privi cu
riceah spre o prepme care numai de datoria Molitfelnicului se a&Hhit, ci si promoveze
noi activititi pastoral-misionare, social-filantropigeadministrativ-gospoitesti Tn parohie.

n aceast calitate el are datorid@-$iubeasé pe tai cu adevrati dragoste deapinte,
sa supravegheze intreaga tdigeligioas morahk din parohie, &lucreze, § se stiduiasa si
si se jertfeastpentru mantuirea lor. Referindu-se la rolul pr&atin parohie Sfantul loan
Gura de Aur spunea: ,,Prga se gvarseste pe gmant, dar are randuiala celor cgiesi pe
burd dreptate, pentruacslujba aceasta n-a randuit-o un om sau un ingarus arhanghel
ci Insusi Mantuitorul, Sfantul Duh a randuit ca prégani sunt in trup  adué acees
jertfa pe care o aduc ingerii in ceruri. Pentrueagereotul % fie atat de curat, cg cum ar
sta chiar in cer, printre puterile cgie'’. Cu alte cuvinte preotul trebuie e contient de
felul cum &i Indeplinete misiunea pentru faptulicel rispunde Tnaintea lui Dumnezeu
pentru lucrarea lui pozitivsau greelile lui pastoralesi personale care au repercusiuni
asupra intregii lui parohsi Tn cele din zona respeciiv

n epistola étre Efeseni, Apostolul Pavel vorjte despre legjura dintre Hristosi
Biserid, relgie care poate fi luatca model al legjurii dintre preotsi parohie. lat cum s-ar
scrie textul paulin in acedsadaptare de circumstén,Preailor iubiti-va parohia, precum
si Hristos a iubit Bisericai s-a dat pe sine pentru ea, ca s-otefind prin cuvant (...).
Asadar, datori sunt preiosa-si iubeasé parohia, cumsi iubesc trupurile lor”Si am putea
incheia tot cu sfatul de la Sfantul Apostol Payg&ina aceasta este marg’bineficatoare,
cand intre preogi parohie se inchedgo leditura tot atat de stragisca intre Hristosi
Biserici. (cf. Efeseni 5, 25i urm.). Sf. loan Gurde Aur ne aratci: ,Prin preai ne imbicam
n Hristos (Gal. 3, 27); prin présuntem Tngrop@impreura cu Fiul lui Dumnezeu (Rom. 6, 4);
prin preai ajungem radularele fericitului corp al lui Hristos (Col. 451 Prin urmare e drept ca
predii sa fie pentru noi nu numai mai infrigiiori decat marii demnitagi decat Tmgratii, dar
mai cinstii si mai iubiti chiar decat grintii”. 2

Preotul nu este parohia (institudivino-uma#), este conduttorul parohiei cu o
autoritatesi cinste sacramentatare i s-a dat in mod special prin Taina Hirotode/enind
inima organismului duhovnicesc cu rolul permanentadi lumina Tngtaturii lui Hristos al

® Filocalia sau Culegere din scrierile Sfitor Pdrinyi care arati cum se poate omul aifii - lumina
si desivarsirea vol. I, Sibiu, 1946, p. 179. (Traducere, introducg note Dumitru Stniloae)

10 Dr. Gheorghe Cosa — Istoria predicii la romanj Editura Ministerului Cultelorsi Artelor,
Bucurati, 1921, p. 33.

™ Sf. loan Gui de Aur,Despre prege, trad. D. Fecioru, in rev. Biserica OrtoddRomari, nr. 10/
1957, p. 946.

12 Despre prege, trad. de Pr. Dumitru Fecioru, Bucytie 1987, p. 60.
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carui ucenic este. Parohia este o ingétuo comunitate, aituitd din mai mufi crestini. Sfantul
Apostol Pavel definge bisericasi intr-un anumit fel chiagi parohia drept “Trupul lui Hristos”.
Un trup suntem noi cei mijlpentru & toti ne imgirtasim dintr-o paine. (I Cor. XII, 2).

Condudtorul parohiei, slujitor al altarului, este In agetimp si cetitean al statului cu
Tndatoriri cefitenati si datoria de a promova binele sdbsc, respectul reciproc, demnitatea
si seriozitatea precuni spiritul de solidaritate sociain toate activittile pastorale.

Trairea duhovniceadg viata sociad si preditirea teologid-intelectuad a preotului
se manifegt prin capacitatea lui de iubiretfade enorigi si spiritul de jertfi pentru eisi
Biserici dupi cuvantul Sf. Apostol Pavel: ,Purtava sarcinile unii altorgi asa vei implini
legea lui Hristos” (Galateni 6,2). In concluzierentcredincigi si preot trebuie % fie un
raport de colaborare desrita, trebuie & fie 0 comunicare frinteasd si gata Tn orice
moment pentru a intinde o ni&galvatoare enorjdor.

3. Enoriasii sunt cratinii de religie ortodox din arealul unei localiti ce tin de o
anumif parohiesi sugin unitateasi vitalitatea comunittii respective prin participarea lor la
intreg cultul Bisericii. Unitatea parohigi cresterea ei duhovniceas@ste determinatde
congtiinta de enorig care ,este acel siffimant tainic de apartengna cratinului la o
parohie; la parohia pe teritorivireia s-a ascutsi a devenit crgtin prin Botez, Mirungere
si Euharistie sau la parohia de domiciliu stabil”

Congtiinta de enorig, nivelul vietii duhovniceti, ordineasi disciplina, solidaritatea
enoriailor cu preotul paroh sunt criteriile cele mai innfamte care evaluean comunitate.
O congtiinta de enorig se formea prin lucrarea pastoralcorect a preotului ce implit
dragostea de cult, respectutafale biserié si slujitorii sfantului altar in jurul &rora se
concentreazintreaga viti religioasi'”.

Amintim faptul @ enorigii parohiei au o serie de drepturi ca: ,de a banafde
asistera religioad, de a alegai de a fi algi Tn organismele parohiale, de a beneficia de
ajutor filantropic, dup posibilititi; si Tndatoriri: de a suge, néri si marturisi credina
Bisericii Ortodoxe; de a viai potrivit Tnvataturii de credima ortodoxe; de a participa la
sfintele slujbe; de a se Tamasi cu Sfintele Taine; de a implini faptele milei gine; de a
intretine si a ajuta bisericai pe slujitorii ei™®,

Membrii parohiei sunt ,mai Intdi gte pentru méntuirgi apoi comunitate uman
desivarsita in harul lui Hristos™ ceea ce insearmi enoriaii au datoria 5 practice viga
religioasi in parohia lor, & contribuie cu toate mijloacele lor spirituglemateriale la bunul
mers al parohiei in refie permaneritcu preotul paroh care asiguinitatea de conducere,
savareste si coordoneaz serviciile religioase, misionare, culturalesociale la nivel parohial.

Una dintre datoriile permanente ale englta este participarea lor la sfintele slujbe
in duminicisi sarbatori, saivarsite in mod special pentru ei, pregeoe evideriazi de fapt
rolul lor in cadrul cultului divin, adicde a aduce darurile de jarth altar, de a se ruga, de
a cantasi a da gspunsurile liturgice, de a primi Tadtura cregtina si de a se Tmjrtasi cu
Sfintele Taine. Prezem credincigilor la biseric da viata parohieisi 0 menine ca instittie

13 Indrumiri Misionare, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucurati, 1986, p. 757.
¥ Ibidem p. 758.
15 Statutul pentru organizareg fungionarea Bisericii Ortodoxe RomanEgitura Institutului Biblic
si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne, Buatire2008, p. 13.
8p. 1. David,op. cit, p. 259.
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divino-umari. Frecventarea bisericii, duminica, trebuief® pentru crgtin o bucurie, o
dorinta, un punct culminat algptamaniisi locul cel mai preferat.

Ascultarea de preotul paroh (duhovnicul ergloa) ,este o condie eseriala de
slavire a lui Dumnezeu, de sfire si de mantuire, precuryi pentru metinerea uniitii de
credin si a pacii si armoniei Tn sanul Bisericit?, instituiti prin Porunca a lll-aa Bisericii
ca un statut pentru calitatea de enpri®a-i cinstim pe slujitorii bisericgi” '8, ceea ce
Thseami a a#ita cuviincioas cinste feelor bisericgti ca unor slujitori ai lui Dumnezegi
mijlocitori, rugatori la Domnul pentru noi, iar mai cu seacelora, grora ne mrturisim,
ca unor grinti sufletsti, sfatuindu-ne cu ei despre méantuirea naastr

Enorigii trebuie 4 se implice la construirea bisericii (atunci carsteecazul),
renovarea hisericii, a casei parohigiea altor geziminte de interes social bisericesc, la
procurarea de obiecte bisegtie la Tnfiintareasi amenajarea bibliotecii parohiale, la
aranjareai infrumusearea cimitirului, la ajutorarea celor nevgiprecumsi la organizarea
hramului bisericii parohiale.

Corstiinta de enorigimpune fiedérui crestin si considere parohia ca pe familie sa.
In aceast mare familie crgtina trebuie & silasluiasé duhul dragostei reciproce, al
ajutorarii fr atesti, al colabodrii armonioase pentru menereasi promovarea manifestlor
religioase Th comun.

Preotul paroh are datorig-isformeze pe credincipsi prin toate mijloacele posibile
si devini enorigi corstienti de drepturilesi indatoririle lor. Intr-o parohie, misiunea
crestind se realizear chiar si Tn condtii atdt de provocatoare cum sunt: secularismul,
pluralismulsi dialogul cu alte credie si ideologii'® daci exiséi comuniune intre preai
credincigi pentru realizareai dobandirea Tmjratiei lui Dumnezeu. Tn concluzie preotul
parohsi enorigii au datoria 8 purd Tn lumind, prin manifestarea credwi si a faptelor
bune, caracterul divin-uman al acestei ingfijparohiale pentru a ndiméane doar o simpl
organizaie sociai.

Y pr. Dr. loan MirceaPreqia harici si preaia obsteasd, in Ortodoxia, nr. 2, p. 252.

Binvasatura de creding ortodox;, ed a lll-a, Ed. Reterea, Cluj-Napoca, 2003, p. 368.

19 valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporan?2 Exigepe, Presa Universitar Clujeara,
Cluj-Napoca, 2002, p. 184.
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PARALEL A INTRE CUVANTARE LA SFINTELE PASTI A SFANTULUI
GRIGORIE DE NAZIANZ SI ICOANA ANASTASIS

MARCEL GHEORGHE MUNTEAN

ABSTRACT. The comparative analysis betwee®ration on Easter,by Saint Gregory

of Nazianzus and Anastasis’s iconographySaint Gregory of Nazianzus, also known as
the Theologian, was regarded as being a great earat and hierarch alongside Saint Basil
the Great and Saint John Golden Mouth, acknowledyédide East, as he was in the West,
where he was known as the Doctor of the Eastermcbhu

The comparative analysis that we propound focosesne of the five orations to the
Great Feasts, nameQration on Easterwritten in 385 by Saint Gregory of Nazianzus, the
latter beeing the second one with the same tittk the last of his sermons preached in
Arianz, and also Anastasis’s iconography.

The scene is based upon Saint Peter's epistledésatribes what happened after the
resurrection when Jesugent and preached the Gospel to the spirits that virengrison
thus givin freedom to our parents, Adam and Evgaide the just ones of the Old Testament.
As a source of inspiration for the scene, we caa alention the gospel of Nicodemus.

As a conclusion to this parallel drawn betweemnS@regory, the God Preacher’s
sermon on the Holy Easter and the icon of Anastsis known as Christ’'s descent into
hell, we significantly remember the fact that thaimsource of inspiration for both literary
theological and also iconographic creation is tioéyHBible.

The allegoric, expository, inherent, philosophitiaological connotation of the Sermon is
beeing put across the symbolic and transformed 6flthe icon of Anastasis, both of them
confessing and preaching Christs’s Resurrection.

Keywords: Oration on the Easter, Saint Gregory of NazianArsgstasis's iconography,
Post Byzantine icons, Christ's Resurrection, Chdstszent into hell.

Sfantul Grigorie de Nazianz numit Teologul a fost considerataaliri de Sfantul
Vasile cel Marssi de Sfantul loan Gadrde Aur drept mare dascsi ierarh, recunoscut atat
n Rasirit catsi in Apus, aici sub numele de Doctor al Biseridii &asirit”.

Nascut la Nazianz Tn anul 329 didrjnti cucernici, tail viitorul episcop Grigorie
si mama sa Sfanta Nona, cum va fi consetiatiesile Sfirvilor pe data de 5 august, 1l
vor Tndrepta pe téinul Grigorie la cele mai prestigioaseoli ale timpului. La Atena, in
timpul studiilor universitare 1l cungge pe Sfantul Vasile prietenudisde o vigd, Tmpreuid
cu care se retrage Tn Pont. Devitdtugar Tn anul 359, iar mai tarziu preot. Din Tndemnul
Sfantului Vasile este consacrat episcop de Sashueéntitorul de Dumnezeu este chemat
in scaunul patriarhal de la Constantinopol intresigadi de mari famantri si dispute
teologice dominate de arieni, pe care 1l vgagi curand. Memorabileaméan cuvintele pe
care le rostge la plecarea sa... Petitdi indemn & pizeasé@ corstiinta cural pentru
Dumnezeu... decidrog pentru ingi Preasfantgi cea deofiid Treime, & va uniti unii cu
altii in binesi cu pace!...Mie de mult Tmi este ptuti pustia, pentruznu ne lipsesc de

! Oxford Digionar al Sfinilor, Ed. Univers Enciclopedic, Bucute 1999, p. 245.
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Dumnezeu cei ce ne lipsesc de scafantul Grigorie se retrage in suasiu de batina,
Nazianz, administrand episcopia paitre anul 384, urmand mai apoi ca la gtat vietii
sale, din anul 38%sse dedice scrisului, poemelor sale religioasaitobiografice.

Moastele i-au fost transferate la Constantinopoladogare ele au fost démutate Tn
catedrala Sfantului Petru din RomaaRwirea se face in Biserica Ortodola 25si 30
ianuariesi Tn cea Romano Catolicdin anul 1969, pe 2 ianuarieatairi de Sfantul Vasile
cel Mare® Sfantul a dsat ca mgtenire posteritii un numir de 45 de opere ce cuprind
cuvantri, scrisori, opere dogmatice, un tratat despretgepoemssi o tragedie, cele mai
cunoscute fiind cele cinci Cuvéni teologicesi cuvantarea Tmpotriva Trdpatului lulian
Apostatul. Marele Teolog Grigorieimane in teologia veacului al IV-lea drept unul ce a
definit si apirat dogma Sfintei Treimi.

Studiul comparativ propus de noi se réfés una dintre cele cinci predici la
Praznicele Tmpritesti, si anumeCuvantare la Sfintele B8, scrigi in anul 385 de itre
Sfantul Grigorie de Nazianz, fiind a doua cu at¢ist si ultima dintre cuvarirrile sale ce a
fost rostiti la Arianz,si iconografia Anastasisului. Considerate opere dealti valoare
teologida si dogmatid, cuvanirile sale abordeazdoui mari probleme: cele de teologie
cele de iconomie din perspectiva mantuirii. In ceegprivgte teologia, Sfantul Grigorie
defingste Dumnezeirea treimicprecum:ea fiind una n trei cele trei una, unirea nefiind
amestecarei nici despirfirea instginare ... Treimea este o ugi®randuire, o unig
adorare, inchinare, putere, dasirsire, sfirrenie ... Toate céate le are Thtsuntsi ale
Fiului, in afatz de nengtere ... Dumnezeirea, pe scurt, ajy@@ unei singure Dumnezeiri,
... unei singure puteti

Iconomia include cea de a doua teabordat de autor, in care se recapituleaz
viata, patimilesi Tnvierea celei de a doua persoane a Sfintei Tirdiial lui Dumnezeu cel
Intrupat. Persoana Cuvantului despre care ne aaifiteCuvantarea la Ngerea Mantuitorului
este Hristos cel waic chiar Tnainte de a segta din maid, nascut din Tadl; iar venirea Sa
coincide cureasezarea oamenilor in fericirea hatiae la incepdt Nevoia intrugirii apare
atunci cdnd omenireaizuta Tn picat nu mai avea puterea vindg; Adam cel vechi fiind
mantuit de Adam cel nouotul ficaAndu-se pentru indreptareh méantuirea omului, fapt
pentru care este tot cuvantyl toati taina® Finalitatea iconomiei culmineazprin
rascumprareasi mantuirea omenirii care se fiptuieste prin jertfa supreta lui lisus, Tn
momentul Tn carg@ufine piaituri de sange vinasreclideasa intreaga omenirgi se fac
pentru tgi oamenii cum se face cheagul pentru lapte, legésetiiadunandu-ne in urfa

Dadi, de la inceputul cregi@i, omul a @zut in gicatul pierderii dreptului de a
vietui in Gradina Raiului, (n.n. Paradisul este un concept @gtphradisului, mancand din
pomul oprit —, momentul dobandirii puterii de a mmpla Dumnezeirea, dépopinia
Sfantului Grigorie, moment care marcheaborina de slujire a lui lisus, Fiul lui Dumnezeu,
este echivaleatcu o nod creaie. Aceast a doua crg# a lui Dumnezeu se amestez
firea noastt omeneast Fiul lui Dumnezeu #scut 4 fie numit Fiu al Omului fra s
schimbe ceea ce era, tocmai pentremiubitor de om

2 Vietile Sfintilor pe luna lanuarie, Ed. Episcopiei RomanuluinRm, 2001, p. 565, 567.
3 Oxford Digionar al Sfinilor, p. 245.

4 S, Grigorie de NazianDpere DogmaticeEd. Herald, Bucugdi, 2002, p. 11-12.

® Ibidem p. 12.

® Ibidem p. 13.

" Ibidem p. 15.
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Prilejul acestei cuvait este unul deasbatoare a #rbatorilor, praznic al praznicelor,
de aducere a figicuia dintre noi a unui dar, a unui rod duhovnicggaacut lui Dumnezeu,
laudand Cuvantul pentru binefacerea lui asuprad@lei cugettoare. Atat la Tnceputul cat
si la sfasitul scrierii sale, Sfantul Grigorie accentugddeea de cuvantare frumdasle
cinstire, de implinire a prinosului, dearturisire de cungtinta si de rudiciunesi jertfa pe
care le aduce Sfintei Treimi.

Invierea esteabitoarea luminii, caresii are izvorul inTreimea din care s-adscut
toatz lumina care se impartg se cinstgte din lumina cea neirdprita®.

Icoana Invierii se mai numgte si Anastasissi este Tncununarea praznicelor
Tmparatesti, fiind asezati atat pe iconostas, cét pe tetrapod Tn naosul bisericilor, ea
exprimand prin exceleflumina divird pogoréai la iad.

Tema Tnvierii Tn iconografia cgtini este compleX ea apare fracdin veacul al lll-lea
intr-o reprezentare simbadiita biserica de la Dura Europos, urméand ca imagioesacrdi s
fie ilustrad pe una din coloanele ciboriului #@tului Marcu din Venga secolului al VI-
lea®. Sarbatoarea Invieriisi cea a Taltarii Domnului au fost serbate in aceeai pani la
Sinodul Ecumenic de la Niceea din anul 325.

Scena are la bazepistola Sfantului Petru ce ne dfn§eaz momentul de dup
nviere cand lisuS-a dusi a propoviduit si duhurilor ce erau n inchisoat® eliberandu-i
pe protogrintii nostri Adam si Eva impreua cu drepii Vechiului Testament. De asemenea
poate fi aminti casi izvor al sceneki evanghelia apocifa lui Nicodim. Tn aceasta se
relateaz ca cei doi fii ai lui Simion, Carinusi Leucius au Tnviat in ziua mdirlui Hristos,
tot ei ne reamintesc dialogul purtat de Hristosstipanul iadului: Ridicgi-va portile,
stzpani (ai iadului), deschideva porsi vesnice, ca 8 intre impiratul slavei... iar mai apoi
acelai glas fisuri, asemenea tunetulieschidé porrile, dai deoparte pofile vesnice, ca
si intre Tmpiratul slavei ...Si imparatul maririi s-a ivit, sub chip de omgi a luminat
intunericul venic. A zdrobit lapurile, si puterea lui de neinvins ne-a cuprins pg,tpe cei
ce eram scufundain adancul intunericului ficatelor si in umbra de moarte a gyelilor
noastre lisus i-a chemat la el pe cei intiiavVenii la mine, tai sfinyi, voi ce ai purtat
chipul si asen@narea me#.

Dionisie din Furna in Erminia picturii bizantinefeendu-se la aceasticoari
mertiona: ladul, ca o pgterd Intunecoas dedesupt de dealuri Tngeri, purtand vgminte
luminoase, i lead cu larruri pe Belzebut, domnul intunericulyi, pe demoni, pe unii
batandu-i, iar pe aii gonind-i cu sulie; si cdriva oameni, in pielea goalsi legai cu
lanzuri, uitdndu-se Tn susgi multe kicate incuietoare spartgj porsile iadului de arard
dezudacinate si aruncate jos, iar Hristos, avand imprejur néminita luming si muli
ingeri, cale pe ele, cu dreaptanand de mé&a pe Adam, iar cu stanga pe Evi.de-a
dreapta, Inaintemergorul standsi aratandu-I pe Hristossi 1anga el Davidsi alfi drepi si

8 Ibidem p. 62.

% Leonid Uspensky, Vladimir LosskZalauziri in lumea icoaneiEd, Sofia, Bucurgi, 2003, p. 201.

10 Michel QuénotSfidirile icoanei o ali viziune asupra lumiiEd. Sofia, Bucurgi, 2004, p. 401.

" Biblia sau Sfanta Scriptdr Ed. I. B. M. al B. O. R. , Bucugt, 1993, p. 1380.

121, D. Stefinescu,Iconografia artei bizantinesi a picturii feudale romangi, Ed. Meridiane,
Bucurati, 1973, p. 131 despre acgl&vor iconografic ne aminite si Louis Réau Iconographie
de 'art Chrétien tome second, Ed. Presses Universitaires de FrRacis, 1957, p. 531.
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imparazi cu cununisi cu coroane; iar de-a stanga proorocii: lona, lsaieremia,si dreptul
Abelsi muli alfii, tosi cu cununi in jurul capulut?

Compoziia icoanei §i are izvorul in spgul bizantin de unde a fost prelédatu
variantele eki in cel apusean. Tn centrul ldci, Hristos Tnvemantat in haine stiucitoare
paseste pe yile sfirdmate ale iadului, avand in méana stng sul (rotulus), semn al
propovaduirii Tnvierii in iad. Tn alte icoane, Eine o cruce monumentatiecorai cu motive
ornamentale, simbol al biru asupra maii, iar cu dreapta Sa il ridicpe Adam din
mormant. lisus e definit Tn icoarintr-o dubh miscare descendenti ascenderit Cea
dintai e caracterizatde fragmentul de genant ce flutuk din partea dreapta Sa, precurs
de detaliul mainii Sale ce face gestul ddtare. Cea de a douagoare de coborére ne este
sugerat de curbura picioarelor ce deseriesgnsul de coboraféin icoanele din secolul al
X-lea, lisus ntinde cele daumaini lui Adamsi Evei.

Semnificativ, poate fi amintit aici dialogul imaginpurtat intre Adansi Mantuitorul
lisus cell ia de mam si-l ridica, spunandu-i; Dgteapti-te, tu, cel ce dormi, ridiste din
morti si Hristos te va lumina. Eu sunt Dumnezeiu,tcare, pentru tine, m-amdut fiul tau.
Eu, care pentru tingi pentru urmaii tai 7i vorbesc acungi, cu puterea pe care o am,
poruncesc tuturor celor affain intuneric; Luming-va! Si celor care dorm: Dgteptai-va!

Iri poruncesc: dgepti-te, tu, care dormi. Nu te-amidut ca & fii inchis In glasul
morzilor. Scoali-te din motfi: Eu sunt viga celor motfi. Ridici-te, lucrarea mainilor Mele,
ridica-te, tu semenul Meu care ai fost zidit dughipul Meu. Ridig-te, si iesim de aici.
Caci tu eti in Minesi Eu in tine, suntem o singifire nedespr;ita.'® Impreuri cu ei sunt
pictati de o partesi de cealalt drepii Vechiului Testament, printre care 1i recugiasn pe
imparatii David si Solomon, purtand coroaneatlri de Sfantul loan Botéworul, ga cum
reiese din psalnboamne, Doamne, auglasul meu! Fie urechile Tale luand aminte spre
glasul rugiciunii mele. De te vei uita laifadelegi, Doamne, Doamne, cine va sufeid &
Tine este milostiviré® Uneori in dreapta icoanei este redat profetul Elgigrtand in maini
tablele Legii. Unele icoane ne atailituri de cei aminti si pe Sfirtii Apostoli precum
Petru sau Pavel anticipangladar pe cei ce vor zugh in cuvinte de laudlsi de credima
acest adeir in epistolele lor. Sfantul Petru consemna ace®&statru & si Hristos a suferit
moartea pentru gcatele noastre, El, Cel drept pentru cei nedisg si ne adug pe noi la
Dumnezeu, omoréat fiind cu trupul, dar vigcéit cu duhul, cu care S-a coborgit a
propowiduit si duhurilor sinute in inchisoaresi Sfantul Pavel completeazar aceea @ S-
a suit ce insemne@arlecat @ S-a pogorat Tiparfile cele mai de jos aleimantuluisi Cel ce S-a
pogorat, Acela este Care S-a suit mai presus de toerurile, ca pe toateide umple®’

Tn jurul lui Hristos, mandorla multicoldr(sau cercul) in anumite icoane monociipm
preinchipuie trupul Tn sld@vsau cerurile preainalte, Ti titee si pe céiva ingeri picta prin
contururi yoare, @ cum 1i vedensi in alte compozii, precum Iriltarea sau Adormirea
Maicii Domnului. Veméantul Siu simbol al luminiisi slavei divine, este de culoarea albului
stralucitor, aseranator cromatic cu cel pe care il vedem in icoana 18bfiii la Fai a
Domnului sugerand atributul regalii, al imparatiei Sale® Detaliile unui peisaj muntos se

13 Dionisie din FurnaErminia picturii bizanting Ed. Sofia, Bucurgi, 2000, p. 117.

14 Michel Quénotpp. cit.,p. 90.

15 Daniel Roussealgoana Lumina Feei Tale Ed. Sofia, Bucurgi, p. 192.

8 Ibidem p. 91.

17 Michel Quénotjnviereasi Icoana Ed. Christiana, Bucusé, 1999, p. 98.

18 paul EvdochimovArta Icoanei, o teologie a frumusie Ed. Meridiane, Bucugéi, 1992, p. 271.
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desfasoard in cele doud parti simetric simbolizeazd cosmosul intreg, astfel lumea vazuta si
cea nevazutd este impreuna; la baza lucrarii este infatisat iadul, aidoma unei prapastii de
culoarea neagra ce se deschide spre privitor si contine diverse detalii semnificative precum
lacate, chei sfaramate si chipuri ori figuri ale diavolilor.

Intreaga compozitie, cu o adinci reverberatie interioari a misterului pascal,
inspird echilibru si armonie. lisus uneste prin invierea Sa atat lumea celor de dedesubt, cat
si cea terestra, ficandu-ne martori directi ai Invierii, partasi ai propriei noastre invieri.

Reluand omilia Sfantului Grigorie, ca o paralela la chipul lui Hristos prezent si in
iconografia invierii subliniem detaliile semnelor suferintei: Semnele cuielor din mdinile i
din picioarele lui, semne cu care nu a venit din cer, dar cu care s-a urcat la cer, sunt
trofeele celei mai mari biruinte, sunt pecetea mantuirii, desavirsirea Iconomiei.’’ Repetarea
evenimentelor petrecute in Séptdmana Patimilor corespunde cu scenele iconografice
antecedente ale Anastasisului, Sfantul Grigorie facandu-ne contemporani textului evanghelic,
dandu-ne indemn si indreptare: Inchind-te celui care s-a spanzurat de lemn; foloseste si tu
ceva de la rautate: cumpard cu moartea mantuirea, intra cu Hristos impreund in rai, ca sa
cunosti de la ce lucruri ai cazut! ... si daca esti vreuna dintre Marii, daca esti cealalta
Marie, daca esti Salomeea, daca esti loana, plangi la mormant dis-de-dimineata! Vezi tu
primul piatra rdasturnatd, poate si pe ingeri si pe insugi lisus! Grdieste ceva, asculta glasul!
Daca auzi: "Nu te atinge de mine”, stai departe, adora Cuvantul i nu te intrista, caci stie
El cui si se arate mai intdi! Innoieste invierea! Ajutd Evei care a cdzut dintdi!.... Fa-te
Petru, sau loan, da fuga la mormant, alearga intru intdmpinare, alergand impreund,
intrecandu-te, cu Iintrecerea cea bund!.... Dacd se coboard in iad, coboard-te §i tu
impreund cu El! Si daca nu vei fi de fata, cum nu a fost Toma atunci cand erau adunati
impreund ucenicii carora li se ardtase Hristos, sd nu fii necredincios cand Il vei vedea! Si
daca nu vei crede, crede celor care iti spun §i daca nu crezi nici acestor spuse, crede
semnelor cuielor! Dacad se coboard in iad, coboard-te si tu impreund cu el! Cunoaste §i
tainele cele de aici ale lui Hristos, cunoaste care este Iconomia indoitei lui coborari, care
este ratiunea ei, anume: ii mantuieste pe toti cei de aici pur §i simplu, sau mantuieste si aici
tot pe cei credinciosi? Si daca se va sui la cer, suie-te si tu impreund cu el?® Cuvintele
devin asadar, simboluri §i totodatd imagini grditoare ale invierii. Desprindem din text
cateva icoane precum: Ducerea Crucii, Rastignirea, Pogorarea la lad-Anastasis, Luarea de
pe cruce, Ingroparea Mantuitorului, Femeile (Mariile) la morméant, Nu mi atinge!,
Necredinta lui Toma, Iniltarea Domnului.

Grigorie Teologul foloseste pe tot parcursul omiliei sale diverse citate sau pasaje
biblice pe care le pastreazi traditia Bisericii in slujbele sale precum: Cine este acest Impdirat al
slavei?, Domnul este tare si puternic.”' Astizi s-a fiicut méantuire lumii, si celei vizute si celei
nevazute. Hristos s-a sculat din morti! Sculati-va si voi odata cu el! Hristos s-a reintors intr-ale
sale! Reintoarceti-va §i voi intru cele ale voastre! Hristos s-a eliberat de legaturile
mormdnturilor! Eliberati-va si voi de legaturile pacatului! Portile iadului se deschid si moartea
se darama si Adam cel vechi se leapada, iar cel Nou se desavdrseste. Daca este in Hristos zidire
noud, innoiti-va! Slava intru cei de sus lui Dumnezeu §i pe g?dma”nt pace, intre oameni
bunévoire.”” Unde ti-e boldul, moarte? Unde fi-e biruinta, iadule?*

' Sfantul Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 15.
20 Sfantul Grigorie de Nazianz, op. cit. p., 85.
2 Ibidem, p. 86.
2 Ibidem, p. 61.
2 Ibidem, p. 83.
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Pentru el, Hristos este numit de cele mai multe ori Cuvdntul, fiinta care se face om fara
de pacat, zamislit din Fecioara curatitd de Duhul si la suflet si la trup. Multiplele similitudini de
atmosferd, de taind, de mister al noptii intaiului nascut, cu cea a invierii sau cu cea a jertfei,
prevestite de profetul Isaia, a mielului cu insusi lisus, sunt des repetate. Recunoagtem de
asemenea si cateva portrete de profeti, printre care le retinem pe cele ale lui Moise si Isaia,
prezente atat in text cat si in icoana Anastasis. Modul de adresare este direct, personal, omilia
pastreaza nota de comunicare contemporand asemenea icoanei ce ne include printre participantii
fideli ai Invierii. Am fost ficufi... Am primit binefaceri... Ni s-a incredintat raiul... Am
primit poruncd... Am fost inselati... Am cdzut... Am postit... am pierdut... Am avut nevoie
de Dumnezeu... am murit impreund cu el... Am inviat impreund cu el...”*. Cuvéntarea se
incheie prin dorinta fierbinte ca ea sa fie un prinos al nostru, o marturie de recunostintd, o
rugdciune, o jertfa adusa si inchinatd Sfintei Treimi Parinte si Cuvinte si Duhule Sfant, ca
tie se cuvine toatd mdrirea, cinstea si puterea, in vecii vecilor. Amin.”

Concluzionand aceastd posibila paralela intre Omilia la Sfintele Pasti a Sfantului
Grigorie Cuvantatorul de Dumnezeu si icoana Anastasis sau a Pogorarii la iad a Domnului,
retinem semnificativ faptul ca izvorul celor doua creatii (literar teologica si iconografica)
este Sfanta Scripturd. Prezenta lui Hristos in centrul compozitional al icoanei e relevanta si
in cuvantare, de asemenea laitmotivul profetiilor mesianice cu preponderentd la cel a lui
Isaia il gasim si In transpunerea plasticd. Repetarea imaginii verbale Adam cel vechi e
prezentd in compozitie.

Cuvantul Intrupat devine simbolul luminii dumnezeiesti ce intra in iad biruindu-1,
fapt ilustrat in cele doua arte. Patrunderea in taina Invierii se realizeaza prin credinti, ce
devine factor eliberator din prapastia intunericului mortii si a pacatului. Sentimentul
optimist, incurajator si constructiv al cuvantarii, este transpus in culorile patrunzatoare,
contrastante si armonioase ale icoanei. Marturie mereu retrdita cu fiecare Sfantd Liturghie,
bucuria Invierii Domnului, ne reaminteste de propria noastra inviere pe care ne-o destiinuim cu
fiecare rostire a Crezului.

Sensul figurat, expozitiv, intrinsec, filosofic si teologic al Cuvantarii este evocat in
lumina transfigurata si simbolica a icoanei Anastasisului, ambele marturisesc si propovaduiesc
Invierea lui Hristos si ne cheama sa ne bucurim simtamintele: Ziua Invierii! Si ne lumindm
cu praznuirea §i unii pe altii sa ne imbratisam. Sa zicem fratilor si celor ce ne urdsc pe noi,
sd iertdm toate pentru Inviere.”®

24 Ibidem, p. 89.
% Ibidem, p. 90.
26 Michel Quenot, /nvierea si Icoana, p. 92.
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Coborirea la iad, icoana, sec. al XV-lea, Muzeul de Istorie si Arheologie, Novgorod.
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DOCUMENTATIA DE RESTAURARE A PICTURII - APLICATII
ASISTATE DE PROGRAME GRAFICE

ANNAMARIA BACIU

ABSTRACT. Painting restoring documentation — a new approach based on computer
assistence. The paper presents the restoring documentation as a stack of the scientific investigation
from the restoration of painting domain, based upon the various documents, destined to
register in all respects the information concerning the investigations, the methodology of work,
the materials used during the intervention on paintings, underlining the modern registering
and rendering back techniques, combined with the traditional once, as the achievement,
with the techniques assisted computer aids, of an instrument of adjusted work, with a great
accuracy, allow the storing, gathering and interpretation, even in situ, of the information,
with the possibility of recovering afterwards and bringing it later in a faster circulation.

Keywords: mural painting, preservation, restoration, graphic documentation

Documentatia de restaurare poate fi definitd ca instrument de lucru, de stocare a
informatiilor atat in timpul lucrului, cét si al a interventiei de restaurare efective si de
formulare a variantelor virtuale de integrare i punere in valoare a unei piese de patrimoniu.

Documentatia, sub toate formele ei, a aparut ca o consecinta fireasca a caracterului
complex al restaurdrii in sine. Nevoia de a nota informatiile preliminare, de a consemna
rezultatele investigatiilor si fazele propunerilor si de a inregistra Intr-o forma recognoscibila
etapele, caracterul si continutul interventiei efectuate a stat la baza aparitiei, intr-o forma
rudimentara la inceput, si apoi din ce In ce mai elaboratd, ingloband tehnologii de ultima
ora, a ceea ce astazi tinde sa ia amploarea unei discipline de sine statatoare.

Documentatia de restaurare insoteste demersul Intregului colectiv de restauratori pe
traseul interventiei de la identificarea obiectivului pana la finalizarea conservarii sau restaurarii
in cauza. Ea se constituie In expresia cea mai palpabild, concreta, a caracterului interdisciplinar
al restaurarii, atat prin timpii la care se referd, cat si prin diversitatea si complementaritatea
actiunilor si a membrilor echipei care trebuie implicata in realizarea documentatiei.

Restaurarea sau conservarea unui fragment sau ansamblu de picturd, murald sau
mobild, incepe prin examenul vizual efectuat de catre oricare dintre persoanele cu rol in
protectia patrimoniului. Poate fi istoricul de artd, conservatorul, restauratorul, investigatorul;
oricare dintre aceste cai de atac este acceptabila, atita timp cat ea conduce la declansarea unei
cercetdri interdisciplinare. Cine preleveaza probele? Cine stabileste prioritatile in interventie?
Care este limita interventiei minimale, sau a celei de urgentd? Cine declanseaza, de fapt,
semnalul de alarma? Nu tot un document? Aici intervine rolul arhivei, generic denumind astfel
intregul fond documentar, sistematizat ca atare, sau constituit din surse diverse, care contine
informatii despre un obiectiv sau despre o anumita piesd, componenta a patrimoniului cultural.
Pot fi publicatii de popularizare (ghiduri turistice, extrase de presa locald), documentatiile unor
interventii mai vechi, monografii nepublicate, realizate de invatatori sau preoti din localitatile
respective. Pot fi documente bisericesti de inventar, fise de evidentd completate si detinute de
muzee, dar si documente particulare, ale celor care au lucrat efectiv in domeniul protejarii
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monumentelor, chiar daca pe vremea lor activitatea nu purta aceastd denumire; corespondenta
dintre executanti, beneficiari si forurile raspunzatoare de soarta obiectivelor respective. Ca o alta
sursd neconventionald de imagini pot fi considerate unele fotografii din albume de artd sau de
istorie, facute inainte de restaurarea monumentelor respective, fara scopul declarat de a consemna
starea de conservare, dar Inregistrand acest lucru implicit, vizibil pentru un ochi avizat.

Primele documentatii stiintifice referitoare la restaurarea picturilor murale pot fi
considerate Erminiile, sau Caietele de modele, dat fiind rolul lor de a consemna stadiul unei
picturi la un moment dat. Pe o mare durata de timp, insd, documentatia de restaurare a picturilor
murale s-a concentrat in Caietele de santier, acele adevarate jurnale de bord ale fiecarui santier,
in care erau consemnate, descrise, toate evenimentele legate de evolutia respectivului santier,
de la echipa, proceduri si materiale, pana la consemnarea diferitelor evenimente, cum ar fi vizite,
receptii sau inspectii din partea forurilor competente la data respectiva. Jurnalele contineau
si desene explicative, schite ale picturilor aflate in procesul de conservare §i restaurare,
oferind informatii pretioase, cu mijloace modeste. Rolul desenului in cadrul documentatiei
de restaurare nu trebuie insd minimalizat, pentru ca pand in ziua de azi, e drept ca intr-o
formula ultratehnologizata, desenul a ramas metoda cea mai explicita de transmitere a unei
informatii referitoare la starea de conservare sau la interventiile efectuate asupra unei picturi,
alaturi de text si fotografie. Ce altceva ar putea fi "desemnurile” facute inainte de desprinderea
frescelor de la Episcopala Argesului, decat incipiente documentatii, premergatoare restaurarii
picturilor murale, operatiune definitivata, dupa moderne principii, in 1998." "Intreaga documentatie
insuménd, de fapt, nefericita epopee a manastirii Argesului a fost publicata la sfarsitul
secolului trecut, dovedind generatiilor ce au urmat cd documentele nude sunt mai expresive
si mai revelatoare decét orice comentariu critic.””

Stratigrafie Rezultatul analizei
1 Strat de culoare verde Verde malachit in tempera
2  Strat de culoare neagrd Negru carbune de lemn in fresca
3  Intonaco Var + cilti

Fig. 1. Sectiune stratigrafica. Fragment de picturd murala. Sf. Ana, extras de la Catedrala Argesului.
Proba efectuatd de ing. Ioan Istudor (Imagine preluata din catalogul Frescele de la Catedrala
Argesului, Bucuresti, 1998, p. 37)

! wxk Lrescele de la catedrala Argesului - 0 noud conceptie de restaurare, Muzeul de Arta al Romaniei,
Bucuresti, 1998.

> MOHANU, Brandi, p. 10.
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Fig. 2. Delimitarea suprafetei de strat pictural Fig. 3. Exemplu de aplicatie GIS la documen-
care se va extrage, pentru a permite tatia de restaurare pentru pictura murala.
consolidarea zidariei suport. Aplicatie (Murariu, E., Petrescu, F., "From dots
Corell Draw. (Cerneti, Mehedinti-1996)

towards databases”, ICR, Nr. 5, Luglio/
Dicembre 2002, p. 62)

Fig. 4. Selectare si punere in evidentd a zonelor Fig. 5. Raportarea zonelor de eroziune prin
de eroziune a peliculei de culoare prin apli- suprapunerea selectiei peste imaginea
catie Corell Draw. (Biserica Sf. Gheorghe- generald a zonei studiate. Aplicatie Corell
Mirauti, Suceava-1997)

Draw. (Biserica Sf- Gheorghe-Mirauti,
Suceava-1997)
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Fig. 6. Accentuarea reliefului rezultat in urma sondajelor stratigrafice, se pune astfel in evidentd mai
usor numarul de straturi rezultate din cercetare. Aplicatie Corell Draw. (Casa Universitarilor,
Cluj - Napoca, 1999).

194



DOCUMENTATIA DE RESTAURARE A PICTURII - APLICATII ASISTATE DE PROGRAME GRAFICE

T
LLLL

1T

INENENI

-]
T

Precizie pentru detalii de 1cm®
Grila de mozaicare

s (0]
3 =)
Q

0] c
i £
= Iy
© £
] (o)}
E L]
g £
o (o]
© 3
1 =
e

®
Q

~

=

A Q

2 n

o

= 4 % [0
] ] Ee]
o n =
N o E
x ol _ac)

o a3

o -?1 i B 3
5 i i R
o R (o
= i A 0]
© % 3 Q
O 1 -9
= a N

i (5]

i ﬁ‘..: o 2

j .

e Tecoune (5

Fig. 7. Etapele de parcurs pentru transformarea unei suprafete pictate in unitati de operatiuni perfect
masurabile cantitativ. (Paraclisul manastirii Pasdrea, Bucuregti-2000)
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Fig. 8. Calcularea suprafetelor de culoare exfoliate, prin convertirea imaginii fotografice (a.) in grila
de mozaicare, cu rezultat in cm patrati (b.). (Paraclisul mandstirii Pasarea, Bucuresti-2000)

)
0] § )
o
) 1 Il
1
_' IS
T
5 T j.l
= e - l L
il | 2 ) |
= FEEEE] 11
Bl EEE) |
s 2 JI |
i |
= 2
£ CrrEET
W
12, 1]
i o
1 o i
= 7] )
T} T |
1514 ,.-:I.I“ﬂ 21,
=t g o =
i
z T ]
=2 i W)
I mE
I Frr R
21 W
."m =
e |
| I
9a 9b

Fig. 9. Calcularea suprafetelor chituite, prin convertirea imaginii fotografice (a.) in grila de mozaicare, cu
rezultat in cm patrati (b.). (Casa Universitarilor, Cluj-Napoca-1999)
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Fig. 10. Aspect al inscriptiilor de pe fondul unei scene, in urma operatiunilor de consolidare si curdtare a
peliculei de culoare. (Biserica din Ciumesti, Arges-2004)

Fig. 11. Punerea in evidenta a contururilor literelor, pentru facilitarea reconstituirii textului. Aplicatie
Corell Draw, Picassa. (Biserica din Ciumesti, Arges-2004)
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Fig. 12. Zone lacunare, consecinta a procesului de exfoliere a peliculei de culoare de pe stratul suport.
(Icoanda pe sticla, colectie particulara-2005)

Fig. 13. Propunere de integrare cromatica, realizatd virtual, pe imaginea scanati a suprafetei pictate.
Aplicatie Adobe Photoshop. (Icoand pe sticla, colectie particulara-2005)
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Tipologia documentatiei pentru restaurarea picturii murale

Documentatia pentru restaurare, cu cele trei directii importante pe care le urmareste
pentru stocarea si interpretarea de date si informatii specifice este primul dintre domeniile
care beneficiaza de aportul tehnologiei inalte.

Cantitatea mare de informatie, extrem de diversa si de dinamica face ca rolul unui
instrument de lucru de tipul si performanta computerului s devina determinant in calitatea
interventiei si a prelucrarii informatiei, deci un instrument de cercetare. A devenit un loc
comun necesitatea stocarii informatiei pe astfel de instrumente, ca si realizarea unei retele
la cel mai inalt nivel (In sens de acoperire nationald) care sd permita corelarea informatiei si
exploatarea ei corectd, fard a fi afectata de lacune artificial create de lipsa de acces la o
informatie existenta de fapt.

Computerul 1si dovedeste eficienta atat in marirea performantei de utilizare (stocare si
regasire) a informatiei in format clasic (in sensul unei performante masini de dactilografiat
cu memorie extinsd), cat, mai ales, In directia credrii si dezvoltirii unor instrumente noi,
specifice tehnologiei contemporane.

Astfel, pe de o parte avem de-a face cu metode mult mai accesibile si care opereaza cu
mai multd acuratete la stocarea informatiei in format clasic, iar pe de altd parte se impun
programele specifice de calculator, cum ar fi cele de desenare sau cele care asistd proiectarea
inginereasca si de arhitectura, sau cele din topografie, care pot fi asimilate nevoilor impuse
de realizarea unor anumite segmente din ansamblul complex al documentatiei de restaurare.

Documentatia scrisa

Necesitatea prelucrarii unitare a unui volum mare de informatii provenite din surse
extrem de diverse a facut sa se impuna realizarea unui sistem de fige analitice de evidenta in
care sa se utilizeze un limbaj comun, ceea ce se regaseste in tezaurele de cuvinte. Problema
principala care apare la acest nivel se constituie din calitatea formatiei operatorilor care fac
gestul de culegere si "traducere" a informatiei brute, prima descriere si catalogare a obiectului, a
piesei, situ-lui, etc., limbajul acceptat de structura tezaurelor fiind unul supus celor doud
tendinte, de a fi sintetic si exhaustiv 1n acelasi timp, iar unele piese de patrimoniu avand un
caracter de unicat atit de accentuat, incit se impune includerea de termeni noi, pentru
largirea listei de tezaur.

Ca o concluzie partiald, se impune unificarea logisticii, cel putin in interiorul
sistemului muzeal si al Directiilor judetene pentru patrimoniu, pe de o parte, iar pe de alta,
instruirea operatorilor, din cele doud puncte de vedere ale personalitatii unui astfel de
functionar (adéancirea specializarii profesionale, dublatd de perfectionarea abilitatilor de
operator pe computer), pentru corecta introducere si prelucrare a informatiei de specialitate.

Jurnalul de santier

Jurnalul de santier a evoluat, de la clasicul caiet in care se liniaza rubrici pentru
toate tipurile de informatii "de notat", la un complex de fisiere in care se stocheaza, pe
langa informatia primara, dezvoltatd fara limitele impuse de spatiul suportului clasic de
hartie, si imagine si informatii corelate, referitoare la echipd sau evenimente legate de
santierul respectiv.
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Documentatia desenati

In practica uzuala, documentatia desenata existd sub doud forme, determinate de
scopul in care se realizeaza desenele: relevee, la diferite scari, si desenele ajutatoare, explicative
care sunt anexate fotografiilor.

Principalul dezavantaj 1l constituie interventia factorului uman, realizatorul
introducand componenta subiectiva de deformare, alterdrile imaginii finale rezultand fie din
transcrierea incorectd a formei, determinatd de eroarea de lectura sau de apreciere a traseului,
fie din marja de eroare determinata de reducerea la scara a desenului.

Referitor la gradul de corectitudine pe care il poate atinge un operator uman, in
sensul de desenator, restauratorul Dan Mohanu, in colaborare cu un colectiv de informaticieni,
a realizat in 1995 un experiment in cadrul céruia a suprapus desenul realizat manual,
traditional, peste imaginea scanata a aceluiasi personaj (este vorba despre scena Rastignirii
de la Manastirea Humorului). Abaterile de la imaginea fotografica, imperceptibile cu ochiul
liber, au fost astfel evidentiate si s-a constatat cd ele, cumulate, pot conduce la erori
semnificative atat in aprecierea cantitativd, cat si de interpretare nuantatd a imaginii.
(GraDOC)

Documentatia fotografica

Documentatia fotografici vine in completarea documentatiei scrise §i a celei
desenate prin toate formele in care aceasta se realizeaza, de la fotografia in lumina directa,
pand la cea realizatd in lumina razanta, la macrofotografic sau la imaginile preluate de
investigator de la microscop cu ajutorul camerei fotografice sau a aparatului de filmat. (Fig.13)
Fotografia urmareste, pas cu pas, toate etapele de investigatie, interventie i punere in valoare
care se desfasoara pe parcursul unui santier de restaurare a picturilor murale.

De fapt, terenul pe care apare necesitatea utilizarii programelor specifice oferite de
computer se afld la interferenta documentatiei fotografice cu documentatia desenata.
Posibilitatea de a prelucra imaginea fotografica prin mijloace grafice, sau prin procedee
care speculeazd anumite particularitati din domeniul graficii, ofera noi mijloace de intelegere si
interpretare a imaginii. Crearea de detalii (zoom), eliminarea unor elemente accidentale (de
ex. schele), selectia de straturi si evidentierea lor grafica si cromatica, specularea efectelor de
transparentd, precum si izolarea unor fragmente, toate acestea dau posibilitatea interpretarii
aprofundate a imaginii, cu reducerea la minimum a deformarilor subiective.

Pe de alta parte, un rol important revine programelor grafice in proiectarea fazei de
interventie finala, de punere in valoare a operei de arta. Posibilitatea de realizare, prin transfer
cromatic, a propunerilor de integrare, la diferite niveluri, protejeaza obiectul in sine de etape
experimentale, reducand la strictul necesar interventia propriu-zisa pe substanta originara.

Nu in ultimul rand, posibilitatea convertirii imaginii fotografiate in suprafete
perfect masurabile constituie un instrument de eficientizare a interventiei de restaurare, de
la etapa de proiectare (estimarea corectd a volumului de munca si al costurilor interventiei),
pana la cea de urmarire si verificare a executiei propriu-zise.
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V. THEOLOGIA EUROPAEA

DES FEMMES ACTEURS DE LA MISSION APOSTOLIQUE:
L’'EXEMPLE DU QUATRIEME EVANGILE

YVES MARIE BLANCHARD *

ABSTRACT. Women-Actors of the Apostolic Mission — tle Case of the # Gospel.One

of the main characteristics of th® Gospel is the very important missionary role pthig
women, especially by two of them, namely the Sat@arvoman and Mary Magdalena. For
the author of this Gospel, Christ sends His dissijph mission the same way His Father has
sent Him, hence the predilection of the johannioenmunity for announcing the Good
News of the Salvation. And the first steps of thisaching are confided to women. In the
first case, the Samaritan woman persuades the @edpler village that Jesus is really the
Christ. In the second, Mary Magdalena tells the Alpsshat Christ is risen from the death
and that she has seen Him alive. In both caseqdiver of the word of Christ meets the
determination of these two witnesses, in order ai@rpeople believe.

Keywords: 4h Gospel, mission, women, Samaritan woman, Mary Nbaydh.

L'exégése socio-historique, illustrée notamment fear travaux de I'américain
Raymond Brown — dont le livre intituléa communauté du disciple bien-aiménchanté
beaucoup de lecteurs et présente aujourd’hui enaorgrand intérét— nous a habitués a
considérer la communauté johannique comme l'unples originales ayant existé aux
temps apostoliques et, paradoxalement, 'une desxngonnues, malgré la rareté des sources
documentaires, en fait limitées aux écrits johanegy a savoir le quatrieme évangile et les
trois épitres de Jean. En effet, I'apport proptdpocalypse demeure difficile a apprécier
et n'est habituellement pas pris en compte parétedes historiques consacrées a cette
figure originale du christianisme ancien que cdastla communauté johannique.

Or, parmi les nombreux traits caractéristiques d#eccommunauté singuliére
figure la place inhabituelle reconnue aux femmest seulement la Mére de Jésus, dont la
présence a Cana et au pied de la croix (Jn 2,19,25-27) forme une inclusion embrassant
'ensemble de la carriére de Jésus; mais encor¢hBlat sa sceur Marie de Béthanie, que
leur proximité au Seigneur qualifie pour symbolies principales qualités requises de tout
disciple. Ainsi, la confession de foi exprimée péarthe (Jn 11,27) non seulement atteste
une grande lucidité christologique, mais reprensl mets que les Synoptiques réservaient

" Institut Catholique de Paris

1 Raymond E. BROWNLa Communauté du Disciple bien-ainiéectio Divina, Cerf, Paris, 1983;
édition originale en langue anglai§éie Community of the Beloved Discjffaulist Press, Ramsey
NJ, USA. Il est d’'ailleurs significatif que ce lanistimulant comporte un appendice intitulé: « Réle
des femmes dans le quatrieme évangile ». Aingidéthistorique de la communauté johannique
parait devoir comporter un volet féminin, suggérgué l'originalité de ladite communauté se
traduit notamment par la place accordée aux femmes.
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plutdt & Simon Pierre. De méme, le geste fou dection opéré par Marie (Jn 12,1-8)
exprime de facon exemplaire la générosité du dosogeau point de constituer une évidente
prolepse (anticipation) du geste similaire accorpplhi Jésus lors du dernier repas, a savoir
le lavement des pieds (Jn 13,1-20).

Une telle attention aux personnages féminins inuelielle leur participation
directe a I'action missionnaire, entreprise dégfrrection de Jésus, au point de constituer
un élément constitutif du mystére pascal considérame un tout, non seulement dans la
théologie lucanienne de la mission référée a I'émient de PentecOte, mais aussi bien
quoique differemment dans le quatrieme évangilmme l'atteste I'envoi du soir de Paques:
« De méme que le Pére m'a envoyé, moi aussi je gausie » (Jn 20,23) C'est a cette
question que nous essaierons d’apporter une répmase auparavant il nous faut apporter
les précisions suivantes.

D’abord, dans tout ce que nous dirons de la questifaudra demeurer conscient
du fait que nous avons trés peu de moyens de descee qui reléve de la réalité historique
vécue par la communauté johannique au long dedaigime moitié du ¥ siécle, compte
tenu de la diversité des situations assumées, itiidéadéplacements géographiques et
culturels importants et ce qui constitue plutdt un projet de vie, undéle idéal, voire une
parfaite utopie. Autrement dit, il nous est quasitnmpossible de dire si la place particuliere
reconnue aux femmes dans le récit évangélique aestmpagnée d'une traduction concreéte
dans la vie réelle de la communauté johanrfigMais en réalité cela n’est pas si grave: mis
a part la frustration légitime de Ihistorien, lanttion d’exemplarité de I'Ecriture est
finalement plus importante que sa valeur documentafu titre de sa qualification
canonique, I'Ecriture a mission d’exercer une atéqsermanente sur les modes de pensée
et d’existence ecclésiaux, quelles qu'aient pufitidlités ou les infidélités des premiéres

2| convient de rappeler que la conjonction « commeu « de méme que » ici employée (grec:
kath6g n’exprime pas seulement une comparaison mais uémitable identité de structure,
soulignant I'enracinement de la mission apostoligaes la mission méme du Fils unique, lui-
méme présenté comme I'Envoyé du Pére (voir entresdn 3,16-17).

3Ce n'est pas ici le lieu de décrire en détail léségrinations de la communauté johannique (de
Jérusalem & Ephése, avec probablement un passaggednNotons seulement plusieurs déplacements
significatifs: d’'une part, d'une grande proximitéea le milieu juif environnant, jusqu'a I'épreuve
de la rupture, douloureusement ressentie et vézomne une exclusion de la part des autorités de
la synagogue (d'ou I'adjectdposynag6gqspropre au quatrieme évangile et présent a tesses);
d’autre part, d'une certaine connivence avec laucel grecque ambiante, jusqu’aux accents
tragiques d’'une parfaite désillusion devant I'in@oce massive, exprimée par la société paienne
(le monde). A cette double crise affectant lestims extérieures, il faut encore ajouter le
déchirement interne, né d’'un fort conflit des iptétations, affectant aussi bien la personne du
Christ que la valeur de sa mission, et débouchantiise situation de schisme, sensible dans les
épitres et probablement sous-jacente a l'insistéamargélique sur l'unité (particulierement la peiéie
Jésus en Jn 17). Enfin, le chapitre 21 de I'évangd fait I'écho d'une solution de compromis,
acquise au prix d’'un gros effort d’ajustement dedenmunauté johannique a une réalité ecclésiale
plus large que son propre modeéle. Pour en savadé qir cette reconstitution suggestive, le mieux
sera de se reporter a I'ouvrage de Raymond BROWN ameréici-dessus.

4 Au moins a titre symbolique, retenons I'étonnaatset sur la femme qui accouche (Jn 16,21),
tellement féminin dans sa délicatesse et unique BaNouveau Testament, a tel point que certains
ont cru pouvoir en déduire que le quatrieme évangfihit I'ceuvre d’un auteur femme... Sans aller
jusque la, prenons acte de I'attention toute spgdia milieu johannique aux figure féminines.
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générations chrétiennes. Autrement dit, ce que aesigierons de montrer devrait étre recu
comme norme, avant méme considéré comme document.

D’autre part, les éléments tirés du seul évangiielelin ne sauraient prétendre a
une autorité absolue, exclusive d’autres écritblduveau Testament. Tel est aussi I'enjeu
de la figure canonique des Ecritures: aucun tegtg@eut a lui seul prétendre inspirer ou
réguler I'agir chrétien. Ce sera toujours affaieampromis, sinon de tensions entre des
propositions diverses voire contradictoires, potndajuste titre revendiquer un méme poids
d’'autorité. Il ne saurait étre question, par exeample sous-estimer le modele matthéen,
sans doute plus patriarcal (insistance sur le gell#es Douze, avec en son sein l'autorité
propre de Pierre), mais non moins canonique. ToisteEn ce qui concerne I'évangile
selon Jean, la tradition de lecture a plutbt oéclés aspects ecclésiologiques, au profit des
données proprement dogmatiques dont la richesgdieinf’est plus a démontrer, qu’il
s’agisse de christologie, pneumatologie et biendsllia théologie trinitaire. En réhabilitant
les modeéles ecclésiologiques présents dans leigmatrévangile, on ne fera donc que
rééquilibrer une figure d’Eglise dont on peut dsans étre injuste, qu’elle n’a pas coutume
de pécher par exceés de féminisme. Le choix de igila selon Jean, s'il convient a la
problématique du présent colloque, pourrait dongag étre totalement dénué d’enjeux
quant a la compréhension actuelle de la réalitisiete.

Venons-en donc aux deux personnages féminins eatisih missionnaire: Marie
de Magdala au chapitre 20 et la Samaritaine auitthap Dans le cas de Marie-Madeleine,
il s’agit d'une concentration sur la seule Marieuk mission confiée au groupe des
femmes venues au tombeau le matin de Paques. Lpacaison des quatre évangiles est
sur ce point éclairante. Pour Matthieu, Marie degbitda et I'autre Marie s'acquittent de
leur mission aupres des disciples, au plus vitec avainte et grande joie (Mt 28,8). Chez
Luc, les femmes au nombre de trois (Marie de Magda¢anne, et Marie de Jacques)
rapportent le tout aux Onze; mais elles paraissectmpagnées de compagnes qui vont le
dire aussi aux apdtres, lesquels n'accordent auciidgedes paroles de femmes (Lc 24,9-11).
Chez Marc, les femmes (Marie de Magdala, Marie atmjJes et Salomé) sont tellement
craintives et bouleversées qu’elles ne s’acquipastde leur mission auprées des disciples;
elles ne disent rien a personne tant elles ont (darl6,8). En revanche, la finale longue
corrige cette défaillance et reprend la traditiohgnnique qui réserve a Marie-Madeleine
tant la grace d’'une apparition pascale, la prenderéa série (Mc 16,9) que I'exclusivité de
la mission auprées des disciples, sans pour autantdr crédit a leurs yeux (Mc 16,10-11).

Chez Jean, en effet, les choses sont claires:end@ngent la rencontre du Ressuscité
par Marie fait I'objet d’un récit circonstancié (20,11-18), mais la finalité propre de cette
rencontre est de qualifier Marie comme messagéneluiiformidable kérygme qui soit, a
savoir la bonne nouvelle de la filiation accordég disciples du fait méme de I'exaltation
du Fils unique auprés du Pére (Jn 20,17), en geealqrte au titre d'un prodigieux échange.
En effet, de par son humanité, le Fils unique tdeaPére comme son Dieu, tandis que les
hommes découvrent avec ravissement que Dieu esP&re. Une telle annonce, d’ailleurs
exécutée avec empressement (20,18) méritera a -Madeleine le titre dipostola
apostolorum non la premiere des Douze — ce qui serait absumigis l'initiatrice de la
mission apostolique, bien plus large que celle Desze et, grace a elle, directement
greffée sur I'expérience pascale du Seigneur reggust manifesté a ses proches. Les
réserves introduites par les Synoptiques (démissies femmes ou, du moins, leur
incapacité de convaincre les apétres, comme celal@asement dit par exemple en Luc
24,11) n'y changent rien. Les femmes jouent donadéle central dans ce qui n’est pas
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encore la mission lointaine, mais constitue bierpiéalable de toute mission, a savoir
I'accueil par la communauté primitive de la BonneuMelle pascale qui fera précisément
I'objet de I'annonce missionnaire. La mission desifnes n'est pas seulement contemplative
mais tout aussi bien active et missionnaire: slilrlest donné de voir en premier les signes
du mystere pascal, c'est pour en étre aussitdhéssageres.

Chez Jean, le paradoxe est d’'autant plus fort quedit s’'attarde a décrire la
rencontre intime et quasi fusionnelle entre Mariaeldleine et son Seigneur ressuscité, le
Rabbouni qui vient de I'appeler par son nom: «Kariou de fagon plus littérale
« Mariam » (Jn 20,16). Cependant, par un brutal retournemesituation, Marie est priée
de mettre fin a cet entretien: « ne me retiens paal sens de « cesse de me toucher! » (Jn
20,17). Il s’agit en effet d’un impératif présesglon un mode d’expression rare en grec,
I'ordre (ou son inverse, la défense) s’exprimanplies souvent a I'impératif aoriste, sans
précision de la durée de l'action ordonnée ou difenlL’accent est donc mis, non sur le
fait du toucher, mais sur la prolongation du geatejuel Jésus demande qu'il soit mis fin.
La justification de cet interdit vient dans la suile la phrase: « va trouver mes fréres et dis-
leur...» (Jn 20,17). La finalité des apparitions pascalest donc pas le confort spirituel
des bénéficiaires mais leur qualification pour l&ssion, proche ou lointaine. Or, les
premiers destinataires des apparitions pascaldsdesnfemmes: la tradition évangélique
s’accorde sur ce point. Il s’agit bien la d’'une déa de théologie bibliqgue, unanime et
d’'autant plus novatrice qu’on sait la non pertireda témoignage féminin (qui plus est, du
témoignage isolé, comme c'est le cas de Marie-Manelchez Jean), dans la culture de
I’Antiquité, tant juive que grecque. Il n'y a doaccune difficulté a affirmer la destination
expressément missionnaire de nombreuses vocadiomsiies, et cela de fagcon permanente.

Si donc le réle des femmes dans la premiére anmasmile est attesté par I'ensemble
des évangiles — quitte a affirmer la non crédibitiie leur témoignage aupres d’auditeurs
masculins (Mc 16,9 et, de facon plus nuancée, L22224), ce qui ne fait d'ailleurs que
confirmer la vérité du fait —, I'évangile selon desst bien le seul qui envisage les suites
proprement missionnaires d’'une telle situationalet Le personnage de la Samaritaine est
a ce point de vue exemplaire. Certes, l'intéréinee de cette magnifique scéne de rencontre
tient au vis-a-vis de la femme et de Jésus, damsauvement de découverte mutuelle qui
fait que I'une recoit la révélation de sa propteation (Jn 4,18.39), sans illusion sur soi ni
dissimulation aux yeux d’autrui, tandis que I'ausee voit reconnu pour ce gu'il est, plus
gu'un prophéte (4,19), le Messie en personne (28)5voire le Sauveur du monde, selon
I'expression christologique audacieuse sur laqusdlel6t précisément le passage (4,42)

® Les manuscrits hésitent entre la version greddaea et 'original sémitiqueMariam. A notre avis,
il serait cohérent de laisser au narrateur la fonswelleMaria, tout en conservaariam dans la
parole de Jésus (Jn 20,16), appelant d'ailleurgpanseRabbouni dont le narrateur tout a fois
signale le caractére hébraique et propose la tiiadugrecque par « Maitre » dlidaskalos

® Le titre de « Sauveur » surprend dans la boucheette femme a priori éloignée de la grande
théologie johannique. On a voulu y voir, sans d@atesouci de vraisemblance, une référence a la
théologie proprement samaritaine, centrée sugladi de Moise ou de son « successeur », selon la
perspective du Deutéronome (chapitre 18), et ad@ch I'attente d’'un mystérieuXaheb ou
« Sauveur ». Raymond BROWN va jusqu'a imputer au ramganaritain de la communauté
johannique I'impulsion préalable au déploiemenialbaute christologie du quatrieme évangile, y
compris l'insistance sur la préexistence du Filsque, 'Envoyé du Pére pour le salut du monde.
C’est sans doute trop attribuer a un groupe mécehraemble-t-il, doté d’'une théologie archaique,
a I'exemple de son corpus scripturaire, limité aul ®entateuque.

204



DES FEMMES ACTEURS DE LA MISSION APOSTOLIQUE: L'EX#PLE DU QUATRIEME EVANGILE

Au cceur de cet échange figure la révélation métagu® du don de Dieu sous la figure de
I'eau vive, inépuisable et susceptible d'étancbeite soif spirituelle (4,10), pour la raison
qgu'il s’agit de la vie méme de Dieu, littéraleméamtie éternelle (4,13-14). Le vis-a-vis des
deux personnages a enchanté commentateurs e¢sadist n'ont cessé de contempler une
scene aussi riche d'échos anthropologiques et dfiples. En effet, peu de scénes
bibliques expriment avec autant de force I'implicatréciproque de la révélation objective
de Dieu a travers la personne du Christ et dedaompréhension du sujet humain, révélé
a sa propre identité du fait de la rencontre aladre, capable de voir son ame plus que
lui-méme (en I'occurrence elle-méme) ne parvereit(g) a discerner.

Cette lecture relativement individualiste a donlenééception occidentale moderne,
avec d'autant plus d'aisance que, parallélememtdherche exégétique tendait a décomposer
le texte en unités simples dont chacune pouvast eaitée de facon quasi autonome. Dés
lors, la section explicitement missionnaire dedeqope — dont nous allons parler — pouvait étre
considérée comme un ajout second, sinon secondaiteyt cas sans résonance majeure dans
la conscience et la responsabilité de la femmef, Brdigure missionnaire de la femme se
trouvait alors nettement sous-estimée au regare@mjesix anthropologiques suggérés par le
magnifique dialogue des versets 7 & 26

Il se trouve en effet qu'a partir des versets 27e&28amaritaine s’éclipse, tandis
que les disciples rejoignent Jésus. Plus gu'unrnmde second et secondaire, le dialogue
de Jésus avec les disciples (versets 31-38) situscéne tout entiere dans un contexte
explicitement missionnaire, naturellement dédugt geemiéres expériences en ce domaine,
évidemment aprés Paques, au premier stade de elégloi d’'une communauté johannique
appelée aux déplacements que l'on sait, probablejusgu’en Syrie et Asie Mineure. Au
motif précédent de I'eau vive, Jésus ajoute le slimime de la nourriture, d'ailleurs en
pleine cohérence narrative avec la démarche defpldis qui étaient partis en ville pour
faire des provisions (4,8) et, désormais de refmassent Jésus de se mettre a table (4,31),
comme il convient a un voyageur fatigué faisantehall’heure de midi (4,6). L'image de la
nourriture permet a Jésus d’exprimer sa parfaitdacmité a la volonté du Pére, en tant
méme qu’il est envoyé par le Pére en vue d’accampk ceuvre précise: « Ma nourriture,
c’est de faire la volonté de celui qui m'a envoy@é'accomplir son ceuvre » (4,34).

De quelle ceuvre s’agit-il? La suite du discourspasfaitement explicite. L'image
de la moisson, qui survient aussitot (4,35-38)sinfms seulement cohérente avec le theme
de la nourriture — dans le monde méditerranéeile gst évidemment I'aliment de base —
mais, a l'instar de la péche miraculeuse en d'atirdes, elle exprime le fait d'un rassemblement
propre a évoquer l'activité proprement missionndrailleurs, Jésus s’empresse d'appliquer
aux disciples I'activité en question: « Je vousraioyés moissonner » (4,38), soulignant du
méme coup la portée métaphorique de la moisson éireuée. Il s’agit donc bien
d’'insérer I'expérience personnelle de la Samastalans un contexte plus large, évoquant
I'activité missionnaire, sinon des disciples conpenains de Jésus — le fait d’étre allé en
ville acheter de la nourriture (4,8) ne constities @n soi une activité missionnaire — du

" Parmi les nombreux travaux sur la chapitre 4 deahgile selon saint Jean, je me permets de
renvoyer a mon étude intitulée « “En esprit etitédr (Jean 4,23-24): le fondement scripturaire
d'une expression discutée », lima Maison-Diey 255, 2008/03, pp. 7-24. L'un des enjeux de cet
article est justement de proposer la section missie des versets 31-38 comme clé de lecture de
I'ensemble de la péricope, principalement I'expicss«< esprit et vérité », traitée sous différents
angles dans ce numéro deMaison-Dieu.
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moins de leurs successeurs d'apres Paques, engagBamarie comme le confirme le
témoignage des Actes des Apbtres relatif a la orisgde Philippe (Ac 8). Cette coincidence
entre Ac 8 et Jn 4 constitue d'ailleurs un argurderpoids dans la thése aujourd’hui courginte
selon laquelle la communauté johannique en sestsl@oait pu étre fort proche du groupe
des hellénistes de Jérusalem représentés entes gair Etienne et Philippe (Ac 7 et 8).

Si I'on regarde d’'un peu plus prés ces quelquesetgrconsacrés a la mission, a
travers la métaphore de la moisson, on est frappéadactére sapientiel de I'énoncé. En
effet, deux sentences proverbiales forment inalugiune part, la maxime « Encore quatre
mois et viendra la moisson », autrement dit: riensart de courir, on a encore du temps
devant soi, il convient de se préparer tranquillenmeais solidement afin d'étre sur pied le
jour venu (4,35). D'autre part, le proverbe (encgreimplement ldogog «l'un séme,
l'autre moissonne » (4,37), invitant a ne confonairées acteurs, ni les moments de I'action;
autrement dit, il y a un temps pour chaque chosmés ou moissonner) et il convient que
chacun reste & sa place et assume la fonctionuguéevienf. Ainsi enclavé entre deux
maximes de sagesse, appelant a la circonspectigoropos de Jésus vient renverser les
perspectives ainsi ouvertes.

Tout d'abord, Jésus contredit la premiére sentehakclare: « déja les champs
sont blancs pour la moisson » (verset 35b); autnéig, le temps presse, il N’y a plus lieu
d’attendre, c’'est demain, voire aujourd’hui mémeéilquonvient de passer a l'action. En
matiere missionnaire, il ne convient pas de repartplus tard; il y a toujours urgence; la
moisson n'attend pas; c'dsic et nunaqu'’il convient d’évangéliser, moissonnant pour iDie
un peuple de fidéles eux-mémes appelés a devenginé — mais ce n’'est pas le lieu ici
d’étudier le motif du témoignage extrémement impotrtdans le quatriéme évandfle
Ensuite, Jésus déplace la pointe de la deuxiéntersgn au point de confondre les temps
normalement distincts des semailles et des moissenselui qui séme et celui qui moissonne
se réjouissent ensemble » (verset 36b) —, toutiggésant deux moments successifs dans le
travail missionnaire accompli en Samarie: « d’autyet peiné avant vous » (verset 38). Un
tel brouillage des temps — « déja le moissonnegoireson salaire », alors méme que la
moisson n'a pas commencé (verset 36a) — est géndgat interprété comme le résultat de
la jonction d’au moins deux temps historiques did8: celui des premiéres approches en
Samarie, du temps méme de Jésus ou aussitdt apfeglautres ont peiné »); celui de la
véritable mission johannique, a une certaine digade Paques (« vous avez pénétré dans
ce qui leur a co(té tant de peine »: verset 38)siAau-dela de la fiction littéraire mettant
en scéne Jésus et ses disciples, c’est bien awstomigires johanniques ultérieurs que
s’adresserait I'exhortation de Jésus, a traverpnamom « vous » nullement exclusif et

8 Pour plus de précision sur cette composante figllénde la communauté johannique et son lien
spécifique aux premiéres entreprises missionnaireppurra encore se reporter a Raymond BROWN,
op. cit., qui accorde une grande importance a i@incidence entre les Actes des Apbtres et le
quatrieme évangile (voir également les allusions@uecs dans I'évangile méme: Jn 7,35 et 12,20).

° On pense tout naturellement au chapitre 3 du lder@ohélet (ou Ecclésiaste) qui commence ainsi:
« Il'y a un temps pour tout et un temps pour chaipose sous le ciel ». Il faut reconnaitre que cet
aspect sapientiel du Jésus johannique a été pdié éluapparait clairement, a la seule lecture des
propos adressés aux disciples, en I'absence dantar8aine.

19 Rappelons seulement que I'activité du témoignagectérise aussi bien Jésus, a travers ses ceuvres
et en pleine communion avec le Pére (5,31-40))gasciple bien-aimé (19,35; 21,24); autrement
dit, les deux figures d'autorité les plus impor@mntlans le quatrieme évangile: le Révélateur divin
en personne et son interpréte privilégié.
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susceptible de désigner aussi n'importe quel lectiul'évangile, ou plutdét n'importe
quelle communauté lectrice, étant donné la formegdle du pronom employé.

Mais revenons a la femme samaritaine... Sit6t achewdiscours missionnaire
adressé aux disciples, le narrateur souligne I&ipauréception de la part des Samaritains.
Non seulement ils croient en Jésus (4,39), maiduilfont bon accueil et l'invitent a
demeurer chez eux (4,40). De fait, Jésus demeuee ehx pendant deux jours: ainsi
repartira-t-il le troisieme jour, comme il convieteins les récits de passage — mais le texte
ne s'attarde pas sur ce possible symboltdni2u fait du séjour de Jésus, la communauté
samaritaine non seulement connait une croissamargeable — « bien plus nombreux
encore furent ceux qui crurent » (4,41) — mais @eca une conscience christologique
impressionnante: « nous savons qu'il est vraime®duveur du monde » (4,42). Quoi qu'il
en soit d’'un possible enracinement dans des caéigde pensée proprement samaritaines,
préférant a la figure du Messie davidique un mystér Sauveur o0ahebplus ou moins
inspiré de Moise et de son retour annoncé en Dmdére 18, la confession de foi émise
par la communauté samaritaine va plus loin queecad la femme qui avait fini par
reconnaitre en Jésus le Christ Messie (4,25-26)eften, méme si le titre de « sauveur »
demeure énigmatique, en revanche la portée unileedgeson ceuvre, destinée au « monde »,
élargit de fagon radicale les perspectives de Héachristologique.

Si donc la femme est, pour ainsi dire, dépassélamanfession de ses compatriotes,
elle n'en est pas moins présentée comme un madksentiel, quoique nécessairement
subordonné a I'action de Jésus lui-méme; mais-o&pas la le propre de tout missionnaire? I
est en effet clairement affirmé que, si beaucoupadearitains se mettent a croire en Jésus,
c'est bien « a cause de la parole de la femmettgstait: "il m'a dit tout ce que jai fait" »
(4,39). Alors seulement, il devient évident queléxeloppement rapide de la communauté
ne saurait étre le fait de la femme seule: c’efitrelement la parole méme de Jésus qui
opére une telle conversion: « bien plus nombrewoenfurent ceux qui crurent a cause de
sa parole a lui » (4,41). Les samaritains le déalasans ambages: « Ce n’est plus a cause
de ta parole que nous croyons, car nous-mémesniagatendu et nous savons qu'il est
vraiment le Sauveur du monde » (4,42).

Il ne s’agit donc pas de majorer le rble propravassionnaire: en dernier lieu, ce
n'est pas lui qui convertit, mais la parole du Ghdont il s’est fait le relais. Il n’y a pas lieu
non plus de le minimiser: c’'est bien la parole defdmme, enracinée dans sa propre
expérience, qui ouvre aux samaritains le chemitad®i. Le verset 39 est parfaitement
explicite: « Beaucoup de samaritains de cette gillgent en lui a cause de la parole de la
femme qui attestait (litt.: témoignait): "il m'atdout ce que jai fait" ». En tout cas, c’est
bien une femme — et qui plus est, une pauvre feaumeyeux du monde d’alors, solitaire,
marginalé® et sans foyer, sans compter la tare congénitadecquostitue pour les juifs son

1 e symbolisme du troisiéme jour, outre la réféesbien connue a la résurrection de Jésus (1 Ceristh
15,4) se trouve déja appliqgué au don de la Torakessinai (Exode 19,16), tournant majeur s'il eh e
dans le déroulement du récit biblique. On retroiavdouble chronologie (troisiéme jour; aprés deux
jours) dans les deux récits de Cana (Jn 2,12;,4483% doute en référence a Osée 6,2.

12 5j cette femme n’était pas en situation d’exclngiociale, on comprendrait mal pourquoi elle vient
au puits, seule et en pleine chaleur (4,6-7), ajait est bien connu que les femmes vont chercher
'eau aux heures fraiches du matin et du soir &ligs profitent de cette corvée pour vivre un
temps d’amitié, voire de détente et de rires pagagSans aller plus loin dans les hypothéses
tentant d’expliquer cette situation (par exempleeli est la part de sa situation matrimoniale
irréguliére ?), les seules données du récit atteltanarginalité de la Samaritaine.
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origine samaritaine (4,9) — qui incarne la figuédle du missionnaire, non seulement au
sein de la communauté comme Marie de Magdala, biaissur les chemins de la mission

lointaine, dans des terres aussi étranges et iithbdpes que la Samarie d’alors, selon le
point de vue juif auquel d’ailleurs Jésus s'ideatifans ce passage (4,22).

Ce faisant, la Samaritaine accomplit de facon pgnaatique le parcours proposé
aux disciples par le Ressuscité, le soir méme dpid¥et en parfaite cohérence avec sa
propre mission de Fils unique envoyé par le Pénedaf donner la vie au monde (cf. 3,16-18):
« De méme que le Pére m'a envoyé, moi aussi je &ousie » (20,21), non sans résonance
profonde avec le souci de I'unité ecclésiale, méat fort dans le quatrieme évangile. En
effet, la parole d’envoi est aussitdt suivie dutgekseffusion de I'Esprit — « Ayant ainsi
parlé, il souffla sur eux » (20,22) — mais c’estwere d’assurer la cohésion interne de la
communauté, en lui assurant les moyens de géteulde processus d’exclusion et réintégration
des membres coupables de fautes graveRecevez I'Esprit Saint: & qui vous remettraz le
péchés, ils seront remis; a qui vous les maintendis seront maintenus » (20,22-23). En tout
cas — et c'est le plus important pour nous aujdwid- c’est bien la femme samaritaine qui
incarne la mise en ceuvre concréte et historique &lparcours missionnaire.

Ce double souci de I'annonce missionnaire et ducede I'unité communautaire
n'est-il pas d'ailleurs au cceur de l'ultime et swilelle priere de Jésus, au chapitre 17: « Je
ne prie pas pour eux seulement, mais aussi @&ux qui, par leur parole, croiront en moi,
afin que tous soient un comme toi, Pére, tu es @netnque je suis en toi, de sorte que le
monde croie que toi tu m'as envoyé » (17,20-21)3 Deés, comment ne pas reconnaitre
dans la Samaritaine du chapitre 4 la figure exeimgpket proleptique de ceux et celles dont
la parole a permis que d'autres viennent a la foergrent dans une communauté dont
I'unité — certes fragile mais possible du momere désus en fait I'objet de sa priére — aura
pour effet de manifester I'ineffable mystére de ommion unissant a jamais le Peére et le
Fils dans un mutuel échange de ce que le quatri&raegile appelle par ailleurs «la
gloire »? Belle et lumineuse figure que celle deeceemme de Samarie, certes anonyme,
mais tellement digne de représenter aupres du &eidm foule des anonymes de la Mission,
hommes et femmes auxquels il n'a pas suffi de tlegrpour eux la source d’intarissable
d’eau vive, mais qui ont cru de leur devoir d’all@moncer aux fréres et sceurs éloignés la
Bonne Nouvelle qui change la face du monde: «@ dit tout ce que je vous ai fait » (4,39).

Au moment de conclure, n'oublions pas non plus Malé Magdala, a qui le
Ressuscité lui-méme impose la part de détachemente-me retiens pas! », préalable a
toute activité missionnaire: « va dire aux frésesEn tout cas, qu'il s'agisse de Marie de
Magdala au jardin du matin de Paques ou bien dSalmaritaine sur les routes d'une
mission déja lointaine, ce sont bien deux femmesdgns I'évangile selon Jean, incarnent
la vocation missionnaire de I'Eglise, en écho +even contrepoint — de la grande injonction de
Matthieu 28,19-20, adressée en I'occurrence a desrtes, les onze disciples convoqués
en Galilée. Si le féminisme du quatrieme évangistrplus a démontrer, il s'exprime tout
particulierement sur le registre de la mission.cErsens, on ne pouvait imaginer meilleure

13 0n voit la différence d’accent avec la théologieahienne des Actes des Apbtres, selon laquetlerle
de I'Esprit Saint est directement finalisé a lamek ou au déploiement de I'élan missionnaire. D&ns
quatrieme évangile, si I'effusion de I'Esprit (28)2st toute proche de I'envoi en mission (20,216 est
d'abord envisagée pour l'exercice du ministére itbuau sein de I'Eglise (20,23). Quant & la vocatio
missionnaire de I'Eglise, elle est tout aussi @ig mais son enracinement est plus directement
christologique, a la mesure méme du mystere defileyé par le Pére pour le salut du monde (20,21).
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ouverture a ce colloque consacré aux femmes chnétse missionnaires, en diverses
époques et en des lieux géographiques fort divers.

Certes, la communauté johannique conserve biemgfmscts énigmatiques. Comme
nous le disions au début de cet exposé, il estimeas impossible de savoir si son
comportement fut a la hauteur de ses principessticependant assuré — et c’est bien cela
qui importe pour nous aujourd’hui — que, fondantnigssion chrétienne sur la mission
méme du Fils envoyé (20,21), les auteurs du qumadriévangile n’ont pas hésité a confier
les premiers pas de cette mission a deux femmgsé&e, I'une de son Seigneur ressuscité,
'autre de sa propre vérité... Deux femmes auxquddesencontre de Jésus aura suffi a
révéler I'urgence de la mission: I'une aura qustéécruche d’eau matérielle pour attester de
la source d'eau vive (4,28-29); I'autre aura lahéorps de son Seigneur pour transmettre
la parole (20,17-18). Et leurs démarches a towtes duront été couronnées de succes: non
seulement les Samaritains seront venus a JésuB),(4l&8ns un mouvement appelé a
s'élargir (4,41), mais la Bonne Nouvelle de laafilon divine offerte aux hommes dans le
Christ (20,17-18) aura pour effet de gagner leséexités du monde, selon la perspective
déja grandiose, dessinée en point d’'orgue du @uad¢riévangile: « Il y a beaucoup d’autres
signes que Jésus a accomplis: si on les écrit uumaje pense que le monde entier ne
pourra contenir les livres ainsi écrits » (21,25).
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RELIGION AND HUMAN RIGHTSIN A PLURALISTIC SOCIETY:
THE CASE OF NIGERIA
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ABSTRACT. This article argues that while there is an infdmexus between religion and
human rights, it is rather group religion that ltasne to denigrate human rights and to
vitiate the harmonious co-existence of people dfedint faiths typical of a religiously
pluralist society. It surveys the content of hun@ts and shows how some aspects of it
have been violated in the recent past in Nigeti@xplores the perceptions of the three
major religions in Nigeria on human rights and skdhat each has a clear and distinctive
teaching on and respect for human dignity. Thelénémce of Islam and Christianity are
portrayed as the handiwork of religious bigots vemaploy social miscreants. The authors
wish to submit that the developing national cultafehuman rights should be allowed to
thrive along with the nascent democracy and thatplishers” of Islam and of Christianity
should let the nation ,move forward“in her humaghts fence-mending programmes.

Keywords: religion, human rights, pluralistic society, Isla@hristianity, African traditional
religions, Nigeria.

Introduction

From every day life experience, and firmly supmbitg findings from our fieldwork
investigations, many people have quite differemiceptions of religion in contemporary
Nigeria. Some understand religion in such a watp aslit their own whims and caprices. Such
people thus employ religion to serve their ownigtelagenda and political interests. Many
others take religion as one of those institutiang/thich people must belong without question.
There are indeed other variants. We also met withespeople who hold religion to mean
simply believing in God, reading the sacred Bogikgng arms and attending worship services
and prayer-meetings in shrines, churches and mes@ure of our respondents corroborated
what some scholars maintain that most Muslims lsightcept Islam as a submissionAtitah,
the One and the only God (Mohammed 1999:5). Thdvt@sar, a Dutch scholar of religions,
propounds a very credible notion of submissioreligion. For him, ,religion is submission to
God, to the numinous, to the mana, to the tremehdMoinar 1980:64). In sum, philosophers
of religion argue that all theists agree that retigs a submission accompanied by reverence
and awe, indeed an encounter with a personal dditg.pure awe being experienced in major
world religions are not also uncommon in Africaraditional Religious experience where more
often than nofear and adherence to ttemmandf the divinities and the ancestors compel
African traditional faithful to these aspects obsussion. In our own perception, submission
either in Judaism, Christianity, Islam or even ifridan Traditional Religion presupposes a
being that isomni-thisand -that which demands adoration and worship on a one-iwihy
covenantal relationship.

" Professor of New Testament Studies and Africandfiari Theology at the Department of Religious
Studies, Obafemi Awolowo University, lle-Ife, Nigar

™ Dr. lecturer in the Department of Philosophy andigkens, University of Benin, Benin City, Edo
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We concur that the Nigerian society is a pluraistociety when viewed from
many angles: racial, political, economic and religi. Besides, its pluralism is remarkable
in sofar as it has developed a wealth of differsets of value-priorities, conceptual
schemes and ideological persuations to prospeddfielopment of its various peoples and
groups (Ukaga 2001:3005-3008). And besides, ihsak that various religious adherents,
denominations and sects have co-existed side Iey sitked freely, interacted and carried
on their day-to-day activities and obligations txisty in their businesses, trade, travels,
security controls, develomental projects, civilvéeg, religious and political activities
unhindered under the protection of the 1999 Carngtit. Paul Knitter, a foremost Roman
Catholic theologian offers us the best pluraligiwi For him, in a multi-faith society, there
are other religions which are held as effectiveoffering their adherents eternal truth-
claims, peace and wellbeing with God, the Creatat Rather of all. And this is what
Christianity has meant for many Christians andhgodther religions promise same to their
members. There is today the possibility for Chaissi and Christianity to acknowledge as
Knitter further admonishes ,that there are mang tsaving religions and that Christianity
is one among the ways in which God has touchedrmndformed our world, ...“ (Knitter
1995:30). In uncivilized societies, this existehtiandition is hardly taken for granted. It
becomes rather so involuted for people living inisties where there are some bigots and
zealots who use religion to wreak havoc on innopeple and destabilize established the
Nigerian democracy as is the case in the recentiBaand Jos religious crises whose
embers of hatred are still being fanned. Much asm®submits tmo-thingbut to the One,
the Ground of all beings; it is our contention thiaiman Rights must be seen as the eternal
and inalienable rights human beings are endoweld avitl entitled to as creatures of God.
In this connection, pertinent religious questioas de raised; namely are human rights
divine? Do religious institutions, the sacred boeksl authoritative pronouncements of
religious leaders of our day such as the membetbeoko-called Nigerian Interreligious
Dialogue Council (NIREC) defend and promote humights as divinely ordained precepts?
Are adherents obliged to observe them? And if $g,2v

We have written this paper from the perspectiveswaf religion scholars and
theologians trained at the Katholieke Universitdieuven, Belgium working in the
Nigerian academy. The main thrust of our papeoisxXpose what many Nigerians do not
yet understand about the meaning of religion asdcloseness to human rights in a
pluralistic society. Our findings will go a long w#o assisting other peoples in the Eastern
European sub-region appreciate our common conditionthe second step a foundational
historical approach is adopted. The purpose ixpdoee the origin of human rights and to
show its scope and content in the context of thevétsal Declaration of Human Rights
more than fifty years ago. Some candid effortsnaaele to account for some Human Rights
violations in some of the preceeding regimes ineNa Then follows a brief theological
account of the nexus between religion and humahtgigin the attempt to situate our
discussion on this section, notions of human riginesexplored in the African Traditional
society and religion, th®ur an, the Holy Book of Islam and the Christian Scriptusesl
the major Church Documents. In conclusion, the papenmarizes the findings and
attempts to relate them to current happenings énNfgerian social religious landscape
where religion is, more often than not, used iather dysfunctional manner to fuel human
rights abuses and violations.
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Religion

Certainly, the definitions ventured above are memdrfunctory and narrowly
exclusive. To further advance the knowledge ofreaders in the science of religion and in
the need to mote and to protect Human Rights our faith communities, we wish to
provide a wide-ranging definition of religion indar to situate its significance in the
context of our sub-regions. The paper will addtbssfindings from the discussion to the
prospects of human rights promotion in the Nigedantexts and its lessons in the eastern
European sub-region.

Religion can freely be considered as the concepifoa superempirical or non-
ordinary reality otherwise known as Go@€hukwu, Olédimarer Allah- in three major
Nigerian languages: Igbo, Yoruba and Hausa. Inetiidsican nations, God is believed to
influence and to govern human existence in the dvddesides this way of seeing religion,
it is derived from the Latin wordgligare, to tie, to bindIn its etimological perspective,
religion is a way of acknowledging and accommodptime’s life astied to a greater
reality, usually something behind the surface f& Which lies beyond or invisibly infuses
the universe which men and women perceive witlr tiee senses. Yet the anthropologist,
E.B. Tylor informs us that religion is a ,belief Bpiritual Beings" (Tylor 1974:383). To
my mind, this is an essentialist view of religiohieh exposes the kernel or content of the
religious traditions of the West in order to jugtifylor's research on the African belief-
systems for the British readership.

Inspite however of the depredations of secularisid acientism in the post-
modern age, scholars of religion are agreed thigioe is deeply rooted in human nature.
Roger Schmidt describes this natural dimensiorelifion as ,an extremely obdurate case
of cultural lag” (Schmidt 1980:6). Other some saigion is as universal as language is to
mankind. Here in Nigeria, scholars acknowledge thatNigerian person is naturally and
inherently a religious animal. And truly, severaople manifest this universal inclination
which Schmidt further recognizes as ,a kind of ingapacity, even an inherent desire"
(Schmidt:7) that motivates mankind, as we, indepetlg, have elsewhere argued, to
experience the world as sacred (Manus 2000, Uk80a)2Our fieldwork experiences and
person-partcipation-observations of various adtlisranmany shrines, churches, mosques
and revival meetings, praise-worships, crusade rgtewand religious rallies at different
redemption camps of the Pentecostal and New RabgMovements that have so much
mushroomed up in different parts of Nigeria todgigld a sweeping consensus of the
manifestation of a strong desire in many Nigerifmmsexperiencing the sense of the sacred
as Ott would have us believe, ,an inexhaustible dnddamentally inexpressible
mystery“(Ott 1982.9). Many Nigerians claim that ythgearn for spiritual satisfaction and
they crave for a gusto of the water from the LivBgring that is non-descript in their quest
for spiritual perfection. TodayBorn Again experiences are being canvassed everywhere as
the hallmark of the contemporary Nigerian religipsEven there are Muslim ,bornagains®.
Thus the Nigeriarhomo religiosuscan hardly suppress his or her sense of the Ukimat
Reality. As we recall from the experience of mafiterents we have met in their own faith-
traditions, there is a strong belief that religiexperience empties them of their self-esteem
and pride and fills them with an overarching fegliof communion with the Holy, the
mysterium tremendum et fascinosuimat is, that numinoushich Rudolf Otto had long
identified as ,the totally other” (Ott: 10). Nigai$ foremost expert in the study of Traditional
Religion, Bolaji Idowu, had auspiciously informed that the three religions in Nigeria:
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African Traditional Religion, Islam and Christianigive their adherents significant enough
meaning required and neededv&dorizecommunity life and to build societal ethos (Idowu
1962). Thus we are at one with the view expressetkénga R.A. Ozigboh that ,religion
seeks to explain and interpret reality“. Profes@migboh further admits that ,religion
furnishes man with an ultimate vision of himselflahe world“ (Ozigboh 1989:60).

All adherents we have observed manifest deep sifjredigious experience which
betray an integral aspect of human nature. ManyuofNigerian citizens do crave , as we
have tried to point out above, for an experiencéaliness; a longing that is innate in all
humankind. In other words, there is something i dglenerality of our people that urges
them to live their lives in the Nigerian universefaith and hope and to expect positive
response in return from the deity they cultivate.fas been observed, it appears to us that
there is no need to query or to speculate whetliggridns are religiously incurable. Such a
question is naturally bound to be ludicrous anduio counter with humanity’s essential
nature. Even though rationality is part of humaaitgssential nature that distinguishes
humankind from other living things not only as ,Bventive nature housed in a physical
structure that allows us to fashion tools and nthkegs” (Schmidt: 8) but as religious beings
endowed with the capacity to give adoration andsiiprto the Ground of all Beings.

Nigerian peoples, it has been noted, create, mgithe differences in the level of
their education, their society with a network ofanig. From time immemorial Many
Nigerian tribesmen had constructed and continuedwostruct iron technology (Njoku
1989:29-33), to develop language of which we haver @50 varieties, to formulate a
worldview, and above all, to practice religion (glzd 1989). Thus, the practice of religion
in the Nigerian cultures has, since ancestral tirobeen a meaning-giving activity. In this
perspective, Dr. Simeon llesanmi, has persuasigefyied that religious institutions in
Nigeria mediate structures between existential nmgamand cultural identity (llesanmi
1997). This meaning-giving factor in the Nigeriatigiosity can be fairly measured by the
exuberant religious practices and behaviour of theous religious adherents in the
country. Within our contexts, Islam and Christigrdate major systems of great significance
in a nation absymally littered with death-dealirigces engendered either by the social
political or the socio-economic variables in theiow especially during the current global
financial meltdown reaching Nigeria from many sestolhe state of the religiosity of
Nigerians indicates that Nigerians do not live bbgaa alone but by both the physical and
the spiritual; two integral components of humarstace. No component can be ignored
without drastic consequences to themanum. Religion is ultimately an expression of the
Nigerian person’s need to structure and fashioneanimgful world in resposnse to the
ambiguities encountered in daily human experienoes Third World environment. For
Roger Schmidt, and here, we completely agree wvigtlview that:

Although religion is not the only way to give mé&anto life, it does
represent an ambitious attempt to give the universe
significance . In this respect, the fundamentiidjiieus posture,
whether it embraces or flees from the physicalldyas not

its core affirmative. Religion affirms that thestnos has

meaning and that human life is ultimately sigrific (Schmidt 10).

Despite this position, religion cannot be seen igeas a security-jacket — a
bullwark, or a shield to which insecure peopleglin order to earn their living.
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However, there are still other ways of viewing galn such as the functionalist
and the substantive approaches. The functionglisiside us information on the role
religion fulfills in serving human needs. They agkestions about the purpose for which
religion is practiced. Questions like: has religiamy function for the individual adherent
and for society constitute the task of these poaetis?. From the religious attitude and
behaviour of some Nigerians, one can see the hurianted nature of the functionalist
definition of religion. Besides, the central purpa¥ religion, functionalists assert, is the
satisfaction of holistic human needs. Thereforeisito the credit of the functionalist
scholars of religion that attention has constah#gn drawn to the ways religion serve the
emotional, spiritual, intellectual and the soci@eds of mankind. This is true in our
contexts, for in many parts of Nigeria, it has bmeowell established that religion;
especially institutional religion has been a pdrfence for the integration and preservation
of coherence and unity of the society or on thewotand, for society’s total disintegration
and destruction. Apart from the misguided utterareed actions of ,pushers of religion*
(Manus 1989:7-15), religion has provided groupdNaferians a system of shared beliefs
and moral codes considered stabilizing factorshia tmarch towards nation building.
Religions have assisted Nigerians to strenghtein étfenic identities and to promote ethical
and moral values. It is however from this functioaspect of religion that the problematic
dimension of human existence in an uncanny worklleéd humankind to evolve religion.
In other words, religion is, for the functionaliséscreative response to existential problems
such as those posed by suffering, death, the hereaé¢ward and punishment and such
mundane issues as the establishment and organisafigpeople into vibrant faith-
communities (Ukaga 2002:141-148). It is in thitighat J. Milton Yinger would have us
believe that religion is, in its functional concdept humankind’s effort to provide
significance and meaning to life in order to comstra fraternal cosmos, albeit a
philadelphian community (Yinger 1957:9-11). In thigerian religious scene, it is pertinent to
note that thesubstantivedefintion of religion which asserts what religias that is, the
quintessencef religion is only known by scholars and acadenat&eligious Studies and
Theology in our tertiary institutions. For this prof Nigerians, religion is, like Paul Tillich
has propoundedjltimate concerna human-centred quest for ultimacy; namely therdesi
for something valued for itself and by which otligings are judged (Schmidt: 14). Like in
the functionalist perception, the essentialist aspé religion confers on religion a role in
society such as the binding up together of per§bilich: 1959; Eliade:1963). If all these are
what scholarship tells us religion is, let us no@raine whaHuman Rightss. The objective is
to see how Human Rights are related to religiopeeially in a pluralist society as Nigeria.

Human Rights

The last decades of the eighteenth century sawethergence of two historic
documents inspired by the American and French Reiewis. Firstly, Thomas Jefferson’s
Declaration of Independence (1776) which statedyraymother things, that

We hold these truths to be self-evident, that @hrare created equal,

that they are endowed by their creator with ceriaalienable rights, that
among these are life, liberty, and the pursuhagpiness.
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The second documenthe Declaration of the Rights of Man and of theiz€it
was adopted by the French Constituent Assembly7B891Two years later the text was
incorporated into the French Constitution (1798t tturther amplified the meaning of the
sinalienable rights* to include the right to libgrtproperty and and security, freedom of
speech and of the press. There had been many detgsaén mankind’s quest for right to
life, freedom of the individual and corpoarte gatitas a higher law inscribed in nature. In
antiquity, the idea of man’s inalienable rights Heebn voiced out by poets, philosophers
and politicians. Great Antigone, Sophocles’ heraimg¢he dramaAntigone,declared to
King Creon in 442 BC: ,But all your strength is raeweakness against the immortal
unrecorded laws of God“. The universal rights gedlyubecame accepted as the natural
rights of man. The concept of Natural Law whichunatinscribes in the individual and not
the State upholds the view that certain universgihts extend beyond the rights of
citizenship. Here, it can be argued that therenignaipient and original connection of the
concepts to religion. The nexus between Natural lzand the natural rights of man is
founded on theéheo-sophicdoctrines of the Stoics, the Greek and Roman piylosrs
through whose works the duo found favour with theigtian religion in the First century.
St Thomas Aquinas and later Medieval theologiandenidatural Law a house-hold concept in
their social theology. Among others, it became wefiimilated by Hugh Grotius, the Dutch
doyen of modern international law as well as in wWré@ings of ideological pundits, John
Milton and John Locke who stupendously inspiredRhench Revolution.

On December 10, 1948, the United Nations made tartisachievement in the
Universal Declaration of Human Rights. One cantkeeinfluence of France in promoting
the concept, a tradition which the French Presi@amkozi is living out as he jostles with
the reality of world peace and human liberation amelbeing today. However, the
difference lies in the fact that the rights the YN948 Declaration defends are addressed to
people everywhere and not limited to any natiorhsag the Peace Treaty of Paris (1814)
which promulgated the abolition of slave trade iarfee and its colonies or the Congress of
Vienna (1815) that declared the free practice bion in the old Austrian states. In our
times, it was the rise and fall of Nazi Germanyt tnaakened the world to come to a deeper
realisation of the need for the promotion of unsatrhuman rights. Indeed the laws that
authorized the dispossession and exterminationilbbns of Jews and other minorities like
the Gypsies, the laws that permitted arbitraryqeofiearch and arrest, the laws that justified
imprisonment, torture and execution without pulitia@l and other crimes showed how
debased it is to establish law and morality on igeauélitarian and ideological principles.
The aforementioned declarations are certainly rititowt religious contentn sofar as they
.Stress the individual responsibility of each memtwd the human race* (Woodrow
1998:4). The notion of the universality of HumangRs has inspired several African
Govenments to promulgate in 198he African Charter on Human and Peoples’Rights
whose letter is based on the spirit of the UN’s |Bxation with slight modifications to suit
the African conditions.

Before keeping ourselves fully abreast with whatght can be said to be human
right, it has surely to be acceptable as the mflail human beings, irrespective of religious
and national divide. To understand this view rathexy pertinently, we consider it germane
to discuss the question of the specific content kgitimate scope of human rights;
especially as it should affect Nigeria as a moadettion state:

(a)Human dignity rightsotherwise known as civil and political rights anade up of:
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freedom from racial and ethnic forms of discrintioas

the right to life, liberty and the security of therson

freedom from slavery or involuntary servititude

freedom from torture and from cruel, inhuman ogrdeling treatment

freedom of movement and residence

the right to asylum from persecution

freedom of thought, conscience and religion

freedom of opinion and expression

freedom of peaceful assembly and association

the right to participate in government, directlytbrough free elections, and the
right to own property

(b) Social, Economic and Cultural RightThese rightshad been inspired by
socialist ideals of the early nineteenth centumgmiEh revolution. These are rights meant to
level out social inequality among people. In Nigerno one needs to ask about the
interpretation of these rights as the Nigerian LabGongress (NLC), the frontline Civil
Society organization has, more than adequatelyghfoéor these social rights within the
ambit of distributive justice. These rights include

the right to social security

the right to work and to have protection agaimstraployment

the right to rest and leisure including holidayighwpay (Leave Bonus)

the right to a standard of living adequate for liealth and wellbeing of self and
family the right to education and artistic prodaoati

These category of rights should be exercised bylpea any society under God
in the light of the well-known principle that ,edueffort deserves equal reward” (Lamont
1994:57). Nigerian Workers; especially the recérikes by the Nigerian Union of Teachers
(NUT) to demand upward review of salaries and weayes the grant of Teachers Salary
Structures are symptomatic of the scale of awareokthese rights. The Nigerian workers
know that the salaries and allowances they recai@enot in proportion to the value of the
goods and services they are providing to societgniiys 1998:25).

(c) Solidarity Rights:In the light of the growing spirit of globalisatipmew
economic communities and a new social order faerirdtional relations are springing up
across nations big and small today. Since themethas come on board, peculiar kinds of
rights which, among others, include:

the right to political, economic, social and cudtiuself-determination

the right to participate in and benefit from tlwerenon heritage of humanity

the right to peace

the right to a healthy and balanced environmerd; a

the right to humanitarian disaster relief

To sum up this section, we wish to argue with Jeamcois Six that these rights
reflect mankind’s collective effort to document ramrasspirations for change and continuity in
human co-existence and cooperation (Six 1992:14) bélieve that these rights are not so
much difficult to implement if there is a matchipglitical will but, from time to time,
administrators of the common good arrogate to tledras the right to make fellow humans
~hewers of wood and drawers of water" obdurateblatie the rights with impunity.
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The Nigerian Scenario

No more than fifteen years ago, Nigeria’s humahtsigecord has had nothing to write
home about. The Military regimes of the recent past violated with draconian decrees the
peoples’ rights in various ways. The Babangida adtnation had its own fair share of human
and peoples’ rights abuses, many of the cases wWiadhbeen filed before Justice Oputa
Commission on Human Rights Violation. By Novemid€&95,Human Rights Africa (HRA&N
international organisation with an administrator, Basuyi Alade, based in Lagos, Nigeria had
decried the injustice associated with the tragighy of minority rights campaigner and social
crusader, Mr. Ken Saro-Wiwa and eight other membgthe Movement for the Survival of
Ogoni People (MOSOP). We know of the persistentkctawn of pro-democracy activists in
Nigeria by the late dictator, General Sani Abaclmagmen and security operatives whose
dastardly acts have now been revealed in our pQuiat hearings; the unlawful detention of
human rights campaigners such as Chief Gani Famghine Lagos-based Lawyer, Mr. Ebun-
Olu Adegoruwa, the former general secretary ofthional Union of Petroleum and Natural
Gas (NUPENG), Chief Frank Kokori, the callous neistment of the members of the National
Democratic Coalition (NADECO), its former Generakc&tary and Chairman of the Coalition,
late Senator Abraham Adesanya. What of the horiendot of the goons of Sani Abacha that
had murdered Alhaja Kudirat Abiola who had stoathfally by her husband, Chief M.K.O.
Abiola, the acclaimed winner of June 12, 1993 pdllseese and more were all cases of human
rights abuses that cannot easily pass living meinddygeria (Manus 1999:13).

In Nigeria of Abacha’s administration, abuses esthsort and magnititude provoked
the reactions of mainline civil liberties organiaat and human rights defenders. Nigeria was
censored by the international community and allgeerd image abroad was frittered away and
our rulers calledlictators and murderersThe unexpected demise of Abacha and his quick
succession by Major General Abdulsalami Abubakealtied the process that led to the return
to civil and democratic rule on May 29, 1999. Niges have learnt by the hard way to struggle
and to resist the violation of peoples’ rightsifie &nd freedom such as the

- detention and torture of civil or political agitato

- flagrant censorship of voices of spokespersons

- threat and victimisation of labour leaders

- arbitrary arrests, trials and imprisonment basettumped up charges

- arrests of critcs of government and the restrictibthe opposition

- unbridled interference with officialdom

- set-ups planned by sycophants to ensnare a groafeader into insurrection

- unlawful acts or attrocities committed by secudgents or forces

- disruption of reformist or sectarian movements

- gender discriminations in low and high places ef$bciety

- suppression of the rights of children and minors

- ethnicity and tribalism in public service and gaveent

- blatant use or abuse of power to inflict punishmdetth and to instigate fear

- xenophobic and exclusivistic attitudes of a grogpiast others

- plans to provoke ethnic cleansing or pogrom throwggjilgious intolerance

- military coups and occupation of land and people

- criminal violation of individualsfreedom of asselplreligion and worship

- use of civil violence against people at peacefligimis gatherings and

demonstrations

- disruption of transition from official ideology & new world view.

218



RELIGION AND HUMAN RIGHTS IN A PLURALISTIC SOCIETY:THE CASE OF NIGERIA

Relationship Between Religion and Human Rights

(@) Inlsam

In Muslim tradition, Islam is held as a religionpEace, and a submission to the will of
Allah (Mohammed 1999:30-31)And since Islam, according to most Islamic sctwland
jurists, is not just a religion but more of a waylife, human rights is well prescribed in the
Qur anicinjunctions to man. Some of these uncodified laad, n the course of time, become
defined as theShari'ah Law.In Nigeria, the Shariah had been reduced to a pevdé
established during the premiership of Ahmadu Belldirect the personal lives of Muslims in
the North (Babarinsa 2000:3). Thedaliki Lawsinclude violations of stipulations on divorce,
marriage, inheritance and other personal mattgigdiadted under thélkali court system.
Much as these were given legal status, their irg&ations and execution would touch on and
infringe the general concept of individual rightsthe spirit of human dignity rights, Muslims
are fully entitled to them as other groups aretledtto their own religious laws. In the Susét
*Alag —of the Blood Clot (96) and in Surah 23. 12-14,Ghe’an teaches that all human beings
are creatures of Allah from the blood-clot. In ter text,Allah is, in fact, praised as ,the best
creator“. Man must therefore be treated inviolablgll interpersonal dealings. In Surah 2, 177
where performance and fulfillment of promise isested, that is, where the concept of
commutative justices underlined in Islam, ,the doing of good to oelidw beings" is enjoined
par excellence(Abdul 1977:56). In line with this Quranic injumien to ,doing good*;
especially on the restraint of one’s anger, Mushnasenjoined to be conscious of man’s moral
duty to fellow man; especially by performing hidids to his neighbours. To our mind, one of
the best Qur'anic injunctions on religious tolemand freedom of worship is coded in Sédat
Kafirun — The Disbelievers (109). This is a passage belitwehave been revealed to Prophet
Muhammad at Mecca. The Surah is an indicationttt@aProphet did not force anyone or any
group ,, to follow his religion but conceded to gv@ne his faith* (Abdul 1977:64). For the
Prophet, everyone shall have his reward good oabeokrding to his own religion. The example
of Muhammad in the manner he dealt with the Clanspiopulation of Najran is evidenced in
the Qur'anic teaching that ,there is no compulsioreligion” (Q 2:256). According to Ovey N.
Mohammed SJ, Christians who chose to livedan al-Islam (territory under Muslim rule)
entered into treaties with the Muslim authoritighammed 1999:32). Besides, ttit@mmis,
that is,those who kept the peace and accepted to liveeotetins of the treaties, obtained the
right to practice their own religion and to govénemselves by their own laws. Such was the
type of treaty between Caliph Umar | and the Jéeos&hristians when the city fell to Arab
invasion in 638 AD. The Muslim rulers allowed Eueap pilgrims to visit the Holy Land and
there were flocks of pilgrims from the west.

From these stipulations, it is worthy of note thaigious pluralism was tolerated
and inter-religious co-existence had been permittethe heydays of Islam. Besides, the
SuratAl-Macun — Acts of Kindneg407) enjoins all Muslims to take care of orphand a
the poor, that is, minorities and to consider sacts of benevolence as central to religion
otherwise praying to God in the Mosques is meralpatward show.

It is in the light of these ideas that one can tjamsthe intolerance that has
bedevilled Nigeria's socio-religious interactiorr fgears now. These Qur’anic injunctions
also help us understand why the intolerant zeadgoekhibited in prosecuting the Shari’ah
by the privileged class has triggered off reactifsam the poor in the North forcing many
concerned Muslims to riase the question: why shaulaw punish théalakawa(the poor)
for stealing a cow not so much a scarce commoditthé north while it spares the ,big-
time* criminals from the privileged class who hatelen State funds?
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(b) In African Traditional Religion and Society

Like all primary religions, African Traditional Rglon is a natural religion which
does not claim any special revelations of God frany sacred scriptures even though
theodicy may claim otherwise. In the Traditionali§ens of Nigeria, the Supreme Being
variously known and addressed in many ethnic laggsi@<Olorun. Olédumare, Chukwu,
Chineke, Osonobua, Abasse, &dyelieved to be the creator of human beings dntlexe
is. Some of our celebrated myths variously acciomt God had brought humankind into
being and had given it powers to reproduce itsell & settle in communities. In the
traditional societies, the promotion and culturdifef were of prime value. Reverence for
the body and the prolongation of life were the rallk of traditional morality and
medicare. In the more acephalous communities lieséa of the Igbo of the southeast,
freedom of speech and movement were guranteed todatiduals. The Nigerian Nobel
Laureate in literature, Chinua Achebe, in his npVhings Fall Apartrelates with vivdness
the type of freedom of speech that characteriseddfimmcommunity in precolonial Igboland.
The presence of artful orators angaranyas (persons of great meatik® Okonkwo and
Obierika would not overshadow or prevent riffrafé$ulefus)not to air their own views on
any subject under discussion even if their wordghtnnot be heeded in the assembly of the
people. To substantiate this ethic, the Igbo s@yfyo okwu m, ma atufule (You may
throw away my words but not my person).

The shedding of the blood of a kinsman was corsilesutrageous and an
abomination againgtla, the Earth Goddess and the custodian of commungllitgoSuch an
offence is only expiateable through exile and siaviaspite however of the dampening effect
of the injustice and the social interactive dis@nation associated witDsu systenin Igbo
social history which Obi Okonkwo and Clara tenddaricature in Chinua Achebd%o Longer
at Ease,there prevailed a well-known republican spirittiee entire Igbho world (Kolawole
1997:113). In such a patriarchal world as thaheflgbo, the rights of women were recognized.
Inspite of the near absence of a dominant rolearh@n in public arena (Ukaga 2002a:83-97).
In No Longer at Easand inA Man of the Peopléhere is a strong feeling expressed towards
according women their due respect and rightfulglacthe scheme of things in Igbo society
Even in the monarchical traditons as in Yorubaland among the Binis where the Kings
(Obas) were regarded as floba igbakeji Orisgthe king, next in rank to the divinitfidowu
1962:102-106; Awolalu 1979:34,36) yet the Kings mteihed peace and served ,as the means
to ward off evil, confusion, disorder and anarahthie state” (Manus 1993:83, 229). Ordinarily,
failure to achieve such tasks would impede free enmnt of people and goods within the
kingdom. Surely the kings were able to achieveetfgsrespecting basic human rights of their
subjects. When life was taken at all, it was mdtenathan not that of the stranger. In the micro-
ethical perception of human conduct and behavigical of pre-colonial era, society did not so
much frown at offenses committed outside one’srpatehomeland. In that period and age,
whatever aspect of human rights that were knowre vather those concerned with respect for
human dignity within one’s community.

(c) In Chrigtianity

Inspite of the fact thaluman Rightsctivists have ascribed it to a secular movement
probably because of its political grounding in i#' and the 18 centuries in Europe, both
Human Rightsand Religion are related as thimalienable rightsof man are founded on
God's law of love which had always been preachedBi, Islam and Christianity. Christian
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theological insights and prescriptions such as .Pktdnus has recently urged on the
subject, supposes that the nature of human rightsei result of years of the prevalence of
the concept of human dignity in the Judeo-Christradition (Manus 1999). Both Jewish

and Christian religions teach that human beingscegated in the image of God. Both the
Hebrew and the Christian Bibles strongly preach @éeféénd human rights. In Isa 61,1 (see
its parallel in Lk 4, 18-19): we read:

The Spirit of the Lord Yahweh is upon me, becauabweh
has anointed me to bring good news to the poohasesent
me to bind up broken hearts, to proclaim libertyhe captives,
freedom to those languishing in prison; ...“

Jesus’ “preferential option for the poor“, a ternvented by Latin American
Liberation theologians, was made a major slogahefiecree of the Jesuit Order in it§%32
General Chapter (1974) title@he Service of Faith and the Promotion of Jusfidee aim
wasto press home the global need for justice and éasras the epicentre of their action
and reform in the new era of evangelizatiomMatthew 25, 35-40, it is stated:

For | was hungry and you fed me, | was thirsty god gave me drink.
| was a stranger and you welcomed me into your dadusas naked
and you clothed me. | was sick and you visited Imeas in prison

and you went to see me.

In Galatians, we read,

There is no longer any difference between Jew ane@lG or between
slave and freedman, or between man and womaniltaftyeu are one
in Christ Jesus".

Therefore, in both Jewish and Christian traditidbed is shown as treating men and
women with respect thus supposing that every hupeéimg must be shown respect by others
(Six 1992:22). Jews and Christians strongly beliyat the mystery of sin has not removed the
image of God in mankind. Human beings therefotlepgissess much dignity. The incarnation,
life and death of Jesus is a sacrament of Godfs fplahumanity. Human beings saved in the
blood of Jesus are therefore to be respected aitidies reverenced and treated as sacred. In
short, the Gospel message is a message of jusiitéanan rights in the world. Moreover
because human nature is depraved and wickednegteddriumph, the call for human rights is
a means of check-mating the unbridled exerciseoofupt power which absolutely corrupts
human authorities in contemporary Nigeria. Besidéstjcan 1l broaches a historic Roman
Catholic contribution to the promotion of humarhtigin the worldGaudium et Spean entire
chapter ofThe Congtitution of the Church in the Modern World, is largely devoted to human
rights issues. The basis of the Church’s teactsénfpunded on the inherent requirements of
human nature itself on the level of reason andimttie sphere of natural law. Here, we find the
comment of Jean-Francois Six quitkrem:

In the incarnation of Christ the Church sees diresdtion of the dignity of human
beings. Through his life, death and resurrectigugés seen to have sanctified all
human beings, directing them to the love of neigintb®he Church perceives itself
as the continuation of the presence of Christ & world. Since the mission of
Christ is redemption through liberation, the tagkhe Church is also to work for
the liberation of humanity (Six 1992:23)
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In his Encyclical,Pacem in Terrig1962), Pope John XXIII advised that ,one of
the most important acts accomplished by UNO waslUhiversal Declaration of Human
Rights“. For him, this declaration is ,to be a fistep towards the establishment of a legal
and political organisation for the world communitOn the relationship between justice
and human rights, the General Synod of Bishops,&kd®71 promulgated as follows: “To
work for justice and participate in transforming tworld seems to us without doubt to be
an integral part of the Gospel message, and widafes to the same thing, of the Church’s
mission for the redemption of the human race asdliieration from all forms of
oppression”. In the EncyclicaEvangelii Nuntiantiand{1975), Pope Paul VI taught: The
Church has a duty to announce the liberation ofong of human beings, of whom a large
number are her spiritual sons; she has a dutyrtbefuthis liberation, to bear witness and to
do everything in her power to realise it fully”. g John Paul Il had consistently issued
Encyclicals that have added voice to the spegjficithuman rights as safegurds against the
misuse of power that violates human dignity. AsRtope had confessed: “human rights are
clearly expressed and taught by the Gospel mesai#. In one of his pastoral visits to
France, Pope John Paul Il had said that the Frenaiiutionary manifestd,iberté, égalité,
fraternitéis a Christian one. Havinghristianizeda seculaZeitgeist(spirit of the time) of
the eighteenth century, one can see why the Paperofoundly advised late Gen. Abacha
during his second visit to Nigeria from March 21-2398 to hearken to the Nigerian
people’s yearning for human rights. It is on reabat the Hoy Father advised:

When we see others as brothers and sisterghieiispossible to begin

the process of healing divisions within societd &etween ethnic groups.
This is the reconciliation which is the path toettand authentic progress
for Nigeria and Africa. This reconciliation is n@takness or cowardice.
On the contrary, it demands courage and sometwves heroism, it is
victory over self rather than over others. It ddmever be seen as
dishonour, for in reality, it is the patient, wiag of peace (Manus 1999:25).

The most vocal papal pronouncement on the impoetasfc human rights in
Nigeria was given in the Pope’s address to the fdigeChurch at Oba, near Onitsha in
eastern Nigeria during the Beatification Mass oédkd Father Cyprian lwene Tansi.
According to the Holy Father,

There exists, in fact, basic human rights of whichindividual can ever be
legitimately deprived, for they are rooted in tlegy nature of the human
person and reflect the objective and inviolablmadeds of a universal moral
law. These laws serve as a basis and measuref leyman society and
organisation. Respect for every human persorhifodignity and rights, must
ever be the inspiration and guiding principle mehyour efforts to increase
democracy and strengthen the social fabric of yountry. The dignity of
every human being, his inalienable fundamentéitsigthe inviolability of
life, freedom and justice, the sense of solidaaiiyg rejection of
discrimination: these must be the building blocka oew and better Nigeria
(Catholic Weekly, Independent, Sunday, June 21,, 1998

In the light of these papal teachings, we hold oecks high to assert that in
Christian religion, human rights are not mere amladoctrines, they are part and parcel of
the Gospel.
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Conclusion

In the light of what we have surveyed and discusdsale, there is no doubt that
religion and human rights are closely related. Andly given the Nigerian context, they
should be made to be so understood. This is beaHude formidable influence religion
had exerted and continues to exert on the polipoater-game of the country. If not, how
can we account for the prevalence of all sortsntdrests that had favoured one religion
against another during the preceeding militarymeg? Religious bigots in Islam should do
well to stop using their religion obnoxiously foomreligious interests. The murky dusts
that arose from Nigeria’s stealth registration itfte Organization of Islamic Conference
(OIC) during Major General Buhari “s administratisnstill fresh in the minds of many
Nigerians. Abuses perpetrated by fundamentalists defended with religious tenacity
were well known. Today, some of these crimes st#lir their ugly heads; especially from
religious bigots and fundamentalists and all kimdishoodlums still operating in all the
nooks and cranies of Nigeria claiming to be onesiadssor the other. The recent mayhem
in Bauchi and Jos townships and their environs avaad case in point. The smothering
fires have not completely been extinguished. Aneénvhill it when the leaders are silent
about the recurrent touching of churches and masgumel the carnage and wasting of
human life and material resources?

In the present civilian administration flagrant lumrights violation is now apparently
getting to be a thing of the past. It is howevéity being perpetrated not by Government
and her agencies but by certain persons and favbes under the cover of religion, are
anti-democratic in their utterances, conduct antabi®ur. Intra-ethnic violence often
anchored on religious motives has since the retmrtéemocratic governance become the
order of the day. Religious intolerance and ristsfeeely unleashed in our cities to destroy
unsuspecting fellow Nigerians and property wortlidsis of Naira are looted or burnt. Not
too long ago, (March 2008) the Kaduna town, theitaapf Kaduna state witnessed a
riotous mayhem. The killings of Christians and deogf southern origin triggered off by
the planned adoption of tf&hari’ah legal systefmy the administrators of that state and the
resultant revenge killings in the eastern state®werious cases to brood over The level of
suffering and anguish experienced by the affectedqns and their families makes one
raise the question: is religion as we have desdribearlier in this paper really godly in
Nigeria? Why are people trying to truncate Nigevitberal tradition of religious harmony
and hospitality under the guise of fighting forigedn? Besides, this paper has sufficiently
demonstrated that the three religions in Nigeraletheir adherents that these crimes are
heinous, against divine law as they are againstamuights (Ukaga 2002b:141-148).

The 1999 Constitution of the Federal Republic ofédia recognizes freedom of
religion and freedom of conscience as cardinal gpies of the rights of man. Thus
according to the Constitution, religion is a privatffair, between a person and his or her
God. This implies, as far as human rights conctrat those Governments which must
uphold the rights of Muslims must also defend tigiats of non-Muslims. Non-Muslims
must have the right to dress as they wish and th@men are free to appear in public and
to ride on motorcyles. For as all of us, irrespectf religious affiliation, have entered the
civil society through ,social contract' and are fgiadministered by leaders elected into
positions through our suffrage; as citizens we raweendered to the State only the right to
enforce natural rights and not the right to hijamlr individuals rights. This is what
supreme reason orders humankind every where tornabs€here is no reason why the
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same ordinances should not obtain here in Nig#éria.our candid belief that all men and
women are born free and must be let to remain eiquaghts (Ukaga 2002a:85-90). The
aim of every political dispensation is, as leadinghorities like John Locke had argued, the
preservation of the natural and imprescriptiblétsgof the individual such as liberty, the
right to free speech, freedom of association, ialig freedom and as we have stated earlier,
freedom from arbitrary arrest and detention.

In sum, then, we wish to state that this papersbaght to demonstrate that religion
and human rights are derived from timprescriptible law of the Supreme Beigll him God,
Allah, Chukwu, or Olorur(in African languages). But in Nigeria, people éawnfortunately
conferred on religion a dysfunctional role. Religibas been used to serve economic and
political interests (Argument based on a heatedl coaversaation between the two of us
during our reflections on the destabilizing role refigion in Nigeria at Uzoagba, our
ancestral home, February 13-14, 2009).

The paper has argued that while there is an imtrinexus between religion and
human rights, it is rather group religion that ltasne to denigrate human rights and to
vitiate the harmonious co-existence of people dfedint faiths typical of a religiously
pluralist society. It has surveyed the content ofmhn rights and has shown how some
aspects of it have been violated in the recentipdsigeria. It has explored the perceptions
of the three major religions in Nigeria on humaghts and has shown that each has a clear
and distinctive teaching on and respect for humignity. The intolerance of Islam and
Christianity are portrayed as the handiwork of gielis bigots who employ social
miscreants, th&lmagiris, to forment crisis. We wish to submit that the eéleping national
culture of human rights should be allowed to thileng with the nascent democracy and
that the ,pushers” of Islam and of Christianity shblet the nation ,move forward“in her
human rights fence-mending programmes. And basedthen significance and the
functionality of religion as well as the scope afnfan rights, Christians and Muslims
should constantly be enjoined, particularly nowt tegeria is calling herself to order in her
.fe-branding” social programmes, to work togetheiptosper the Nigerian peoples’ quest
for inter-religious harmony and respect for humaghts. Supportive of this position is
Professor R.A. Ozigboh's caveat:

The exigences of social peace and harmony, ghefligerian

experience, demand that the State should betlagiivolved as

possible in the religious concerns of all the ielng in Nigeria. It

is in the best interest of the religions to stiiwdive in peace and

harmony (Ozigboh 1989:74).

This advice, if heeded will go along way to allogithe nation and her leaders to
strive towards the attainment of enduring humaitsigculture. For us, this message is
meant for all — in eastern Europe, Asia and theakAfrica.
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ABSTRACT. St. Gregory of Nazianzus and the Theologyof the Holy Spirit. A
Few Terminological Contributions. The Nicaeo-Constantinopolitan creed expresses the
relation between the Holy Spirit and the Fathehatit using the worilomoousiognd replacing

it with the more diplomatic and the less expliimotimos This situation occurs in spite of the
fact thathomoousiofias been used before by a council held in Aleiamir362 (under the
presidency of St. Athanasius) and at least in ameilla pronounced in Constantinople by St.
Gregory of Nazianzus. St. Gregory continues theldigy of the Spirit initiated by St. Basil
of Caesarea, but he makes a step further and ipneclahat Basil hesitated to do, namely
expressing the divinity of the Holy Spirit and Higuality with the Father and the Son in an
ontological language. He also informs us that theee two opposite parties during the council
of Constantinople which preferred two different egsionstreis hypostaseigs.tria prosopa

Keywords: St. Gregory of Nazianzus, theology of the Holy 8piromoousioscouncil of
Constantinople.

In perspectiva celor ce se vor intampla la sinodulll-lea ecumenic de la
Constantinopol, unde poz Duhului Sfant f@ de Tall si de Fiul va fi defini prin ngiunea
homotimieisau a Tmpreuicinstirii —si nu a homousiei — trebui@ semardam existera a doé
momente anterioare acestui sinod in care DuhuléntSfa fost recunoscutcalitatea de
homoousiosUnul este un sinotinut la Alexandria in 362, sub geglirtia Sf. Atanasie, iar cel
de-al doilea este opera Sf. Grigore de Nazianadsindin Alexandria are loc la inceputul lui
martie 362, la scuri vreme dup ce lulian Apostatul ii permite Sf. Atanasiese intoari din
exil. A fost un exil in care Sf.@nte s-a familiarizat cu doctrina pnevmatomahijpia si
elaborat cele 4 epistolétee Serapion, epistole in care le afereplia ortodox. Sinodul e unul
local, particifa la el 21 de episcopi egiptegieste urmat de o scrisoare cunossub numele de
Thomus antiochensigea mai clar afirmare a diviniiti Duhului care poate fi cittintr-un
document sinodal din sec. IV. Lucrul se datoida nici o indoiad Sf. Atanasie.

Se spune deci acold ©uhul ,este deofiith cu Tatl si cu Fiul” (homoousiogo
Patri kai to Hyg si ca ,nu este creatdr nici stiin, ci este proprigi nedesprtit de fiinta
Fiului si a Tatilui” (idion kai adiaireton tes ousias tou Hyou kai Pajfo&1ana sf Atanasie
poate fi yor recunoscutin alcituirea acestui text, nu doar prin includereahloimoousios
ci si prin referirea, Ing o dat, la o relaie de fiina ntre Duhul Sfangi Tatil si Fiul. Sa nu
uitam ci expresiapropriu fiinzei (idios tes ousigsTatlui fusese, Tn ochii lui, o expresie

! loan Rimureanu Sinodul Il ecumenic de la Constantinopol (381) —1L66 ani de la intrunirea ui.
Ortodoxia 3/1981, p. 297.

2 Sfantul Atanasie cel Marghomus ad Antiochen@ssi 5, PG XXVI 800Asi 801B, apud |. Rmureanu
art. cit. p. 287.
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direcé a dumnezeirii Fiului. Echivalea de limbaj in ce-l privge acum pe Duhul Sfant
este semnul inconfundabil al egdiitTn dumnezeire. Influgga sinodului alexandrin trebuie
s fi fost prea mié pentru a declaa necesara revala dogmatié si mai ales terminologicin
pnevmatologie. Era perioada lui lulian Apostature; cum era deskeptat, va reveni
asupra decizisi 1l va retrimite n exil pe Sf. Atanasie tot in36i a lui Valens, ga Tncat
se Tnelege & actul temerar al Sf.dfinte va amane fira consecige majore. Ortodoxia era
obligat s joace cartea prudesi si sa se alind, pentru moment, de la gesturi ca cel din
Alexandria. Sf. Vasile este cea mai Bulnstrare a acestui exetici de prudet.

Tot inainte de Constantinopol se remigrdntr-un limbaj ontologic in pnevmatologie
Sf. Grigore de Nazianz. Spre deosebire de Sf. &asll nu ezit sa-L declare pe Duhul
homoousiosu Tatil si Fiul sau Dumnezeu. Intr-una din cele mai timpativandri ale sale,
rostiti si scrisi in 372, el §i expune opiniaze timpul 4 se treat de nivelul metaforelogi al
alegoriilor si si se proclame clagi deschis deplitatea dumnezeirii Duhuftii Zece ani mai
tarziu, intr-o epistdl citre preotul Cledoniu, Sf. Grigore ia in digewsimbolul de la Niceea, pe
care il considéra fi un standard al cred@, mai ales in partea teologién care a distrus erezia
ariari. Dar in ce privge Sf. Duh, printii de la Niceea au vorbit intr-o marigéncomples, din
moment ce nu au zis altceva decét ,crederin Duhul Sfant”. Ca urmare, el ii spune
destinatarului®u c simte @ e de datoria lui Fmarturiseass ¢ si Duhul este Dumnezel”

Intr-o cuvantare mai tarzie, rogticandva intre 379i 381 la Constantinopol, Sf.
Grigore se referla sinodul din 362 pomenit anterigiril felicita pe Sf. Atanasieaca fost
primul, sau mcar printre primii care au afirmat, in public sawstris, deplina dumnezeire a
Duhului; ,El a fost cel dintai care a ridnit si proclame atat de clar atat de explicit
adevirul, miarturisind Tn scris unitategi dumnezeirea fiitei Celor Trei. Sub efectul
inspirgiei, el afirmd ulterior Tn privinta Sfantului Duh ceea ceifintii adunai in nunar
mare au afirmat anterior in privan Fiului; el opune ereziei profesate oral érturisire
scrigi de credimi ortodox”°. Mai departe autorulsii exprimi regretul @ atat de ptini
oameni ai timpului de atunci au acceptat vedefilé&&nasie.

Dar poate cel mai cunoscsittotodati cel mai pnevmatologic text al Sf. Grigore
este cuvantarea a 31-a, sau a cincea tealogipredid rostiti la Constantinopol, in capela
Tnvierii, in anul 380. Ea vine dém serie de alte patru cuvéritcentrate pe hristologigi
care se nuttra de altfel printre cele mai complete teologic dit $ecolul IV. Motivul
pentru care nu sunt analizate aici mai pe largoiistituie faptul & in comparge cu
teologia Sf. Vasile, ele nu sunt neaparat inovatolsliult mai revoltionaia este cuvantarea
dedicali Duhului Sfant, care se afki ea intr-un raport de continuitate &espre Duhul
Sfant(este de exemplu familiauicu formula teologig si liturgica a inchirrii prin Fiul si Tn
Duhul Sfant), darsi prezing totwsi acele ,inovaii” pe care Sf. Vasile a ezitati de faci.
Este celebir de exemplu o scurdiatriba: ,Deci cum? Duhul e Dumnezeu? Desigur! Deci e
deofiintd (homoousiof? Desigur, odata ce e DumnezelE un pasaj pe cat de scurt pe atat
de concentrat. Sunt de ajuns céateva prapqentru ca Sf. Grigoreasspuri explicit ceea
ce Sf. Vasile doar sugerase.

% Cuvantareal 2, 6, PG 36, 889BC.

4 Epistola 102, PG 37, 193C, apud Donald Winslofhe Dynamics of SalvatioPhiladelphia
Patristic Foundation, 1979, p. 122.

® Cuvantarea?1, 33, 1124, A, SC 270, p. 183.

6 Cuvantarea31, 20, in Sf. Grigore de Nazia@inci cuvaniri teologice Anastasia, Bucugt, 1993, p. 107.

7 .
Ibidem p. 99.
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Nu voi parcurge toate argumentele Sitifte Tn favoarea dumnezeirii Sfantului Duh,
ele plead de la texte scripturisticé merg péaa la sanctificarea oamenilor prin Botez, care nu s-
ar putea faceifi ca Duhul Tnsii si fie Dumnezeu, voi exemplifica doar modul in care
dumnezeirea Sa este nuiniBublinierile Tmi apain: ,.... find intermediar intre Cel Néscutsi
Cel Nascut,este Dumneze§i asa, sé@pand dintesitura silogismelor talegpare ca Dumnezeu
mai tare ca degpirile tale”®, spune el, cai cum ar avea in fa un eretic pnevmatomah. ,Din
partea noastr noi avem atata sigur@rin dumnezeirea Duhului pe Care 1l progawim, incét
noi incepemsi teologia de aici, aplicand Treimii acejeaxpresii, chiar dacunora li se par
indriznge” ,Dar adaug ci pe toate ni le va preda rio@uhul cand va veni. intre acestea
socotesc & estesi Tnsisi dumnezeirea Duhului, clarificamai tarziu...**; sau ,...8 preanarim
pe Dumnezeu Tatt pe Dumnezeu Fiui pe Dumnezeu Duhul Sfant, trei ipostasureié
hypostasejs dar o dumnezeirer(a theosis neimprtita in slaw, In cinstire, in fiiga (ousig si
imparatie...”™ Sunt pasaje in care ,Sf. Grigore il dgwte indiscutabil pe Origesi clarifica
formulirile lui Vasile, care chiagi in Despre Sfantul Dulevitase 3 1| numeass pe Duhul
Dumnezeu sauis/orbeast despre consubstaatitate™?,

Se vede din textele de mai sésSf. Grigore §i insusise teologia celor trei ipostasuri ,
pe care o inaugurase cu ceva timp Tnhainte Sf. ¥gisilare este marca a ceea ce se gtene
astizi indeolgte in cercetarea occideritalurentul ,neo-niceea®. Dar dag ar fi si remarém
aici un punct n plus al Sf. Grigoretfade Sf. Vasile, acesta ar consta in curajul cu ebre
vorbeste despradeofiirimea Treimii. Dupi ce am ¥zut é Duhul este numit deofit, nu
mai suntem surprinsa dim peste un crez foarte sintetic ca acesta: ,,Créderasl, in Fiul si
n Sfantul Duh, in fiika lor comug si in slava lor comui(homoousia kai homodo)a®’.

Denumirea Tn sine de ,neo-niceeni” 0 socotim aceifit dac plead de la ideea
continuittii de credirta intre vechii niceeni (Intre care niceeanul prinetena, Sf. Atanasie}i
acsti niceeni ,noi”, care sunt in esgncapadocieniiSi dad tine seama totodatcda noua
perspectii asupra Niceei, marcatin plan terminologic de schimbarea sensului lui
hypostasis luat forma unei remodil si nu a unei rupturi cu trecutul. Nu exdgiroli mai
buni a acestui lucru decét respectiiafbresa cu care vorbesc tioParinti Capadocieni
despre sinodul de la Niceea. Nu ar fi putut fi \vode aceastraportare elogioada trecut
daa teologia sa ar fi fost considetalepisita sau bua de schimbat. Vorbind Tn acest sens
despre neo-niceeni, ca despre o dieecoui, dar neconflictual in raport cu teologia
vechilor niceeni, A. de Halleux pune tgitin evidena dificultitile pe care le-a intdmpinat
expresiatrei ipostasurj mai cu seatin mediul latin, unde traducerea lwpostasiscu
substantiacrea spectrul unei erezii vecine cu triteismultifea n fea accepirii acestei
expresii ne este cunoséudin epistolarul vasilian, dar cuvénte Sf. Grigore pun n lumin
cateva noi aspecte.tiBlegem de la elicexista o controvedsintre o partid care vorbea de
trei ipostasuri in Dumnezegi 0 alta care vorbea de trei persoapem$op3 si ci aceastei
controverse a trebuitig faca fata chiarsi Sf. Atanasie. Panegiricul rostit Tn cinstea lai |

8 Ibidem p. 98.
° Ibidem p. 94.
0 Ibidem p. 113
1 Ibidem p. 113.
12 Anthony MeredithCapadocienii Ed. Sofia, Bucurgi, 2008, p. 95.
13 Noi vorbim conform cu inatitura ortodos despre o singarfiinta si despre trei ipostasurivia
ousia kai treis hypostasgisspune el in adtparte Cuv. 21, 35, 1125 B, SC 270, p. 187).
14 Cuvantarea4?2, 16, 476 C, SC 384, p. 84-85.
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Constantinopol (Cuvantarea 21 de fapt) descriecégre diplomaia Parintelui alexandrin,
care ,cu blandeasi bunitatea sa obknuite, a invitat cele dauparti, a examinat Tn detaliu
sensul fiegrei expresiisi, dupa ce i-a gsit pe tai de acord, &ra cea mai mig diferena
doctring, punand de-o parte chestiunile legate de cuvinge,reconciliat*. Tn ciuda
reconcilierii de care e vorba aici, problema i-pramigquit Sf. Atanasisi a subintins p&nsi
discuiile sindului Il ecumenic. Dg controversa n-a i@ acolo la suprafa, fiind ocultat
de probleme mai importante, se parea ii imgrtea totyi pe girintii sinodali in dod.

Tulburatorul cuvant de adio al Sf. Grigore, rostit Tn 881 in catedrala Sfanta
Sofia, cu ocaziagasirii presedirtiei sinoduluisi in fata parintilor participani, pe lang ca
scoate n evided diferernta, Tncears totodat si 0 minimalizezsi sa o aplaneze: ,Ce zite
voi, cei care introdugecele trei ipostasuri? Oare presupunand exiatantrei ousii zicg
asta?Stiu foarte bine & ai protesta impotriva celor care au gandit astfli woi dogmatiza o
unica si singui ousie a celor trei§i ce zicei voi, care introducg persoanele? Imagitia
cumva o unitate ca ceva compusu trei fege, sau chiar antropomorfic? Departe de aceatta, a
protestasi voi..."*° Cele dod partide nu sunt greu de identificat, crede deétad] citandsi
alti autori in sprijin: primii apgim majorititi meletiene a sinodalilor, ceikgl minoritatii
episcopilor egipteni — fideli sinonimiei ousia-hygtasis -si macedoneni, singurii occidentali
deci singuri vorbitori de latin dintre cei prezei'’. Tn privinta latinilor, Sf. Grigore
cunoate complexitatea problemeiSi, italienii inteleg lucrurile Tn mod aseimitor; dar din
cauza Tngustimii limbii logi din cauza &4ciei de cuvinte, ei nu potiglisting: ipostasul de
ousiesi de aceea limba lor substituie persoanele ipostasupentru a evitagsadmit trei
ousii*®, Tntr-adevr, cum hypo-stasiscorespunde etimologic lsiub-stantia a admite trei
ipostasuri Tnsemna nu doar a-l contrazice pe Tiartuti, mult mai grav, a submina Tgsu
monoteismul crgin. De altfel, remart de Halleux, pah astizi latinii au mas fideli
terminologiei lor, ne¥z&nd in cea grecedasdecat o variat) nicidecum o nori ,Biserica
latind, Tn ce-o0 privete, si-a pastrat Tntotdeauna propria terminologie trinitaneprimind
sinodul al ll-lea ecumenic decat numai pentru simbeiu de crediti. Recunoscéand
formula capadociandrept dogma Bisericilor ortodoxe din Orient, eaaruputea-o toii
considera ca unica expresie normata/ credinei Bisericii universaledra asi renega in
intregime propriul & trecut™®,

Céat privagte secolul IV cel ptin, Sf. Grigore avea togu perfect dreptate &
afirme & diferernta dintre Orienti Occident, dintre latinofongi elinofoni, era una strict
terminologic. La fel si cea dintre orientalii partizani ai uneia sau ialtdin cele dod
expresiisi care el nu vedea decéat o dispirtre frai: ,Noi cunogtem Treimea prin cele
trei ipostasuri ljypostasejs sau prin cele trei persoanprgsopd, cum prefex unii si
spuri. Intr-adevir, cei care se cedarin jurul acestor lucruridsnu o fad cu necuviit, casi
cum evlavia ar consta in nurgienu n lucruri®,

Primul lucru care rezditimediat din randurile de mai sus este digtgre care o ia
Sf. Grigore fa& de prietenul &u, Sf. Vasile. Acesta din udmu recomanda utilizarea lui

15 Cuvantarea?1, 35, 1125 B, SC 270, p. 187.

18 Cuvantaread?, 16, c, 477 a-b, apud André de HalleRatrologie et oecuménism&ecueil
D’Etudes, Ed. Leuven University Press, Leuven, 199094,

" De Halleux,op. cit, p. 193.

18 Cuvantarea20, 35, SC 270, p. 187.

19 De Halleuxop. cit, p. 213-214.

20 Cuvantarea42, 16, 477a, SC 384, p. 85. (Halleux, p. 192).
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prosoponin context trinitasi nu considera sinonime cele doexpresii. Sursa diferggi o
constituie inconsistentai imprevizibila istorie a sabelianismului Tn sedoly. A fost
suficient un deceniu sau dguntre epistolele vasilieng cuvéantirile grigoriene pentru ca
destinul acestei ereziisse schimbe din nou, antrenagiddifererta de atitudine pe care
tocmai o semnam. Nici Sf. Grigore nu ignoradnuiala de sabelianism care plana in jurul
trinitatii persoanelor, dupcum o dovedge cuvantarea panegifitn memoria Sf. Atanasie:
,Unii vad as#zi sabelianism in cele trei persoagiearianism in cele trei ipostasuft’
Desigur @ vechii niceeni nu agreau expresia ,trei ipostdsuesdre ii evoca pe Origeyi pe
Arie. Desigur @ mulii vedeau n cele trei persoane o digiménsuficiend in Treimesi
pericolul infiltrarii unui nou sabelianism. Dar Tn spatele apelulfii Grigore la trecerea
dincolo de numei de cuvinte, inspre redlii, caresi formeaz continutul evlaviei, trebuie
S citim si convingerea lui & arianismul sau origenismul subordinaist, casi sabelianismul,
nu mai sunt o amengare real. Si ca da@a Sf. Vasile se sipea asediat de o parte de
Eunomie, de alta de Sabelie, Sf. Grigajieputea permite o viziune mai relakafi mai
destind. Fie @ o faceau din convingere, fiei® faiceau de teainfata de Tmgirat, episcopii
sinodului Il, in faa cirora vorbesi de la caresi lua adio nu mai erau episcopii sinoadelor
din vremea lui Constain sau Valens, ci erau pe céat posibil ortadda gandire. Sf.
Grigore sinteasi stia ca lumea se schimbase, iar acéasthimbare se datora in ce mai
mare nisurd imparatului Teodosie.

Ne putem gandi in acslaimp si la un alt motiv al diferegei dintre aborgrile celor
doi Sf. Ririnti. El provine din preocuparea lor — pe care am setat-o la timpul potriviti
al Sf. Atanasie — pentru unitatea Bisericii. Or¢d&f. Vasile ar fi recurs la formule foarte
precise, foarte specifice expdm ortodoxe, rezultatul ar fi fost cu sigutdnacela &
celelalte diretii doctrinare, dintre care unele relativ apropiatedoxiei, ar fi avut o reade
negativ, s-ar fi repliat pe propria trag si in cele din urma ruptura s-ar fidrgit. Sf. Vasile
nu vorbea de pe paia Tnvataturii dominante, ci a uneia mai deg#atolerate, ga Incat
diplomaia era pentru el o necesitate. Nu trebdi@e mire & Parinti de statura lui Atanasie
sau Vasile au fost preocupén egah masurd de adedr si de unitatesi ca aceast atitudine
le permitea &faci uneori concesii terminologice (nu dogmatice, ¢jtdaci in felul acesta
slujeau unitatea. Ei erau deci #utarea unor formule suficient de clare incaegprime
bine adegrul si si-l deosebeadcde eroare, dar totodatsuficient de elastice Tncai ¢e
permit si celor ce gandesc intr-un mod ase#tor si se regseass in ele. Repet, aceést
tactici era dictat si de faptul @ ortodoxia era in situi de a incercaasse imputi in faa
ereziei de pe o paie de semi-clandestinitate.

Aici intervine schimbarea cand ne referim la Sfig8re, pentru &£ guvernarea lui
Teodosie adusese o roconfiguraie a lucrurilor, care nu makidéea diplomda la fel de
necesat. Casi crezul niceean, cuvamnile teologice ale Sf. Grigore, cu fornitle lor
foarte indiiznege, provin dintr-o perioadin care ortodoxia era ,doctrina oficdélsi negocia cu
erezia de pe potii de forta”. Imparatul era hatrat g construiasg unitatea crginismului
n jurul ortodoxiei, chiar prin foi dac era cazul, g incat specializarea formulelor de credlin
nu mai era de natiia diuna consensului.

In ce private sinodul al ll-lea ecumenic, este de obser¥arezul §u nu vorbgte
nici de trei ipostasuri, nici de trei persoane, dapm de altfel nici nu fologte termenii
ipostas sau persaarMotivele acestei lipse sunt inutil deéutat, din moment ce nu cung@m
circumstarele in care simbolul s-a dtait. Ne amane doar &constaim limbajul foarte

21 Cuvantarea?1, 35, SC 270, p. 187.
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simplificat, foarte ptin tehnic al acestui crez, din care ligeepan si ousia, In afar de
faptul ¢ este parte componéritn homoousiosDar o scrisoare trimispapei Damasus de
un sinodtinut tot la Constantinopol, Tn 382, n& iddicii ca la sinodul ecumenic problema a
fost pud si Tn termeni dogmaticsi s-a discutat chiar despre binontréi ipostasuri — trei
persoane Episcopii sinodali scriu: ,Trada ne invga sa credem in numele Tadui si al
Fiului si al Sfantului Duh, adit sa fie crezull o putere, o dumnezeigg o fiinta (ousig a
Tafilui si a Fiuluisi a Sfantului Duh, de o cinstire e§ai de TImgiratie Tmpreui-vesnica,
n trei ipostasedegivarite sau intrei persoanecomplete, caasnu diseasg loc nici boala
lui Sabelie, care amesteipostasurilesi Tnlatura astfel inssirile fiecarui ipostassi nici sa
se nireasd blasfemia eunomienilor, arienilgr pnevmatomahilor, dupcare substaa sau
firea (ousig sau dumnezeirea se despaitse introduce astfel Tiireimea cea necreat
deofiinya si Tmpreuri vesnici, ceva ficut mai tarziu sau creat, de oaalire”® lar despre
proveniema acestei initaturi scrie mai jos: ,Despre acesteaiveuteasi mai mult ¢ va
multumiti sufleteste dad o i va Tnvrednicii sa rasfoiti Tn Tomosul al&tuit de sinodutinut
la Antiohia (in anul 379%i In Tomosul compus anul trecut la Constantinopeldire
sinodul ecumenic®,

Se vede de aiciida Constantinopol n 381 s-a avut in vedgedisputa terminologit
din jurul trinitatii si cd soluia alead a fost acceptarea ambelor formule. Participarea Sf
Grigore de Nazians trebuiei i cantirit greu in derularea disgilor si in formularea
concluziei. Dgi A. de Halleux pareaaiba dreptate cand vede aici nu semnul egjilit
intre ele, ci faptul £ formula celor trei persoane sésga pusi simplu supus celei a celor
trei ipostasuri, ca unei norme de interpretateCu alte cuvintetrei persoaneera acceptat
asa cum fusese acceptaii de ditre Sf. Vasile, datse adaugjca cele trei persoane sunt
ipostasuri, adi€ sunt subzistae. Care a fost togu adevirul raimane greu de stabilit cu
precizie. Oricum, cele dawexpresii au fost ambele acceptgitdeclarate ca adékate, dei
intre prosoponsi hypostasie wor de lnuit ¢ nimeni nu vedea o sinonimie perficta
fel stau lucrurilesi azi in ortodoxie, cand se afilirtrei ipostasuri sau trei persoane in
Dumnezeu, dg ipostasuki persoana sunt doi termeni care exgrimca nuane diferite.

Riamane § retinem & desi crezul sinodului 1l nu folosge termeniihypostasisau
prosopon sinodalii i-au luat totsi Tn discuie si au concluzionat & sunt mai mult sau mai
putin intesanjabili. Avem gadar dod mari momente n jurul anului 380 care atest
acum trinitatea divilh se exprimd prin dod expresii: fietrei ipostasurj fie trei persoane
Cele dod momente sunCuvantirile Sf. Grigoresi lucrarile sinodului Il, ga cum au fost
ele rezumate de epistola mai sus-gitettre papa Damasus. Sf. Grigoré d excelent
imagine a controversgi a soluionarii ei Intr-un pasaj din cuvantarea de adio careitthe
citat Tn Tntregime: ,% spunem adio devierilor, orientate ntr-un sensisatelilalt, pe care
le intrgine dragostea de polenijccasi readiilor compensatorii care decurg din elérifa
sabelianiza Tmpotriva celor trei, prin gdanent fai de unitatesi suprimand distingile si
fara a arianiza cu cei trei Impotriva umit, ruinand-o printr-o distinge pervers. incercarea
nosté nu vizeaz inlocuirea unuidu cu un altul, ci neindégarea de bine. Ori toate acestea
sunt jocurile celuidu, care faceaoscileze comportamentul nostru in mod neferi@ntru
noi, care urrim calea de mijlogi regak —si in aceasta cornstirtutea, dup parerea celor

22 Teodoret|storia bisericeasg, V, 9, 11, PSB 44, p. 211.

2 |bidem V, 9, 13.

2 André de HalleuxPatrologie et oecuménismBecueil D'Etudes, Ed. Leuven University Press,
Leuven, 1990, 204.
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competefi in acest domeniu — noi credem in datin Fiul si in Sfantul Duh, Tn
deofiintimeasi impreuri-cinstirea lor®.

Pentru Sf. Grigore ortodoxia coasici Tn echilibrul intre extreme, iar extremele
sunt sabelianismui arianismul, obsesia usifi si obsesia distindei. lar ortodoxia nu face
media intre ele, ci le dégeste si, mai mult, le integreaz Ea nu accentueaaici unitatea
mai puin decét sabelianii, nici distiia mai puin decét arienii, dar o face &adyand ceea
ce-i lipsea fiedrei extremesi ceea ce oatea 4 fie unilaterad. Asa se face & teologia
ortodox a sféasitului de secol patru imprumuexpresii-cheie, expresii-stindard ale erezilor
cu care lupt. Ea spune, cgi epistola lui Arie dtre Alexandru, & exist trei ipostasurii,
casi vulgata sabeliaf) ci exist trei persoane. Toate acestégi fa pactiza cu nici una din
cele dod doctrine diametral opuse, ci, dimpoftjwcorectandu-le. Exi&t intr-ader, trei
ipostasuri, dar ele sunt de o fiingi existi trei persoane, dar ele sunt din eternitate
subzistente. Monoteismul gten capata in felul acesta o formulare in cel mai pur sains
antinomiei de tip dogmatic: dagentru Arie monoteism insemna Tatil, Fiul si Duhul
sunt disting si inegali (numai Tatl fiind Dumnezeu), iar pentru sabelierd Ei sunt egali
si indistingi, pentru ortodoxie monoteism Tnseaimd Cei Trei suntsi dictincti si egali.
Inci o dati insi, ortodoxia nu se formeaza o sintez de pe urma unei antiteze, ea devine
doar, @a cum s-a intdmplat in tot secolul 1V, mai giienta de sine in felul acest mai
bine exprimat dogmatic.

Nu putem § ne desprtim de Sf. Grigore #&d a semnala nu atat un argument
original, cat un accent propriu in favoarea dummgZ@uhului Sfant. El se gseste si n
epistolele tre Serapion ale Sf. Atanasie, unde nu @dugi locul privilegiat pe care il are
aici. Este vorba despre argumentul indumnezeiriilamcare ia urritoarea forrd: dac
omul este chemat la indumnezeire prin Duhul Sf@antpuhul nu este Dumnezeu, atunci
cum se poate omul indumnezei? In urma unei cortipaseDespre Duhul Sfaptonstatm
imediat & da@ Sf. Vasile vorbea cu insist@ndespre lucrarea Duhului la Botez, Sf.
Grigore o va prelungi pe durata intregiituiédre dreptate cel ce afidci ,nici un teolog
fnaintea lui Grigorie, nu a folosit conceptul tleeosis (sau cel ptin ideea) atat de
consistenti atat de frecvent precum acfit-o el”®.

% Cuvantaread2, 16, 477 B, SC 384, p. 83-85.
% Donald F. Winslow,The Dynamic of SalvationA Study in Gregory of NaziansuSambridge,
1979, p. 179.
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ABSTRACT. Jean Calvin (1509-1564) and his Teach on ChurctProtestant Reform
brings a turning in the traditional teaching on G@hurCalvin saw Reform as a restoration of
the true Catholic Church, which was almost completelypressed and undiscovered in the
previous epoch.

Church is the elected assembly, the saved, besabiggion depends only on the divine
decision. Therefore predestination becomes fundtahpremise of Reformed ecclesiology.
The Church is at most a frame of the redemptiomay guide towards salvation. Man can
only save in the Church as a assambly, a sociolofyamae. It may find a more positive
attitude towards Calvin's view on Church, under th#uénce of Lutheran theologian
Martin Bucer. In the last years of his activity, @Galspeaks about the growing proximity
between seen Church, which give an increasingly itapb and the unseen one - without
identifying them.

Elements of the classical Protestant theory of ggr@iesthood, the social-eclesial
principle of Reform, can be seen, obviously in @édvwwork. Jean Calvin is in agreement with
the biblical and apostolic character of hands’gyibut does not allow the sacramentality
of the Ordination.

The fundamental mistake of the reformers, includiegn Calvin, the author of the
famous sentencécclesia semper reformandeas that they wanted to reform the Church
stucture (doctrine). But Church has its teachings the Savior, by supernatural Revelation and
unchangeable. Reform in the Church may be made onflyeohuman element.

Keywords: John Calvin, Church, Reformed ecclesiology, germiabthood.
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Al doilea eveniment major Tn Istoria bisericegse schimbare care a insemnat o
piatrda de hotar in cursul ei, dapMarea Schism de la 1054, insemnand #an pas
important spre dezbinarea Bisericii a fost Reforfratestarit Aceasta, prin ruperea de
Roma a unei $ti masive a populiei, a distrus unitatea atnatitii vest-europene,
aducénd cu sing o revoluie sociad.

Reforma a constituit o ggare compleX, rezultat al unei lungi evdfii “Departe
de a fi constituit un fenomen de ordin exclusivigiels, Reforma a fost evenimentul
dominant al primei juritati a secolului al XVI-lea -si cu substatiale implicgii, conexiuni,
consecire Tn multiple planuri ale culturii civilizatiei”.*

Asemenea umagtilor, reformatorii care au studiat in unvieigitn care fitrunsese
deja orientarea umanistu proclamat intoarcerea la inceputurile Biseseiu ale vigi
crestine, nutrind aspitia de a reface cgnismul originar deformat, prin #turarea erorilor
doctrinare, disciplinaresi de cult, “tAiau cu costiinta nezdruncinat a determidarii
teonome a intregii lor activiti de reformare a Bisericii®.

Problema eclesiologica agrut in secolul al XVI-lea, odatcu Reforma, care
aduce o cotitdr in Tnvatatura tradiionak despre Biserit Reforma care punea problema
Bisericii ngigi, a constituit un imbold pentru aprofundarea dolegiei. "Teologia
reformatoare a inlocuit gandirea ontolagidizicista, naturalisi si juridica a scolasticii
medievale cu o gandire de tip personalist, diatedinamic,si paradoxal, expresia unei noi
intelegeri a lui Dumnezeu, a omului, a Biseritiiumii”. * Problema eclesiologica devenit
mereu actudlsi hotaratoare pentru refacerea uiiit crestine, pentru care motiv Mcarea
Ecumenid a ficut din Biseri@ problema centralin cugetarea teologdia@ timpului nostru.
Ecumenismul care Tncedrsi gaseasé calea uniitii vazute, istorice a cetinilor separé
din raiuni teologice sau neteologice, este in fond o |groi de eclesiologie, dai cea mai
dificil a, pentru @ in soluionarea ei angajeaprincipalele capitole ale Teologiei, precgim
din cauza diversitii abordirii ei confesionale.

Orice dialog al Bisericilor apostolice istoricest@loxXi si romano-catolié cu
blocul Bisericilor protestante in cadrul orgamiilar ecumenice sau bilateral se ogieela
problema eclesiologic a identificirii Bisericii adeviratesi a caracterului ei hristologig
pnevmatologic, la problema pngs si respectiv a sacramentalii Tainei Hirotoniei,
problema cheie, din perspectiva ortoglox

n perioada contemporase vorbgte despre:

- prima Reform, cu referire la valdenzi, ftiauniti, frati moravi, sec. XIlI-XV;

- Reforma magisterialsau clasig, cu corifeii Martin Luther, Ulrich Zwinglisi
Jean Calvin;

L Ovidiu Drimba -storia culturii si civilizasiei, vol. 10, Ed. Saeculum I. O.; Vestala, Bugtitel 999,
p.6. A se vedeai Prof. Teodor M. Popescu, Pr. Prof. Teodor Bodo@aef. George Gh. Stescu
— Istoria bisericeasé universadi, manual pentru uzul studglor Institutelor Teologice, vol. Il, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1956, p. 187-193; Pr. Prof. loatmRreanu, Pr. Prof. MilaBesan, Pr. Prof.
Teodor Bodogae istoria bisericeas& universadi, pentru Institutele Teologie, vol 1l (1054-1982),
Ed. IBMBOR, Bucurgti, 1993, cap.Situgia generaf a Bisericii Apusene, Cauzele reformei
protestantep. 200-205; Pr. Nicolae Chif— Istoria crestinismului vol. IV, Ed. Trinitas, lai, 2005,
p. 20-25si Pr. Prof. Dr. Vasile Muntean Istoria crestina generadi, vol 1l (1054 - paa astizi), Ed.
IBMBOR, Bucurati, 2008, p.123-127.

Pr. Daniel Benga -Marii reformatori luterani si Biserica Ortodo®. Contribyii la tipologia
relaziilor luterano-ortodoxe din secolul al XVI-le&d. Sofia, Bucurgi, 2003, p. 25.

% Pr. Adrian Carebia Istoriografia Reformei protestant&d. Canonica, Cluj-Napoca, 2008, p. 59-60.
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- Reforma radical concept popularizat de George Hunston Wiliamsgdirtiea cu
acest titlu apruti in 1962, se refex la anabapiti, menonii, herenhuterni etc.

La sfasitul secolului al XIV-leasi Tnceputul secolului al XV-lea, prereformatorii
John Wicliff (1320-1384), filosof predestiianist, adept al lui Occam in Anglia, numit
luceafirul de diminega: al Reformeisi Jan Hus(1368-1415), profesosi predicator la
capela Betleem din Praga in Boemia s-au ridicabiriya abuzurilor din cadrul structusi
organizrii Bisericii, precumsi a tuturor inovéilor care nu aveau temei revelat. drislarzii
(adepii lui Wicliff) au ramas n Biserica Catolicca un grup apartéifi si-si defineasé o
identitate separatiar ideile husite n-au cunoscut o laddereri la masele de credingio

In urma mgcarilor initiate de Martin Luther Tn GermanjaJean Calvin in Elvéa
au luat natere luteranismuki calvinismul, cele doii mari ramuri ale Protestantismului,
desprinse de cgnismul catolic apusean in secolul al XVI-lea. @al”nu a incercat
niciodat si formeze o noll baz a teologiei Reformei, ci dimpotivel a construit pe
temelia pus de Martin Luthegi Martin Bucer...Desi a fost preuit mult de @tre Luther,
Calvin nu s-a intalnit niciodaicu Luther, nici nu a fost in releapropiate cu el®.

Ca urmare a ainilor lui Ulrich Zwingli (1484-1531), preot in Zich, din cele 13
cantoane ale Elviei, doar 5 maidmaseset catolice. Acesta "printr-o adancigeradicalizare
n sens bibligi patristic a convingerilor sale umaniste... s-a ngatical de sistemul papal
medieval®, ajungand la concluziaicmulte invtituri ale Bisericii sunt incorecte iré
justificare biblic, deci “Biserica in momentul respectiv era pe @ ¢ggita si in conseciri fi
indruma pe credinci in mod eronat”. Miscarea reformatoare a lui Zwingli va fi
absorbid, dupi c&iva ani de cea a lui Calvin sau va fi éedrsitda de Calvin, se poate
spune. "Teologia lui Zwingli caime germenii teologiei reformate, distiiicatat de cea
romano-catolig, catsi de cea luterah) dar cu o serie deasituri originale care o disting de
teologia reformdit clasic in varianta ei calvinigt.®

Vom strui Tn prezentul studiu asupra #taturii despre Biserit asa cum reiese
din opera lui Jean Calvin.

In urmi cu 500 de ani, la 10 iulie 1509, sistea la Noyon, in provincia Picardia
din nordul Frarei, Jean Chauvin, al doilea fiu al lui Gérard, fiimmar laicsi avocat al
Bisericii, dar care a murit excomunicat de Biserimmano-catolia’.

Urmeaz cursurile College de la Marchg Montaigue, apoi la Sorbona (Paris),
unde studiazdreptul. In 1532 devine doctor in drept la Univatsa din Orléans. Prima sa
lucrare publicat se intitula:De clementiagi a fost un comentariu al lugii cu acelai titlu
a filosofului Seneca.

Puternic influerat de Jacques Lefévre d’Etaples (1455-1536) reptaze
principal al mgcarii pauliniste in Frata, Calvin inclina spre Refoidin 1532 cand incepe
sa disemineze la Paris ideile protestante. Doi anitéraiu se refugiazin Elvgia, ca lector
al Sf. Scripturi la Geneva, cand incepe carierdeseeformator. El oférfoarte ptine indicii
asupra datei convertirii sale, vosbee 0 singui dat despre a saubita conversidn prefaa

4 Towards a Renewal Dialogue. The First and SecoridrRation,editor Milan O@censky, WARC,
Geneva, 1996, p. 8.
® Adrian Carebia -Biserica intre tradie si Reformi, Ed. Eurostampa, Tigbara, 2004, p. 114.
® |dem- Istoriografia Reformei protestantp, 150.
" Keith Randell Jean Calvirsi Reforma tarzieEd. ALL, Bucurati, 1996 (trad. de Simona Cealy p. 79.
8 Preot Adrian CarebiaFeologiasi controversele teologice ale Iui Zwingli B. nr. 10-12/2005, p. 83.
® Michael Mullet —Calvin, Ed. Artemis, Bucurgi, 2007, p. 24 (trad. Laura £x).
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la Comentariul la Psalmi, 1587 culminand in 1536 cu publicarea I Institutio
religionis christianae cel mai profundsi bine Tnchegat tratat de Teologie Dogmati
Protestantismului, datodiitcaruia autorul a fost numitl doilea patriarh al Reformei
Teologia lui, Tn parte luterdn are in centru predestiiea absolut. El preiasi expune
sistematic, principiile Reformei, ideea digiindintre Dumnezeyi om de la Luthesi o
duce la extrem.

El a incercat&sevite stilul combativ, n-a fost un spirit origine& Luther, care a
avut o cregie vask, dar impistiata, neorganiza.

Protestantismul francez aapt Thaintea celui german, chiar cu un deceniu, dar
avea un caracter popular, laic. Calvin este ced Giaronfe# un crez, o organizare. Probabil
cel mai mare merit al lui Calvin este realizareardualui de la Zirich sau Consensus
Tigurinus (1549), care a marcat unirea docténarBisericilor protestante eliene cu
Geneva, Berna - Haler, Basel — Capit@ecolampadius, Strasbourg — Martin Bucer, Zirich
Heinrich Bullinger.

Calvin a vizut Reforma ca “o restaurare a affetei Biserici catolice, care a fost
aproape complet suprindagi de nedescoperit Tn epoca anterio&u Luther el o privge
ca o reintoarcere din Babilon la lerusalim... Tn @eefalnstitutio spuneaNiciodati nu am
avut alt scop, decat prapirea Bisericii”.'® Fondatorii protestantismului nu au fost
interes@i numai de rengerea piettii personale, cki de reformarea formelor corporative
ale religiei... ei s-au sfduit si reconstruiascBisericasi au simit chemarea de sus pentru
a fi agenii restaurii ei*?.

Invatatura calviri s-a &spandit in Elvga, GermaniaTarile de Jos, Saim, Ungariasi
printre maghiarii din Transilvania.

Cel mai mare reformator din afara Germanig@ahd parte din a doua genggale
reformatori clasici, jurist, umanist, niciodatleric Jean Calvin ganditor de Tnalt clas,
personalitate marcahta Istoriei bisericgi universale, om de o extraordiiacapacitate
intelectuad si de sistematizare este autorul faimodsstitutio religionis christianaguna
dintre cele mai importante Iust din istoria Teologiei protestante sérisub forma unui
catehism, avand peste 9000 de pagini dfide@ asemeneai Biserica este adunarea celor
alesi, celor mantui, cici mantuirea depinde numai de drétea divia. Asadarpredestinaa
devine premisa fundamenia eclesiologiei reformate.

Invatatutra lui Calvin despre Biseti@ste caracterizata lucidi si comprehensis. El
a fost mult preocupat de acest sublita€apitolul 8 allnstitwiilor se prezint ca un tratat
despre Biserica néguti. Temelia Bisericii lui Dumnezeu este alegerea Saredi “In
primul rand ea &tprin alegerea lui Dumnezeld” trebuie § avem incredere oatlin ea
“cred Biserica®, iar locul in care existBiserica nu poate fi determinat cu simile sau cu
ratiunea: “nu trebuie avedem Biserica cu ochii sad & atingem cu méinile. Mai exact

10 philiph Schaff -History of Christian Churchvol. VIII, New York, 1892, p. 268-269.

1 Michael Mullet —op. cit, p. 22.

12 30hn T. Mc. Neill The History and Character of Calvinishbew York University Press, 1954, p. 216.

13 |dem — ,The Church in sixteenth Century Reformed Tdgg Articles on Calvin and Calvinism
Calvin’s Ecclesiology: Sacraments and DeacGasland Publishing, New York & London 1992, p. 17.

 Ibidem p. 25.

15 Jean Calvin nstitutio christianae religionisinvatitura religiei cretine, vol. 2, Ed. Cartea
Cresting, Oradea, 2003, p. 187.

18 |bidem p. 185.
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faptul ¢ ea apaine domeniului credigei ar trebui & ne atefioneze 8 nu o privim altfel,
decat am privi-o ddcar fi perfect vizibif”. !’

Biserica este cel mult cadru al mantuirii, poatec@iauzeass la mantuire. Omul
se poate mantui doar in Biserica adunare, cadru sociologic: “Nu eXisteo alti cale de
a intra Tn viga, decét dataceast mana ne concepe in pantecele ei, ngt@ane hineste la
sanul eisi In cele din urri ne fstreaz n grijasi calauzirea ei, paice dezbicand carnea
muritoare devenim asemenea ingerilor... departe il h nimeni nu poate spera aiba
parte de iertareaipatelor sau de salvar& Intrucat Biserica, ca instifie, este prioritat,
Thaintea individualului, ca un suflet mantuit, dalvefuzi sa puri prea mult accent pe
mantuirea personaf’.

Autorul identifici Tn Sf. Scriptut doui moduri Tn care se vorkte despre Biseric

- adunarea celor care seadih prezera lui Dumnezeu... nu 1i include numai pe
sfintii care téiiesc Tn prezent peamant, ci pe to alesii de la inceputul lumii;

- termenubisericali desemneaizpe tai acei oameniaspandii pe toai suprafza
pamantului care declarca se inchiéi Tnhaintea lui Dumnezes a lui Hristos... Biserica
anterioadi, invizibila pentru noi este vizikil numai pentru ochii lui Dumnezeu... ni se
poruncegte € pastram comuniunea cu cea de-a doua care este fildigerici Tn raport cu
oamenii"?° Trebuie & credem gadar in Biserica nézuti si si rimanem in comuniune cu
Biserica dzuti. “Biserica invizibik, care i cuprinde pe tiocei alai coincide cu Trupul lui
Hristos, ceea ce nu este cazul cu Biserizauti, cel pdin ih misura in care ea este obligat
sa-i admiti Tn interiorul gu pe cei pcatosi... Biserica ni se preziatsub doé aspecte bine
distincte — una este obiectul cregin cealali obiectul experietei sau una reprezint
Biserica pe care Dumnezeu a voit-o, cealBiserica care ni se fitiseaz... nu rezuli ca
exist doui Biserici”.** Marele reformator se situegan aceast privinti, in deplin accord
cu predecesoruka Zwingli.

n ultimii ani ai activititi sale vorbgte despre o apropiere tot mai mare intre
Biserica izuti, careia 1i acord o importad tot mai maresi cea nesizuta — fira a le
identifica Tnd. “El n-a identificat real Biserica n&xwufi cu Biserica ¥zuti, dar a
recunoscut tot mai mult lagurile reale care unesc Bisericizuti cu cea neizuti”.

Tn ediiile succesive alénstitusiei discuia despre Biserica vizikila lui Calvin este
din ce in ce maiitgita, dar acest lucru nu este in favoarea Bisericibile. "In plus, faia
de communio sanctoruprCalvin folosgte dugi 1536 expresiilenumerus electorum(sau
predestinatorutnsi coetus fideliumca echivalente cacclesia’® Biserica vizuti rimane
un corpus permixtumiin aceast Biserici sunt ameste¢iamulti ipocriti care nu au nimic
din Hristos in afar de numesi infatisare”?* Calvin utilizea# ca echivalente conceptele de
communio sanctorum, numerus electorum, numeruggiedtorum, coetus fideliusneclessia

7 |bidem p. 187.

18 |bidem p. 188.

19 G.S. M. Walker — ,Calvin and the Churchiticles on Calvin and CalvinisrGalvin’s Ecclesiologyp.
127.

20 Jean Calvin 4nstitutio christianae religionisp. 194.

2L Frangois Wandel €alvin, Sources et évolution de sa pensée religidt Labor et Fides, Genéve,
1985, p. 225.

22 Henri Strohl -La pensée de la RéformBelachaux et Niestlé, Neuchatel, Paris, 1951, p. 31

23 John T. Mc. Neill -art. cit. , p. 25.

24 Jean Calvin -ep. cit, p. 194.
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Biserica Reformdt pari astizi este legat de formulelelnstituiei calving aceast
Summa Theologiaa ProtestantismuluiCatechismus genevensmpus de Jean Calvin in
1536, un rezumat al scriehiistitutio religionis Christianaecuprinde Tnitatura despre Biselic
in intrefarile 307si 308 sub titlulDes pasteurs ecclésiastiquesecumsi intrekirile 366si 367
sub titlul A qui appartient de baptiser et administrer la cétie capitolul IV Des sacraments
De asemenea @onfessio GallicanaauConfession de foi des Eglises reformées de France,
compud de Calvin, in 40 de articole, confirraate sinodul de la Saint Germain (25 mai 1559),
recunoscut de sinodul de la Rochelle, nuinéi Marturisireade la Rochelleegisim elemente
de elcesiologie in articolele 25-31. Daairtuturor reformatorilor a fost de a dovedlidoctrina
lor coincide cu cea a Bisericii universale, prezadtsensul cuvantului lui Dumnezeu, aflat in
Scriptui, pe baza principiilor lor, evidgimd devierile catolice. Manat de acgiepizuin,
Calvin Tnsgi a compus rrturisireasi catehismul megionate, urmat fiind de adgipsai, cirora
se datoredizcirtile simbolice reformate de mai tarziu.

Se poate constata o atitudine mai poziaui Calvin fai de Biserica &¥zuti, sub
influenta teologului luteran Martin Bucer (1491-1551) dinaSbourg.

Elemente ale teoriei clasice protestante atpegenerale, pricipiul social-eclesial
al Reformei, pot fi intalnite, evidest Tn opera lui Calvin. El vorla¢e despre Apostoli,
prooroci, evangheiii, pastorisi invatatori. Acestea nu au fost instituite ca slujbe pererde.
Dumnezeu le-a creat functioneaz in Biserié: raspund de disciplé de administrarea
sacramentelagi de interpretarea Scripturii.

Tributar curentului augustinignplatonician, Jean Calvin afiffrea funaia de episcop
este rezultétdin necesitatea unui mediator, “termenii episgggeot sunt interschimbabifi®,
pentru @ ar desemna acegafunctie. Punerea mainilor inseamrvot prin ridicarea
mainilor, iar textul 1 Tim 4, 14 se refela ordinarea efectuatde presbiteri. Prin acord
omenesc, pentru d@gpunde nevoilor vremgi necesiltii menginerii disciplinei Tn fiecare
orag unul dintre presbiteri a fost ales episcop, “l& dam presbiteriistiu cd potrivit
obiceiului Bisericii, ei trebuiedsse supui celui care prezidedztot aa episcopii recunosc
faptul & ei le sunt superiori presbiterilor, doar datoribiceiului Bisericiisi nu a unei
hotarari reale a Domnuluii ci ei ar trebui  condud Biserica in cooperare cu atia”.?®

Dssi cuvantulierarhie nu era folosit Tn Scriptér treptele ierarhice au existat in
structurile de conducere ale Bisericii, dar apoif@st coruptesi tot mai mult pervertite,
deciderea urménd epocii papei Grigore cel Mare (t60dpiscopii se laudl ca sunt
succesorii Apostolilor... ei spuridreptul de a ordina presbiteri le agir@@ numai lor... nu
Tmputernicesc prin ordinarea lor presbiteri careandud si si hrineasé poporul, ci preg
care 4 aduda jertfe”.?’

Calvin insist asupra slujirii Tnitatoresti a pastorilor, care trebuié prezinte ceea
ce este vestit in Scriptur‘Avem nevoie de ajutoare pentru atessi creste credina Tn noi
si pentru a ajutasinainteze spre obiectivul ei. Dumnezeu ne-a dastacajutoare, cd se
poat Tngriji de shbiciunea noasir.. El a instituit pastorsi invitatori (Efes 4, 11) prin
buzele arora s ii poati invita pe ai $i; El le-a dat autoritaté®. In felul acesta Dumnezeu
ne Tnhvaa prin mijloace omengi.

% Ibidem,p. 234.
28 |bidem p. 244.
27 |bidem p. 262.
28 |bidem p. 184.
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Si Calvin acord Bisericii o autoritate relatiiy subordonand-o Scripturii. Ea este
cadrul de transmitere a Cuvantului lui DumnezeuséBca este Fstritoarea credinciodsa
adevrului lui Dumnezeu, ca acestaisu dispak din lume... numai in cadrul Bisericii este
pastrai Tn siguragd si in stare necoruptacea doctrii care face ca pietated simara
intact si sunt administrate sacramentele instituite de Dalifff Biserica nu poate ggiein
lucrurile caretin de méantuire “In risura in care lgggldndu-se de orice fiElepciune a ei
ingaduie s fie inviatati de Duhul Sfant prin Cuvantul lui Dumnezé&ycare se #peste in
Lege, prof@ si scrierile Apostolilor. Trebuie remarcat #nsa in Biserica Apusedin in
secolul al XIV-lea “scolastica nominalistundamentase intregul edificiu teologic pe baza
autorititii institutiei Bisericii... confruntat dramatic cu decademmorad si cu destimarea
institutionak de la varful Bisericii. Ca urmare a acestei dubyiee, in condiile grave ale
crizei Marii Schisme a Occidentului (1378-1417) &e deplasarea locului autditii Tn
teologie: de la Bisericea se matpe Scriptug”. >

Hristos a incredigat Bisericii comoara Evangheliei. “Biserica estglaoul prin
care Hristos cel Hitat indeplingte lucrarea Lui intre oameni?; este vorba despre lucrarea
de propovduire.

Daa in romano-catolicism Biserica este defiribdepositum gratiaéa Calvin ea
apare ca depozit al cuvantului Evangheliei, ceeauciknseamica are autoritate infailibi,
cici “Biserica care realizedizca prin Sfanta Scriptar Hristos accept slujirea ei este
adevirata Biserig”. *

Prin urmare “puterea doctririaa Bisericii se rirgineste la formulareai explicarea
doctrinei scripturisticgi apirarea ei impotriva adversarilot®.

Nu este nevoie, Tn conag acestui reformator de o autoritate caréngerpreteze
Scriptura, deoarece “Scriptura expune complet aitate, evideta adevrului siu”>°, cici
Dumnezeu vorbge personal Tn Scriptir Calvin repudiaz autoritatea Sf. Tradi si
respinge totodatautoritatea interpretativa Bisericii, intitulandwi chiar o lucrareDespre
respingerea autoritsii Bisericii.

Autoritatea supremsi deplind este cea a Scripturii (In 5,39), ea este auteatat
profeilor si a Apostolilor (Efes 2,20) care exista Tnainte ideemeierea Bisericii. “&
Biserica are autoritate asupra a toate este oadegmenilor, care voismpuri o tiranie
fara margini sub auspiciile Bisericii... Cea maiuttitoare eroareare predomiiin mare
masuri este & Scriptura are doar atata importarcat i confei consensul Bisericii...
Biserica recunagie Scriptura a fi adéwul Tnsyi al lui Dumnezeu, ca o datorie piGaga
fara ezitare venereazScriptura®. Autorul igno# astfel faptul & Biserica este un organism
divino-uman, care nu este crgatondus prin voita exclusid a omului.

In acest sens Calvin afigm“Sa hotirAm deci lucrul acestai@ei pe care Duhul
Sfant i-a instruit in sufletul lor au pe deplinfiederea in Scriptérsi ca Scriptura, intr-adeir,

29 |bidem p. 199.
%0 |bidem p. 338.
31 pr. Adrian Carebia ep. cit.,p. 83.
32 wilhelm Niesel -The Theology of Calvifhe Westminster Press, Philadelphia, f. a., p. 185.
3 Ibidem p. 193.
34 Francois Wandel ep. cit, p. 233.
35 Calvin Institutes of the Christian ReligioRhiladelphia, The Westminster Press, 1960, p. diofe
John T. Mc. Neill).
% |bidem p. 76.
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se autentifig pe sine qutomictov)... lar certitudinea pe care mérisi i-o acordm si-0
dobandete prin nirturia Duhului”?’

Calvin respinge tot ceea ce nu contribuie la tinenea cinstirii lui Dumnezeu. In
aceast categorie inff si traditia Sf. Ririnti, privitoare la cultsi disciplind, deoarece acestea
sunt deosebite de regula de creiimpostolid. “Domnul a cuprins inga fel in Legea Sa,
tot cetinea de regula degarsita de a tii cum trebuie, Tncat n-adat nimic oamenilor, cas
mai adauge la e&®

Asemenea lui Luthersi Calvin, adept al predestiti@i absolute, neagratiunii
orice contribtie Tn ce privete credina — este o influgh a lui William Ockham (1285-
1349), caredcea o sepati@ net intre Dumnezeyi om, intre Revelge si ratiune — afirna
deteriorarea total a naturii umane, combate fideismul nativdciccredina este dar al
Duhului Sfantsi Tnvata mantuirea numai prin crediy dedicand acestei doctrine cap. Xl
din cartea a lll-a a Institilor: “indreptatit prin credini este cel care, separat de dreptatea
faptelor, inelege dreptatea lui Hristos prin cregdinsi Tmbricat in ea, apare Tnaintea lui
Dumnezeu, nu ca urigitos, ci ca un drept®, “pentru @ am fost indreptaprin ascultarea
lui Hristos” (Rom 5,19). Tot aici combate doctridaspre faptele bune ca mijloace ale
indrepdrii, cetine de Scolastic Credina este expresia alegerii dire Dumnezeu.

Calvin se ridid, revoltat, impotriva autotitii Bisericii: “exista o eroare mult mai
periculoas, care predominh in multe locuri,si anume & Scriptura nu are mai mailt
greutate decét i se acdr@rin consintamantul Bisericii. Este cai cum adedrul eternsi
inviolabil al lui Dumnezeu ar depinde de decizianeailor..., oameni nelegitij care
doresc & impuri o tiranie fira frau sub masca Bisericif®.

Cea mai delicatproblend a Protestantismului este cea a autgribisericsti si se
poate spuneicea constituie cauza problematicii protestanteeimegal, problema raportului
autoritate-libertate de cetiintda ntre “mirturisirea de crediti, dogni si magisteriul
bisericesé¢! Fenomenul religios Tésnu poate fi lipsit de principiul autofifi, iar Biserica
este gezimantul ce posedin mod concret autoritatea. In Protestantism éatea se
reduce la autoritatea Scripturii (obie&jiwi a Duhului Sfant (subiectlij. “Protestantismul
este... principiul libetttii si al individualitatii, aplicat la lucrurile religioase... Nu numai ¢
Protestantismul este un omagiu adus principiuhgrtitii religioase, dar Protestantismul nu
este decat aceast®".

Jean Calvin suime caracterul bibligi apostolic al punerii mainilor, dar nu admite
sacramentalitatea Tainei Ptied “desi folosim aceast practic, totwi dac am crede £
prin aceasta conferim darurile Duhului Sfant ca #pblor ar fi o iryelare”*

Marele reformator considircd durabilitatea Bisericii se datorgaZapului ei,
Hristos si nu succesiunii apostolice, episcop este acela fiard chemat la ministeriul
cuvantuluisi sacramentelor execucu fidelitate mandatul. Reformatorul se progilcategoric

37 Jean Calvin 4nstitutio christianae religionisGeneva, 1568, p. 26.

%8 |bidem,cartea IV, cap. 10, 17, p. 766.

39 Jean Calvin 4nstitutio...,vol. I, p. 852.

% |bidem p. 174.

4! Hans Jirg Urban Bekenntnis, Dogma, Kirchliches, Lehramt, Die Lehoaitdt der Kirche in
hentigen evangelischen Theologidiesbaden, 1972, p. 170.

42 Wilfried Monod — Du protestantismeParis, 1928, p. 183-184 cf. Prof. Nicolae ©btu —
“Ortodoxiesi Protestantism” O nr. 3/1950, p. 390.

43 Alexandre Ganoczj €alvin, Theologien de I’Eglise et du MinisteRaris, 1964, p. 157.
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impotriva harului transmis prin succesiune apostolfDaci Apostolii au primit de la
Dumnezeu puterea de a folosi darurile, noi nu amipnici unul. Da@ Apostolii aveau o
poruné divinia pentru practicarea acestui ritual, Acuimic din acestea nu ni s-a poruncit
de citre Domnul § le plinim”.**

in pofida importarei vitale pe care Calvin oaddisciplinei eclesiastice, el ewiti
faci din aceasta o nbta Bisericii celei adeirate, Eman doar cuvantuyi sacramentele,
cum vor accentusi teologii moderni: “Constituirea prin cuvagitsacramente este absolut
obligatorie pentru ordinea permanemt Bisericii. Aceast constituie a Bisericii este de
drept divin in sens strict, orice alte randuied Bisericii sunt de drept umaf?.

Rolul formativ al comunitii este ilustrat, Luther spuné ¢Biserica este cea care
naste pe fiecare cdin si-l conduce prin cuvantul lui Dumnezéfi condama parasirea ei
spunand “Favoareaipnteasd fiind restrans la turma lui Dumnezeu, e un lucru mortal a
se separa cineva de Bisafit’ sau: “Este un jrat grav a se dépa de comunitatea
adeviratei Biserici vizibile, chiar da@cdoctrina ei ar fi imperfeétin punctele neesgale...
Biserica este un agent indispensabil in planulndidé mantuire®® Calvin o numete
"mani si scoak” iar Confessio Helveticparafrazeaza formula patristi¢’ Extra ecclesiam
Dei nulla salus® enunati de Sf. Ciprian al Cartginei (+258).

Protestatii maximalizeaZ Scriptura, care esteorma normangi minimalizeaz
Biserica, respingand orice autoritate extra-biblit uther si Calvin plasea autoritatea in
Cuvant, d@ruia pastorii, initatorii si conciliile sunt slujitori”>® Reforma, aceasta nu este un
act istoric, ci 0 misiune perman&na Bisericii, 8a cum spunea in faza incipigna
Protestantismului marele reformator Jean Calvin.

Promotorii Reformei cunoscand preatipuinvatitura Sf. Rrinti rasariteni din
primele opt secoleaman in categoriile gandirii apusene. Reforma s+i dorestaurare a
valorilor Bisericii din epoca apostoiicdar s-a guat lamentabil intr-o ndudivizare. S-a
spus @ Reforma a fost evenimentul cel mai de sgatim viga Bisericii, dug stabilirea
canonului Scripturii, o deplasare de la idolatdeslujirea lui Dumnezeu. “Reforma a fost
intr-adevir mai ales o revolie contra tradionalismului, in formelsi importana ce luase n
Apus la sf&itul evului mediu. Primele scriegi predici protestante atatceasta in chip brutal
si crudsi ele dez¥luie motivelesi caracterul Reformei mai bine ca teologia datttilizati
a protestagilor de mai tarziu, confundain adanci rauni de ordin doctrinar — scolastic®.

Este cunoscut faptulic‘'Reforma nu a doritainfiinteze o noé Biserici. Ea a
dorit 9 restaureze Biserica deja existemgotrivit masurii pe care o dau Evanghelia
redescoperitsi justificarea omului pcatos prin harul mijlocit de Hristos.aAntii Reformei

44 |bidem.,p. 320.

48 Horst Georg Péhimannep. cit.,p. 321.

46 Catehismul mare al lui Luthdt, 111, 37 - Die SymbolischeBucher der evangelisch luterischen
Kirche, Gutersloh, 1929, p. 455.

47 Henri Strohl art. cit., p. 313.

8 John T. Mc. Neill -op. cit, p. 215.

4® Confessio Helvetica Posteriaart. XVII - Die Bekenntnischriften du Reformierten KirdBSRK),
editor E.F. Karl Miiller, Leipzig, 1903, p. 198.

%0 David C. Steinmetz — “Luther and Calvin on ChurcH @nadition” —Articles on Calvin and
Calvinism Calvin’s Ecclesiologyp. 13.

%1 Prof. Teodor M. Popescu — “Sfanta Ttgliin Biserica Ortodak spre deosebire de celelalte
Biserici” S.T. 7-8/1952, p. 405.
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se vedeau pe sine in continuitate cintamia cretina originag”. > insi, greseala fundamentala
lui Martin Luthersi a lui Jean Calvin, autorul celebrei zicexcclesia semper reformanda
in egal masur, a fost aceeadcel a vrut reforma Tn structura Bisericii (doctrifja Biserica
are ind invatatura de la Mantuitorul, datprin Revelgia supranatural Nu ne putem atinge
de adeiirul revelat, nu putem @adga nimic la aceasta, dar nici schimba saétird
anumite articole de credin

Reforma in Biserit poate fi ficuti numai asupra elementului uman, care este
perfectibil (Efes 4,13). De asemenea strategiaomégi a Bisericii se poate reforma sau
Tmburatati. Pe de alt parte Tnnoireaduntrici a credinciosului trebuieise petreacmereu,
prin colaborarea cu harul sporind in creglimidejdesi dragoste “nu se opgte deloc n
urcwul siu, nici nusi fixeazi limite Tn migcarea sa spre dhimi, ci, odat ce a pus piciorul
pe scat el nu Inceteazde a urca treptele acestgiacontinua si se ridice, deoarece orice
treapti pe care o ukcda totdeauna, Tnaintand, spre una supeiiodr

52 Gunther Wenz Fheologie der Bekkentrisschriften der evangelistiitherischen Kirche. Eine
historische und systematische Einfiihrung in das KafienbuchBand 1 Walter de Gruyter,
Berlin — New York, 1996, p. 552.

%3 Sf. Grigorie de Nyssa —c8eri, partea | (Despre vig lui Moise sau despre dedrsirea prin
virtute), EAIBMBOR, Bucurgi, 1982, p. 91.
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COSMOGONIA CATHARA DUPA INTERROGATIO JOHANNIS

LIVIU VIDICAN-MANCI

ABSTRACT. The Cathar Cosmogony according to " Interrogatio Johannis'. The issue of
the cosmogonies has always been a very complexemaftstudy and reflection. The
cosmogony belonging to the Cathar system is nainasmight assume, unified, despite the
fact that scholars employ the term “Cathar heresyd not “Cathar heresies”. This is why
this study aims at presenting one of these cosmegomamely that of the moderate
Cathars, whose major book seems to have b&emogatio JohannisThe contemporary
historians have considered this book to be a Bogomjocryphon brought by the Cathar
bishop Nazarius in the fZentury. Through this study we intend to drawrdtte to this
exceptional source which allows us to put forwérel hypotheses of a transfer of ideas from
the Bogomils towards the moderate Cathars.

Keywords. Cosmogony, Cathar, Creation, HereSgthan.

Preliminarii

Probabil & una dintre intrefrile existeniale care a #fmantat mitile a genergi si
generdi de oameni a fostCine suntemyi de unde venif De aicisi derivatele:Cine ne-a
creat? De ce ne-a creat? Ce scop avem pe acestrgaméa. m. d. Intrefiri chinuitoare, la
care muli nu au gsit raspunsul vreodat la care ali au incercat & dea #spunsuri in
timpul vietii, si Tn parte au regit; la care aii nu s-au muumit si dea numaidspunsuri, Ci
au creat adeivate sisteme religioase pe baza acestora.

Crestinismul® sugine ci lumea a fost creaide Dumnezeu, a fost crédiuni: Si a
privit Dumnezeu toate cate acht si iata erau bune foarte(Fc. 1, 30); doar proasta
administrare a libeitii de citre om a ntinat-gi a pervertit-o, astfel @pandsi raul. In
timp ce crgtinismul susinea asemenea p@gi un grup de oameni, nemumiti cu un
asemeneaaspunssi chinuiti de intrebareade unde vine dul (unde malum), dac
Dumnezeu e Atotbunihspirai de filosofia lui Platon sau Aristotgi, probabil, de miturile
cosmogonice orientale (persagieindiene, in special) au socotit de cuvdirsi creeze ei
Tnsisi istorisiri proprii cu privire la crearea Univetsu Printre acgtia au fostsi gnosticii
Basilide, Valentinian sau Mani, iar dupi, si sub influena lor, muti au adoptat sau creat
cosmogonii luxuriante cu tehimitologic.

Daa ar fi si trecem frontiera istorig adic din Antichitate in Evul Mediu, nu am
fi surprirsi si obserdm ca omul medieval a manifestat acglanteres pentru aceast
chestiune existaiala, ca de altfelsi omul modernsi contemporan (darwinism, big-bang
sau neo-crgnism sunt doar cateva exemple pentru cel dindurivul Mediu cretin a
fost inundat,si insist asupra cuvantului inundat, de idei gnaestimanifestate in erezii

11n acest caz, cu riscul unui subiectivism asumat refer la Ortodoxigi Catolicism.
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condamnate atat de Biserica orieftzdtsi de cea Apusedn Printre aceste erezii amintim
pe bogomili, pavliciensi cathari, cei din urfconstituindsi obiectul studiului de fa.

Scopul acestui studiu nu este de a face un tratadtdria religiilorsi nici micar,
prin mijlocirea vreunei metode comparatisteesidenieze difererelesi asenanirile dintre
cosmogonia catharsi cea ortodox sau dintre cosmogonia catigr miturile cosmogonice
romanati, cu toate & mici comparéi sunt inevitabile. Scopul este unul simpiluprecis:
prezentarea podei cosmogonice a catharilor modgraga cum rezult din ceea ce istoricii
medievali considér a fi fost cartea lor deapatai: Interrogatio Johannis Totoda#i prin
acest studiu Thceim i aducem la curgtinta publicului roménesc un subiect care a fost,
dupi cunatinta noast, in Istoria Religiilor atins doar tangéal de Mircea Eliad® sau
loan P. Culiant) iar n Istoria Bisericii Universale, aproape delo

Totusi, Thainte de a trece la tratarea problemei gaten trebuie & recunogtem
faptul &, o abordare exhaustiychiar dintr-o perspectivatat de restraase este imposibil
de realizat in stadiul actual al cexét De aceea, complatle ulterioare nu vor leza Tn nici
un fel scopului propus.

Studiul de fga va fi prezentat sub forma unor episoade, careogiindi, Tn fapt,
etapele cre#ei asa cum ne sunt ele prezentatdriterrogatio JohannisFiecare va primi un
subtitlu care va constitui ideea Tntregului epis@sitfel, prima segune va fi dedicat unei
scurte introduceri Tn gandirea cathdiind urmat de:De la aiderea lui Satan la primele
acte ale creaei; Omul fruct al picatului demonului; Lupanarul paradisiag inocena
sarpelui; Concluzii

Catharismul a fosfi a ramas erezia care fascinégain tot ceea ce adat in urma
sa: arhitectur, scrieri, cimitire, toponimie, etc; in acglaimp, aceasta, este una dintre
numeroasele erezii ale Evului Mediu care au fostiehte de Inchizie dug ce o lung
perioad de timp au fost dituite si agresate de stisatorul Bisericii Romanele bras séculier.
Catharismul a constituit unul din numeroasele sewere atigeau atetia asupra unei
iminente rupturi in Biserica Romanii dupi cum o spuneansi cu al& ocazie, caracterul
acesteia a fost unul socio-religios.

Aceasi miscare religioas a fost specifig sec. XI-XIV, ereziecare a Jcut cu
adevirat istorie, membrii ei de®furdndusi activitatea, cu prexere, in Sudul Fraei si
Nordul Italiei. Are o istorie, ddcnu interesaiit cel puin tragici, ea regind i declageze
singura cruciatidusi pe gimant european Gruciada impotriva albigenzilof1209-1229}
si sa ajute, ntr-o risurd destul de mare, la punerea in ftimee a celei mai temute institu
eclesiastice medievale: Inchiai.

2 Interrogatio Johannis, le livre secret des catharéglition critique, traduction, commentaire par
Edina BOZOKY, préface de Emil TURDEANU, Ed. Beauchestaris, 1980.

3 Mircea ELIADE, Istoria credinelor i a ideilor religioasefrad. Cezar Baltag, Ed. Univers Enciclopedic,
Bucurssti, 2000.

“4lon P. CULIANU, Arborele gnozeitrad. Corina Popescu, Ed. Poliromsij2005.

® Pentru mai multe detalii a se vedea : Michel BALARIoisades et Orient latin (£114° siéle),Ed.
Armand Colin, Paris, 2003 ; Alain DEMURGER;roisades et croisés au Moyen Aded.
Champs/Flamarion, Paris, 2006 ; Monique ZERNER-CHARDANE) La croisade albigeoise,
Ed. Archives Gaillmard/Julliard, Paris, 1979; Walte WEKEFIELD, Heresy, Crusade and
Inquisition in Southern France, 1100-12%. All&Unwin, London, 1974.
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Pe cat de zdrunciniagi fascinani i-a fost istoria, pe atat de Incurtat neclas i-a
fost doctrina. Trecand peste faptélin catharism inregistm o mutime de curenteaméanem
in ton cu cei mai importairereziologisi afirmam doui forme de catharism: modegaradical.

Se pare & Intre aceste daufragiuni existau diferefe majore, mai ales in ce
priveste raportarea la cele doprincipii: al Bineluisi al Raului. Ambele credeauadumea
si lucrurile vizibile nu au fost create de Dumnezig maniera in care o arturiseausi 0
intelegeau era total difexit

Se cunogte faptul @ aceast erezie adsat foarte ptine urme in ceea ce prigte
invatitura sa de credif In acest sens, pot fi raportate, dsarieri deosebit de importante:
Interrogatio Johannissi Liber de duobusprincipiis, fiind singurele care ni s-auigtraf.
Ambele au o valoare deosebitprin faptul & schieaz invitatura de credifd proprie
catharismuluki, Tn special, prin faptulzele par a reprezenta cele dagoli cathare, cea
moderal si cea radical. Mai trebuie precizatacLiber de duobus principiigste singura
scriere care a fost sciisle un cathar.

Pastrand anumite crampeie sau infleedin cosmogonia cgena, scrierile cathare
prezint originile lumii Tntr-o maniet tragici, intr-o no# pesimisi, ca fiind inceputul unei
rupturi in lumea spiritud| cauz a unui dezechilibru al acestei lumi.

Interrogatio Johanniseste consideratcartea de apatai a ramurii moderatgi se
pare @ a fost adusdin Bulgaria de Nazarie, episcopul catharilofetsl Aceasta s-a intamplat
undeva in jurul anului 1190, dilgum reiese din Ranieri Sacconi, citat de EdinadkyZz
Aceast scriere constituie cea mai putegngovad a faptului @ intre bogomilii Orientului
si cathari exista un schimb de idei, cei din @rfimd puternic influeteti de bogomilf.

Cosmogonia cathar @ moder ata
a. Dela caderea lui Satan la primele acte ale creasiel

Lucrarealnterrogatio Johanniseste scris sub forma unui dialog, iar interlocutorii
sunt Apostolul loani lisus Hristos participand leena secreta(cina cea de tad sau cina
secrel) ceea ce i-aatut pe editorii franceziaso numeast Le livre secret des cathares
(Cartea secret a catharilor). Cum estesi de ateptat, prima parte aigii este dedicai
cregiei: crearea universului, a lumji a omului, Tn& ntr-o maniei diferita de cea cu care
ne-a olynuit crestinimul ortodox, catolic sau protestant.

® lati o parte dintre cele mai importante cefdetde dai mai nod, pe tema catharismului: Jean
DUVERNOY, L'Histoire des catharesEd. Privat, coll. Bibliothéque historique, Touleyud.989;
Idem, La religion des cathare<Ed. Privat, coll. Bibliothéque historique, Touleu4989; Michel
ROQUEBERT ,Les cathares et le GraaEd. Privat, Toulouse, 1994; Idemistoire des Cathares,
Hérésie, Croisade, Inquisition du Xle au XlIVe sigdtel. Perrin, Paris, 1999; Idengaint
Dominique. La légende noirdd. Perrin, Paris, 2003; Idergimon de Montfort, bourreau et
martyr, Ed. Perrin, Paris, 2005; Iderh;Epoppée catharel. L'Invasion 1198-1212Fd. Perrin,
Paris, 2006; Anne BRENON,es Cathares, vie et morts d'une Eglise chrétiertbe Jacques
Grancher, coll. Ouverture, Paris, 1996; Iddme, vrai visage du catharismé&d. Loubatierres,
Toulouse, 1995; Idem,es femmes cathareEd. Perrin, Paris, 2004; Iderhe choix hérétique,
dissidence chrétienne dans I'Europe médiévatk La Louve, Cahors, 2006.

’ Singurele care abordeagistemul doctrinar cathar. Scrieri cathare maifipmnsideratai ritualurile de
la Lyon, Florea sau Dublin, dar asupra lor nu vom insista, diadl fobiectivul studiului nostru.

8 Interrogatio Johannis..p. 27.

® Ibidem,p. 26-27.
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Prima intrebare a lui loan se refda Sathan, autorul dorind de la ncepat s
clarifice problema ridicatde existeta raului. Astfel, acesta il intredlpe lisus:Doamne,
Tnainte ca Sathandscadi, in ce slag se afla in faa tatilui tau? *°. Se pare £ loan nu este
interesat de crearea lui Sathan, ci de locul pe aeesta 1l ocupa n Tianitia cereast. Am
putea 8 ne inteim de ce nu se ridicproblema crérii lui Sathan? Probabilacautorul ne
lasi &2 subinelegem & Sathan fiind nger, a fost creat de Dumnezeu. Aigare o
neconcordatd, denumati de altfel, de autorul luiiber de duobus principiigi care va fi
obiectul unei polemiét. Am spus neconcordgnficand o paralél intre cosmogonia
garatensilor sau a catharilor modeiasi a albanensilorsau a catharilor radicali. Dac
Sathan a fost creat de Cel ceieuf toate lucrurile &zute si nevazute Dumnezeu;reatorem
unum et factorem omniuanicul creatosi facatorul tuturor) cum se mai poate explica, se
intreald catharul radical, faptulactrupul este considerat spurgata ei nu ndinandé nimic
de origine animaP De fapt, aici este cea mai mare difegignpiatra de poticnire intre cele
doui grupuri. Rispunsul nu ni-l oférnici una din scrieri, el trebuie presupus

Cu toate & nu se insist asupra craii lui Sathansi nici a celorlafi Tngeri,
Interrogatio Johannispare a da mai maltatenie acestuia decéat referatul biblic din cartea
Facere loan Apostoluf’ se arat foarte interesat de starea pe care diavolul o inaiatea
caderii, de funda pe care o indeplinea. Nu raine va fi mirareasvedem &, la fel ca n
referatul biblic, Sathan a avut un rol de fruntiedringeri:intre puterile cergti si pe langi
tronul Tatilui el era intendent peste toate lucrufiteReminiscetele unui fond crgin sunt
observabileSi in ortodoxiesi catolicism se afirrih ca Lucifer, pe care catharii modeia
garatensesil numesc simplu Sathan a avut un rol deosehié fimgeri, dzand doar din
méandrie Si aici, este afirmdit poziia lui de Intéi-sttitor pesteanghelosde superintendent.

In mintea lui Sathan se gta dorina de putere, de a fi asemenea lui Dumnezeu. Nu
avem nici un indiciu careasduc la motivul pentru caresii dorea o ase#dmare cu
Dumnezeu, in schimb ni se spuniefodati ce i-a venit acest gand, Sathan a inceput s
colinde sferele celestg a coborat panin infern. Se petrece acglducru ca in episodul
biblic redat in lov 1, 7, cAnd Satharinariseste: Am dat tarcoale pe gméantsi m-am
plimbat in susi in jos.Si Tn Interrogatio Johannisii se spune&a urcatsi a coboratsi,
astfel, i-a venit ideea deamre’®. El ne este fafisat ca un excelent strateg, pentéimtra
in contact cu doi dintre cei mai importaingeri: ingerul aeruluisi ingerul apei— aerulsi
apa, doa dintre cele patru elemente primordiale. Satharpa dacest tur, realizedzca
paméantul care era acoperit de ape, ar putea fi urplrect pentru ca el (Sathary-s
intemeieze o Tngpatie. Cu acest gand, dgirplin de u, urc inspre tronul ceresanplens
se de malitii&.

1% Domine, antequam Sathanas caderet, in qua glorimigtebat apud patrem tuum. Interrogatio
Johannis...D. 8-9, V. 10, p. 42. Dat fiind faptui dispunem atét de textul prezent in ms. Doat, ngimit
versiunea de la Carcassone scée cel vengan, vom folosi prescurtarea D. — Dgia/. — Venaia..

" Livre des deux principes, Contra Garatensas, Ch. Thouzellier, pp. 362 — 389.

2 Ibidem,p. 367.

13 Aici ma refer la loan Apostolul, cel dimterrogatio Johanniscare-| intervieveazpe lisus Hristos.

¥ n virtutibus celorum et in trono patris invisiksilet ordinator erat omnium. Interrogatio Johannis
ed. Edina Bozoky, V. 12, D. 10, p. 44.

5 |bidem,V. 15-16, D. 12-14, p. 44.

18 |bidem,V. 33, D. 31, p. 46.
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Ajuns in ceruri este descopaiibblestemat de Dumnezeu cel Prea Inalt. ITn momentul
izgonirii lui Sathan din Tmgritia lui Dumnezeu, acesta sufes modificare morfologiz.
Golit de slay si de elementul divin: luminaaul devine parte a ontologiei saletivaea de
a tai, iar chipul gu se ficu in intregime asemeni fierului trecut prin f@éntregul siu chip
deveni asemeni celui al omului, avg@gapte cozi cu care #igea a treia cedat a ingerilor
lui Dumnezelf. In versiunea Doat chipul diavolului este redat rpkistic sicut ferrum
calefactum,adici asemeni fierului inrgt'®. Acest paragraf este deosebit de important cel
putin dintr-o raiune, aceea a comgaii chipului diavolului cu cel al omulugt tota species
faciei eius fuit sicut homini®in acest moment ni sedle ineles cu cine seaina omul, ce
este omuki ce 1l gteapt pe om. Aici este momentul in care se anticipetmr-o oarecare
masum, cine este creatorul omului. Darldsim aceast problend pentru mai tarziu.

Trecand de la lumea spiritdajuvernai, in referatul cathar, de imaginea ingerului
cizut, ne oprim la cea matetiajuvernat de chipul omuluicoroana credei, in cretinismul
patristic. Du cum afirmam mai sus, chiar diain aceagtcosmogonie existreminiscerpe
crestine, ea pare a fi specifigandirii gnosticei nu celei cretine.

Diavolul este izgonit din Tmprtia lui Dumnezeu, Tmpredncu tai cei care l-au
ascultat, aproape o treime dintre ingeri. Pedelpsaonst intr-un fel de sleire a puterilor
si 0 nelinste permanedt care-i macia'®. Par aici nimic deosebit, a ggi¢ si a inceput
ispasirea pedepsei, dar autorul aduce un element datggutefinitoriu am spune. Diavolul
se aieste de ceea ce adut. Se gandge @ ar fi bine 4 il roage pe Dumnezeu pentru a mai
primi o sangi. Dar el a grsit, el este diavolu$i este plin de mandrie, ce ar putéa spuri
Celui Prea inalt pentru a-l indulcPeccavif®. Diavolul face ceea ce, probabil, daar fi
facut Adamsi Eva dug caderea Tn pcat, i-ar fitinut departe de blestemul lui Dumnezeu:
Tsi recunoate vina: Am picatuit! Ai milé de mineysi-si voi inapoia tot'. Cererea lui este
ascultad si i se acord un termen limit desapte zile in care el poaté faci ce dorete™.
Dar oare la céot se refe?

Practic in momentul in care diavolygl fecunoate vinasi primeste acceptul lui
Dumnezeu Tncepe crearea. Cum ai firesc apare o intrebare: Cine este artizanulffidn
un caz Dumnezeu Taf cel care in crginism are funga personal, ipostati@ de Creator,
ci Sathan. El nu are la dispgeidecasapte zile sapte zile in care trebuié sonstruiast o
imparatie care % rivalizeze cu cea a Inpatului CerescSi cu ce & inceag ?, dad nu cu
desprtirea apelor de gmant, aspect care nu este foarte explicit afirdat. Interrogatio
Johannisrezulé ca ingerul aeruluki cel al apei au ridicat daureimi din af@ Tn vdazduhuri,
iar cealali parte audsat-o pe pmant pentru a crea drile si oceanele. Emantul este
separat de ape la intergeningerului apelor, care pentru a Tndeplini ordilui Pater, al
Tafilui, se sprijini pe cei doi pé ntinsi si ridica pamantul;

1 Facies eius sicut ferrum fuit fervens ab igne & &pecies faciei eius fuit sicut hominis, habuit V
caudas trahentes tertiam pertem agelorum kiéilem, V. 61, p. 52.

18 |bidem D. 55, p. 52.

9 Interrogatio Johannis...V. 65-66, p. 54.

20 |hidem V. 67, p. 54. In versiunea Doat aceste cuvintepar, ci doar continuarea loai: mili de
minesi-#i voi Tnapoia tot.

21 patientiam habe in me et omnia reddam. tibidem, D. 61, p. 54.

22 pater misertus est eius et dedit ei requiem facered vult usque ad diem septielmierrogatio
Johannis...V, 68-69, D, 62-63, p. 54.
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Si atunci se @ez deasupra firmamentuluii poruncea ngerului care &béanea

aerul si celui care stdpénea apelg, ridicara doui parsi din izvoarele apelor in
aer, iar din a treia audcut mareadi, astfel, fuei despirrite apele dup porunca

Tatglui invizibil. Si, din nou, porunci Tngerului care &tanea apele: Stai pe doi
pesti. Si a ridicat cu capul 8u pimantulsi s-a ivit pimantul uscat.

Dupa citirea acestui fragment ne-am putea ntrefira, $ exageim, cine a creat
lumea, Dumnezeu sau Sathan? Ce viiespsri expresigper preceptum patris invisibilis?
Despre ce tatinvizibil este vorba? Ddice 4 luam textul Tn ansamblu, vom observa c
apelativulpater este folosit pentru TatDumnezeu. Din acest scurt pasaj rezfdiptul G
pamantul era acoperit de ape, dacia Shatarsi Dumnezeu se fac co-creatori. Apele sunt
separate dupdorinta Tatilui si nu a lui Sathan. gadar, ina o dilemi se contureaz In
contextul ambiguiitii textuale un #spuns e foarte greu de dat.

Creaia contind prin apatia zilei si a nopii, a lumiratorilor mici si mari. Autorul
cathar creedzun tablou deosebit, relativ la acéasterd, insi nu-i i prea mare importah
Ruseste s dea o alt dinamic evenimentelor. Sathan prigte de la ingerul aerului coroana,
probabil ca semn de recutiata din partea ingerilor care l-au urffatAceasi coroan a fost
rupt Tn dod, din junmatate si-a facut tronul, fronum suur) iar din cealalt jumitate lumina
soarelui. Din coroana ingerului apelaécd lumina luniisi lumina zilei. Din pietre aatut focul,
din foc toat armata ifilitam) si stelele; din acestea acfit ingerii, vanturile, pada, grindingi
tunetelesi a pus pe slujitorii # stipani peste ef Pimantul la fel ca in referatul biblic este
personificat, lui i se porunge $i produ@ toate viettile: a poruncit gmantului € faci i
rasar toate fiinrele vii, animalele, arboriji ierburile, iar marii i-a poruncit si faci sz rasar
pestii si pasdrile cerurilor?®. Cu aceastultima porund, lucrurile vizibile sunt create. Toate vor
purta, de aici Tnainte, stigmata Sathanei.

b. Omul - fruct al pacatului demonului

Dadi in scrierile patristice omul este coroana gesaestecreat du@ chipul si
asendgnarea lui Dumneze(Fc. 1, 26 — 27), iitnterrogatio Johannisavem un altfel de om.
El este creat de Sathana pentru a-i servi intemesale si pentru a seazbuna pe Dumnezeu.
Cum se puteaazbuna pe Dumnezeu credndu-l pe om? Vom vedeaércaet urmedz

La fel ca in carte&acere omul este creat la uimApogeul cretiei, omul este
facut dinlimon, adia din pimant roditor, omul nu estédut, gadar, nici din nisip nici din
altceva care ar putea se dud cu gandul la neproductiv, sterp sau arid, la désaputere.

Si se gandi &-1 faca pe om pentru serviciulas (folosul €u) si lua tarana [argila] din
pamantsi facu pe om asemenea?ijiafirmi textul venéan, iar in versiunea de la Carcassone:

2 Et tunc sedit super firmamentum precepitque angeioerat super aerem et illi qui erat super
aquas et elevaverunt duas partes aquarum sursuaern@m et tertia parte fecerunt maria. Et fuit
divisio aquarum per preceptum patris invisibilis. fifecepit iterum angelo qui erat super aquas:
Sta super duos pisces. Et elevavit capite suorteetapparuit aridalbidem, V, 70-75, p. 54.

24 Ab angelo qui erat super aeretbidem V. 75, D. 70-72, p. 56.

5 Interrogatiolohannis.. lbidem, V, 75-85, p. 56.

28 precipitque terre ut educeret omne vivens, animmalibores et erbas et mari precepit ut educeret
pisces et aves celoruthidem, V, 84-85, p. 56.

27 Et cogitavit facere hominem in servitio sibi efittlimum de terra et fecit hominem similem sibi.
Ibidem V. 86, p. 58.
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si dupd aceea reflect si facu pe om pentru a-l sldfi De ce am pus in paralel cele dou
texte? Pentruace de remarcat diferenintrecogitavitsi excogitavit adia intrea se gandi

si a reflecta.Oare a vrut autorulasatragi atenia asupra unui aspect anume? Sau e doar o
diferend creali de neatetin scribilor? Desigur in ambele cazuri Sathanainacspre o
creare a omului pentru a-i servi intereselor saefice, dornic de slawi preanirire.

Mai departe, pritul intunericuluiporunci ingerului celui de-al doilea ceii $ntre
in corpul de lutsi luand [o parte] din el adcut un alt corp in chip de femeig,porunci
ingerului primului cer & intre in ef®. Femeia a fost creatupi ce demiurgul a luat o parte
din Adam; nu mai este specificali ¢-a luat o coast Un lucru ne atrage atga: Tn
momentul Tn care Sathan ia o parte din om, aceathabitat al ingerului celui de-al doilea
cer. In corpul femeii va intra Tngerul primului gq@angeli primi cel). Oare de ce este atat de
important pentru Sathari $nchidi Tn birbatsi femeie, un inger al apei unul al aerului?
Stim, Tn acelai timp, ci Sathan a creat din stelele cerului pe ingeri, fiiltegregii. De ce
nu a inchis pe ask ingeri in trupurile de lut? Care era rolul aces? In ce risus se
poate oare explica prezanunui inger in fiecare om, de vreme ce era dodnger al apei
si unul al aerului? Probabil cu timpul vom avéspunssi la aceste intretni, insi in acest
moment cred & este dificil, chiar de opinat.

Ingerii se simt neferigi si incep & se lamenteze. Autorul textului nu omite o
mertiune cu conotidi majore pentrugnosticismulmedieval dar nu numai, faptulicingerii
plangeawident super se formam mortalem esse in divisiif?. Si pentru a frelegesi
mai bine condia mize& in care ne aflm noi oamenii,si damnarea la care suntem
predesting, textul mai aduce un atnunt important:Si le-a poruncit § faci faptele
trupului Tn corpurile din lutsi ei nustiau si faci pacatuf. Le poruncete si sivarseasé
pacatul — nu vreaasii ademeneadcca Tn referatul biblic; raportul dintre diavglom este
acela dintre gpansi sclav, reflectand ntr-o oare caréisuri imaginea unei lumi feudale,
transmutate ntr-o sférspirituali. Autorul ne face & ntelegem foarte claracomul este
damnat, omul constituit din materig spirit, din giméantsi inger, este intr-o oarecare
masuria campul de #tilie dintre Binesi Rdu. Aceasta vrea autorud se fad sa intelegem.
Diavolul este stdpénul omului. El a creat un tmgére a inchis un inger, a creat un trup
fara viata si a avut nevoie de vid Dar el nu ergi nici nu este sursa \ig si atunci Bi
manifesi puterea Tgeland pe inger, obligandu-& sntre intr-o Tnchisoareatrrita de el.
Acesta este motivul pentru care in lume este ailagphtind Tntre Binesi Rau. Aceast
dihotomie cosmogonicsti la baza tuturor dihotomiilor de mai tarziu. Aspigacontind a
ingerului de a se alipi din nou cetelor ctirdin care a fost odinioamapit.

¢. Lupanarul paradisiac si inocensa sar pelui

Paradisul, locul cantat in toate textele patmstiamanul cretinilor, taramul
fagaduintei, Tn catharism pare a fi altceva. Paradisul rie dscéat o altcreaie a Sathanei,
0 alt gaselntd Tn care ii va pune pe cei doi oamehisvarseasd pacatul. Nu este locul in
care sufletele se odihnestc se bucuk de vederea lui Dumnezewevine mediul ideal

28 Et postea excogitavit et fecit hominem ad serviendivel sibilbidem D. 79, p. 58.
29 precipt angelo secundi celi introire in corpus I tulit de eo et fecit alium corpus in forma
mulieris precepitque angelo primi celi introire ilfum. Ibidem V, 85-89, p. 57-58.
%0 Ibidem,V, 90-91; D 83-84, p. 59.
31 Precipiebatque eis carnalia opera facere in corpaos Iuti, et illi nesciebant facere peccatum.
Ibidem V. 92-93, p. 58.
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savaririi lui peccatunmortale. Totul e realizat cu premeditare, duplanuri sigurssi bine
conturate, totul este diabolic de bine pus la pulicinci, fiuritorul pacatului pringsiretenia
sa ficu astfel: gdi paradisulsi puse pe oameni in gl le porunci & nu minance din ef.
Diavolul obliga pe ingerii inchii in corpurile de lut & sivarseasd pacatul, dar acgia
nesciebant facere peccatiifmu stiau si pdcatuiasai) sau non intellexerunt facere
peccaturifi(nu irrelegeau cumdsfaci pacatul). Indiferent de nuam pe care o impliccele
doua verbe,a sti si a Trvelege,un lucru devine clar: Paradisul nu apare ca |duiralui, al
frumosului, al serenitii, ci, ca loc al minciuniisi al Tnseliciunii, habitatul ideal al
transfornarii neputirtei de a pcatui, a natiintei de a pcatui in practié@ obligatorie.

Cum paradisul ar fi fost gofifa mult pomenitulsarpe, simbol al atator virtudar
si vicii, diavolul a ficut unul din propria saliv Dar aceaét vietuitoare fai de care
manifesim atat de muit repulsie, nu avea nici o \irca era acologi ea, ca omul, a servit
Diavolului in vederea realizii scopurilor prestabilite. Diavolul a intrat Tl @ a Tnceput
ademenirea credulei femei. Tn mijloculidmii a plantat otrestie Oare de ce o trestie?
Sarpele se facedptas la Trselarea primilor oameni, nevoit, printr-o iscdsibselitorie a lui
Sathan:et sic diabolus ascondebat sapientiam sue frautlisam viderent deceptionem
suani”. Dar aterie, trestia nu este arborele fructu iniquitatis, din care se porungte s nu
manance. Trestia are un rol primordial prin faptaldevine tainic akarpelui demonofor.
Ispita fu exercitat asupra femeii, @eia, abia Tn aceasfaz, ii aflim numele: Eva. Aceasta
intra sub vraja viciului carnal, al concupis¢en ga Tncat:concupiscera Evei era ca un
cuptor apring®. Sub imperiul concupiscesi, femeia devine pradaea a lui Sathan, care
cu ajutorul coziisarpelui regeste s 0 insemineze n vederea Tnmiil speciei umane, de
pe atunci damnat’.

De aici lucrurile s-au simplificat pentru nektiiul daemonjar atragerea lui Adam
in curdgi fu doar o simgl formalitate. Ambele creaturi erau acum slugi ateppiilor dorinte
carnale. Blestemul s-a dectatl De acum, Tnmtirea speciei este asiguiade cele doi
exponate, create daghipul lui Sathan. Acest blestem se va perpetéatdimp cat omul
nu-si va birui propriile-i porniri. Referatul cosomogoncathar se incheie cu uitoarele
cuvinte: Ideo non vocantur filii Dei sed filii diaboli, eilif serpentis voluntates patris
facientes diabolicas usque ad seculi fifemdici De aceea nu se numesc [oamenii] fiii lui
Dumnezeu ci fiii diavoluluisi fiii sarpelui care implinesc voia diabolicului tapan: la
sfarsitul veacurilor.

%2 Initiator autem peccati cum sua seductione itatfgdantavit paradisum et misit homines intus et
precepit eis ne comederent ex kidem, V. 93-94, p. 58.

% |bidem.

% |bidem D. 86-87, p. 58.

3 Ibidem,V, 98, p. 60

38 Fuit concupiscentia Eve sicut fornax ardeltsdem V. 104, p. 60.

37 statimque diabolus exiens de arundine in formaesetip fecit concupiscentiam suam cum Eva cum
cauda serpentis. Ideo non vocantur fili dei seld @iaboli et fili sepentis voluntates patris
facientes diabolicas usque ad seculi finésidem V. 104 — 108, p. 60.

% |bidem,V. 105-108, p. 60.
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CONCLUZII

Dupa cum anuram iné de la inceputul studiului, cercetarea dé faisi-a propus
decét 8 puri inaintea cititorului o prezentare cat mai detalfdsibil a celei mai cunoscute
si accesibile doctrine cathare. Cu toate acesteke woacluzii se impun.

Obserdm o cosmogonie primitlyy cireia elementele veritabil spirituale Ti lipsesc
cu dedvarsire. Valenele date crggei sunt Tnfintuite si limitate de o gandire Tndpnantat
si pesimisti. Omul cathastia ca nu are nici csangi, daé nu trece prin moarte, de aceea
endura,acea modalitate de scurtare ativiavea conotgi sacre, fiind adesea folosifn
speraia ctigarii mantuirii.

Un alt aspect trebuie neapt considerat: catharismul prin acéasarte arat cat
de tributar era unor elemente gnostigeat de supus super#i si mitului la fel ca ruda sa
bogomilismul, care dace s dim crezare cerciétilor de pad acum i-ar fi transmis aceést
carte. Practic lumea, diypnodelul gnostic, este ufiu, o problerd a @rei singuél rezolvare
este asceza, distrugerea.

Pamantul devine spaul belic prin exceletd. Fottele Binelui cu cele ale ilui
sunt intr-o permaneimtdisputi, din care singurul perdant, pare a fi, omul. Rpid
Binelui, asa cum afirni scrierile cathare, este supus presiunilor Prin@ipiRaului. Nimic
mai trist decéat acedistosmogonie catharal cirei pesimism dunitor ne transpune intr-o
lume a haosului a catastrofelor. Cei care sufanai mult sunt Tngerigi oamenii. Practic
ingerii sunt singurii care suferdaé privim mai profund aceastproblend obserdm ca
fara inger omul este doar o bugade huni. Sufletul omului este, in fapt, unul dintre
numergii ingeri inchii Tn Tnchisoarea déimon, pentru & au indéznit &1 comploteze
impotriva Tallui. In fapt, este o lugtcare privgte doar lumea spiritua creaia materiai,

Tn ansamblul ei devine arma sau instrumentul paine cele doiiprincipii Tsi duc fizboiul.
Locul binecuvantat de Dumnezeau despre care, prin cuvintele lui Moise, porugtee
omului: Umplei pamantulsi il stzpanii... pentru cathar nu este decéat o Tnchisoare, blestem
si suferina.

Paradisul, in care de la inceput orguiafla linistea, locul ideal pentru comuniunea cu
Dumnezeu, creat special pentru om ca un dar, Ttridaccathat apare ca fiind special
creat pentru ca omuboat picatui. Deformarea sensului cuvantului paragticheaz
cititorul neintiat si 1l face 4 1si puna cel puin o intrebare: De ce mai era nevoie de Paradis,
de vreme ce totul era creat de Sathan, totul fiotnial spaiu probator gcatului?

Un alt aspect deosebit de interesant pe care #rabm in catharism este o
inversare patiala a rolurilor, adi@ Sathan, diavolul recungte in faa Superiorului #u ¢ a
pacatuit, Peccavi! expresie la care, in mod normal ar fi trebdiapeleze omul, Adam din
referatul Facerii. Suntem martorii unei inv@rsa rolurilor om — diavol, ambii culpabili Tn
fata lui Dumnezeu$i aici apare un paradox, acela al smereniei Sath&eecunoste faptul
cd din dorinta de a avea puterea Creatorului, Satharizatcdin mandriegi asa cum
marturiseste Apocalipsa, acesta ar avea o siagansg sa fie iertat de gtre Dumnezeu, s
se podias@, si se smereadc Ei bine, Tn cosmogonia catliaaici este paradoxul, el se
smergte, dar intr-un mod fals, se smgee pentru a ofine ceva, pentru a putea-g
manifeste puterea demoaic Aproape & suntem tentd si spunem & Dumnezeul
cosmogoniei cathare, a acestui sistem dualist,pas#it, inselat, minit, si ca argument ne
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vin toate cele invocate mai susirk a lungi prea mult prezentarea, un aspect a devenit
foarte clar: catharismul moderat este cel mai prdba formi de gnosticism adaptat
perioadei medievale.

Asadar, fira a pretinde o epuizare a subiectului, fiind atidsar patial puncte
care ar putea constitui teme de profuneflexie,si de zeci de pagini de note, sp@rci in
ceea ce am prezentat am fost cat se poate deStdmiectul catharismului nu va inceta s
suscite interesul cititorului nici atunci cand fota pirea a fi imurit si descifrat. Ceea ce
am surprins aici, indeosebi in concluzii, sjpesi fie un aport origina$i benefic in studiul
ereziilorsi al dizidenelor religioase.
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FIRUL ROSU DIN ICOANA BUNEI VESTIRI

ANIELA ASTALUS

ABSTRACT. The Red Thread of the Icon of the Annunciation. Modern day Christians
have long forgotten the meaning of many of the symbols and images used in both sacred art
images and icons. One of the reasons may be the fact that large parts of the Christian
tradition have fallen into oblivion. Furthermore, even when tradition is rediscovered, certain
sections are regarded with fear or disdain, as they bare the uneasy name of “apocrypha”.
The texts published in the past decades which have shone light on the forgotten texts of the
first centuries of Christian life have stirred quite a reaction. The aim of the present article is
to explore these two fields, namely the Christian imagery - and more precisely, the scene of
the Annunciation - and the apocryphal New Testament, and to identify the connections that
can provide us with a better understanding of the elements that give meaning and
theological depth to this scene. This apparently well-known scene still holds unanswered
questions and elements of visual morphology which can only be explained when the
apocryphal texts, such as the Protoevangelium Jacobi, are re-examined. Reading both image
and text together, allowing them to communicate and clarify each other enables us to re-assert
the terms “canonical” and “apocryphal”, and gain a more profound knowledge of the theology
underlying a small detail such as the read thread form the icon of the Annunciation.

Keywords: Annunciation, icon, canonical Gospels, apocryphal tradition, Protoevangelium
Jacobi

Icoana Bunei Vestiri transmite in imagine textul traditiei apocrife si pe cel al
Evangheliilor canonice. Iconografii au ales elementele textului care pot traduce vizual
teologia evenimentului, teologia Intrupdrii lui Hristos in péantecele Fecioarei Maria. Daca
textul evanghelic si apocrifele figureaza prin cuvant aceasta taina, icoana trebuie sa faca
vizibil invizibilul, s ofere piste de intelegere si indicii privitorului, folosind un limbaj al
semnificatiei §i reprezentarii.

Pe langa Evanghelia dupa Luca (1, 26-38), episodul Bunei Vestiri este redat si in
paginile Protoevangheliei Iui lacov (capitolul XI), in aceasta gasindu-se o serie de elemente
cruciale pentru intelegerea reprezentarii picturale. Trimiterea Arhanghelului Gavriil la
Fecioara este contextualizata diferit de cele doua scrieri; icoana este aceea care le armonizeaza.

Scopul acestui articol este acela de a repera cateva tipologii ale icoanei Bunei
Vestiri In functie de elementele de morfologie care diferd, a le analiza si a interpreta In final
motivul cheie al scenei — firul rosu din punct de vedere teologic.

Erminia lui Dionisie din Furna traseazad urmatoarele reguli de reprezentare:

»Case, si Prea Sfanta Fecioard stand Tnaintea unui scaun, cu capul putintel plecat,
si cu o mana tinand matase infasuratd pe un fus, iar mana dreaptd avand-o intinsd citre
ingerul [Gavriil], care, stind inaintea ei, cu dreapta o binecuvanteaza, iar cu stanga tine [un
toiag sau] un crin. Si deasupra casei [este] cerul, si din cer vine jos Sfantul Duh cu o raza
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1

peste capul Prea Sfintei Fecioare.”" Majoritatea reprezentarilor din spatiul ortodox se pliaza

pe aceasta retetd, fie ca este vorba de picturd pe panou mobil, pictura murald sau mozaic.
Elementele precizate de erminie reflecta relecturile succesive operate asupra traditiilor referitoare
la acest pasaj biblic.

insa sintaxa propusa de erminie nu este,
bineinteles, singura posibila. Pe langa elementele
de recuzitd si decor mentionate aici, iconografia
scenei prezinta variatii care propun si alte obiecte:
Fecioara citeste o carte, pavimentul e inlocuit de
pamant, de un mal de apa, de un plan care se
deschide intr-o mica grota, Sfantul Duh coboard
dintr-un nimb in care e figurat fie Hristos, fie
Dumnezeu Tatal, arhitectura se articuleaza in
formele unui templu, scaunul (tronul) dispare.
Aceaste morfologii particulare sunt la randul lor
purtatoare de sens si dovezi ale unei interpretari
specifice a temei.

Sa analizam n primul rand datele
oferite de erminie, aplecandu-ne asupra unei
icoane a Bunei Vestiri de la mijlocul secolului
al XVlI-lea, provenind din Nord-Vestul Greciei,
pastratd azi la Muzeul Bizantin din Kastoria.

Tipul iconografic prezentat de eriminie
este ilustrat cu fidelitate de aceasti icoan’.
Fecioara Maria, cu capul plecat catre Arhanghel
primeste vestirea acestuia prin gestul mainii drepte,
cu palma deschisa’ in timp ce cu méana stingi
tine un fus cu fir rosu. Gavriil o binecuvanteaza
cu mana dreaptd, cu stdnga tindnd toiagul, semn
al trimiterii lui de catre Dumnezeu. Din inaltul
cerului o raza purtdnd in nimb pe Sfantul Duh,
se pogoara deasupra Fecioarei. Casele decorate
in tonuri reci delimiteaza fundalul.

Sub raport stilistic, rezolvarea rafinata
a carnatiei in tonuri subtile de ocru tradeaza influenta cretand, pe cand rosul vermion
saturat, in contrast tonal cu griurile colorate virand inspre verde ale decorului amintesc de
mostenirea scolii macedonene.

! Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Editura Sofia, Bucuresti, 2000, pag. 101.

2 Erminia lui Dionisie din Furna, desi intocmita intre anii 1701-1733, reia si sistematizeaza modelele
anterioare care ajunsesera la o clarificare compozitionald si care isi definisera deja liniiile tipologice in
secolele anterioare.

3 Acest gest al palmei deschise spre privitor este interpretat de unii istorici de artd ca fiind semnul
consacrarii intru feciorie. Vezi Tradigo, Alfredo, Icones et saints de I’Orient, traduit de I’italien par
Dominique Férault, Editions Hazan, Paris, 2005, pag. 238.
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Un exemplu care preia tipologia Bunei Vestiri dar 1i modifica anumite elemente
este scena redata pe pomelnicul-triptic din anul 1752 pastrate la Muzeul Bisericii Sfantul
Nicolae din Scheii Brasovului.

Fecioara Maria tine o carte deschisa
pe scaun, cu mana dreaptd, iar cu cea stanga
primeste salutul mesagerului divin. Cadrul
arhitectural care o circumscrie este tratat
in aceleasi nuante de roz cald si albastru
ceruleum grizat ca si scaunul, continuandu-1
oarecum pe acesta, si creand impresia de
interior. Gavriil poartd de aceastd data un
crin inflorit cu trei flori. In ultimul plan
este figurat un copac infrunzit, iar Sfantul
Duh nu mai este reprezentat.

in cartea deschisa se pot citi frag-
mente din episodul Bunei Vestiri din Evan-
ghelia dupa Luca: ,,Fie mie dupa cuvantul
tau. Si vei naste fiu” (Lc. 1, 38b; 1,31b).
Reprezentarea de fata ne plaseaza imediat
dupa momentul in care Preacurata accepta
sa devind purtatoarea Fiului lui Dumnezeu,
imediat dupd Intrupare. Textul cartii explica
asadar absenta imaginii Sfantului Duh.

Ochii migdalati ai personajelor,
precum si valoratia rezolvata mai mult grafic
decat pictural a vesmintelor denota legaturile
cu Tara Roméneasca a atelierului transilvan
in care a fost realizatd aceasta piesa’.

Motivul cartii este prezent mai
cu seamad in reprezentarile apusene ale scenei.
Pentru Crestinismul rasaritean cartea pe
care Fecioara o tine in fatd este fie o Evan-
ghelie, fie o profetie din Vechiul Testament
referitoare la Intrupare sau la persoana sa. Conform traditiei Bisericii ,,Maica Domnului citea
cartea proorociei lui Isaia si adadsta cu gandul chiar asupra acesteia, cugetand la ea, atunci
cand a venit Arhanghelul Gavriil cu Vestea cea Buna.” Alteori, in special pe portile
imparatesti, deasupra scenei se gasesc figurati prooroci cu filactere contindnd texte cu
continut mariologic.

O alta variatie o regdsim in scena redata pe voleurile unui alt pomelnic-triptic
pastrat tot la Muzeul Bisericii Sfantul Nicolae din Scheii Brasovului, datind din 1734°.

* Efremov, Alexandru, Icoane romdnesti, Editura Meridiane, Bucuresti, 2003, pag. 137.
> Krug, Grigorie monah, Cugetdrile unui iconograf despre sensul si menirea icoanelor, traducere de
Carmen si Florin Caragiu §i Adrian Tanasescu-Vlas, Editura Sofia, Bucuresti, 2002, pag. 131.
¢ Efremov, Alexandru, op. cit., pag. 138.
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Fecioara nu mai are de data aceasta nici fusul, nici cartea; ambele maini sunt
redate In gesturi de calda reverentd. Stanga i traduce tulburarea la vederea ingerului si la
auzul salutarii acestuia, 1n timp ce cu dreapta isi arata supunerea fatd de voia dumnezeiasca.
Arhanghelul Gavriil tine crinul inflorit cu méana dreaptd, cea stanga fiind mascatd de
imbinarea voleurilor. Vesmintele ambelor personaje sunt deosebit de somptuoase, bogat si
rafinat decorate. Spatiul este unul de interior: Maria sta sub un baldachin rosu cu perdele
ultramarin, alaturi de o masa (sau poate un divan) acoperita cu o tesatura in aceleasi culori.
Interesant este faptul ci in nimb il vedem reprezentat si pe Dumnezeu Tatil, Care 1l trimite
pe Duhul Sfant.

Acest exemplu nu este singular: aceeasi reprezentare a Tatélui, de data aceasta pe
un tron de heruvimi de foc o gasim cu un secol si jumatate Tnainte intr-o Buna Vestire cu
scene din viata Fecioarei Maria (1580-1590), apartinand scolii ruse. Icoana este pastrata in
prezent la Muzeul de Arta din Solvytchegodsk’.

" Tradigo, Alfredo, op. cit., pag. 103.
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Desi figura este de
dimensiuni mici, se poate
observa nimbul in patru col-
turi, element care il desem-
neaza pe Dumnezeu Tatal.
Acesta, imbracat in alb, Se
intoarce catre Maria si o
binecuvanteaza. Globul de
foc in care troneaza apleaca
cerurile, le deschide, pentru
ca Sfantul Duh sa fie trimis.
Spatiul citadin din fundal,
porticul rosu la capatul caruia
se naltd un turn ce o inca-
dreazd pe Fecioara Maria,
este juxtapus unui sol fra-
mantat.

intre cele doui perso-
naje se afla o mica grotd, un
vid care in loc sd rupa com-
pozitia, o dinamizeaza.
Aceastd deschizatura poate fi
metafora umilintei celei mai
adanci pe care Mantuitorul
Si-o asuma prin intrupare.
/ : g Dar, in iconografie elemen-
tele de morfolofogie cum este acela al pestern nu sunt mdependente ci comunicante. Grota
din icoana aceasta este pestera Nasterii, albia lordanului din icoana Botezului, grota in care
odihneste craniul lui Adam la Rastignire, abisul iadului din icoana Pogorarii la iad.
Patrunderea lui Hristos in lume se face in taind; Lumina pétrunde in Intuneric pentru a-l
indeparta®.

Firul de purpura este din nou prezent, iesind puternic in evidenta prin contrastul de
intensitate cu maforionul tern. Acelasi rosu puternic margineste aripile ingerului si da
consistentd sferei de foc in care apare Tatal, punctand un itinerariu al privirii si unul al
sensului, asupra caruia vom reveni.

Arhanghelul Gavriil are in mana stangd pe langa un toiag abia schitat, o sfera
transparentd, pe care o acopera cu bratul drept. Celelalte reprezentari ale arhanghelilor ne dau
insd cheia de lectura a acestei imagini: capeteniile cetelor ingeresti sunt redati uneori tindnd o
sferd cu monograma lui Hristos, ,,pecetea viului Dumnezeu”g, sau chiar cu efigia Acestuia.

8 Quénot, Michel, Sfidarile icoanei. O alta viziune asupra lumii, traducere din limba franceza de Dora
Mezdrea, Editura Sofia, Bucuresti, 2004, pag. 62.
° Dionisie din Furna, op. cit., pag. 273.
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O reprezentare rarisima pentru scena
Bunei Vestiri se intdlneste in icoana de sfarsit de
secol XII, pastratd in Manastirea Sfanta Ecaterina
din Muntele Sinai.

Noutatea o constituie sectiunea infe-
rioard a scenei, care este ocupatd de imaginea
unui rdu animat de pesti si pasari. Acest detaliu
pitoresc, preluat din repertoriul elenistic, sim-
bol al fertilitatii si al abundentei, aminteste de
Apa Vietii pomenitd in Apocalipsi (22,1). In
ecou, pe varful terasei care o adaposteste pe Maica
Domnului se afla un cuib cu doi pui de pelican,
aluzie la asteptarea Mantuitorului, a jertfei Sale
pe Cruce (pelicanul hranindu-si puii cu propria
sa carne apare reprezentat adeseori in compo-
zitiile Rastignirii sau pe Cruci de altar). Acelasi
element al firului rosu apare redat si aici, cu un
deosebit rafinament.

Somptuozitatea cromatica, perfectiunea
si eleganta liniei, trasaturile nobile ale figurilor
si gratia gesticii demonstreaza provenienta con-
stantinopolitand a acestei mici capodopere'.

Ca un ultim exemplu al inventarului de elemente variabile'' in icoana Bunei Vestiri,
vom analiza celebra icoani de la Ustyug de la inceputul secolului al XII-lea (circa 1120').
Compozitia este aspatiala, proiectatd pe un fundal auriu (in mare parte pierdut), suspendata
intr-un calm nepamantean, intr-o armonie cromatica subtila, a gamelor reduse la esential.
Singurele elemente care ne fac sd intuim cadrul terestru sunt podiumul rectangular pe care
std Fecioara Maria si albastrul verzui al vesmantului ei, contrabalansat de cearcanul straveziu
din partea superioari in care il vedem pe Dumnezeu pe tronul de heruvimi. Gesturile si mai
ales privirile au o deosebitd blandete, o expresivitate delicatd, tainica.

intelesul firului rosu pe care l-am reperat in atitea reprezentiri ni se dezvaluie aici
in totalitate. Ména stanga a Maicii Domnului tine fusul din care firul urca, printre degetele
celeilalte maini pana in dreptul pieptului, unde, ocrotit de bratul Fecioarei il vedem pe
Hristos prinzand fiintd"’. Transparent, redat intr-un rosu doar cu un ton mai palid decat firul
de porfira, El devine, se face vazut incetul cu incetul in sanul mai incipator decat cerurile'
al Mariei.

10 Jeénes, volume paru sous la coordination de Patrick Michel-Dansac, Bookmarker, Sélection du
Reader’s Digers S. A., Paris, 2001, pag. 104.

""'Nu pretind a face o inventariere exhaustiva a acestora.

2 Tradigo, Alfredo, op. cit., pag. 102.

'3 La Bunavestire incepe s se teasd porfira trupului lui Hristos”, Grigorie Krug, op. cit, pag. 129.

' Quénot, Michel, De la icoand la ospdipul nuptial. Chipul, Cuvantul si Trupul lui Dumnezeu, Editie
ingrijita de Stefan lonescu-Berechet si Adriana Tanasescu-Vlas, Editura Sofia, Bucuresti, 2007, pag. 51.
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Prezenta constanta'> a acestui motiv in iconografia acestei sirbatori il certifici

drept simbol al Intruparii Méantuitorului si element central in procesul de intelegere a scenei.

Dar de unde vine acest element? Nu este atestat de Evanghelia dupa Luca, in schimb,
apare in Protoevanghelia lui Tacov'® (capitolele X-XI), in care se mentioneazi ca preotii ,,au
hotrat si facd o noud catapeteasmd pentru Templul Domnului””’. Pentru aceasta au fost aduse
sapte fecioare din tribul lui David, intre care si Fecioara Maria. Tragandu-se la sorti, ,,Mariei i-au
picat porfira si purpura”. Textul apocrif mentioneaza doud vestiri ale Arhanghelului, prima la
fantana'®, iar a doua in cas, in timp ce Maria tesea (X1, 1).

'S Baggley, John, Porti spre vesnicie. Icoanele si semnificatia lor duhovniceascd, cu o anexi de Richard
Temple, traducere din limba engleza de Ioana si Florin Caragiu, Editura Sofia, Bucuresti, 2004, pag. 224.

'S Este reluat si interpretat pe larg in vietile Maicii Domnului care au circulat in Bizant dupa secolul al
VIl-lea.

17 Protoevanghelia lui lacob, X,1, Evanghelii apocrife, traducere, studiu introductiv, note i prezentari
de Cristian Badilita, editia a III-a revazuta, Editura Polirom, lasi, 2000, pag. 39.

'8 O gasim reprezentati pe un pandantiv la Kariye Djami (1315) spre exemplu.
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Legitura dintre Intrupare si teserea catapetesmei o putem percepe parcugand
drumul invers: Tn momentul mortii pe Cruce a Mantuitorului aceeasi catapeteasma se sfasie
de sus pana jos (Matei 27,51, Marcu 15,38, Luca 23,45). Teserea trupului Sau se petrece in
acelasi timp cu teserea catapetesmei, sfisierea ei survine in clipa mortii. In planul vizual
firul purpuriu va evoca sangele si carnea pe care Hristos le asuma, supundndu-se devenirii,
fiind zamislit in ,,sangiurile Fecioarei”.

Iatd cum privirea este ghidata de la sfera de foc, prin liniile de forta trasate de aripile
Arhanghelului inspre trupul Fecioarei in care se petrece devenirea Mantuitorului (itinerariul
privirii si al sensului despre care vorbeam la Buna Vestire de la Solvytchegodsk), amintind
prin translatie, de rugul lui Moise si de tipologia Fecioarei Semnului: focul dumnezeirii este
primit de Fecioara, fara ca acesta sa o mistuie.
spatele cdrora, pe Sfanta Masa se afla chiar trupul si Sangele lui Hristos. Icoana este chipul
altarului pe care il ascunde: ,,Sanul tau, Nascatoare de Dumnezeu s-a facut masa sfanta pe
care a odihnit Painea cea cereasca, Hristos Dumnezeul nostru, din care cel care va manca
nu va vedea moartea, dupi cum a fagaduit Cel Care hraneste intreaga faptura.”"’

Acest motiv apocrif, nu poate fi totusi considerat ,,necanonic”, din moment ce atat
iconografia cat si imnografia sarbatorii demonstraza ca a fost receptat de Biserica, inteles
teologic si valorizat. Hristos Se iIntrupeaza, Se zideste cum spun unele stihuri, deci
coborand cerurile, Se alcatuieste in trup treptat, asa precum catapeteasma se tese treptat.
Moartea Sa pe Cruce este si momentul sfasierii catapetesmei: moartea isi gaseste oglindirea
in sfagiere, ambele ,trupuri” tesute de Fecioara Maria se sfasie In acelasi timp, rupand
despartitura dintre om si Dumnezeu.

Tensiunea dintre cele doud personaje, comunicarea dintre ele, facutd manifesta in
schema compozitionald a scenei Bunei Vestiri prin gesturi si mimica, sunt potentate de unul
dintre cele mai complexe elemente de morfologie: firul de purpura. Simbol al Intruparii si
imagine vazuta a ceea ce se petrece in taina in fiinta Fecioarei el strabate nu doar campul
pictural al icoanei, dar si istoria evolutiei acestei scene.
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REPERE CULTURAL-MUZICALE IN ISTORIAM ANASTIRII SINAIA

MIHAIL HARBUZARU

ABSTRACT. Cultural-Musical Marks in Sinaia Monastery’s History. In this study |
present the short history of Sinaia Monastery, Whiegins in XVth century as a small
church for heremites, then it develops as an inapbrplace for spiritual and cultural
activity. Its monks, like Naum Ramniceanu, VarlaBarancescu and others, were chroniclers
and musicians amongs the most important in XIXthtwey, and some of their manuscripts
have been only recently discovered. Last part mutl$inaia Monastery’s relations with
other cultural centers from Romania, and with MoAifitos.

Keywords: Sinaia Monastery, Naum Ramniceanu, Varlaam Barance$ronics, bizantine
music, royal residence, Pgle

Manastirea Sinaia este sitdafpe valea superioara raului Prahova, Tn cadrul
Masivului Bucegi, la poalele Muntelui Furnica, llitadinea de 860 de metri, aproape de
confluena raului Prahova cu péaraul Rella intersega paralelei 45° 21’ 30" latitudine nordic
cu meridianul 25° 32’ 56" longitudine estida 122 km nord de Bucut capitalatarii, si
49 km sud de Bgmv'. Face parte din ogal Sinaiasi are in imediata vecitate vestitul
Castel Pelg regedina de vai a familiei regale roméane intre anii 1883-1947.

De cénd Mnistirea Sinaia a devenit un important obiectiv tigjgde la sf&itul
secolului al XIX-lea, i-au fost dedicate numeroasenografii, realizate de staliesi
calugarii manastirii, dar si de istorici importati: Arhim. Ghenadie Eiteanu,Sinaea —
Istoria Santei Monastiri Bucurati, 1881; St. Constantin Bilciurescuvionastirile si
Bisericile din RoméniaBucurati, 1890; loan G. Bale Din Plaiul Pelgului, Bucursti,
1893; Protos. Dorotei Bertescliradisie de stiingg, Sinaia, 1895; D. 8hcescu,Schia
istorica a Monastirei SinaiaBucurati, 1895; A.G. Glasescu,Sinaig Tipografia G. A.
Lazareanu, Bucurgi, 1895; Idem,Sinaia — scud privire retrospectid, Bucureti, f.a.;
Arhim. Nifon PopescuMonastirea SinaiaTipografia Gutenberg, Bucuté 1895; Idem,
Preumblirile la Sinaig Ploissti, 1895;ldem, Sfanta AnaTipografia Unirea, Sinaia, 1899;
Pr. Marin Dumitresculstoricul a 40 de biserici din Romaniaol. Il, Bucursti, 1902;
Monahul Petru PavlovCalauzi istorica despre sfintele Whastiri si Schituri ale judeului
Prahova Ploissti, 1925; Arhim. Serafim Georgescfanta Madstire Sinaia Monografie
Tipografia Miricescu, Ploigi, 1936. In 1949, preotul Dumitru D.iBiceanu din Ploigi a
suginut lucrarea sa de doctorat in ramura IstorieeBisi Roméane, la Institutul Teologic
Universitar din Bucurgi, cu titlul Mingstirea Sinaia folosind un bogat material inedit, din
Arhivele statuluisi cele ale Eforiei Spitalelor Civile. Alte studji articole referitoare la
manastire au mai scris Prof. diac. Gh. I. Moisestnastirea Sinaia in BOR, nr. 2-3,
1954; V. Bitulescu,Elemente de aftsculpturali si picturala la biserica nanastirii Sinaia, n
GB, 1962, nr. 1-2; Constantin B Manastirea Sinaia Editura Meridiane, Bucusé, 1967,
Protos. Irineu PopMandastirea Sinaia Editura Arhiepiscopiei Bucugtlor, 1984; Gh.

! Radu Ghica Mois&inaia, Perla Carpglor, Editura Fundéei Romania de Maine, Bucyti 1998, p. 11.
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NistorescuDin Plaiul Prahovei la Sinaia, istorigi contemporaneitateEditura Arhimede,
1995; Harpur, Jamesl.ocuri sacre Editura Schei, Brgov, 1998; Radu Ghica Moise,
Sinaia, Perla Carpalor, Editura Fundgei Roméania de Maine, Bucute 1998; lerom.
Nectarie MigureanuMdandstirea Sinaia Editura Athena, Bucugg, 2000 (cea mai recent
monografie a NMnastirii Sinaia, Th 208 pagini).

Pe locul Sinaiei de azi au existgeziri omenati inca din epoca bronzului timpuriu,
existand vestigii de laagtorii din triburile proto-trace. Dovada ne-o fatsscoperirea ih 1980 a
unui depozit cu daizecisi sase de topoare de bronz, avand gura maneruluvénsad si
marimea de cca. 14-16 cm, apreciat ca datand dirl@@6-1700 inainte de Hrisfos

Valea superio@ra Prahovei, sibatuti zi si noapte de aatori si marfuri, de zeci de
trenurisi nesfagite coloane de ngai, este de fapt cea mai receirecitoare peste Carpaiar
localititile sale abia au dégt o suti si ceva de ani de filare. Aceasta datagitstramtorilor
Ordtiilor la sudsi ale Timisului la nord, care impiedicau accesul cu carul @i iar case de
gospodari au d@put abia étre 1800. Aici erau doar stanile ciobanilor dinteneasi Barsa.

Drumul principal intreTara Roméaneascsi Transilvania era cel pe la Bran, dns
negustorii brgoveni erau nevgiadeseori ocoleass garnizoana unguredsde acolo, astfelac
incercau drumul Timgului pe la Predeaji in jos pe Prahova, cuanfurile incircate pe cai.
Vladislav al ll-lea, Domnularii Romanati, le scria in 1452 bgavenilor: ,Céat despre drumul
Prahovei g va fie slobod pe unde paftsi si nefinem de geziméntul cel vechi, le la Domnii
de mai Tnaintesi voi si noi... Si daci se va face oamenilor vostri stiune, ei § vie la
mine...”>. Dupi mutarea capitaleTarii Romanati de la Targowte la Bucurgti, drumul
Prahovei devine calea cea mai stuaitre Brgov, dar era deseori ocolit, datarttandelor de
talharisi drumului accidentat, care era de fapt o sihted ce suiasi cobora cand pe coaste,
cand pe rape, cand prin vadul apei plin de boloyate copaci &zuti.

Denumirile aeZzirii ce s-a dezvoltat cu timpul aici nu ni s-aisgat.Stim doar @
din sec. al Xlll-lea era aici un sat cu numele Zt, apoi Podu Neagului, acesta din &rm
devenit orain 1880, cu numele Sinaia, de la numelmastirii in jurul careia s-a dezvoltat.

Céat privete gezirile monahale, duplegend - Tmpletiti cu istoria - au existat
aici, ina din a doua juritate a secolului al XV-lea, déumici schituri de lemn, care au
pierit cu vremea. Primul, la stinca Sfanta Anaagitla vreo 5 km mai sus de actualul gra
a fost infiinat de @lugari athonti, refugiai din calea turcilor, care i-au dat acest numeidup
cel al fostului lor schit athonitgsazat tot in coasta munteluDespre Schitul Sf. Ana a scris
pentru prima data Arhim. Nifon Popescu, stalrélanastirii Sinaia intre anii 1888-1909, in
lucririle sale monograficeMonastirea Sinaia(Tipografia Gutenberg, Bucutg 1895),
Preumbdirile la Sinaia (Ploiesti, 1895)si Sfanta Ana(Tipografia Unirea, Sinaia, 1899).
Ultimul pustnic care a vieit la acest schit a fost Inochentie, care a morit877. Cungtea
germanasi greacasi era d@utat de mui, pentru sfaturile sale felepte. Pusniculsi
pregitise mormantul #pat in piatf, cu inscripia : ,Aceasta este odihna mea in veacul
veacului, aicea voi locui’iar mai sus, pe peretele stancii, a scrisdiQ de acum. O!

stanai seculari, langi care petrecui o scuftviaya dulcesi amari” °.

2 Gh. NistorescuDin Plaiul Prahovei la Sinaiaistorie si contemporaneitateEditura Arhimede,
1995, p. 3.

% Ibidem p. 4.

4 lerom. Nectarie MgureanuMdndstirea Sinaia Editura Athena, Bucusé, 2000, p. 20.

® Arhim. Nifon PopescuSfanta AnaTipografia Unirea, Sinaia, 1899, p. 60. Instiip nu se mai
pastrea astizi.
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Tn anii 90 ai secolului trecut, un vigtor de la Minastirea Sinaia, Protos. loanichie
Soncutean, a reinfitat vechiul schit, la mic distana de vechiul amplasament. Schitul fost
sfintit pe 6 august 2008, in prezanPrea Fericitului ®inte Daniel, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane.

Cel de-al doilea schit, Sf. Nicolae, era amplaaat km de actuala anastire, n
spatele actualului Hotel Furnica, unde, péna doua juritate a secolului al XIX-lea, era
un varf muntos, numit Molo#t, dispirut odadi cu ridicarea Castelului PgleNu sestie
cand a fost construit, dar in 1581 Domnitorul Mianéievod ii icea danie Schitului de la
Molomat doui vaduri de moax;, iar in 1626 se confirinschitului alte danii, deatre loan
Alexandru, fiul lui Radu Voievod. Haiducul Nicolgerozea din satul Brebu, dobandind
iertare de la Domn, s-a retras latrAhnge Tn aceste locuri, a reconstruit biserica, tot de
lemn, dar mai solidsi calugarindu-se, a it acolo paa la sfasitul vietii sale®.

Tn anul 1858 a fost ridicatacolo o cruce masiwdin piaté, amintind imprejurile
in care a pierit schitul, in anul 1788, n timpelw de-al IV-lea #zboi austro-ruso-turc. Pe
cruce se putea Taciti inscriptia, pe la 1895: PRentru venica pomenire s-a #sat acum
aceast Sfant cruce, n locul Sfintgii Dumnezeigcii Biserici cu hramul Sfantului Nicolae,
ce s-a ruinat in resmiga anului 1788. lar la 1858, septembrie 1 luni s'firvit. lar ca si
nu ramé&e in viitor necunoscut acest lgca’a nilzat aci acest sfant monument, de smeritul
Victor Skimonahul, din Monastirea Sinafa”

Modul de vieuire a monabhilor de la cele doschituri era pusnicesgase zile ei
traiau risipti prin vaile silbatice ale mutilor (care le fstreaz pari astizi numele)si
numai duminica se adunau la biséripentru Sfanta Liturghfe

Unul din pusnicii de la Sf. Nicolae avea aiba un rol important in apgia
Mainastirii Sinaia. Tntr-o noapte de august a anuluid@8a auzit Tn poiana mai jos de schit
glasuri Tngersgti care o preadéreau pe Maica DomnulliVestea despre aceastedenie a
ajuns la mitropolit, care a vorbit cu &arul Mihail Cantacuzino, care deja dorédfie de
folos dilugarilor din Bucegi, pentru ajutorul ce-l primise caadipase cu ajutorul lor de
asasinii lui Gheorghe Duca (1674-16'79)

intre 1690-1695, Sitarul Mihail Cantacuzind a ridicat mai jos de Schitul Sf. Nicolae
0 manastire din piatii si caramida, pe care a numit-o Sinaiagdupi asemenarea Sinaiei cei
mari” '? (Manastirea Sf. Ecaterina de pe muntele biblic Sinad)care o vizitase in 1681. El a
construit o biseri; avAnd hramul Adormirea Maicii Domnului (nuinii ,,biserica veche” sau
,,micd”) si un patrulater inconjétor de chilii, in fornd de cetate, cu dimensiunile 30/40 m, cu

6 Arhim. Serafim Georgesc@fanta Madstire Sinaia, MonografieTipografia de afitMiricescu, Ploisti,
1936, p. 9; Arhim. Nifon Popescionastirea SinaiaTipografia Gutenberg, Bucutte 1895, p. 9.

7 Al. Gh. Galasescu,Sinaia Bucurati, 1895, p. 96. Actualmente pe locul vechiuluiisde affi o
unitate milita, iar crucea nu se maligtreaa.

8 Arhim. Serafim Georgescop. cit.,p. 10.

° Protos. Dorotei Bertescliradifie degtiinga, in, Sinaig de Al. Gh. Glasescu , Bucurgi, 1895, p. 14-15.

10 Stincescu, D.Schia istorici a Monastirei SinaiaBucurati, 1895, p. 4.

1A G Gilagescu,Spitarul Mihail Cantacuzing Bucurati, 1906; Nicolae lorgaDespre Cantacuzini
Bucurssti, 1902.

12 /ezi Ctitoricescul Aeziméant 1715, In Biblioteca Academiei Romane, ms. Rom1aB5, f. 1-3,
publicat in lucirile privitoare la istoria acesteiamastiri, si anume: Arhim. Ghenadie Eceanu,
Sinaia, Istoria monastireiBucurati 1881, Al. Gh. Glasescu,Sinaig Bucursti, 1895, pp. 34-35;
Arhim. Nifon, Monastirea SinaiaBucureati, 1895, pp. 17-20; Al. Gh. &&asescu,Eforia Spitalelor
Civile din Bucurgti, Bucureti, 1900, pp. 819-821; lerom. Nectarieiylireanupp. cit.,p. 135-137.
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ziduri groasssi inalte, in care se incadréag paraclisul Schimbarea la faaSchitul Sf. Nicolae
a devenit bolni a minastirii*®, unii cilugari mutandu-se la agostul cetti de piaté si
adoptand vig de okte, atii ramanand in continuare pustnfci

Biserica vecheeste construit in stilul specific epocii dirfTara Romaneas¢ cel
brancovenesc. Are 15 m lungime, 15 réltime si 6 m ktime si a fost ziditt din piaté si
caramida cu peré grosi, pe unele locuri degind 1 m*®. Forma exteriorului bisericii, in cruce
latina (absidele in contur rectangular), este neulit in epod'®. Pridvorul este deschig are
coloane frumos ornate in piatrPortalul intérii in pronaos este sculptat n piatavand
reprezenté pe Moisesi pe fratele lui, Arhiereul Aaron. Moigae Tn maini tablele legii cu cele
zece porunci, iar Aaron, toiagul infrunzit. La wgll portalului se fpeste stema familiei
Cantacuzino, vulturul bicefginand in gheare semnele imperiale ale puterii:easicsceptrul.

Pictura din pridvorsi pronaos (Pantocratorul) este in cea mai maree pagt
originak, realizai de Parvu Mutu Zugravtl] pictorul preferat al Cantacuzinilor. Cupola
pridvorului este pictatcu scene din via Sfintei Ecaterina (ocrotitoareaalstirii de la
Muntele Sinai), a Sfantului Gheorghe (protectoruldibveisi al militarilor) si a Sfantului
Dimitrie (ocrotitorul Tarii Roméanaeti).

Tabloul votiv il reprezirit pe fondatorul rinastirii, Mihail Cantacuzino,
Tnconjurat de optsprezece copii (din care 12 adigptke prima sge (Maria)si de cea de a
doua (Teodora), precugnde ati membri ai familiei Cantacuzino, la loc de frufitad fratele
ctitorului, stolnicul Constantin Cantacuzino. Spittai cinci voievozi aiTarii Roméanati, cu
care ctitorul era Tnrudit: prin mama sa, Elenatragea din Constantiferban (1654-1658),
Radu Serban (1601-16113i Neagoe Basarab (1512-1521); domnitdatban Cantacuzino
(1679-1688) era fratelés, iarStefan Vodi Cantacuzino (1713-1716) 1i era nepot de frateaMih
Cantacuzino era fiul Postelnicului Constantin Cantino si al Doamnei Elena, fiica lui
Serban Basarab Voievod?l

Mihail Cantacuzino este cel care a construit ptispital in Tara Roméaneasc-
Spitalul Cotea (Bucurgti), Tn incinta nianastirii Coltea, zidit tot de el. Dintre ctitoriile lui
Mihail Cantacuzino mai amintim: Biserica Fundeniodnnei din Bucurgi, Schitul
Titireciu din Olteniasi 0 biserié la RaAmnicul Srat.

Biserica veche a fost incendiah 1791, in timpulazboiului ruso-austro-turg a fost
rezugdvita patial in 1795 de un pictor necunoscut, astféldin pictura original se mai
pastrea doar scenele din pridvor, tabloul vogiturla de pe naos (afade Pantocrator).

Paraclisul «Schimbarea la F#&i» a fost construit in anul 1695. Arhitectura sa
joadi si pictura sa veche de mai bine de 300 de ani, Titdede trecerea timpului, creeaz

13 Gh. Nistorescup. cit.,p. 11.

4 Dupi Ctitoricescul Aezimant unii tineau obiceiul inatinat ,,a locui prin pduri, n pustie afai
altii in martistire spre pazsi posluania schitului”.

15 Arhiva Manastirii Sinaia (AMS), Dosar nr. 1 cuprinzand clasificaregi catalogarea bunurilor
mobilesi imobile la data 1 Noembrie 1968 1.

16 v/, Bratulescu ,Elemente de adt sculpturali si picturala la biserica nanastirii Sinaia, Th GB,
1962, nr. 1-2.

7.C. Bobulescuyieri de zugravisi autobiografia lui Ghenadie ParvulescBucurgti, 1940; Teodora
Voinescu,Parvu Mutu zugravylBucureti, 1968.

8 Arhim. Serafim Georgescop. cit.,p. 8.
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fiorul religios al catacombelor primelor secole atestinismului. Cu toate &£ o parte din
pictura naosului cgime foarte multe aseinari cu pictura lui Parvu Mutu Zugravu afiain
Biserica Veche, towi nu putem sugne afirmaia ci tot Parvu ar fi lucratsi pictura
Paraclisului. Probabil a fost un ucenic de+al,scare a lucrat sub directa supraveghere a
maestrului, ori a fost un pictor localnic sau d@tugar talentat in arta picturii biserigt, a
carui identitate s-a pierdut in negura timpurilor.

in ceea ce privge mesajul dogmatigi istoric al picturii, se cuvine meonat
originalitatea sa, mai ales n pronaos unde, asesnamor cliee de film foto, avem reprezeritat
Saptimana Patimilor. In medalionul aflat pe bolta prandoi, Intruparea Mantuitorului din
Fecioara Maria, este reprezefitett o culoare dominant allfpuritatea divii a Mantuitorului),
pruncul lisustindnd in ména staagsimbolul globului gméantesc pictat cu culoare neagr
deoarece sensul Intrin lui Hristos a fost de a ridica din mocirlégatului Tntregul neam
omenesc ceaguse prin neascultarea primilor oameni, Adafava. De remarcat faptubidoti
cei care-i vorgul Mantuitorului sunt pictiicu culoarea neafjsau dominant inchiis

In prelungirea Paraclisului seiggte cavoul lui Take lonescutbat de stasi
mare orator, #scut in Ploigti Tn 1858si decedat la Roma Tn 1922. A fost amenajat in 1923
si Tmpodobit cu fresce de Costin Petrescu. Fragmeliniediscursurile sale, rostite in
Parlament, intre 1908-1916, sunt reproduse devjpréjurul criptei funerarg.

Partea zi& ,,noW” a manastirii a fost ridicai intre anii 1843-1846si cuprinde
doua corpuri de chiliigi Biserica mare. Este ligitde partea veche aamistirii, si formeaz
un patrulater de aproximativ ddori mai mare decét cetatea veche.

Biserica mare cu hramul «Sfanta Treime», a fost consirinttr-o priné forma,
mai modest decét cea de &@gi, Tn perioada anilor 1842-1846, in timpul stéoe loasafsi
Paisie, din fondurile #mastirii. Pictura a fost realizatde D. Gitulescu. Este Tn plan triconc,
avand 30 m lungime, 15 ratimesi peste 25 m #itime®.

Sub administiga Eforiei Spitalelor Civile, care patrona averinastirii, intre anii 1897-
1903 au avut loc mari luat de refacerg, care au dat bisericii tfsarea actual Arhitectul George
Mandrea, cel care a condus acesteifija imbinat stilul brAncovenesc cu cel moldovenes

Pictura lui Gitulescu a fost inlocuitde una nodj in stil neo-bizantin, in ulei mat pe
fond aurit in imitsie de mozaic, a danezului Aage Exner. In pronasis, gictat intaigtatorul
Bisericii Ortodoxe Roméane din acea vreme, mitraploprimat losif Gheorghian, apoi regele
Carol | (1866-1914), larago coloai din piatti ciobiti care simbolizedzregatul in& neintregit
al Romaniei; In partea ceatalt wii, regina Elisabeta (cunoséugi sub pseudonimul literar de
Carmen Silva) este pictalangi singurul ei copil, pritesa Maria, moaitin fraged copiirie.
Ultimul personaj este Mihail Cantacuzino, ctitqoaitii vechi a Manastirii Sinaia.

Mobilierul bisericii a fost sculptat in lemn de palsi stejar de Constantin Babic,
ajutat de elevii & de la Scoala de Artesi Meserii din Bucurgti. lconostasul, mobilierul
naosului, inclusiv tronurile regale, sunt aurite.pgeretele din dreapta putem admira epitaful
brodat in nitasesi fir de aur intre 1897-1900 de Anna Roth. Celeaicoane rusgi din
pronaos, “Sf. Serghie$i “Sf. Nicolae”, sunt darul &cut de Tarul Nicolae Il stargilui
Manastirii Sinaia, Nifon Arhimandritul, in 1903, cu ada botezului prirului Nicolae, fiul
Regelui Ferdinand (1914-1927).

19 Milton F. Lehier,Sinaia (in limba france®), Editions MeridianeBucarest, 1967, p. 29.
20 AMS, Dosar nr. 1 cuprinzand clasificarea ... 19692.
ZArhiva Comisiei Monumentelor Istorice (ACMI), dosaB094/1921, f. 26.
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Pe vremea stanalui Nifon Popescu, in 1892, pe latura séddicincintei noi a fost
adiugat clopotnta, unde aveadie instalat clopotul de 1700 kg, adus de la & efitorie
cantacuzia, Manastirea Cojea din Bucurgi. Are 15 m idltime si baza cu laturile de 6 m.

Cladirea care atpostate Tn prezenmuzeul Manastirii Sinaia a fost construitin
anul 1847 prin grija vigitorilor manastirii aflati sub Tndrumarea stgreui Paisie. Are 45 m
lungimesi a fost intial cas de oaspg In perioada constrtiei Castelului Pelge (1872-
1883), arhondaricul Bhastirii Sinaia devine gazda familiei regale timp almoape 11 ani,
loc din care erau supraveghesitiicrarile de la castel.

Mai tarziu, Th anul 1895, cu ocazia aniveisa 200 de ani de cand fusese congtruit
biserica veche (in anul 1695, cu hramul «Adormikdaicii Domnului», prin osteneala
spitarului Mihail Cantacuzino), Tn vecheaedina regali a fost deschis publicului spre vizitare
muzeul Minastirii Sinaia. Realizat sub Tndrumarea arhimanitiitNifon, stargul manastirii din
acea perioaq acesta aved die primul muzeu religios dirara noast, funaionand neintrerupt
pari astizi. La inceput, aturi de odoarele biserigte erau expusai alte obiecte, amintind de
prezema familiei regale, cum ar fi desenele Reginei Blta de pe peiieuneia dintre Thaperi.
Oda#t cu venirea comugtilor la putere, muzeul a fost reorganizatot ceea ce amintea de
familia regal, scos. Camera cu desenele reginei, conservatal desbine, este pamastzi
nchigi vizitarii, servind drept depozit pentru muzeu.

Pe faada muzeului au fost fixate in perete mai multe aimmi, unele cu subiect
religios, lucrate Tn perioada interbélide artista Nora Steriade.

Printre cele mai reprezentative obiecte expuse sécinurtird Biblia de la
Bucureti (1688), cinci icoane de Parvu Mutu (aproximafi693), cruci de altar din
secolele XVII-XIX, primele é&rti de muzi@ tiparite in limba romaa (Anastasimataruki
Catavasierul lerom. Macarie, Viena, 1823) Despre Icoana Sfintei Treimi a lui Parvu
Mutu, Nicolae lorga spunealJn mare pictor a lucrat aicyi va trebui ca opera lui, bine
reprodusi, i se giseasd in toate casele noastré”

Manastirea Sinaia a fost mdltvreme izolat, fiind situat secole de-a randul in
locuri aproape inaccesibile din cauza drumurilor rdente accidentate, cu gpéstii si
paduri virgine in jur. De aceea, nu a putut aveaalrcultural deosebit n trecut, ciaédri
de rolul religios pe care-l are oriceamistire, ca locade viguire a monahilor nevoitori, a
jucat un rol mai ales filantropic, prin grija cureaa primit pe to calatorii ce se afiteau cu
diferite nevoi pe aici, precusi pe ijenarii venti dinspre Bucurgi sau Ardeal. Pe toat
perioada fanari@t care a durat mai bine de o &ute ani, peregrifrile fugarilor nu au
contenit, iar ospitalitatea anastirii era intotdeaunailidat: ,,In acele vremuri de persegiu
cumplite, valea Prahovei era mai tot timpul @glide boieri fugind cu familiilgi avutul lor.
De la Bucureti si pani la Brasov era ziuasi noaptea un lande fugari. Mania fanariotului
si iataganul turcului kigase fiori in oasesi fiecare se gandea cumi scape mai de

grahd...Numai dup ce treceau de Posagade Owifii... respirau mai uragi” %,

22 Despre Coleia de obiecte biserigé de la Ministirea Sinaia au scris pe larg Nicolae lorga,
Icoanele de la Muzeul Sinaidn BCMI, XXIV (1931), fasc. 68 (aprilie-iunie), pp.165; Pr.
Stefan-Vhdut Vasiliu, Icoane vechi mai importante din muzeudindstirii Sinaia, Tn GB, anul
XXXII, nr. 11-12, noiembrie-decembrie, 1973, pp4&21258; Protos. Irineu PofEolegia de obiecte
bisericati a Manastirii Sinaia, Tn GB, anul XLIII, nr. 7-9, iulie-septembrie, 198%h. 584-592.

2 Nicolae lorgapp. cit, p. 63.

24 Gh. Nistorescugp. cit.,p. 13.
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Tn timpul rizboiului ruso-austro-turc din 1787-1791, turciidat foc nanastirii si
au spart zidul Tnconjator in dod locuri, iar clugarii au fost alunga in Transilvanié’.
,,Fostau poruric s2 se risipeast de tot”, dar vitaful de plai le-a spus turciloraco va
darama el in urrl, ceea ce nu s-a indurdtfac, si asa s-a intamplataca sépat masstirea
de la pieiré®. Intorcandu-se atugarii dupa rizboi, au reparat steciunile, sub conducerea
stareului lustinsi a egumenului DamascHih

in 1821, pe vremea revalei lui Tudor Vladimirescu, mnastirea ajunge din nou
pustie, doar doiaugari, Romansi Bogoslov, Bméan paznici, dar ddppotolirea revoltiei
si restaurarea domnilorimanteni, oktea ajunge la peste 70 d#ugari®®.

In anii 1840-1842 au fost construite case pentilugari, In afara zidurilor
manastirii, Tn 1842-1846 este ridicatbiserica mare, iar in 1847 un arhondaric cu 11
camere. Infiativa a apginut stargului loasaf, care, murind in 1843, a fost urmaPagsie
Arhimandrituf®.

Dar Tn 1848 au maiamas aici doar 4atugari, deoarece tnastirea a fost ocupat
de armata rus trimisi spre Transilvania, dédpce a potolit Revolia din Tara Roméaneasc
Abia Tn 1850 au putut tocalugarii sa se intoarg la minastire. Mai mult, in 1849, din
porunca DomnitoruluiStirbei, averile ranastirii au fost vandute la licitee, ceea ce a
provocat mare tulburare, risipirealwgarilor si imbolrivirea de inind a stareului Paisié’.

Tn anii 1853-1854, in timpul &boiului Crimeii, Ministirea devine iar, pentru un
ansi mai bine, garnizoanmilitara austriad si cartierul general al generalului Hess, timp n
care ofierii topografi austrieci au lucrat pe tédaranta Carpdlor, pentru a stabili exact
planul frontierelor imperiaf. Era pentru ultima oarcand o armatocupa mnastirea.

in perioada regaliti, manistirea a crescut in importén datoriti vecinititii
Castelului Pelg resedina regai de va#. Stargii erau arhimandti mitrofori si exarhi, iar
familia regai participa deseori la slujbe. Aici avéusit botezul prinului Nicolae, fiul
principelui Carol al Il-leai tot aici setineau te-deum-urile, legate de diferite anigdrale
familiei regale.

Dintre evenimenteleimportante de care dnastirea noasir este legdt amintim
Conferina de la Sinaia (12-15 iunie 1919), in care o cematuita din reprezentaii
eparhiilor Roméniei intregite, sub conducerea miititului Pimen Georgescu al Moldovei
(1909-1934), a inceput preparativele pentru reeaniBisericii Ortodoxe Roméne din
Ardeal, Banati partile romangti din Ungaria Tn sanul Bisericii Ortodoxe Romade
Unirea de la 1918.

Conferina de la Sinaia (22-23 septembrie 1924) a Ligii perinfritirea
popoarelor prin Biserici, a fost un preludiu alafirfi ecumenismului in formare, céat a
largirii orizontului pentru viitoarele organigabisericesti sau cretine mondiale.

25 pr. D. BidiceanuMindstirea Sinaialucrare de doctorat, Bucuyte 1949, p. 71.
26 Arhim. Ghenadie EfteanuSinaia p. 99.
27 lerom. Nectarie Nigureanupp. cit.,pp. 44-46
28 protos. Doroftei Bertesciiyadisie degtiinz, Sinaia, 1895, p.
2 pr, D. Bidiceanupp. cit.,p. 82.
%0 Ibidem p. 135.
31 Gh. Nistorescugp. cit.,p. 23.
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MONAHI DE LA SINAIA IN CULTURA TEOLOGIC A ROMANEASCA

Manastirile s-au distins Tn secolele trecute mai aleim @ctivitatea cultural
desfisurati intre zidurile lor de monabhii iubitori de Dumnezddianastirea Sinaia nu face
excepie, din randul vieuitorilor de aici remarcandu-se Protosinghelii NaR&mniceanyi
Varlaam Barancescu.

Una dintre cele mai interesante figuri ale monakisinromanesc de la curipa
veacurilor al XVlll-leasi al XIX-lea, Protosinghelul Naum Ramniceand? a fost dasi
de psaltichie, psalt, teoretician, istoric, teajofijolog. Dupa Dionisie Eclesiarhul, reprezentant
de frunte al cronicarilor memorigii de du@ 1800, Naum R&mniceanu incheie lista
cronicarilor dinTara Romaneast.

S-a riscut in comuna Corbi, jud. Muscel (actualmente Aygatr-o familie care
de trei genend fusese nevoit §i pariseasé Transilvaniagi sa trea@ murtii Tn Valahia, Tn
timpul Mariei Tereza, din motive confesion#leA fost adus de tal siu in Bucureti
pentru a urma cursurikeolii de la Sf. Gheorghe Vechi. Din 1776, la 12, al@vine elewi
ucenic al profesorului emerit Filaret al Mirelorare va deveni din 1780 episcop al
Ramnicului. La 15 ani este rasofosit diaconit®. Se specialize@zin studiul istoriei, al
teologieisi al filologiei (in limbile greadé si romar), apoi il urmea pe protectorul &1,
Filaret, la RAmnigi se dlugareste, in 1784, la Anastirea Horezu (pe atunci délegari).
S-a ocupat de secretariatuimastirii, copiind documentei traducand totodatdin grecgte
o seana de luckri teologic€®. Hrisoavele 1l vor ajutaasinteleag trecutulsi-i vor dezvolta
gustul pentru cercetarea istorigicndu-l un pasionat colgonar de acte vechiifi de
care, dup cum afirma, nu se poate scrie o istorie teméffic

In 1778, datorit razboiului turco-austro-rus, pribege in Transilvania, la
manastirea Hodg-Bodrog, apoi la Lipova (178%i in satul Curs, jud. Carg-Severin,
unde pred limba greag si muzica bisericeadc

In 1795 revine la Ramnic, unde aftle moartea stapaui si protectorului #u,
Filaret. Rimas fira sprijin, Naum se indreaptitre studiusi urmeaz cursurile Academiei

32 Despre Protosinghelul Naum Ramniceanu au scris: t&eiis ErbiceanuCronicarii greci care au
scris despre romani in epoca fanatiptBucurati, 1888, p. XLI-XLII, Idem, Viasa si scrierile
Protosinghelului Naum Ramniceanin BOR, Bucurgti, an. XIll (1889), nr. 10-12, p. 657-676,
Ibidem, an. XIV (1890), nr. 1, p. 1-17, IdeNMiara si activitatea literae a Protosinghelului Naum
RamniceanuAcademia Romaét Discursuri de recejune, XXII, Bucurati, 1900, Idem, Tn BOR,
Bucurati, an. XXIV (1900), nr. 2, (mai), p. 121-146, lich, nr. 3, (iunie), p. 248-263, loan F.
Stinculescu,Douwi sute de ani de la gterea protosinghelului Naum Ramnicearim GB,
Bucurati, an. XXIII (1964), nr. 11-12, (nov.-dec.), p. 21-1179, Sebastian Barbu-Buctaum
Ramniceanyin. Studii Muzicale, vol. IX, Bucusé, Editura muzical, p. 146-194, Octavian-Laz
Cosma,Hronicul Muzicii Romangi, vol. |, Bucurati, Editura Muzicai, 1973, p. 374, Gheorghe
C. lonescu,Lexicon al celor care, de-a lungul veacurilor, s-agupat cu muzica de trad
bizantini In RoméaniaEditura Diogene, Bucugi, 1994, p. 313-315.

33 Al. Piru, Literatura roman premodery, Editura pentru literatér 1964, p. 16%i 179.

34 C-tin ErbiceanuViara si activitatea literagi..., p. 8.

% Joan F. Stnculescupp. cit.,p. 1172.

3¢ Gheorghe C. lonescap. cit, p. 313.

%7 oan F. Stnculescupp. cit.,p. 1172.
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Domnsati de la Sfantul Savascoak care a format mtil oameni de cultdr romani, ca
lerachita Vacarescu, episcopul Chesarie al Ramnicului, Dinicordache Golescy.a®.

Pleaé@ apoi la nanastirile Margineni si Sinaia. Ms. Nr. 1412 din Biblioteca
Academiei Romane, care cuprinde un Hronograf, datat ,1810, martie 13, in sfiita
mangstire Sinaia din Prahova(f. 19 v.), si a fost scris deatre Naum Ramniceanu

Se duce apoi la Episcopia Budui*’, unde a predat psaltichia.

in 1802 este hirotonit pregithirotesit protosinghel de Costandie, episcoputaBiui.

In 1805, nssi Mitropolitul Ungrovlahiei, Dositei Filliti, i sda: ,,Tai suntem
vremelnicisi trecitori, dar pentru aceasta gunestatornici, schimbandu-ne din loc n loc,
pentru @ Tn aceasta residnult rau. Stai dar de acum in locul geai ales, spre a nu taig
sfasitul vietii pe drumuri, ceea ce digi@andu-mi mie, nictie nuti doresc. A pofti si aud
ci de acum Tnainte ai incetat de a fi aticitor”*!. Sfaturi girintesti, pe care fnsNaum n-a
putut i le urmeze, &ci peregrirarile sale au continuat.

Este chemat la Bucwte pentru a organizgcoala de la anastirea Sf. Ecaterina, la
care pred pari in 1814, dup care devine caitet la biserica Sf. Nicolae Selarf®?, unde,
probabil, Tnvga sistemul psaltic hrisantic, §toala deschisla acea bisericde grecul Petru
Efesiul.

In 1818 este chemat la Plgliesa predea catorva odrasle boigieiar In 1821
revine la Buzu, unde este numit psalt al Episcopiei. In 1825dasa! in casa lui Scarlat
Gradisteand®.

Cand egumenii greci au fost scerin decret din fungi si Tnlocuiti de roméani,
Naum a primit siretia Manastirii Sfintii Apostoli din Bucurgti. A dat la iveai datoriile
facute de fostul egumeni,vazand & nu i se face dreptate, a demisionat in 1827

Tn legitura cu mersul treburilor Tn biserica valatin acea vreme, Naum avea s
consemneze: Din vreme in vreme atata s-au schimbat cele vecimebobiceiuri ale
patriei, Tncat se vindea pe bani tot felul de coreiisi de laudi si de vredniciesi de cinstei
de chiverniseal si de alegeresi de dreptate. #a i eu, impreud cu akii, fii ai patriei, am
ramas n spatele unor cumpitori ca acetia...”*. Mahnit, intemioneaa si se fad
sihastru la Glugareni, dar renua®®.

In 1828 pred citireasi psaltichia celor patru copii ai boierului RaGortescu, in
satul Corestii de Jos, jud. Dambota.

Ultimii ani din viatd si-i petrece la Mnistirea Cernica, unde asetea Sfantul
Calinic, care-l prauiasi l-a invitat in olgtea sa, din 1832 Aici a tradus Naum din gregte
in roménste Istoria bisericeasé a lui Meletie al Atenei, din incredigrea sfantului state
Naum cina Tmpreuncu Sfantul Calinigi chiar imgirteau aceeachilie®.

38 George Ivegcu, Centenayin Contemporanul, nr. 42 (940), 16 oct. 1964,.p. 1
39 Constantin Erbiceanwiasa si activitatea literati a Protosinghelului Naump. 81-82
40 Corneliu BuescuScoala de cantri de la Buzu, in Studii Muzicale, 1984, p. 189.
41 Constantin Erbicean¥jiasa si activitatea.., p. 11.
42N. lorga,Istoria Literaturii romane n secolul al XVIlI-leaol. I, Bucuresti, 1902, p. 343.
43 |bidem p. 344.
44 ]oan F. Sinculescupp. cit.,p. 1173.
45 Constantin Erbicean¥iasa si activitatea.., p. 17.
“8N. lorga,op. cit.,p. 344.
47 Arhim Atanasie GladovschMonahi cronicari din midstirea Cernicain GB, an. XVI, 1957, nr.
4-5, aprilie-mai, p. 253.
8 |bidem p. 255.
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Tnainte de sfaitul vietii a primit marea schitn cu numele Nichita. A trecut la
Domnul in anul 1838, in vaestde 74 de ani, fiind Tnmorméantat in cimitirul ak&stirii
Cernica, sub numele de Naum Nichita

,Om de Tnalt cultur, personalitate proemineantin galeria marilor valori
naionale™, Protosinghelul Naum Ramniceanu a dgsfat o rodnia activitate culturai,
didactia si stiintifica. A fost dasél de psaltichie, psalt, istorigi cronicar, teologsi
umanist, traduitor din grecgte, poetsi prozator, copist-caligraf. Inforniide sale privind
revoluia lui Tudor Vladimirescu sunt unice, iar congiapsa despre originea limbii roméne
este ilustrat de porecla de Dac, pe care o purta cu mandrisugihea, Tmpotrivagcolii
ardelene, & dacii nu au fost extermiriasi ca au jucat un rol deosebit de important la
formarea neiei romanati®”.

Un alt viguitor de la Sinaia important pentru cultura romécaeasteProtosinghelul
Varlaam Barancescu orator, prozatogi versificator talentat, dar mai ales compozitor de
muzici psalti@, unul din cei mai importanslujitori ai muzicii bisericeti roméaneati din
secolul al XIX-le&.

Nascut la 29 ianuarie 1808 la Cotingeni, jud. Hotnjntrat Tn monahism la
Manastirea Sinaia, jud. Prahova, in 1838& nvitat psaltichia la inastirea de metanig
la Seminarul de la Bdm, deschis chiar in acel an. A avut profesor déipse pe Matache
Céantiretul, unul din cei mai buni ps&lai vremiisi a fost coleg;i prieten apropiat cu ierod.
losif Naniescu, viitorul mitropolit al Moldovei, ualt psalt valoros al secolului al XIX-lea.

La Manastirea Sinaia nu aimas mult, &ci 1l Tntalnim Tn 1839 la Br@v, unde a
fost angajat timp de 10 ani cére si profesor de muzic psaltia la biserica Sf. Nicolae
Schei (1839-1849). intre eleviliscei mai stiiluciti se nunira George Ucenescu, psait
compozitor brgovean, considerat cel mai mare protopsalt ardel€@me. nestatornit
Varlaam peregrineézprin multe nanastiri: Episcopul Filotei il hirotesge protosinghel al
Episcopiei Buzului (1851-1853¥, ajunge apoi la Nhistirea Neanu (1853), la Bogdana
(1857-1859), din nou la Bém (1859-60), la Sinaia (1862-1863), la Ghighiu (4-8@69),
la Brezoi (1871)si in final la Manastirea Ciolanu (1872-1894), ungea dat oRtescul
sfagit, pe data de 12 ianuarie 1844

A participat activ la Revolia de la 1848, fiind numit Comisar extraordinar fpen
propagand al Guvernului Provizoriu. in acedastalitate, a publicat manifestusy, trdiasai
romanii si zara lor"®®, tiparit pe o singuf foaie, redactat pe un fond teologic, deosebit de
combativsi cu 0 mare putere mobilizatoare. Gpabusirea revoltiei a fost prinsi eliberat

4° Constantin Erbicean¥iasa si activitatea. ., p. 29-30.

0 Gheorghe C. lonescap. cit.,p. 314.

®1|oan F. Stnculescupp. cit.,p. 1179.

%2 Jerom. Drd. Mihail HarbuzarwProtopsaltul Varlaam Briancescu - 200 de ani de lagtarea sain
Glasul Adevrului, publicgie religioad editati de Episcopia Bualui si Vrancei, anul XIX, nr.
152, aprilie-iunie 2008, p. 90.

53 Diac. Dr. Nicu MoldoveanuMuzica bisericeastin secolul al XIX-leain Glasul Bisericii, anul
XLI (1982), nr. 11-12, p. 901.

%4 Gheorghe C. lonescap. cit.,p. 354.

%5 Bibiloteca Academiei Romane, mss. rom. 970, f. Jdfyd Pr. Gabriel CocoraProtosinghelul
Varlaam, contribdi la istoria muzicii bisericgti, Tn GB, anul XVII (1958), nr. 5, p. 461.
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provizoriu de Fuad Ra, in septembrie 1848, trecand apoi ,,cu maibkig” peste grami
in Transilvanid®.

Pe cand era la Bhastirea Neanu (1855), a fost numit de domnitorul Moldovei,
Gr. Al. Ghica (1849-1856), confesor al inchisoiiih @argu Ocnasi inspector eclesiast cu
atribuiuni in numirea de prebduhovnici la toate inchisorile moldave, pentrmomtarea
moralului condamngor si reintegrarea acestora in societaté fungionat in acest post
pari la schimbarea domnitorului, adidoar un an.

Varlaam Protosinghelul a fogtun orator deosebit de apreciatains se pstreaz de
la el decat o singaircuvantare, la instalarea arhim. Dionisie Roman ca stiréVlanistirea
Neamu, suficient Thgi pentru a demonstra talentul cu care era inzéstrafinuirea cuvantului.

De la Protosinghelul Varlaam auimmas 5 manuscrise muzicaleispate in
Biblioteca Manastirii Ciolanu, Tn cea a Episcopiei Bitdui si la Manistirea Neanu,
cuprinzand cu prepondenginheruvicesi axioané®. Cel mai cunoscut axion al sau este
Ingerul a strigat glasul 3.

Intr-o statisti&d a Manastirii Ciolanu din 1877 se agati era blond cu ochii allyi,
iar Intr-o fotografie a soborului anastirii, Varlaam apare ca urafpan inalt, bine #cut, cu
o barti impozani, albi®.

Varlaam Protosinghelul a fost un inspirat compozie muzid bisericeast
participant activ la Revotia din 1848si contemporan cu &boiul de Independehde la
1877,si a ramas 1n istoria muzicii romage prin contribuia sa la roméanirea cémtior
bisericati, fiind, dupa aprecierea lui Gheorghe C. lonescu, ,,unul dinggpalii muzicieni
psati ai secolului XIX"®",

Studii recente au scos la iveallte trei nume de monahi sifidubitori de cultua,
Monahul Neofit lvanovici, protopsalt si compozitor, de la care &mas peste 1600 de
pagini de muzig in trei manuscrisderom. Silvestru, autor la 1736 al manuscriselor 1330
si 2143? (ambele agri in Biblioteca Academiei Romane) Monahul Dometie, care in
1820 a realizat Manuscrisul 9, precymManuscrisul 26, ambeleagtrate Tn Biblioteca
Manastirii Sinaia.

M. 1330si 9, realizate de leromonahul Silvesgiumonahul Dometie, caim o
lucrare teologig foarte populat in Evul Mediu, dar &zuti in uitare din secolul al XIX-lea,
odat cu trecerea la grafia latipAlbina.

In manuscrisul nr. 3572 din Biblioteca Academieinf@me, un miscelaneu in care
gasim Albina, dupi Tnvazaturile lui Neagoe Basarabatre fiul siu Theodosig exist o

%6 Arhiva Sf. Mitropolii a Ungro-Vlahiei, Dos. 76/184vol. |, f. 176, 180apudPr. NiculaeSerbinescu,
Atitudinea pregmii ortodoxe fai de dreptele #@zuirve ale poporuluiin BOR, anul LXXV (1957),
nr. 3-4, p. 239.

57 Pr. Gabriel Cocorart. cit.,, p. 463.

%8 Biblioteca Academiei Romane, mss. rom. 3133, ff8I0Predicatorul, an. Il (1859), nr. 47, p. 373,
apudPr. Gabriel Cocoragrt. cit., p. 464.

%9 Manuscrisele sunt prezentate pe larg de Pr. Gaboieora in articolel®rotosinghelul Varlaam.,.
pp. 471-473i Scoala de psaltichie de la Béiaz, pp. 867-868.

€0 pr. Gabriel Cocor&rotosinghelul Varlaam., p. 473.

®1 Gheorghe C. lonescap. cit, p. 354.

62 Ms. 2143 din Biblioteca Academiei Romane cuprifideisaturile celui dintre sfifi parintelui
nostru Theodor Studitubre 243 f, 21,5x17 cmi a fost scris de Silvestru ieromonah ot Sinaia n
anul 1725 (f. 59 v.)apud GabrielStrempel,Catalogul manuscriselor romégte vol. Ill, Bucurati,
EdituraStiintifica, 1987, p. 188.
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inscriptie, la foile 436v-437, pe care o td fragmentar: Sfawitul [...] caryii acestiia care
si chiami grecgte Melissa, iar ruméange Albinz [...] pentruai aceasd carte, Albini, care
sq afla ruménete acum la sf. Mndstire a Cozii, inrara Ruméaneascsi la alte mingstiri,
pentru invizatura pravoslavno crediii a sf. Bisereci adsdritului, 0 au scos prealuminatul
domn lo Neagoe voevod, dijta grecate” ®.

Rezult ca Albina este o traducere dip tiparitura greceast. Nu reiese clar dac
Melissaa fost tifarita de Neagoe Basarab, sau doar adiesel intara. Prima variarit pare
putin veridici, cici nu cunogtem ca vreo carte in limba gréasi fi fost tiparita atat de
devreme (Inceputul secolului al XVI-lea) Térile Romane.

n Biblioteca Academiei Romane seiafhpte manuscrise romagiecare cuprind,
integral (3)si partial (4), Albina®*. Cel mai vechi manuscris)s. 1357 dateaz de la 1689.
Cuprinde trei ,.@rti”, toate numiteAlbina, din care primele daua lui Antonie Monahusi
ultima a lui Maxim Filosoful (Maxim Mrturisitorul), Tn 75 de capitole, aceasta din &irm
fiind cea mai vech&eliss&° cunoscu, alcituita in secolul al VII-le&.

Manuscrisele nr. 133%i 484 sunt primele manuscrise afdbinei, Tn limba
romars, fiind scrise de Nicola Copistul, Tn anul 1689,paluraducerea lui Mitrofan,
episcopul Buzului, unul din cei mai cunos@uipografi ai secolului al XVll-lea, cel care a
diortosit cea mai importaitarte a Evului Mediu roméanesc, Biblia de la Busti@.688).

Celelalte manuscrise (nr. 1330, 2126, 2338, 355@7)3 sunt din secolul al XVIll-lea.
Manuscrisul nr. 9 din Biblioteca #astirii Sinaia, este singurul din secolul al XIX-lga
poart semnele evoliei limbii romane din secolele XVII-XIX.

Autorul Albinei este Antonie Monahul,acturar bizantin care adit in perioada
cupringi intre secolele X-XIf". Tn Ms. nr. 1357, din anul 1689, Mitrofan al Butui, in
Povestire pentru Antonig Maxim, Gilugarii, spune doaracacest Antonie este cu sigutaio
altd persoai decat Sfantul Antonie cel Mare.

In Declaraia pentru Patrimoniul Cultural Néonal a Sfintei Minastiri Sinaia,
1978, la pozia 624, apare o tipiturd de la 1830,Méana lui Damaschinde Antonie
Monahul, cu dimensiunile 18x11x 05, nr. inv. 108tare de conservare medicProbabil
este vorba de autorAlbinei, dar, din nefericire, cartea nu se mai &fi bibliotec.

63 Ms. 3572 BARapudibidem, p. 177.

84 1n Biblioteca Academiei Romane s&sgsc urrtoarele manuscrise afdbinei Ms. nr. 484 datat sf.
sec. XVII, 321 f. + f. 38 bis; 19x14 crivs. nr. 133Q datat 1737 (f. 167v); 263 f., 19,5x15,5 dvts. nr.
1357 datat 1689 (f. 2), 315 f.; 21x15 ciMis. nr. 2126, miscelaneu, datat mijloc. sec. XVIII, 315 f,;
21x15,5 cmAlbina se giseste dupa Floarea Darurilor, la f. 11-302v;Ms. nr. 2338 miscelaneu, datat
1751 (f. 122v); 354 f.; 21x15,5 crlbina se gseaste la f. 75v-90Ms. nr. 3607, miscelaneu, datat incep.
sec. XVIII, 220 f.; 20x14,5 cmAlbina se dsete la f. 214-219, Tn text fragmentavis. nr. 3572,
miscelaneu, datat 1781 (f. 4); 437 f.; 23x18 Athina se disate la f. 326-378v.

® Melissa lui Maxim Marturisitorul este cunosciitin doui redadii. Cele mai vechi manuscrise
conservate ce includ prima redacsunt din secolul XGodex Coisl. Paris. Gr. Nr. 37pergament,
in-octavo). Exist si alte manuscrise ce cpn aceast redagie (Codex Coisl. Paris. Gr. Nr. 372,
pergament, in-octavaCodex Vaticanus Gr. Nr. 74%gc. XI-XIl; Codex Vaticanus Gr. Nr. 740,
sec. Xll;Codex Vaticanus Gr. Nr. 385ec. XIV;Codex Vaticanus Gr. Nr. 848ec. XIV-XVs.a.)
A doua redaie a acesteMelissaeste reprezentade manuscrisele€odex Laurentianudlr. IX,
sec. Xlll; Codex Paris. Gr. Nr. 1169sec. XIV; Codex Laurentianus LIXsec. XV: Codex
Nanianus Class. Il, Nr. 171; Codex Nanianus Class. XI2Ngi Codex Barberini, V, nr. 18pud.
Ciobanu ConstantirSursele literare ale programelor iconografice diictpra murali medievad
moldavi, tezi de doctorat, Ckinau, 2005, p. 252).

® |bidem

%7 lbidem
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Copistul Manuscrisului nr. 9 din Bibliotecaakfistirii Sinaia este Dometie monahul.
El a copiat Manuscrisul nr. 1330, #@&&stin Biblioteca Academiei Romane, care 4eaa pe
atunci Tn Biblioteca Mnastirii Sinaia, realizat de Silvestru ,,ieromonatSataia™®®.

Tn biblioteca Minastirii Sinaia se #sete un manuscris, nr. 26, avand 68 de foi,
format 23/17,5, copiat tot de Dometie monahul,rinl 4825, ce cuprindeCuvantul Sfantului
Nil, in 153 de capete, despre tiaiune (f. 1-25v), Capetele duhovnigi ale preacuviosului
Marcu Pusnicul, iadisi de rugiciune invizaturi dumnezegi (f. 25v-29),A celui intru Sfip
parintelui nostru loan Sérarul. Adunaresi cuprindere n scurt a tuturor celor mai sus zise
cuvinte ale Sarii (f. 29-38v),Invaraturi pusniceti de la muli sfinvi parinyi [...] talcuire a
lui Talasie (f. 38v-47),Graiuri din Pateric (f. 47-51),Pilde filosofeti (f. 51v-62), precum
si un scurt fragment din Psaltire, prima catispius Psalmul al IX-led. Este aceka scris
cu cel dinAlbina, iar manuscrisul este de acglgen, filocalic.

Pe verso foii 103 &lbinei este pomenit stand din acea vreme al &mastirii
Sinaia, Arhim. lustin (1802-1829), ucenic al Sfauttaisie Velicicovski. De numele lui se
leag: Tnflorirea vigii duhovniceti din Sinaia, care ai€ut ca nurarul vietuitorilor s
creasé pari la 70-80. lustin a fost primul staral Sinaiei cu rang de arhimandrit. Era de
metanie din Mnistirea Neam venind in Sinaia candva intre 1781-1791, in timpu
stareului Isidor, dup moartea mareluiis dasal, Paisi€®.

Tot in acea vreme Jeia la Ministirea Sinaia un alt ,,ad@&at paisian”,
arhimandritul Gherasim#escu, devenit in 1821 episcop al Buizi’™.

Manuscrisul 9 a ajput in contextul ,,rersgerii monastice paisiene”, atat de rodngc
in alte minastiri ale Valahiei, ca Cernica sauil@arusani. De altfel, Gabrie§trempel, Tn
Catalogul manuscriselor romégte (volumul IV, Postfg), aseaz numele Minastirii Sinaia in
réandul celor mai importante surse de manuscrisitetatua monahal pentru Biblioteca
Academiei Romane, #lri de nume importante, ca Cernica, Bistgau Nean?.

8 Ms. nr. 1330, BARF. 167v: ,,Scrisu-se-au aceasarte prin multa ostendai cheltuiala robului
lui Dumnezeu, Silvestru, ieromonah ot Sinaia. LZ245”. Numele Silvestru apare Pomelnicul
Paringilor raposai la Sfanta Minastire Sinaia, 1695-198%ediunea ,,ieroschimonaki ieromonahi”,
la poziia a 18-a.

% Manuscrisul nr. 26 din Biblioteca aastirii Sinaia, Cuvantul Sfantului Nil, in 153 de capete,
despre rugciune,

% lerom. Nectarie Mgureanupp. cit, pp. 65-66.

1 Pr. Prof. Dr. Mircea Reurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romanevol. Il, Bucurati, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1992,36.4

2 GabrielStrempel,op. cit.,vol. IV, p. 477. In Biblioteca Academiei Romane ss&sc urritoarele
manuscrise provenite de laihfistirea SinaiaMs. nr. 475 Psaltichie mijl. sec. al XIX-lea;Ms.
nr. 472, Miscelaneu religiossf. sec. al XVII-leaMs. nr. 480 Pateric anul 1700, aruit Manastirii
Sinaia de ctitorul Mihail Cantacuzino &garul; Ms. nr. 489, Miscelaneu teologicsf. sec. al. XVIII;
Ms. nr. 502, Tnvdzaturile Sf. Theodor Studitulncep. sec. al XIX-leals. nr. 507, Carte a avvei
Varsanufie 1788. Toate acestea au fostuite Bibliotecii Academiei Romane de Eforia Spitatel
Civile, care administra averile Mastirii Sinaia, la 30 nov. 1887Ms. nr. 569, Dorothei
ieromonahul,Istoricul si avutul mingstirii Sinaia, 1881;Ms. nr. 784 Invazaturile Sf. Theodor
Studitul,incep. sec. al XVlll-leaMs. nr. 1371 Miscelaney 1795;Ms. nr. 2143 Tnvd,tdturile Sf.
Theodor Studitull1725;Ms. nr. 1412 Miscelaney 1827;Ms. nr. 346Q Didahii, Antim lvireanul,
1722-1724;Ms. nr. 3507, Miscelaneu (Crinii Tarinii, Floarea Darurilor), prima jum. a sec. al
XIX-lea; Ms. nr. 3567, Miscelaneu,1813;Ms. nr. 4014 Omilii, discursurisi cuvantiri funebre
1838-1870, ale unui Varlaam monahul (probabil witgorotosinghel, protopsalths. nr. 4266
Psaltichie romano-greceagccompoziii de Gavriil ieromonali Varlaam de la Mnistirea Sinaia,
cca. 1868Ms. nr. 4831, Miscelaneusfasitul sec. al. XVIll-lea.
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Albina este o culegere de citate scripturistice, patasfidilosofice pe teme date,
aceasta fiindi ordinea citatelor intr-un capitol. Citatele s¢upstice sunt din toatBiblia,
din Pentateuh, Prooroci, cu o niane specidl pentru Pildele lui Solomon (numite ,, prici "),
lisus Sirahsi Psalmi. Sungi multe citate din Evanghelii din Epistolele Apostolilor.

Autorii patristici citgi sunt tai orientali: Sfantul loan Gdrde Aur - numit Zlatou,
Sfantul Vasile cel Mare, Diodor, Procopie Ritor8Fantul Chiril al Alexandriei, Sinesie,
Nil, Sfantul Grigore Teologul - numit BogosI6y Teofil, loan Sararul, Severian, Atanasie
al Alexandriei, Grigorie de Nisa.

Urmeaz apoi sentitele filosofilor de limta gread: Aristotel, Solon, Isocrat,
Socrate, Euripid, Pitagora, Teognid, PlutgirRilon.

Cercetand evolia textului Albinei, de la 1689, Tn Ms. 1354 484, trecand prin
manuscrisele din secolul al XVlll-lea, gata 1820, cu Ms. %i comparand cateva versete
biblice din Albina cu cele din ediile Sfintei Scripturi ale timpului: Noul Testamede la
Bailgrad (1648), Biblia de la Bucute (1688), Biblia de la Blaj (1795), Noul Testameat#
la Sankt Peterburg (1813%) Biblia de la Sankt Peterburg (1819), se ob&ai citatele
scripturistice din Ms. 1330 sunt aproape identiceediiile Sfintei Scripturi de la sfaitul
secolului al XVIlI-leasi inceputul celui de-al XIX-lea, diferind destul dault de textul din
Noul Testament de la 1648Biblia de la 1688. Vom vedegd forma lor actual, din Biblia
diortositi de 1.P.S. Bartolomeu Anania (2001 din Biblia Sinodai din 2002°.

Ps5,11

Biblia de la Bucurgti: ,,...Si se vor {ili Tntru tine tai cei ce iubesc numeléu’.

Biblia de la Blajsi Biblia de Sankt Peterburg: ,$i..sa vor lzuda intru tine cei ce
iubesc numeleiti”.

Albina: ,,Laudasevor de tine ceia ce iubesc numaig,tin Ms. 1357, Ms. 484i
Ms. 2126, devinel.gudasevor intru tine cei ce iubesc numeélg’'tin Ms. 1330si Ms. 9.

Biblia 2001.: ,,..Si tori cei ce iubesc numelerl intru Tine se vorauda’.

Biblia 2002: ,,..Si se vor fiuda cu Tine to cei ce iubesc numeleil.

| Cor 14, 20:

Noul Testament de lad®yrad: ,Frasilor, nu firefi coconi cu Tpelegitura, ce in
rautate fti coconi, iaw cu mintea, deplin fi”.

Biblia de la Bucurgti: ,,Frayilor, nu wi facei copii, cu crierii, ce cu dutatea ffi
prunci, iara cu crierii deplini i facei”.

Biblia de la Blaj, Biblia de la Sankt PeterbuigNoul Testament de la Sankt
Peterburg : Fragilor, nu fifi prunci cu mintea: ci cudutatea fti prunci, iara cu mintea fi
de sivargit”.

Albina : ,,Nu fisii coconi cu mintea, ci la manig dii tinerei, iar cu mintea & fifi
desivarsit” este identic in Ms. 1357, Ms. 48#Ms. 2126, dar diférin Ms. 133Gi Ms. 9:
,.Nu fifi copii cu mintea, ci la manieidiz copii, iara cu mintea desvarsit” (F. 23).

3 sfantul Grigore Teologul este numit in scrierifapului Grigore Bogoslovylvezi Cuvinte pune
oarecare, din cele multe ale celor intru gfiparinsilor nostri Vasile celui Maresi Grigorie
Cuvantitorul de DumnezeWBucursti, 1826.

" Biblia sau Sfanta Scriptdy ediie jubiliari a Sfantului Sinod, versiune diortasitupi Septuaginta,
redactat si adnotal de Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujul@ucurati, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 2001.

S Biblia sau Sfanta Scriptdr Cuvant nainte de P.F. Teoctist, BustireEditura Institutului Biblicsi
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 2002.
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Biblia 2001: ,Frayilor, nu fisi copii Tn gandire; in #utate, da, fi prunci, dar in
gandire fii desivarsisi”.

Biblia 2002: ,Frayilor, nu fifi copii la minte. Fii copii cand e vorba dezutate. La
minte Tng, fisi desivarsisi”.

Este interesantacMitrofan nu a folosit in traducerea textelor bielidin Albina
Noul Testament de ladBrad, tipirit cu 41 de ani mai Thaintgj nici macar Biblia de la
Bucursti, la care a lucrat probabil in paralel cu tradeed\lbinei din Ms. 1357. Mai apoi,
in 1737, lerom. Silvestru de la Sinaia, Tn mangsitigiu, nr. 1330, revizuige textul biblic
al Albinei, faicandu-I diferit de textuRlbinei din manuscrisele anterioare, dade ediiile
Sfintei Scripturi ale vremii.

Textul revizuit de Silvestru are o importarsurprinztoare pentru edile biblice
de dup el, cici acestea nu urmearextul Noului Testament de lailgrad sau Biblia de la
Bucureti, primele tigirituri integrale ale Sfintei Scripturi Tn limba r@mi, ci tocmai textul
lui Silvestru din Ms. 1330. Acest text este folasdomasi de Ms. nr. 9, din 1820.

Aceasi influenta a Albinei asupra evoltiei traducerii Sfintei Scripturi Tn limba
roméari demonstreaz importana deosebit pe care a avut-o aceasbpes in cultura
teologica a secolelor trecute.

In ceea ce priwge citatele patristicgi filosofice, Silvestru ieromonahul nu a mai
avut cum realiza acajialucru, neavand traduceri noi de catese foloseasc®. De aceea
existi o discrepati dintre textul biblic, pe de o partg, citatele patristicai filosofice, pe
de alti parte, in ceea ce prigte claritatea frazei. Dactextul scripturistic folosit de
Silvestrusi Dometie este foarte apropiat de cel utilizatilale noastre, citatele patristige
filosofice au forma greoaie a secolului al XVII-féa

® Din 1689, de laAlbina lui Mitrofan, apiruset urmitoarele tigrituri filocalice sau filosofice:
Margaritarele Sf. loan Gu¥ de Aur 1689;Invazaturi, Floarea Darurilor, Simeon Arhiepiscopul
Tesalonicului,1700;Pilde Filosofeti, 1713;Invératuri prearesti despre cele 7 tainel 732;Floarea
Adewvirului, 1750; Omiliile Sf. Macarie cel Mare1775; Cuvintele Sf. Teodor Studiful784;
Margdritarele Sf. loan Gui de Aursi a altor Sf. Riringi, 1799; nvazaturi crestinesti despre
desertaciunea lumij Blaj, 1805;Tnvd;dturi, Sibiu 1811;Fabule filosofeti si moralicesti, Buda,
1814; Talcuirea antifoanelor celor 8 glasyrM-rea Nearu, 1817;Cuvintesi Thvataturi ale lui
Efrem Siru) 3 vol.,, M-rea Neamn, 1818;6 cuvinte ale Sf. lon Gdrde Aur, pentru preg
Bucurati, 1820. Silvestru sau Dometie puteau utiliza doaduceri din Sf. loan Gade Aursi din
pildele filosofilor. Scrieri ale Sf. Vasile cel MarGrigorie Teologul, Atanasie etc. apar abia iin an
urmiatori: Intrebdri teologice ale Sf. Atanasi®ucursti, 1821; Cuvintele Sf. Grigorie Naziang
loan Gui de Aur, pentru pref Bucurati, 1821; Cuvintele Sf. Vasiligi Grigorie, Bucurati,
1826. Apud Dimitrie larcu, Repertoriu biblio-chronologicu sau Catalogu Generale aryile
romane, 1550-1868Bucureti, Imprimeria Statului, 186%. 18-34.

7 Sfantul Vasile cel Mare, cuvant pentru credtin,Credina iaste Intocmire nesemijideceale ceas
aud intru plinirea crediii cei adevrate ce sau propoveduit; cu al lui dmnezeu bun@are arat
Avraam fiind nérturisit ci nici cum nusau indoit cu credin ci sau iritrit cu credina, dand ririre
lui dmnezeuSi crezand cumice saufgaduit dmnezeu, putearnic iasteaface” (Ms. nr. 9, p. 4).
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LEGATURILE CULTURAL-MUZICALE CU ALTE CENTRE IMPORTANTE
DE MUZIC A BISERICEASCA

Viata monahal in Murtii Bucegi are o vechime care se pierde in negisiteiei.
Legendele privitoare la apaa unor schituri meioneaz venirea pe aceste meleaguri a
unor clugari athonii, pe la 1453, dup ciderea Constantinopolului, care au ridicat o
bisericua de lemn la Stadnca Sfanta Ana. Din nefericire,tatita risipit in decursul vremii
si nu s-au pstrat narturii despre 8lugarii de aici din prima perioaq insi cu sigurati au
adus cu ei randuiala bisericeastthoniti, cirti de slujli, inclusiv manuscrise muzicale,
psaltica fiind mereu nelipgitde la rugciunile de okte.

Pari in secolul al XIX-lea, aceste locuri erau aproacesibile, astfelaccele
doua schituri, Sf. Anasi Sf. Nicolae, precungi Manastirea Sinaia, erau izolate de lume, de
aceea nu au jucat un rol cultural deosebit. Abjaadwnstruiregoselei Bucurgti - Brasov,
terminati in 1860°% dupi inaugurarea i ferate, la 10 iunie 1879 si mai ales dup
construirea Castelului Pealgi dezvoltarea orailui Sinaia, rinastirea a devenit accesibil
lumii, pustietitile Sinaiei devenind Tn ¢g&a ani capitala de vamtarii.

Legiturile cu Muntele Athos au fost intotdeauna dedsdbi stranse,aci multi
monahi plecau la Athos sau veneau de acolo, Sfhunte fiind mereu o atrgie irezistibik
pentru orice &lugar. In secolul al XVIli-lea, doi stareau fost greci, impsi de fanarigi, iar
in muzeul manastirii se pistreaz o icoard greceast reprezentdnd Marea Lavidin
Muntele Athos, de la mijlocul secolului al XVIllde Biblioteca a#postgte numeroase
tiparituri greceti.

Legaturile culturalesi mai ales muzicale se realizéagrin schimbul de oameni,
cilugarii romani care plecau la Athos sau n alte lodariatau acolo arta bizantingi o
practicau apoi la Tntoarcerea frimistire, fie ca e vorba de pictyrsculptuéd sau muzig,
ocupaii de baz ale monabhilor dintotdeauna.

Mutarile care priveau personalul angajat erau gatenEforiei Spitalelor Civile,
pentru a se face Tnlocuirile necesare in Statyllal#, ceea ce inseariiicd nu avem decét o
parte din date, cele referitoare la cei angiafdel mai vechi dosar din arhivaanistirii
poart numarul 22si este din 1871, deci au mai fost cetipi21 de dosare Tnaintea lui, care
nu se mai fistrea.

lerom. Casian pleca la Prodromu, metania sa, tndmie 190%. Tn 10 noiembrie
1903 monahul Evloghie Athanasiu prigte permisiunea de a merge la Muntele Athos
pentru 40 de zifé. in 21 noiembrie Protos. Eftimigifeasiu cerea de asemenea aprobére s
meard la Athos, undeissi petread batranaile®.

Anul urmitor, pe 2 ianuarie 1904,apntele Stelian lonescu pleca la Sfantul
Munte®, iar pe 6 aprilie fratele Gheorghe D. lonescuriiha.

n toamna aceluigani, in 6 octombrie, monahul Evloghie lua calehasuluf®.

8 Gh. Nistorescugp. cit.,p. 31.

9 Radu Ghica Moisap. cit.,p. 47.

80 AMS, Dosarul 123/1021903, f. 255.
81 AMS, Dosarul 123/1021903, f. 292.
82 AMS, Dosarul 123/1021903, f. 310.
8 AMS, Dosarul 124/1031904, f. 11
84 AMS, Dosarul 124/1031904, f. 76.
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In ianuarie 1906 ierod. Dositei Constantinescuntdea la metania sa, Prodrdfhu

in octombrie 1907 ierom. Varahiil Réovan pleca la Ath8§ iar despre ieromonahul
Rafail Davidescu de la Sinaia se miena ¢ a stat 4 ani la Sfantul Murite

Cei care mergeau la lerusalim treceaprin Sfantul Munte, dup cum arat un
bilet de voie dat de starenuia dintre monaff.

Stareul Nifon era in cele mai cordiale r@lacu Comunitatea Frdor Roméani de la
Provata, cu care coresponda regulat de cateva anih Primea feliciiri cu ocazia Srbatorilor
de iar”si era invitat la hram (26 septembrie, Adormireal&an Evanghelistuf§.

Succesorul lui Nifon, Dionisie, adptrat bunele retd cu athoniii, meninand
corespondeta regulai si legaturile comerciale (icoane, atinii) %,

Si dupa Primul Rizboi Mondial Athosul aamas otintd predileci a monabhilor, iar
athontii se pare & veneau la Sinaia laib Schimonahul David de la Prodromu a decedat la
Spitalul din Sinaia, unde era ingale un uceni¥. In Manistirea Sinaia a vieit n anii
1920 un grec, lerom. Ghenadie Amaxoptios

Este posibil ca unele din manuscrisele de miudéla Ministirea Sinaia&sprovini
de la Athos. Ms. 38,Tomos al Antolologhiei de kaditile utreniei si ale liturghii”, de la
jumitatea sec. al XIX-lea, scris In grgteesi romangte, precumsi ms. 45, tot grecesc-
romanesc, provin probabil de la Athos. Unul dinidgiideste modalitatea de Tmpodobire a
manuscrisuluisi forma literelor, darsi prezema Binecuvanirilor Invierii pe mare, o
varianti care se caatdoar in muntele Athos.

Bucurstiul a fost, de la juritatea secolului al XVIll-lea, sediul Mitropoliei
Ungro-Vlahiei, de care @nut intotdeauna Rhastirea Sinaia, precuryi capitalatarii si
principalul centru cultural al acesteia. Biblia lde1688, care a fosticlitdi manastirii de
ctitor, a fost tigrita la Bucureti, precumsi alte multe tigirituri bisericati. In domeniul
muzical, remargm influenta covasitoare ascolii bucurgtene de psaltic mai ales dup
reforma hrisanti&. Irmologhionul si Anastasimatarullui Macarie leromonahul de la
Bucureti au fost muli vreme utilizate la Sinaia, iar &2t sunt expuse la loc de cinste in
muzeu, ca primele tpituri psaltice in limba romén

George Ucenescu, de la care dstigaz sase manuscrise psaltice in Biblioteca
Manastirii Sinaia, a scris patru dintre ele pe candlistypsaltichia la Bucugé cu Anton
Pann, in anii 1850-1853.

Manuscrisul 35 din Biblioteca #hastirii Sinaia (junitatea sec. al XIX-lea) a
apatinut foarte probabil lui Anton Pann sau lui Ucenestcuprinde céariri de Anton
Pannsi Manuil Efesiul, profesorul acestuia. A fost sgui®babil in Bucurti.

8 AMS, Dosarul 124/1031904, f. 247.
8 AMS, Dosarul 127/1061906, f. 5.
87 AMS, Dosarul 128/1071907, f. 244.
8 AMS, Dosarul 128/1071907, f. 258.
8 AMS, Dosarul 128/1071907, f. 195.
% AMS, Dosarul 122/1011902,f. 245 Dosarul123/102 1903, f. 11, 74, 82.
%1 AMS, Dosarul 124/1031904, f. 306.
92 AMS, Dosarul 127/1061906, f. 237.
% AMS, Dosarul 135/ 1411914, f. 14, 20.
% AMS, Dosarul 141 1919, f. 133.
% AMS, Dosarul 143/1821921, f. 202.
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Decizia de nfiigare a Coralei Mnastirii a venit tot de la Bucugt, de la Eforia
Spitalelor Civil€®, iar muti dintre cilugirii de la Sinaia proveneau cu sigugardin
capitahi, cum este cazyl in zilele noastre.

Brasovul a fost mulk vreme un important centru de mugigizantiri, prin scoala
sa de l&chei. Unii preaii de laScheii Brgovului se élugareau la Btraneae la Manastirea
Sinaia. Feti profesori de lascoala roménea8cbraoveand, ei ki continuau cu sigurah
activitatea didacticsi Tn manastire, ingcoala monahal

Protosinghelul Varlaam de la Sinaia a predat muls&eheii Bragovului dup ce
a plecat de la amastirea de metanie, impreurcu Monahul Dioclgan, cu care canta la
strana de I&chei.

Protopsaltul brgpvean George Ucenescu a dmat psaltica de la Protosinghelul
Varlaam de la Sinaia, iagase manuscrise psaltice de Ucenescu sunt Tn Ribéot
Manastirii Sinaia.

Resedina de jude Ploisstiul, este locul Tn care au fost realizate catewa d
manuscrisele psaltice de la Sinaia, in secolulldHEa. Ms. rom. nr. 33, a lui llie Cairetul,
din 1827, a fost scris se pare in P§tieMs. rom. nr. 49, din Biblioteca Bhastirii Sinaia, a
fost realizat de caiitetul lonita Stoicescu, Tn Plogg, Tn 1832.

Neofit Ivanovici semnedz cantiri din Ploieti intre 13 octombrie 1878i 27
aprilie 1884, in ms. 3¢ 37.

leromonahul Dionisie Simionescu dinikfistirea Sinaia cere la 12 octombrie 1886
si mearg in oraul Gladova din Regatul Serbiei pentru interese ffaleil’. De la el auamas
probabil cele dai tiparituri cuprinzdnd muzit bisericeast sérbeast din Biblioteca
Manastirea Sinaia. Tot el este pomenit intr-o Tnsemnareun manuscris psaltic de la
mijlocul secolului al XIX-lea, ms. nr. 475 din Bibteca Academiei RomaneAm copiet
aceste versuri in Sinaia, la 20 august 1886, impiecu pirintele Dionisie Simionescu
ieromonahul. G. Dem. Teodorescu, profesor la liddateiu Basarab din Bucugg” %,

Buziul este locul de provenigha ms. gr. nr. 51 din Biblioteca aviastirii Sinaia,
realizat de Dionisie Romano, episcopul Buimi. Tot acolo a #cut seminarul Varlaam
Barancescyi a fost coleg cu viitorul mitropolit al Moldovelpsif Naniescu, cu care a
ramas prieten toatviata.

De la Manastirea Dintr-un Lemn provine ms. rom. nr. 53, semmaaica Glafird.

Cu siguram, lediturile cultural-muzicale ale Bhastirii Sinaia, mai ales din sec. al
XIX-lea, au fost mai bogatg mai variate decét lassa se vad puinele nirturii ramase.
Odati cu infiintarea Coralei Mnastiirii, in 1892°, psaltica decade in importara Sinaia,
infrumuseédnd doar slujbele zilelor de rand, astfélppate mui psati deosehi au Emas
anonimi paa in zilele noastre.

Manastirea Sinaia este o chinovie cu o istorie remafgabare a debutat Tadin
anul 1453, odatcu revenireaaugarilor ramani din Imperiul Bizantin cucerit de otomani.
De aceea, arta bizaniinsi mai ales muzica psalfic si-a gasit aici teren propice, dand
Bisericii Roméansti cilugari ca Protosinghelii Naum Ramniceagivvarlaam Barancesci
pastrand n biblioteca sa manuscrisele psalticeual&éorge Ucenesaiil Neofit Ilvanovici,
precumsi Albina lui Antonie Monahul.

% AMS, Dosarul 114 /931890, f. 44.

%" AMS, Dosarul 86/651886, f. 75.

%8 GabrielStrempel,op. cit.,vol. I, p. 120.
% AMS, Dosarul 107/861892, f 63.
282



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIV, 1, 2009

RECENZII - BOOK REVIEWS

Pr. Prof. DrVasile Muntean Istoria Cresting Generadi, vol. | (ab initio — 1054), 327 p. + 30 p. il;
vol. Il (1054 — paa azi), 455 p. + 28 p. il., Bucuté Editura Institutului Biblicsi de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, 2008.

Cunoscut Preot de mir, Profesor univer-
sitar si specialist Tn Bizantinologie, #intele
Vasile Muntean a Tmbagt si prin aceast
lucrare istoriografia eclesiasticoméaneast
vredniciastiintifica a Prea Cucerniciei Sale a fost
remarcat inci de mult nu numai deitte perso-
nalititi bisericati (ceea ce ar fi un lucru firesc),
¢ci, mai cu seay de dtre distigi oameni de cul-
tura din tard si din stdinatate, dovedindu-se
un vrednic urm@al distinsului 8u magistru,
regretatul Prof. Univ. Dr. Alexandru Elian,
membru al Academiei Roméne (printre &iud
ucenici s-a nuiratsi autorul acestor randuri).

Daci pari acum, Prea Cucernicia Sa a
fost preocupat de probleme de spiritualitate
romaneascsi bizantiri, indeosebi, acum ne pune
n faa o Istorie Crgtina General, de fapt, o Istorie
Bisericeast Universal; chiar prin acest fitlul
~Sparge” oarecum ,tipicul” prezeini unei astfel
de istorii (cum, adcut, de altfelsi Pr. Prof. Dr.
Nicolae Chifir de la Sibiu, cu ¢&a ani in urn).

Remarém la inceput faptulzautorul
s-a Tnvrednicit de un Cuvant inainte laudativ
din partea Prea Fericituluiafinte dr. Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane.

Ucenic, n acekatimp, si al distinsului
si meticulosului Pr. Prof. loan #&ureanu, bun
cunosétor al Izvoarelor Istoriei biserigg, dar
si al metodologiei de cercetare, Pr. Prof. Vasile
Muntean si-a inceput discursul in vol. I, n
partea introduct (p. 9-44), prin prezentarea
izvoarelor reprezentative (precursi critica
acestora) de Istorie bisericeaspe baza@ora
si-a ,croit” o interesarit Istorie a Bisericii Crgine,
in doui volume de la inceputusi pari astizi,
care, dg a avut ca model ,manualul universitar
de Istorie BisericeaddJniversai din 1956si de
cel din anii 1987/1993", - ddpcum insy
marturisgte -, i-a imprimat o personalitate
proprie; cu toate apastrea ,izul” unui curs

universitar, bibliografia serioasin mai multe
limbi straine (dintre care amintim: greaca, latina,
germana, engleza, franceza, rusa etc.), a afar
de cea romaneascdar si lucrarile citate n
Lcorpul” volumelor, 1i dau caracterul de lucrare
stiintificd, detinuta academig.

La vol. | (ab initio — 1054), Partea |
(de la inceputuri péinin 313), gsim capitole
precum: 1. Originilesi extinderea crginatatii;
2. Biserica lupttoare — prigoane — polemici —
erezii; 3. Mistagogie, noi evanghailiz debutul
vietii monahale; Partea a ll-a (anii 313-787),
cu urnitoarele capitole: 1. Reliacu conducerea
crestina si cu necrstinii; 2. Sinoadele Ecumenice.
Ortodoxie — Catolicitatgi Kakodoxie; 3. Alte
devieri dogmatice. Structuraregeaimintelor
eclesialesi manastiresti; Partea a lll-a (anii 787-
1054), cu doa capitole: 1. Tactica staiigdi noi
convertirisi 2. Inflorirea Teologiei. Schisma cea
Mare; toate capitolele au mai multe subcapitole;
Considerdi finale; Tabele cronologice (cu con-
ducatori bisericati si laici); Lista ilustraiilor;
Proveniea materialului ilustrativ; Indice te-
matic; Indice onomastig Indice toponimic.

Volumul al ll-lea (1050-panazi) este
Lconstruit” dupi aceegi metodologie cai cel
dintéi, fiind compus digase grti si mai multe
capitole: Partea IV (1054-1517), cu daeapi-
tole si mai multe subcapitole; vom aminti numai
capitolele: 1. Cruciadele. Isihasmul. Incti&i
+Roma aeterna’?; 2. Antereformatori. Post-Bjzan
Scolastica. Regterea; Partea a V-a, cu urm
toarele capitole: 1. Vremea sciziunilor. Reforma
protestarit si Antireforma catolig; 2. De la un
razboi spre o revolie. Raporturile cu statul;
spiritualitatesi arta sacit occidental; 3. Patriarhiile
ortodoxe: vechsi noi; 4. Ofensiva romano —
catolica. Contacte ortodoxe cu protestiagsi
anglicanii). Cultura — cultul ortodox. Spirituali-
tatesi arta bisericeasc Partea a Vl-a (ddpanul
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1789si pari astizi), cu patru capitole: 1. Evala
religiei catolice pe glob. Concililesl 11 Vatican;
2. Protestansi neoprotestai 3. Situaia Bise-
ricilor rasiritene Tn lume. Vig bisericeagcin
vechea tetrarhie patriarhai la ceilali drepcre-
dinciosi si eterodosi; relatii interbisericati.
Diaspora; 4. Spre ,homodoxie” (consens doctri-
nar). Mcarea ecumenic Umanitate crgina si
irenologie; Aprecieri finale; Tabele cronologice;
Lista ilustraiilor; Proveniema materialului
ilustrativ; Indice tematic; Indice onomastic
Indice toponimic.

Scrisi intr-un limbaj academic, stil
placut si usor de lecturat, lucrarea Pr. Prof.

Dr. Vasile Muntean se evidgaza prin
echilibrusi spirit apologetic crgin, se rematc
prin acuratge si temeinicie, prin fii analiz si
rewitd sintez, prin originalitate (nu numai
prin titlurile capitolelorsi subcapitolelor, cki
prin Tnsyi textul lucrrii), ceea ce il onoreaz
si de aceadtdat pe autor.

Este o lucrare de mare folos nu numai
pentru teologi, csi pentru cei interesiin pro-
bleme de Istorie bisericedsc

ALEXANDRU MORARU

Ethossi etnos, Aspecte teologigeésociale ale nirturiei crestine,
volum coordonat d§tefan lloaie, Presa UniversitarClujeard, 2008, 507 p.

ntre 3si 6 decembrie 2007 are loc la
Facultatea de Teologie Ortododin Cluj Con-
ferinta naionak cu temakEtica-Etnie-Confesiune
Manifestarea s-a bucurat de participarea unui
mare nurdér de teologi, care au deschis ori-
zontul Intalnirii spre cele trei redlit religioasesi
sociale tematizate. ReferateletBuge aici au fost
adunate intre copée volumului pe care tocmai
1l analizim, volum de a@ui apariie s-a ngrijit
Pr. Prof.Stefan lloaie.

Tematica in sine este una de makim
actualitate. Mutgile istorice, socialesi reli-
gioase din ultimele decenii, dar mai nou-
resintitul la noi fenomen al globalizii, implica
multiplicarea, dasi modificarea fumdamental
a relailor interumane. Procesul provaac
schimkiri axiologice rapide, care cre@anoi
valori cu care omul se confrdntriind, uneori
n mod dra-matic, devalorizarea a ceea ce fusese
candva sigusi descoperind degringolada maral
manifestat in corugie, intolerami religioad,
sociali sau etnig. Policromia Europei revendic
fixarea reperelor de interrgtmare la nivelul
credirtelor, al mentalitiior si al culturilor. De
aceea tratarea in cadrul unui simpozioapoi a
unui volum a acestei teme sprijirefortul de
Tntelegere a conceptelor, degste asperitile si
se propune ca reper pentru reveniri ulterioare
asupra subiectului.
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Studiile din volum acopérzone foarte
variate ale cercatii celor trei elemente: etica,
etniasi confesiunea, subliniind interreianarile
dintre cele trei realiti. Materialul a fost Tmrtit
in trei seguni: |. Etica-Etnie-Confesiune. Funda-
mente teologicdl. Credirya, moraki si misiune
n societatea actuaki lll. Etica-Etnie-Confesiune.
Istorie si actualitate Arealul tematic poate fi
sintetizat Tn teme precum: releyale biblice ale
etniei, eticiisi confesiunii; perspectiva confe-
sionakh unificatoare — dagi distinctiva — a ter-
menilor; semnificgile notiunilor-pilon ale temei
in Europa de azi; @anile cu rol misionar ale
etniei; diferetierea etnig si confesional: recu-
noaterea specificului, dagi a diversitii lumii
noastre; exemple istorice referitoare la raportul
dintre morala crgina si confesiune, dintre cele
dou si etnie; fundamentele tolergan religioase;
memoria colecti¥ si ,vindecarea” acesteia;
relgia Biseric-stat.

Este cat se poate de justifitgireo-
cuparea teologilosi a factorilor laici faa de
problemele teoreticg practice legate de (in)to-
lerand, darsi a celor privitoare la recuperarea
ori restabilirea fundamentelor etice prin care
Tntélnirea cu calalt s1 se produg firesc, iden-
titatea luisi a grupului fiind acceptatprin pis-
trarea propriului specific religiosde mentalitate,
iar soluiile teoretice sumandu-le pe cele practice.
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ntr-o lume care, 33 a da dreptate teo-
riei lui Huntington despre ciocnirea civiliiéor,
continua totusi si gasesad Tn diferenele cul-
turalesi religioase o sugsde antagonisrgi de
conflict, poziiile exprimate de teologii care au
participat la algtuirea acestui volum aduc con-
tributii importante la frelegerea problemelor

si la intrezrirea soldiilor. Este o incercare ce
trebuie salutdtsi mai ales continudt iar in
Romania cel ptin, orice repunere viitoare a
problemei in discie va trebui & tina seama
de aceaétcarte apruti la Cluj-Napoca.

CIPRIAN VIDICAN

Nazaru, SebastianSfantul Teodor Studitul sau despre datoria de @nturisi,
Edit. Omonia, Bucurgi, 2008.

Sfantul Teodor Studitul a fost cunoscut
la noi, in general, prin intermediul catehezelor
sale foarte pteite, mai ales in mediul monahal.
O parte din ele au fost tradugepublicate Tn
limba romaa la sfasitul secolului al XVlil-lea.
Alte scrieri ale Sfantului Teodor Studitul au
circulat Tn spgul teologic romanesc sub foem
de manuscrise, dar ele nu au asarisa de a
vedea lumina tiparului. Cel care a dat prima
monografie a Sfantului Teodor in limba roraan
- e adeyrat, foarte sumar- a fost profesorul
N. Binescu, Tn anul 1927. Tn anii patruzeci ai
secolului trecut, A. Dinca scris 0 monografie
mai detaliat a Sfantuluisi a reeditatCuvintele
sale duhovnicgi (catehezele). #nanand, pre
de decenii, abordat doar la nivelul unor studii
ocazionale, Sfantul Teodor Studitul va fi readus
in atenia noasti in ultima decadl a secolului
douizeci de étre profesorul loan I. kijr., care
a tradus Th roméasie una din cele mai importante
scrieri studitesi anume, cele treéfratate contra
iconomabhilor prefgdnd totodat traducerea
cu un vasti foarte valoros studiu introductiv.
Dupa anul 2000, ne @ atenia dod studii
asupra universului de gandire teodorian: cel al
pr. M. Bratu [es notions de circonscriptible et
d’incirconscriptible,2003 si cel, mai recent, al
pr. prof. N. Chifir (Combaterea iconoclasmului
reflectati Tn scrierile Sfantului Teodor
Studitul 2007).

Acestea fiind spuse, vederi $fantul
Teodor Studitul a fost destul detjpuabordat Tn
teologia romanesc ceea ce nsearm lipsi
a teologiei noastrgi, poate, chiar o oarecare
nedreptatedcuta Sfantului Teodor, cel pin
dac avem in vedere personalitatea sa remaiicabil
si importana deosehit pe care 0 au scrierilg

faptele sale, atat pentru Ortodoxie, ggtentru
Tntregul cretinism. Cartea domnului Sebastian
Nazaru este menitsi umple o parte din acest
gol existentsi sa-| readud in ateria noasti pe
Sfantul Teodor Studitul, aami personalitate
nu arareori, la o simplprivire de ansamblu, ne
apare ca fiind tulbdtoare, provocatoag deloc
simplu de Treles. Prin acest demeytiintific,
universul teodoriagi Sfantul Teodor ca atare,
vin mai aproape de iubitorul de simiesi de
sfinti, iar cautatorul de adeir istoric poate avea
la indemaa o lectus utila, serioas si nu lipsita
de provodri.

Domnul S. Nazarusii structureai stu-
diul siu In dod parti: prima este dedicatpre-
zentirii rezumative a problematicii iconoclaste
(de la inceputul erezigi para la biruina defi-
nitiva a Ortodoxiei), iar cea de-a doua creio-
narii personalifitii, Tnvataturii si spiritualitatii
Sfantului Teodor Studitul. Trasarea unui fir
rosu al iconoclasmului este foarte binevénit
deoarece aspectele legate de persgarmntro-
versele in care a fost implicat Sfantul Teodor
Studitul nu pot fi bine fielese datele nu sunt
plasate intr-un context istoric mai lagpanume,
acela al disputelor prilejuite de erezia iconoglast
Desigur, demersul domnului S. Nazaru de a face,
Tn prima parte a lugrii sale, o prezentare gene-
rald a iconoclasmului (accentuez aceastpresie
deoarece o istorie amuntita a iconoclasmului
nu se poate realiza pe parcursul a doar catorva
zeci de pagini, problematica fiind extrem de ¥ast
si de delical) nu este, nici pe departe, unul nou.
Cu toate acestea, ¢l faseste justificarea atat in
necesitatea actualidi problemelor discutate
n vasta literatur de specialitate cu privire la
iconoclasm din cele trei sfiigeologice crgtine
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(ortodox, catolicsi protestant), cat mai ales n
faptul @ avem de-a face aici cu o istorie rezu-
mativi bazai, in cea mai mare parte, pe cerce-
tarea celor mai importante izvoare bizantine
care ne oferinformaii despre perioada icono-
clast. Asadar, regula de bape parcursul intregii
lucrari de fga este folosirea izvoarelgr a unei
parti reprezentative a literaturii de specialitate
(de la cele mai vechi, para cele mai noi
lucrari in domeniu). Dup cum autorul Thsgi
marturiseste Tn prima nat explicativi a stu-
diului siu, el a fostputernic influerat in reali-
zarea primului capitoliconoclasmul bizantin
— perspecti istorici, de o serie de luini - de
limba francez si englez - ale unor persona-
litati remarcante Tn domeniul bizantinologiei cum
ar fi: H. D. Leclercq, L. Bréhier, P. J. Alexander,
J. M. Hussey, G. Dagron, M.- F. Auzépy.
Aceasta, aturi de folosiregi citarea abundeat

a izvoarelor, d un caracter de seriozitaferigu-
rozitatestiintifica aparte studiului de fa Sur-
prinde in& faptul & douwa dintre lucérile men-
tionate de autor Th nota mai sus amintitele mai
recente - ca avand o influerdeosebit asupra
alcatuirii primei parti a cirtii sale (G. Dagron,
L'iconoclasme et I'établissement de I'Orthodoxie
(726-747) In Histoire du Christianisme des
origines a nos jourssous la direction de J.- M.
Mayeur et alii, tome IVEvéques, Moines et
Empereurs (610-1054%0us la responsabilité
de G. Dagron, P. Riché et André Vauchez, Paris,
Desclée, 1993i M.-F. Auzépy,L’iconoclasme
Paris, PUF, 2006), nu se #sgsc metionate

si In aparatul critic Tntr-o @suri Tn care % ne
convingi de faptul & ele au constituit cu ade-
varat oputerniei influeryd asupra autorului in
alcituirea primei grti a studiului de fg, desi
ideile de bax ale acestor scrieri, cum foartgou

se poate observa, se &sgsc intr-adew Tn text.
Asadar, e surpriritor c referintele bibliografice
din prima lucrare (din cele dawamintite) sunt
foarte puine, iar din cea de-a doua aproape c
lipsesc cu deéwarire: ea este citatdoar in doa
randuri. Utik in special prin caracterul sintetic
si prin modul limpede n care sunt expuse pro-
blemele discutate (ceea ce dowelseriozitatea
cercelirii), aceast sinte iconoclast realiza#

de domnul Nazaru in prima parte a #icisale,
SfantulTeodor Studitul sau despre datoria de
a nurturisi, are, ca de altfel orice sintezi
insuficiertele si slabiciunile ei. Am aminti in
acest sens acceptarea opiniilor clasiée(®
minima discutare a lor) referitoare la unele pro-
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bleme prezentatei$acem referire doar la per-
soana, rolu$i influenta TImgiratesei Irina, mai ales,
implicarea ei In orbirea Tnpatului Constantin
al Vl-lea) dai acestea, in literatura de speciali-
tate recenit(P. Specki, foarte recent, R.-Johanes
Lilie si llse Rochov, ca®amintim doar trei
dintre bizantinologii occidentali marcgénau
analizat arinurtit aceste aspecte in ladle
lor dedicate imjiratesei Irinei sau timpului
problematicilor perioadei in care aceasta a stat in
prim planul vigii politice bizantine) nu mai sunt
acceptate @ cum ele au fost expuse in trecut,
chiar daé ele apatin unor foarte importan
bizantinologi cum ar fi, spre exemplu, C. Diehl.
Aceasta, cu atat mai mult cu cét imaginea Irinei
rezultali din respectivele cercei, e foarte impor-
tant pentru spgul cregtin ortodox, Irina fiind
absolviti de mai multe acuze care pe nedrept
au fost aruncate asupra ei. Apoi, un al doilea
aspect ce ne surprindetipueste totala ignorare
a literaturii roméane cu privire la iconoclasm,
dssi unele studii sunt destul de recente, echi-
librate Tn judedtile exprimate, gadar, nu lipsite
de valoare (am aminti aici doar studiile sau teza
de doctorat a pr. prof. N. Chij. Tn mod firesc,
literatura romaneascprivitoare la iconoclasm
are insuficierele ei - cercatile occidentale
nu sunt scutite nici ele de acest lucru -, dar ea
aresi aspecte pozitive ce nu trebuie ignorate,
chiarsi numai pentru a fi ajutasa ne fornim
0 imagine mai compléxasupra problematicilor,
diversesi nu simple de rezolvat, ridicate de
erezia iconoclagt

Partea a doua a studiului domnului
Sebastian Nazaru, ceva mai extidscét prima,
este dedicatin intregime Sfantului Teodor
Studitul. Tn primul capitolSfantul Teodor sau
despre datoria de a drturisi, este creionat un
tablou biografic al Sfantului Teodor Studitul
(nagtere, edudge, intrare in ranastire, opera
studit...) si sunt analizate aspectele legate de
cearta michiad (cearta provocétde adulterul
Tmparatului Constantin al Vl-lea, fiul Irinei)
sau de implicarea Sfantului Teodor Studitul Tn
disputele provocate de acéaptobleni. Toate
acestea sunti¢ute cu o ateitcercetare a iz-
voarelorsi a literaturii de specialitate din do-
meniu, ceea ceicb importai deosebit demer-
sului domnului Nazéru. Ex&ting si cateva
afirmaii ale autorului cu privire la persoana
Sfantului Teodor Studitul care se preteanor
comentarii muritoare. Amintim doar una dintre
ele:in timpul iconofilului Mihail | Rangabe (811-
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813), Teodor, liderul zelitor, a devenit consilier
la curte (p. 107). Intr-adeir, Teodor Studitul
a influenat unele decizii ale napatului, dar el
niciodati nu a fost consilierul acestusanici
a vreunuia dintre ceilalTmparati Tn timpul
carora a viguit. Corespondea lui Teodor cu
imparatul ne dovedge aceasta. El a scris Tip
ratului cu privire la pedepsirea capita ereti-
cilor, rugandu-l 8 inceteze o astfel de practjc
nsi nu a ficut aceasta din pgia unui consi-
lier imperial, ci din aceea a unui om al Bisericii
(stare la cea mai importaat pe atunci, i
nastire din capita) constient de datoria sa de
a lua atitudine Tmpotriva uneiasuri care pri-
vea viaa religioad, dar care nu era confofm
cu preceptele evanghelice, chiar@daopiratul
avea acceptul patriarhului pentrdiaea sa, iar
la prima vedere, pedepsirea ereticilor ar fi putut
fi lesne inelead ca o nisuf de sugnere a
Ortodoxiei. Faptul £ imparatul |-a ascultasi
a oprit pedeapsa capiigbentru paulicienii
atingani, nu il transforthautomat pe Teodor
n consilierul personal al Tpatului Mihail 1.
Dupa cum se poate observa dintr-o analiz
complex a vigii si reagiilor Sfantului Teodor,
el a f@strat mereu cuvenita distarchiarsi fata
de Tmpratii care l-au favorizat Tn credia si
atitudinile salegi carora, in virtutea unei ofi
nuite logici omengi, Tntr-un fel sau altul, el
ar fi trebuit 4 le arate recuntinta sa personal
(este vorba aici de Tragiteasa Iringi de Tmpa-
ratul Mihail I), poate chiar,sa cum s-a sugerat
mai sus, prin acceptarea unui post de consilier
la curtea imperial Apoi, cu sigurati, n ipoteza
ci Teodor ar fi fost consilierul personal al #p
ratului Mihail | Rangabe, el nu ar fgt@ptat
n nici un caz ca nfpatul $ dea un decret de
pedepsire cu moartea a ereticijpabia apoi 5
redacteze scrisorile sale n caré mage anularea
respectivului decret (ceea ce ar fi putut insemna,
Tn acest timp, posibila moarte a unor eretici) ci
ar fi intervenit direct, prin viu grai, chiar ihan
ca un astfel de decret e publicat.

Capitolul secund al celei de-a doutip
a drtii domnului Sebastian Nazéru ne prezint
spiritualitatea Sfantului Teodor Studitilreforma
monahal, ficuta de el. Astfel sunt abordate

aspecte ale vie crestine si monahale foarte
dragi Sfantului Teodor cum ar fi: yiérea mo-
nahal de olgte, diaconia, frintele duhovnicesc,
lepadarea de lume, ascultaredrasia, fecioriasi
altele asemenea lor. Vedem de aicipiritua-
litatea Sfantului Teodor Studitul nu este altceva
decat spiritualitatea ortoddautentid filtrata
prin inimasi sufletul acestui mareftor al Orto-
doxiei si al monahismului rasitean, iar refor-
ma monahal studiti ,,0 Tntoarcere la izvoare,
la origini”.

Tn ultimul capitol, Iconologia Sfantului
Teodor Studityl ne este prezentafn mod
sistematic Tnaatura Sfantului Teodor Studitul
despre icoane, domeniu in care, gtarstudit
si-a adus o contriltie deosebit, accentuand-se
relgia existent intre icoad si persoana repre-
zentall in ea. Autorul se foloste Tn demersul
sau din acest capitol de traducerea Tn rorgténe
aTratatelor Sfantului Teodor Studitul impotriva
iconomahilor facut de grintele 1. I jr (Deisis,
1994), fiind eviderit si influenta, cel ptin din
punct de vedere structural, a sistendatiinva-
taturii despre icoaia Sfantului Teodortut
de C. Schonborn fitoana lui Hristos.. (tradu-
cere in limba romande pr. V. Rduc Edit.
Anastasia, Bucuresti, 1996)s#dar, pe scurt
si Intr-o expunere sitematizatluam contact
Tn acest ultim capitol cu iconologia Sfantului
Teodor Studitul, unul dintre cei mai importan
aparatori si teologi ai Sfintelor Icoane.

Tn ansamblui, Tn special, in cea de-a
doua parte a ei, cartea domnului Sebastian Nazéaru
se constituie Tntr-o lectapatristic si istorica
foarte folositoarsi de buri calitate, deoarece
ea are la baznu numai un subiect extrem de
interesant, gji o cercetare serioasde amploare
si bine ficuta. Astfel, prin acest studiu, in candela
Sfantului Teodor Studitul s-a pusdrecup pre-
tioas de untdelemn spre luminarea celor ce
se nchid lui si a celor ce cadtcu ravra spre
izvoarele crgtinatatii pentru a se agba de aici
cu ap limpede, #coritoaresi mult bineficitoare.

MIRCEA DINU BIDIAN
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