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V. TEOLOGIE PRACTICA

DEZBATEREA BIOETICA IN EUROPA UNITA

MIRCEA GELU BUTA!

REZUMAT. Influenta americana privind dezvoltarea bioeticii in Europa nu mai
poate fi astizi ignorati. Inci de la inceputul anilor ‘80 ai secolului trecut,
numerosi bioeticieni si filosofi europeni au vizitat universitati din America de
Nord, acceptand fara rezerve teoriile seculare asupra bioeticii, in special cele
principialiste ale lui Beauchamp si Childress. Cei mai entuziasti au fost englezii si
olandezii, asa incat europenii de pe continent vorbesc despre o influenta anglo-
americand, mai degrabi decat despre o bioeticd exclusiv americand. In ciuda
acestui import de idei, valorile crestine inspira in continuare bioetica europeang,
0 provocare prin care oamenii Incearcd sa se aseze pe caile care duc spre
Dumnezeu sau, din contr3, i indeparteaza de El Intrucat astizi filosofia si etica au
ajuns sa fie intelese ca discipline intelectuale seculare, posibilitatea implementarii
unei bioetici crestine trebuie evaluata explorand deosebirile, dar si valorile care
despart si apropie cele doua proiecte.

Cuvinte cheie: bioeticj, filosofie, secular, crestinism, toleranta.

Introducere

Astazi, cand cultura dominanta a forumului public european este post-
cresting, iar crestinismul traditional mai poate sa-si faca Inca auzita vocea, este
nevoie sa articulam o identitate culturala si morala coerenta, care sa Inlature
confuzia si ambiguitatea care exista in dezbaterea bioetica din Romania.

1. Teologia ca discurs

Inceputul acestui veac ne pune in fata unei neobisnuite sinteze intre
filosofie si teologie, in care filosofia nu numai ca furnizeaza termeni si distinctii
pentru reflectia teologica, dar a devenit ea Insasi o sursa de cunostinte teologice.

1 Prof. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, Romania,
e-mail: butamircea@yahoo.com.
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[atd cum, datorita patrunderii tehno-stiintelor in toate sferele de activitate, un
domeniu care pana nu demult revenea exclusiv Sfintilor Parinti si calugarilor care
au trait si traiesc prin Dumnezeu a fost invadat de filosofi abili, academicieni si
publicatii ce incearca sa ne convingda, asemenea lui Adriano Pessina, ca ,ratiunile
credintei si ale filosofiei gasesc un loc decisiv e Intdlnire la nivel antropologic”2.
Mergand cu reflectia mai departe, Jiirgen Habermas cere religiei sa fie ,de acord
cu premisele unui stat institutional, Intemeiat pe baza unei moralitati profane” 3,
argumentand ca bisericile crestine ar trebui sa-si remodeleze mesajele teologice,
pentru a face pe plac culturii post-traditionale dominante, marcate de pluralism
religios si moral. Se propune chiar o reinterpretare non-literalad a crestinismului si
o transformare fnduntrul lumii crestine, prin care ,caritatea Inlocuieste adevarul”+.

In gandirea sa, cunoscutul filosof italian Gianni Vattimo indeamni chiar la
reformularea preceptului crestin al Evangheliei, care face omul liber, sustinand c3,
de fapt, ,adevarul care va trebui sa ne elibereze este adevarat, in mod precis,
deoarece ne elibereazd”s. Miscandu-se, In final, induntrul diferitelor aspecte ale
adevarului, pe care le dizolva, pana la urma, in dimensiuni eliberatoare, acesta nu
mai reuseste sa obtina decat o anarhie stearp3, religia devenind un simplu teren de
afirmare a filosofiei®.

lat3, asadar, cum, avand in vedere aceste angajamente de fond, numerosi
cercetatori crestini occidentali privesc teologia ca pe o forma speciala de reflectie
intelectuald, si nu ca pe o experienta cu Dumnezeu Cel Viu, confundand pretentiile
ortodoxe de a traduce in viata cotidiana experientele si Invataturile Sfintilor
Parinti cu ,capacitatea unei persoane de a repeta intr-un mod academic ceea ce
traditia sau Parintii ori Sinoadele Ecumenice au spus si gandit”?. Oare toate aceste
demersuri nu ne Imping spre convingeri deplasate si angajamente religioase eretice,
doar de dragul de a proteja persoane si tolera grupuri religioase cu crezuri culturale
si comportamente disonante fata de populatia majoritara? Pe acest fond, grupurile
protestante incearca sa accelereze schimbarile doctrinale si ecleziale, distantandu-le
de propria lor istorie. Nu ne mai miram atunci de ce Episcopul anglican de Canterbury
vorbeste aprobator despre hirotonirea de preotese si episcopi-femei si, in acelasi timp,
se apropie de afirmarea echivalentei morale a uniunilor homosexuale si heterosexuale®.

2 Adriano PESSINA, ,Antropologia filosofica si problemele de bioetica”, in: Bioethica, 111 (2008) 2,
Cluj-Napoca, 2008, pp. 49-55.

3 Jiirgen HABERMAS, , The Future of Human Nature”, in: European Journal of Social Theory, vol. 7
(2004) 3, pp. 405-410.

4 Gianni VATTIMO, Richard Rorry, I futuro della religione, Garzanti, Milano, 2005, pp. 44-45.

5 G. VATTIMO, R. RORTY, Il futuro della religione..., pp. 44-45.

6 Andrei MARGA, Absolutul astdzi. Teologia si filosofia lui Joseph Ratzinger, Editura Eikon, Cluj-
Napoca, 2010, pp. 10-11.

7 Denis MULLER, ,,Open «Laicity» and Secularity versus Ideological Secularism: Lesson from Switzerland”,
in: The Journal of Christian Bioethics, vol. 15 (2009) 1, Oxford University Press, p. 76.

8 Herman Tristram ENGELHARDT JR., The Journal of Christian Bioethics, vol. 15 (2009), 1, Oxford
University Press, Oxford, pp. 86-100.
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De asemenea, discursul social-democrat, care cere un respect reciproc ce
combina toleranta cu acceptarea, marcheaza, in definitiv, diferente teologice serioase.
n acest context, sarcina majoritatii nu mai este aceea de a face ucenici din toate
natiunile si In acest proces armonizarea la o bioetica crestind adecvata (Mt 28,19),
ci angajarea In discutii deschise, critice si controversate in interiorul bisericilor,
printre credinciosi si crestini®.

Oare cum poate Denis Miiller sa echivaleze astazi ,libertatea crestina”
cu dezideratul ,valorile moderne de libertate si dreptate”1?, cand, de exemplu,
reprezentarile diferite ale oamenilor asupra sexualitatii stau la originea grupurilor si
miscarilor care revendica un spatiu social propriu, pe care doresc sa si-l dobandeasca
chiar cu pretul segregarii lor? Ne Intrebam atunci care poate fi limita tolerantei fata
de grupurile minoritare. Desigur, am putea raspunde afirmativ pentru minoritatile
nationale, etnice, religioase, dar, atentie, exprimarea unei astfel de logici lipsite de
discernamant ar putea aduce ca, in viitor, sa se vorbeasca de toleranta fata de
minoritatea ,asasinilor”, ,violatorilor”, ,talharilor” etc. in acelasi timp, 1si face loc
si urmatorul gand: ce este de facut cu acest grup minoritar? Trebuie exterminat?
Evident cd nu, pentru ca vremea violentei ucigase a trecut demult, odata cu ridicarea
omului din ignorantd, iar bioetica ar trebui sa dea un raspuns?1.

Crestinismele pe care filosofii contemporani le considera exclusiviste, precum
ortodoxia si romano-catolicismul, pot fi catalogate de unii ,eretice”, fiind considerate
edificii intelectuale externe, adica reziduuri din trecut, responsabile de

... catastrofa intelectuala si spirituald a fiintei umane de astazi, care gasesc in
traditiile si practicile bisericilor oficiale frumoase cluburi de prietenii religioase si
morale!2,

Oare nu ar trebui sa invatam din experienta bisericilor occidentale, care
vedem cum se zbat In mijlocul unei crize identitare, si sa incercam sa-i convingem
pe oameni sd inteleagd cda Dumnezeu este o chestiune serioasd, ca El cere un
angajament deplin in viata religioasa si ca ar trebui cu scrupulozitate identificate si
corectate erorile teologice, iar de aici, cele bioetice?

Un lucru pare Insa cert: viata religioasa infloreste atunci cand este educata
prin ascez3, cult si angajament serios si dispare, asa cum vedem de la Revolutia
Franceza incoace, atunci cand devine in primul rand un edificiu cultural sustinut de
intelectuali. Desigur, teologia a devenit si la noi o ,stiintd”, in masura in care am
suferit influentele catolica si protestantd, dar si In masura in care limbajul epocii

9 D. MULLER, ,, The role and the influence of religions in bioethics”, in: Ronald M. Green, Aine Donovan
and Steven A. Jauss (eds.), Global Bioethics, Oxford University Press, Oxford, 2008, pp. 334-356.

10 D. MULLER, , The role and the influence of religions...”, pp. 334-356.

11 MIRCEA GELU Bura, lulia Alexandra BuTa, Bioetica intre mdrturisire si secularizare, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2008, p. 200.

12 D. MULLER, ,,Open «Laicity» and Secularity...”, p. 76.

185



MIRCEA GELU BUTA

in care traim ni s-a impus. Nu trebuie Tnsa sa uitam ca intr-o universitate si apoi
intr-o culturd, in care exista un context asupra superioritdtii apusene in toate
domeniile de activitate, mai intra oameni care, in duhul veacului al XIX-lea,
continua sa se inchine Renasterii, Luminismului si tehno-stiintelor. [ata de ce Nae
Ionescu trebuie sa ni se para actual, pentru ca a reusit sa aduca cu sine revansa
spiritului rasaritean. O izbanda metafizica si religioasa din care trebuie inteles ca
la noi teologia este fraimantata de cult, consubstantial acestuia si e de neconceput
in afara lui. De aceea avem putini teologi de cabinet sau de redactie, amatori mai
degraba de burse in striinitate, decat de slujirea altarului. Insisi profesorii nostri
cei mai straluciti 1si pun fnaintea numelui calitatea preoteasca, dupa cum
universitarii de la facultatile de medicina nu se despart de titlul specialitatii,
pe care, sa recunoastem, l-au obtinut cu atata truda?s.

2. Geografia religioasa si morala a Europei

Ambiguitatea morala si identitara a Europei contemporane este cauzata
de un complex istoric, cultural, religios, stiintific si filosofic, pe care tarile din vestul
si estul continentului I-au parcurs de la Marea Schisma religioasa din anul 1054,
cand lumea crestina a fost impartita intre ortodocsi si catolici.

in secolul al XVI-lea, odati cu reforma lui Luther, catolicismul s-a divizat,
generand aparitia Bisericii Protestante, denumire care desemneaza acum o
multitudine de comunitati religioase, printre care Biserica Lutherana, Biserica
Calvinistg, Biserica Anglicana. Timp de secole, cele trei mari biserici au evoluat pe
un drum propriu, diferentele dogmatice, de cult sau de organizare dintre ele sporind
odata cu trecerea timpului. Mai mult, aceste erezii au decis evolutia sociald, politica si
institutionald a popoarelor Europei, dind nastere unor moduri de viata diferite.

Apusul a urmat mai degraba Vechiul Testament, atmosfera sa de
efervescentd constructiva, mobilitatea sa si a inteles sa acumuleze. Omul acestei
zone se exprima prin fapte si opere, 1l vezi In ceea ce a intreprins si te minunezi. Sa
ne amintim fugitiv de dezvoltarea stiintelor naturale si a tehnicii, de descoperirea
noilor continente si de bogatiile imense care vin de acolo In Europa, de ideile
filosofice radicale despre liberalismul social si politic care au urmat acestora, de
expansiunea burgheziei si revolutiile pentru revendicarea drepturilor acesteia, de
aparitia unei noi conceptii despre stat si puterea politica, de aparitia capitalismului
si raspandirea uimitoare a folosirii masinilor In productie. Caracteristica principala
a acestei transformari istorice este efortul occidentalului de a stdpani realitatea
fizica si istorica prin propriile sale puteri si posibilitati, fara a recurge la sprijinul
metafizicii sau la justificarile religioase pentru initiativele sale.

13 Mircea VULCANESCU, Nae lonescu asa cum l-am cunoscut, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2009, pp.
39-42.
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Emanciparea progresiva de autoritate a Bisericii romano-catolice si, in
cele din urma3, disocierea pana la opozitie a elementului religios de cel lumesc, in
cadrul vietii cotidiene, au devenit caracteristici fundamentale ale epocii ,timpurilor
moderne” in Europa Occidentalal4.

Spre exemplu, Germania secolului al XXI-lea demonstreaza victoria
modernd a protestantismului in bine si in rau. Din catolicism raman manastirile
goale, programele caritative, asistenta sociala si curiozitatile culinare. Se recunosc
nsa calitatile civice, precum cultul exactitatii, seriozitatea promisiunilor, valoarea
increderii, toate fiind variatii seculare ale unui etos religios, specific centrului si
nordului european.

Spre deosebire de protestantism, pretuind si respectand persoana,
rasariteanul si-a slefuit sinele prin reculegere, iar plindtatea dobandita astfel cautd sa
o ,risipeasca in comuniune”. lubirea in Rasaritul ortodox a reusit nu sa dilueze
autoritatea, ci sa faca din ea tot o forma a dragostei. De aceea, interdictia si dojana nu
sunt privite de crestinul ortodox sub aspect juridic punitiv, ci la modul parintesc?s.

Nu trebuie uitat c3, in Rasarit, intotdeauna inima trece Tnaintea creierului
si simtirea inaintea logicii. Poate de aici excesul de toleranta, adica intelegerea fata
de celalalt, acceptarea nuantelor, a bogatiei si a diversitatii sub care se infatiseaza
realitatea. Pe de alta parte, evitand conflictul si disputa, crestinii ortodocsi au putut sa
se concentreze asupra credintei lor, s-o adanceasca si s-o valorifice, In loc sa-si
risipeasca credinta 1n exterior.

O alta problema a lumii rasaritene este planul concretului. O initiativa,
o solutie nu pot patrunde in mod conceptual. Daca {i arati omului planul unei
constructii, acesta va da din mana si te va privi suspicios. Dar daca va vedea, in
schimb, fundatia si lucratorii, vei fi Inteles si chiar vei trezi entuziasm16. Rasariteanul
trebuie tratat ca persoang, nu ca ,individ”; adica sa-i vorbesti fata in fata si nu
sa-i transmiti mesaje prin radio, televiziune sau ziare.

Existda in Rasarit un anume scepticism fata de spiritul de initiativa si
relnnoire. Aici nu trebuie sa te expui. Doar Dumnezeu isi asuma riscurile, noi nu.
Ambitia este asociata deseori cu rusinea, iar negarea acestui fapt duce la duplicitate
si intrigd. Spre deosebire de normele vest-europene, concurenta, riscul, initiativa
spectaculoasa, innoirea trebuie sa se produca intre anumite limite.

Un om instarit poate constitui un exemplu de bun gospodar, pe cand
un om prea instarit sare deja in ochi, iese din tipic. Aceasta contradictie cu spiritul
european este rodul sobornicitatii, adica al unanimitatii sau, cu alte cuvinte, un fel
de nivelare. De altfel, comunitatile ortodoxe par mai impacate cu idealurile unei

14 M.G. BUTA, , Integrarea spirituald a Romaniei in Europa si revenirea Europei la bazele sale crestine”,
in: Studia Theologia Ortodoxa, LIV (2009), pp. 157-162.

15 Dan CIACHIR, Cronica ortodoxd, Editura Timpul, lasi, 2001, p. 10.

16 Constantin RADULESCU-MOTRU, Psihologia poporului romdn, Editura Paideia, 1999, pp. 11-17.
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societati civile decat cu cele ale unei democratii liberale. Motivul ar fi acela ca ele
le privesc pe acestea din urma ca fiind macinate de concurenta si confruntari, in
timp ce Biserica depune eforturi in directia comunitatii si armoniei.

O altd caracteristicd a ortodoxiei o constituie evitarea confruntarii cu
autoritatea statala. Acest concept bizantin reprezintd, de fapt, spiritul Fericitului
Augustin, care sustinea ca prapastia dintre ,Cetatea lui Dumnezeu” si ,Cetatea
Omului” poate si trebuie sa fie depasita. Atat Statul, cat si Biserica trebuie sa
lucreze Impreuna pentru binele intregii comunitatil’.

In ce priveste rolul si locul religiei in societatea postmoderns, o lunga discutie
separi astizi liderii politici ai Europei. In viziunea conservatorilor, societatea si
constiinta sunt generate de o intentie divina. Aceasta 1i leaga pe oameni intre ei
printr-un lant etern de drepturi si obligatii. Egalitatea intre oameni e una de ordin
moral. Societatea trebuie sa se schimbe, pentru ca schimbarea lenta este mijlocul
conservarii ei, iar instrumentul potrivit pentru conservare este providentals,

Desigur, nu putem sa nu Intelegem si argumentul stangii, cum ca religia
nu are ce cauta in proiecte constitutionale si nici Intr-o societate democratica si
deschisa. Riscam sa i deranjam in felul acesta pe liber-cugetatori, care doresc
mai mult decat orice sa traiasca intr-o societate moral neutr3, care ar respecta,
prin urmare, conform parerii lor, drepturile omului.

Lista provocarilor la care este nevoita sa faca fata Uniunea Europeana este
lunga: criza economica profundd, fiscalitatea excesivd, care Incurajeaza frauda
financiard, reformele dureroase ale sistemelor de asigurari si ale mecanismelor
sociale de solidaritate, lipsa unitatii europene in chestiunile importante ale politicii
externe etc. Adaugand la acestea conflictele aparute din Incercarea de integrare a
grupurilor etnice si religioase alogene, intelegem eforturile europarlamentarilor
de a reforma paradigma politicilor de integrare a tarilor din Europa Centrala si
de Est?9.

3. Abordarea bioeticii crestine in Europa unita

In Europa, bioetica crestind se manifestd pe fondul unor intersectii
culturale profunde, care definesc starea europeana contemporand, in special
conflictele create de interpretarea sensului de a fi in Europa si de a fi crestin.
Desi cultura dominanta a forumului public este post-crestina si post-traditionala,
gruparile crestine traditionale doresc in continuare sa vorbeasca culturii ce le
inconjoar3d, nefiind insa intotdeauna capabile sa isi faca inteles mesajul crestin.
Rezultatul este o geografie complexa de voci morale si religioase.

17 M. G. BuTta, ,Integrarea spirituala a Romaniei in Europa...”, pp. 157-162.
18 M. G. Buta, ,Integrarea spirituala a Romaniei in Europa...”, pp. 157-162.
19 M. G. Buta, ,Integrarea spirituala a Romaniei in Europa...”, pp. 157-162.
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Auzim tot mai des persoane care afirma:

Eu nu sunt sigur dacd Dumnezeu exista sau daca Hristos a Inviat din morti,
dar eu stiu cd sunt un romano-catolic sau protestant in cultura cel putin si
sunt dispus sa platesc pentru a sustine aceasta cultura?e.

Daca multi crestini vest-europeni doresc sa transforme religia si bioetica
in chipul si asemanarea cu valorile liberale sau social-democrate, cuprinse in
cultura seculara dominantd, Incercand astfel sa inldature sentimentul de disonant3,
in schimb, pentru crestinii ortodocsi, sarcina este aceea de a trai intr-o experienta
neintrerupta cu Dumnezeu, simtindu-se mandatati de a duce cultura seculara si
bioetica in consonanta cu gandirea Sfintilor Parinti, increstinand, in cele din urma,
acea culturd. Este vorba de un ansamblu de credinte, de practici liturgice si
paraliturgice, capabile sd genereze mai degraba un mod de viata si o forma
identitara. Cu alte cuvinte, etica ortodoxiei romanesti poarta, asadar, pe langa
componenta propriu-zis religioasa, amprenta politica si juridica, care, pe langa
participare, cere supunere si conformare opiniei majoritare2L.

Principala preocupare a bioeticienilor crestini din Europa, fie ei catolici sau
ortodocsi, o constituie conservarea propriilor traditii bioetice si gasirea unui
teren comun cu celelalte viziuni religioase sau nereligioase din lume, in special
cu ,Principialismul” anglo-american, enuntat de Beauchamp si Childress?22.
Daca la inceput ,Principialismul” a fost imbratisat destul de repede?3, astazi el
suferd numeroase critici, pentru ca intareste secularizarea profesiei medicale.
Cand spun secularizare, ma refer la indepartarea de ceea ce numim ,abordarea
omului suferind in duh crestin”24, practica bazatd pe urmatoarele principii bioetice:
plasarea omului suferind in centrul atentiei; natura umana integrala; respectul
trupului si sufletului; bolnavul va fi privit ca persoana; ingrijiri pornite din iubire;
intelegerea suferintei; nevoia de a fi ascultat; smerenia Tnaintea bolnavului si a lui
Dumnezeu; lisus Hristos, doctorul suprem al sufletului si trupului; rugaciunea

20 H. T. ENGELHARDT JR., The Journal of Christian Bioethics..., pp. 86-100.

21 Daniel BARBU, Firea romdnilor, Editura Nemira, Bucuresti, 2004, p. 121.

22 Cristina GAVRILovICI, Dana C0JOCARU, Vasile ASTARASTOAE, ,Despre autonomie, vulnerabilitate si
fragilitate”, in: Revista Romdnd de Bioeticd, vol. 10 (2010) 4, pp. 3-4.

23 Paul ScHOTSMANS, ,,Christian Bioethics in Europe: In Defense against Reductionist Influences
from the United States”, in: Christian Bioethics. Non-ecumenical studies in medical morality, vol.
15 (2009), p. 20: Influenta acestei abordari in bioetica este legata de faptul ca multi bioeticieni
europeni au urmat Cursul Intensiv de Bioeticd, organizat inca din anul 1974 de Kenedy Institute of
Ethics Center, in fiecare luna iunie; P. Schotsmans, ,Christian Bioethics in Europe...”, pp. 6, 21,
26.

24 Termenul de ,apropiere” doreste sda sublinieze faptul ca este iIntr-adevar vorba de o
modalitate de a ne apropia de omul bolnav ca de aproapele nostru, de a intra in legatura cu el,
cu tact, compasiune si respect, iar pe de alta parte, pentru ca gesturile si cuvintele pe care ni le
inspira credinta noastra crestin-ortodoxa trebuie sa se constituie intr-un adevarat prilej de
apropiere si nu intr-o impunere venita in mod artificial.
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pentru cel bolnav?5. Pozitia dominanta a ,,autonomiei”, in viziunea principialista a
ingrijirilor de sanatate, explica succesul acestui concept intr-un sistem medical
condus de piatd, precum cel din Statele Unite. Fara indoiald, dezvoltarea tehnologiilor
dupa criterii de profit a crescut puterea umana asupra naturii, ficand viata mult
mai usoara. Dar cele doua calauze ale stiintei, utilitatea si eficacitatea, nasc deseori
conflicte de constiintd Intre riscuri si beneficii, iar ,autonomia” individuala nu face
decit sa transforme discursul bioetic intr-un discurs despre ,bio-lege”, mai degraba
decat despre bioeticazs, Astazi, cand ,autonomia” pacientului este radicalizata,
serviciile medicale sunt Impinse tot mai mult pentru a se supune legilor economiei
de piatd, pacientii devenind inevitabil marfa acestora. Oare ce ar avea de spus
Hippocrates sau Isus, fiul lui Sirah, despre notiuni precum: ,marketingul serviciilor
de sanatate”, ,piata de sanatate”, lista de asteptare”?’.Pe de alta parte, dificultatile
in finantarea sistemelor de sandtate au stimulat eforturile de rationalizare ale
acestora, fapt care atrage dupa sine o serie de inconveniente, precum limitarea
accesului la Ingrijiri, care ar putea fi folositoare pentru dobandirea si/sau
mentinerea starii de bine a pacientului. Cand resursele sunt reduse, planificatorii
serviciilor de sandtate vor stabili ce va fi rationalizat. Acestor inechitati ale
economiei de piata s-ar putea sa le cada victime categoriile defavorizate precum
saracii, batranii, femeile si copiii. Din punct de vedere moral, rationalizarea
impune restrictia dreptului de alegere a persoanei, limitand, in final, libertatea de
exprimare si miscare a societatii In totalitatea ei28.

Spre deosebire de ,Principialism”, impactul traditiei hipocratico-crestine,
care recunoaste relatia medic-pacient ca fiind fundamentald pentru orice discurs
bioetic, continud si domine gandirea medicald europeani?®. Intr-un proiect
de cercetare al Comisiei Europene, din perioada 1995-1998, au fost formulate
principiile etice de baza in bioetica si ,bio-lege”, un ghid care ne ajuta sa cunoastem
traditia bioeticii europene si sd intelegem de ce nu poate fi ignorata influenta
crestinaso,

Prima si cea mai importanta diferentd dintre bioetica americana si cea
europeand priveste conceptul de persoana. Viziunea europeanad, care depaseste
abordarea minimalista a persoanei, nu numai ca se concentreaza asupra autonomiei,
dar priveste si asupra conceptelor de integritate, demnitate si vulnerabilitate.

25 M. G. Buta, ,Ingrijirea omului bolnav in duh crestin”, in: Studia Bioethica, 1 (2007) 1, Cluj-
Napoca, pp. 68-70.

26 P. SCHOTSMANS, ,,Christian Bioethics in Europe...”, p. 20.

27 M. G. BuTa, ,,Problemele actuale ale bioeticii”, in: Tabor, V (2012) 12, p. 82.

28 Liviu OPREA, ,Aspecte etice ale inegalitatilor sociale in Ingrijirile medicale”, in: Revista Romdnd
de Bioeticd, vol. 8 (aprilie - iunie 2010) 2, pp. 3-4.

29 Edmund Daniel PELLEGRINO and David C. THOMASMA, The Christian virtues in medical practice,
Washington, D.C.: George Town University Press, 1996.

30 Jacob Dahl RENDTORFF and Peter KEMP (eds.), Basic ethical principles in European bioethics and
biolaw, vol. 2 (1995) 8, Copenhagen, Center for Ethisc and Law.
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Felul In care trebuie privita si tratata fiinta umana in perspectiva crestina se
intemeiaza pe faptul ca omul a fost creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu
(Fc 1, 27). Deci, fiecare om poarta acest chip, inalienabil In insasi constiinta sa, in
profunzimea fiintei sale. Chipul lui Dumnezeu este cel care da valoare absoluta
fiecarei fapturi umane si o face in mod suveran vrednica de respect, oricare i-ar fi
sexul, rasa, varsta sau starea. Aceasta Inseamna ca omul este o fiintda dinamic3,
existand in relatie cu Dumnezeul Treimic, pe care si-L Inchipuie si la care se
raporteazasl,

In legitura cu acest subiect, se observi cu atentie pluralul gramatical
din trimiterea biblica despre crearea omului: ,Si a zis Dumnezeu: Sa facem om
dupa chipul si asemanarea Noastra” (Fc 1, 26). Sfintii Parinti vad in aceasta
prima revelatie scripturistica asupra persoanelor Sfintei Treimi.

In ceea ce priveste trupul, respectul care i se datoreaza tine de faptul ci el
este o parte constitutiva a fiintei umane, partas si el la Chipul lui Dumnezeu din
om. In plus, valoarea sa este dat si de faptul c Fiul lui Dumnezeu, ficindu-Se om,
ludnd asadar chip omenesc, l-a sfintit, astfel incat trupul fiecarui om a devenit,
dupa cum spune Apostolul Pavel, ,templu al Duhului Sfant” (1 Co 6,19)32. Prin
intruparea Cuvantului, care a luat asupra Sa intreaga umanitate, fiecare om se afla
in chip tainic cuprins in trupul lui Hristos, dupa cum Hristos, in chip tainic, se
identifica cu fiecare om. De aceea, El spune c3, de fiecare data cand facem vreun
bine sau vreun rau unui semen de-al nostru, fie el cel mai neinsemnat dintre
oameni, Lui insusi ii facem un bine sau un rau (Mt 25, 3, 4, 6).

Este important sa intelegem ca demnitatea persoanei o confera Dumnezeu
si nu oamenii, fapt pentru care un embrion sau un pacient aflat in stare de coma
avansata sunt considerate persoane integre. lata motivul pentru care infanticidul
nu va fi niciodata aprobat si binecuvantat de Biseric3, adica de conceptia Evangheliei.
Sacralitatea Investita de Dumnezeu intr-un copil Inca din momentul conceptiei nu
depinde de sanatatea sa fizica si mentala si nici de calitatea ADN-ului sau33.

Astazi, existd dezacorduri mari in ce priveste intelegerea adecvata a
conceptului crestin de demnitate umana, care a devenit fundamentul drepturilor
omului ca instrument legal pentru a proteja fiinta umana. Demnitatea este
universala si indica valoarea intrinseca si responsabilitatea morala a fiecarei
fiinte umane. Ca urmare a intelegerii intersubiective a demnitatii, persoana trebuie
considerata ca fiind fara de pret, adica nu este o valoare care poate fi pierduta. Prin
urmare, fiintele umane nu pot fi obiecte de comert sau tranzactii comerciale, sinteza
care coincide perfect cu ideile crestine fundamentale despre demnitatea umanas+.

31 M.G. Bura, Pavel CHIRILA, Adina REBELEANU, ,Bioetica si identitatea persoanei umane”, In: Revista
Romdnd de Bioeticd, vol. 8 (iulie - septembrie 2010) 3, p. 4.

32 M.G. BuTa, P. CHIRILA, A. REBELEANU, ,Bioetica si identitatea persoanei...”, p. 4.

33 M.G. BuTa, P. CHIRILA, A. REBELEANU, ,Bioetica si identitatea persoanei...”, p. 4.

34 P. SCHOTSMANS, ,,Christian Bioethics in Europe...”, p. 20.
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Recunoasterea explicita a demnitatii umane, intr-un sens crestin, explica si de
ce Conventia europeand a drepturilor omului si biomedicina (Consiliul european,
Oviedo, 1997) interzice categoric castiguri financiare derivate din comercializarea
unor parti ale corpului uman (articolul 21). Acest concept de demnitate umana
intr-adevar a conturat in mod clar Conventia asupra drepturilor omului si biomedicina
a Consiliului european, scopul sau principal fiind protejarea demnitatii umane
la generatiile de astazi si din viitor3s.

[ata cum principiul crestin al medicinei centrate pe persoana isi gaseste un
loc confortabil in umanizarea sistemelor de sanatate3é. Asa cum sustine Sebastian
Moldovan, citdndu-l pe Stephen Buetow, cu referire la analiza relatiei medic-pacient,
din modelele ,centrat pe pacient”, ,centrat pe relatie” si ,centrat pe persoand”,
folosind euristic metafora ,Jumina-intuneric”, se argumenteaza ca superioritatea
ultimului model consta nu atat in eliminarea umbrelor (fibre necunoscute sau
ignorate ale persoanei) din respectiva relatie, ci in necesitatea de a recunoaste
atat siesi, cat si celuilalt, dincolo de Infatisarea publica, contextualizarea interioar3,
cat si universul de relatii sociale ale fiecaruia, constituite pe caracterul personal al
individualitatii fiintei umane3’. Tot ei observa ca Ingradirea libertatii de manifestare,
prin impunerea unor reguli ,a priori” ale ingrijirilor de sanatate, limiteaza
posibilitatea medicului si pacientului de a se angaja intr-o relatie de comunicare
libera, menita sa-l inteleaga pe celalalt, cit si pe sine insusi3s.

Solidaritatea umana reprezinta o alta valoare fundamentala a sistemelor
de sanatate din Europa. Chiar ideea civilizatiei europene se bazeaza pe idealul de
justitie sociald, In care persoanele sunt respectate In unanimitate. Nu exista o alta
notiune crestind mai convingatoare decat aceasta traducere de ,intrupare” a
profetiei Imparatiei lui Dumnezeu3°. Este o viziune a unei istorii colective fata
de solidaritate si fraternitate in crearea unei societati libere si prospere. Aceasta
viziune 1i inspira si 1i face pe crestini membri cu drepturi depline ai societatilor
moderne#0. Chiar dreptul civil a adoptat notiunea de drept social, ceea ce a dus

35 P. SCHOTSMANS, ,,Christian Bioethics in Europe...”, p. 20.

36 Mihaela Catalina VicoL, ,Dimensiunea valorilor in relatia medic-pacient”, in: Revista Romdnd
de Bioeticd, vol. Il (aprilie - iunie 2013) 2, p. 3.

37 SEBASTIAN MOLDOVAN, ,Centrarea pe persoana in programele pentru recuperarea din adictie ale
Bisericii Ortodoxe Romane”, in: Revista Romdnd de Bioeticd, vol. XI (ianuarie - martie 2013) 1,
pp. 63-78.

38 S. MOLDOVAN, ,Centrarea pe persoana...”, pp. 63-78.

39 P. SCHOTSMANS, ,,Christian Bioethics in Europe...”, p. 20.

40 [deile crestine cu privire la justitie si accesul egal la servicii medicale reprezinta fundamentul
sistemelor de sandtate din Europa, construit in cea mai mare parte construit pe ideea de
responsabilitate colectiva. Reteaua sociala este dezvoltata in asa fel incat nu numai cei bogati
si privilegiati, dar si saracii, somerii si alte categorii defavorizate au acces la ingrijirile de
sandtate.
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la o conceptie mai larga a responsabilitatii statului fata de membrii societatii*!.
latd o abordare care continua sa ramana neinteleasa de organizatorii sistemelor de
sandtate nord-americane*.

4, Concluzii

Incercarile care se fac pentru ca pluralitatea conceptelor bioetice
crestine traditionale sa fie aduse pe aceeasi linie cu moralitatea seculara ar
lipsi etica cresting, si deci bioetica pe care o genereaza, de o diferentiere
morala care i-ar permite sa-si aduca propria ei contributie.

Totusi, solutia nu poate fi acolo unde Evul Mediu occidental ne-a facut sa
speram in argumentatia discursiva, pentru c3, asa cum am mai spus, contextul
pentru o bioetica crestina il reprezinta descoperirea personala. Prin urmare, orice
descrieri generate de filosofie, teologie si bioetica, ca intreprinderi esentialmente
argumentative sau analitice, nu pot fi decit incomplete. Filosofia si, implicit,
bioetica decuplata de centrarea unei adevarate intelepciuni devine o caricatur3,
asa cum o deplange Sf. loan Gura de Aur: ,.. Exista multe analize si multe
reflectii, dar putina indrumare morala pe care te poti bizui”43.

In ce priveste valoarea bioeticii crestine bazati pe o experienti noetica
(duhovniceasca), scepticul se va intreba: Cum poate argumenta cineva daca
existd experiente duhovnicesti? In definitiv, existd diavoli care inseald*4. Rispunsul
este cat se poate de simplu: In afara unei experiente autentice a transcendentului,
in lumina dreptei inchiniri si a dreptei credinte, existd o singura cale: Incearca
si tu aceastd experienta!4.

41 ]deile de universalitate, libertate si fraternitate sunt principii esentiale, care guverneaza structurile
juridice In statul modern. Astfel, crezul liberal al libertdtii personale si responsabilitate in
legatura cu actiunile specifice ale unei persoane libere a fost inlocuit cu responsabilitatea
pentru destinul unui cetatean.

42 P. SCHOTSMANS, ,,Christian Bioethics in Europe...”, p. 20.

43 ST. JOHN CHRYSOSTOM, Homily I on the Gospel of St. Matthew I, 10, NPNF1, vol. 10, p. 5.

44 H. T. ENGELHARDT JR., Bioethics and Secular Humanism; The Search for a Common Morality; Trinity
Press International, Philadelphia, 1991, pp. 22-23; 266.

45 H. T. ENGELHARDT JR., Bioethics and Secular Humanism..., pp. 22-23; 266.
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