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JESUS — GOTTES ENDGULTIGE ZUSAGE
IN DER SICHT KARL RAHNERS

JITIANU LIVIU!

Jézus — Isten 6nkozlésének visszavonhatatlansaga Karl Rahner teoldogi-
ajaban. Rahner vildgszemlélete evolutiv alapvonalakat hordoz magéban.
Ebben a keretben anyag ¢€s szellem egységes okra vezetheto vissza, mely a
vilag két alapvetd Osszetevd elemét egységbe olvasztja. Ebben az
értelemben beszélhetiink ,,egységes” vilagrol. Az egység principiuma az
ember, mert benne talal elsddleges egységre szellem és anyag. Ezen egység
nem statikus, hanem mint konkrét torténelmi valosag a dinamikus torténés
kereteiben mindig a 1éttdbblet felé iranyul. A ,,cél” felé haladas garancidja
az ,,abszolut iidvésséghozo”, Jézus Krisztus, kiben Isten visszavonhatatlanul
kozolte dnmagat. Mint cél és mint célhoz vezetd Gt benne az ember, az
egész emberiség €s maga a teremtett vilag is egységre talal. A Krisztus-
eseményben a teremtett vilag mindségi massaga, tobblete valosul meg.
Krisztus Isten iidvakaratdnak csucspontja, végcélja ¢és eszkatologiai
végpontja. O az iidvosség egyetemes Osszentsége. A krisztusi ember
Krisztus ,.érajanak” részese. Az Istenfitiban Isten és ember tokéletes egysé-
ge valosul meg, mely a kinyilatkoztatas végérvényességére és a Krisztusban
tortént  (On-)kinyilatkoztatds megismételhetetlenségére mutat. Ilyen
értelemben beszéliink a kereszténység ,,abszolut” jellegérdl, mely semmi-
képp sem lidvkieszk6z16 partikularizmust jelent, hanem az {idvosség univer-
zalis jellegét hangsulyozza. A Krisztus altal kieszkozIlott egyetemes
iidvosség meghirdetése az egyhaz misszids kiildetésének alapjat képezi.

1. Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung

1.1. Geist und Materie in der Geschichte?

Der Christ bekennt in seinem Glauben, dass alles, Himmel und Erde, Materi-
elles und Geistiges, Schopfung des einen und selben Gottes ist. Dadurch ist aber
nicht nur gesagt, dass alles als Verschiedenes von einer Ursache herstammt, sondern
es ist auch gesagt, ,dass dieses Verschiedene eine innere Ahnlichkeit und
Gemeinsamkeit aufweist, [...] und dass dieses Vielfaltige und Verschiedene eine
Einheit in Ursprung, Selbstvollzug und Bestimmung bildet, eben die eine Welt*.?
Daraus erfolgt, dass es verkehrt wire, Materie und Geist als einfach nur faktisch
nebeneinander bestehende, untereinander aber schlechthin ungleichartige Wirklich-
keiten aufzufassen. ,,Es ist fiir eine christliche Theologie und Philosophie selbstver-
standlich, dass Geist und Materie mehr [...] Gemeinsames als Verschiedenes haben.*
Diese Gemeinsamkeit zeigt sich zunidchst und am deutlichsten in der Einheit des
Menschen selbst. Er ist nach christlicher Lehre nicht eine widernatiirliche oder blof3

' A szerz8 rémai katolikus pap, a kolozsvéri Babes-Bolyai Tudoméanyegyetem Rémai Katolikus

Teologia Karanak dogmatika tandra.

2 Vgl. K. RAHNER, Christologie, in: Schriften V, 183-248.

i Ebd. Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, 183-221, bes. 187f.
Ebd. 188.
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vorldufige Zusammensetzung von Geist und Materie,” sondern eine Einheit, ,die
logisch und sachlich der Unterschiedlichkeit und Unterscheidbarkeit seiner Momente
vorausliegt, so dass diese eben gerade in ihrem Eigenen nur begreifbar sind, wenn sie
als Momente des einen Menschen verstanden werden, in die hinein sich dieses
urspriinglich eine Wesen des Menschen notwendig auseinanderlegt und entfaltet“.®
Von da aus wird verstindlich, dass man letztlich nur von dem einen Menschen und
darum seinem einen Selbstvollzug her weil3, was Geist und Materie sind, und darum
beides von vornherein als aufeinander bezogen verstehen mufB. (Was Materie ist,
kann nur vom Menschen her gesagt werden, und nicht umgekehrt, was Geist sei, von
der Materie her.”) Von der urspriinglichen Erfahrung des einen Menschen von sich
selbst her kann man sagen: Geist ist der eine Mensch, insofern er zu sich kommt, und
zwar dadurch, dass er auf die Absolutheit der Wirklichkeit tiberhaupt und auf deren
einen Grund, Gott, immer schon verwiesen ist, und dass diese Riickkehr zu sich
selbst und die Verwiesenheit auf die absolute Ganzheit moglicher Wirklichkeit und
deren Grund sich gegenseitig bedingen.

Als Materie begreift der Mensch sich und seine zu ihm notwendig gehorende
Umwelt. Materie ist die Bedingung der Moglichkeit der Interkommunikation mit
anderen geistig Seienden in Raum und Zeit.

Dieses Verhiltnis gegenseitiger Bezogenheit von Geist und Materie ist
nicht einfach ein statisches Verhiltnis, sondern hat selbst eine Geschichte.® Der
Mensch als zu sich selbst kommender Geist erfihrt seine ,,Vorgegebenheit in
Andersheit” als zeitlich erstreckte, als naturgeschichtliche; er kommt zu sich als ein
in sich selbst und in seiner Umwelt schon zeitlich Existierender.

Wenn es liberhaupt ein Werden gibt, dann kann Werden in seiner wahren
Gestalt nicht als ein bloBes Anderswerden, in dem eine Wirklichkeit anders, aber
nicht mehr wird, begriffen werden, sondern muf3 als Mehrwerden, als Erreichung
groBBerer Seinsfiille verstanden werden. ,,Dieses Mehr muf} einerseits das vom
Bisherigen selbst Gewirkte und anderseits dessen eigener, ihm innerlicher Seins-
zuwachs sein.”’ Das aber besagt: Werden muf} als wirkliche Selbsttranszendenz,
Selbstiiberbietung begriffen werden. Diese kann seinerseits nur als Geschehen
gedacht werden ,,in der Kraft der absoluten Seinsfiille”, die einerseits dem
endlichen, nach seiner Vollendung hin sich bewegenden Seienden so innerlich zu
denken ist, dass ,,dieses Endliche zu einer wirklichen aktiven Selbsttranszendenz
erméchtigt wird und die neue Wirklichkeit nicht einfach nur als von Gott gewirkte
passiv empfangt“.'’. Anderseits ist diese Kraft der Selbsttranszendenz gleichzeitig

Vgl. NEUNER-ROOS, Der Glaube der Kirche: Die allgemeine Kirchenversammlung zu Vienne
1311-1312, 203, Punkt: 329: Die Seele als Form des Leibes; Die allgemeine II. Kirchen-
versammlung im Vatikan, 9. Sitzung 1965, 203, Punkt: 333: Der Wesensstand des Menschen.

8 K. RAHNER, Schriften V, 188.

7 Vgl. ebd. 189.

8 Vgl. ebd. 190.

°  Ebd. 191.

% Ebd.
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so von diesem endlichen Wirkenden unterschieden zu denken, dass sie ,,nicht als
Wesenskonstitutiv dieses Endlichen* aufgefafit werden darf."

Wir nehmen an, dass in dieser Welt nicht immer alles schon vom Anfang
an da ist; dass sich die Materie auf das Leben und auf den Menschen hin entwickelt
hat. Man kann eine innere Zusammengehorigkeit von Geist und Materie feststellen.
Wenn der Mensch ,,die Selbsttranszendenz der lebendigen Materie ist, dann bilden
Natur- und Geistesgeschichte eine innere gestufte Einheit, in der die Natur-
geschichte sich auf den Menschen hin entwickelt [...] und in der Geistesgeschichte
des Menschen zu ihrem eigenen Ziel kommt“."? Insofern der Mensch nicht nur ,,der
geistige Betrachter der Natur ist, ist seine Geschichte eine aktive Verdnderung
dieser materiellen Welt. Im Menschen findet die Welt sich selber.

Die Selbsttranszendenz des Kosmos im Menschen ist nun dann wirklich zu
ihren letzten Erfiillung gelangt, wenn der Kosmos in der geistigen Kreatur, seinem
Ziel und seiner Hohe, die unmittelbare Selbstmitteilung seines Grundes selbst
empfangt. Gott schafft nicht nur das von ihm Verschiedene, sondern gibt sich
selbst diesem Verschiedenen. Die Welt empfingt so sehr Gott, dass er selbst ihr
innerstes Leben wird.

Man setzt voraus, dass das Ziel der Welt die Selbstmitteilung Gottes an sie
ist. Mit dieser Voraussetzung hingt die folgende Frage zusammen: Wie ist nun diese
Selbstmitteilung Gottes an die geistige Kreatur {iberhaupt, an alle jene Subjekte, in
denen der Kosmos zu sich und zu seinem Grund kommt, genauer zu denken?

Selbstmitteilung Gottes ist ,,Mitteilung an Freiheit und Interkommu-
nikation der pluralen kosmischen Subjektivititen“.” Diese Selbstmitteilung wendet
sich notwendig an eine freie Geschichte der Menschheit, kann sich nur in freier
Annahme durch diese freien Subjekte und in einer gemeinsamen Geschichte
ereignen. Die Selbstmitteilung Gottes ist nicht unkosmisch, sondern ist mensch-
heitlich und geschichtlich. Dieses Ereignis dieser Selbstmitteilung ist also als
geschichtlich in einer bestimmten Raumzeitlichkeit geschehendes, von da aus an
alle sich wendendes und ihre Freiheit anrufendes Ereignis zu denken. ,,Diese
Selbstmitteilung muB3“ mit anderen Worten ,,einen bleibenden Anfang, darin eine
Garantie ihres Geschehens haben®."

Von hier aus ergibt sich zunichst der Begriff des Heilbringers {iberhaupt.

1.2. Der Begriff des Heilbringers

,»Wir nennen Heilbringer schlechthin jene geschichtliche Personlichkeit,
die, in Raum und Zeit auftretend, denjenigen Anfang der absoluten Selbstmit-
teilung Gottes bedeutet.’* Es ist mit diesem Begriff nicht gesagt, dass diese
Selbstmitteilung Gottes an die Welt in ihrer geistigen Subjektivitét zeitlich mit ihm

" Vgl ebd. 191f.
12" Ebd. 194f.

3 Ebd. 201.

4 Ebd. 202.

5 Ebd.
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erst beginnt. Er ist als koexistent mit der ganzen geistigen Geschichte der
Menschheit und Welt zu denken.

Heilbringer wird jene geschichtliche Subjektivitidt genannt, in der dieser
Vorgang der absoluten Selbstmitteilung Gottes an die geistige Welt als ganze
Lsunwiderruflich® da ist, an der diese eindeutig als unwiderruflich erkannt werden
kann. In dieser geistigen Welt kommt sie zu ihrem Hohepunkt, insoweit dieser
Hohepunkt als Moment an der Gesamtgeschichte der Menschheit gedacht werden
muf} und nicht einfach mit der Gesamtheit der geistigen Welt unter der Selbst-
mitteilung Gottes identifiziert wird.'s

Der Moment der offenbar werdenden Unwiderruflichkeit der geschicht-
lichen Selbstmitteilung Gottes besagt sowohl die Mitteilung selbst als auch ihre
Annahme. Beides ist in dem Begriff des Heilbringers mitgemeint. Insofern eine
geschichtliche Bewegung auch in ihrem Anlauf schon von ihrem Ende lebt, weil
ihre Dynamik in ihrem eigentlichen Wesen das Ziel will, ist es durchaus berechtigt
die ganze Bewegung der Selbstmitteilung Gottes an die Menschheit als vom
Heilbringer getragen zu denken.'” Die ganze Bewegung dieser Geschichte lebt vom
Kommen in ihr Ziel, ihren Hohepunkt, also von dem, den wir Heilbringer nennen.

Der Heilbringer ist selbst ein geschichtliches Moment am Heilshandeln
Gottes an der Welt, ein Moment der Geschichte der Selbstmitteilung Gottes an die
Welt, und zwar so, dass er ,.,ein Stiick dieser Geschichte des Kosmos selbst ist“.'®
Er darf nicht einfach Gott als der an der Welt Handelnde sein, er muf} ein Stiick des
Kosmos selbst sein, und zwar in dessen Hohepunkt."

Jesus, die absolute Selbstmitteilung Gottes, der Heilbringer ist wahrhaft
Mensch, wahrhaft ein Stiick Erde, ein Moment der menschlichen Naturgeschichte,
da er geboren ist von einer Frau. Er hat alles, was zu einem Menschen gehort, er
hat (auch) eine endliche Subjektivitit, in der die Welt zu sich kommt, die eine
radikale Unmittelbarkeit zu Gott hat. Es mufl in diesem Zusammenhang auch
unterstrichen werden, dass ,,die Grundaussage der Christologie gerade die Fleisch-
werdung Gottes, seine Materiellwerdung ist“.° Nach der christlichen Lehre ergreift
Gott die Welt in der Fleischwerdung , in der Materiewerdung des Logos. Der
Logos trigt in Jesus das Materielle genauso wie die Seele, und dieses Materielle ist
ein Stiick der Wirklichkeit und der Geschichte des Kosmos. Jesus ist also wahrhaft
Mensch mit allem, was damit gesagt ist, mit seiner Endlichkeit, Weltlichkeit,

6 vagl. ebd.

7" Vgl. ebd. 203.

' Ebd. 204.

' Das ist ja auch in den christologischen Dogmen gesagt: NEUNER-R00S, Der Glaube der Kirche:
Die romische Kirchenversammlung unter Papst Damasus 1. (382), 122, Punkte: 158, 159; Die
allgemeine Kirchenversammlung zu Ephesus (431), Die zwolf Sétze Cyrills von Alexandrien
gegen Nestorius, 124-126, Punkte: 160—171; Die allgemeine Kirchenversammlung zu Chalcedon
(451), Gegen die Monophysiten, 129—130, Punkt: 178; Die allgemeine Kirchenversammlung zu
Konstantinopel (553), Die ,drei Kapitel“, 131-139, Punkte: 180-192; Die romische
Kirchenversammlung im Lateran unter Papst Martin L. (649), 139-142, Punkte: 193-208; usw.

20 K. RAHNER, Schriften V, 204.
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Materialitidt und seiner Partizipation an der Geschichte dieses Kosmos, die durch
den Engpal} des Todes hindurchfiihrt.

Es wurde schon gesagt: Das Heilsereignis muf} so in der Welt und in ihrer
Geschichte gegeben sein, dass diese Selbstmitteilung Gottes an die geistige Kreatur
den Charakter des Unwiderruflichen erhdlt und so gegeben ist, dass von einer
einmaligen individuellen Geschichte her diese Selbstmitteilung Gottes an die geistige
Schopfung gegeben erscheint. Es ist nicht schwer sich die Welt- und Geistes-
geschichte als die Geschichte einer Selbsttranszendenz in das Leben Gottes hinein
vorzustellen, welche in dieser ihrer letzten und hochsten Phase identisch ist mit einer
absoluten Selbstmitteilung Gottes. ,,Diese letzte und absolute Selbsttranszendenz des
Geistes in Gott hinein ist aber zu denken als in allen geistigen Subjekten
geschehend.“*' Es muf} so sein, weil der Mensch ,,von Natur®, von seinem Wesen
her, die zu sich selbst gekommene Transzendenzmdglichkeit, die Verwiesenheit auf
das Absolute ist. Einem solchen Wesen kann als einzelnem doch kaum der Vollzug
dieser letzten Selbsttranszendenz verweigert werden. Auf jeden Fall sagt die
christliche Offenbarung, dass allen Menschen diese Selbsttranszendenz angeboten
ist,”? vor der sie sich nur durch Schuld verschlieBen konnen. Das Christentum
bekennt also diese uniiberbietbare Vollendung als die aller Menschen.

In Christus geschieht die Selbstmitteilung Gottes grundsétzlich an alle
Menschen, und eben ,insofern diese uniiberbietbare Selbstmitteilung Gottes in
einer unwiderruflichen Weise geschichtlich greifbar und zu sich selbst gekommen
,da ist‘, ist unio hypostatica“.?® Jene Selbstaussage Gottes geschieht durch eine
endliche Wirklichkeit, durch ein Wort, durch ein Ereignis usw., das dem endlichen
Bereich angehort. Solange aber diese endliche Vermittlung der gottlichen Selbst-
aussage nicht im eigentlichsten Sinn eine Wirklichkeit Gottes selbst ist, ist sie
grundsétzlich vorldufig, iiberholbar und so von Gott selbst durch neue Setzung von
Endlichem tiberholbar. Soll also die Wirklichkeit Jesu, in der als Zusage und
Annahme die Selbstmitteilung Gottes absoluter Art an die Menschheit fiir uns ,,da
ist“, wirklich die endgiiltige und uniiberholbare sein, dann muf} gesagt werden: ,.sie
ist nicht nur von Gott gesetzt, sondern ist Gott selbst“.*

Zusammenfassend konnen wir sagen:

Der Mensch lebt eine ,.evolutive® Weltanschauung; er sieht sich, die
Menschheit im FluB3 der Geschichte, die Welt hat fiir ihn eine ,,Naturgeschichte®,
ist keine statische GroBe, sondern eine Werdewelt. Und diese eine ganze
Geschichte wird als eine ,,aufwirts gerichtete Geschichte erlebt und gesehen.
Wenn diese Geschichte wirklich Neues (d.h. Hoheres und nicht nur anderes) und
zwar dennoch durch sich selbst, hervorbringen soll, dann kann der Ubergang von
einer Gestalt und Phase der Geschichte zur anderen nur als ,,Selbsttranszendenz*

' Ebd. 206.

22 Vgl. NEUNER-ROOS, Der Glaube der Kirche: Die allgemeine II. Kirchenversammlung im
Vatikan, 8. Sitzung (1965), Dogmatische Konstitution iiber die gottliche Offenbarung ,,Dei
Verbum®, 62—-65, Punkte: 78-82.

2 K. RAHNER, Schriften V, 211.

* Ebd.211.
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charakterisiert werden.” Diese Selbsttranszendenz auf Hoheres hin kann aber nur
in der Kraft des absoluten Seins Gottes selbst geschehen, der, ohne zum Wesens-
moment des endlichen Werdeseienden zu werden, in seiner schopferischen
Erhaltung und Mitwirkung® diese Selbsttranszendenz wirkt. ,,Wird dieser Begriff
der Selbsttranszendenz als gottliche Bewegung und die gottliche Bewegung als
Erteilung der Selbsttranszendenz aufgefalit, dann kann die Entwicklung der
materiell — geistigen Welt als eine Geschichte verstanden werden, ohne dass man
dadurch die Wesensunterschiede innerhalb dieser einen Welt und Geschichte
leugnen oder iibersehen miifite.“*’

Wie wir aus der Offenbarung Gottes wissen, ist die hochste, absolute und
endgiiltige Selbsttranszendenz des geschaffenen Seins die ,,Selbsttranszendenz des
geschaffenen Seins in die Unmittelbarkeit des unendlichen Geheimnisses des Seins
Gottes selbst hinein*“.”®

Diese Selbsttranszendenz bedarf in einem absolut einmaligen Sinn der
,»Mitwirkung® Gottes. Von dieser aus gesehen, heifit diese Mitwirkung ,,gnaden-
hafte Selbstmitteilung Gottes*.”

Die Geschichte der Welt und des Geistes ist von der Selbstmitteilung Gottes
getragen und die erste Ursache und letztes Ziel dieser Geschichte ist Gott. Gleich-
zeitig konnen wir sagen: die Geschichte der Selbsttranszendenz ist Geschichte der
Freiheit, also Geschichte der moglichen Schuld und des Neins zu dieser Dynamik der
Geschichte, Geschichte der Moglichkeiten der absoluten und endgiiltigen Verfehlung
des letzten Zieles.

Diese Geschichte nun erscheint und schafft sich ihre Greifbarkeit in dem,
was wir Heilsgeschichte im eigentlichen und {iiblichen Sinn nennen, und diese
raumzeitliche Geschichte ist die Geschichte, in der Selbstmitteilung Gottes und
Selbsttranszendenz des Menschen sich ereignet. ,,Wo die Selbstmitteilung Gottes und
die Selbsttranszendenz des Menschen kategorial-geschichtlich zu ihrem absoluten
und irreversiblen Hohepunkt kommen, d.h., Gott in der Raumzeitlichkeit schlechthin
und unwiderruflich ,da ist® und so die Selbsttranszendenz des Menschen zu eben
solcher volligen Ubereignetheit an Gott gelangt, ist das gegeben, was christlich
Inkarnation heiBt.“*® ,Damit ist in Einheit eine kosmische und eine freiheits-
geschichtliche Christozentrik der Welt gegeben.”' Der inkarnierte Logos ist der
Hohepunkt und das Zentrum der Vergottlichung der Welt, insofern er als ,,einziger™
notwendig gegeben ist. Weil Gott sich selbst der Welt zusagt, gibt es Christus; er ist

% Vgl. K. RAHNER, Inkarnation, in: Sacramentum Mundi. Theologisches Lexikon fiir die Praxis,

Zweiter Band, Freiburg Basel Wien 1968, 824-840, bes. 837.

Vgl. ELOD Istvan, 4 vilag létbentartisa (sustentatio mundi). Az isteni egyiittmiikodés (concursus
divinus), in: ders., Katolikus Dogmatika, Budapest 21983, 106—110.

7K. RAHNER, Inkarnation, 837.

% Ebd. 837.

¥ Ebd 838.

% Ebd. 838f.

' Ebd. 839.

26
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nicht ein nur moglicher Mitteiler eines Heiles, sondern ist diese Mitteilung als
unwiderrufliche und geschichtlich erscheinende selbst.

1.3. Die Qualifikation der Welt und ihrer Geschichte durch das
Christusereignis

Das Christentum ist ,,zuerst und zuletzt Christus selbst“.3?> Der Mensch
findet den wahren Gott nur durch die konkret- geschichtliche Wirklichkeit Jesu
Christi. Das Christentum ,,ist also zundchst eine Heilswirklichkeit, die dadurch im
Raum menschlicher Geschichte gegeben ist, dass der menschgewordene Sohn des
Vaters kraft seiner personalen Wiirde und seiner Zugehorigkeit zum Geschlechte
Adams Haupt und Vertreter der gesamten Menschheit wurde und als solcher [...]
die Menschheit grundsitzlich erloste”.® Die Gegenwértigkeit dieser Heilstatsache
als einmaliger, freier, geschichtlicher Tat Gottes selbst in menschlicher Geschichte
ist eine der grundlegenden Botschaften des Christentums.

Diese Wirklichkeit ist von Gott selbst gesetzt, ,,sakramental und hat damit
das Wort zu ihrem wesentlichen Bestandteil.**

Durch die Menschwerdung des Logos ist der Heilswille Gottes eine echte
Wirklichkeit im Raum der menschlichen Existenz geworden. Der Mensch findet
darum Gott nicht in einem ,,Aufschwung iiber die Welt hinaus®, er findet ihn nicht
in einem ,,Verlassen des Raumes seines ,,natiirlichen® Daseins“, sondern nur in
Hinwendung zu Jesus Christus, in dem Gott selbst zum Menschen gekommen ist.

Diese heilschaffende Gegenwirtigkeit Gottes innerhalb der menschlichen
Geschichte ist aber derart, dass sie ,,in ithrem eigenen Selbst nicht unmittelbar dem
Zugriff menschlicher Erfahrung offensteht“.*® Soll sie nicht nur ,,in sich® existieren,
sondern auch ,.fiir uns“ gegeben, so mu3 zu ihrem eigenen inneren Wesen ein
Element gehoren, das die Gegenwart eines der menschlichen Erfahrung Transzen-
denten ermoglicht: das Zeichen, das ,,das an sich Daseinende® fiir uns gegenwértig
macht. So ergibt sich, dass zu den inneren konstitutiven Elementen der Gegen-
wartigkeit der Heilswirklichkeit Christi selbst innerhalb menschlicher Geschichte das
,»Wort“ als Zeichen gehort.* Denn die ,,sichtbare und ,,personale* Aktualisation der
Gegenwart Christi ,,wird immer durch zwei Momente konstituiert: durch das Zeichen
als Realsymbol und durch die bezeichnete Wirklichkeit selbst*.*’

K. RAHNER, Sendung und Gnade. Beitrdge zur Pastoraltheologie, Innsbruck 1966, 4. Aufl., 261.
K. RAHNER, Von den Stinden, in: Schriften zur Theologie, Bd. 111, Zur Theologie des geistlichen
Lebens, Einsiedlen Ziirich Koln , 6. Aufl., 1964, 285-418, hier: 290.

3 Vagl. ebd. 290.

* Ebd. 291.

36 Vgl. ebd. 292f.

K. RAHNER, Ekklesiologie. Die Gegenwart des Herrn in der christlichen Kultgemeinde, in:
Schriften VIII, 395-409, hier: 407.
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1.3.1. Die Heilsurséchlichkeit des Christusereignisses®

Die Mdoglichkeit der Schopfung griindet in Gottes ,,Urmoglichkeit®, sich
selbst in das Nichtgottliche zu entduflern und zu dullern, auch wenn er eine Welt
ohne Inkarnation hitte schaffen konnen. Er hat, wie seine Menschwerdung
bezeugt, die Schopfung wegen der Inkarnation gewollt, die Welt von Anfang an im
Hinblick auf Christus geschaffen. Dieser ,,Hinblick auf Christus® bestimmt die
ganze Geschichte der Menschheit realontologisch, so dass gilt ,,In Wirklichkeit
sind wir aber in der ganzen Geschichte der Menschheit Kinder Gottes, in deren
innersten Mitte Gott schon immer in einer absoluten, wenn auch schlechthin freien
und gnadenhaften Selbstmitteilung wohnt und waltet als er selber und so letztes
Prinzip und letzte treibende Kraft der Geschichte dieser Welt ist.“** Gott steht der
Welt und ihrer Geschichte nicht bloB einfach als ihre erste, von der Welt
unberiihrte, transzendente ,,Ursache® gegeniiber, sondern hat sich ,,in der Ekstase
seiner Liebe der Welt als ihre innerste Entelechie eingestiftet und treibt diese ganze
Welt und deren Geschichte auf den Punkt hin, an dem Gott selbst ,,von Angesicht
zu Angesicht in der ewigen Seligkeit die innerste und unmittelbar gegebene
Erfiilllung unseres Daseins sein wird“.* Wenn man von einer Konzeption der
Heilsgeschichte ausgeht, in der Gott vom Innersten der Welt her in gnadenhafter
Selbstmitteilung immer wirkt (creatio mundi, sustentatio, concursus et gubernatio
mundi*') und die mit der Weltgeschichte iiberhaupt koextensiv ist, wenn deutlich
gemacht wird, dass eine solche Heilsgeschichte, die immer die Geschichte der
Freiheit Gottes und der Freiheit des Menschen ist auf einen Punkt hintreibt, an dem
diese Geschichte des Selbstangebotes Gottes und seiner Annahme in der Freiheit
der Welt irreversibel wird und diese Irreversibilitdt geschichtlich erscheint, dann
hat man den Punkt beriihrt an dem Jesus steht, an dem Gott die Welt so annimmt,
dass er sie nicht mehr fallenlassen kann. ,,Dann stehen wir an dem Punkt, an dem
ein Mensch die endgiiltige Selbstzusage Gottes vom letzten Grunde seines Wesens
her und das Ja der Welt zu diesem Gott bedeutet.“*

1.3.2. Das Christusereignis als Kulminationspunkt des Heilswillens Gottes

Weil Welt die eine Welt ist und weil diese Welt der Heilsgeschichte eine
wirkliche Geschichte ist, diese in ihr Ziel kommt und immer von diesem Ziel her
lebt, ,,darum hat diese interkommunikatorische Welt als Geschichte einen H6he-
punkt und nur ein Ziel, und dieses ist Jesus Christus, der als dieser von Gott

gegebene Hohepunkt dieser Geschichte ihr einziger und absoluter Mittler ist“.*

% Vgl. N. SCHWERDTFEGER, Gnade und Welt. Zum Grundgefiige von Karl Rahners Theorie der

,,anonymen Christen*, Freiburger Theologische Studien, Bd.123, Freiburg Basel Wien 1982, 277-296.
K. RAHNER, Gotteslehre und Christologie, in: Schriften zur Theologie, Bd. IX, Einsiedeln Ziirich
Koln 1970, 161-258, hier: 212.

0 Ebd. 213.

41" ygl. ELOD Istvan, Katolikus Dogmatika, 106—115.

# K.RAHNER, Gotteslehre und Christologie, 213.

# Ebd. 232.
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Weil das Christusereignis der Hohepunkt und das Ziel des ,.transzenden-
talen Heils- und Vergebungswillens Gottes™ ist, ist es auch dessen ,,Ursache®.
Hohepunkt ist es, weil in ihm die Geschichte des Heilswillens irreversibel ist;
Ursache aber ist es in dem Sinn, als ,,das Héchste und Letzte einer Tat immer auch
ihr Grund genannt werden muf3*,* das heif3t als ,,Finalursache*.*

Man konnte die Frage stellen: Wann tritt dieser Hohepunkt ein?

Gottes Selbstmitteilung und ihre Annahme durch den Menschen vollziehen
sich in geschichtlicher Vermittlung und nicht in abstrakter Transzendentalitit. Diese
Geschichte selbst gehort innerlich zum gottlichen Heilswillen. Solange die endliche
Vermittlung der gottlichen Selbstzusage noch ,.nicht streng und im eigentlichsten
Sinn eine Wirklichkeit Gottes selbst ist, ist sie grundsétzlich vorldufig, grundsétzlich
iiberholbar, weil sie endlich und in dieser Endlichkeit nicht einfach Gottes
Wirklichkeit selber ist und so von Gott selbst durch neue Setzung von Endlichem
iiberholt werden kann“.** Erst wenn Gott einen Menschen als seine eigene
Wirklichkeit annimmt und diese Annahme kraft ihrer selbst vom Menschen eindeutig
erkennbar bejaht wird, kommt die Heilsgeschichte zu ihrer geschichtlichen
Irreversibilitit, zu ihrem ,,eschatologischen* Hohepunkt.*’

Dies ist in der Inkarnation, im Kreuz und in der Auferstehung Jesu Christi
geschehen. Gott hat Jesus Christus in seiner Menschheit zu einem absoluten
Realsymbol in der Welt gemacht und dadurch sich selbst ihm mitgeteilt. Jesus
wiederum hat in seiner menschlichen Freiheit diese Selbstmitteilung endgiiltig,
ndmlich durch seinen Tod hindurch, angenommen. Dieses Ereignis der absoluten
Selbstmitteilung Gottes und der unwiderruflichen Selbsthingabe Jesu hat sich in
der Auferstehung heilshaft vollendet und ist als solches in ihr auch geschichtlich
offenbar geworden.*

Aus dem Dargelegten kann verstindlich werden: Wenn und soweit die
Geschichte der transzendentalen Selbstmitteilung Gottes inneres Moment des
Heilswillens ist und sie sich bewirkt, indem sie nach ihrem Hohepunkt strebt, ,,ist
Christus und die Vollendung seines Schicksals (welche in der Auferstehung
erscheint) die Ursache des Heiles als geschichtliche Konstitution der geschichtlich
nicht mehr reversiblen Heilssituation fiir alle“.*

Das Christusereignis als Hohepunkt des Heilshandelns Gottes bewirkt die
geschichtliche Konstitution der irreversiblen Heilssituation fiir alle Menschen.
,,Weil Christus das universale Ursakrament des Heiles ist, in dem Gottes Liebe [...]
sich inmitten der menschlichen Geschichte konkret erwiesen und sich in ihr als
ihrem konstitutiven Ausdruck [...] unwiderruflich wirksam gegenwirtig gesetzt hat,

“ Ebd. 231.

4 vgl. K. RAHNER, Art. Erlgsung, in: Sacramentum Mundi. Theologisches Lexikon fiir die Praxis,
Erster Band, Freiburg Basel Wien 1967, 1159-1176, hier: 1171.

4 Ders., Christologie, in: Schriften V, 211.

7 Vgl. ders., Erlosung, 1171 f.

8 Vgl. N. SCHWERDTFEGER, Gnade und Welt. Zum Grundgefiige von Karl Rahners Theorie der
,,anonymen Christen, 282.

4 K. RAHNER, Erldsung, a.a.0., 1173.
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ist die Situation des Menschen christologisch qualifiziert; ihm ist der Geist Jesu
Christi angeboten, jedoch nicht blof3 in transzendentaler Innerlichkeit, sondern stets
in ungetrennter und unvermischter Einheit mit der Geschichte, in der sich dieses
innere Angebot duflerlich konkretisiert.**

Wir leben im Aon Christi und somit am Ende der Zeiten.” Man kénnte die
Frage stellen: Inwiefern ist das Ende der Zeiten angebrochen?

Als Erlauterung steht vor uns die folgende Stelle: ,,Wenn Gott die Welt
annimmt, wenn er seinen Abstieg, den diese Annahme bedeutet, so durchfiihrt,
dass er durch das Unterste des Todes als der Erscheinung der Siinde und
Gottlosigkeit hindurchgeht, um sie in seine Verklarung einzubeziehen, wenn er ein
Stiick dieser Welt, das ein solches immer bleibt, in seine Herrlichkeit hineinnimmt,
dann ist eben die Welt endgiiltig angenommen, und niemand entreif3t sie mehr der
Hand des auferstandenen und erhohten Herrn. In seiner Person ist sie dann
aufgefahren zu den Himmeln. So ist die Weltgeschichte in eine letzte und
unauthebbare Phase gekommen, und so ist, konnte man sagen, das Herz dieser
verzweifelten, finsteren Welt gut geworden. Im letzten ist die Welt schon in
Ordnung. >

In der Heilswirklichkeit Christi ist grundsétzlich die ganze Schopfung
,.konsekriert*.

Bei aller Betonung, dass durch die Heilswirklichkeit Christi die Welt in ihr
eschatologisches Stadium getreten ist, ist aber das gebliebene Unheil und Leid
nicht zu libersehen. Wurde oben gesagt, die Welt sei schon in Ordnung, heifit es
nun gegenldufig dazu, dass sie ,,noch siindig verwirrt ist und noch nicht die
verklarte Leibhaftigkeit der Gnade darstellt“.*® Diese Spannung betrachtend,
verkennt man oft das Christusereignis in seinem Sinn und Wesen, ,,wenn man nicht
die erste und zweite Ankunft des fleischgewordenen Logos als eine Einheit
versteht, als ein einziges, noch im Vollzug stehendes Ereignis, in dem Leben, Tod
und Auferstehung Jesu nur der erste Anfang eines Ereignisses sind, das erst seine
Fiille und Endgiiltigkeit gefunden hat, wenn die Welt als ganze verklart vor die
Unmittelbarkeit Gottes gekommen und somit Jesus ,wiedergekommen® ist*.**

Gewifl ist in Christus die Einheit zwischen Gott und Welt bereits
irreversibel geworden, doch liegt sie nicht offen, sondern wird nur im Glauben
erfafit.”” ,,Wir pilgern noch zwischen dem Alten und dem Neuen®, wir sind noch
»auf dem Weg zwischen Adam und Christus“.*® Die Weise, in der der Mensch den
noch gegebenen Widerspruch zum schon gegebenen Heil aushilt, ist die

0 N. SCHWERDTFEGER, Gnade und Welt. Zum Grundgefiige von Karl Rahners Theorie der

,,anonymen Christen, 284.

Vgl. K. RAHNER, Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch, Miinchen 1965, 249.
2 Ebd. 247.

33 K. RAHNER, Sendung und Gnade. Beitrige zur Pastoraltheologie, Innsbruck 1966, 70.

3% K. RAHNER, Gotteslehre und Christologie, in: Schriften 1X, 240.

5 Vgl. K. RAHNER, Sendung und Gnade, 73.

56 K. RAHNER, Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch, 261.
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Hoffnung’”: erméchtigt durch die Auferstehung Christi als der geschichtlichen
Konkretion und eschatologischen Endgiiltigkeit der géttlichen Verheiung.™

Die Einheit von Gott und Welt darf also nicht statisch-ungeschichtlich
gedacht werden; sie hat selbst ihre Geschichte, ist noch verhiillt und unvollendet.

Ein Letztes sei angeschlossen: Die endgiiltige Einheit von Gott und Welt
ist vom Menschen her nicht zu erzwingen, sondern wird von Gott in der
Wiederkunft Christi frei geschenkt; sie ist das Ziel, dem die Geschichte der Welt
entgegenstrebt.”® Diese unvollendete Einheit zwischen Gott und Welt ist dem
Menschen als ,,Aufgabe‘ iiberantwortet. Er kann sie ,,hinter ihre jeweils mogliche
Intensitdt zuriickfallen lassen®, und sie ist durch ihn ,selbst dauernd gefahrdet™,
wenngleich ,,diese Gefdhrdung im ganzen schon eingefangen und iiberholt (ist)
durch den eschatologischen Sieg der Gnade Gottes als einer unwiderruflichen und
unzerstorbaren Annahme der Welt“.® Die Zeit zwischen der Auferstehung Christi
und seiner Parusie also ist eine immer noch offene Geschichte der freien
Entscheidung.

Der Aon® Christi muf als Gnaden- und Entscheidungszeit gefaBt werden.
Deswegen soll man die Geschichte ,,nicht als bloBen Ent-wicklungsprozef3, sondern
als ,Dialog‘ oder [...] als ,Drama‘ zwischen Gott und Mensch*“® begreifen.

Norm und maB dieser Geschichte im Spannungsfeld von angebotener
Gnade und Entscheidung des Menschen ist Jesus Christus, der durch seinen
innerweltlichen Untergang am Kreuz hindurch zur Auferstehung gelangt ist und die
Vollendung der Welt initiiert hat.*

1.3.3. Christus als Mittler der Selbstmitteilung Gottes

,Die Bedingung der Mdoglichkeit einer Heilsmittlerschaft Christi [...] ist die
Interkommunikation aller Menschen bis in die letzte Tiefe ihrer Existenz, bis in ihr
Heil hinein und die konkretexistenzielle ,Realisation‘ und Erfahrung dieser
radikalen Interkommunikation.“** Diese Interkommunikation gehért zum konkreten
Wesen des Menschen. Thre Erfahrung ist Voraussetzung dafiir, dass so etwas wie
Mittlerschaft Christi tiberhaupt verstanden werden kann.

Diese interkommunikative Existenz wird als grenzenlos erfahren. Sie wiirde
sich selbst auftheben, wenn sie eingeschrinkt gedacht wiirde auf eine bestimmte
Region des menschlichen Daseins. Gibt es also die Heilsfrage als unausweichliche

37" Vgl. K. RAHNER, Eschatologie. Zur Theologie der Hoffnung, in: Schriften VIIL., 561-579.

% Vgl. ebd. 563.

9 Vgl. K. RAHNER, Sendung und Gnade, 70.

" Ebd. 72. o

8! Zum Begriff vgl.: F.J. SCHIERSE-Aon, AONLEHRE, in: 2LThK 1, 1986, 680-683; H.

NOTFLATSCHER—Aon, AONLEHRE, in: *LThK 1, 798f.

N. SCHWERDTFEGER, Gnade und Welt. Zum Grundgefiige von Karl Rahners Theorie der

,,anonymen Christen 294-295. Bei dem Begriff ,,Dialog® weist er auf die Stelle: Schriften IX, 317

hin; bei dem anderen Begriff u.a. auf : Schriften 1, 126; VII, 192; X, 415-417.

63 Vgl. K. RAHNER, Sendung und Gnade, 68.

o K. RAHNER, Gotteslehre und Christologie, in: Schriften V111, 153-238, hier: Der eine Mittler und
die Vielfalt der Vermittlung, (218-238), 223.
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Zugehorigkeit der menschlichen Existenz, dann ist auch die Interkommunikation ein
Moment der Existenz in Heil oder Unheil. Auch darin ist keiner allein, jeder tragt
jeden, jeder ist fiir jeden verantwortlich und jeder fiir jeden auch im Heil bedeutsam.
Das Gebot der Nachstenliebe® ist die Bekanntmachung der Heilsmoglichkeit jedes
fiir jeden. Solche interkommunikative Existenz geschieht immer vor Gott, von ihm
her und auf ihn hin. Die Erfahrung der Verwiesenheit auf das Absolute, das wir Gott
nennen, und die Erfahrung der Interkommunikation bedingen sich gegenseitig, schon
weil die Welt, an der nach katholischer Lehre Gott erkannt werden kann® zum
Menschen gehort, der also an sich und seiner Interkommunikation Gott erkennt.

Wenn Gott selbst eine absolute Interkommunikation zwischen sich und dem
Menschen stiftet, d.h. in absoluter Selbstmitteilung, so ist damit auch erst die
Moglichkeit einer zwischenmenschlichen Interkommunikation von radikaler End-
giiltigkeit gegeben. Umgekehrt gilt es aber auch: Wo diese Interkommunikation
freigegeben, angenommen und erfahren wird, da ist schon die Erfahrung des
gnadenhaften Verhiltnisses zwischen Gott und Mensch gemacht.

Diese interkommunikative Existenz der Menschen hat eine Geschichte.
Eine Geschichte, in der die Interkommunikationen nie einfach dieselben sind,
schon weil diese Geschichte von einmaligen Personen gestiftet wird. ,,Diese
Geschichte ist ferner einbahnig und geht einem Ziel entgegen.“*’

Wenn diese Geschichte der menschlichen Interkommunikation und des
Verhéltnisses zwischen Gott und Menschheit, beider in einem, durch gottliche
Selbstmitteilung zu ihrem eschatologischen Hohepunkt kommt, dann ist genau das
gegeben, was in der christlichen Dogmatik ,,Inkarnation”, Tod und Auferstehung
des gottlichen Logos heifit. Ist das richtig, dann ergibt sich daraus, ,,dass das
fleischgewordene Wort des Vaters Mittler der[...] Selbstmitteilung Gottes ist,
insofern er das Eschaton der Geschichte dieser Selbstmitteilung ist.®

Wie schon oben genannt, mufl das Hochste und Letzte einer Tat immer
auch ihr Grund genannt werden. So bewirkt die Mittlerschaft Christi den
Heilswillen Gottes gegeniiber dem einzelnen Menschen, weil die Geschichte der
Selbstmitteilung Gottes in Christo ,,irreversibel geworden und so als eschatologisch
siegreiche geschichtlich erschienen ist und jeder einzelne Mensch als Glied der
Menschheit gemeint ist, an die sich die Selbstmitteilung Gottes wendet*.*’

Daraus erfolgt die Feststellung: ,,Wo immer Heil in der individuellen
Heilsgeschichte geschieht, ist es auch heilsmittlerisch fiir alle anderen.“” Ein
solches Heilsereignis ist ndmlich notwendig immer interkommunikatorisch.

5 Vgl. K. RAHNER, Christliches Leben. Das ,,Gebot“ der Liebe unter den anderen Geboten, in:

Schriften V, 494-517.

NEUNER-ROOS, Der Glaube der Kirche, Die allgemeine 1. Kirchenversammlung im Vatikan, 3.
Sitzung (1870), 2. Kap., 43, Punkt: 27: ,,Die heilige Mutter Kirche hilt fest und lehrt: Gott, aller
Dinge Grund und Ziel, kann mit dem natiirlichen Licht der menschlichen Vernunft aus den
geschaffenen Dingen mit Sicherheit erkannt werden®.

Vgl. K. RAHNER, Gotteslehre und Christologie, 229.

% Ebd. 230.

® Ebd. 231.

° Ebd. 231.
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Ein Schritt weitergehend kann man behaupten: Weil Welt die eine Welt ist,
der sich Gott mitteilt, und weil diese Welt der Heilsgeschichte eine wirkliche
Geschichte ist, diese in ihr Ziel kommt und immer von diesem Ziel her lebt,
»darum hat diese interkommunikatorische Welt als Geschichte einen Hohepunkt
und nur ein Ziel, und diese ist Jesus Christus, der als dieser von Gott gegebene
Hohepunkt dieser Geschichte ihr einziger und absoluter Mittler ist“.”!

Mit anderen Worten: Der Mensch in seinem konkreten Dasein hélt
Ausschau nach einem absoluten Heilbringer, d.h. nach einem Menschen, in dem
sich Gott der Welt vergebend, endgiiltig und uniiberholbar zusagt. Ein solcher
Mensch vermittelt zugleich das Heil fiir alle, weil jeder (nach dem MaB} der ihm
geschenkten Gnade von Gott her) fiir die anderen existiert, jeder auf seine Weise
,.Mittler” des Heiles ist. Ohne Christus wire die Menschheit daher in echtem Sinne
heil-los und verloren. ,,Erst in Jesus Christus als Gottes unwiderruflicher Selbst-
zusage an die Menschheit eroffnet sich sinnvolles und erfiilltes Dasein*™ Christus
ist daher seiner menschlichen Natur nach der Mittler allen Heiles (1 Tim 2,5) und
in dieser Funktion nicht zu ersetzen.

1.3.4. Die Abgeschlossenheit der Offenbarung in Jesus Christus

Das Zweite Vatikanische Konzil sagt in ,,Dei Verbum™ 4: , Nachdem Gott
viele Male und auf viele Weisen durch die Propheten gesprochen hatte, ,hat er zuletzt
in diesen Tagen zu uns gesprochen im Sohn‘ (Hebr 1,1-2). Er hat seinen Sohn, das
ewige Wort, das Licht aller Menschen, gesandt, damit er unter den Menschen wohne
und ihnen vom Innern Gottes Kunde bringe (vgl. Joh 1,1-18). Jesus Christus, das
fleischgewordene Wort [...] vollendet das Heilswerk, dessen Durchfiihrung der Vater
ihm aufgetragen hat [...]. Er ist es, der durch sein ganzes Dasein und seine ganze
Erscheinung, [...], vor allem aber durch seinen Tod und seine herrliche Auferstehung
von den Toten, [..] die Offenbarung erfiillt und abschlieBt [...]. Daher ist die
christliche Heilsordnung, [...], uniiberholbar, und es ist keine neue Offentliche
Offenbarung mehr zu erwarten vor der Erscheinung unseres Herrn Jesus Christus in
Herrlichkeit (vgl. 1 Tim 6,14 und Tit 2,13).*7

Diese Aussage ist fiir den heutigen Menschen nicht leicht zu verstehen. Der
moderne Mensch versteht sich als Existenz in Geschichte, die nach vorne unbegrenzt
offen ist, als der, der sein Wesen nicht einfach als vorgegeben anzunehmen hat. Sein
Werden-miissen versteht er als Auszeichnung seiner Freiheit, die sich in die Zukunft
hinein immer neu und tiberraschend verwirklicht.”

Und wenn er als Christ (mindestens einmal in der Vergangenheit) immer
und tiberall Offenbarungsgeschichte sieht (,,weil Geschichte immer Heilsgeschichte

7' Ebd. 232.

2 K. RAHNER, Christologie im Horizont der Anthropologie, in: A.SCHILSON-W. KASPER,
Christologie im Prdsens, Freiburg Basel Wien, 1974, 80-89.

Die dogmatische Konstitution iiber die géttliche Offenbarung , Dei Verbum*®, in: Kleines
Konzilskompendium, 361-382, hier: 368f.

Vgl. K. RAHNER, Gotteslehre und Christologie. Tod Jesu und Abgeschlossenheit der Offenbarung,
in: Schriften X111, bearbeitet von P. IMHOF, Ziirich Einsiedeln Koln 1978, 159171, bes. 160f.
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ist und Heilsgeschichte ohne Glaube und darum ohne Offenbarung nicht moglich
ist“”), dann scheint ihm der Satz vom Ende der Offenbarungsgeschichte inmitten der
weiterlaufenden Geschichte schwer verstdndlich. Deswegen ist der Gebrauch des
Begriffes ,,Uniiberholbarkeit der Offenbarung in Jesus Christus, statt ,,Abge-
schlossenheit” eine Verstdndnishilfe. Es ist leichter zu verstehen, dass ein zeitlich
fixiertes geschichtliches Ereignis fiir alle Zeit mafigeblich sein kann, als dass ein
geschichtliches Ereignis einfach fertig sei, nicht mehr weitergeht und doch eine
Bedeutung fiir spitere Zeiten beansprucht.

Da im Zweiten Vatikanum die Offenbarung als Geschichte aufgefaf3t wird,
ist die Frage nach der Uniiberholbarkeit der christlichen Offenbarung zur Frage
nach der Uniiberholbarkeit des Christusereignisses umgestellt worden.

Dann kann man sagen: Es wird nach Jesus Christus nichts Neues mehr
gesagt, weil alles gesagt, gegeben ist im Sohn. Dann kann man sagen, dass Gott
sich geschichtlich greifbar in Jesus Christus der Welt als ihr Heil irreversibel
zugesagt hat in einer Selbstmitteilung als der absoluten Zukunft der Welt. Dann
kann man sagen, dass diese Zusage uniiberholbar ist, weil sie die Selbstzusage des
absoluten Gottes in sich selbst an die Welt ist. Dann schliefit diese Zusage nicht
eigentlich ab, sondern auf in eine unendliche Zukunft und ist in diesem Sinne
uniiberholbar. Die Geschichte bleibt offen und bewegt sich nun in ihrer Offenheit
innerhalb der geschichtlich erfolgten Zusage eines absoluten Heiles.

1.3.4.1. Tod Jesu und die Uniiberholbarkeit des Offenbarungsereignisses

,,Nur durch das Kreuz Jesu als solches ist die Uniiberholbarkeit der christ-
lichen Offenbarung konstituierbar und konstituiert; die Kreuzestheologie ist ein
inneres Konstitutivum der Lehre von der Uniiberholbarkeit der christlichen Offen-
barung als einer und ganzer.“’® Damit ist gesagt, dass in der Offenbarung vorgege-
benen Wirklichkeit des Menschen und in einer noch fortlaufenden Geschichte das
,»Ende* einer Offenbarungsgeschichte nur im Tode des Menschen gegeben sein kann,
»der Offenbarungstrager und Offenbarungsereignis in einem ist™.”’

Soll Geschichte als Geschichte der Freiheit des Menschen noch weiter gehen
und noch weiter Heilsgeschichte und somit Offenbarungsgeschichte bleiben, ,,dann
kann das ,AbschlieBende und ,Uniiberholbare‘ eines Offenbarungsereignisses in der
noch laufenden Geschichte nur das geschichtliche Erscheinen der absoluten Selbst-
zusage Gottes als solchen, und zwar als des Zieles dieser Geschichte selbst sein“.”
Jedes andere ,,Wort™ Gottes, das er nicht selber ist, konnte als endliches wesentlich
immer nur vorléufig, als noch offen fiir noch weitere neue Worte Gottes sein.

,»Das eschatologische Wort der Selbstzusage Gottes an die Welt muf die
irreversible Sieghaftigkeit” des ,,Angebotes Gottes an die Welt von ihm selbst her

sein®.” Gott sagt sich selber im eschatologischen Wort der Welt nicht blof3 als

> Ebd. 161.
" Ebd. 163.
7 Ebd.

® Ebd. 163.
" Ebd. 164.
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deren letzte und uniiberholbare Moglichkeit, sondern auch als die von ihm her
gewirkte Erfiillung dieser Moglichkeit zu.

Wie ist nun dieses eine eschatologische und uniiberholbare Offenbarungs-
wort zu denken? Wie soll das eschatologische Wort Gottes der irreversiblen
Sieghaftigkeit der Selbstzusage Gottes gedacht werden, wenn diese geschichtlich
erscheinen soll in einer noch laufenden Geschichte?

Die Selbstzusage Gottes kann nur in einem Menschen gegeben werden, der
diese Selbstzusage in Freiheit und Endgiiltigkeit angenommen hat. Nur so kann
geschichtlich ,,die Sieghaftigkeit™ der Selbstzusage Gottes erscheinen.

Es ist natiirlich gefordert, dass diese freie und endgiiltige Annahme dieses
Selbstangebotes Gottes durch einen Menschen geschichtlich fiir uns greifbar wird.
Ein blofles Wort, in dem eine Selbstzusage Gottes geschehend gedacht wiirde, wire
eben ein bloBes Angebot an den Adressaten dieses Wortes, an die Freiheit des
Menschen, wire also ein Angebot, dessen endgiiltige Annahme noch in Frage stiinde.
Das Wort Gottes als solches, mul somit notwendig durch ein geschichtliches
Ereignis geschehen, ,,und dieses kann dann nur in der faktischen und endgiiltigen
Annahme dieses Selbstangebotes an die Welt durch einen Menschen geschehen, der
natlirlich in seiner eigenen Konstitution so gedacht werden muB, dass seine Annahme
dieses Selbstangebotes in gehorsamer und endgiiltig werdender Freiheit das Heil der
Welt als ganzer verbiirgt“.®

Wenn in Jesus die letzte und endgiiltige Annahme des Selbstangebotes
Gottes geschehen soll und er so das eschatologisch siegreiche Wort Gottes an die
Welt sein soll, dann kann dies nur in und durch seinen Tod hindurch geschehen.
Und dazu so, dass uns das im Glauben auch greifbar wird, also zusammen mit
seiner Auferstehung. ,,Der Tod Jesu und somit seine Passion im ganzen ist ein
notwendiges konstitutives Element im eschatologischen Wort der Selbstzusage
Gottes an die Welt als deren absoluter Zukunft.“*' Ist nun dieses Wort Gottes
uniiberholbar, dann kann und muB gesagt werden, dass der Tod Jesu der Abschluf3
der Offenbarung ist und ohne ihn dieser Abschluf gar nicht denkbar ist.

Eine Frage konnte man noch zum Kapitel der Abgeschlossenheit der
Offenbarung stellen: Was kann nach Christus noch geoffenbart werden?

Vor Christus war im geschichtlichen ,,Dialog™ zwischen Gott und Mensch,
in jedem Augenblick immer alles offen, immer alles gestellt in freie, dem Menschen
noch nicht enthiillte, noch zu erwartende Wesenselement der Offenbarung. Vor
Christus konnte sich in der Geschichte, ohne sie aufzuheben, heilsgeschichtlich noch
etwas ereignen, was es bisher noch nicht gab, was die Situation des Menschen vor
Gott wesentlich verdnderte. ,,[...] ein neues Gesetz konnte durch Gott erlassen wer-
den, ein Bund gestiftet oder abgetan werden, Zorn oder Gnade [...] konnten unerwar-
tet und vorausberechenbar erscheinen.”” Der Mensch mufite fiir eine neue

%" Ebd. 166f.

' Ebd. 168.

82 K. RAHNER, Visionen und Prophezeiungen, Zweite, unter Mitarbeit von P.Th. BAUMANN SJ.
erginzte Aufl., (= Quaestiones Disputatae 4.), Freiburg 1958, 25.
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Offenbarung Gottes bereit sein, die seine Heilssituation grundlegend neu bestimmen
konnte.

Jetzt aber, mit Christus und ,nach® Christus, ist das Ende der Zeit
gekommen, das Heilshandeln Gottes an der Menschheit hat in Christus seine
entscheidende, grundsitzlich uniiberholbare und definitive Phase erreicht. Mit
Christus ist die ,,letzte Zeit™ da, nicht vorldufig, sondern ,,so endgiiltig, dass wir im
Aon Christi nichts mehr erwarten diirfen, was unsere Heilssituation wesentlich
verdndern konnte* . *

Zusammenfassend ist zu behaupten:

,Die existentielle Theologie einer moglichen und zu erwartenden
,Offenbarung® Gottes in der Geschichte fiir den Menschen vor Christus ist flir den
nachchristlichen Menschen ersetzt durch eine theologische Eschatologie, und seine
Theologie der Offenbarung hat nur noch die [...] Bedeutung der Retrospektion,
aber keine prospektive Tendenz mehr: die Erwartung der Offenbarung Gottes in
der Geschichte ist abgelost durch die Erwartung der Offenbarung Gottes, die die
Geschichte aufhebt.

2. Der Absolutheitsanspruch des Christentums

,Dieses Thema ist alt und neu zugleich.“* Schon im Apostolischen
Glaubensbekenntnis bekennt sich die Kirche als die eine katholische, d.h.
allumfassende Kirche. Sie beansprucht als die konkrete eine Kirche fiir das Ganze
der Menschheit von unbedingter Bedeutung zu sein. Dieser im dritten Artikel des
Apostolischen Glaubensbekenntnisses erhobene Anspruch ist in den Aussagen des
ersten und zweiten Artikels begriindet: im Bekenntnis zu Gott, dem Schopfer des
Himmels und der Erde, d.h. des Ganzen der Wirklichkeit, und im Bekenntnis zu
Jesus Christus, in dem dieser alles umfassende Gott in die Geschichte eingetreten,
Mensch geworden ist und so die Fiille der Zeit heraufgefiihrt hat.

Man hat das Bekenntnis zur allumfassenden Kirche spdter in den hochst
mifBverstdndlichen Satz ,,extra ecclesiam nulla salus* gefaBt. Wenn dieser Satz im
Sinne eines engstirnigen Heilspartikularismus mifverstanden wird, dann hebt er
den Anspruch auf Katholizitdt, den er an sich zum Ausdruck bringen will, auf. Um
solche MiBverstindnisse zu beseitigen, griff das letzte Konzil wieder auf eine éltere
Tradition zuriick und sprach von der Kirche als dem Sakrament, d.h. Zeichen und
Werkzeug des Heiles in der Welt.* Danach ist die Kirche nicht das Heil selbst,
sondern nur dessen Sakrament. Sie soll das universale eschatologische Heil Gottes
in Jesus Christus geschichtlich bezeugen und vermitteln.

3 Ebd.

¥ Ebd. 26.

8 W. KASPER, Einfiihrung, in: Absolutheit des Christentums, Hrsg. von W. KASPER (= Quaestiones
Disputatae 79.), Freiburg Basel Wien 1977, 7-11, 7.

Die allgemeine II. Kirchenversammlung im Vatikan, 5. Sitzung (1964), Dogmatische
Konstitution iiber die Kirche, 1. Kapitel, in: Neuner-Roos, Der Glaube der Kirche, 272, Punkt
408: ,,Die Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakrament, das heifit Zeichen und Werkzeug fiir
die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit.“
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2.1. Der Begriff

Der Begriff entstammt vorwiegend Traditionen des deutschen Idealismus
und der evangelischen Theologie der letzten 200 Jahre und nicht der Theologie.”’

Was man zu diesem Thema sagen kann, ist:

Das Christentum basiert auf einer geschichtlichen Offenbarung und bedeutet
deshalb ein Ja zu Geschichte und Geschichtlichkeit, die sich nicht einfach im
Absoluten auftheben lassen. Andererseits muf3te auch der Versuch scheitern, den E.
Troeltsch unternahm, indem er versuchte, die Absolutheit des Christentums auf
religionsgeschichtlichem Weg zu erweisen. Das Christentum wurde dadurch in die
allgemeine Relativitit des Geschichtlichen hineingezogen, was in letzter Konsequenz
zur Aushohlung des Absolutheitsanspruches fiihrte.

Diese und einige andere Erkldrungsversuchs-Modelle (R. Bernhardt redet
von vier theologischen Typen des christlichen Absolutheitsanspruchs: Er erkennt
ein Modell ,,dualistisch-exklusiver Alleingeltung“ dort, wo in der Behauptung
eines exklusiven Wahrheitsbesitzes andere Religionen als unwahr gelten; dieser
stethen zur Seite die Modelle ,hierarchischer Superioritit“ beziehungsweise
ninklusiver Dualitdt”. Ersteres rekonstruiert die Religionsgeschichte als einen
kontinuierlichen RealprozeB3, in dem in den Religionen eine Wahrheit wirksam ist,
die dann im Christentum zu einem entsprechenden Verstindnis seiner selber
gelangt. Letzteres sieht in der gegebenen Pluralitdt der Religionen die nur implizite
und ,,anonyme* Wirksamkeit einer Wahrheit, die sich im Christentum expliziert
findet.®) sind zuriickzuweisen.

So beschritt die Theologie einen anderen Weg und behauptete, ,,indem sie
von der absoluten Andersartigkeit Gottes gegeniiber der Geschichte ausging, das
Christentum sei nicht Hohepunkt, sondern Gericht und Ende der Religionen sowie
der menschlichen Kultur*.* Diese ,,kopernikanische Wende* in der Geschichte des
christlichen Absolutheitsanspruches brachte J. Hick (nach der Meinung von R.
Bernhardt), als er seine These: ,,Poesie des Herzens™ herausgearbeitet hatte. Er lief3
den Absolutheitsanspruch des Christentums stehen, indem er ihn als poetische
Aussageform begriff: ,,So bezeichne auch eine Liebeserklarung den Geliebten als
den ,liebsten Menschen der Welt‘, ohne damit ernsthaft behaupten zu wollen, alle
andere Menschen miifiten im Vergleich zu ihm als mehr oder weniger boshaft
gelten.*® (Mit dieser ist die vierte These R. Bernhardts, die dialogische
,Rehabilitation des Absolutheitsanspruchs®, dhnlich). Das spiegelt sich auch in der
kirchlichen Erkldrung ,Nostra Aetate” wider: ,,Alle Volker sind ja eine einzige
Gemeinschaft, sie haben denselben Ursprung, da Gott das ganze Menschen-
geschlecht auf dem gesamten Erdkreis wohnen lie3; auch haben sie Gott als ein

8 Vgl. Zur Geschichte des Begriffes (kurze Zusammenfassung): K. LEHMANN, Absolutheit des

Christentums als philosophisches und theologisches Problem, in: Absolutheit des Christentums,
Hrsg. von W. KASPER, 13-38.
8 Vgl. G. NEUHAUS, Zwischen Relativismus und Absolutheitsanspruch. Uberlegung zu einer
nachkonziliaren Theologie der Religionen, in: Kirche sein, 273-294, bes. 279f.
W. KASPER, Absolutheitsanspruch des Christentums, in: Sacramentum Mundi 1., 39.
G. NEUHAUS, Zwischen Relativismus und Absolutheitsanspruch, 280.
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und dasselbe letzte Ziel. Seine Vorsehung, die Bezeugung seiner Giite und seine
Ratschliisse des Heils erstrecken sich auf alle Menschen, bis die Erwéhlten vereint
sein werden in der Heiligen Stadt, deren Licht die Herrlichkeit Gottes sein wird;
werden doch alle Vélker in seinem Lichte wandeln.®'

Es passen sehr gut die Worter E. Troeltschs hierher: ,,Es ist nicht blof3 eine
neue Theologie, was wir vertreten und lehren, sondern iiberhaupt eine neue Phase
des Christentums selbst.*

2.2. Der ,,katholische* Absolutheitsbegriff

In der katholischen Theologie versteht man gewdhnlich den Absolut-
heitsbegriff so, dass das Christentum nicht nur die faktisch hochste der bestehenden
Religionen ist, sondern dass es ,,die endgiiltige, wesensgemif nicht mehr {iberbiet-
bare, exklusive und universale Geltung beanspruchende SelbsterschlieBung Gottes
fiir alle Menschen aller Zeiten“* darstellt.

Der Absolutheitsanspruch erscheint dem heutigen Menschen als Lieblosig-
keit, Intoleranz, Ursprung von Fanatismus. Er scheint auch der geschichtlichen
stindigen Gestalt des Christentums zu widersprechen. Angesichts solcher Meinungen
ist zu beachten: ,,Absolutheit* darf nicht dazu verfithren, das Biblisch-Christliche als
eine Wirklichkeit zu beschreiben, die rein in sich und fiir sich bestehen kann.

Angesichts dieser Gegebenheiten ist eine rein apologetische und dogma-
tistische Haltung unfruchtbar. Eine neue und tiefere Deutung ist erforderlich, die
zeigt, dass es sich beim Absolutheitsanspruch des Christentums ,,nicht um den
absoluten Anspruch einer partikuldren Religionsgemeinschaft, sondern um die
Absolutheit des Evangeliums der Gnade fiir alle Menschen handelt*.”

Mit dem Absolutheitsanspruch des Christentums ist theologisch der
eschatologische Charakter des Christentums gemeint.”

Die Absolutheit des Christentums ist mit dem biblischen Kerygma
gegeben, dass mit dem Kommen Christi die Fiille der Zeit Ereignis geworden ist
(Mk 1,15; Gal 4,4 u.a.); sie ist identisch mit dem Glauben, dass Jesus der Sohn
Gottes und der einzige Mittler zwischen Gott und den Menschen ist (1 Tim 2,5). In
ihm sind die ganze VerheiBBungen Gottes in Erfiillung gegangen. In Christus hat
sich Gott durch die hypostatische Annahme einer konkreten menschlichen Natur
auf endgiiltige und prinzipiell nicht mehr iiberbietbare Weise selbst ausgesagt und
seiner Schopfung mitgeteilt.

Dieses Christusereignis, (,,ist zugleich Voraussetzung und Ziel, was
gesucht wird, es ist jedoch auch schon ,vorhanden‘, denn wie konnte es sonst

' Die Erklirung iiber das Verhdlmis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen , Nostra

Aetate”, in: Kleines Konzilskompendium, 355.

K. LEHMANN, Absolutheit des Christentums als philosophisches und theologisches Problem, 14.

W. KASPER, Absolutheitsanspruch des Christentums, in: SM 1, 39.

" Ebd. 40.

% Vgl. dazu auch: H. WALDENFELS, Absolutheitsanspruch des Christentums. Sinn und Bedeutung,
in: 2LThK 2, H. HEINEMANN, A4bsolutheitsanspruch des Christentums, in: *LThK 1, 80-82.
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gesucht werden‘®), ist bei aller heilsgeschichtlichen Einheit durch eine Differenz
gepragt: ,,Geschichte ante Christum natum geschieht in der Weise einer Suche nach
dem christlichen Prinzip und in der Form einer Anndherung an dieses; Geschichte
post Christum natum hingegen ist die trotz allem letztlich doch fortschreitende
Verwirklichung des christlichen Prinzips, das nach seiner Manifestation im Sohn
Gottes nicht mehr gesucht, sondern ,nur‘ noch praktiziert zu werden braucht.“”’
Wie gezeigt, die Bewegung der Offenbarung (Selbstmitteilung Gottes) in der
Geschichte findet ihren Hohepunkt in Leben und Tod Jesu Christi. In seiner Person
und in seinem Werk ist die ,,absolute®, uniiberbietbare und unwiderrufliche
Wahrheit Gottes Geschichte geworden. Das Christentum ist von seiner innersten
Mitte her auf diese bleibende geschichtliche Vermittlung durch Jesus Christus
angewiesen. Diese christologische Vermittlung von Heil und Geschichte ist als
eine Einmaligkeit zu begreifen, die ,,ein fiir allemal* gilt. In Jesus Christus selbst
vollzieht sich ndmlich die Einheit von geschichtlicher Existenz und universalem
Anspruch. Die Frage nach dem Absolutheitsanspruch des Christentums kann nur
zureichend beantwortet werden, wenn die Person Christi als das unterscheidend
Christliche entfaltet wird. Inhaltlich bedeutet dies, ,,dass Jesus Christus als
,concretum universale® begriffen werden muf}, d.h. als konkrete Verwirklichung
dessen, woraufhin alle Wirklichkeit strebt®.”

Wir leben im Aon Christi, aber die eschatologische Erfiillung steht in der
Spannung zwischen dem Schon und dem Noch-nicht. ,,Fiir unsere gegenwartige
heilsgeschichtliche Situation ist eine Zweiheit von Heilsgeschichte und Welt-
geschichte, Kirche und Welt, Natur und Gnade, Schopfung und Bund, Gesetz und
Evangelium konstitutiv.“” Erst am Ende wird ,,Gott alles in allem sein“ (1 Kor 15,28).

2.3. Ende des Christentums?

L. Feuerbach wollte das Ende des Christentums feststellen. ,,Das Christen-
tum ist negiert — negiert selbst von denen, die es noch festhalten — negiert, aber
man will es nicht laut werden lassen, dass es negiert ist... Man geht in der Negation
so weit, dass man alle positive Richtschnur wegwirft, als ob nicht jede Religion nur
so lange Religion wire, als sie ein bestimmtes Mall des Religiosen hat, einen
bestimmten Mittelpunkt, ein bestimmtes Prinzip. Es ist dies die Erhaltung unter der
Form der Negation®. ,,Das heifit doch nichts Anderes als Offenbarungen von dem
inneren Verfall, ja Untergang des Christentums.*!?

Viele Menschen von heute haben den Eindruck, der christliche Glaube sei
iberholt. Man denkt, dass das Christentum eine geschichtlich bedingte Wirklich-
keit ist, die zwar in unserer Gesellschaft noch zu finden sei, wie vieles, was einmal

o K. LEHMANN, Absolutheit des Christentums als philosophisches und theologisches Problem, 22.
Vgl. ebd.

* Ebd. 36.

W. KASPER, Absolutheitsanspruch des Christentums, 42.

190 Zitat in: K. LEHMANN, Absolutheit des Christentums als philosophisches und theologisches

Problem, 24f.
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frither geworden ist, noch existiert, aber eigentlich keine ,,Daseinsberechtigung®
mehr hat und langsam, aber sicher, ausstirbt und verschwindet.'”!

Zunichst einmal ist unbefangen zuzugeben, dass vieles in den konkreten
Gestalten nicht nur der Religionen im allgemeinen, sondern auch des Christentums
zeitbedingt ist und absterben kann. Der christliche Glaube ist beziiglich seines
Inhaltes und somit natiirlich auch hinsichtlich seiner Vollzugsweise in einem
dauernden geschichtlichen und individuellen ProzeB3 begriffen. Nicht in dem, was
eigentlich gemeint ist, aber in dem, durch das er vorgestellt wird.

Ist er aber darum am Absterben?

Hat der christliche Glaube in seinem Inhalt etwas, was einen Anlal} bietet
zu meinen, er sei selber nur eine zeitbedingte, dem geschichtlichen Vergehen
unterworfene Vorstellung, die spitere Generationen einmal beiseite legen konnten?

Sicher, es gab und gibt gewill Vorstellungen, Gegebenheiten, die zeit-
bedingt sind, aber es gibt doch Begriffe — ganz allgemein gesprochen —, deren
bleibende Giiltigkeit erkannt werden kann, wenn sie darum noch nicht einfach
auBerhalb der Geschichte stehen. Geschichtliche Geschehnisse miissen ihre
Geltung nicht verlieren, nur weil sie erst an einem bestimmten Zeitpunkt und nicht
vorher und immer sich ereignet haben.

Unsere Frage zu beantworten, miiite man das zusammenfassen, was das
Christentum in seiner Botschaft eigentlich sagt.

Das Christentum sagt zunéchst: Die endliche und endlich erkannte Welt
hat einen von ihr verschiedenen, absoluten, unendlichen Urgrund, den wir Gott
nennen. Egal wie eng das Verhéltnis zwischen der Welt und ihrem einen Urgrund,
Gott, gedacht werden muB3, kann Gott nicht einfach mit der Welt identisch gedacht
werden, weil eine Vielheit als solche eine Einheit urspriinglicher Art voraussetzt.'?
Gleichzeitig mufl auch das gesagt werden, dass dieser Gott nicht blofl das unbe-
greifliche, ewig ferne Geheimnis hinter der Welt und unserer Existenz ist. Er hat
sich selbst so zum innersten Prinzip der Weltbewegung gemacht, dass, wo diese
Welt zu seiner Vollendung kommt, sie in die unmittelbar erkennende Einheit mit
diesem ihrem goéttlichen Ursprung, der Kraft ihrer Bewegung und ihrem Ziel
kommt. Was man Gott nennt, wird in der Geschichte zu einem unmittelbar gegebe-
nen Ziel. Die innerste gottliche Grunddynamik ist {iberall in der Welt und der
Geschichte am Werk. Dies ermoglicht, dass die Menschen an irgendeinem Punkt
ihrer Existenz, sich ,,glaubend“ dem unbegreiflichen Geheimnis ihres Daseins
offnen, iiberlassen und so ihr Ziel finden: Gott in der Vollendung der Geschichte.

Der Christ erfahrt die Welt als eine Geschichte, und zwar im Menschen
selbst als Freiheitsgeschichte. (Er erfahrt diese Geschichte mindestens dort, wo sie
Freiheitsgeschichte in personaler Verantwortung und Entscheidung ist.)

1 Vgl. K. RAHNER, Uber den Absolutheitsanspruch des Christentums, in: Universalitit als Auftrag
des Glaubens, Schriftenreihe der Katholischen Akademie der Erzdiozese Freiburg, Hrsg. von D.
Bader, Miinchen Ziirich 1982, 61.

12 Vgl. ebd. 64f.
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Der Christ ist davon iiberzeugt, dass in Jesus und seinem Wort, seinem
Schicksal, seinem Sieg und Tod Gottes unwiderrufliche Selbstzusage an die
Geschichte der Menschheit als tatsdchlich bei Gott ankommender geschichtlich
greifbar gegeben ist. Wenn man aber Gott sagt und Jesus (Gott als das iiber alle
Wirklichkeit erhabene, realste Geheimnis, das als letzter Grund, als innerste
Dynamik und als letztes Ziel in Unmittelbarkeit sich selber seiner Welt gibt; Jesus
als die endgiiltige, unwiderrufliche, von Gott selbst her méchtige Selbstzusage
Gottes an die Welt und ihre Geschichte), dann haben wir eigentlich den innersten
Inhalt des Christentums schon ausgesagt.'®

(Vorausgesetzt, dass diese unwiderrufliche Selbstzusage Gottes, die in
Jesus Christus geschichtlich greifbar geworden ist, in ihrer Geschichtlichkeit und
Unwiderruflichkeit bleibend gegeben bleiben muf in der Geschichte, ist mit dem
Gesagten auch die geschichtliche Bleibendheit einer Glaubensgemeinde, die sich
auf diese Selbstzusage Gottes bezieht und ihr bleibende Gegenwart gibt ausgesagt.)

Kann eine solche Botschaft eigentlich veralten, iiberholt werden und so aus
der Geschichte ausscheiden?

Gott ist die namenlose Unbegreiflichkeit, von der wir uns in Glaube,
Hoffnung und Liebe iiberwiltigen lassen. Nun ist aber fiir den christlichen Glauben
Jesus, sein Leben und seine Todesvollendung nichts anderes als die endgiiltige
Einladung Gottes zu dieser Ubergabe und die unwiderrufliche VerheiBung, dass
diese Ubergabe von Gottes machtvoller Liebe her und letztlich nicht durch die
Anstrengung unseres guten Willens wirklich gelingt. Aus dieser Grundiiber-
zeugung der Bedeutung Jesu fiir uns (,,fiir uns Menschen und zu unserem Heil®)
1aBt sich gewill die ganze Lehre der Kirche iiber Jesus Christus herleiten. Diese
ganze Christologie steht unter dem Glauben, dass dieser Jesus und sein Heilswerk
nichts anderes bezeugte und ermoglichte als die sich wirklich durchsetzende
Moglichkeit, zur Unmittelbarkeit des wahren Gottes zu gelangen. ,,Wenn Jesus
Christus also der untriigliche Zeuge (der wirkt, was er bezeugt) fiir diesen Glauben
an Gott ist, dann ist gerade er in seinem Leben und Schicksal fiir sich und fiir uns
das realste und in seinem ,Erfolg® greifbare Zeugnis und Ereignis eines Glaubens
an Gott, der gar nicht untergehen kann.“'*

Und wenn es nach Jesus jemand gibe, der eine solche Absolutheit
beanspruchte oder beanspruchen wird, ,,dann kommt er allemal zu spat, weil Jesus
schon war und er so ,alles* (den absoluten Gott in sich selber) verheiflen hat, dass

dariiber hinaus nichts mehr gesagt werden kann®.'®®

103 vgl. ebd. 67.

104 K RAHNER, Stirbt das Christentum aus? Antwort des Glaubens 21, Hrsg. vom Informations-
zentrum Berufe der Kirche, Freiburg 1981, 10f.

19 Ebd. 11.
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3. Absolutheitsanspruch — Universalitiit des Christentums

3.1. Problemstellung

Wir leben in einer pluralistischen Welt. Zu den fiir das Christentum am
schwersten einzuordnenden Momenten an diesem Pluralismus, in dem wir leben
und mit dem wir als Christen fertig zu werden haben, gehort der Pluralismus der
Religionen.

Es ist hier nicht der Pluralismus der christlichen Konfessionen gemeint,
sondern die Vielheit der Religionen, die es auch noch in der Zeit des Christentums
gibt und zwar immer noch nach einer zweitausendjahrigen Geschichte und Mission
dieses Christentums.

Angesichts des Absolutheitsanspruches ist fiir das Christentum dieser
religiose Pluralismus eine grofere Bedrohung und der Grund einer gréeren Unruhe
als fiir alle anderen Religionen. Denn keine andere setzt sich selbst so absolut als
»die® Religion, als die eine und einzig giiltige Offenbarung des einen, lebendigen
Gottes wie das Christentum.'®

Frither war die ,,andere Religion die Religion eines anderen Kulturkreises,
einer Geschichte, mit der man selbst nur ganz am Rande seiner Geschichte
kommunizierte. Heute ist es anders. Es gibt kein in sich geschlossenes Abendland
mehr, das sich einfach als den Mittelpunkt der Weltgeschichte und der Kultur
betrachten konnte, dessen Religion als die selbstverstédndliche und einzig fiir einen
Européer in Frage kommende Form der Gottesverehrung erscheinen konnte. ,,Jede
Religion, die in der Welt existiert, ist, wie alle kulturelle Mdoglichkeiten und
Wirklichkeiten anderer Menschen, eine Frage und eine angebotene Moglichkeit fiir
jeden Menschen. "

Das Christentum versteht sich als die fiir alle Menschen bestimmte, absolute
Religion, die keine andere als gleichberechtigt neben sich anerkennen kann. Das ,,ist
fiir das Selbstversténdnis des Christentums selbstverstindlich und grundlegend*.'®

Wenn Religion ,,nicht die Selbstinterpretation des menschlichen Daseins
durch den Menschen, nicht die Reflexion und Objektivierung der Erfahrung ist,
[...], sondern die Tat Gottes an ihm, die freie Selbstoffenbarung in Selbstmitteilung
Gottes an den Menschen, das Verhiltnis, das Gott selbst zum Menschen hin von
sich her stiftet und stiftend offenbart, wenn dieses Verhiltnis Gottes zu allen
Menschen grundlegend das eine und selbe ist, [...], wenn das Christentum die durch
Gott selbst in seinem Wort vorgenommene Interpretation dieses in Christus fiir alle
Menschen von Gott selbst gestifteten Verhiltnisses Gottes zu den Menschen ist,
dann kann nur das Christentum sich als die wahre und legitime Religion fiir alle

Menschen [...] anerkennen®.'”

19 vgl. K. RAHNER, Geschichistheologisches. Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen,

in: Schriften V, 136—158, bes. 136f.
197 Ebd. 138.
198 Ebd. 139.
19 Ebd.
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Christus und seine geschichtliche Gegenwart in der Welt [die Kirche] ist
,,die religio, die den Menschen an Gott bindet.

Wir haben die ,,eine” Weltgeschichte, in der als ,.einer die Christen und
die Nichtchristen in derselben Situation leben, sich dialogisch gegeniiberstehen. So
konnen wir von einer Art Zusammenhang der Religionen reden. Das Christentum
als wahre und legitime Religion fiir alle Menschen ,,dringt in den Bereich der
anderen Religionen ,,ein“ und stellt diese, sie an sich selbst messend, in Frage.

Weiter kdnnen wir sagen, dass eine nichtchristliche Religion ,,nicht nur
Elemente einer natiirlichen Gotteserkenntnis, vermischt mit erbsiindlicher und
weiter darauf und daraus folgender menschlicher Depravation, sondern auch
iibernatiirliche Momente aus der Gnade, die dem Menschen wegen Christus von
Gott geschenkt wird“,'"? enthélt. Deswegen konnen sie auch als legitime Religionen
anerkannt werden.'"!

Wenn wir Christen sein wollen, dann haben wir den Glaubenssatz vom
allgemeinen Heilswillen Gottes allen Menschen gegeniiber'? zu bekennen. ,,Man
wertet neu die universalen Perspektiven der Bibel [...]: dass Gott der Schopfer und
Erhalter aller Menschen ist, dass Gott iiberall wirkt, dass er mit der ganzen
Menschheit den Bund (Noach-Bund) geschlossen hat, dass er nach dem Neuen
Testament ohne Ansehen der Person das Heil aller Menschen will und auch
Nichtchristen als Téter des Gesetzes gerechtfertigt werden konnen.“!"3

Gott will also das Heil aller. Und dieses Heil ist das Heil Christi, ist ein
Heil, das wirklich all den Menschen zugedacht ist, die vor Christus lebten und auch
seit Christus leben.

Wenn es kein Heil an Christus (und seiner Kirche — man versucht dies letzte
heutzutage in den dkumenischen Diskussionen nicht so stark zu betonen) vorbei
gibt'"*, wenn dieses Heil Gott wirklich, wahrhaft allen Menschen zugedacht hat, dann
kann gesagt werden, dass ,,jeder Mensch wahrhaft und wirklich dem Einflufl der
gottlichen, iibernatiirlichen, eine innere Gemeinschaft mit Gott und eine Selbst-
mitteilung Gottes anbietenden Gnade ausgesetzt ist, mag er zu dieser Gnade im
Modus der Annahme oder der Ablehnung stehen“.'”® Es ist unmdglich zu denken,
dass das Gnadenangebot Gottes an alle Menschen durch die personale Schuld der
einzelnen Menschen unwirksam bleibt. Das ewige Wort Gottes ist um unseres Heiles
willen und trotz unserer Schuld Fleisch geworden und fiir uns gestorben. Deswegen

"% Ebd. 143.

" Legitime Religion soll hier heiBen: ,eine institutionelle Religion, deren ,Beniitzung’ durch den
Menschen zu einer bestimmten Zeit im ganzen als positives Mittel der richtigen Beziehung zu
Gott und so zur Erlangung des Heiles angesehen werden kann und so in Gottes Heilsplan positiv
einkalkuliert ist“. Ebd. 148.

Vgl. Das Nizéno-Konstantinopolitanische Glaubensbekenntnis: ,,...Fiir uns Menschen und um
unseres Heiles willen ..., in: NEUNER—ROOS, Der Glaube der Kirche, 164f.

'3 H. KUNG, Christ sein, Miinchen 1974, 83.

"4 vgl. u.a.: Die allgemeine Kirchenversammlung zu Trient, 5. Sitzung (1546); Anspache Papst Pius
IX. ,,Singulari Quodam® (1854); Die allgemeine I. Kirchenversammlung im Vatikan, 3. Sitzung
(1870), 6. Kapitel; in: NEUNER—RO0OS, Der Glaube der Kirche, 225-230, 234-236.

K. RAHNER, Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, 145.
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ist unvorstellbar, dass das Schicksal der Welt im Nein des Menschen, auf das Ganze
der Welt gesehen, doch seinen selben Gang geht, wie er gewesen wire, wenn
Christus nicht gekommen wiére. ,,Christus und sein Heil ist nicht einfach eine von
zwei Moglichkeiten, die der Freiheit des Menschen zur Auswahl angeboten sind,
sondern die Tat Gottes, die die falsche Wahl des Menschen iiberholend aufsprengt
und erlost.“!'® In Christus gibt Gott nicht nur die Moglichkeit des Heiles, sondern das
Heil selbst. Darum nehmen wir an, dass ,,die Gnade nicht nur auflerhalb der
christlichen Kirche angeboten ist [...], sondern auch wenigstens weithin zu einem
Sieg in der von ihr selbst erwirkten freien Annahme durch die Menschen kommt*."”

Im Leben aller Menschen sind also die ,,gnadenhafte Einfliisse der
eigentlich christlichen iibernatiirlichen Gnade®“ zu glauben. Daher auch werden die
konkreten Religionen der ,,vorchristlichen Menschheit nicht einfach als illegitim
betrachtet. Sie kdnnen in der Heilsprovidenz Gottes einen positiven Sinn haben.

Gleichzeitig mull aber, angesichts des Absolutheitsanspruches, bewuft
gemacht werden, dass ,,die verschiedenen Religionen den Anspruch einer legitimen
Religion nur in einem sehr verschiedenen Sinn und Grad erheben kénnen®,'* und
das auf die einzige wahre legitime Religion bezogen. (,,Diejenigen [...] sind auf das
Gottesvolk auf verschiedene Weisen hingeordnet*'").

Die Religionen betrachtend mu3 man in jeder Religion zwischen den
Elementen des Gottgewollten und -gestifteten und den Elementen des blof3
Menschlichen unterscheiden. Man muf} sich ,,von dem Vorurteil frei machen, als
diirften wir eine Religion auBlerhalb des Christentums vor das Dilemma stellen,
entweder mit allem an ihr von Gott zu stammen, seinem Willen und seiner positiven
Vorsehung zu entsprechen oder einfach nur menschliches Gebilde zu sein‘.'*

So ist festzustellen, dass, wie das Christentum als die einzige wahre
Religion, so auch die anderen legitimen Religionen sowohl goéttliche, wie auch
menschliche Elemente enthalten.

Nun ist weiter folgendes zu bedenken:

Der einzelne Mensch soll und muf3 die Moglichkeit haben in seinem Leben
und zwar in allen Zeiten und Situationen der Menschheitsgeschichte Gott wirklich und
wahrhaft zu erfahren. Sonst kann von einem ernsthaften und auch tatsachlich wirksam
werdenden Heilswillen Gottes an allen Menschen aller Zeiten nicht die Rede sein.

Der Mensch, der immer und {iberall ein homo religiosus ist, ist homo
religiosus in der konkreten Religion, in der er in seiner Zeit lebt.'”” ,,.Das von Gott
ihm heilschaffend Zugedachte erreichte ihn nach dem Willen und der Zulassung
Gottes [...] in der konkreten Religion seines konkreten Daseinsraumes.*'** ,,Christen

"5 Ebd. 146.

"7 Ebd.

"% Ebd. 147.

"9 Vgl. dazu: Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils, (Authentische Textausgaben
lateinisch-deutsch, Bd. 1., Hrsg. vom Paulinus-Verlag), Constitutio dogmatica de Ecclesia.
Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, Punkt: 16., in: Uber die Kirche, Trier 1965, 54-57.

K. RAHNER, Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, 149f.

2! Ebd. 151f.

"2 Ebd. 152.
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und Nichtchristen — letztlich also jeder Mensch, wo immer und wann er gelebt haben
sollte — (sind) gemeinsam von Gott geliebt [...], jeder in seiner eigenen Situation.*'*

Es kann also nicht sein, ,,dass die konkreten Religionen in ihrem objekti-
vierten Bestand einfach gar keine Spuren* der ,,Gnadenbetroffenheit aller Menschen
an sich tragen“."** So ist richtig die Behauptung, dass auch die auBerchristlichen
Religionen Momente iibernatiirlichen Gnadeneinflusses enthalten.

Wenn diese Gedanken richtig sind, dann ,tritt das Christentum dem
Menschen auBerchristlicher Religionen nicht einfach als dem bloen und
schlechthinnigen Nichtchristen gegeniiber, sondern als einem, der durchaus schon
als ein anonymer Christ“ [...] ,,betrachtet werden kann und muf*.'"* Es wire falsch,
den Nichtchristen zu sehen als einen Menschen, der in keiner Weise von der Gnade
und Wahrheit Gottes beriihrt war. Hat er aber die Gnade Gottes schon erfahren und
hat er unter Umsténden diese Gnade Gottes angenommen, dann ist es ihm, schon
bevor ,,das missionarische Wort von auflen an ihn herantritt, in einem wahren
Sinn schon Offenbarung geschehen. Und die Offenbarung, die von aullen an ihn
herantritt, ist dann nicht ,,die Verkiindigung des bisher NichtgewuBten®, sondern ist
»die gegenstandlich — begriffliche Aussage dessen, was dieser Mensch in der Tiefe
seines geistigen Daseins schon vollzogen hat oder vollziehen konnte*.'*

Diese Behauptung ist wahr und gleichzeitig auch gefihrlich. Von dem
Gesagten her ist klar, dass der Mensch ein Mensch ist oder sein kann, der sich auf sein
Heil zubewegt und es unter Umstdnden findet, ohne dass er von der Verkiindigung der
Kirche erreicht wird. Dieses Heil, das er erreicht ist das Heil Christi, weil es ein
anderes Heil nicht gibt. Daraus kann man die Konsequenz ziehen: ,,dann muf3 man
nicht nur ein anonymer Theist, sondern auch ein anonymer Christ sein kénnen®.'”’

Bei diesem Punkt miissen wir zwei Vorwiirfe zuriickweisen:

— Das Christentum ist nicht tiberfliissig, auch wenn man auch ohne es
schon anonym Christ sein kann.

— Eine Gegeniiberstellung der christlichen und nichtchristlichen Welt, wo
,,das Heidentum'?® als verhiilltes Christentum und das Christentum als enthiilltes
Heidentum erscheint** ist abzulehnen.

(An dieser Stelle versuche ich nicht diese Vorwiirfe ausfiihrlicher
zuriickzuweisen).

3.2. Zusammenfassung I

Gesprochen wurde von der grundsitzlichen Heilsmoglichkeit fiir alle
Menschen. Es ging um die Moglichkeit des Heils fiir alle.

123

14 Neues Glaubensbuch, Hrsg. von J. FEINER-L. VISCHER, Freiburg 1973, 405.

K. RAHNER, Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, 153.
125
Ebd. 154.
16 Ebd. 155f.
"7 Ebd. 155.
128 Der Gebrauch des Wortes ,,Heidentum* (auf die Nichtchristen bezogen) ist heute nicht mehr
annehmbar. Hier wird es nur wegen des Zitates erwéhnt.

129" 0. KARRER, Das Religiose in der Menschheit und das Christentum, Freiburg 1936, 166.
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Wir behaupten,'® dass kein Mensch blofl der sogenannten Erbsiinde wegen
vom Heil ausgeschlossen ist; und jeder Mensch nur durch eigene personlich schwere
Schuld sein Heil verlieren kann. Fiir alle Menschen gibt es Heil als unmittelbare
»Anschauung® Gottes (visio Dei beatifica). Die universale Heilsmdglichkeit betrifft
also alle Menschen, die {iber sich selbst in totaler Verfiigung ihre Freiheit personal
vollziehen und sich dabei fiir oder gegen Gott entscheiden. Es gehoren natiirlich auch
alle Menschen in diesen Kreis, die nie einen unmittelbar greifbaren Kontakt zum
Evangelium und seiner Verkiindigung hatten.

Der Gedanke: Gottes Heilswille beschrinke sich allein auf die Pradesti-
nierten, wird als Héresie verworfen.'™ Nun erkennt das II. Vatikanum, dass auch
Nichtchristen, Polytheisten und selbst Atheisten das Heil verlangen koénnen. So
wurde im christlichen GlaubensbewuB3tsein deutlich, ,,dass es keinen Zustand eines
Menschen gibt, der mit Sicherheit den Schluf auf personliche Schuld des
Betreffenden erlaubt und damit verlangen wiirde, diesem Menschen die Heilsmdg-
lichkeit abzusprechen‘."*? ,Allerdings wird es“ (das Heil) ,,nur dort wirklich, wo im
Menschen Glaube, Hoffnung und Liebe Gestalt gewinnen®.'*

,»Von allen geschichtlich und gesellschaftlich denkbaren Standorten seiner
Existenz aus“ kann der Mensch also in heilshafter Unmittelbarkeit zu Gott stehen,
,»ohne dass er diesen objektiven Standort notwendig aufgeben miifite, um diese
Unmittelbarkeit zu Gott anderswo finden zu kénnen*."** (Oft wird im menschlichen
Leben die Weigerung, die eigene Situation frei zu verdndern, zum Nein gegeniiber
Gott, und wird so die ,,Heilschance® vergeben).

Gott ist ,,in einem letzten Sinn“ tiberall gleich nahe. Sein Geist ,,dringt auf
die Vollendung der Welt in Gott und durchwaltet von vornherein die ganze
Weltgeschichte ihrer Linge und Breite nach als die Entelechie®."* Darum gibt es
die universale Heilsmdglichkeit von allen Standorten des Menschen aus.

3.3. Universaler Heilsoptimismus'*

»Es ist [...] unmdglich, [...] wegen des allgemeinen Heilswillen Gottes™
anzunehmen, dass das Gnadenangebot ,,Gottes durch die personale Schuld der
einzelnen Menschen unwirksam bliebe. Denn wir haben vom Evangelium aus
keinen wirklich durchschlagenden Grund, so pessimistisch vom Menschen denken,
wir haben aber alle Ursache, wider alle bloB menschliche Erfahrung optimistisch
von Gott und seinem Heilswillen zu denken, der méchtiger ist als die sehr endliche
Dummbheit und Bosheit der Menschen, optimistisch, das heif3t christlich wahrhaft

0 Dieser Gedankenreihe dient als Grundlage der Artikel: K. RAHNER, Der eine Jesus Christus und

die Universalitdt des Heils, in: Universales Christentum angesichts einer pluralen Welt. Beitrige
zur Religionstheologie 1., Hrsg. Andreas BSTEH, Mddling 1976, 57-86.

Byl DH 623f., 1567, 2005, 2304f.

132" K "RAHNER, Der eine Jesus Christus und die Universalitiit des Heiles, 60.

'* Ebd. 61.

%% Ebd. 62.

"5 Ebd. 62.

136 Vgl Herlinde PISSAREK-HUDELIST, Universaler Heilsoptimismus — Denkanstof fiir den Religions-
untericht? in: Glaube im Prozess, 713-740.

28



JESUS — GOTTES ENDGULTIGE ZUSAGE

hoffend und vertrauend von Gott zu denken, der gewil3 das letzte Wort hat und uns
offenbart hat, dass er das machtvolle Wort der Versohnung und Vergebung in die
Welt hinein gesprochen hat, so wenig wir etwas Sicheres liber das endgiiltige Los
eines einzelnen Menschen innerhalb und auflerhalb des amtlich verfafiten Christen-
tums sagen konnen*."*’?

Der Christ ist ,,wegen des allgemeinen und ernsthaften Heilswillens der
optimistischen Hoffnung*,"*® dass die meisten Menschen, auf das Ganze und die
Dauer ihrer Existenz gesehen, nicht gegen ihr Gewissen leben. ,,Wer nédmlich das
Evangelium Christi und seine Kirche ohne Schuld nicht kennt, Gott aber aus
ehrlichem Herzen sucht, seinen im Anruf des Gewissens erkannten Willen unter dem
Einflul der Gnade in der Tat zu erfiillen trachtet, kann das ewige Heil erlangen.*'*

Der Glaube an den Heilswillen Gottes fiir uns selbst geht nur iiber den
Glauben an den Heilswillen Gottes fiir alle.'*® Wir konnen heute nicht ,.fiir andere
weniger hoffen oder mehr fiirchten [...] als fiir uns selbst™. Wir vermogen die Botschaft
des nahe gekommenen Gottes nur zu horen, ,,wenn wir sie horen als Botschaft an alle,
wenn wir wirklich an den ,allgemeinen‘ Heilswillen Gottes glauben und hinsichtlich
seiner Bedingtheit fiir andere nicht mehr fiirchten als fiir uns®.""" Optimismus fiir alle
wird Bedingung der Moglichkeit des Optimismus flir den einzelnen.

In dieser Zusammenhang kann behauptet werden: ,,Die Kirche weif3, dass Gott
in seinem allgemeinen Heilswillen seine Gnade auch auferhalb der institutionellen
VerfafBitheit der Kirche wirken 146t, dass es unter den nichtkatholischen Christen und
auch unter den Nichtchristen Gerechtfertigte und aus der vergottlichenden Gnade
Lebende gibt, deren zahlenméBiges Verhiltnis zu den Nichtgerechtfertigten von der
Kirche nicht bestimmbar ist, ohne dass es dem Christen verwehrt wire, dieses
Verhiltnis in einem hoffenden Heilsoptimismus sehr giinstig zu beurteilen. '+

Durch diese Aussage ,,sind frithere, gemaBigt optimistische Deutungen der
Situation der Nichtchristen und Heiden und somit auch der Atheisten in der
Schultheologie iiberholt, nach denen diesen Menschen auflerhalb der Reichweite
des Christentums zwar ein ,natiirliches® Heil zugebilligt wurde, [...], sie aber von
einem eigentlich iibernatiirlichen Heil ausgeschlossen blieben*.'*

Der traditionelle Heilspessimismus hat vor allem seit dem II. Vatikanum
einem wohlberechtigten Heilsoptimismus Platz gemacht. ,,Wenn man Gott und
seinen Heilsplan, um dessentwillen er Welt und Menschheit ins Dasein kommen

37 Vgl. K. RAHNER, Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, 145f.

8 Ders., Ekklesiologisches. Dogmatische Randbemerkungen zur ,, Kirchenfrommigkeit“,

in: Schriften V, 379—410, hier: 400.

Vgl. Die allgemeine II. Kirchenversammlung im Vatikan, 5. Sitzung (1964), Lumen Gentium, 2.
Kap.: Das Volk Gottes. Der universale Heilswille Gottes und die Heilsmoglichkeit der
Nichtchristen, in: NEUNER—ROOS, Der Glaube der Kirche, Punkt: 372, 272f.

Vgl. Herlinde PISSAREK-HUDELIST, Universaler Heilsoptimismus — Denkanstof3 fiir den Religions-
untericht?, 716.

K. RAHNER, Dogmatische Randbemerkungen zur ,, Kirchenfrommigkeit “, 387.

Ders., Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart, Bd. 1I/1,
Hrsg. von: F.X. ARNOLD-K. RAHNER-V. SCHURR-L.M. WEBER, Freiburg Basel Wien 1966, 254f.

K. RAHNER, Atheismus und implizites Christentum, in: Schriften VIII, 187-212, hier: 194.
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lieB, und das innerste Gliicksverlangen aller Menschen, die selbst in der Siinde das
Gliick sucht, ernst nimmt, kann man schwerlich annechmen, dass das Leben fiir
einen betrichtlichen Teil der Menschen in dunkler Nacht und endgiiltiger
Verdammung enden werde.*“'*

Die Wege, wie solche Nichtchristen zum Heil gelangen, seien allerdings
nur ,,Gott allein bekannt“, aber diese Aussage verbietet nicht, iiber diese Wege
theologisch weiter nachzudenken. Die Rettung aller Menschen liegt nicht im
Bereich des Willbaren, wohl aber des Erhoffbaren.

,»Selbstverstandlich kann man bei der faktischen Lage der Welt und der
Religionen und der doch beschrinkten Zahl der Christen und Katholiken einen
universalen Heilsoptimismus nur aufrechterhalten mit der Theorie dessen, was mit
,anonymem Christentum‘ bzw. ,anonymen Christen‘ gemeint ist.*'#’

3.4. Anonymes Christentum — Anonyme Christen

3.4.1. Anonymes Christentum — ein holzernes Eisen?

Vielleicht kein anderes Thema der Theologie Karl Rahners ist so
umstritten wie seine Theorie von den ,,anonymen Christen®, mit der er die Heils-
moglichkeit der Nichtchristen zu deuten unternommen hat. Sie will theologisch
aufweisen und begriinden, ,,dass ein Mensch nach der Lehre der Kirche selbst die
heiligmachende Gnade schon besitzen kann, also gerechtfertigt und geheiligt sein,
Kind Gottes, Erbe des Himmels, gnadenhaft auf sein iibernatiirliches ewiges Heil
positiv hingeordnet sein kann, bevor er ein explizit christliches Glaubensbekenntnis
angenommen hat und getauft worden ist. ,Anonymes Christentum‘ sagt zunéchst:
innere vergottlichende und vergebende Gnade vor der Taufe.“!*

Rahner selbst gesteht die Mifverstindlichkeit seiner Terminologie ein:
,.Denn mit Christentum im vollen Sinne des Wortes ist auch reflexes Glaubens-
bewuBtsein, explizit christliches Bekenntnis und kirchliche Gesellschaftlichkeit
mitgesetzt, und eben dies wird durch das Wort ,anonym‘ wieder aufgehoben.“*” Er
hat versucht, den gemeinten Sachverhalt noch auf andere Weise auszudriicken. So
redet er von einem ,,impliziten Christentum®,'*® von einem ,,im Herzen verborgenen
Christentum®,'"* von einer ,nicht-offiziellen Christlichkeit*,"*® oder von einer
,;,adventistischen‘ Christlichkeit.'*!

144 W. BUHLMANN, Wenn Gott zu allen Menschen geht. Fiir eine neue Erfahrung der Auserwdihlung,

Freiburg Basel Wien 1981, 211.

Vgl. Herlinde PISSAREK-HUDELIST, Universaler Heilsoptimismus — Denkanstofs fiir den Religions-

untericht?, 727f.

. EB(I;AS}(I)IEI)ER, Anonymes Christentum und Missionsaufirag der Kirche, in: Schriften 1X, 502.

148 K. RAHNER, Atheismus und implizites Christentum, 187-212.

149 K. RAHNER, Leben in der Welt. Der Christ und seine ungliubigen Verwandten, in: Schriften 111,

419-440, hier: 437.

K. RAHNER, Der Einzelne in der Kirche. Die anonymen Christen, in: Schriften V1, Einsiedeln

Ziirich Koln 1965, 545-554, hier: 546.

151 K. RAHNER, Von den Stinden und Berufe in der Kirche. Der Auftrag des Schrifistellers und das
christliche Dasein, in: Schriften V11, Einsiedeln Ziirich K6ln 1966, 386400, hier: 390.
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Deswegen erregt dieser Terminus den Widerspruch verschiedener
Theologen: ,,Anonymes Christentum ist fiir den, der bei beiden Worten etwas
denkt, eine contradictio in adiecto: ein hdlzernes Eisen. !

Mit der Beanstandung der Terminologie geht nicht selten ein zweiter
Vorwurf einher: Die These von den ,,anonymen Christen“ bedeute eine ,,Verein-
nahmung® der Nichtchristen."® Die Nichtchristen ,,empfinden es als eine ziemlich
unverschimte Zumutung, dass wir Christen ihnen, die explizit und mit vollem
Willen nicht Glieder der Kirche Christi sein wollen, ein unbewufites ,Desiderium’
nach der Kirche zudiktieren und sie gegen ihren Willen und ihr ausdriickliches
,Votum* stillschweigend der Kirche einverleiben wollen, als ob dies iiber ihren
Kopf hinweg iiberhaupt moglich sei“."”* Anderseits werde so, ohne dass man es
beabsichtigen wiirde, ,,die Kirche der Welt, die Christenheit der Menschheit*'*
gleichgemacht.

3.4.2. Die These

Die Aussage der These vom ,,anonymen Christen* beinhaltet ein Doppeltes:

Zum einen gibt es Menschen, die auBBerhalb der Kirche(n) stehen, die von
der christlichen Botschaft nicht erreicht werden, und die in einem ,positiv
heilshaften Verhiltnis zu Gott stehen, also in iiblicher Terminologie und etwas
verkiirzend gesagt, gerechtfertigt sind, im Stand der Gnade leben*."*

Zum anderen ist in dieser Terminologie der ,,anonyme Christ* ,,der Heide
nach Beginn der christlichen Mission, der im Stand der Gnade Christi durch
Glaube, Hoffnung und Liebe lebt, aber von der Bezogenheit seiner Existenz im
gnadenhaften Heil auf Jesus Christus hin ausdriicklich nichts weil“.'”” Er ist also
,-auch nicht in der Lage, sich selber ,Christ‘ zu nennen*.'*

Es besteht kein Zweifel: Es kann Menschen geben und es gibt sie, die in
der Gnade Gottes gerechtfertigt sind, das iibernatiirliche Heil in der Anschauung
Gottes erlangen, ,,die weder durch die Taufe noch durch eine unmittelbare
geschichtlich-kategoriale Beriihrung mit der Predigt des Evangeliums zur Kirche
und zum geschichtlich greifbaren Christentum gehoren."

Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist nicht mehr daran zu zweifeln,
dass das GlaubensbewuBtsein der katholischen Kirche die Moglichkeit der
Rechtfertigung und die Erlangung des iibernatiirlichen Heils auch bei Menschen

guten Willens gegeben sieht, die keine Christen sind.

132 Y. KUNG, Christ sein, 118.

153 ygl. ebd. 90.

134 H. KUNG, Die Kirche, Freiburg 1967, 376.

155 H. KONG, Christ sein, 90.

K. RAHNER, Kirche in der Welt. Bemerkungen zum Problem des , Anonymen Christen®, in:
Schriften zur Theologie, Bd. X, Ziirich Einsiedeln K&ln 1972, 531-546, hier: 533.

157 Ebd. 534.

K. RAHNER, Atheismus und implizites Christentum, 187.

K. RAHNER, Bemerkungen zum Problem des ,, Anonymen Christen®, 534.
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,Dieses Heil des Nichtchristen geschieht durch einen eigentlichen Glaubens-
vollzug.*'® Die Lehre vom anonymen Christen beinhaltet gerade die Meinung, dass
niemand, ,,blo3 weil er nicht gegen sein sittliches Gewissen verstoB3t, Rechtfertigung
und endgiiltiges Heil“ ,,auch ohne Glauben in einem streng theologischen Sinn‘*“'!
erlangen kann. Eine ,.fides supernaturalis® ist aber erforderlich.

3.4.2.1. ,Anonymer Glaube“

Gott ist der (in Christus) Geoffenbarte und das stets vorhandene und
bleibende ,,Worauthin“ des Menschen, der in Worte des Glaubens zu Fassende und
zugleich auch das Un-Fassbare und das bleibende Geheimnis menschlicher
Existenz.'® Gott ist immer auch groBer als das notwendige Heilsinstrument, das
wir Kirche nennen. Gott ist der iiber alle Kategorien erhabene Schopfer der Welt
und des Menschen. Dies muf} sich auswirken, dies mufl Konsequenzen haben fiir
jeden, auch fiir alle, die nicht (oder noch nicht) zum ausdriicklichen Wissen um
dieses Heilsereignis gekommen sind.

Der Mensch kann so gesehen werden als das Wesen der unbegrenzten
Transzendentalitidt, dessen Wesen auf das absolute Sein, die absolute Hoffnung und
Zukunft, auf Gott hingeht, als das Wesen, das Gott auch unthematisch als solchen
annehmen kann, ,,wenn er sich selbst mit seiner unbegrenzten Transzendentalitét in
Freiheit annimmt. Das tut er, wenn er wirklich in Freiheit seinem Gewissen folgt,
weil in einer solchen Tat die unthematisch mitgegebene Bedingung der Moglich-
keit solcher radikaler Entscheidung immer unthematisch mitbejaht, d.h. Gott
mitbejaht wird*.'s

Jeder Mensch also macht eine Gotteserfahrung, und diese Erfahrung zihlt
zu den unverlierbaren, transzendentalen Wesenseigentiimlichkeiten des Menschen.
(Dies darf jedoch nicht so aufgefalit werden, als sei sie eine in jedem Menschen
gleichermaflen verwirklichte, statisch-ungeschichtliche Gegebenheit.)'* Diese
gemachte Gotteserfahrung kann wohl verdrangt werden, aber sie bleibt und sie bricht
in den entscheidenden Stunden auch wieder unwiderstehlich ins BewuBtsein vor.

Kommt diesem Akt des Menschen aber der in der iibernatiirlich erheben-
den Gnade sich konkretisierende Heilswille Gottes als der Bedingung der Moglich-
keit von eigentlichen Heilsakten, also des Glaubens, entgegen und voraus, so kann
in diesem Akt des Menschen von einer Setzung des Aktes eigentlichen Glaubens
gesprochen werden, dann ist ,,anonymer Glaube“ gegeben.

Um aber fiir den solchermaBlen unthematisch und ,,anonym* Glaubenden
von einer wirklichen Beziehung zu Jesus Christus mit seiner konkreten, raum-

190 Ebd. 536.

161 vgl. ebd. 536.

12 vgl. B. UTz, Das Problem der alleinseligmachenden Kirche heute, mit einem Exkurs iiber die
Anonymen Christen bei Karl RAHNER. Zulassungsarbeit fiir die theologische Hauptpriifung
1981/82, 64-68.

K. RAHNER, Glaube und Geist. Anonymer und expliziter Glaube, in: Schriften XII, Theologie
Auserfahrung des Geistes, neubearb. von K. NEUFELD, Einsiedeln Ziirich KdIn 1975, 76-84, hier: 78.
Vgl. dazu: N. SCHWERDTFEGER, Gnade und Welt, 363-365.
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zeitlichen Geschichte sprechen zu konnen und dies nicht nur mit Hilfe der fiir
dieses Anliegen zu allgemein und unspezifisch bleibenden Zusammengehorigkeit
von allem, spricht Rahner von der ,,suchenden Christologie®.

Er begriindet diesen Terminus damit, dass ,einer, der etwas konkret
Unbekanntes sucht, der Ausschauende und Wartende [...] existentiell wirklich mit
dem verbunden (ist), was er sucht, wenn er es auch noch nicht gefunden hat und
darum seine Beziehung zum Gesuchten ihr volles Wesen noch nicht entwickeln
konnte*.'>

Der Mensch, der faktisch immer durch die Gnade Jesu Christi bestimmt ist,
trigt in seinem ,,Geddchtnis* bereits die ,Idee Christi“. Wo er deshalb die
geschichtliche Verwirklichung dieser Idee sucht und nach der tatsdchlich
ergehenden Zusage fiir das Gelingen seiner Hoffnung fragt, mindestens, indem er
sein Dasein entschlossen annimmt, treibt er eine ,,suchende Christologie”. Als
Suchender ist er noch unterwegs zum Gesuchten.'® , Doch weil die Wirklichkeit
nur Jesus anbietet als den, den solche suchende Christologie finden will, weil sie
grundsitzlich bedingungslos bereit ist, den Gesuchten anzunehmen, wo immer und
wie immer er sich finden 14Bt, darum besitzt diese suchende Christologie eine
Beziehung zu Jesus, selbst wenn sie ihn nicht beim Namen zu nennen weif3.*'”

Zusammengefalit also kann man sagen: Der Unterschied zum expliziten
Christen ist, dass die ,,suchende Christologie* nicht weil3, dass es gerade Jesus von
Nazareth ist, den sie sucht.!*®

3.4.3. Zusammenfassung II

Die Theorie vom ,,anonymen Christen” sagt also (ohne auf dem Wort
»anonymer Christ™ zu bestehen), dass es auerhalb des Christentums Menschen gibt,
die durch die Gnade Gottes gerechtfertigt sind (und den Heiligen Geist besitzen).

Ist also ein Mensch gegeben, der als die innerste Mitte seiner Existenz die
Selbstmitteilung Gottes, Gnade genannt, besitzt, der diese in der Treue zu seinem
Gewissen angenommen hat, der somit auch in einer zwar nicht verbal objekti-
vierten, aber wirklichen Weise ein Glaubender ist, der schon als ,,Heide* das
Heilsgut besitzt, dann kann er ein ,,anonymer Chist* genannt werden.

Der Mensch von heute ist nun einmal der Mensch, der sich solidarisch
empfindet. Solidarisch mit der ganzen Menschheit, dort, wo es sich um das Letzte
im Menschen, um ihn als ganzen und endgiiltigen handelt. Er ,,will keinen Himmel,
von dem ein anderer von vornherein ausgeschlossen ware*.'

»Wenn er dennoch gleichzeitig heute den Absolutheitsanspruch des
Christentums, seine universale Bedeutung fiir alle und jeden aufrecht erhalten will,
wenn er in der ganzen Menschheitsgeschichte einen Sinn und eine Dynamik

165 K. RAHNER, Schriften XII, 278.

1% Vgl. N. SCHWEDTFEGER, Gnade und Welt, 374.

17 K. RAHNER, Schriften XII, 279.

168 Vgl K. RAHNER, Ich glaube an Jesus Christus, Theologische Meditationen 21, Einsiedeln 1968,
© Eo
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erkennen will und als Christ erkennen muf}, dann muf3 er einfach eine Antwort
haben, wie und auf welche Weise er in jedem anderen einen Bruder in dem Sinn
erkennen konne, in dem das Christentum nicht blo humanistisch, sondern
christlich jeden Menschen als Bruder erkennt. Es muf3 eine christliche Theorie
dariiber geben, dass jeder, der nicht seinem Gewissen im allerletzten zuwider-
handelt, zu Gott und seinem Geist glaubend, hoffend, liebend Abba sagen kann und
sagt und darum in aller Wahrheit Bruder der Christen vor Gott ist. Das will die
Theorie vom anonymen Christen sagen und, so gut es geht, deuten.“'”

3.4.4. Anonymes Christentum — Missionsauftrag der Kirche

Mission im Horizont eines ,,anonymen Christentums® weist sowohl das
Moment der Kontinuitdt wie der Diskontinuitét auf.'”

,Einerseits wendet sie sich stets an einen Menschen, der von der
wenigstens angebotenen Gnade geprégt ist und sie zumindest unthematisch schon
erfahren hat, so dass die Predigt des Evangeliums nicht etwas ginzlich Fremdes an
ihn herantrdgt, sondern in gewisser Hinsicht nur die Ausdriicklichkeit der
verborgenen Gnade ist.«'”

»Anderseits aber hat die Glaubensbotschaft ihm zufolge durchaus eine
kritische Funktion und ist selbst dort, wo sie auf einen ,anonymen‘ Gerecht-
fertigten trifft, ,nicht bloB Explikation, auch nicht nur Erfiillung, sondern Uber-
erfiillung des bereits Gegebenen‘.*“'!”

So ist der Christ, der in einer Diasporasituation steht, (die sich mehr und mehr
verschérft)'’* und der diese These annimmt, nicht von der Sorge und dem Bemiihen
dispensiert um die, die die eine notwendige Wahrheit noch nicht in der
Ausdriicklichkeit der evangelischen Botschaft kennen.'” Der Missionsauftrag der
Kirche bleibt, der missionarische Elan wird nicht gebremst (wie das viele vorwerfen).
Damit ist schon gesagt, dass ,,das anonyme Christentum das explizite Christentum
nicht tberfliissig macht,' sondern selber fordert“."”” Das Wort vom ,,anonymen
Christen® ist miflverstanden, wenn man meint, damit sei nur ,,ein verzweifelter, letzter
Versuch gemacht, in einer Welt schwindenden christlichen Glaubens alles Gute und
Menschliche im letzten Sinn doch noch fiir die Kirche zu ,retten’*.!”

170 K. RAHNER, Bemerkungen zum Problem des ,, Anonymen Christen*, 545-546.
171 Vgl. N. SCHWERDTFEGER, Gnade und Welt, 35.

2 Ebd.

'3 Ebd.

7% Vgl. K. RAHNER, Theologische Deutung der Position des Christen in der modernen Welt, in:
Sendung und Gnade. Beitrdge zur Pastoraltheologie, Innsbruck 1959, 13-47.

Vgl. K. RAHNER, Bemerkungen zum Problem des ,, Anonymen Christen*, 552.

Das hat z.B. H.U. von BALTHASAR Rahner vorgeworfen. Er sieht Rahners ,anthropologisch
gewendete Theologie in der Gefahr, ,das ganze Christentum auf einen Humanismus zu
reduzieren®. In: ders., Cordula oder Ernstfall, Einsiedeln, 1966, 104.

Vgl. K. RAHNER, Ekklesiologie. Anonymes Christentum und Missionsaufirag der Kirche, in:
Schriften 1X, 498518, hier: 512.

178 Vgl. ebd. 551.
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4. Zusammenfassung 111

Nach den bisherigen Gedanken konnen wir festhalten, dass der Grund-
anspruch des Christentums auch darin besteht, das Heil allen Menschen anzubieten
und fiir alle sicherzustellen.

Dieser Behauptung gegeniiber steht die folgende Bemerkung: ,.Zwei
Beobachtungen sind es, die diesen Anspruch in unserer Zeit verdunkeln: Einmal
wiéchst die Einsicht, dass die Christenheit in der Menschheit eine Minoritdt ist,
vermutlich bleibt und vielleicht noch mehr zur Minderheit wird. Nicht nur ist eine
bestimmte Periode der Missionsgeschichte mit dem Ende des Kolonialzeitalters zu
Ende gegangen; der stille Exodus aus einer christlichen Traditionsgesellschaft ist
im Abendland noch immer im Gang und verlduft parallel zu einer ebenso stillen
Wirksamkeit nichtchristlicher Missionierung. Sodann tritt die Wirklichkeit
nichtchristlicher Religiositdt sowohl in der Vergangenheit wie auch in der
Gegenwart deutlicher ins BewuBtsein. Der konkrete Umgang mit Menschen, die
mit gleichem und oft gréBerem Ernst als viele sogenannte christliche Zeitgenossen
ihrer religiosen Uberzeugung Ausdruck verleihen, 148t viele voreilige Urteile iber
fremde Religionen verstummen.'”

Auf diese Erfahrung hat K. Rahner in dem schon erwéhnten Beitrag ,,Das
Christentum und die nichtchristlichen Religionen“ mit den folgenden Thesen
geantwortet:

1. ,.Das Christentum versteht sich als die fiir alle Menschen bestimmte,
absolute Religion, die keine andere als gleichberechtigt neben sich anerkennen
kann. Dieser Satz ist flir das Selbstverstindnis des Christentums selbstverstandlich
und grundlegend.«'®

2.,Bis zu jenem Augenblick, in dem das Evangelium wirklich in die
geschichtliche Situation eines bestimmten Menschen eintritt, enthdlt eine
nichtchristliche Religion (auch auerhalb der mosaischen) nicht nur Elemente einer
natiirlichen Gotteserkenntnis, vermischt mit erbsiindlicher und weiter darauf und
daraus folgender menschlicher Depravation, sondern auch iibernatiirliche Momente
aus der Gnade, die dem Menschen wegen Christus von Gott geschenkt wird, und
sie kann von daher, ohne dass dadurch Irrtum und Depravation in ihr geleugnet
werden, als, wenn auch in verschiedener Gestuftheit, legitime Religion anerkannt
werden,“'®!

3. Damit ,tritt das Christentum dem Menschen auBerkirchlicher Religionen
nicht einfach als dem bloBen und schlechthinnigen Nichtchristen gegeniiber,
sondern als einem, der durchaus schon als ein anonymer Christ in dieser oder jener
Hinsicht betrachtet werden kann und muf3“.'#

4. ,Wenn einerseits nicht gehofft werden kann, dass der religiose
Pluralismus in der konkreten Situation der Christen in absehbarer Zukunft
verschwinden werde, wenn anderseits diese Nichtchristenheit vom Christen selbst

17 H. WALDENFELS, Theologie der nichtchristlichen Religionen. Konsequenzen aus ,,Nostra Aetate,
in: Glaube im Prozess, 757-778, hier: 761f.

180 K. RAHNER, Geschichtstheologisches. Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, in:
Schriften V, 139.

'*1' Ebd. 143.

"2 Ebd. 154.
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dennoch durchaus als eine Christenheit anonymer Art aufgefalit werden darf, der er
zwar immer missionarisch entgegentritt als einer Welt, die zum ausdriicklichen
BewubBtsein dessen gebracht werden soll, was ihr schon zuvor als géttliches Angebot
oder dariiber hinaus auch schon als unreflex und unausdriicklich angenommenes
gottliches Gnadengeschenk gehort, dann wird sich die Kirche heute nicht so sehr als
die exklusive Gemeinschaft der Heilsanwirter betrachten, sondern vielmehr als den
geschichtlich greifbaren Vortrupp, als die geschichtlich und gesellschaftlich verfafite
Ausdriicklichkeit dessen, was der Christ als verborgene Wirklichkeit auch aullerhalb
der Sichtbarkeit der Kirche gegeben erhofft.«'®*

Diese Thesen griinden in einer eindeutigen Christozentrik und dem damit
gegebenen Bemiihen, das Heil jedes Menschen an Christus zu binden. ,,Das ist
erkennbar, wo die Grenze der Legitimitdt einer Religion in der existentiellen
Begegnung mit der Christusbotschaft gezogen und die Heilserlangung zumindest
an die Unausdriicklichkeit einer letztlich in Christus endenden Lebensoption, das
heifit an die Anonymitét des Christseins, gebunden wird.“'s

Das Christentum bleibt der objektive einer Geschichte der Religionen. Daraus
ergibt sich: Die nichtchristlichen Religionen werden durch die Absolutheit des
Christentum relativiert. Sie sind folglich weder gleichberechtigt noch gleichwertig.

,Angesichts der betonten Christozentrik wird die Kirche weniger statisch
als dynamisch und dann stirker als das in seinen Réndern eher unscharfe und
zugleich fiir Weggenossenschaft offene pilgernde Gottesvolk gesehen.“'®> Nicht
ohne Grund beschreibt die Kirchenkonstitution ,,Lumen Gentium® die Kirche als
das pilgernde Gottesvolk,'®® das aber dann in der Vo6lkerwallfahrt (vgl. Jes 2,2-5)
von vielen Volkern begleitet wird.

Vom Tage der Geistsendung an bildet Christus den Mittelpunkt der
apostolischen Verkiindigung: ,,Wir (aber) verkiinden Christus, den Gekreuzigten,
den Juden ein Argernis und den Heiden eine Torheit* (1 Kor 1,23; Vgl. Apg 1,22
36 u.a.). ,,Diese zentrale Stellung darf Jesus, der Gekreuzigte und Auferstandene,
der Mittler zwischen Gott und Mensch, im Glaubensbewufltsein und in der
Theologie einer jeden Zeitepoche beanspruchen. Allen Theologengenerationen ist
die Pflicht auferlegt, auch ihrerseits etwas beizutragen zu dem bestdndigen Ringen
der Kirche um ein vertieftes Christusbild.«'*’

Nochmal zuriickschauend:

Es ist wahr und muf3 unbefangen zugegeben werden, dass ,,die traditionelle
Vorstellung der Heils- und Offenbarungsgeschichte bisher meist unter dem Schema
eines raumzeitlich punktférmigen Eingreifens Gottes in eine im iibrigen profane
Geschichte gebildet wurde“."® Die Welt ist unten, verlduft, wenn auch von Gott

'8 Ebd. 156.
12: H. WALDENFELS, Theologie der nichtchristlichen Religionen, 763.

Ebd.
'8 Vgl. Die dogmatische Konstitution iiber die Kirche ,Lumen gentium“, 7. Kap., in: Kleines
Konzilskompendium, 180—186.
A. GRILLMEIER, Zum Christusbild der heutigen katholischen Theologie, in: Fragen der Theologie
heute, Hrsg. von J. FEINER—J. TRUTSCH—F. BOCKLE, Einsiedeln Ziirich K&ln 1958, 265-300, hier:
265.
Vorfragen zum christlichen Offenbarungsglauben, in: K. RAUNER—K.-H. WEGER, Was sollen wir
noch glauben? Theologen stellen sich den Glaubensfragen einer neuen Generation, Herders
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geschaffen, in den Bahnen ihrer Profanitét, Freiheit und Siinde; Gott ist oben, er
sieht diesen Verlauf der Geschichte aus Weltlichkeit, Irrtum und Siinde, er
beschliefit, in diesen hochst gefdhrlich auf eine endgiiltige Katastrophe
zusteuernden Weltanlauf an bestimmten Stellen einzugreifen: durch Propheten, die
die von den Menschen verderbte oder von ihnen gar nicht erreichbare
Heilswahrheit in seinem Namen und durch eine singuldre Beziehung mit ihm
verbunden verkiinden; durch ebenso raumzeitlich in der allgemeinen Geschichte
ausgegrenzte Heilsveranstaltungen wie durch den BundesschluB mit dem
auserwihlten Volk Israel, durch Wunder, usw."® Die Vorstellung von der
Offenbarugs- und Heilsgeschichte, in der Gott ,,der raumzeitlich punktformig
auftretende Gértner in der profanen Lichtung der Weltgeschichte war“,'® wulBte
doch auch, dass Gott das Heil aller Menschen will und zu allen Zeiten und an allen
Orten der Geschichte iiberhaupt moglich macht, ,,dass er seinen Geist iiber alles
Fleisch immer und {iberall ausgiee und ausgegossen habe, dass, weil Heil iberall
moglich sein miisse und sei, Glaube, Hoffnung und Liebe als Unmittelbarkeit zum
Gott, der sich selbst als Inhalt und Ziel der geistigen Kreatur mitteilt, immer und
iiberall moglich sein miissen. Sie wulite, dass die Menschheitsgeschichte trotz der
,Erbsiinde’ nicht einfach die Geschichte einer gnadenlos in Profanitdt und eigener
Schuld versunkenen Menschheit ist, sondern immer und iiberall die Geschichte
unter der Dynamik des sich als innerste Entelechie der Welt eingestiftet habenden
Gottes“.” Man konnte sagen: immer gab es ein universalistisches und ein
partikularistisches Grundschema des Heils- und Offenbarungsgeschichte. Es gibt
also eine Heilsgeschichte, in der nicht alle Ereignisse gleichbedeutend sind; diese
Geschichte hat einen Richtungssinn, tritt in ein irreversibles Stadium und diese
Geschichte kann und muf} als die Geschichte des Gottes, der sich selbst in die
innerste Mitte der von ihm geschaffenen Welt schon immer eingestiftet hat und von
da aus die Geschichte dieser Welt auf ihre Vollendung hintreibt, aufgefal3it werden.

Die Geschichte der Menschheit ist christozentrisch geschaffen worden, und
in ihrer Mitte, in Jesus Christus, findet jede ,,suchende* seine Vollendung, sein Heil.

Ich mochte diesen Artikel mit Worten J. Ratzingers beenden:

,Jeder werde selig durch sein System. Aber nicht das System und das
Einhalten eines Systems retten den Menschen, sondern ihn retten, was mehr ist als
alle Systeme und was die Offnung aller Systeme darstellt: die Liebe und der Glaube,
die das eigentliche Ende des Egoismus und der selbstzerstorerischen Hybris sind. Die
Religionen helfen so weit zum Heil, soweit sie in diese Haltung hineinfiihren; sie
sind Heilshindernisse, soweit sie den Menschen an dieser Haltung hindern.*'*?

Theologisches Taschenlexikon, Bd. 700, hrsg. von K. RAHNER, Freiburg Basel Wien 1979, 89—
104, hier: 97.

189 ygl. ebd. 97.

1% Ebd. 97.

1 vgl. ebd. 98.

192 ygl. I. RATZINGER, Kein Heil auferhalb der Kirche?, in: ders., Das neue Volk Gottes. Entwiirfe
zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, 339361, hier: 356.
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AZ EUROPAI UNIO, AZ EUROPAI KERESZTENY IDENTITAS
ALKONYA?

HOLLO LASZLO!

Die Europiische Union, der Abenddimmerung der christlichen Identitit
in Europa? Die Europdische Union fehlen identitétsstiftende Ressourcen,
etwa eine gemeinsame Sprache oder eine loyalitétsstiftende Krone. Selbst der
Begriff Europa ist einerseits sehr alt und andererseits sehr jung. Im Altertum
fungierte als geographischer Begriff, im Mittelalter war ,,Christenheit” der
entscheidende Begriff und kam es zu einer allmédhlichen Aufladung der
geographischen Bezeichnung ,,Europa® mit ,,Christentum®. Daran lief} die
Aufspaltung der Christenheit in Ost- und Westkirche und die Reformation
auch nicht viel dndern. So wurde Europa — auch in eine Abgrenzung
gegeniiber den anderen Kontinenten — mehr und mehr zu einem kulturellen
Begriff, der in der Aufkldrung als einer Kultur von Werten (Demokratie,
Rechtsstaat, Menschenrechte u.4.) materialisiert wurde.

Die Europdische Union steht vor der grofiten Herausforderungen ihrer
Geschichte: einerseits soll immer mehr zusammenwachsen, andererseits
durch die Annahme des Verfassungsvertrages soll vertieft werden. Die
politische Zusammengehorigkeit kann nicht mehr in Abgrenzung (zu
seinem unfreien stlichen Teil) definiert und die Integrationsdynamik nicht
mehr ausschlieBlich aus wirtschaftlicher Kooperation gespeist werden. Es
braucht eine neue Identitit Europas.

Auf der Suche nach Einigung und Vertiefung der Union, das Christentum
als die Seele Europas zu vernachldssigen oder gar zu streichen — wie es
heute immer mehr im Trend ist — wiirde in einer Sackgasse enden, wie wir
es im Kommunismus anschaulich erlebt haben.

Az Europa-fogalom mint eszme viszonylag uj kelet, a 17. szdzadban
alakult ki, szerkezetét a latin kereszténységtdl kdlcsondzte, és a francia forradalom
utan terjedt el. Azt megel6zden is 1étezett, de tobbnyire csak foldrajzi fogalomként,
azon til pedig kiilonbozé korokban kiilonboz6 jelentéstartalmat hordozott. igy a
gorogoknél a szabadsag, a kozépkorban a kereszténység, az ujkorban a civilizacid
szinonimdjaként hasznalatos. Eurdpa a jelenben sem egyszerlien foldrajzi-leird
fogalom, hanem hangsulyosan értékfogalom, sajatos értékek gyljtéfogalma.

Az eurOpaisag legjellemzobb vonasanak sokan a soksziniiséget tartjak.
Eurdpa egyik sajatosan jellemzo értéke az egység a soksziniiségben. Kovetkezés-
képpen mara mar Eur6pa sajatossaga az, hogy nem rendelkezik igazi, kizarélagos tn.
europai lényeggel. Nietzsche ezt a maga idejében, a 19. szazad végén, egyszeriibben
fejezte ki. O eurdpai nihilizmusroP beszélt, ami abban nyilvanul meg, hogy a legfébb
értékek értékiiket vesztik. Ezt a kereszténység hanyatlasaval hozza Gsszefiiggésbe,

' A szerz8 romai katolikus pap, a kolozsvari Babes-Bolyai Tudomanyegyetem Romai Katolikus

Teologiai Karanak erkolcsteologia tanara.

> NIETZSCHE, Friedrich, Az értékek dtértékelése. Hatrahagyott toredékekbdl. Budapest 1994, 11.
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ugyanakkor magat a kereszténységet is nihilista jegyek hordozojanak tartja.
Nietzsche itt nem a katolikus egyhazat utasitja el, ezt mar Voltaire megtette, nem a
kereszténységet veti el, ezt mar Marx és tarsai inditvadnyoztdk, de mindketten
megtartottak beléle valamit. Voltaire magat a kereszténységet, Marx pedig a
humanizmust. Nietzsche szerint a modern krizis — vallasos krizis, és miutan a
vallason kiviil mindent elutasitott (kereszténységet, egyhdzat és humanizmust
egyarant), csak azt méltatta kritikara. Eletmiivével 6 nem rombolja a vallst, hanem
megrenditd modon mutatja be Eurdpa vallastalansagat, egyszersmind vazolva a
vallas nélkiili élet tarthatatlansagat.’

Napjaink Eurdpdja mar nem sajatithatja ki sem a szabadsadg, sem a
kereszténység, sem pedig a civilizacié gondolatat mint sajatosan eurdpai valosagot.
Olyan nézetek is vannak, melyek szerint a hagyomanyos eurdpai értékeket ma mar
Eurdpa elétt az Amerikai Egyesiilt Allamok képviseli.

Amennyiben bizonyithatd lenne, hogy a hagyomanyos sajatossagok mellett,
vagy azok hijan (?) a fent emlitett sokszinlis€ég Eurdpa jelenlegi sajatossaga, ugy
maris megfogalmazddik az elsd etikai kérdés az eurdpai egység(esités)re torekvéssel,
az Europai Unidval kapcsolatban: legjellemzobb értékét kivanja-e feladni? Mi
Eurdpa d6nazonossaganak, az eurdpai identitasnak az alapja?

Ahhoz, hogy a kérdés megvalaszolasara kisérletet tehessiink, tisztaznunk
kellene az Eurdpa-fogalom tdrténelmi és kortars jelentését, valamint az Eurdpai
Uni6 intézményének kialakulas-tdrténetét és fogalmat. Ez azonban szétfeszitené e
tanulmany kereteit, ezért csupan néhany utalast tesziink.

Az Europa-fogalom megkdzelitésére tobb lehetdség kinalkozik. Lehet
vizsgalni etimologiai, f6ldrajzi, kulturtorténeti, vallasi, nyelvi ill. politikai szem-
pontbol. Barhogy probalkozunk is megragadasaval, valahogy mindig kisiklik a
keziink koziil.

1. Eurépa — a fogalom rejtélyei

1.1. Eurdpa — etimolodgia, etnoldgia, foldrajz
talalkozunk. Ezek egyikét-masikat — izlés szerint — elfogadhatjuk, vagy akar el is
utasithatjuk. Ugyanolyan stlyu érv szol mellettiik, mint elleniik: a feltételezés.

Az érték szerint az Eurdpa-sz6 a gordg nyelvben fordul eld eldszor.
Hésziodosz a Krisztus el6tti 7. szazad elsé felében miikodott gordg epikus koltd
hires kolteményében, a Theogoniaban, amelyben az istenek és a vilag eredetét
beszéli el, szol arrdl, hogy Eurdpé vagy félistennd, vagy pedig Agénor foniciai
kiraly lednya, akit Zeusz bika alakjaban Kréta szigetére szoktetett. Igy indult
Europé legendaja, de a klasszikus Eurdpa-mitosz Ovidius 2. szazadi romai kolt6tol
szarmazik, aki az Atvdltozdsok cimii miivével tette halhatatlanna.*

3 V6. HaMmvas Béla, 4 vildgvdlsdg. Modern apokalipszis,

<http://utenti.lycos.it/apoka/Hamvas/vvals/index.htmI> (2004. 4prilis 16)
V6. OvIDIUS, Publius Naso, Atvdltozdsok, Budapest 1982.
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Altalanosan elterjedt vélemény szerint az Eurdopa és Azsia szavaink a
mezopotamiai akkad, a mai Irak teriiletén hajdan beszélt nyelvbdl szdrmaznak.
Jelentésiik: asu vagy acu — felkel, ereb vagy erebu — lenyugszik. Ez az értelmezés
tehat a kifejezések jelentését a foldrészek foldrajzi fekvésébdl magyarazza és
Azsiat, a napkelet foldjét, Eurdpaval mint napnyugati vidékkel allitja szembe.’

A kifejezés etimologidja tehat kétséges. Szabad teret enged a talalgata-
soknak. A szo eredete mar az 6korban homalyba vész.

Az altalunk Eurépanak ismert és annak tartott foldrész foldrajzi hatarait
nagy részben a tengerek szabjak meg. Mégis kiterjedése €s szarazfoldi hatara a
torténelme folyaman gyakran vitatott volt. Hérodotosz véleménye szerint, egy
ismeretlen szerzo altal irt miben a Himnusz a piithai Apollohoz-ban, Eurépa mar
Kr. e. a 8. szdzad végén nem ndi, hanem f6ldrajzi névként szerepel. Az ismeretlen
kolté azoknak az embereknek az emlékét idézi, ,,akik a dus Peloponnészoszon
élnek, akik Eurdpa és a tengerek mosta szigeteket benépesitik”.6

Az Okoriak Eurdpa és Azsia hatarat a Kaszpi-tenger és a Don-folyo
kornyékén jeldlték meg, amit a kozépkor is atvett. Egy 14. szazadi enciklopédia-
szerz0 leirdsa szerint ,,Europa allitolag a vilag egyharmadat teszi ki. [...] a Tanay
(Don) folyénal kezdddik, s az Eszaki Ocean mentén elnytlva Spanyolorszag
végénél ér véget. Keleti és déli vidékei a Pontusnak (Fekete-tenger) nevezett
tengerbdl emelkednek ki, és a Nagy Tengerben (Foldkozi-tenger) folytatddnak,
egészen Cadiz (Gibraltar) szigeteiig.””

Tény az, hogy Eurdpa Azsianak csak egy félszigete (innen az Eurazsia
név), aminek a keleti hatarait csak onkényesen hiizhatjuk meg. Az Ural-hegység
csupan a 18. szazadtol szamit hatarnak. 1730-ban egy orosz zsoldban allé Strahlen-
berg nevii svéd katonatiszt javasolta, hogy Eurdpa hatarait a Dontdl az Ural
hegységig és Ural folyoig toljak ki. Az orosz kormany ezt kdvetden allittatott egy
péznat a Kozéps6-Urdl hegység keleti lejtdjén elhelyezkedd Jekatyerinburg
kozelében, Azsia és Eurdpa hataranak megjelolésére.

A koztudatban Eurépa foldrajzilag csupan Kelet-Europaig tart. Ennek szem-
léltetésére alkalmi példaként barmilyen politikai vagy gazdasagi Eurdpa-térképet
vizsgalhatunk. Ezek tobbnyire csak Nyugat-Eurdpat és Kelet-Kozép-Europat
valamint a Balkant foglaljak magukba. Csak ritkan tiintetnek fel Oroszorszag észak-
nyugati felébdl is négyszaz-otszaz kilométert, Arhangelszk és Moszkva vonalaig.

> V6. Dios Istvan, Eurépa, in: Magyar katolikus lexikon 111 kotet, Ehi-Gar (Szerk. D1os Istvan)

Budapest 1997, 398-401, 398. Ugyanakkor van mas magyarazat-probalkozas is mely az euros
(tagas, messzi) gordg melléknévbol és az ops (szem, arc) fonévbol vezetik le. Zeus europé
jelentése, Zeusz messzire lat. Bar ugyanennek a kifejezésnek a nénemi alakja szép szemii és szép
arcu asszonyt jelent vagy ,,széles arct”, ,,tag szeml” jelentéssel bir, nem magyaraz semmit. Vo.
Loszev, A. F., Eurdpé, in: Mitologiai enciklopédia 1. (Szerk. TOKAREV, Sz. A. ém.), Budapest
1988, 671.
Himnusz a piithai Apollohoz, 1dézve in: DUROSELLE, Jean-Baptiste, Eurdpa népeinek torténete,
Officina nova, é.n. 19.
John of Trevisa, Bartholomew of Englishman Latin Enciklopedi4janak a forditoja, idézve in:
DAVIES, Norman, Eurdpa torténete, Budapest 2001. 25.
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Talan nem is kell a kiilonb6z6 célbodl és szandékkal készitett térképeket
vallatnunk, magunknak is feltehetjiik a kérdést: tudatos-e benniink, hogy Eurdpa
10.508.000 km’ teriiletébdl kozel felét, 4,5 milli6 km>t a Balti 4llamok,
Fehéroroszorszag, Ukrajna és Moldva teriiletén kezd6dd és attdl keletre Orosz-
orszag teriiletén az Uralig terjedd Kelet-eurdpai siksag teszi ki?

Az Eurdpai Komisszio hivatalos honlapjan talalunk egy teljes Eurdpa-
térképet.® Igazi Eurdpa-térkép — dicsekszik a hozza fiiz6tt magyarazat —, mert az
egyes orszag- €s helységneveket az illeté allamok nyelvén adja meg. Kiadoja és az
ezzel kapcsolatos jogok tula]donosa az Eurépai Komisszio Sajté és Kommunikacios
Vezérigazgatosaga. Oriilhetnénk is neki, mint teljes Eurdpa-térképnek, és hatra
délhetnénk a székiinkben, ha Oroszorszag europai felének nagy részét — mint az
Eurdpai Uni6é szamara érdektelen teriiletet — nem takarnd el a Francia- és
Spanyolorszaghoz, ill. Portugalidhoz tartozo szigetek kinagyitott térképe.

Eurdpa nem csupan etimoldgia, foldrajz vagy torténelem, hanem lakossag
is, annak minden sokféleségével egyiitt. A szakirodalom szerint Eurépa nyelvi-
kulturalis térképe egyértelmiien azt mutatja, hogy e foldrész belsé nyelvi és
politikai hatarai eltéréek. Manfred Straka az eurdpai kontinensen 90 kiilonb6z6
nyelvcsoportot és nyelvszigetet szamolt Gssze’, mig ezen a teriileten a kisallamok
és a Szovjetuni6 utdédallamainak a figyelembevételével is csak 4547 allam van."
Az eurdpai allamokban €16 népek etnologiai besorolasaban 12 csoportot kiilon-
boztetiink meg (latin, german, szlav, kelta, gordg, finn-ugor, térok-tatar, baszk,
alban, lett, szamojéd ill. bevandorolt és nem tomegben lakd népek)."

Hasonld helyzettel talalkozunk Eurdpa kiils6é hatdrai tekintetében is. Ha
Eurépa behatarolasa érdekében a nyelvészetet hivjuk segitségiil, Ugy az
indoeurdpai nyelvcsalad altal meghatarozott Europa-hatar Banglades lenne, hiszen
az indoeurdpai nyelvcsalad magaba foglalja az ind, az irani, az 6Grmény, a gordg, a
german, az (0j)latin, a szlav, a balti, a kelta, az alban stb. nyelveket.

Ha az orosz nyelv teriileti kiterjedését figyelembe vennénk, Eurdpat
Szibéridig kellene keresniink. Hagege az eurdpai nyelvekrdl értekezve a keleti
nyelvhatar meghuzasa érdekében nem ir az Uralon tali nyelvekrdl és a szamojéd
nyelvek koziil is csak a jurakok nyelvét targyalja, akiknek a vandorhelye Eszak-

Vo. Eurdpa térképe az Eurdpai Bizottsag hivatalos honlapjarol, in
<http://europa.eu.int/abc/maps/index_de.htm>, (2004. februar 11).

V6. STRAKA, Manfred, Handbuch der européiischen Volksgruppen, Wien—Stuttgart 1970, 34.
Annak ﬁiggvenyeben Valtozik ez a szam hogy Térékorszag Europahoz val6 tartozdsanak
Latin népek: olaszok, francidk, spanyolok, katalanok, portugalok, romanok cincarok,
rétoromanok; Germdn népek: németek, skandinavok (svéd, norvég, dan, izlandi, jiitlandi),
angolok; Szlav népek: nagy-, kis-, fehéroroszok, szerbek, horvatok, szlovének, litvanok, bolgarok,
lengyelek, csehek, morvak, szlovakok, szorbok; Kelta népek: skotok, irek, bretonok, walesiek;
Gorogok, Finn-ugor népek: finnek, észtek, livek, lappok, magyarok; Térok-tatarok; Baszkok;
Albanok; Lettek; Szamojédek; Bevandorolt és nem egy tomegben lakéd népelemek arabok, balkani
cserkeszek, ciganyok, drmények, perzsdk, zsidok. vo. DIOS Istvan, Eurdpa, in: Magyar katolikus
lexikon III. kétet, Ehi-Gar (Szerk. D10s Istvan) Budapest 1997, 398-401, 398.
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Oroszorszag Uralon inneni részén talalhato. A délkeleti nyelvhatart a Kaukazus-
hegység és a Kaszpi-tenger vonalan hlizza meg.'

Kovetkeztetésképpen azt mondhatjuk, hogy Eurdpa hatarainak keresésében
az etimologiai, etnoldgiai és foldrajzi kritériumok mellett a nyelvészeti kritériumok
is nehézséget jelentenek, amit tovabbi kulturalis, politikai és gazdasagi ismérvek
nélkiil nem tudunk megoldani. Eurdpa tehat a sok nyelv és igy a sok nép hazdja is.

1.2. Eurdpa — a keresztény kultira Eurdpaja

Eurdpa torténete magaba foglalja a gérog-romai okort, a nyugati és bizanci
kozépkort, valamint a francia, az angol, a Habsburg és a 18. szazadtol az orosz
nagyhatalmak altal meghatarozott ujkort.

A humanizmus és ez alapjan a felvilagosodas torténelemszemlélete, amely
a gorog allamoktol a jelenkorig egyetlen folyamatban latja Eurdpa torténetét és az
europai fehér ember civilizaciojat, ebben a kereszténységnek mellékes szerepet
tulajdonit. Masrészt az egyhaztorténelem és a teoldgia mas againak miiveldi ebben
a fejlodésben gyakran tendencidzusan elutasitjak, vagy elhanyagolhat6 jelentdséget
tulajdonitanak a kereszténységen kiviili hatasoknak.

Az igazsag, minden valosziniiség szerint, valahol a kozépuiton van. A
kereszténység szerepét és hatasat a kozépkorra sziikiteni, és negativ jelleget latni
benne egyoldald, tudomanytalan és sziiklatokort szemléletre utal, csaktigy, mint az
azon kiviili hatasok figyelembevételének elutasitasa.

A Christoph Cellarius hallei protestans egyetemi tanar Historia medii aevi
cimli mivébol (1688) szarmazd medium aevum — kdzépkor-fogalom — a 19. szdzad
elejétél hasznalatos az egyhaztorténelem tagolasaban.” Nincs naivabb és
igaztalanabb jelzd, mint a kozépkorral kapcsolatban hasznalt sotét jelzd, amelynek
bevezetése szintén Cellariusra megy vissza. Minden valoszinliség szerint protestans
voltabol adodo katolikus ellenességet takarhat, hiszen, ha eltekintiink Europa keleti
hatarmezsgyéjének helyzetétdl, akkor ez a kor az egységes katolikus keresztény
Eurdpa kora. Hogy a kereszténységnek nem sikeriilt a pogany népeknek a poganysag
altal begyokeresedett hibait (babona, kegyetlenség, nyerseség) egyik naprol a
masikra kiirtani, vagy hogy a kdzépkori keresztény Eurdpa természettudomanyos €s
technikai vivmanyok tekintetében vagy a tarsadalmi berendezkedés terén nem a
jelenkor eredményeit mutatja, komolyan nem irhatdo a kereszténység rovasara.
Masrészt az Gjkor iranyvesztése, szubjektivizmusa, szellemi kultirajanak, erkoélesi-

12 V6. HAGEGE, Claude, Welche Sprache fiir Europa? Verstindigung in der Vielfalt, Frankfurt —

New York 1996, 109.

MERTENS, Dieter, Geschichte der politischen Ideen im Mittelalter, in: FENSKE, Hans—MERTENS,
Dieter—REINHARD, Wolfgang—ROSEN, Klaus, Geschichte der politischen Ideen. Von Homer bis
zur Gegenwart, Konigstein/Taunus. 1981, 119-200, 121. Az okori és kozépkori vilag hatara
teriiletenként valtozik, ezért a torténészek tobb hatarpontot is megjeldlnek: a konstantini fordulat
(324), a népvandorlas kezdete (375), a nyugatromai birodalom vége (476), Klodvig frank
uralkodo megkeresztelkedése (499), Mohamed fellépése (609), Nagy Karoly csaszarra koronazasa
(800). A kozépkor és az ujkor hatara még hangstlyozottabban atmenetinek mondhatd. Mégis
tobben hatarként fogadjak el: Konstantinapoly elestét (1453), Amerika folfedezését (1492), vagy
a reformacio kezdetét (1517).
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ségének gyokértelensége, vilagkapitalizmusba, vilaghaboriba és kommunizmusba
vesz0 vivodasai és bizonytalansaga még kevésbé jogositanak fol arra, hogy az ujkort
minden tekintetben a kdzépkor 61¢ helyezziik.

A kozépkor elmarasztalasa kifejezetten irdnyzatos és a kozépkorban
uralkodd keresztény ¢és katolikus szellemiséggel szembenalld -ellenszenvbol
taplalkozik. Nyilvanvaldé ugyanis, hogy minden kor tudomanyos vagy technikai
szintjét felilmulja a kdvetkezo koré, ez a haladas azonban mindig a megel6z6 kor
elémunkalatai révén valik lehetové.

A 20-21. szazadi torekvések Eurdopa egyesitésére a kozépkor egységes
Eurdpéjat szeretnék ujra megtaldlni azzal, hogy az egységre torekvés korabbi
alapjat, a keresztény hitet most a piac, a verseny és a fogyasztdi tarsadalom
gazdasagi szempontjaira cserélik fel. Azok a gondolkodok, akiket kidbrandit, vagy
legalabbis nem elégit ki Eurdpanak az etimolégiai, f6ldrajzi, nyelvészeti szempont-
bol mutatkozd6 megfoghatatlansaga kovetkeztében alkalmazott pragmatista, a
gazdasagpolitikai ismérvekre hagyatkozé megragadasa, a sajatos europai kultira
vizsgalataval kivannak kozelebb keriilni céljukhoz. Eszerint Eurdpa mindenekeldtt
egy kulturalis fenomén, amelyik klasszikus, elsGsorban romai és german kultur-
elemeket 6tvoz. Ettél nyilvan nem kiilonithetd el a kereszténység, ami szerintiik
jelentds szerepet kapott a felsoé osztalyok kultarajanak kialakitasaban, de altala valt
ez a kultara a széles tomegek sajatjava is.

Ez az id6ben elsd Europa tehat a gordg-hellén elem, valamint a keresz-
ténység €s az ezzel szoros kapcsolatban allo romai latin kultara talalkozasabol alakult
ki. Mindkét elem egyetemes jellegli, ami a kdzépkor és az azt kovetd szazadok
Eurdpajanak egyetemes érzelem- és gondolatvilagat, kozosségtudatat magyarazza.'

Az Eurdépa-fogalom fenti értelemben jelentkezd kulturalis-vallasi — és ezzel
politikai dimenzidjat is — csak a Nagy Karoly altal \jraalapitott Nyugat-romai
birodalommal, vagy még inkabb a II. Orban papa altal 1095-ben, a piacenzai
nagybdjti zsinaton és a franciaorszagi clermonti zsinaton meghirdetett keresztes
hadjérattal kapta."

Elfogadva a fenti Eurdpa-értelmezést, kérdésként mertil fel a keleti egyhaz-
szakadas (folyamat, amely 1054. julius 16-an csucsosodott), és a nyugati egyhazsza-
kadas (folyamat, amely 1517. oktober 31-én csucsosodott) altal megosztott keresz-
ténység és a délkelet-eurdpai muzulman lakossag helyzetének problémaja.

Ha végigvissziik ezt a gondolatot, Gigy azok az orszagok, amelyek a néhai
kelet-romai birodalom teriiletén fekszenek, mint Oroszorszag, Ukrajna, Romania,
Bulgaria, Ciprus, Torokorszag, nem férnek bele Europaba. Nyilvan az Eurdpa-

Nehézséget jelent ebben a tekintetben az a tény, hogy a fenti kulturalis alapon meghatarozott
Eurdpa fogalom, inkabb emlékeztet a nyugati kereszténység koriilirasara, mint az egyetemes
Eurdpa meghatarozasara.

Ekkor I. Alexiosz (I. Elek 1081-1118) bizanci csaszar segélykérésére valaszolva és a templomok,
oltarok és szentképek elpusztitisarol, papok legyilkolasarol érkez6 hirek hatasara a keresztény
nyugat egységesen lépett fel a Szentfold felszabaditasa érdekében. V6. MARTON Jozsef, Katolikus
egyhaztorténet I., Kolozsvar 2003, 362-363.
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fogalom ilyen kulturabodl, vallasbol, jogbdl és politikabol dsszerakott képe Gordg-
orszagot, Eurdpé lakohelyét és az Eurdpa-legenda dshonat is a peremre szoritana.

Mégis a kultura és a tarsadalmi ethosz még ha az a soksziniiségben jelent-
kez6 egység is, nem csupan kdzvetve része az Eurdpa-ideanak, hanem magat Eurdpa
»europaisagat” jelentik. Ebben az értelemben Eurdpa nem foldrajzi fogalom, hanem
a hossza torténelmi fejlédés és érés folyaman kialakult erkdlesi tudat egysége. Az
emberi szellemnek ezt az Eurdpdjat lényegében a kereszténység nyugati aga
formalta és a reneszansz és barokk, valamint a felvilagosodas, majd a tudomany és a
technika korszaka egészitette ki. A keleti Europa, ill. Eurdpa keleti fele ezt a fejlodést
nem élte meg, masmilyen iranyba fejlodott. Ez magyarazza, hogy ha a kelet-eurdpai
kommunizmus idején (Nyugat-)Eurdpa keleti hatara a vasfliggény volt, a koz-
tudatban és a politikai tudatban Europa hatdra még mindig csak néhany szdz
kilométert tolodott, és csak a Finnorszagtol indulva a Baltikumot, Lengyelorszagot,
Magyarorszagot, Szlovéniat és Horvatorszagot is befogado hatarvonalig tartott.

Fehéroroszorszag, Ukrajna vagy Oroszorszag Eur6pahoz tartozasa a
koztudatban nem, csak néhany megszallott, korat mindig megel6z6 gondolkodd
koncepcidjaban létezik. Romanidnak és Bulgaridnak a fekvésével van szerencséje.
A Fekete-tengerre vald kijaras stratégiai fontossdga amellett szol, hogy ezek az
orszagok is Eurdpahoz tartozzanak. Oda is fognak tartozni nemsokara.

Eurdpa keresztény gyokereinek a kérdése nem szellemi hovatartozas,
partallas vagy vélemény kérdése. Egyszerlien tény. Mégis az eurdpai alkotmany
preambuluma koriil kialakult vita arra enged kovetkeztetni, hogy ez nem mindenki
szamara ilyen magatol értet6do.

Az Eurdpai Unio Alapveté Jogok Chartdja preambulumaban igy fogalmaz:
»3zellemi és erkdlesi oroksége tudataban az Uni6d az emberi méltosag, szabadsag,
egyenléség ¢és szolidaritas oszthatatlan, egyetemes értékein alapul; a demokracia
elveire és a jog szabalyaira tamaszkodik. Az egyént allitja tevékenysége
kozéppontjaba az Unids polgarsag intézményének létrehozasaval, a szabadsag, a
biztonsag és az igazsigossag térségének megteremtésével.”'s

A kijelentések megnyugtatoan hangzananak, ha bizonyosak lehetnénk a
szellemi és erkolcsi orokség mibenlétét illetden, mert az Eurdpai Alkotmany
preambuluméanak megfogalmazdsa kapcsan az Isten nevével és az Europa
keresztény gyokereire valo utalassal kapcsolatos vitak arra engednek kovetkeztetni,
hogy az emlitett erkolcsi orokség értelmezése is még tovabbi finomitasra, illetve
magyarazatra szorul.

Thomas Stearns Eliot amerikai szarmazasu kolt6, aki az eurdpai kultura
felbomlasanak katasztrofalis kovetkezményeit ijra €s Ujra versei témajava tette,
1945-ben a legy0zott Németorszaghoz intézett radidiizenetében fogalmazta meg:
,,Kiilonallo, sajat kultiraval rendelkezé népek kdzos kulturajanak a megteremtésében
a vallas a legfontosabb jellemz6 jegy. [...] A kereszténység hagyomanyarol beszélek,
ami Eurdpat azza tette, ami, s azokrol a kozos kulturalis elemekrdl, amelyeket a

' Az Eurépai Unid Alapvetd Jogok Chartdja (2000. december 7.)
<http://www jak.ppke.hu/ocipe/honlap/cikkek/charta_magyar.htm> (2004. januar 22.)
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kereszténység hozott magaval. [...] A kereszténység az, amiben képzomiivészetiink
megformalodott; a kereszténység az, amiben — a legutobbi idokig — Eurdpa torvényei
gyokereznek. A kereszténység az a hattér, amely el6tt minden gondolatunk értelmet
nyer. Nem kell minden eurdpainak hinni a keresztény hit igazdban; mégis, barmit
mond, gyart, tesz, az mind [...] a keresztény 6rokségtol kapja meg jelentését. Csak a
keresztény kultira sziilhetett meg egy Voltaire-t vagy egy Nietzschét. Nem hiszem,
hogy Europa kultaraja tul tudna élni a keresztény hit teljes eltlinését.”"’

Eurépa és a zsido-kereszténység egymasba fonddasa tehat torténelmi tény.
Nem kevésbé igaz az sem, hogy az eurdpai kulturaban vannak nemkeresztény
elemek is. Ilyen a gordg bdlcselet, a romai jog, a german életérzés, az arab
bolcselet és az Ujkori zsidé elem. De szamolnunk kell a modern idék sok, igen
termékeny Osztonzésével is.

2. Eurdpai Unio6 — a piacgazdasag altal 1étrehozott kozosség

Minden elméleti fejtegetés mellett meg kell jegyezniink, hogy az emberek
tobbsége szamara az eurdpaisag igazi ismérve a gazdasagi fejlettség, ill. a viragzo
piacgazdasag. Ez a mentalitds még csak nem is 0j keletli. Louis-Philippe de Ségur
mar 1786-ban ilyen alapon vonta kétségbe Lengyelorszag eurdpaisagat: ,,Az ember
kénytelen azt hinni, hogy messze Europan kiviil keriilt; minden azt a benyomast
kelti, mintha ezer évvel visszaléptiink volna az id6ben.”"®

Hough Seaton-Watson pedig, a School of Slavonic and East European
Studies-on az orosz irodalom professzora Eurdpa koncepcidjanak a megfogalma-
zasakor egy — az 1984-ben bekdvetkezett halala utan eldkeriilt — tanulmanyaban
hangsulyozza, hogy az eurdpai egység nem alapozhato kizardlag a NATO
biztonsagi és az EGK gazdasagi érdekeire: ,,Ne becsiiljiik le egy pozitiv kozds iigy
szlikségét, egy olyan iligyét, amely tobb, mint a vaj ara, s tavlatosabb, mint a
hadiszallitasok szétosztasa — valamiféle europai mystique sziikségét.”"’

Nekiink, kelet-europai népeknek kell megszabadulnunk sajat kisebbségi
komplexusunktol. Varsotoél Pozsonyon, Budapesten, Kolozsvaron at Bukarestig
vagy Belgradig nem kevésbé értékes dvezete vagyunk a vilagnak, mint Eurdpa
barmely mas régidja. Lehet, hogy itt huzzak meg a Nyugat és Kelet valaszto-
vonalat, de itt van a nyugati és keleti kultarak egymast gazdagito talalkozasi helye
is. Meg kell érteniink, és el kell hinnlink a nyugat- és kelet-eurdpai nemzetek
egymast kiegészitd szerepét. A pluralizmus kotelezd.

Eurépa tehat nem foldrajzi adottsdg, hanem a torténelem sziilotte.
Kulturalis eszme és gazdasagi realitas. Tulajdonképpen egy folyamat. Eppen ezért
foldrajzi, kulturalis és politikai paraméterei mindig vitatottak maradnak. A ko6zos

ELioT, Thomas Stearns, Die Einheit der Europdischen Kultur, angol kiadasa, London 1948,
idézve in: DAVIES, 25-26.)

SEGUR, Louis-Philippe de, Tableau historique et politique de I’Europe de 1786 a 1806, idézve in:
DAVIES, 27.

SEATON—WATSON, Hough, What Is Europe? Where Is Europe? From Mystique to Politique,
idézve in: DAVIES, 31.
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politikai struktirak hidnyaban azonban Eurdpat csakis kulturalis ismérvekkel lehet
jellemezni.

Eurépéban — az Eurdpai Union beliili egységre torekvés folyamataban — a
kozos gazdasagot, piacot, a monetaris kozosséget lehet épiteni. A kulturalis
kozosséget nem. Az olyasvalami, aminek novekednie kell. ,,Egy fat nem lehet
felépiteni, csak eliiltetni lehet, apolni, s varni, amig a gytimélcs beérik.”*

Eurodpa a valasztovonalak kontinense.”! Ez az igazsag Eurdpa torténetének
behato vizsgalata nélkiil is, a 20. szazadi tapasztalatok — két vilaghabora, nemzeti
szocializmus és sztalinizmus, valamint a nacionalizmus kiilonbféle megnyilva-
nulasai, a hideghabort hatasai — ismeretében mindenki szamara nyilvanvalo lehet.
A sokszinliségnek megvan a maga nyomorusaga.

A masodik vilaghabori utan a vén kontinens fenyegetettségének ez a
kisértete inditotta a gazdasagi szakembereket és a felelds allamférfiakat arra, hogy
a tartés béke megteremtése érdekében a valasztovonalak elsimitasara torekedjenek.
Eurépa hanyatld és felemelkedésben 1évo, korlatozott fiiggetlenségben, de egy-
masra utalt fliggésben €16 nemzetei szamara az egyetlen alternativat az egységre
torekvésben adodo lehetéség jelentette.

Ez a folyamat régodta, bizonyos adminisztrativ automatizmussal halad
elére, amiben az ideédk és a viziok, amelyek ezt elinditottak, egyre kevesebb szere-
pet jatszanak.

2.1. Az Eurépai Egyesiilt Allamok viziéja

Az eurdpai egység, Eurdpa foderalizacidja, régi és uj gondolat egyben. A
masodik vilaghaborit megel6z6 idGben is élt ez a térekvés az idealistak vizidiban.

A 19. szazad kozepéig azok az idealistak, akik taltekintettek koruk lehetd-
eszmén alapult. Egyrészt meg voltak gyézddve arrol, hogy minden nemzetnek
kiildetése van, és hittek abban, hogy az eur6pai birodalmak feloszlasat kovetden a
nemzetallamok megalakulasaval, a nemzetek Eurdpaja harmonikus egységében ¢l
majd.” Bar szép volt a gondolat, a két eszme, a kiildetéstudat és a harmoénia, egyelGre
még Osszeegyeztethetetlennek bizonyuld, romantikus abrand maradt csupan.

20

o ELI0T, Die Einheit der Europdischen Kultur, idézve in: DAVIES, 25.

Europa valasztovonalai: a fOldrajzi vélasztovonal, a romai limes szinte egybeesik a
sz6l6termesztés elterjedésével, a nyugati- és keleti kereszténység kozotti valasztovonal, a gorog
katolikus vonal, az iszlam valasztovonala, a 19. szazadi iparosodas valasztovonala és részben
ennek eredményeként a 20. szdzadi gazdasagi fejlddés valasztovonala, a vasfiiggony.

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich (1770-1831), a nagy német idealista filozofus szamara a
torténelem fejlodése a szellem fejlodése és ennek legmagasabb foka Europaban, Eurdpa
eszencidja pedig Németorszagban testesiil meg. A franciak kiildetéstudatat hangstilyozé gondolat
is hasonléan szarnyal a szintén idealista és liberalis francia filozofus Théodore-Simon Jouffroy
tollabol, amikor az eurdpai polgarhaborik végér6l és Eurdpa egyetlen nemzetté valasarol zeng
dicshimnuszt. Nyilvan szdmdra a francia nemzet Eurdpa éllovasa és Franciaorszag a legeurdpaibb
allam. Es hogy az olaszok se maradjanak le ebben a tekintetben, Vincenzo Gioberti (1801-1852)
pap, filozofus és allamférfi megfogalmazta Az olaszok erkélcsi és polgari félénye cimli mitvében
az olaszok erkdlcsi és polgari folényét a tobbi nemzet f616tt. V6. DUROSELLE, 322—-324.
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Az Eurdpai Egyesiilt Allamok elnevezést allitolag egy Vésinet nevii ligyvéd
1847. december 25-én Rouenban elhangzott beszédében hasznalta legel6szor.” Victor
Hugo (1802-1885) francia ir6 1849. augusztus 21-én, a mdasodik parizsi béke-
konferencian’, annak elnékeként mondott nagyhatastu beszédében szintén szerepelt a
kifejezés. O igy almodott: ,, Azt mondjuk Franciaorszagnak, Anglidnak, Porosz-
orszagnak, Ausztrianak, Spanyolorszagnak, Italianak, Oroszorszagnak: eljon egyszer
az a nap, amikor a ti kezetekbdl is kihullnak a fegyverek! [...] Egy magasabb egységbe
olvadtok 6ssze [...] Eljon az a nap, amikor nem lesz mas csatatér, mint a piacok,
amelyek megnyilnak a kereskedelem elott [...] Eljon az a nap, amikor latni fogjuk,
hogy a két hatalmas csoport: az Eszak-amerikai Egyesiilt Allamok és az Eurdpai
Egyesiilt Allamok kezet nytijtanak egymasnak az dcedn folott™.

Az egység gondolata abban az idében még utdpianak volt mondhato,
hiszen Eurépa a korabbi egységébdl még mindig a sokféleség, a nemzetallamok
kialakulasa utja felé haladt.

Mar itt, az utopista Eurdpa-vizidval kapcsolatos elvi allaspontok kifej-
tésének a szintjén vitatottd valik a kérdés: mely orszagok tartoznak az uj alakulo
Europahoz? Anglia, Oroszorszag és Torokorszag helyzete vitatott.

Az els6 vilaghabora utan az Eurépai Egyesiilt Allamok gondolatdnak
elkotelezett hive Richard Nikolaus von Coudenhove-Kalergi grof (1894-1972), a
németalfoldi apatol és japan anyatdl szarmazod Bécsben miikdoddé politikus és
politikai ird, aki apja csehorszagi birtokain nevelkedett. O mar életkoriillményeibél
adodoan magaban hordozta a vilagpolgar- €s az européer szemléletet, s ez kelet-
europai problémaérzékenységgel parosult. 1923-ban Bécsben megalapitotta a
Paneur6pai Uniot, amelyik az Europai Egyesiilt Allamok létrehozasat tiizte ki célul,
az eurdpai allamok szoros egyiittmikddésén felépiild paneuropai foderacid meg-
valositasaval, a kontinens 0sszes, a nemzetek Onrendelkezését elismeré demokra-
tikus orszaga egyesiilésével.

Coudenhove-Kalergi redlpolitikusként Ggy itélte meg, hogy Eurdpa, a kis
félsziget, egységesen tud csak fellépni az Amerikai Egyesiilt Allamok, a
Szovjetunié és Nagy-Britannia harom tombjével szemben. Paneuropai programja
a politikai, gazdasagi és katonai szovetség megkotését szorgalmazta. Eszméi
szamara néhany neves politikust is megnyert.

23

o V6. DUROSELLE, 325.

A békében egyesiilt Europa latomasat a 19. szdzad elsé felében az amerikai kvékerek Elihu
Burritt pacifista vezetésével elinditott békemozgalma is terjesztette. A nemzeti szinten szervezett
tanacskozasok utan 1848 szeptemberében Briisszelben, 1849 augusztusdban Parizsban és 1850—
ben Frankfurtban rendeztek un. ,,Nemzetk6zi Békekonferenciat”.

%5 Idézve in: BODEN, Martina, Krénika kézikonyv Eurdpa, Budapest 2001, 71.
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2.2. Funkcionalis integracio

2.2.1. A ,harmadik er6” megteremtésére valo torekvés

Az 1945. majus 8-i feltétel nélkiili német kapitulacié utan, majus 9-én,
Praga felszabaditasaval Europaban véget ért a masodik vilaghaboru, altalanos
tarsadalmi és politikai felfordulast hagyva maga utan.

A habort hatalmas aldozatai sem szolgaltak tanulsagképpen. Eurdpa egy-
massal szembenall6 politikai és katonai tombokre szakadt. A megosztottsag ellenére
egy kozos érdek Eurdopa mindkét részének vezetd hatalmait 0sszekototte, sét egy
ideig még egylittmiikodésre is kényszeritette: a megoldhatatlannak latszo német
kérdés. Miként lehet Németorszaggal ugy elbanni, hogy a német veszély soha ne
térhessen vissza? Ezzel kapcsolatban kiilonbozd tervek sziilettek. Ezek egyik
legvadabbika a Morgenthau-terv volt, amelyik a német ipar teljes megsemmisitése és
a modern kozlekedési haldzatok felszamolasa altal Németorszagot agrarallamma
akarta lealacsonyitani és a német nép atnevelését iranyozta volna el6.%

Végiil az 1945. februar 4-11. kozott Jaltaban tartott haromhatalmi csucs-
konferencian, melyet a szovetségesek a haboru utani rendezés megvitatdsa miatt
rendeztek, Winston Churchill, Franklin Delano Roosevelt és Joszif Visszarionovics
Sztalin jovahagytdk a mar korabban kidolgozott megallapodast Németorszag
megszallasi ovezetekre vald felosztasardl.”’

Ebben a haboru utani, megtorlasra torekvo hangulatban a diszkreditalodott
polgari partok helyén fokozatosan nyertek teret a katolikus tarsadalmi-politikai
mozgalmak. gy jelentés hatalomra tett szert Franciaorszigban a Mouvement
Républicain Populaire, Olaszorszagban a Democrazia Christiana, Németorszag
nyugati felében a Christlich Demokratische Union ¢€s a Christlich Soziale Union,
Ausztriaban pedig az Osterreichische Volkspartei. A kereszténydemokrata partok
nemzetek folotti Osszefogasanak célja (Nyugat-)Europa egyesitése az Furopai
Egyesiilt Allamok eszméjében, annak érdekében, hogy a hdbora utani Eurépa
harmadik erdt tudjon képviselni az Amerikai Egyesiilt Allamok és a Szovjetunio
kozott, ill. hogy ezzel megakadalyozzak a késobbi esetleges hegemonisztikus
torekvések lehetdségét.

A nyugat-eurdpai orszagok haboru utani gazdasagi allapota katasztrofalis
volt. Ebben a helyzetben a Moszkva altal tdmogatott kommunista mozgalmak
eléretorése elkertilhetetlennek tiint. Miutan nyilvanvalova valt a novekvd szovjet
befolyas veszélye, George Catlett Marshall amerikai kiiligyminiszter 1947. junius
5-én a Harvard Egyetemen tartott hires beszédében vézolta az Egyesiilt Allamok 1j
Eurdpa-politikajat, melynek ,,az a célja, hogy életre keltse (Eurdpa) gazdasagi

%6 A Morgenthau-terv bossz(iallo hangulatat a zsidosag ellen elkdvetett holocaust ismeretében

érthetjik meg. Henry Morgenthaut, az amerikai zsidosag vezetd képviselGjét, a zsidokat ért
bantalmazasok miatti bosszuvagy fiitdtte a terv kidolgozasaban. V6. MEZEI Géza, Helyreallitott
Europa, Eurdpa-épités és egységstratégiak a Marshall-tervtél a Nizzai Szerzédésig, Budapest
2001, 44.

27 MEzEL, Helyredllitott Eurdpa 45.
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¢életét, megvaldsitsa azon politikai és tarsadalmi feltételeket, amelyek szabad
intézmények mikodését teszik lehetGveé.””

Az Gin. Marshall-segély keretében az Amerikai Egyesiilt Allamok soha nem
latott nagysagrendii segélyt bocsatott az eurdpai allamok rendelkezésére. A
gazdasagi segély folyodsitdsanak nem titkolt szandékai kozott szerepelt a pan-
eurdpai mozgalomban mar elézményekkel rendelkezé egységfolyamat tamogatasa.
Ezt Marshall igy fogalmazta meg: ,,nem lenne helyes és célszerii, ha az Egyesiilt
Allamok maga dolgozna ki a programot Eurépa gazdasagi talpra allitasara. Ez az
europaiak dolga. A mi szerepilink az, hogy az eurdpai programtervezetet barat-
sagosan siettessiik [...], a programnak ko6zosnek kell lennie””.

Az integracié magjanak szant kozos kormanykozi intézmény, a 16 eurdpai
allam altal 1948. aprilis 16-an parizsi székhellyel alapitott Europai Gazdasagi Egyiitt-
miikodési Szervezet (Organization for European Economic Cooperation, OEEC),
amely az érintett orszagok részérdl benyujtott igények alapjan a segélyek szétosztasat
igazgatta, a nyugat-eurépai foderacio irinyaban nem hozta meg a vart eredményt.*

2.2.2. Az Eurépa-mozgalom

A kétpolusu vilag kialakulasanak iranyaba kényszerité gazdasag-politikai
torténésekkel parhuzamosan Eurdpa orszagaiban kiilonboz6 politikai szinezetli és
eszmeiségli foderalista Europa-mozgalmak éledtek ujja vagy alakultak, amelyek
célja az eurdpai orszagok egységének megszervezése volt.

Az eurdpai egyesiilés eszméjét és a foderalista mozgalom altalanos prog-
ramjat a masodik vilaghabora utan leghatasosabban Winston Churchill fogalmazta
meg a Ziirichi Egyetemen 1946 szeptemberében tartott beszédében: ,ha Eurdpa
egyszer eggyé valna kozos orokségének birtoklasaban, a teriiletén €16 harom- vagy
négyszazmilli6 ember olyan jolétet, boldogsagot és dicséséget ismerhetne meg,
amelyet nem korlatoz semmiféle mezsgye, semmiféle hatar [...] Az eurdpai csalad
ujrateremtésének folyamataban az elso 1€pés a partneri viszony kialakitasa kell hogy
legyen Franciaorszag és Németorszag kozott. Franciaorszag csak igy szerezheti
vissza erkolcsi vezetd szerepét Eurdpaban. Eurdpa ujjaéledése elképzelhetetlen egy
szellemileg nagy Franciaorszag és egy szellemileg nagy Németorszag nélkiil [...] Ha
jol és helyesen épitjiik fel, az Europai Egyesiilt Allamok struktaraja olyan lesz, hogy
annak kovetkeztében kevésbé fontossa valik egy-egy allam anyagi ereje. A kis
nemzetek ugyanannyit szamitanak majd, mint a nagyok, és azzal valtanak ki
megbecsiilést maguk irant, hogy hozzajarulnak a k6zos tigyhoz.!

2 In: MEzEl Géza (szerk.), Eurépa és a hideghdborii a dokumentumok tikrében. I. Eurépa

kettészakitasa és a kétpolusii nemzetkozi rend sziiletése (1945—1949), Budapest 2001, 253.

MEzEI Géza (szerk.), Eurdpa és a hideghabori a dokumentumok tiikrében. I., 255.

A |, keleti tomb” szovjet nyomasra egységesen lemondott a Marshall-segélyrdél, a nyugati
orszagokban pedig a kozosen igényelt segélyek éves részletei kozvetlenill a nemzeti
kormanyokhoz keriiltek, és igy azoknak a szerepét erGsitették. A szervezet tagjai amugy is
tulsagosan eltéré gazdasagi fejlettséget képviseltek és nagyon kiilonb6zo politikai kultiraval és
haborus tapasztalattal rendelkeztek ahhoz, hogy konnyen egyesithet6 kozosséget alkossanak. V6.
HORVATH Zoltan, Kézikonyv az Europai Uniorol, Magyar Orszaggytilés 2002, 24-25.

In: MEZEI Géza (szerk.), Eurdpa és a hideghaboru a dokumentumok tiikrében. 1., 416—418.
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Az Eurdpa egységéért faradozd mozgalmakat tomoritette az 1947 decem-
berében alakult nemzetkdzi bizottsag, amely 1948 majusaban egy Europa
Konferenciat hivott dssze, s ezen a kommunistakon és a sz€lsé jobboldali partokon
kiviil minden politikai aramlat képviseltette magat — 16 europai orszag tobb mint
6000 kiildotte vett részt rajta. Az itt egybegyiilt Eurépa-mozgalmak képvisel6i
kozos célként fogalmaztdk meg az eurdpai orszagok politikai és gazdasagi
Osszefogasanak és egy eurdpai parlament létrehozasanak a sziikségességét.

Az egységre torekvés konkrét megvaldsulasi formai csak lassan kérvonala-
zodtak. A konferencia résztvevoi kozott ugyanis a foderalistak mellett jelen voltak az
uni6 hivei, az Gn. unionistak is. Mig a foderalista mozgalom egy nemzetek folotti,
kozos intézményrendszeren alapuld, valodi dontési jogkorrel rendelkezé eurdpai
kozgylilés létrehozasara torekedett, addig az unid hivei a nemzetallami politizalas
tradicidinak megfeleld lazabb, allamkdzi egyiittmiikodést részesitették elonyben.

1948. jalius 20-an a Briisszeli Szerz8dést® alaird 6t allam ujabb konferenciat
hivott 0ssze Hagaban. Itt Georges Bidault francia kiiliigyminiszter kijelentette:
,Lehet, hogy ez az az — egyetlen — torténelmi pillanat, amikor megvalosithatjuk
Eurépat. A kormanyoknak ezért feltétleniil timogatniuk kell e mozgalmat, s az altala
meghirdetett célokat tettekre kell véltaniuk.”” Ez a konferencia ujabb mérfoldké az
eurdpai egységtorekvés utjan, mert most mar Bidault személyében egy kormany
terjesztett eld Europa megvalositasara iranyuld javaslatot. Bidault a Keresztény-
demokrata Koztarsasadgi Népi Mozgalom alapitd tagja és elnokeként a keresztény-
demokrata — ekkortajt tobb eurdopai allamban is nagy befolyast gyakorlo —
csoportosulas szoszolojaként tette meg javaslatait.

A Hagai Konferencia nyoman végre 1949. majus 5-én Londonban tiz allam
részvételével megsziiletett az Eurdpa Tanacs™, amely bar jelent6s 1épésnek tekinthetd
az integraloédas folyamatdban, a brit vétdo kovetkeztében nem annyira integracios
tombbé, mint inkabb hagyomanyos értelemben vett regionalis kormanykozi
egyiittmiikodéssé sikeredett, ahol fontos kérdésekben nem tobbségi szavazassal,
hanem csak a résztvevo kormanyok teljes egyetértése esetén hozhato dontés.

32 A Briisszeli Szerz6dés 1948. mércius 17-én megkétott segitségnytijtasi egyezmény, amelyet a

Benelux 4allamok, Franciaorszag és Nagy-Britannia képviseléi irtak ald. Célja a gazdasagi,
szocialis és kulturalis tevékenységének atfogd egyeztetése, valamint a német agresszios politika
ujjaéledésének a megakadalyozasa. Ebbol fejlodott ki késdbb a Nyugat-eurdpai Unio.

Idézve in: DUROSELLE, 385.

Eurdpa Tanacs alapitd tagjai Belgium, Dania, Franciaorszig, Nagy-Britannia, [rorszig,
Olaszorszag, Luxemburg, Hollandia, Norvégia és Svédorszag. A késobbiekben tulajdonképpen
minden demokratikusan szervezdd6 allam, igy a kommunista rendszer bukasa utan a kozép- és
kelet-eurdpai allamok is csatlakozott. A szervezetnek két intézményi alappillére van: a tagallamok
kiiliigyminisztereibdl 4ll6 Miniszteri Bizottsag és a Tanacsadd Parlamenti Kozgytilés, amelybe a
nemzeti parlamentek allamuk nagysagatél fiiggéen delegalnak képviseloket. A Kozgyiilésnek mar
a nevében kifejezésre jutott az alapitd kormanyok szandéka, miszerint olyan eurdpai kozgytilés
létrehozasara torekedtek, amely kizarolag tanacsadd szerepet tolthet be. A Miniszteri Bizottsag
dont arrdl, hogy tovabbitsak-e az ajanlasokat a tagallamoknak. 1959-ben az Eurdpa Tanacs
szervezeteként hoztak 1étre az Eurdpai Emberi Jogok Birosagat, amely az emberi jogok legfelsébb
eurdpai foruma. Az Eurdpa Tanacs tevékenységének kozpontjaban az emberi jogok védelme, a
demokratikus alapértékek terjesztése, a gazdasagi jolét, a szocidlis és politikai stabilitas
eldsegitése valamint az eurdpai kulturalis identitds kialakuldsdnak tdmogatdsa és fejlesztése 4ll.
V6. HORVATH, 23-24.
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2.2.3. Funkcionalis integracio: Eurépai Szén- és Acélkozosség

A masodik vilaghaborat kovetd évek eurdpai egységtorekvésének
legnagyobb problémajat a német-kérdés megoldasanak nehézsége jelentette. A
nyugati allamok és mindenekeldtt Franciaorszag a Szovjetunié mellett Német-
orszagtol is félt.

A probléma feloldasara két megoldas tlint lehetségesnek. Az egyik megoldas
szerint hatékonyan garantalni kell Németorszag két részre osztottsagat és gazdasagi
elmaradottsagat. Ez a megoldas azonban ellehetetlenitette volna a szovjet kommu-
nizmus eléretérésének megakadalyozasat, ami megkivanta (Nyugat-)Németorszag
részvételét mind a katonai védelemben, mind pedig a nyugat-eurdpai gazdasag
helyreallitasaban.

A koriilmények kényszeritd hatasa alatt a nyugati allamok végiil a német-
kérdés baratsagos megoldasa, az integracid segitségével torténd ellenérzés mellett
dontottek. Ennek kivitelezésében jelentds szerepet jatszott Jean Monnet, a Francia
Nemzeti Tervintézet vezetdje, aki a Lorraine vidékérdl szarmazo katolikus Robert
Schuman francia kiiliigyminiszter altal meghirdetett és ezért Schuman-tervként
hiressé valt programot készitette.

A terv alapja egy francia-német tengely koriil szervezddd eurodpai
foderacid megteremtése, a német szén és a francia vasére ,,0sszehazasitasa” a szén
és az acélipar kozponti ellendrzése révén, ami egyrészt a békét is szolgalja, mert
lehetetlenné teszi az egyes nemzetek Onallo haborts késziilodését, masrészt a
készletek koordinalt felhasznalasa olyan gazdasagi elénydkkel jar, ami mar
Oonmagaban is indokolna az integracidé megvalositasat.

Schuman megfogalmazasaban abbdl indul ki, hogy a vilagbékét nem lehet
megorizni a fenyegetd veszélyekkel aranyban allo alkotd erdfeszitések nélkiil.
Redlisan latta, hogy ,,az egyesiilt Europat nem lehet egy csapasra megalakitani.
Csak akkor valik majd valdra, ha el6szor konkrét tettek Gtjan gyakorlati 6sszefogas
sziiletik. Az eurdpai nemzetek Osszefogidsanak feltétele, hogy megsziinjon a
Franciaorszag és Németorszag kozott fennalld évszazados ellentét [...] Ezért a
francia kormany azt javasolja, hogy a teljes francia-német szén és acéltermelést
vonjuk k6zos hatosag feliigyelete ala egy, Eurdpa mas orszagai szamara is nyitott
szervezet keretében [...] Az igy sziiletd termelési 6sszefogas bizonyitja majd, hogy
Franciaorszag és Németorszag kdzott nemcsak elképzelhetetlen, de gyakorlatilag is
lehetetlen barmilyen habor.”*

A Nyugatnémet kormany képviseletében Konrad Adenauer kancellar
azonnal el is fogadta a tervet csakligy, mint a habort utani elszigeteltségbdl kitorni
kivané olasz kormany nevében Alcide de Gasperi, és a minden téren egységre
torekvé Benelux Allamok. fgy az 1951. aprilis 18-an otven évre alairt parizsi
szerzodéssel — amelyik 1952. julius 23-an lépett hatalyba — megsziiletett az Europai
Szén- és Acélkozosség (ESZAK, European Coal and Steel Community, ECSC)
vagy Montanunio, elsé elnoke Jean Monnet lett.*

3% Schuman, Robert 1950. méjus 9-i programbeszéde, in: MEZEL Dokumentumok, 428-429.

3¢ V. BODEN, 462.
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A Parizsi Szerzodés 2. cikkelye szerint ,,Az Eurdpai Szén- ¢és
Acélkozosségnek az a feladata, hogy a tagallamok altalanos értelemben vett
gazdasdgaval Osszhangban és kozods piac létrehozasa Utjan hozzajaruljon [...] a
tagallamok gazdasagi boviiléséhez, foglalkoztatasanak noveléséhez és emelkedd
életszinvonalahoz.”’

A szerz6dés bevaltotta a hozza fiizott reményeket. Az 1950-es években a
vamok megsziintek, érvényesiilt a kozos piac huzoereje, a kozosség acélipara latva-
nyosan novekedett, javult a termelékenység, és kovetkezésképpen néttek a bérek.

2.2.4. Funkcionalis integracio: Eurépai Gazdasagi Kozosség

Mivel a szén gazdasagban elfoglalt kivaltsagos helyzete fokozatosan gyengiilt,
és ugy tiint, hogy helyét mindinkabb az atomenergia veszi at, ezért Monnet egységes, a
Montanuniéhoz hasonld szerkezetli Eurdpai Atomenergia Kozosség (Euratom)
létrehozasat javasolta. Ugyanakkor az ESZAK sikere nyoman €s az Gtvenes évek
latvanyos gazdasagi fellendiilésén felbatorodva a hat alapitdé orszag a folyamatot a
gazdasag egészére kivanta kiterjeszteni, s ezért dontést hoztak az atomenergia terén
kialakitando egytittmiikodésr6l és az Europai Kozos Piac 1étrehozasardl.™

Hosszan tart6 targyaldsok utan, az egységre torekvé allamok vezetéi ,,azzal
az eltokélt szandékkal, hogy az Eurdpai népek egyre szorosabb Osszefogasanak
alapjait lerakjak, [...] gy dontottek, hogy létrehozzak az Eurdpai Kozosséget™.
1957. marcius 25-én Roémaban a Hatok kiiligyminiszterei alairtadk az Gn. Romai
Szerzodéseket, amelyekkel megsziiletett az Europai Gazdasagi Kozosség (EGK
késébb EK, European Economic Community, EEC) illetve az Eurdpai Atom-
energia Ko6zosség (European Atomic Energy Community, EURATOM), amelyek
1958. januar 1-jén léptek életbe.

Az eurdpai integracios torekvésekben eddig az idépontig 1étrehozott harom
szervezet, az ESZAK, az EURATOM és az EGK az 1965-ben Briisszelben
elfogadott, 1967. julius 1-jén hatalyba lépett Egyesiilési Szerz6dés alapjan Europai
Kozosségek (EK) — vagy ahogy néha emlegetik: Eurdpai Kozdsség — néven
egyesiilt, szerzédéses alapon egy kozosséggé olvadt Ossze. A harom kozosség
kozos Birosaga és Kozgyiilése mellett ettél kezdve egy kozos Bizottsag €s egy
Miniszteri Tanacs szolgalta mindharom szervet. A harom ko6zosség intézményei
ugyan egybeolvadtak, de megérizték nemzetkozi jogalanyisagukat.*

A foderalistak illizioja, miszerint az egységesiilés folyamata a gazdasag és
a kereskedelem teriiletérdl elobb-utobb athajlik a politikai integraciot szolgald kiil-
és védelempolitika teriiletére, az egyre erdteljesebb gazdasagi fejlddés ellenére sem
igazolodott be.

Parizsi Szerz6dés 2. cikkelye, idézve in KARACS Gébor, Nemzetkozi politikai intézmények Eurdpdaban,
<http://www.mek.iif hu/porta/szint/tarsad/politika/relations/nemzpol/html/nemzpol.htm> (2004. mar-
cius 20.)

¥ V§. DAViEs, 1024.

Az Eur6pai Gazdasagi Ko6zosség Alapitd szerz6désének (Romai Szerz6dés) preambuluma, in
<http://www.ofakht.hu/jog/eul-2.html> (2004. marcius 2.)

V6. HORVATH, 34.
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2.3. Az integracié mélyitése és a bovitések

A hatvanas években, mig az EGK orszagaiban a kiilonb6z6 kedvezd
koriilmények mellett az integralodasnak is kdszonhetden, soha nem latott gazdasagi
fejlodés, gazdasagi csoda indult és az EGK aranykorat ¢€lte, a britek a La Manche-
csatorna tulsd oldalan felismerték az 1960-t6l fennallo EFTA-tagsaguk zsakutca
voltat.* Miutan Charles de Gaulle francia elnok, aki Nagy-Britannia belépését az
EGK-ba két izben is (1963, 1967) megvétozta, 1969 aprilisaban lemondasra kény-
szerilt, 1970 juliusaban ujrakezdddtek a csatlakozasi targyalasok Nagy-Britanniaval,
valamint frorszdggal, Danidval és Norvégiaval. A targyald dllamok — ez utébbi kivé-
telével — ratifikaltak a csatlakozast és 1973. januar 1-én a Kozosség tagjava valtak.

Az Eurdpai Tanacs 1978. december 4-5-i briisszeli iilésén hatarozatot
hozott a pénziigyi unid megvaldsitdsat célz6 Eurdpai Monetaris Rendszer
(European Monetary System — EMS) és az eurdpai valutacgység (European
Currency Unit — ECU) bevezetésérol. A K6zosség masodik kisérlete volt a valutai
kozotti stabil valtoéarfolyam 1étrehozésa a belsd piac biztositasa érdekében.

A — legalabbis — gazdasagilag homogén kilencek kozossége, a déli alla-
moknak, Gorogorszagnak, Spanyolorszagnak és Portugalidnak a Ko6zosségbe valo
felvétele altal a heterogenitas iranyaba mozdult el. Gorogorszaggal 1979-ben irtak
ala a szerz6dést, és 1981. januar elsején, rovid atmeneti id6 utan lett az EK tagja.*® A
geopolitikai érdekek szem el6tt tartdsa siirgette a spanyol és portugal kérelem
elfogadasat is. A két orszag az 1978. oktober 17-én megkezdett, de elhtizodott
csatlakozasi targyalasok miatt, 1986. januar 1-jén valhatott az EK tagjava.

A nyolcvanas években csatlakozo 0j tagokkal 12 tagiva boviilé Eurdpai
Kozo6sség integracioja valsagba keriilt. A technika fejlodése a terméshozamok
novekedését, ez pedig mezogazdasagi folosleget eredményezett, ami a Kozdsségben a
gazdalkodoknak garantalt felvasarlasi arak érvényesitésével koltségvetési zavarokat
okozott. A briisszeli ebéd*-nek nevezett mechanizmus egyre erételjesebben hatott.

Ebben a zilirzavaros hangulatban a tagok egy része megprobalt uj lendiiletet
adni az integracionak. Az 1983. januir 25-én Stuttgartban elfogadott Unnepélyes

*1" Miutan Nagy-Britannia bizalmatlanul viseltetett az 1952-t6] létrehozott nemzetek feletti eurdpai

gazdasagi szervezetekkel szemben (a Montdnuniobol kimaradt, az EGK kidolgozasaban 1955
novemberéig ugyan részt vett, de elallt a tervt6l) 1958-ban inditvanyozta az Europai Gazdasagi
Egyiittmiikodés Szervezetének tagorszagai keretében egy szabadkereskedelmi Ovezet
létrehozasat. 1960. januar 4-én Stockholmban Nagy-Britannia vezetésével Ausztria, Dénia,
Norvégia, Portugalia, Svajc és Svédorszag meg is alakitotta az Europai Gazdasagi Kozosség
konkurens gazdasagi egyesiiletét, az Eurdpai Szabadkereskedelmi Tarsulast (European Free Trade
Association, EFTA). A Hetekhez kés6bb csatlakozott Izland (1970), Finnorszag (1986) és
Liechtenstein (1991). Miutan Nagy-Britannia, Dania és Irorszag 1973-ban, majd Portugalia 1986-
ban, Ausztria, Finnorszag és Svédorszag 1995-ben szintén beléptek az Eurdpai Gazdasagi
Kozosségekbe az EFTA 1997-re minddssze négy allam, Izland, Liechtenstein, Norvégia és Svajc
kozosségére zsugorodott.

42 Vo. Mezei, Helyreallitott Eurdpa, 138—-139.

43 V6. Boden, 333-334.

44 Mivel az allamok kozosen alljak a szamlat, mindegyikiik a legdragabb ételt akarta az étlaprol, ill.
a lehetd legnagyobb anyagi tamogatast, szubvenciot igényelte a Ko6zosségtol. VO. Mezei,
Helyreallitott Europa, 163.
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nyilatkozat az Eurdpai Uniorol ezt a célt kivanta szolgalni. A valdodi reformok
elofeltételének, az egyetértésnek a hianya azonban lehetetlenné tette az elérelépést.

A legnagyobb problémat a gazdasdg erdteljes valtozasai idején a joléti allam
stagnald gazdasagpolitikdja jelentette. A joléti allam valsagba keriilt. A masodik vilag-
habori utdn a tarsadalmi egyenlStlenségek kovetkezményeinek enyhitésére iranyuld
torekvés humanizalta a gazdasagi novekedést, ugyanakkor az allam és a kiilonféle érdek-
csoportok kozotti targyalasok mechanizmusat intézményesitette, ami szerkezeti merev-
séghez vezetett és a valtozasokhoz valo alkalmazkodas megnehezitését eredményezte.

Az 1985-ben hivatalba 1épett 11j Bizottsag frissen kinevezett szocialista elndke
Jacques Delors a nemzeti érdekek folé helyezte a kozdsségi érdeket, és elérkezettnek
latta az i1d6t, hogy a Kozosség felvaltsa a nemzetallamot, mint a tarsadalmi szolidaritas
¢s jolét szavatolojat. A tagallamok késznek mutatkoztak szuverenitasuk tovabbi korla-
tozasara, amikor 1986 februarjaban alairtdk a Romai Szerzdést elsé izben modositd
Egységes Europai Okmanyt (Single European Act, SEA), amely a ratifikalasok elhuzo-
dasa miatt 1987. januar 1-jén lépett érvénybe. Ez harom teriiletet foglalt magaba: az
egységes piacot, a politikai egyiittmiikodésre vonatkozé dontéseket és a Kozosség
intézményi reformjat. Mégis az okmany legfontosabb jovobe mutatdo gondolatat a 8a.
cikkely tartalmazza, amely eldirja hogy ,,A Koz0sség megteszi a sziikséges intézke-
déseket, hogy 1992. december 31-ig [...] a jelen Szerzédés egyéb rendelkezéseit
érintetlentil hagyva, a bels6 piacot fokozatosan megvaldsitsa™.

A koltségvetési reform altal az emelkedd tézsdearfolyamok és ingatlanarak
a Kozosség erejét bizonyitottak és tjra fellendiilt az integracido gondolata. A
kitlizott cél, az egységes belsd piac hataridére megvalodsult.

A gazdasag és pénz egységesitésére vald torekvéssel parhuzamosan az
eurdpai orszagok lépéseket tettek az integracion beliili bel- és kiilpolitika egyezte-
tésére. Ennek a torekvésnek a szellemében irta ald Franciaorszag és Németorszag,
valamint a Benelux allamok a luxemburgi hatarvarosban, Schengenben, 1985. junius
14-én a személyek belsd hatarellendrzésének megsziintetésérdl szold Un. Schengeni
Egyezményt, ez 1995. marcius 26-an lépett hatalyba. Az 6t alapitd tagorszag mellett
késobb alairta Spanyolorszag, Portugalia (1991), Gordgorszag (1992), Ausztria
(1995), valamint Dania, Finnorszdg és Svédorszag (1996) is. Ez utobbiakkal egy
idében tarsult az Egyezményhez a mar korabban létrehozott un. Eszaki Utlevél Unid
masik két tagallama, Izland és Norvégia.*

Az Amszterdami Szerz6dés az Egyezményt a kozosségi jog részévé tette,
igy az ujonnan belépd orszagok szamara elvileg kotelez6 a csatlakozas. Kivételt
csupan Nagy-Britannia és frorszag képez, 6k sziget voltukra valé tekintettel
fenntarthatjak 6nallo hatarellenorzésiiket.

4 Egységes Eurdpai Okmany, 8a. cikkely, in: Euro-jogszabalyok, Jogszabdlygyiijtemény,

<http://www.ofakht.hu/jog/eul-5.html> (2004. aprilis 19.)
V. BODEN, 483.
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2.4. A Maastrichti Szerz6dés: az Europai Unié megalakulasa

Az eurdpai népek unidjanak idealjat mar a Romai Szerzddés preambuluma
megfogalmazta: ,,Azzal az eltokélt szandékkal, hogy az eurdpai népek egyre
szorosabb Osszefogasanak alapjait lerakjak, [...] gy dontdttek, hogy 1étrehozzak
az Eurdpai Kozosséget™. A politikai realitdsa azonban hosszli idén keresztiil nem
volt meg. A hetvenes évek euroszkepticizmusa utan, a nyolcvanas éveknek az
integracio mélyitését szorgalmazoé politikja, amely az Unnepélyes nyilatkozat és
az Egységes Europai Okmany 1€trejottét is magyarazza, megnyitotta a gazdasagi €s
politikai unié iranyaba valo tovabblépés lehetdségét.

Mar az Egység Europai Okmany kormanykozi konferencia megtartasat
iranyozta eld a gazdasagi és monetaris unié lehetdségeinek a vizsgalatara, az 1990
juliusi EK-csucs pedig egy politikai unidra vonatkozd megallapodast kidolgozo
kormanykozi konferencia 6sszehivasat kezdeményezte.

Az Eurépai Uniot” létrehozo Gn. Maastrichti Szerzédést, amely alapvetd
valtozasokat hozott az integracid jellegében 1992. februar 7-én a hollandiai
Maastricht varosaban irtak ald. Az altala Iétrehozott Eurdpai Unié harom pillérre
épiil. Az elsé a korabbi Eurdpai Gazdasagi Kozosséget létrehozd (in. Roémai
Szerzddés), a gazdasagi és monetaris uniorol szolo kiegészitéssel, amelyik eldirta,
hogy a tagdllamok gazdasdgi és monetaris unidra lépnek és legkésébb 1999-ig
kozos eurdpai pénznemet vezetnek be. A masodik pillér a kozos kill- és
biztonsagpolitika, a harmadik pillér pedig a beliigyi-igazsagiigyi egyiittmiikodés, és
bevezették az unids allampolgarsagot.” A szerz6dés hosszas ratifikacios folyamat
utan 1993. november 1-jén [épett hatalyba.

A kilencvenes évek kozepéig elhtizodo gazdasagi recesszio és az ezzel egyiitt
jaré munkanélkiiliség a kilencvenes évek masodik felére szigori gazdasagi intézke-
déseket diktalt, amelyeknek kdszonhetden — a fenntartasok ellenére — 1999. januar 1-
jén Dania, Nagy-Britannia ¢s Svédorszag kivételével minden tagallamban bevezet-
hették az eurdnak nevezett kdzos pénzt. Ez a mozzanat jelentette a Gazdasagi és
Monetaris Uni6 harmadik szakaszanak a kezdetét, csticspontjat pedig 2002. januar 1-
jén érte el, amikor az eurd a készpénzforgalomba is bekeriilt, fokozatosan felvaltva a
nemzeti valutakat. Ezzel a kdz0s valuta bevezetése éltal 1étrehozott eurddvezettel az
eurdpai integracio kézzelfoghato realitassa valt a tagallamok allampolgarai szamara is.

Bar a Maastrichti Szerz6dés dontd 1épést jelentett az Unid megvalositasa
felé és azzal, hogy preambulumaban megjelentek a foderacid legfontosabb elemei

*7 Az Eurépai Gazdasagi Kozosség Alapito szerzédésének (Rémai Szerzédés) preambuluma,

<http://www.ofakht.hu/jog/eul-2.html> (2004. marcius 2.) Az Eurépai Kozosség Alapitd
szerz6dése, <http://www.eu2004.hu/kulugy/upload/M26/rek5/3.doc> (2004. junius 24.)

Konfuzié uralkodik az Eurdpai Ko6zosség és Eurdpai Unid kifejezések hasznalatat és egymashoz
vald viszonyat illetéen. Ennek oka abban is lehet, hogy a mindennapi nyelvhasznalat és a
szaknyelv is eltér egymastol. Az ,, Eurdpai Kézosség” az irodalomban két értelemben is eléfordul:
a korabbi Europai Gazdasagi Kozosség megnevezésére (Maastrichti-szerzodés II. Cim, G. cikk,
A/1); a harom Kozosség (Eurdpai Szén- és Acélkozosség, Europai Gazdasagi Kozosség, Eurdpai
Atomkozosség) osszefoglald megnevezésére. Az Eurdpai Unidrol szolo Maastrichti Szerzodésben
a korabbi kozosségek megsziintetés nélkiil uj 6sszefoglalé megnevezést kaptak: Europai Unio.

* V5. HORVATH, 40-42.
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(kozds pénz, kdzos védelem és a kdzos allampolgarsag) legfontosabb mérfoldko a
Romai Szerzdés oOta, tovabbra is a nemzetek-folottiségének elve és a nemzeti
eszme kozotti kompromisszum jellemzi.

Mivel az Unié minden nehézsége ellenére egyre nagyobb gazdasagi
jelentOségre tett szert, az abbol valo kimaradas a kontinens tobbi allamara nézve az
elszigetelédés veszElyét jelentette egy globalizalodo vildgban. Ezért 1989-ben
Ausztria, 1991-ben Svédorszag, 1992 marciusaban Finnorszag, novemberben pedig
Norvégia (Gj6lag) nyujtott be csatlakozasi kérelmet az Eurdpai Kozosséghez. Az
1995. januar 1-jén csatlakozo harom orszaggal tizendtre emelkedett az Europai
Unio tagorszagainak szama, lakossaga pedig 370 millidéra novekedett.

A kilencvenes évek kozepére az egységes piac miikodése érdekében tobb
teriileten sziikségesnek latszott a tagorszagok egyiittmiikddése a felfokozott
integracids fejlddés tovabbi kidolgozasaban, ugyanakkor a szocialista tarsadalmi
rendbdl felszabadulo keleti orszagok is egymasutan kérték felvételiiket az Unioba.

Az 1996 marciusaban Torinoban a Maastrichti Szerz6dés alapjan allé Unid
atfogd mikodési reformjanak a Kkiteljesitésére Osszehivott kormanykozi
konferencia munkalatai 1997 juniusdban Amszterdamban lezarultak. Az Unio
modositott alapszerzodését, az Amszterdami Szerzodést 1997. oktober 2-an irtak
ala és 1999. majus 1-jén lépett életbe.® A tagallamok képviseldit a kompro-
misszumokban a minimumra vald térekvés elve vezérelte, ezért az egyre siirgetdbb
szerkezeti reformokat és az Unid tovabbi bdvitéséhez sziikségesnek latszo kérdések
megtargyalasat elhalasztottak.”'

Az Amszterdami Szerz6dés — bar az altalanos értékelések szerint jelentsége
elmaradt a varakozasoktol — az Eurdpai Parlament dontési jogainak kiterjesztése ill.
eljarasi rendjének egyszertsitése, valamint az Unidval kapcsolatos informaciokhoz
és dokumentumokhoz valdé hozzajutds alapjoggd nyilvanitisa altal, az Uniét a
demokratizalddas és polgarkdzelibbé valas iranyaba mozditotta el.

Kelet-Eurdopaban a kommunista rendszerek Osszeomlasaval, majd a
Szovjetunié széthullasaval a dezintegraci6 folyamata bontakozott ki. A
felszabadult kelet-europai allamok, miutan az Eurdpai Tanacs 1990 aprilisaban
felajanlotta a tarsulasi viszony lehetOségét, sorra megkototték a szabadke-
reskedelmi zona 1étrehozasat eldiranyz6 tarsulasi szerzédéseket, ezt kdvetden pedig
a kozosségbe vald felvételiket kérték. A Nizzai Szerzédésben az Unio 27
tagallamra vald boviilésének figyelembevételével kidolgozott belsé reformok
elfogadasa utat nyitott a csatlakozasi targyalasokat lezaro tiz kelet-kdzép-europai
allam 2004. majus 9-i csatlakozasara.

% V5. Amszterdami Szerzédés, in: EUvonal, EU tajékoztatasi szolgalat honlapja, Alapdoku-

mentumok <http://www. euvonal.hu/index.php?op=tenyek alapdoku mentumok&id=1> (2004.
aprilis 20.)
Az On. ,,amszterdami maradékokat” a késébbi Nizzaban alairt Szerzédés rendezte. Vo. HORVATH, 47.
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3. Eurdépai (Unio) identitas(a)
3.1. Az identitas sziikségessége: ,, A kultira vilaga fellebbez”

Az Eurdpai Unié legnagyobb kihivasa eldtt all. A pragmatizmus, ami
ténylegesen létrehozta, a tovabbiakban mar nem tiinik kielégitd integracios
elemnek. A kelet-europai politikai valtozasok kovetkeztében az 0Osszetartozas
alapjaul mar szintén nem kielégit0 a szocialista és kommunista tarsadalmi renddel,
kovetkezésképpen a szabadsdg hidnyaval kiiszk6dd Kelet-Eurdpaval szembeni,
attol magat elhataroldé dnmeghatarozas.

Kelet-Europaban a 1989-90-es valtozasokkal, a kommunista rendszerek
Osszeomlasaval, majd a Szovjetuni6 széthullasaval eldallt uj helyzet kovetkeztében,
miutan az Eurdpai Tanacs az ujonnan felszabadult kelet-eurdpai allamoknak 1990
aprilisaban felajanlotta a tarsulasi viszony lehet6ségét és azok a tarsulasi szerzo-
dések megkotését kdvetden a kozosségbe valo felvételiiket kérték, lényegesen
megndtt a kulturara és identitasra vonatkozo kérdésfeltevés konjunktiraja.

Mig a korabbi bdvitések esetén a gazdasagi és politikai-stabilitasi szempontok
voltak el6térben, addig a kelet-eurdpai bovités okan ezek mellett a kulturalis szem-
pontok, ill. az eurdpai identitds kérdése is egyre inkabb a figyelem kozéppontjaba
keriilt. A cseh allamelndk, Vaclav Havel 1994. marcius 8-an az Europai Parlamentben
tartott beszédében hangsilyozta egy Eurdpai Identitas Charta sziikségességét. Ennek
alapjan jott létre a német Europa-Union Deutschland civil szervezddésti foderalista
szervezet keretében egy munkacsoport, amely kidolgozott és a nyilvanossag elé tart
egy Europai Identitas Chartdja dokumentumtervezetet, amelyet az Unié — tovabbi
javaslatok alapjan kiegészitve — 1995. oktober 28-an fogadott el.*

Ez a dokumentum abbol a vagybol sziiletett, hogy az Eurdpai Unid
gazdasag-politikai vonatkozasai mellett kihangstlyozast nyerjen a civilizacios
értekeknek az a széleskorli egyiittese, amelynek gyokerei kétségteleniil a gorog-
romai vilagra és a kereszténységre nyulnak vissza és kétezer év alatt a modern
demokracia, jogallam és polgari tarsadalom hordoz6 alapjava fejlodtek. ,,Az értekek
ezen egyiittesének megvan a hatarozott erkolcsi és a nyilvanvald metafizikai alapja
fiiggetleniil attdl, hogy a modern ember azt elfogadja vagy sem.”™* A Charta Eur6pat
a gazdasagi és tarsadalmi kozosség jellegén tul sors-, érték-, élet-, és az egymas irant
viselt felelésségben megnyilvanuléd kdzosségként irja le.

Az eurodpai identitassal kapcsolatos kérdésfeltevés kiilonosképpen a 2002-
es koppenhagai csatlakozasi csucstalalkozé utan a Torokorszag csatlakozasaval
kapcsolatban kialakult vitaban nyert széles nyilvanossagot.* Az igy kialakult vita

2 V8. Charta der europdischen Identitit, in: <http://www.europa-web.de/europa/2.htm> (2004.

oktober 18.)

HAVEL, Vaclav, Uber Europdische Identitdit. Havelnek az Eurdpai Parlament elétt 1994, marcius
8-an mondott beszéde, in: uo. a Charta bevezetd része.

Vgl. HOFFE, Otfried, Das Ubermorgenland. So schnell wird die Tiirkei nicht europdisch, in:
Frankfurter Allgemeine Zeitung, 11. Dezember 2002, S. 35; GIORDANO, Ralph, Langer Nachteil
fiir vordergriindige Vorteile. Europa und die Tiirkei, in: Das Plateau, Heft 76, 2003, S. 2-3;
KyAw, Dietrich von, Grenzen der Erweiterung. Die Tiirkei ist ein Teil des ,, Projekts Europa “, in:
Internationale Politik 3/2003, S. 47-55; WINKLER, Heinrich Augus, Grenzen der Erweiterung.
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mutatja, hogy az Eurdpai Unié finomodik, és a kizarolagos gazdasagi és politikai
ismérvek mellet egyre inkabb fontossa valnak benne a kulturalis elemek. Ennek a
fejlddésnek az egyik megnyilatkozasa az eurdpai kulturalis élet jeles képviseldinek
A kultura vildga fellebbez. A kulturdjdra alapozott Eurdpaért®™ cimii kidltvanya is,
amellyel az Eurépai Unié most mar 25 tagallamanak a vezetdihez fordultak az
eurépai kulturalis identitds megszilarditasat kérve, hiszen ,,Eurépai allampol-
garokként mindannyian Homérosz és Virgilius, Van Eyck és Michelangelo,
Shakespeare és Cervantes, Bach és Mozart, Chopin és Liszt, Flaubert és Kafka,
Eisenstein és Bergman 6rokoseinek” tartjak magukat, ezek miivészete pedig ,,olyan
kultirat alakitott ki, mely kozos multat és kozds vonatkoztatdsi pontokat
hagyomanyozott rank, és amely hozzajarult a demokratikus értékek megszii-
letéséhez. Ez a mindannyiunk szamara kozos eurdpai identitds joval a modern
Eurépa politikai létrehozasa elétt sziiletett meg. Evszazadokon 4t a miivészeti és a
kulturalis kolcsonhatas tallépett a nemzeti hatarokon és a nyelvi korlatokon;
segitett feliilemelkedni a megosztottsagon, és begydgyitani a legvéresebb
Osszetlizések soran szerzett sebeket is.”

»A vilag elvarhatja az Eurdpai Uni6tol, hogy olyan hatalmat jelentsen,
amellyel szamolni kell — hogy egységes hangon szolaljon meg, és erkdlcsi
tekintélyként sugarozzon. Nyilvanvalo, hogy Eurdpa nem jatszik kdzponti szerepet a
vilagrend alakitasdban. Igy tovabb él az az illuzio, hogy az Unié mindenekelétt
gazdasagi és pénziigyi célokat szolgal. Ugy tiinik, elszakadt a miltjatol, és vak erék
iranyitjak — holott sajat Orokségében gyokerezd szilard épitményként kellene
megmutatkoznia.” — panaszoljak tovabb az eurdpai kulturalis élet jeles képviseldi, és
a komoly pozitiv hozadékok ellenére™ figyelmeztetnek, hogy — ,,az eurdpai polgarok
szinte tokéletes kozOombosséggel viseltetnek iranta. Olyan ez, mintha Eurdpa
képtelen volna felfogni sajat értelmét, képtelen volna bebizonyitani, hogy tobb egy
nemzetek feletti biirokracianal.[...]A demokracia nem korlatozodhat pusztan az
intézményekre, illetve egy szervezeti struktirara. Meggyengiil, ha nem taplalja a
gondolkodas, a miivészet, a kutatds. Ha a termelés és a fogyasztas Europaja
uralkodik el Eurdpa, mint civilizacio felett, ha Eurdpa, mint kdzos piac 1ép Eurodpa,
mint politikai és kulturdlis épitmény helyébe, akkor a jelenlegi globalis valsag a
fundamentalista er6k és a materializmus kozti dsszelitkdzésben csucsosodhat ki. Ez
az Osszelitkdzés olyan pusztito lehet, és akkora traumat okozhat, mint az emberiséget
a mult szazad folyaman stjté legborzasztobb csapasok.”

Die Tiirkei ist kein Teil des , Projekts Europa“, in: Internationale Politik, 2/2003, S. 59-67,
ToIBIN, Colm, Europdische Identitit? Oder: Was Irland mit der Tiirkei verbindet, in: Neue
Ziricher Zeitung, 14. April 2003; PFLUGER, Friedbert, Das 29. Mitglied, in: Frankfurter
Allgemeine Zeitung, 01. September 2003, S. 6

V6. A kultura vilaga fellebbez. A kulturdjara alapozott Eurdpaért, <http://www.on-the-
move.org/artistappeal/letter HU.html> (2004. oktober 18.)

,,Természetesen hamarosan sor keriil egy Eurdpai Alkotmany jovahagyasara, megtartjak az
Eurdpai Parlament altalanos valasztasait; a polgarok keresettel ¢lhetnek sajat orszaguk
onkényességei ellen; lehetdség van az egyik eurdpai egyetemen megkezdett kutatds masik
egyetemen torténd folytatasara.” Uo.
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Eppen ezért felszolitjak a tagallamok vezetdit, gondoskodjanak arrél, hogy
az Europai Alkotmany igazi civilizaciés épitmény legyen, amely kulturalis
Orokségiinkon és kozos demokratikus értékeinken, a szabadsagon, az emberi jogok
és az emberi méltosag tiszteletben tartasan alapul. Hangsulyozzak, hogy a
gazdasagi célkitlizéseket ebben a tekintetben csupan eszkdzoknek szabad tekinteni,
nem pedig dnmagukban allo céloknak, tovabba kérik a k6zos politikai akaratot,
amely képes megszilarditani az egységet és a sokféleséget egyarant tiikr6z6 europai
kulturalis identitast, amely védi és erdsiti a sokféleséget és a kulturak kozti
parbeszédre segit. Ez ugyanis erkdlcsi €s torténelmi kotelesség.

Nem uj keletli ez a gondolat, hiszen a katolikus egyhaz képviseldi, de
mindenekeldtt 1. Janos Pal papa papasaga idején minden adodo alkalommal allast
foglalt e kérdésben és majdhogynem hasonld kifejezésekkel hangstlyozta az
Eurdpa gyokereibdl valo taplalkozas sziikségességét.

3.2. Az Egyhaz és a keresztény identitas Europaban

Amint a fentiekben lattuk®’ Eurdpa identitasanak a kérdését nem csupan az
egyhazak ¢és ezek kozott is a katolikus egyhaz, de kiilonbozo civil szervezetek is
kovetelik. A Katolikus Egyhdz képviseletében II. Janos Pal papa minden adodo
alkalmat megragad ennek hangstlyozasara. Mar kozel husz éve, 1985. majus 20-an
az Europai Kozosség eldtt mondott beszédében hangsulyozta: ,,Csak a torténelmi
orokségre alapozva lehet helyesen tervezni.”” Tovabba utalt a kereszténység
szazadok hosszi soran at végzett munkajara, amellyel lehetové tette, hogy a
sokszor nagyon eltéré multtal rendelkezd népek kozeledjenek egymashoz.

2003. junius 28-an adta ki Az Egyhaz Eurdpaban kezdetli apostoli buzditasat,
Az egyhdzban €élo Jézus Krisztusrol mint a remény forrasarol Eurdpa szamara alcim-
mel. A mai eurdpai egyhaz helyzetérdl sz6l6 dokumentum alapja a masodik rendklvuh
eurdpai piispoki szinodus, amelyet 1999. oktéber 1-23. kozott tartottak Romaban.™

A minden eurodpai keresztényhez — pilispokokhdz, papokhoz és laikusokhoz
— 57016 dokumentum arra buzdit, hogy reményiink forrasarol, Jézus Krisztusrol
tegyiink tantsagot. Osszefoglalja az egyhaz allaspontjat az eurdpai integracio
folyamatarél és az Eur6pai Uniordl, ez utobbi ugyanis torténelme dontd
allomasahoz érkezett. Figyelmeztet a tarsadalmi helyzet visszas voltara, mert ,,Az
individualizmus terjedésével parhuzamosan megfigyelhetd a személyek kozotti
szolidaritas gyengiilése: mikdzben a segélyszervek dicséretreméltd tevékenységet
végeznek, érezhetden csokken a szolidaritas iranti érzékenység, olyannyira, hogy a
sziikséges anyagl Javak meglete ellenére sokan maganyosnak magukra
hagyottaknak és az egyiitt érz6 segitséget nélkiiloz6knek érzik magukat.”®

T V6. 3.1. fejezet.

8 Discorso del papa alla Comunita' Europea a Bruxelles (Belgio) 20 Maggio 1985,
<http://www.vaticanradio.org/Archivio Viaggi/Organjsmilnternazionali/lUE _CEE20 05 85.htm>
(2004. oktober 27.)

Az elsd rendkiviili eurdpai piispoki szinddust kdzvetleniil a kelet-eurdpai fordulat utan tartottak és
1991. december 13-an jelent meg egy hosszabb hangvételii nyilatkozat Hogy a minket
megszabadito Krisztus tanui legyiink cimmel.

Az egyhdz Eurdpaban a Szentatya, II. Janos Pal papa szinddus utani apostoli buzditiasa az
egyhazban €16 Jézus Krisztusrol mint a remény forrasarol Eurdpa szamara, 8.

<http://www katolikus.hu/roma/Europa01.html> (2004. oktober 21.)
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Europa spiritualis hivatasardl szolva hangstlyozza a papa, hogy nem lehet
kétségbe vonni a keresztény hit meghataroz6 és melldzhetetlen szerepét az eurdpai
kultira kialakuldsaban. Europanak ugyanis a kereszténység adott format, sajatos
értékeit keresztény Orokségébdl meriti. Nem annyira foldrajzi hely, mint inkabb
kulturalis és torténeti fogalom, mely a kereszténység egységesitd erejének koszon-
hetden kiilonb6zo népeket és kultiirakat tudott egységessé tenni.

Ilyen — a kereszténység altal kozvetitett érték — a dokumentum szerint ,,az
emberi személy transzcendens méltosaganak elismerése; az értelem, a szabadsag, a
demokracia; a jogallam s a politika és a vallas kozotti kiilonbség értéke™®,
melyekbdl a modern Eurdpa a demokratikus eszmével és az emberi jogokkal
ajandékozta meg a vilagot.”

Eurdpa ¢€pitésérdl szolva a papa kéri a leendd eurdpai alkotmany szerkesztdit,
,hogy abban legyen hivatkozas Eurdpa vallasos, s foként keresztény 6rokségére.”**
Majd idézve a Diplomdciai Testiilethez 2003. januar 13-an intézett beszédét® kéri,
hogy ,.els6sorban harom alapvetd elem kapjon elismerést: az egyhazak és egyhazi
kozosségek joga a szabad szervezddéshez, sajat meggy6zddésiiknek és szabalyza-
taiknak megfelelden; a felekezetek sajatossagainak tiszteletben tartasa, s egy jol
szervezett dialogus az Eurdpai Unid és az Eurdpaban létez6 vallasok kozott; annak a
jogallasnak a biztositasa, melynek az egyhazak és vallasi intézmények mar 6rvendenek
az Eurdpai Unio tagallamai torvényhozasanak koszonhetéen.”®

Felajanlja az egyhaz segitségét, mert a ,,Az egy és egyetemes, mégis a
részegyhazak sokféleségében jelenlévo katolikus Egyhaz paratlanul tud segiteni az
egész vilagra nyitott Europa épitésében. A katolikus Egyhaz ugyanis modellje a
kiilonféle kultirakban 1étez6 1ényegi egységnek; egy olyan egyetemes kozosséghez
tartozas tudatanak, mely jelen van a helyi kozosségekben, de nem oldodik 6l
benniik; az olyan dolgok iranti érzéknek, melyek a szétvalasztd tényezdk folott
osszekapcsolnak.”®’

Az egységesiilé Europatdl az egyhazaknak is tanulnia kell, irja a papa, mert
nem engedhetd meg, hogy Krisztus egyhaza legyen az egyenetlenség és a széthuzas
tényez6je.® Ebben a munkdban kiemeli az Eurdpai Pispoki Konferencidk
Tanacsanak a nemzeti piispoki konferencidk kozotti kapcsolat elmélyitését és a
keresztények kozotti okumenikus egylittmiikodés novelését szolgald munkajat,
valamint elismeri az Eurdpai K6zosség Plispoki Bizottsaganak szolgalatat.®
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3.3. Két véglet: a keresztény-konzervativ és a liberalis-progressziv elképzelés

Az eurdpai identitas €s a gyokerek kérdése az Eurdpai Unio alkotmany-
tervezetével kapcsolatban langolt fel ujra. Ugy értékelem, hogy az atmeneti,
kiilonb6z6 niidanszokat megjelenitd allaspontok mellett két végletes allaspont fesziil
egymasnak.

Az egyik — a keresztény-konzervativ — allaspont képvisel6i egy keresztény
Eurdpara eskiisznek és fajlaljak, hogy az alkotmanyban a 25 tagi Europai Unio
453 milli6 allampolgaranak mintegy 51 %-at kitevd katolikus, 16 %-4at szamlalo
protestans és mintegy 3 szazalékra rugd ortodox, tehat a 70 %-os keresztény
tobbség lelkiismereti meggy6zodése nem jutott kifejezésre az Isten nevének, illetve
a kereszténységnek Eurdpa megteremtésében jatszott torténelmi szerepének
kifejezett emlitése altal.”

Ugy latjak, hogy ha az Eurdpai Uni6 tobb kivan lenni, mint gazdasagi-,
vagy valutauni6 és az értékkozosség igényét tamasztja, akkor nem elégedhet meg
egy Istenre torténd utalas nélkili alkotmannyal. Az Eurdpa kulturdlis, vallasi és
humanista orékségére valod lakonikus hivatkozas nem vigasztal. Europa vallasi
orokségének hordozojat kereszténységnek nevezik, amit az O- és Ujszovetséget
magaban foglalo Biblia kinyilatkoztatasa alapoz meg. Az iszlam, a buddhizmus
vagy mas vildgvallasok, bar elismerést érdemelnek, azonban nem tartoznak Eurdpa
orokségéhez, mint ahogy a kereszténység sem tulajdonit maganak jelentéséget
példaul a tavol-keleti kulturak kialakulasaban.”

A masik — a haladd-liberalis — allaspont képvisel6i alapvetéen a kozos
kulturalis nevezd meglelésének nehézségét hangsilyozzak. Ugy gondoljak, nehéz
altalanos kijelentéseket tenni a kozos Orokségrol, mert tulsdgosan eltéroek a
torténelmi tapasztalataink. A reneszansz foként Italidban jatszodott le, a reformacio is
csak Eurdpa bizonyos teriiletein vetette meg a labat, az inkvizicio tipikusan spanyol
jelenség volt, a felvilagosodéas némely orszagban mély hatést gyakorolt a nyilvanos-
és maganéletre egyarant, mashol ellenben nem; az ipari forradalom csak Eurdpa
bizonyos részein kapott labra, a nemzeti szocializmus, a fasizmus és a kommunizmus
megvaltoztatta Eurdpa egyes részeit, de mindeniket mas-mas, sajatsagos médon.

Ha valaki ebben a diskurzusban a kereszténységre, mint a politikai ill.
kozosségi identitds meghatarozé elemére utalna, azon tal, hogy a kereszténység
égisze alatt, a torténelem folyaman elkOvetett visszassagokat felsoroljak, azzal
érvelnek, hogy miutan maga a kereszténység is a 11. és a 16. szdzadokban feldara-
bolddott, nehéz Eurdpa kozos keresztény orokségét meghatarozni. A ,keresztény”
kifejezés til sok mindent foglal magaban ahhoz, hogy egységes alap lehessen —
mondjak. A kereszténység katolikus, gorogkeleti és protestans kiilonbozdségein és
sajatossagain tal hangsulyozzak annak Eurdpa kiilonbozé vidékein sajatosan a

Vs, PIETRECK, Winfried, Europa ohne Fundament, in: Schweizerisches Katholisches
Sonntagsblatt 34/2004, 1-3.

V6. H. 1. M., Gottlos in die Zukunft. Den Vilkern der EU wurde eine Verfassung mit Defiziten
gegeben, in: Preullische Allgemeine Zeitung, 26. Juni 2004; D. J., EU gottlos und zerstritten, in:
Die Tageszeitung, Nr. 7232 vom 12.12.2003, 1.
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helyi mentalitasnak és a nemzeti életérzésnek megfeleld kiilonbozo jellegt

Eurépa kulturalis arculatat sokszor az egyhdzzal szembenalld, vagy
legalabbis azzal szemben semleges koltok, irok, gondolkodok festik meg, valamint
az iszlam és a zsidosag hatasat hangsulyozzak, ezek kulturalis 6roksége nem
keresztény. SOt arra a torténelmi tapasztalatra is utalnak, hogy a multban a faji,
kulturalis, wvallasi alapon vagy célbol sziiletett Onmeghatarozas mindig
szerencsétlenséget és kaoszt okozott.

Eurépat nem tartjak masnak, mint kiilonb6z6 érdekek konglomeraciojanak,
amely az Eurdpai Unidban egy rendezé elvre lelt. Olyan név, amelynek tartalma
meghatarozhatatlan, mert sokréti értelmezést megenged. Sem nem kultra, sem
nem identitds. Egy sz6 csupan, amelynek a megalapozasan a jovében kell tovabb
dolgoznunk.™

3.4. Eurépa identitasa — keresztény identitas?

Béarmennyire is sziikségesnek mutatkozik Eurdpa politikai és gazdasagi
elegyedése, nem maradhat el a kulturalis, tehat szellemi-lelki kdzdsség megterem-
tése sem. Az identitas kérdés megvalaszolasara nem kielégitd a kiilonb6z6 nemzeti
és regionalis kulturdk, nyelvek és nemzetek egymas mellett élésére vagy a vilag-
nézeti semlegességre és vallasszabadsagra valo utalds. Ez visszaesést jelentene a
kozombdsen egymas mellett €16 vilagnézetek pluralitasaban.

Az eurdpai kultara tobb gyokérbol taplalkozva alakult ki. A gérdg szellem
és a romai jog, a latin, kelta, german, szlav és — miért ne mondanank — finnugor
népek jelenléte, a zsido kultura és az iszlam hatdsa mind-mind hozzatartozik
Eurépa identitasahoz. Minden szazad dolgozott a szellemi alap tovabbformalasan.
Europa mindig is valtozé valdsag volt és Habermas kifejezésével élve tovabbra is
befejezetlen tervezet. Fikcid volna azt allitani, hogy nem igy volt és biinds
mulasztas a jelen lehetdségeit nem kihasznalni a tovabbépitésre.

Ugyanakkor hidbavald, meddd vita lenne Europa szellemi-lelki gydke-
reiben egyik vagy masik kulturalis elem elsobbségét vitatni. Senki nem tagadhatja
ugyanis, hogy a keresztény hit dontden az alapokhoz tartozik, amin a 11. és 16.
szazadok egyhazszakadasai sem valtoztatnak, barmennyire is napjainkig hatdan
gyengitették a keresztény hit egységformald erejét. Eurdpa volt az elsé kontinens,
amelyik atfogta a kereszténység teljes, sokoldali 6rokségét, megteremtve igy a
keresztény hit altal formalt egységes kultarat.

Ilyen értelemben beszélhetiink Europa keresztény gyodkereir6l, mikozben
nem kivanunk egyenldségjelet tenni a kereszténység és Europa kozé. Egy ilyen
probalkozas magat a keresztény hitet is megroviditené, hiszen az olyan meghivas az
Istennel vald kozosségre, amely minden ember szamara szol. A kereszténységnek a
Lélek erejébdl megvan a képessége arra, hogy barmely népbe vagy nyelvbe
beépiiljon. Ennek ellenére célzatossag és az egyoldalusag veszélye nélkiil senki nem

2 V. tobbek kozott: TOBIN, Colm, Europdische Identitit? Oder: Was Irland mit der Tiirkei

verbindet, in: Neue Ziiricher Zeitung, 14. April 2003
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tagadhatja, hogy a keresztény hit Eurdpa kultirajara olyan hatast gyakorolt,
amelynek figyelembevétele nélkiil ezt az identitast nem lehet meghatarozni.

A keresztény hit Ujszerlisége és sajatos ereje megmutatkozik Europa kultu-
rajaban akkor is, ha mas, részben ellentétes vagy ellenséges hatdsok szintén
befolyasoljak azt. A keresztény hit tanitasaban sok olyan 16kést adott Eurdpanak,
amely magatartds vagy intézmény formajaban gyakran csak késébb, vagy akar a
kereszténységgel szemben ért be. Gondoljunk csak a humanizmusra, a tudomany
szerepére vagy az emberi jogok jelentOségére. A konkrét eurdpai humanitas is
mélyen a keresztény jotékonysagrol, felebarati szeretetrol szo6lo tanitasban
gyokerezik.

Manapsag gyakran elfelejtik, vagy tagadjak mindezt. Azonban sulyos
kérdés marad, hogy az europai emberkép alapvetd elemei, mint a személy
méltosaga, irgalmassag, megbocsatas, amelyet a kereszténység kozvetitett, a hit é16
forrasatol elszakadva hogyan maradhatnak fonn hossz tavon? Fenntartasainkat
megfogalmazva azt mondhatjuk, hogy az ember istenképiiségébdl levezetett
méltosaga az istenhit nélkiil veszélybe keriil. Ez valik nyilvanvaléva a meg nem
szliletett gyermek méltosagardl és a bioetika valamint a géntechnologia kérdés-
feltevéseivel kapcsolatos kortars diskurzusban és a torvénykezésben.

Nincs igaza ugyan a liberalis-progressziv elképzelésnek, miszerint Europanak
¢és az Europai Unidnak nem lenne szellemi-kulturalis alapja, hiszen az Eurépai Tanacs
altal elfogadott alkotmanytervezet preanbulumédban vallja, hogy ,,Osztonzést meritve
Eurdpa kulturalis, vallasi és humanista 6rokségébol, amelybol az emberi személyiség
sérthetetlen és elidegenithetetlen jogai, a demokracia, az egyenldség, a szabadsag
valamint a jogallamisag egyetemes értékei kibontakoztak, [...] allapodtak meg [...]"",
¢és az Unio értékeirdl szolva az 1-2. cikkben vallja, hogy ,,Az Unio az emberi méltosag
tiszteletben tartasa, a szabadsag, a demokracia, az egyenldség, a jogallamisag, valamint
az emberi jogok — ideértve a kisebbségekhez tartozd személyek jogait — tiszteletben
tartdsanak értékein alapul. Ezek az értékek kozosek a tagallamokban, a pluralizmus, a
diszkriminacio-mentesség, a tolerancia, az igazsagossag, a szolidaritas, valamint a nok
és a férfiak kozotti egyenléség tarsadalmaban.”™

Tovabba az alkotmanytervezetbe beemelt €s annak masodik részét alkotd
Alapjogi Charta preambuluma szintén arrdl beszél, hogy ,,Szellemi és erkolesi
oroksége tudataban az Unid az emberi méltosag, a szabadsag, az egyenldség ¢€s a
szolidaritas oszthatatlan és egyetemes értékein alapul, a demokracia és a
jogallamisag elveire tamaszkodik. Tevékenységei kozéppontjaba az egyént allitja,
létrehozva az unids polgarsdg intézményét és megteremtve a szabadsag, a
biztonsag és a jog érvényesiilésének térségét.””

Az alkotménytervezet preambuluma, in: A TAGALLAMOK KORMANYKEPVISELOINEK
KONFERENCIAJA, Az Eurdpai Alkotmany létrehozasarol szolo szerzédés tervezetének egységes
szerkezetbe foglalt, ideiglenes valtozata Briisszel, 2004. junius 25. (04.07) CIG 86/04, in:
<www .kulugyminiszterium.hu/NR/rdonlyres/5SA7DOCCF-C4EC-4FAE-A682-062A928F1049/0/
CIG_86_04 hu.pdf> (2004. oktober 21.)

Az Alkotmanytervezet I-2. cikkelye uo.

Uo.
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Keresztény szempontbdl az jelenti a nehézséget, hogy minden ,kulturalis,
vallasi €s humanista” valamint ,,erkdlcsi 6rokség” ellenére bizonyos kérdésekben
egynémely megfogalmazas nem kielégits. igy példaul a Személyi sérthetetlenséghez
valé jogrol szolo6 11-3. cikkely” masodik bekezdés d) pontjaban az orvostudomany és
a biologia teriiletén tiszteletben tartandd elvek kozott felsorolast nyer az ,.emberi
lények szaporitasi céli kloonozasanak tilalma” ellenben kimarad a terapeutikus
célbol vald klonozas tilalma, ami nyitva hagyja azt a lehetoséget, hogy az embert
gyogyaszati célokra targyként hasznalhassak. Hasonlo fenntartasokkal kell
fogadnunk ha az Eurépai Uni6é Bizottsiga az embridkkal és az embrionalis
torzssejtekkel torténd kutatast Unios anyagi eszkozokkel kivanja tamogatni.

Hogy a csalad védelmérdl szolo 11-33. cikkely” a Csaldad és munka
cimmel, a munkavallalokrol, munkakdzvetitokrél, igazsagos munkafeltételekrol
sz6l6 cikkelyek kozott nyer megfogalmazast, szépséghibanak is tiinhetne, ha nem
élnénk a gyanuperrel, hogy a megfogalmazok szdmara nem annyira a csalad mint
az egylittélés, egymas megsegitésének, a parbeszédnek a helye és igy nem a
tarsadalom legfontosabb sejtje a fontos, hanem az egyes személyeknek a gazdasag
teriiletén vald problémamentes elhelyezkedése és miikddése.

Nyilvanvald, hogy bar a teremtd Isten nevére vagy a keresztény gyoke-
rekre vald utalas nem keriilt be az alkotmany tervezetébe, az alapvetd értékek
alkotmanyos Dbiztositasa elkeriilhetetlennek bizonyult még a vallasokkal és a
vallasok altal képviselt értékrendekkel konfliktusban allé europai politikusok
szamara is. A keresztényeknek, nekiink a feladatunk, hogy a papa ismételt
felhivasanak eleget téve evangelizaljuk Ujra — elsdsorban 6énmagunkat —, és ilyen
modon Eurdpat, hogy az eurdpai keresztény identitds soha ne valhasson igazan
kérdésessé, még ha olykor akadnak is olyanok, akik megkérddjelezik azt.

6 I1-3. cikk: ,,Személyi sérthetetlenséghez val6 jog

(1) Mindenkinek joga van a testi és szellemi sérthetetlenséghez.

(2) Az orvostudomany és a biologia teriiletén kiilondsen a kovetkezoket kell tiszteletben tartani:

a) az érintett személy szabad és tajékoztatason alapulo beleegyezése torvényben megéllapitott

eljarasoknak megfelelden,

b) az eugenikai, kiilondsen az egyedkivalasztast célzd gyakorlat tilalma,

c) az emberi test és részei haszonszerzési céli felhasznalasanak tilalma,

d) emberi 1ények szaporitasi célu kloonozasanak tilalma.” Uo.

" 11-33. cikk: ,,Csalad és munka

(1) A csalad jogi, gazdasagi és szocialis védelmet élvez.
(2) A csalad és a munka Osszeegyeztetése érdekében mindenkinek joga van a védelemre a
gyermekvallalassal dsszefligg 6 okbol tortén 6 elbocsatas ellen, valamint joga van a fizetett sziilési
és gyermeknevelési szabadsagra, ha gyermeke sziiletik, vagy gyermeket fogad 6rokbe.” Uo.
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KERESZTENY FELELOSSEG EUROPABAN

VENCSER LASZLO'

Christliche Verantwortung in Europa. Wenn man heute in Europa die
sdkularisierte und globalisierte Gesellschaft, die Politik, die Wirtschaft, die
verdanderte Werteordnung, duch die moderne Vélkerwanderung anwesende
neue Kulturen und Religionen, die demographische Entwicklung und den
Riickgang der Kirchensymphatisanten vor Augen hat, stellt sich die Frage:
gibt es noch ein christliches Europa und wird es auch in Zukunft noch eines
gegeben? Um auf diese Frage antworten zu konnen, muss die heutige
Situation verantwortungsvoll realistisch analysiert und mit konstruktiver
Kritik beurteilt werden. Diese Aufgabe miissen Christen wahrnehmen,
damit sie gut handeln konnen. Die Kirchen sollen sich in einer
6kumenischen Zusammenarbeit fiir die christliche Zukunft Europas
einsetzen. Deswegen diirfen sie sich der Gesellschaft, der Tagespolitik — es
geht hier nicht um Parteipolitik — nicht entziehen. Sie miissen die Werte im
Sinne der Neuevangelisierung in einer heute verstindlicher Sprache
verkiinden und dadurch den Menschen, besonders den Jugendlichen, die
christliche Botschaft anbieten. Der Glaube an Jesus Christus ist fiir ein
christliches Europa Garantie, und deswegen diirfen wir die Hoffnung
haben, dass es ein christliches Europa auch in Zukunft gegeben wird,
natiirlich nicht in der heutigen Dimension, sondern viel kleiner und
gemeinsam mit den anderen Religionen und Kulturen.

Bevezetés

Tanulmanyomban az ausztriai német nyelvll pasztoracid teriiletén szerzett
tapasztalataim alapjan targyalom az eurdpai kereszténység jelenét, jovojét, illetve
azt a kérdést, hogy ,,mennyire” keresztény a mai eurdpai tarsadalom. Meglata-
saimat a Van-e kozos europai kereszténység? Feladat-e a keresztény eurdpaisag? —
kérdésekbdl kiindulva fogalmazom meg €s a ,,latni-itélni-cselekedni” elvet kdvetve
igyekszem rendszerezni. Végig a f6ldrajzi, illetve a torténelmi Eurdpara gondolok,
elemzésem soran nem csupan az Eurdpai Unidra szoritkozom.

1. Felelds latas — keresztény felel6sséggel szemlélni az eurdpai helyzetet

Az eurdpai tarsadalmi—politikai—gazdasagi helyzetet, a demografiai fejlo-
dés hatasait, az értékrendekhez vald viszonyulast, valamint a keresztény egyhazak
helyzetét figyelve joggal tehetjiik fel a kérdést: keresztény-e Eurdpa a 21. szazad
kezdetén? A valasz megfogalmazasakor nem vagyunk konnyi helyzetben. Sajat

A szerzd erdélyi, jelenleg Ausztridban €16 romai katolikus pap, az ausztriai idegennyelvii paszto-
racio feleldse. A tanulmany a BBTE Romai Katolikus Teologiai Kara szervezésében, a Teologiai
Napok keretében tartott, Az eurdpai identitds keresztény vonatkozdsai témat targyalod konferencian
(2004. oktober 22-23.) elhangzott eldadas szerkesztett valtozata.
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véleményem kifejtése kdzben nem szeretnék az onéletrajzok, életrajzok, torténet-
irasok esetében gyakran el6forduld hibaba esni — ezek ugyanis sok esetben megszé-
pitett, kozmetikdzott irdsok. Az eurdpai kereszténység elemzésekor a valdsagot
kivanom érzékeltetni, még akkor is, ha ez kissé lehangold. A masoktol hallottakra
és sajat tapasztalataimra épitek, annak tudatdban, hogy ebben a kérdésben is
képtelenség tokéletes helyzetleirast alkotni.

1.1. A tarsadalmi-politikai-gazdasagi élet helyzetképe

Jelenkori tarsadalmunkat a szekularizaci6 és a globalizacio jellemzi, ezért a
keresztény sajatossagot is egy ilyen Eurdpaban kell keresni? Egyes orszagok mar
régen ,,megbaratkoztak™ a jelenséggel, masok csak most kezdik érezni ,,velkig hato”
erejét. Mindezek kovetkeztében az eurdpai tarsadalomra ma mar nem altalanosan
jellemzd a korabbi keresztény-vallasos szemlélet. A tarsadalom képes a keresztény
elvektol fiiggetleniil is miikodni. Mas kérdés, természetesen, hogy ennek milyen
kovetkezményei vannak az emberiségre nézve. A tarsadalom képes az egyhazak
nélkiil szervezni és lebonyolitani a mindennapok eseményeit. Kornyezetiink ,,laikus”
tarsadalomma alakult vagy azza fog atalakulni. Ezt a helyzetet az a tény sem enyhiti,
hogy — éppen a szekularizacionak koszonhetden — napjainkban megndvekedett a lelki
dolgok iranti igény, jollehet ez nem okvetleniil a keresztény lelkiséget jelenti, hanem
altalanossagban értelmezendd. A szekularizacid tényét az sem csokkenti, hogy
Eurdpa egyes vidékein még megmaradt az egyhazak iranti igény, az egyhaziak
kiilonféle eseményeken valo ,szerepeltetése” pedig még mindig tapasztalhatd. A
politikai életet szemlélve azt kell mondanunk, hogy amig az egységes Eurdpa
megalmodai hitvallo keresztény emberek voltak (Schuman, De Gaspari, Adenauer),
addig ez a mai eurodpai politikusokrdl alig mondhaté el. Eurépaban ma hianyoznak a
nagy keresztény politikus személyiségek. Példaul az azokhoz hasonlok, akik a
masodik vilaghaborti utdn kontinensiink nyugati részét ismét talpra allitottak.
Természetesen az Eurdpai Parlamentben is vannak elkotelezett keresztények, de
jelentos kérdésekben (pl. az Istenre és a keresztény gyokerekre vald hivatkozasok
eurdpai alkotmanyba keriilése) szavuknak nincs stlya.’ Ugyanez a helyzet az eurdpai
orszagok parlamentjeiben is. Erdekes lenne megvizsgalni a helyi onkorméanyzatok
Osszetételét €s rakérdezni, hany képviseld vallalja a keresztény alapokon valo
politizalast ma? A neoliberalis piacgazdasag ma mar nem toérédik a keresztény-
szocialis tanitassal, hanem elsGsorban a nyereségre dsszpontosit. Megsziindben van a
korabbi joléti allam, az egyhazak ennek helyreallitasara iranyuld igyekezete csak
csepp a tengerben. A globalizacios gazdasagi rendszer nem kedvez a keresztény
eszméknek, nem akar egyiitt élni veliik. Ez a rendszer nem segiti Europat abban,
hogy O&rizze, mélyitse — esetleg visszaszerezze — keresztény jellegét. A gazdasag
iranyitoi nem veszik figyelembe a papa, a plispokok s az egyhazi szervezetek
véleményét. Mindezek kovetkeztében Europaban felborult a gazdasagi egyensuly,

2

X V6. MORELL, Julius, Radikale Kirchenreform, Tyrolia—Verlag, Innsbruck—Wien, 2003, 22-27.

V6. ECKERT, Franz, Eine (geplante) EU-Verfassung aus christlicher Sicht, in: Was ist christlich
an Europa, Hrsg. Walter KRIEGER—Balthasar SIEBERER, Topos-Plus Taschenbiicher, Kevelaer,
2004, 21-32.
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egyre nagyobb a szakadék a ,,kevés gazdag” és a ,,sok szegény” kozott. A kozépréteg
eltinében van. A szegénység novekedésének kovetkezményeként vilagviszonylati
szinten erésodik a terrorizmus. Eurdpa sincs biztonsagban.

1.2. Valtoz6 értékrenddel allunk szemben

Erdekes kiilonboz6ség volt megfigyelhetd a 2004. szeptember 3—5. kozott
Freisingben tartott 8. Nemzetkézi Renovabis Kongresszuson' — a Meisner kolni
biboros megnyitd beszéde és az utana kovetkezo, fiatalok altal bemutatott el6adas
kozott. A biboros lelkesen beszélt a keresztény fiatalokrdl, akiket meg is hivott a
2005-6s kolni Vilagifjisagi Taldlkozora, ezzel szemben az Eurdpaval kapcsolatos
elvarasaikat, elképzeléseiket megfogalmazo kelet-eurdpai fiatalok csak egyetlen
szemléltetd tablajukra irtdk fel értékként a hitet.. Az 0 gondolkodasi mod, a
szemléletvaltas nagyon szembet(ind volt. Tébben ugy vélekedtek, hogy mindez a mai
¢s az eljovendd Eurdpa képét jelenitette meg. A felmutatott értékek kozott ott voltak
a keresztény értékek is, de csak ,hallgatdlagosan.” Az Un. ,.,humanus” értékrend
dominalt, ami Onmagaban jo, hiszen szintén az istenképiség kivetitddése, de
megfigyelheté volt, hogy az eurdpai jovoképet mar nem a keresztény eszme
alakitja... A mai fiatalok gondolkodasat az emlitett kongresszuson nagyszertien
vazolta a lublini (Lengyelorszag) Katolikus Egyetem professzora, dr. Janusz
Marianszki. A hagyomanyos értékekr6l és a jovo kihivasairdl beszélve a vallas-
szociologus-pap elmondta, hogy amig a lengyel fiatalok 70%-a fontosnak tartja az
egyhazat, a vasarnapi szentmisén valo részvételt, addig ugyanez a csoport az erkolcsi
¢let, kiilondsen a szexualitas kérdéseibe nem enged beleszolast sem a helyi egyhaz,
sem a sajat népiikb6l szarmazé papa részér6l.’ Ez tehat a 21. szazad kezdetének
fiatalsdga, nem Nyugat-, hanem Kelet-Europaban. Annak ismeretében, hogy az
eurdpai lakossag 1/3-a 16-30 év kozotti fiatal, egyszerli kikévetkeztetni, hogy
Eurdpa ,keresztény” jovojét ez a nemzedék fogja meghatarozni. Az egyhazak altal
felkinalt normak elutasitasa magaval hozza az intézmény iranti érdektelenséget,
illetve annak elutasitasat is. A ,hit igen, egyhaz nem” — korabban megfogalmazott
kijelentés egyre tobb kelet-eurdpai orszagban is teret hodit. Bar a vilagifjusagi
talalkozokon tomegek vesznek részt, a helyi egyhdzi kdzosségek tapasztaljak, hogy a
fiatalok tobbsége eltavolodik toliik. Kiilondsen azokban az orszagokban érzik ennek
a problémanak a sulyat az egyhazak, ahol a fiatalok 18-20%-a még kapcsolatot tart
veliik. Az Isten iranti érdeklédés megndvekedése nem vonta maga utan az egyhaz
iranti érdeklédés ¢€lénkiilését. A régebben megbecsiilt keresztény értékek (csalad,
héazassag, gyermek stb.) szintén ,,atértékelddtek”. A mai eurdpai fiatalok (igy a kelet-
eurdpaiak is) altalaban 27-28 éves korban hazasodnak, el6tte partnerségben élnek,
amit természetesnek tartanak. Bulgaridban, az emlitett kongresszusi beszamolo
szerint, a mai fiatalok 40%-a sem polgari, sem egyhazi eskiiv6t nem ohajt. A tobbi

* A ,Renovabis” a német katolikusok Segélyszervezete Kelet-Eurdpa részére. Az évente megrende-

zett nemzetkozi kongresszusok témai e térség kérdéseivel foglalkoznak (2004: ,,Zwischen
Hoffnung und Resignation: Jugend in Mittel-und Osteuropa”).

MARIANSZKY, Janusz, Jugend und Religion in Polen zwischen traditionellen Werten und
Herausforderungen der Zukunft, Renovabis-Kongresszus 2004. Kézirat.
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orszag fiataljaival szemben, ezek a fiatalok még értéknek tartjak a gyermekvallalast.
Eurdpéaban a hazassag velejardja lett a valas, a ,,holtomiglan-holtodiglan™-t felvaltotta
az ,amig az élet egymassal elviselhet6”-elv. Mindezekkel egyidejiileg azonban a
csaladi kozosség megbecsiilése is tapasztalhatd, a fiatalok altalaban hossza ideig
maradnak a csaladban. Igaz, ezt tobben azzal magyarazzak, hogy a ,,mama-szalloda”
a fiataloknak anyagilag kevesebbre keriil, mint az 6nall6 haztartas.

1.3. A modern népvandorlas és a demografiai fejlodés hatasai

A modern népvandorlas is egyre jobban érinti Eurdpat, és ennek hatdsa a
mindenapi életben érezhetd. Kontinensiinkdn 60 millié emigrans él, ebbdl 30 millio
az BEurdpai Unid teriiletén. Amig az 1960—1990 kozotti idészakban — a térokorszagi,
boszniai és albaniai muszlimok kivételével — foként keresztények érkeztek (Nyugat-)
Eurdpaba, addig az elmilt évtizedben és napjainkban inkabb nem-keresztények a
bevandorlok. Az afrikai és azsiai orszagokbol tomegesen jonnek a menekiiltek,
munkat keres6k. Ezek tobbséglikben muszlimok vagy mas vallastiak. Mellettiik
szinte elhanyagolhaté az Afrikabol és a Fiilop-szigetekrdl érkezd katolikusok
szama... Amennyiben 15 éven beliil Torokorszag felvételt nyer az Europai Unidba, a
jelenlegi 15 milli6 muszlimmal egyiitt kdzel 100 milliés lesz az eurdpai iszlam
kozosség. Ez azt jelenti, hogy minden hatodik ember muszlim lesz. Mellettiik jelen
vannak/lesznek a buddhistak, kiilondsen az ugynevezett ,.eurdpai buddhistak,” akik
nem bevandorlok, hanem attért keresztények. Szintén itt kell emliteni a hinduizmus
csaladjahoz tartozd csoportokat, valamint a kiilonféle 0j szektdkat. Henri Boulad
egyiptomi jezsuita teologus 1998-ban az egyik eurdpai fOvaros bérmalasra késziilo
fiataljainak a kovetkezoket irta: ,,Probaljunk meg elképzelni egy forgatokonyvet az
ondk varosar6l 100 év mulva. Tizenét buddhista templom. Tiz szcientologiai
kozpont. Harminc mecset. Harom vagy négy katolikus plébania. Két vagy harom
protestans templom. Amilyen iranyban haladnak a dolgok, talan nem tévedek nagyot,
ha a vallasok jelenlegi szuperpiacan ilyen forgatokonyvet képzelek el. Lehet, hogy
eltinéfélben van Europaban a kereszténység az azsiai vallasok és az amerikai
szektak térhoditasa kovetkeztében?””

A demografiai fejlodés szintén nem kedvez a keresztény Eurdpanak.
Nyugat-Eurdpa varosainak utcain sétalva ezt kozelrdl lehet latni. A gyerekkocsiban
csecsemét és mellette két-harom kisgyermeket sétaltatd kismamak nagy része nem
keresztény, hanem muszlim vagy mas vallast. Ok még vallaljak a gyermeket. Ez
még akkor is tény, ha egyesek szerint ennek politikai okai is vannak — hiszen igy
majd ,,0vék lesz a fold”... JOl igazolja ezt Koszovod esete is. Az ottani muszlimok az
utdbbi szaz év alatt egymilliorol kétmillidra szaporodtak. Ezt tudatosan tették, mert
papjaik ezt prédikaltak. A keresztények esetében ez nem igy tortént. Itt is beigazo-
lodott az egyik elemzé megallapitasa, mely szerint ,,a haborik nem a csatatéren
dSlnek el, hanem az agyban”... Eppen ezért nincs kizarva, hogy igaza lenne Henri
Bouladnak. A keresztény Eurodpa ,,0sszezsugorodik™, ,.elfogy”, a keresztények csak

8 BouLap, Henri SJ, Meghalt az Isten, éljen az Isten, in: Terre du Ciel, 5/1998 (magyar forditas —

kézirat).
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,maradékkeént” lesznek jelen... Az eurdpai orszagok tobbségében alig tobb mint 1,3
gyermek jut egy hazasparra. A jelenlegi eldrejelzések sem josolnak jobb helyzetet.
Eloregedik a keresztény Eurdpa, és mas vallasok veszik at a kereszténység helyét: az
iszlam, a buddhizmus és a kiilonféle szektak...

1. 4. A keresztény egyhazak helyzete

Az emlitett helyzet érinti a keresztény egyhazak életét is. Az elnéptelenedd
egyhazkozségek, a kiliresedd templomok, az egyhdzat elhagyok szama alatamasztja
ezt. A 18%-o0s vasarnapi templomlatogatasi arannyal Ausztria még viszonylag jol
all, bar évtizedekkel korabban a katolikusok 40-50%-a jart el vasarnaponként
szentmisére. Az Osszehasonlitas érdekében jO lenne az erdélyi statisztikat is
ismerni. FEél6 — és ez a sajat véleményem —, hogy az itteni helyzet még rosszabb
lenne... Németorszagban 1990 6ta 3 millio keresztény hagyta el sajat egyhazat,
Ausztriaban fél millio. A Vatikan részére 6tévenként készitendo ,,ad limina” jelen-
tésiikben a hollandiai katolikus plispokok 2004-ben arr6l szamoltak be, hogy
orszaguk lakossadganak 50%-a egyik keresztény egyhazhoz sem tartozik. Hollan-
diaban a katolikussag a népesség 20%-at teszi ki, a plispokdk szerint ez a szam
2010-re 13%-ra csokken majd, a protestansoknal pedig 9%-ra. Akkor tehat
Osszesen 22%-os lesz a keresztények aranya. A nyilvanos életbdl igy eltiinik majd
a keresztény nyelvezet, eltlinnek a keresztény szimbolumok és megsziinik a
keresztény gondolkodasmod is. A piispdkdk semmilyen okot nem latnak az
optimizmusra, és az egyhaz atszervezését siirgetik.’

A romai katolikus egyhaz tehat igen nehéz helyzetben van. Sulyosabb a
nyugati, valamivel enyhébb a keleti orszagok helyzete, jollehet a jovot illetéen
nincs nagy kiilonbség koztiik. Eltindben vannak a nagy szerzetesrendek, amelyek
Europa keresztény torténelmének aktiv formaloi voltak. Nélkiilik szegényebb lesz
a kontinens. Ugyanilyen katasztrofalis modon csdkken a papi hivatasok szama, s ez
oda vezet, hogy az egyhaz nehezebben fogja teljesiteni kiildetését, még akkor is, ha
munkajanak nagy részét atvallaljak a laikusok. Marpedig a szentségi papsag a
katolikus egyhaz lényegéhez tartozik. Talan az elkdvetkezd id6ben egyhdzunk ,,viri
probati” médon dontést hoz majd a keresztény életben kiprobalt, tanusagtevo hazas
férfiak pappa szentelésérdl, igy sok falusi és varosi plébania Gjra sajat papot kaphat
Eurdépéban.

A szomort helyzetet a Fels6-Ausztriaban 1év0 linzi egyhazmegye képével
érzékeltetem, mely — sajnos — sok eurOpai orszaggal hasonldosagot mutat. Az
egyhazmegye 486 egyhazkozségében €16 1 millio katolikust 30 evvel ezeldtt 655
lelkipasztor latta el. Ok mindannyian kimondottan a pasztoracioban dolgoztak. Ez a
szam mara 330-ra csokkent, és a jelenlegi szamitasok szerint tiz év mulva 200-220
papnak kell ugyanezt a munkat elvégezni... Az ecurdpai helyzet ismeretében
feltevodnek a kovetkezo kérdések: Hogyan tovabb? Hogyan lehet ezen a helyzeten
segiteni? Mi a teend6? A kovetkez6kben ezekre keresem a valaszt.

7 V. Siiddeutsche Zeitung, 17.03.2004.
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2. Felelos itélet

2.1. Miért és hogyan Kkell itélkezni?

Eurépa keresztény jelenének és jovOjének érdekében a helyzet folott
»itélkezni” kell, mert csak igy lehet helyesen cselekedni. A tényeket nem lehet csak
egyszerien tudomasul venni, s kozombdsnek maradni irantuk, azokrol realis
itéletet kell alkotni, le kell vonni a sziikséges kovetkeztetéseket és javaslatokat kell
tenni a megoldas, a jobbitas iranyaba. De felvetddik a kérdés: milyen legyen
itéletiink? Hogyan dontsiink a tovabbi 1épések érdekében? Mire legyiink tekintettel,
hogy késobb ne vadolhassanak felel6tlenséggel, és ne vethessék szemiinkre:
blindsok vagyunk, mert a rossz itélet kovetkeztében helyteleniil cselekedtiink.
ElsGsorban bolcs, konstruktiv, kreativ itéletre van szikkség.® A keresztény ember
itélete mindig a kozdsség iranti felelésségbdl, annak szeretetébdl fakad, és nem a
gytlolet vagy a bosszu vezérli azt. Mivel a keresztény aggodik sajat kozosségeért,
itélete gyakran kritikus itélet. Ezt viszont feleldsségteljes kritikus vizsgalodasnak
kell megeloznie. A keresztény felel6sség olyan erkdlcsi magatartasi forma,
amelynek kovetkezményeivel is szdmolni kell. Mulasztas esetében pedig, amikor
hianyzik a kritikus itélethozatal, jovatételre vagyunk kotelezve.

2.2. Kinek a feladata az itélethozatal?

Tulajdonképpen minden megkeresztelt ember arra hivatott, hogy komolyan
vegye ezt a kihivast. Az élet kiilonféle teriiletein azonban kiilonfélék a meghivasok,
kiilonfélék a kihivasok. Vannak specidlis szolgalatok, specialis kihivasok, amelyek
hatvanyozott mértékben koteleznek az itéletre, a kritikara — az esetleges mulasztas
esetében a hallgatas ,,cinkossagot” jelenthet, mely altal helyrehozhatatlan karok is
keletkezhetnek. A keresztények kozott ilyen szempontbol elsé helyen a teoldgiat
végzett személyeket emlitem meg, s itt nem fontossagi, csak felsorolasi sorrendet
allitok. Nekik kiilondsen feladatuk az épit6 kritika gyakorlasa. Nem véletlen, hogy
miutan a kereszténység a hitet [zraeltdl vette at, a szellemért, a ,,gondolkodasért” a
gorogokhoz fordult, azt Athénbdl hozta. A keresztény teoldogusoknak sziikségiik
volt a gorég gondolkodas éles fegyverére. Pal és Péter apostol kozott nagy a
kiilonbség: amig Péter Jeruzsalemben volt ,,otthon”, addig Pal a ,,vilagban” élt. Pal
ezért tudott kritikus lenni Péterrel szemben, amikor utdbbi f6l6sleges terheket akart
rakni a poganysagbol megtért keresztények vallara. Magatartasaval Pal apostol
sajatos modon teljesittette keresztény kiildetését: szolgalatot tett mindenkinek és
példat mutatott a kritikai itélet gyakorldsara. Ma kiilondsen sziikség van a kritikus
szemléletre, hiszen a szegénység felszamolasaért, a szocialis kérdések megol-
dasaért, az elnyomas, a korrupcid visszaszoritasaért folytatott kiizdelem kritikai
itéletek nélkiil nem lehetséges. Eppen ezért Eurépaban felelésen csak az tud
szolgalni, aki tud és akar bolcsen, kritikusan itélkezni. De csak az épit6 kritika
lehet figyelmeztetd és Tttjelzd tabla masok szamara. Ehhez, természetesen,
személyes biztonsagra, Onbizalomra és a Kereszteld6 Szent Janoséhoz hasonlo

8
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batorsagra van sziikség. A ,,pusztaban kialté szavaként” (Mt 3,3) 6 nem torodott
azzal, hogy beszéde masoknak tetszik-e vagy sem — batran vallalt kritikus magatar-
tasaval a vértaniisagig is elment. Pal apostol is batorsagra buzditotta az igét hirdetd
Timoteust, amikor igy irt neki: ,,Allj vele eld, akar alkalmas, akar alkalmatlan!”
(2Tim 4,2) A teologiailag képzett ember a kritikus itélet meghozatala
szempontjabol szerencsésebb helyzetben van, mert tanulmanyai arra képesitik,
hogy a dolgokat a maguk Osszefliggésében, nem pedig egymastol fliggetleniil
szemlélje. Ebbdl a tudasbol tudni kell tokét kovacsolni, s a megalapozottan kritikus
magatartassal elérhetd a kitlizott cél, az emberek életének jobbitasa. Ha valaki latja
munkajanak értelmét, s bizik a sikerben, akkor nem ismer akadalyt vagy
lehetetlent. Ennek ellenére ezen a teriileten is el6fordulhatnak gancsoskodasok,
amik depresszids hangulathoz, rezignaciohoz vezethetnek. A kritikusan itélkezd
embernek gyakran vetik a szemére, hogy csak masokat véleményez, dnmagaval
szemben viszont elnézo. Ez is el6fordulhat, de azért az a jellemzdbb, hogy az ilyen
keresztények képesek az onkritikara is. A vad tehat alaptalan, mert az a keresztény,
aki megtanult kritikusnak lenni, képes el6itélet mentesen kritizalni, és mindig hallja
a jézusi mondast: ,,Ne itélkezzetek, hogy folottetek se itélkezzenek!” (Mt 7,1)

A jozan kritikus szemlélet minden keresztény értelmiségi — vilagi
krisztushivé jellemzdje kellene legyen. A II. vatikani zsinat felértékelte az 6
szerepiiket és elvarja toliikk, hogy jelen legyenek a keresztény Eurdpa életében. Az
6 kritikai itéletiik nélkiil Europa (és katolikus egyhazunk is) sokkal szegényebb
lenne. A kiilonféle teriileteken tevékenykedd keresztény értelmiségiek arra
hivatottak, hogy épitd, bolcs kritikai itéletiikkel jelként legyenek jelen a vilagban,
hogy figyelmeztessenek mindenkit a mulasztasokra, a tennivalokra. Az emlitett
kritikai itélet esetében az erkolcsteologia a megkiilonboztetés erényérdl beszél,
tehat nem fellangolast, hanem habitust, allandd készséget, képességet feltételez.
Ilyen jellegti kotelességeik teljesitésében a keresztényeket Isten Lelke segiti.

3. Felelos cselekvés

Ebben a részben az eddig felsoroltak szem el6tt tartasaval vizsgalom a
tarsadalmi, politikai, gazdasagi €let teriiletén adodo teendoket. Valaszt keresek a
Hogyan lehetne / kellene a keresztény értékeket bemutatni? Mit tehetnek az
egyhazak? — kérdésekre. Elozetesen is fontosnak tartom hangsulyozni, hogy csak a
keresztények k6zos tevékenységétdl remélhetd Eurdpa ujra kereszténnyé valasa.

3.1. Keresztény jelenlét a tarsadalomban, a politikai és gazdasagi életben

A keresztény jelenlétrdl szolva fel kell tenniink a kérdést: visszahtizod-
hatnak-e a keresztények, illetve a keresztény egyhazak a tarsadalmi, a politikai,
valamint a gazdasagi élet teriiletérdl? Megengedheti-e magéanak az egyén vagy a
kozdsség, hogy ezeket a teriileteket csak kiviilalloként szemlélje, és iranyitasukat /
szervezésiiket masoknak engedje at? II. Janos Pal papa Ecclesia in Europa cimii
irdsaban a tarsadalom evangelizalasarol beszél.” Ez pedig a tarsadalomban valo

L. Ecclesia in Europa, 111 fejezet, 3. pont.
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jelenlétet jelenti. A kereszténység az Evangéliumra épit, az Evangélium pedig nem
semleges a vildg dolgaival szemben. Nemcsak az egyén belsO, privat életének
szabalyozasara hivatott, hanem kozosségi, torténelmi, tarsadalmi dimenzidval is
rendelkezik. Ezért keresztény jog és kotelesség a vilagban vald jelenlét és a
tarsadalmi, politikai, gazdasagi élet teriiletein valé megszolalas."” Igy tehit nem
maradhatnak semlegesek az egyhazak a tarsadalom jogi strukturdival szemben,
kotelesek kritikusan figyelni azokat, a visszassagok tapasztalasa esetén pedig
hallatniuk kell a hangjukat. A keresztény egyhazak olyan , kincsekkel,” ,,szolgalta-
tasokkal” rendelkeznek, amelyeket nem szabad ,,véka ala rejteni”. Ezekkel ki kell
lépni a vildgba, a nyilvanossag elé. (A karitativ munkanak példaul rendkiviili
értéke van.) Az is igaz, hogy az egyhazaknak még mindig ,,tomegeik” vannak,
Eurdpa templomaiban vasarnaponként millidk vesznek részt a szentmiséken ¢€s az
istentiszteleteken. Ez is feljogositja az egyhazakat arra, hogy hiveiken keresztiil és
hiveik érdekében jelen legyenek a tarsadalom életében, ill. annak formalasaban.'' A
nemrég elhunyt bécsi biboros, Franz Konig, aki az utobbi idok legnagyobb erkdlcsi
tekintélyének szamitott Ausztridban, nyugdijas éveiben gyakran emlegette, nem
tartja jonak, hogy orszadgaban az egyhaz tulzottan ,kivonult” a tarsadalmi életbdl.
A szocialis kérdések megolddsa iigyében az egyhazak nyugodtan hallathatjak
hangjukat, s az erkolcsi témak vitatasanal is kotelesek szolani. A katolikus egyhaz
szocialis tanitdsa nagyon gazdag, béven lehet meriteni bel6le. Igaz, annak idején
Prohaszka piispoknek még sajat piispoktarsai korében sem sikeriilt megvalositani
szocialis elképzeléseit (az egyéni vagyon kiosztasat), de az ilyen €s a hasonlo
esetek sem vezethetnek oddig, hogy az egyhdzak feladjak a jobb, igazsagosabb,
békésebb vilag megvaldosulasaért vivott kiizdelmet. Ha az értékek megvédésérol
van sz0, ,,szovetségeseket” kell keresniiik. J6 példa erre az ausztriai egyhazak és a
szakszervezetek Osszefogasa a vasarnap keresztény jellegének megvédése érde-
kében. A horvat piispokok ugyanilyen meggondolasbol a parlamenti képviselokkel
fogtak Ossze, akciojuk szintén sikeres volt. II. Janos Pal papa arrdl beszél, hogy az
,egyhaz az ember Utja”,'"* s ezt az élet minden teriiletére érteniink kell. A gazdasagi
¢letben is az ember¢ kell legyen az elsobbség, 6 a cselekvések alanya és célja is —
nem lenne szabad a piaci verseny kiszolgaltatottjava valnia. Bar napjainkban a
gazdasag iranyitja az életet, a politika sem tévesztheti szem el6l az emlitett
kérdések megoldasat. Igaz, a politikai élet iranyitasa elsGsorban a politikusok
dolga, mégis fel kell tenniink a kérdést: mit tehetnek a keresztény egyhazak ezen a
teriileten? Hogyan lehetnek jelen a politikai életben, vagy miképpen befolya-
solhatjak annak iranyat? (A kérdés még Osszetettebb akkor, amikor az egyes
egyhazak szemlélete eltér egymastol.) A katolikus egyhaz kiket bizzon meg
igyeinek képviseletével a politikai életben? Milyen valaszok adhatok ezekre a
kérdésekre? Gyakran hangoztatjuk, hogy ,,az egyhaz nem politizal”. Ez igy igaz,

V6. SCHEUER, Manfted, in: Die Presse, 21. November 2003.

V6. KRATZEL, Helmut, bei OO Journalisten-Forum am 29.6.2004, in: Nachrichtendienst der
Pressestelle der Didzese Linz, 4. Juli 2004.

Redemptor hominis, 14.
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hiszen az egyhaznak nem ez a kiildetése. Ha viszont arra gondolunk, hogy az
egyhaz ,alaptorvénye”, az Evangélium sem semleges, akkor az egyhaz ,,politikai”
allasfoglalasa is egyértelmiivé valik. (Itt nem a partpolitikara gondolok, természe-
tesen.) Vannak ugyanis olyan kérdések, amelyek megoldasaban az egyhaz nagyon
sokat tehet. A mult szdzad 60-as éveiben ilyen ,¢letpolitikat” folytatott az akkori
dél-tiroli piispok, Gargitter, aki gyakran utazott Romaba, titokban politikusokkal
targyalt, s Ovatos ,hattér-politikajaval” nagyban hozzajarult az autonomia kiviva-
sahoz. Vannak ellenben olyan kérdések (pl. az alapvetd emberi jogok, az emberi
méltdésag, a munkahoz vald jog, a szabadsag, az dnrendelkezés stb.), amelyek azt
kivanjak, hogy az egyhaz batran 1épjen ki a nyilvanossag elé. Erdélyi vonatko-
zésban erre nagyszerti példékat lehet emliteni. Marton Aron buzditasai, kialldsai a
kommunista diktatiura idején kétség kiviil elsé helyen allnak ilyen tekintetben. De
bator megnyilatkozasra a jelenben is van példa; ilyennek szamit a Romaniai Refor-
matus Egyhdzak Zsinatanak a romaniai magyar politikusokhoz intézett iizenete
2004 oktoberében. Az egyhdzaknak meg kell keresniilik azokat a politikusokat, akik
felvallaljak a keresztény politizalast. De feltevidik a kérdés, hogy vannak-e ilyen
személyek? Alkalmasak-e a mai politikusok a keresztény értékek képviseletére? Az
Eurdépa Parlamentet és az egyes orszagok parlamentjeit tekintve nem lathatjuk tal
derlisen a helyzetet. A kérdés tehat meglehetdsen bonyolult. A keresztény egyha-
zaknak mindenképpen feladatuk az érdekeik képviseletére alkalmas politikusok
megbizasa / kinevelése. Ezért nem k6zombos, hogy kikkel szovetkeznek Eurd-
paban az egyhazak, milyen politikusokat tdmogatnak, ill. vesznek igénybe tligyeik
képviseletére. A keresztény egyhazaknak éberen kell 6rkodniiik a demokratikus
elvek épsége folott. A megkiilonboztetés erényének birtokaban a keresztény
egyhazak képesek elfogulatlanul, bolcsen és kritikusan itélkezni. (Erdekes lenne
ezeket a szempontokat a romaniai, ill. erdélyi magyarsag politikai helyzetének
megvizsgalasanal alkalmazni. Ez mar egy masik értekezés témaja lenne.)

3.2. A keresztény értékek bemutatasa

A felelds keresztény tevékenységhez tartozik az értékek megfelelé bemu-
tatdsa is. Tanulmanyomban az értékek felsorakoztatasatol eltekintek, itt csupan
azok felmutatasanak modozataira Gsszpontositok. Amint arrdl korabban sz esett, a
fiataloknal ismét megfigyelhetd a lelkiek, az Isten iranti érdeklddés. Ez jelzés arra
vonatkozoélag, hogy fogékonyak az értékek befogadasara. A keresztény egyhazak
szamara adva van tehat a lehetdség, hogy bemutassak kincseiket. Az Oromhir
hirdetdinek viszont at kell gondolniuk, milyen médon adjak at a szent lizenetet. A
kérdés tehat az, hogyan beszéljen sajat értékeir6l a keresztény a szekularizalt
tarsadalomban, a kultarak, a vallasok 0j Eurdpdjaban, ott, ahol mindenki a maga
tobbletét kinalja? Jol ismert tény ugyanis, hogy vesztesként keriil ki a ,,versenybdl”
az, aki nem képes sajat tobbletét felmutatni, s ezért nem hibaztathat masokat,
csupan sajat mulasztasan, felel6tlenségén kell elgondolkodnia. Az iizenet
atadasaval kapcsolatosan Jelenits Istvan piarista paptanar egyik — a Keresztény Szo
cimii katolikus kulturalis havilapban megjelent — nyilatkozatat idézem: ,,[...] sajatos
vilagban éliink, ahol sokszor nem reverendaban jarunk, hanem masfajta ruhdban is:
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emberek, fiatalok mellé keriiliink, s akkor tudunk nekik tanacsot adni, ha nem
egyszerien a katekizmust idézziik. Ha olyasmit mondunk, aminek érzik a
személyes hitelességét, s ugyanakkor mégsem egyszeriien a mi véleményiinkre
kivancsiak, hanem valamilyen mélyebb meggy6zddésre, valamire, amibe
kapaszkodni lehet [...]”"° A keresztény értékek ily modon vald kozvetitése talan
képes lesz Eurdpaban ,,csodakat” is miivelni, képes lesz ujra megnyerni a fiatalokat
a kereszténységnek. Jelenits Istvan idézett szavai megértették velem, hogy Elekes
Andras volt tanitvanyom, paptarsam és jO baratom, a csiksomlydi Jakab Antal
Tanulmanyi Haz rektoraként miért hivta eldadast tartani ezt a paptanart Erdélybe.
Két hasonlo 1élek egyforman értelmezte az értékek hiteles atadasat... A keresztény
értékeket az Evangélium ,,Gjraértelmezése”, az Un. ,ujraevangelizalas” utjan, 1j,
érthetd nyelven kell kozvetiteni. Az ilyen kozvetitéssel kapcsolatosan mondja —
talalé modon — Bécs biboros-érseke, Christoph Schénborn, hogy az embereknek
olyan szolgalatokat kell felkinalni, amelyek altal , feltankoljak” magukat, ¢és
megéreztetni velilkk, hogy az egyhdz a kis eredményeiket is értékeli.”* A biboros
érthetdé nyelven beszélt a nemrég elhunyt osztrdk allamelndk, Thomas Klestil
temetési szentmiséjén is. Az allamelnok elsé hazassaga 40 év utan zatonyra futott.
A protokoll értelmében koporsdja mellett ott allt masodik felesége (korabbi
titkarndje), és gyermekei korében megjelent az elsé feleség is. A biboros
mindkettdt megszolitotta, elobb az els6t, majd a masodikat. Beszédébdl idézem:
»Nem volt konnyti dolog az egyhaznak a jarhatd utat megtalalni. Egyrészrdl védeni
a hdzassag egységét, a csaladot, masrészrél gyakorolni a kotelez6 irgalmassagot”.'
Schonborn biboros magatartdsa nem jelentette a keresztény értékek vilaghoz vald
alkalmazasat, de érthet6 mdodon tanusagot tett egy 1ényeges keresztény értékrol, az
irgalmassagrol. A keresztény Europa jovojének szempontjabol nagy érték a csalad,
erre az egyhazaknak feltétlentl ra kell mutatniuk. Itt is a ,,hogyan?” a fontos és
lényeges. Aztan pedig az, hogy kikkel szdvetkeznek az egyhazak az eredményes
munka érdekében. Olyan stratégiat kell kidolgozni, amely megfelel a mai
kihivasoknak, s nemcsak a multban kutat és nosztalgikusan kesereg, hanem a
maban keresi a jarhato utat. Kétség kiviil nagy segitség a jo csaladpolitika, az
anyagi tamogatas biztositdsa, de ennyi nem elég. Olyan korban éliink ugyanis,
amelyben sok keresztény n6é az anyasag helyett, inkabb a karriert valasztja, ilyen
koriillmények kozott komolyan at kell gondolni a meggy6z6 érveket. Ugy tiinik, a
csaladnak mint az egyén és a kozosség szempontjabdl is alapvetd értéknek a
bemutatasa az egyik legnehezebb feladat a mai Europaban. A kérdés elemzése
stirgetd, konferenciak szintjén is vitatni kellene. Ide kapcsolodik az életnek mint
érteknek a védelme is. Az egyhdzak ezen a teriileten sincsenek konnyt helyzetben.
Védeniiik kell ugyanis a meg-nemsziiletett életet, és ugyanakkor védeniiik kell
azokat a ndket, személyeket, akik kioltottak az elkezdddott életet... Jozan észre €s

13

u Hit és kotodés, beszélgetés Jelenits Istvannal, in: Keresztény Szo, XV.évf. 7. sz. 2004/jalius, 18-21.

L. Die Kirche ist eine Tankstelle fiir die Seele, Beszélgetés Christoph Schoborn biborossal, in:
Modern Times, 2/2004, 26-33.

15 L. Tod bringt Dinge in Lot, in: Sonntagsrundschau—Linz, 11.Juli 2004.
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meleg szivre van sziikség. Az Evangelium vitae cimil, az élet sérthetetlenségérol
sz016 enciklikajanak'® befejezd részében II. Janos Pal papa nagyon meleg hangon
sz6l azokhoz a no6khoz, akik a bilinbanatban az ujrakezdés lehetdségével
rendelkeznek, és 1Uj életet vallalhatnak. Csak ebben a hangnemben lehet
eredményekre szamitani. Ugyanilyen nehéz feladat el6tt all az egyhdz a stlyos
betegek, a haldoklok életének védelmezésekor is. A legtdobb eurdpai orszag
parlamentje sajnos nem alkot az id6s emberek életét kelloképpen védo torvényeket.
Amikor jogi alapokat nyer az euthanazia, a halal siettetése, ill. elosegitése, szintén
nem lesz konnyll helyzetben az egyhaz. A Kozép-Eurdpai Katolikus Talalkozo
2004. majus 22-i mariacelli zar6iinnepségén felolvasott nyilatkozatukban erre is
kitértek a nyolc orszagot képviseld piispokok, amikor az élet védelmére szolitottak
fel a keresztényeket."”

3.3. A keresztény egyhazak egyiittes felelossége

Keresztény Eurdpa csak a keresztények Osszefogésa, a keresztény egyha-
zak egylittes munkaja révén képes tovabb létezni. Europa békéjét, biztonsagat, csak
az egyhazak kozos hozzajarulasaval lehet eldmozditani. A kiilonféle ritust
katolikusok, protestansok, ortodoxok és mas keresztény vallasok egyiittes munkaja,
kiallasa ma mar elengedhetetlen. Az Evangélium a k6z6s tanusagtétel révén lehet
igazan hiteles. Ez nem egyik vagy masik egyhaz iigye, ez kozos feladat.'® Jézus
fopapi imaja ma is érvényes és kotelezd erdvel bir. ,,.Legyenek mindnyéjan egy.
Amint te, Atyam bennem vagy s én benned, ugy legyenek 6k is benniink, hogy igy
elhiggye a vilag, hogy te kiildtél engem.” (Jn 17,12) A II. vatikdni zsinat
ujraértelmezte az 6kumenizmus kérdését. Annak ellenére, hogy ez a folyamat nem
zokkenOmentes, hogy ma is vannak nehézségek és fesziiltségek, a parbeszéd, a
kozos munkalkodas fontos a tovabblépéshez. A Krisztusban hivé ember koteles a
keresztények egységében bizni, azért munkalkodni. Ebben a munkalkodasban
fontos az egyhazak egymas iranti nyitottsaga, bizalma, toleranciaja. II. Janos-Pal
papa 2004-es svajci latogatasakor ovott az Onteltségt6l.” Egyének és kozosségek
sem gondolhatjdk magukrol, hogy Ok a legkedvesebbek Isten el6tt. Eurdpa
orszagaiban kiilonb6z6 modokon jelentkeznek a kihivasok, ezért olyan stratégiakat
kell kidolgozni, amelyek lehetéséget adnak a gyiimolcs6z6 parbeszédre. Ha a
keresztények nem valositjak meg az egységet, masok fogjak Eurdpat birtokba
venni, masok fogjak Eurdpa torténelmét alakitani, és szaz év mulva beteljesiil P.
Henri Boulad jovendolése.

V6. HOLLO Lasz1o, Biinértelmezés a katolikus teologidban, in: Uj ég és uj fold, szerk. TEMPFLI
Imre—VENCSER Lasz16, Szent Maximilian Lap- és konyvkiado, Budapest 2004, 377-287.
Botschaft von Mariazell, in: Kirchenzeitung der Di6zese Linz, 27.Mai 2004.

B v, SCHONBORN, Christoph, in: KathPress, 18.06.2004.

19 L. Siiddeutsche Zeitung, 7.6.2004.
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Befejezés

Van-e keresztény Eurdpa? Lesz-e keresztény Europa? Mi ebben az
Eurdpaban a keresztények feladata? Hogyan tudnak a keresztények feleldsséget
vallalni, hogyan tudnak szolgalni? Hogyan tudnak a keresztény egyhazak
egyittmiikodni? Az altalam megfogalmazott valaszok egyike-masika talan
lehangold, de mindezekkel egyiitt reménykedniink kell abban, hogy Europa
megmarad kereszténynek. Krisztusra épitett hitiink és reményiink mondatja veliink,
hogy a kereszténység nem tlinhet el. Elképzelhet6 az is, hogy a keresztények
létszamban csokkenni, de ,,minéségben” erésddni fognak. Lesz keresztény Eurdpa,
ha a keresztények akarnak szolgélni, masokkal szolidaritast vallalni, ha felismerik és
helyesen értelmezik a kihivasokat, ha bolcsen, vilagosan itélkeznek, ha cselekedeteik
Osszhangban lesznek az Evangélium szellemével. Zarasképpen Helder Camara
gondolatat idézem: ,Ha valaki egyediil almodik, az csak egy alom. Ha sokak
koézosen almodnak, az mar egy 0j valosag kezdete”. Kivanom, hogy akarjunk és
tudjunk kozosen almodni.
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LITURGIKUS SOKSZINUSEG AZ EGYSEGES EUROPABAN
NODA MOZES!

Liturgische Vielfiltigkeit in dem einigen Europa. In dem sich nach Union
strebenden Europa ist eine liturgische Vielfiltigkeit charakteristisch. Hier
pflegen ihre Tradition nicht nur die verschiedenen Rituale des Christentums
sondern auch die Rituale verschiedener nicht-christlicher Religionen. Die
Forschung des Ursprungs der Religionen beginnt mit dem 19. Jahrhundert.
Dabei entwickelten sich mehrere Verfahren bzw. Richtungen aus. Einige sind
davon wichtiger geworden: das Verfahren der Evolution, der Hermeneutik,
der Ethnographie. Kein Zweifel, dass sie eine Erneuerung dieses Forschungs-
prozesses bedeuten. Im Mittelpunkt der Untersuchung stehen das ,,Heilige*
und das ,.homo religiosus“. Eine besondere Rolle spielen die Mythen, die
immer stark mit den Kulten verbunden sind. Die Forschungsergebnisse was
die christliche Religionen bzw. deren Liturgie betrifft, sind Beweise dafiir,
dass das Christentum einen langen Weg von dem Saal des Abendmahls bis
heute ging. Bis zum 3. Jahrhundert war die byzantinische und rémische
Liturgie einheitlich. Heute unterscheiden sich schon mehrere Rituale, wie die
Byzantinische, die Romische, die Armenische. Sie alle haben die selben
Waurzel, aber erlebten eine andere Entwicklung. Jeder ist in seiner eigenen
Schénheit wertvoll und pflegt die christliche Tradition. Dadurch beschenken
sie Europa mit einer liturgischen Vielfiltigkeit, der sich auch die Kulte der
nicht-christlichen Religionen zuschlieBen.

A tanulmany cimében foglalt allitas vitathatd, ugyanis Eurépa még nem
egységes, ¢s a liturgikus sokszinliség nem igazan bevett fogalom, de a megko-
zelités igazsagot is tartalmaz, tekintettel arra, hogy Eurdpa az egységre torekszik,
¢és a liturgidban is 1étezik egyfajta sokszinliség. A politikai és a vallasi kozosség
egyarant az egység és a soksziniiség fesziiltségében él. A tOliink nyugatra esé
részeken a romai liturgia az uralkodo, és kevésbé ismertek a keleti liturgidk, mi
viszont eldnydsebb helyzetben vagyunk, hiszen orszagunkban a romai ritus mellett
a bizanci, az 6rmény, a gorog-katolikus, a rutén és a protestans egyhazak liturgiait
is végzik. De jelen vannak az iszlam, a keleti vallasok és az Ujprotestans k6zos-
ségek képviseldi is. Ha tovabb akarjuk arnyalni a valdsagot, az 6rmény liturgianak
is két adga van: az ortodox és Romaval egyesiilt orményeké, s6t a gordg-katolikus
egyhazban nyelvi szempontbdl két kiillonbdz6 csoport él mellettiink, a roman ¢és a
magyar anyanyelviieké, a maguk liturgikus sajatossagaival.

Keletiek és nyugatiak egyarant kifejezziik a Hitvallasban az egyhaz katolici-
tasat, ami egyetemességet, vagyis sokszinliséget jelent.”> A hit megfogalmazasaban
nincs eltérés a keleti és a nyugati egyhdz kozott, viszont a hitnek a szertartdsokban
valo kifejezésre jutasaban van és lehet sokszinliség.

' A szerz8 romai katolikus pap, a kolozsvari Babes-Bolyai Tudomanyegyetem Romai Katolikus

Teologiai Karanak liturgika és fundamentalis teologia tanara.
V6. IVANCSO Istvan, 4 keleti liturgiak, Nyiregyhaza, 2002, 5.



NODA MOZES

A 1I. vatikani zsinat liturgikus konstiticioja, a Sacrosanctum Concilium a
liturgia iinneplésének hivatasat igy fogalmazza meg: ,,A (liturgia) kiviilallok felé
ugy mutatja be az egyhazat, mint a népek kozott felallitott jelet, amely alatt Isten
szétszorodott gyermekeinek egybe kell gyilniik, amig végiil egy nydj nem lesz és
egy pasztor.”

A zsinat Orientalium Ecclesiarum kezdeti hatarozata figyelmeztet: ,,a
katolikus egyhaznak ezért 6szinte kivansaga, hogy minden részegyhdznak, ritusnak
hagyomanyai csorbitatlanul megmaradjanak; ugyancsak azt is akarja, hogy életmodja
a korok és helyek Kkiilonb6zé sziikségleteihez alkalmazkodjék.”™ Az Unitatis
Redintegratio, az 6kumenizmusrdl sz6l6 hatarozat pedig buzdit: ,,mindenki legyen
tudatdban annak, hogy mérhetetleniil fontos megismerni, tisztelni, épségben
megdrizni és apolni a keletiek dusgazdag liturgiai és lelkiéleti orokségét, mert csak
igy 6rizhet6 meg hiiségesen a keresztény hagyomany teljessége és csak igy valhat
valdra a Kelet és Nyugat keresztényeinek kiengesztel6dése.””

Ismert II. Janos Pal papa hiress¢ valt mondasa: az egyhaz két tiidovel
lélegzik. A liturgikus sokszinliségben €16 és a két tiidGvel 1élegzd egyhaz kétezer
éves tapasztalataval segitségére lehet az eurdpai egységtorekvésnek, annak ellenére,
hogy egyelére nehézséget okoz annak a torténelmi ténynek az elismerése, hogy
Eurdpa keresztény alapokon nyugszik. A kiilonbozé liturgiak ismertetése elott ki kell
térni a vallastorténeti kutatdsok néhany eredményére. Ez a kitéré azért sziikséges,
mert a vallaskutatds, a vallasok eredetének kutatdsa nagyon sok olyan tanulsigos
eredményt mutatott fel, amelyek hozzajarulhat a liturgia jobb megértéséhez.

1. A vallastorténeti kutatasok allaspontja a vallas eredetérol

A 19. szazadban a nyugati egyhazban elindult a liturgikus mozgalom a Ii.
vatikani zsinattal érte el beteljesedését. A liturgiatorténészek a forrasokat kezdték
kutatni, az egyhazatyak irasait, arra a kérdésre keresve a valaszt, hogy milyen
lehetett az dsegyhdz liturgidja. Tették ezt abban a hitben, hogy az egyhazban
minden igazi reform egyben visszatérés a forrasokhoz.

Szintén a 19. szdzadban kezd6dott el a vallas / vallasok eredetének kutatasa.
A nyugati torténetiras a vallasok eredetének kérdését, €s ebben az Osszefiiggésben a
keleti vallasokat, a Védakat, illetve a primitiv népek vallasait kezdte el vizsgalni.

Az Gsszehasonlitoé vallastorténet aranylag fiatal tudomanyag. Kezdetei a
materializmus €s pozitivizmus idejére esnek; Max Miiller Essays in Comparative
Mpythology miive az els6 fontos vallastorténeti irds. Andrew Lang azt allitja, hogy a
vallas a Nagy Istenben valo hittel kezd6dott. Wilhelm Schmidt ebbol a tételbol
kiindulva dolgozza ki az dseredeti egyistenhit tételét.

Nagyon fontos allomas a vallastudomany fejlédésében Rudolf Otto 4 Szent
cimli konyvének megjelenése. A 19. szazad masodik felében a vallastorténészek mar
azt valljak, hogy a vallas eredetét képtelenség eléri. Nagyon értékes Mircea Eliadénak

3 8cCa2.
* OE2.
5 URI15.
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nagyon értékes az a megallapitasa, hogy ,a nyugati ember [..] elobb Isten
teremtményének és az egyetlen kinyilatkoztatas birtokosanak, majd a vilag uranak, az
egyetlen egyetemesen érvényes civilizacio, az egyetlen valos és hasznos tudomany stb.
megteremtdjének tekintette magat. S egyszer csak egy szinten talalta magat az 0sszes
tobbi emberi Iénnyel; 6t is ugyaniigy eleve a tudattalan és a torténelem hatarozta meg;
mar nem egy magas civilizacio egyetlen teremtdje volt, és nem is a vilag ura, hanem a
kulturalis téren vald lesiillyedés rémétél fenyegetett egyszerii haland6”.®

A 19. szazad felfedezései arra 0sztonozték a tudosokat, hogy mindent az
anyaggal magyarazzanak, nem csak az életet, hanem a szellemet és a szellemi alkota-
sokat is. Ebben a kontextusban a vallastorténet kezdeti lelkesedését valsag kovette,
de hamarosan a megujulas jelei is megmutatkoztak. A megujulas elinditoja a vallasi
hermeneutika,” amely a vallas korabban meg nem ragadott jelenségeit tarta fol.

A vallasi jelenség megértésében forduldpontot jelentett Mircea Eliade 1949
januarjaban megjelent Traktatus a vallasok torténetérél cimii konyve. Eliade
szerint a kutatas kozéppontjaban az embernek kell allnia. A torténész végso célja a
homo religiosus gondolkoddsanak, tudatianak, viselkedésének és tapasztalatanak
feltarasa. Ha idoben el akarjuk helyezni a homo religiosust, akkor a kutatasok mai
allaspontja szerint homo sapiens Osiink 35-40.000 évvel ezeldtt rendelkezett a
vallasos élmény képességével.® ,, A hierofaniaval, vagyis a szentnek a vilagban
torténd bearamlasaval szembesiilve ébred tudatara az ember a transzcendens valo-
sagnak, amely a vilagnak igazi és tokéletes dimenzidjat adja.”” A vallastorténeti
vizsgalatok tobbiranyuak:

Az evolucionista iskola, amelynek képvisel6i Burnett Tylor (1823-1913) és
Sir James Frazer (1858—1941) abbdl indul ki, hogy az emberiség legdsibb fazisaban a
vallasnak semmilyen formaja sem létezett. Ezen elképzelés alapjan az ateizmus, a
fétisizmus, a természet kultusza, a samanizmus és a balvanyimadas kovették egymast.
Ennek a sornak a végén jelenik meg az Isten-eszme. A szociologiai iskola szerint,
amelyet Emile Durkheim (1858-1917) képvisel, a vallas a tarsadalom kivetitése. A
néprajzi modszer muvel6i, Andrew Lang (1844-1912) ¢s Wilhelm Schmidt (1868—
1954) a primitiv tarsadalmakat tanulmanyozva azt hirdették, hogy a vallas els6 formaja
a monoteizmus volt, egy felsébbrendii Létezébe vetett hit, és ebbdl alakult ki a tobbi
(animista, magikus, politeista) vallds. A torténeti modszer képviseldje, Raffaele
Pettazzoni (1877-1955) torténelmi jelenségnek tartotta a vallast, és az dsszehasonlitd
modszer Utjan haladva arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a kiilonb6zé kulturalis
kornyezetek hatottak a vallas kialakuldsara. A fenomenologiai megkozelités miiveloi,
Nathan Soderblom (1866-1931) és Rudolf Otto (1869-1937) szerint a szentnek kétféle
megnyilvanulasa van: a bels6 kinyilatkoztatas, amelyen a személyes vallas alapul, és a
szent megnyilvanuldsa a torténelemben, amely jelek segitségével torténik. A herme-
neutikai megkozelités értelmében (Mircea Eliade, 1907-1986), minden vallasi jelenség

& MIRrCEA Eliade, Az eredet biiviletében, Budapest, 2002, 94.

7 A vallas kutatasban G. Dumezil, C.G.J ung, H. Corbin, M. Eliade kezdik alkalmazni a hermeneutikat.

8 V. FaccHINL, Fiore, 4 homo religious kialakulasa, in: RIES, Julien, A szent antropologidja,
Budapest, 2003, 156.

RIES, Julien, 4 szent antropologidja, Budapest, 2003, 19.
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hierofanianak, a szent megnyilvanulasanak tekinthetd. Ez a valosag, akar megnyilva-
nul, akar targyként észleljiik, az egészen Mas, amely meghaladja a vilagot. Julien Ries
ezt a gondolatot fejleszti tovabb, és vallja, hogy a nagy lépés a vallasok torténetében
az, amikor a szent megtapasztalasat felvaltja a teofania, Isten megtapasztalasa.

C.G. Jung pszichologus és pszichiater a homo religiosus lelke irant érdekl6-
dik, ,,alapvetd képzeteit” keresi, vagy ahogyan 6 nevezi, az archetipusos képzeteket.
Georges Dumézil filozofus-szociologus az ut masik végérdl indul el, felfedezi, hogy
ami egyesiti az irani, a kelta, a gall, a romai €s a german tarsadalmi strukturakat, az a
homo religiosus mentalis viselkedése, ritusai és mitoszai.'” Henry Corbin a mundus
imaginalis (kozvetitd vilag, a koztes vilag) fogalmat kutatja, kiilondsen az iszlam és
siita teozofidk tanitasaban. Ez Keletnek egy sajatossaga, amely a ,kozvetitd vilag”-
gal eltorli a dualizmusok kozotti ellentéteket. A mundus imaginalis az a vilag,
amelyben a 1élek teste Olt, vagy forditva, az a vilag, amelyben a testek szellemmel
telitddnek. A mi teologiankban az angyal tipizalja ezt a kozvetitd vilagot. Corbin
szamara két tér létezik, a megfigyelhetd és az imaginativ tér. Mircea Eliade, két 1dot
kiilonboztet meg, az 6raval mérhetd, visszafordithatatlan idot, és a megismételheto,
ciklikus id6t. Az illud tempus, a kairos, a szent id6. Az ember azért vallasos, mert
megvan a hatalma ahhoz, hogy az id6t és teret szakralizalja.

A szent teriiletére és a homo religiosusra vonatkozé kutatasok eredményei
nagy mértékben hozzajarultak a vallasos élmény és magatartds megértéséhez. A
beszéddel parhuzamba allithatd az ember viselkedése. A régi korok valldsos embe-
rei a szimbolumok egész sorozatat alkottak meg. A Naphoz, a Holdhoz, a vizhez, a
fényhez, a tobbi égitesthez folyamodtak, hogy kapcsolatot teremtsenek és tartsanak
fenn a numinozussal, az érzékfelettivel, az istenivel. Hogy az isteni hatalmat
hatékonnya tegye életében, az ember a mitoszok és a ritusok egész szimbolikus
univerzumat mozgositotta.

A monoteista vallasok meghaladjak a nagy pogany vallasokat a szent
érzékelésében. A zsido, a keresztény és a mohamedan vallasban az egyetlen és sze-
mélyes Isten van jelen, aki a szovetség €s kinyilatkoztatas szerzdje, aki kozvetleniil
avatkozik be a torténelem menetébe és hivei életébe. A hierofaniat ezekben a valla-
sokban a teofania helyettesiti.'' Figyelemre mélté Mircea Eliade megallapitasa az
Oszovetség vallasarol: ,,Voltaképpen a profétak vallasi szempontbél minden egyes
pillanatot dontdnek tartottak. Mindez persze oriasi fesziiltséget kovetelt, s ennek az
izraelitdk tobbsége nem akarta magat kitenni, éppen ugy mint a keresztények
tobbsége, s kiilonosen népi rétegei, amelyek nem hajlandok keresztényi életet €lni.
Konnyebb volt a szerencsétlenség, a megprobaltatas idején a »véletlent« (pl. a
varazslatot) vagy a »mulasztast« (pl. szertartasbeli hibat) okolni, melyet aztan bizo-
nyos aldozattal konnytszerrel jova lehetett tenni.”*? A zsid6 és keresztény értelemben
vett hit szerkezetileg mas, mint a tobbi vallas tapasztalata. A zsido és keresztény
gyakorlatban a hit olyan 0j teofania, amely megkérddjelez minden mas hierofaniat.

10 Vs, DURAND,Gilbert, 4 valldsos ember és szimbSlumai, in: RIES, 109.

" RiEs, 20.
12 ELIADE, Mircea, Az 6rék visszatérés mitosza, Budapest, 1998, 158.
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A vallastorténeti kutatdsokban fontos helyet foglal el a mitoszok kutatasa.
A kereszténység sokszor eleve leértékelte a mitoszokat, amelyekben csak pogany
vallasokhoz kapcsolddd alkotasokat latott, és ezért sikeriilt is kiirtania azokat. A
kutatast neheziti, hogy egyetlen mitoszt sem ismeriink a maga ritualis dsszefliggé-
sében. Az ¢é16 mitosz mindig kultuszhoz kapcsolddik, vallasi viselkedést sugall és
igazol. Ennek ellenére a kutatasok sok meglepé érdekességgel szolgaltak. Minden
mitosz azt mondja el, hogyan jott létre valami: a vilag, az ember, az allatok, a
tarsadalmi intézmények. A mitoszok vilagaban mindig van egy kdzponti mitosz,
amely a vilag teremtését meséli el. Az Ostorténet magyardzza €s igazolja a vilag, az
ember és a tarsadalom 1étét. Ilyen értelemben a mitoszok igaz torténetek, hiszen
arra keresnek valaszt, hogy miként jottek létre a valosagos dolgok. Az ember
megértette beldliik, hogy ki 6, miért van, és azt, hogy vallalnia kell sorsat. A mitosz
vilagaban minden a kezdeti allapotba nyulik vissza. A vilag jo, mert az életfabol, az
istenségbdl sziiletett. A sziiletés visszamegy a kezdeti OsidOkre, a sziildszoba a
mitoszokban szimbolikusan az ds-vizeken van elhelyezve. A halal egy uj, gazda-
gabb ¢letbe valdo atmenetel, a koporsé csonak alaki. Ezek a szent torténetek a
torténelem elotti idordl csak sejtenek valamit, az istenség valahol ott dereng, hiszen
4 teremtette a vilagot és az embert."

A mitoszok sajatos elképzelése szerint ennek a vilagnak és mindennek ami
alkotja, a templomoknak, a varosoknak, a teriileteknek megvan az égi masa. A
Szentirasban is talalunk hasonl6 leirasokat: Mozes és David lattak az épitendd szent
sator és templom égi mintajat. ,Készitsenek nekem szentélyt, hogy kozottiik
lakhassam, mindenben annak a hajléknak és a hozzatartoz6 eszk6zoknek a mintéjara,
amelyet majd mutatok neked” (Kiv 25, 9). ,,Mindez, igymond, az Ur kezével irva
jutott el hozzam, értésemre adva a terv kivitelét” (1Kron 28, 19).

Ennél egy még sajatosabb jelentéssel is talalkozunk a mitoszokban: a temp-
lomnak, a szent varosnak a vilag kozepén kellett épiilnie, mivel az égnek, a foldnek és
a pokolnak a talalkozasi pontja. A templomok és szent tornyok heggyé hasonulnak. A
babiloni Zikkurat szent hegy, a maga hét emeletével a hét bolygoét, és a hét szinnel a
vilag hét szinét képviseli (pl. Ur varosaban). Az iszlam hagyomanyban a Mekkaban
1évo szent ko, a Kaba, a vilag legmagasabb pontja és a mennyorszag kozepével all
pontosan szemkdzt. A zsidé hagyomanyban Palesztina a vilag legmagasabban fekvo
orszaga, ezért nem arasztotta el az 6zonviz. A keleti kereszténység népi hagyomanya
szerint a Golgota a vilag kdzepe, itt teremtette az Ur Adamot, ide van eltemetve, a
kereszten meghal6 Krisztus els6 csepp vére 6t valtotta meg. A vallasos életben minden
szertartasnak, ritusnak ugyanigy megvan az égi képe, égi mintaja."

A mitoszok, a zsidosagon és kereszténységen kiviili vallasos tapasztalatok
egy nagyon érdekes gondolatot vetnek fel a szenttel vald taldlkozassal kapcso-
latban, nevezetesen egy feltételezett Os-kinyilatkoztatas kérdését. A jelen téma
szempontjabol viszont az lényeges, hogy a kereszténységen kiviili vallasok és
vallasos gyakorlatok ismerete segithet hitiink megértésében, illetve hozzajarulhat a
hit mélyebb megéléséhez és linnepléséhez a liturgia keretében.

13 V§. ELIADE 127-148.
4 ELIADE, Mircea, Az 6rék visszatérés mitosza, Budapest, 1998, 19-50.
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2. A szentmise liturgidjanak soksziniisége

Jelen tanulmanyban a szentmise torténetét és linneplését tekintem at, gy,
amint az a rémai, a bizanci €s az 6ormény ritusok formajaban megmutatkozik, anél-
kiil, hogy figyelmen kiviil hagynam azt a tényt, hogy a liturgia magaba foglalja a
szentségekben valo talalkozast és az imadrak liturgiajat, a zsolozsmat is.

Az utols6 vacsora termétdl napjainkig a kereszténység hosszu utat tett meg
a liturgia, az eukarisztikus iinneplés terén. Jelentds kiilonbségek keletkeztek a
keleti ritusok és az altalunk ismert rémai ritus kozott. A II. vatikani zsinat liturgi-
kus reformja 0j szakaszt nyitott meg a liturgia linneplésében. A zsinat megha-
tarozasa szerint a liturgia tinneplése a keresztény élet csticsa és forrasa.'* Hossza 1t
all mogottiink, de a 1ényeget megtartottuk. Milyen volt a megtett Gt?

A 3. szazadig keleten és nyugaton nagy vonalakban a liturgia egységes volt.
Keleten 6t nagy liturgikus kdzpont alakult ki. A misszi6 Jeruzsalembol indult el, majd
Antiochiabol, a misszido masodik kézpontjabol terjedt a kereszténység és jottek 1étre a
nagy kozpontok. A keleti-szir liturgia, vagy mas néven perzsa vagy kald liturgia
kozpontja Edessa volt. Hasznalatanak hatarai Indidig terjedtek, ott szir-malabar ritus
néven ismertek. A nyugati szir liturgia kdzpontja Antiochia; ez a romai liturgiara is
hatassal volt, Gallia kozvetitésével. A 13. szdzadban a szirek atvették a bizanci
liturgiat, s ma a liturgia nyelve nagyrészt arab. Az egyiptomi keresztények liturgiajuk
eredetét Szent Markig vezetik vissza, kozpontjuk Alexandria volt. Alexandriabdl indult
el a misszio Etiopia megtéritésére. A 7. szdzadi arab megszallas Ota nevezik a
keresztényeket koptoknak, és innen szarmazik a kopt liturgia elnevezés is.' 476-t6l
Bizanc szerepe és rangja megerdsodott, liturgikus téren az antidchiai hagyomanyt
fogadta el, és kiilonGsen Aranyszaju Szent Janos tekintélyével sajat liturgiat teremtett.!’?

Nyugat nem ilyen gazdag a liturgikus formakban. Eszak-Afrikaban a liturgia
nyelve valosziniileg kezdettdl a latin volt. Romanak és kornyékének kezdetben a
gordg volt a liturgikus nyelve, a 4. szdzad végétdl, Damazus papa idejétdl, a latin lett.

Az 5-6. szazadban a romai birodalom nyugati felében mas liturgia formak is
létre jottek, ezeket kdzos néven gall tipusu liturgiaknak hivjuk. Gallidban az 6-gall
liturgia, Italia északi részén az ambrodzian liturgia, Spanyolorszagban a mozarab
liturgia, Anglia teriiletén a kelta liturgia alakult ki. E liturgidk k6zos nyelve a latin
volt, és egymashoz vald hasonlosaguk ellenére nagy volt benniik az 6nallosag. ,,A
gall tipusu liturgiak idok folyaman 6nallo, egyre valtozé imak sorozatava tordeltek
sz&ét a szentmise egész menetét, csupan a haromszoros Sanctus, az alapitasi
elbeszélés és az Ur imaja maradt véltozatlan™."® E liturgiak imadsagos szovegei joval
hosszabbak, mint a romai liturgiabdl ismertek, az istentiszteletek tobb id6 vettek
igénybe. Az imaszdvegeket lirai lendiilet és szonokiassag jellemzi, Krisztust szolitjak
meg, ellentétben a romai imadsagokkal, amelyek a kéréseket az Atyahoz intézik.

15
SC 10.

16 A kopt elnevezés az aigyptos (egyiptomi), ghypt, gubt jelz6 szarmazéka.

7" V6. VARNAGY Antal, Liturgika, Abaliget, 1996, 534-536.

18 JUNGMANN, Josef Andreas, A szentmise, Eisenstadt, 1977, 62.
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A gall tipust liturgidk mellett a keleti hatds sem hanyagolhat6 el a romai
ritus fejlodésében. A 6-8. szdzadban Romaban és kornyékén nagyon sok gorog
szerzetes €lt. Ezekbdl a kolostorokbdl tizenkét keleti szarmazasa papa keriilt Péter
sz¢kébe. Az Agnus Dei keleti hatasra keriil be a szentmise liturgidjaba. A szir
szarmazasu 1. Sergius papa (687-701) vezette be Maria mennybevétele, Urunk
bemutatasa, Gyiimoélesolté Boldogasszony, Sziiz Maria sziiletése, a Szent Kereszt
felmagasztalasanak {innepeit a nyugati egyhazba.

A romai ritus

A rémai liturgia aranykora a 3. szdzadtol Nagy Szent Gergely papa koraig
hatarolhato be, haromszaz éves idokozbe. Jellegzetességeihez tartozik a tomor és
vilagos nyelv, a hitigazsagok pontos kifejezése a latin nyelv precizitasanak
segitségével. A liturgikus imak sajatossaga a klasszikus rovidség €s a jol hangzo
,,nem kotott koltéi forma, csak a rovid mondatok végén az antik miiproza szabalyai
szerint a szotagok harmonikus Osszecsengése”.' A liturgikus szdvegek sajatos
mélységét, jozansagat (sobrietas Romana), antik szépségét romai szellem fémjelzi.
A romai liturgiat a kollektivizmus szelleme is jellemzi.*® A latin nyelv hatranya,
hogy tulsagosan az értelemhez szo6l, hianyzik beldle az érzelmi melegség és
képzelderd. A liturgia kozépkori hanyatlasan a trentoi zsinat probal segiteni, de az
egységesités egyszersmind leallast jelentett a liturgia fejlédésében. A 1I. vatikani
zsinat liturgikus reformja a népnyelv bevezetésével, az eukarisztikus tinneplés és a
htsvéti misztérium kozponti szerepének kiemelésével, a Szentirds el6térbe
helyezésével, a klérus liturgidjanak a kozosség liturgidjava vald atalakitasaval, a
tevékeny részvétel hangstlyozasaval, az inkulturaci6é alkalmazéasaval visszaadta a
liturgidnak a krisztusi rendeltetését. De a liturgia, mint emberi mii mindig
megujitasra szorul: liturgia est semper reformanda!

A Sacrosanctum Concilium igy hatarozta meg a liturgia lényegét: ,a
liturgiabol, elsésorban pedig az eukarisztidbol, mint forrasbol arad belénk a
kegyelem, és altala valosul meg Krisztusban a leghatasosabb modon az emberek
megszentelése és Isten dicsoitése. Marpedig az egyhaz minden mas munkéjanak erre
a célra kell iranyulnia.”' A liturgia tehat az egyhaz fétevékenysége, kozszolgalat a
sz0 eredeti jelentésében, Isten dics6itése és az emberek megszentelése.”

19 RADO Polikarp, Sacra liturgia, in: FELEGYHAZY Jozsef, Az egyhdz a korai kizépkorban, Budapest,

1967, 424.
,.A kollektivista lelkiilet Romaban valami egészen kiilonleges intézményt talalt ki: a stacios liturgiat. A
liturgikus esztenddben, amely a 6. szazadig mar teljes pompaban virult, legfontosabb napjain Roma
lakossaga lehetSleg egyiitt szeretett lenni, a legnagyobb tinnepekkor és a f6 liturgikus id6kben, a
nagybdjt minden napjn és adventben, az évszaki bojtot negyedéves harom napjan és kiilondsen a szent
héten (nagyhét) és a hisvét meg piinkdsd nyolcadaban. Minden egyes ilyen napra ki volt tiizve egy
dllomas templom, stacio ugyanis ezt jelenti. Minden oldalrol odadzonldttek a hivok, hogy amennyire
csak lehet egyiitt Iehessenek a kozos Atyaval és egymas kozott. Roma nagy bazilikaiba todultak, vagy a
huszonét cimtemplomba a titulusokba. Minden egyes plébania hivei magukkal vitték a kormenetben a
nagy arany aldozokelyhet, amelyb6l a hivek a szent Vérben részesiiltek. Sokan otthon maradtak, ezek
részére a papa a kozos stacio-misérél mindenhova, a 35 plébaniatemplomba, akolitusokkal elkiildotte a
. konszekralt kenyér egy darabkajat, az egység jelképezésére.” L.m. 426.

SC 10.
22 V6. MIHALYI Gilbert, Liturgia és hitélet, é.n. 47.
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Mar az dsegyhaz imadkoz6 egyhazként hatarozhat6 meg, €s ma is az egyhaz
Isten igaz imadodinak a kozossége. Ezért a liturgia alanya ebbdl a szemszogbdl az
egyhaz, anélkiil, hogy figyelmen kiviil hagynank azt, hogy a szentségi cselekvés alanya
viszont maga Krisztus. A liturgia a lex orandi, az imadkozas normaja. A kinyilat-
koztatott igazsagokra épiil, ezért a lex orandi, a liturgia, a lex credendi, a hit térvénye.

Aquitaniai Prosper mondasa eredeti megfogalmazasban igy hangzik: legem
credendi lex statuat supplicandi, (az imadsag szabalya hatarozza meg a koteles hit
szabalyat). A liturgia az egyhaz hitét nem a teologiai tudomanyok szaknyelvén
hirdeti, hanem az evangélium, az imadsag, a katekézis és a koltészet nyelvén.” A
liturgia az imadkozo egyhdz tantsagtétele, nemcsak tanitani akarja a hitet, hanem
megénekli, gyakorolja a liturgiaban, és mindezt nekiink akarja ajandékozni. A
liturgia az lidvosség titkainak jelenvalova tétele, a hit iinnepe.

Romano Guardini szerint: ,,a liturgia valjaban nem is mas, mint elimadkozott
hitvallas”.** De ennek az elimadkozott hitvallasnak van egy masik megnyilvanulasa is,
amely nekiink, embereknek, nagyon fontos: ,,Meg kell tanulni legalabb ima kdzben
felhagyni azzal az éalland6 nyugtalan célranézéssel; meg kell tanulni az Isten eldtti
»idbfecsérlést«, a szavak, gondolatok és mozdulatok aldozatat a szent jaték szamara, a
nélkiil, hogy folyton azon tSprengenénk: minek és miért? Meg kell tanulni, hogy nem
sziikséges mindig valamit tenni, valamit elérni, valami hasznosat 1étrehozni, hanem
kedves dolog eljatszani Isten jelenlétében, szabadsagaban, szépségében és szent
vidamsagban a liturgianak Istentdl rendelt jatékat. Hiszen végeredményben az 6rok
¢letben is ebbdl fog allni a beteljesiilés. Aki pedig most nem érti meg, hogy a mennyei
beteljestilés egy »0rokos dics6itd ének«, az rajon-e majd akkor erre az igazsagra? Nem
tartozik-e majd akkor is azok kozé a faradhatatlan emberek kozé, akik az ilyen
Orokkévalosagot céltalannak és unalmasnak talaljak?”

Ez az 1920-as években megjelent szemlélet, a liturgia jatékként valod
értelmezése segithet a liturgia 1ényegének megértésében. Ratzinger biboros szerint
»a liturgia a jovendd élet eldjatéka, a jelenlegi élettel ellentétben tobbé nem
igényekbdl és kényszeriiségekbol szovodik, hanem teljességgel az ajandékozas és
adas szabadsagabol. Ekkor a liturgia a benniink rejt6zkddo igazi gyermekség ujboli
felébresztése, a még el nem érkezett nagyszeriiség irdnti nyitottsag volna, amely
felnétt-életiinkkel igazabol még nem teljesiilt be. A liturgia a remény megvaldsult
formaja lehet, amely a jovobeli, valodi életet most elézetesen megéli, s annak
segitségével a helyes életet — a szabadsag, az Istennel vald kozvetlen kapcsolat és
az egymas irdnti tiszta nyitottsag életét — begyakorolja. Igy ez a remény a
mindennapok latszdélag valds életébe is belevésné a szabadsag elGzetes jelét, a
kényszereket lerombolna és az Eget a Foldre sugarozna” . *

A liturgia szépségérdl €s értelmezésérdl szamos munka latott napvilagot, de itt
csak az egyik, nem eléggé ismert sajatossagara, a jaték-jellegére akartam kitérni.

23

o V6. DOLHAI Lajos, 4 liturgia teologidja, Budapest, 2002, 246-262.

GUARDINI, Romano: 4 liturgia szelleme, Budapest, 1940, 21.
2> GUARDINI, 78-79.
26 RATZINGER, Joseph, 4 liturgia szelleme, Budapest, 2002, 12.
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Minden liturgia térvénye: az ember nem képes arra, hogy egyszeriien ,,megcsinalja”.
Ebben az értelemben talalo Mozes valasza a faradnak: ,nem is tudjuk mit kell majd
aldoznunk, amig arra a helyre nem jutunk” (Kiv 10,26). A valddi liturgia elfeltétele,
hogy Isten valaszol, és megmondja, megmutatja, hogyan imadjuk 6t.”’

A bizanci ritus

A keleti egyhazak megnevezésére altalanosan hasznalt kifejezés az ortodox.
A doxa sz6 jelentése a gorég nyelvben: vélemény, fény, dicsdség; az ortodoxia
keresztény jelentése: ,,igaz fény” vagyis, Isten dics6sége. Az ortodoxia tehat az Isten
dicsditésének helyes modjat, az imadsag helyes alakjat jelenti. A bizanci egyhaz
Aranyszaji Szent Janos liturgiajat végzi a liturgikus év nagy részében, évente tizszer
Nagy Szent Bazil liturgiajat, és nagybojt szerdain és péntekjein pedig, valamint a
nagyhét els6é harom napjan Dialogus Szent Gergely eldszenteltek liturgidjat tinnepli.

A liturgia inneplését megel6zi a papok eldkésziileti szertartasa, a liturgikus
ruhdk felvétele, és az adomanyok el6készitése, a proszkomidia.®® Ezt kovetben a
pap megtomjénezi az adomanyokat, a szentélyt és a kozdsséget.

A liturgia a katekumenek liturgiajaval kezdodik, az igeliturgiaval. A mély
meghajlas utan a pap az oltarhoz megy, felemeli az evangéliumos konyvet és elénekli
az aldas szovegét. A kiralyi ajton bemegy, majd kdrmenet kdvetkezik, amely utan a
pap helyére teszi az evangéliumos konyvet. Ezt koveti a nagy kérdima, amelyre a nép
vélaszolja: Uram, irgalmazz! A korus énekli a Triszagiont, a Haromszor szent-
éneket, ezt kdveti az apostoli szakasz felolvasasa, az Alleluja (a keleti egyhaz egész
évben énekli), majd a tdmjénezés, hogy Krisztus 6romhire jo illatként aradjon szét a
vilagban, és végiil felolvassak az evangéliumot. A keleti tanitas szerint a hitjeldltek
az evangélium befogadasaval aldoznak, a megkereszteltek Krisztus testével és
vérével. Az evangéliumot prédikacio koveti, de ez elmondhato a zar6 aldas utan is.

A hivék liturgidgja az értiik végzett imadsaggal kezdddik, kdzben a nép a
kerubéneket énekli. A kerubének a keleti liturgidban arra emlékeztet, hogy a foldi
liturgia az Isten szine eldtt zajlo égi liturgia masa. A nagy bemenettel a pap az
adomanyokat az oltarra hozza, az adomanyok az el6késziileti asztalr6l most a
szentélybe keriilnek. A békecsok utan elimadkozzak a Hiszekegyet. Ezalatt a papok
az adomanyok folott mozgatjak a kehelyteritét, jelezve a Szentlélek jelenlétét. Az
eukarisztikus ima bevezetdje a mi prefacionkhoz hasonlit, és elhangzik a Szent,
szent, szent! Az éneklést kdveti a szent szinek atlényegitése a megemlékezésekkel.
A keleti liturgia sajatossaga az epiklézis, a lélekhivas, amely a keleti teologia
szerint az a pillanat, amikor a Lélek erejével megtorténik az atvaltozas. A Miatyank
elimadkozasat az aldozas koveti, 6si hagyomany szerint két szin alatt. Halaado
ekténia kovetkezik, a végso aldas és az elbocsatas.

A keleti egyhdzban a liturgia egy életmdd, és kozéppontjaban Krisztus all.
Jellemz6 vonasa a remény, mivel Krisztus megigérte az idvosséget, és a keletiek
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ebben a reményben élnek és linnepelnek. A keleti liturgia alaphangulata tovabba
doxologikus, ugyanis minden szertartas Isten dicsditésével kezdddik. A liturgia
6romiinnep, amelyben elkezd3dott az eljovendé vilag.” Ivancsd Istvan megfogal-
mazasaban: a liturgia az identitas kifejez6je.’® A keleti egyhaz a liturgiaban él, a
bemutataskor kitdgulnak a templom falai, szinte az egész mindenség be van vonva
az imadsagba. Ebben a megszentelt kdrnyezetben talalkoznak a hivek az Istennel,
akinek megadjak a tiszteletet, és ugyanakkor csaladiasan érzik magukat a
templomban. A liturgia az a teriilet, ahol a megfogalmazott hit megélt hitté valik.

Osszefoglalva: keleten a liturgiat mindig ugy fogtik fel, mint életet — a
keleti egyhaz a liturgiajaban él.

Az drmény ritus

Orményorszag a vilag elsé keresztény allama (301). A hagyoméany a ritus
eredetét Bertalan és Judas Tadé apostolokra vezeti vissza. Az 6rmény nép apostola,
Vilagositd Szent Gergely (260-323) tekintend6 az Ormény liturgia atyjanak.
Liturgiajuk nagyon hasonlit a bizanci liturgiara. A hagyomany szerint Vilagosito
Szent Gergely a kappadokiai szertartast vitte magaval, és ez fejlodott ki, nemzeti
vonasokkal gazdagitva, az 6rmény liturgiava. A liturgianak két 4ga van: az 6rmény
ortodox €s az drmény katolikus liturgia.

Az 6rmény autokefal egyhdz ma hatmilli6 tagot szamlal. Az Srmény
katolikusok 1198-ban léptek uniéra a romai katolikus egyhazzal, 1439-ben a
ferrara-firenzei zsinat kihirdette az uniot, XIV. Benedek papa szentelte fel 1. Péter
kilikiai 6rmény patriarkat. A legtobb drmény katolikus ma a libanoni Bejrut és a
sziriai Aleppo kornyékén él. 1999-t61 XIX. Nerszesz Bedrosz kilikiai patriarka a
vezetdjik, és egyhazuk 300 000 tagot szamlal.*' A vildg 23 orszagaban vannak
orménykatolikus templomok és intézmények.*

Az erdélyi 6rmények 1686-ban unidra léptek Romaval. Minas Eudoxiensis
Zilifdar-oghlu (1649-1687), moldvai 6rmény piispdk 1672-ben Apafi Mihdly
fejedelem alatt népével Erdélybe jott székhelye Beszterce lett. Verzar Oxendiusz
(1655-1715) piispok lett az erdélyi drmények apostoli vicariusa, 1700-t6l szamos-
ujvari székhellyel. 1741-t6l a négy 6rmény katolikus plébania az erdélyi romai
katolikus egyhdzmegyéhez tartozott. 1930-t6l a konkordatum alapjan kdzvetlentil a
Szentszéknek volt alarendelve, majd 1948-t6] ismét gy szerepelnek, mint a
gyulafehérvari piispokség 6rmény szertartasa plébaniai jelenleg 800 hivovel.**

Az ormény liturgia. Az O6rmény templom négyszog alapu, nyolcszogi
kupola fedi, szerény diszitéssel, és kelet fele néz. A liturgia Iépcséimaval kezdédik,
és az adomanyok elokészitésével folytatodik. A pap elmondja a bevezetd
imadsagot, aldast ad, és elénekelik a ,Haromszor szent” dics6itd himnuszt. A

V6. CSELENYI Istvan Gabor, Az eukarisztis liturgidja, in: Athanasia 5, Nyiregyhaza, 1997, 46-47.
V6. IVANCSO Istvan, A4 liturgia mint az identitds kifejezdje, in: Athanasia 6, Nyiregyhaza, 1998, 31.
V6. IVANCSO Istvan, A4 keleti liturgiak, Nyiregyhaza, 2002, 19-31.

V6. SASVARI Laszlo, A vilag ormény katolikussaga, in: Az 6rmény katolikus egyhdz torténete és
miivészete, szerk. FANCSALI Janos—ISSEKUTZ Sarolta, Budapest, 1999, 25-34.

V6. JAKUBINYI Gyorgy, Valldsi archontologia, Gyulafehérvar, 2004, 58-59.
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liturgia a harom olvasmannyal folytatodik: oszovetségi, apostoli €s evangéliumi
szakasszal. A Hiszekegy kozben latin szokas szerint térdet hajtanak. A hivok
liturgidjanak felépitése: iinnepélyes nagybemenet, masodik felajanlas, békecsok,
majd a Szent, szent, szent! eléneklése. Az anaforat (eukarisztikus imat) Alexandriai
Szent Atandznak tulajdonitjak. Részei az atlényegités, a halaadas, a Szentlélek
hivasa (epiklézis), a megemlékezések. A Miatyank utan a pap felmutatja a szent
szineket €s szentségi aldast ad. Az aldoztatas utan halaado imak kovetkeznek, majd
felolvassa a végsd evangéliumot (a Janos-evangélium prologusat), és a zard
aldassal elbocsatja a hiveket.

Az drmény liturgia kappadodkiai eredetli, Szent Bazil liturgidja, de Nazianzi
Szent Gergely nevéhez is lehet kapcsolni. Az 5. szdzadban az 6rmény abécé meg-
alkotasakor a liturgikus konyveket is leforditottak, Szent Bazil és Aranyszaju Szent
Janos liturgiajat vették alapul. A 5. és 7. szazadban jott 1étre az 6nalld6 6rmény ritus
— sajatos nemzeti jellegzetességekkel. Az 6rmény liturgianak ma egyetlen valtozata
él, és egyetlen anaforat hasznalnak.

Az 6rmény liturgidban a kappadokiai elemek mellett a szir hagyomany is
fellelhetd, s6t a jeruzsalemi liturgia hatdsa sem elhanyagolhatd. Nagyon sok a
liturgidban a latin hatas is. A szelektalé moddszer és a tobbi liturgiaval szembeni
nyitottsag jellemzi. Kovasztalan kenyeret és tiszta bort haszndlnak (a bort nem
vegyitik vizzel, ami talan a csak vizet hasznal6 ebionitakkal szembeni ellenhatas).
A liturgidban legyezd6t is hasznalnak, amelyen kis csengdk és kerubok vannak, és
amelyet a Haromszor szent és a Miatyank alatt enyhén mozgatnak. Osi énekeinek
dallamai talan a legszebbek, csendes szomorusag arad bel6liik.

Ma sokat hangoztatjak, hogy ,,a tudas hatalom”. Hitlink ismerete, és annak
iinneplése a liturgidban szintén hatalom: a cslics és a forras, a legszebb, amit
Istennek adhatunk. Liturgiank / liturgidink nagy vallasi és kulturalis értéket képvi-
selnek. Ezeknek az értékeknek és szépségeknek az iinneplésben, a liturgia kozos
végzeésében is meg kell nyilvanulniuk. A mai ember is igényli, hogy a vallasban,
hitének {linneplésében, a liturgiaban jol érezze magat. Amit hirdetiink és {innepe-
liink a liturgiaban, az a krisztusi jo hir, az 6romhir. Ezt a kincset kell felkinalnunk,
azzal a meggy6zddéssel €s meggy6z06 hittel, hogy akit ezzel megajandékozunk,
annak a — krisztusi megfogalmazids szerint — a mostanig rejtett az értékes
igazgyongyot adjuk (Mt 13, 44-46). A liturgikus formak egyszersmind a kdzos
europaisag sokszinli megnyilvanulasai is lehetnek.

&9
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DESIDERIUS ERASMUS AND RENAISSANCE IDENTY
JAMES MCMAHON'

Erasmus és a reneszansz identitas. Erasmus személyi identitasat
Onéletrajza tarta fel igazan; ennek megjelenése eldtt igazi arca még az 6t
kozelebbrol ismerd 15-16. szazadi értelmiségi és egyhazi emberek el6tt is
rejtve volt. Bar a katolikus egyhazban pappa szentelték, Erasmus elsésorban
nem papként hatarozta meg magat. Testi fogyatékossagat sem hangsulyozta,
bar komoly betegségekben szenvedett. Inkabb humanistanak, mint katolikus
egyhazi embernek mondta magat, de azért megjegyezte, hogy egyhazat soha
nem hagyna el. Nevéhez csatolta a Rotterdami jelz6t, de nem csupan azért,
hogy holland &llampolgéarsagat hangsulyozza vele, hiszen a holland mellett
még angol, német, svéjci, francia és mas eurdpai orszagok polgaranak is
vallotta magat. Erasmus édesapja valdszintileg pap volt, aki hosszantarto
kapcsolatot tartott fenn Péter nevili fiutestvére édesanyjaval. A korabeli
Hollandiaban az édes gyermekek sajat nevilk mellett édesapjuk nevét is
viselték. Erasmus édesapjat Gerardnak, testvérét Peter-Gerardnak nevezte,
egy késobbi papai levél pedig Erasmust Roger-Gerardként emliti. Jelen
dolgozat sajat levél-hagyatéka, a kortarsak feljegyzései €¢s mas tanulmanyok
alapjan igyekszik megrajzolni ennek a — mar a névadasaval kezdédéen —
,,tobbféle” identitastiva lett reneszansz embernek a személyiségét.

Erasmus, as he was known to a great many intellectuals and churchmen in
both the Fifteenth and Sixteenth Centuries, did not present a personal or individual
identity until he wrote an autobiography of sorts well after his formative years. He
did not identify with the priesthood even though he had been ordained as a priest of
the Catholic Church. He did not identify as a handicapped person even though he
suffered throughout his adult life with kidney stones and chronic pain. He did not
so much identify as a Catholic as he did as a Humanist, even though he said that he
would never leave the Catholic Church. He did not identify as a citizen of Holland
even though he added Roterodamus to his name, nor did he identify as English,
German, Swiss, French or as citizen of any other European country.” He did
identify as a Humanist and as a scholar.

His identity was fragmented as presented in his vast letter writing, but
some significant aspects of it could be pieced together years after his death. His
Humanism was greatly enhanced through his contacts, travels, and visits with Colet

The author is a professor and supervisor of Albert Ellis Institute, NYC, visiting professor of the
State University of Oradea, Department of Psychology, former visiting professor of Psychology,
Department of Psychology, BBU, Cluj, as well as Union Institute University, North Carolina
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New Catholic Encyclopedia, p. 315, “The refusal to identify himself with any of the national
cultures in Europe was characteristic of Erasmus. In spite of invitations from France, England,
and the Empire he preferred to retain his independence.”
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and More, and through his great desire to return to sources in Scripture, ad fontes.
Erasmus was less a citizen of the world than he was a citizen of abstraction or
concept formation. The case will be developed in this paper that Erasmus escaped
from his own, fragmented identity into a world of abstraction through several
psychological defense mechanisms. He used these defenses across his lifetime. His
identity with God in the person of Jesus Christ, it would seem, was expressed less
through example and brotherhood than it was by plunging into study and
abstraction.

Erasmus worked to achieve an Aristotelian mean in all that he did. When
Luther’s revolt diverted from the mainstream Church into a new church, Erasmus
took credit for having planted the seeds of reform. Yet, he thought Luther to be
intemperate and single minded: he concluded — however privately — that Luther had
gone too far. Over time, he was prodded into debate by Catholics and he argued for
different conclusion concerning free will than did Martin Luther. He was also
considered weak by Protestants who thought that in Erasmus they had a like-
minded dissenter. Erasmus preferred not to disturb the reputation that he had
earned as an independent, classical scholar and man of letters. It has been written,
“... at the height of his fame, Erasmus occupies a position in the history of
European literature rivaled only by that perhaps of Voltaire.””

An interesting comparison can be noted between the section on Erasmus in
the New Catholic Encyclopedia, and that of the Catholic Encyclopedia, content that
came from the early part of the Twentieth Century. The contrast seems to rehabi-
litate Erasmus in the more modern version. For example, from page 316 of the New
Catholic Encyclopedia:

Significance: Erasmus’s significance has been variously estimated, as it
was ambiguous in his own lifetime. Rightly regarded as one of those who
had prepared the way for the religious revolution, he nevertheless
repudiated decisively the work of Luther and Zwingli. Although he was
offered a cardinal’s hat by Paul III, his work was put on the Index by the
Council of Trent. In the Enlightenment he appeared a figure in the history
of European rationalism. He has often been accused of having been
wavering and cowardly in the great crisis of his generation. In fact,
however, he maintained with remarkable consistency throughout his life
the position defined by his ideals as a Christian humanist. As a Christian,
he declared again and again that his whole life had been devoted to the
gospel. He professed always his willingness to submit to the authority of
the Church, even though he never committed himself in detail on how that
authority was to be defined.

In this quoted text written by M.P. Gilmore, it can be seen that Erasmus
maintained with consistency throughout his lifetime his ideals as a Christian
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Humanist.* The key phrase in the quotation is Zis ideals It was not so much that
Erasmus functioned throughout his life as a human or Christian Humanist, but that
his ideals were the basis of function. Most likely, he loved his ideals more than he
did, say, the priesthood, the Brotherhood which influenced him in his youth, and
the Catholic Church. He loved his role as academic and literary giant in service of
the gospel, but there is no evidence that he lived a Christ filled life day in and day
out (he could have, but there is no evidence). His ideals allowed him to escape
from that all too common drudgery into the life of abstraction.

Contrasted to the above quoted excerpt from the New Catholic
Encyclopedia is that from Joseph Saur who penned the article in the Catholic
Encyclopedia, New Advent version.’

Opinions concerning Erasmus will vary greatly. No one has defended him
without reserve, his defects of character being too striking to make this possible.
His vanity and egotism were boundless, and to gratify them he was ready to pursue
former friends with defamation and invective; his flattery, where favor and material
advantage were to be had, was also repulsive and he lacked straightforward speech
and decision at just those moments when both were necessary. His religious ideal
was entirely humanistic, reform the church on the basis of her traditional
constitution, the introduction of humanistic 'enlightenment' into ecclesiastical
doctrine without, however, breaking with Rome [...]

It cannot be denied that Erasmus was a potent factor in the educational
movement of his time [...] But his more direct contributions to education are
marked by the inconsistency which appears in his whole career [...].

The Saur review, now about one hundred years old, saw Erasmus as a
character flawed person, an egotist, and a “control freak” (to use the English
language jargon) in working for his own advantage. Saur also saw Erasmus as an
inconsistent German Humanist. These points are quite opposite those from the
more current assessment, probably because the older article’s author was
influenced by Index considerations whereas recent research has shown Erasmus’s
scholarship to be a tribute to his own diversity. Both commentators, it seems to this
writer, missed the point of what really drove or motivated Erasmus; namely, his
avoidance of reality and flight into abstraction. While Erasmus considered himself
to be a preacher-researcher in service to the gospel of Jesus Christ, that turned out
to be a secondary consideration compared to his ability to function anywhere
within any tradition because of his capacity to abstract. Identity usually means that
one becomes a living example of that with which he or she becomes identified.
Erasmus, it seems to this writer, preferred not to live the life of a Christian, but to
talk, think, and write about being a Christian. This writer concludes that level of
abstraction, again, was the major source of personal identity for Erasmus. A major

Article credit is given to Gilmore on p. 317.
See “Erasmus” in: Catholic Encyclopedia, bibliography, internet version, last two paragraphs of
Saur's article.
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source for the outline of the life of Erasmus comes Johan Huizinga,® a noted
Twentieth Century or contemporary scholar concerning European history in the
Fourteenth, Fifteenth and Sixteenth Centuries. Huizinga’s presentation will be
contrasted in this section to that written by Erasmus himself, Compendium vitae.”

Speaking of the spiritual ambience present in the late Fifteenth Century
near Rotterdam, Huizinga put it this way:

It was a movement to give depth and fervor to religious life; started by a
burgher of Deventer, Geert Groote, toward the end of the fourteenth
century. It had embodied itself in two closely connected forms — the
fraterhouses, where the Brethren of the Common Life lived together
without altogether separating from the world, and the congregation of the
monastery of Windesheim, of the order of the regular Augustinian canons
[...] this [these] movement[s] soon spread westward to Holland proper.
Fraterhouses were erected everywhere [...] The movement was spoken of
as “modern devotion” or devotio moderna.®

Huizinga characterized the movement of modern devotion as a matter of
“sentiment and practice’ rather than one of definite doctrine. Its work was early on
acknowledged by the Church for its sincerity, modesty, simplicity, industry, and
ardor of emotion and thought. He added: “The schools of the brethren soon drew
pupils from a wide area,” specifically during the life of Erasmus in the area
around Rotterdam and Gouda. The local monasteries produced a corresponding
literature in terms of booklets and pamphlets none of which, however, surpassed
The Imitation of Christ by Thomas a Kempis (he a canon from Zwolle). Huizinga
claimed that Erasmus was born on 27 February in 1466. An illegitimate child,
learned by Erasmus later in life, he did more to conceal it than to reveal it
according to Huizinga, “The picture he painted of it in his ripe age was romantic
and pathetic.”"" Erasmus, more probably, was the son of a priest who had a long
standing relationship with the mother of Erasmus’s older brother, Peter. Usually,
birth sons were called by their own and their father’s name in Holland at that time.
Erasmus called his father Gerard, his brother Peter Gerard, while a later papal letter

See bibliography: HUIZINGA, J. 2001 (translated from the Dutch by F. HopMAN) 2001, Erasmus
and the Age of Reformation Mineola, New York: Dover Publications, Inc. See Chapter One, pp 1-
9, for the period 1466-88; see Chapter Two, pp 10-19, for the period 1488-95; see Chapter Three,
pp 20-28, for the period 1495-99; see Chapter Four, pp 29-38, for the period 1499-1500. Chapter
Five begins Huizinga’s treatment of Erasmus as a Humanist, while Chapter Fourteen discusses
the character of Erasmus. Chapter Ten, retrospectively, covers Erasmus's stays in England and the
influence of Colet and others, while Chapter Twenty Three details Huizinga’s treatment of
Erasmus and Luther.

Found in OLIN, John C (editor) 1987 Christian Humanism and the Reformation: Selected Writings
of Erasmus. New York: Fordham University Press.
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named Erasmus (his Christian name) as Roger Gerard. By both birth, reclaimed
memory in his later years, and the variety of his names (with more to be added),
Erasmus’s personality identity was fragmented from the start. He referred to
himself as Herasmus until he learned Greek and then used the euphonious Erasmus
The place of his birth, Rotterdammnis, was later changed to Roterodamus.
Desiderius was added after Erasmus had read Jerome, so that, at age forty,
Desiderius Erasmus Roterodamus made its appearance for the first time in the
second edition of his text, the Adagia.

Nearby to Rotterdam, Erasmus lived in the church rectory at Gouda with
his father, mother, and brother. He was enrolled in the local school there by age
four. From age nine or so until age fourteen, Erasmus moved to the town of
Deventer to attend a Brotherhood school. He was accompanied there by his
mother: she died in Deventer from the plague when Erasmus was fourteen. He was
not pleased with his education during that ten year period of time, finding it severe
and alienating from compatriots and family.

Erasmus and his brother were called back to Gouda by their father, a
cultured man who knew Latin and Greek, but he too died soon after their return.
The boys were placed under the direction of guardians. Later, one of the three
guardians placed the brothers into a monastery school, again a severe place for
residence and for learning. At ages twenty-one and eighteen, Peter and Erasmus
were placed in a residential learning situation at Bois-le-Duc. That situation began
to alienate the brothers who had heretofore been on good, appropriately intimate
terms for siblings.

Because of the plague, Peter and Erasmus returned to Gouda. After
sustained illness by Erasmus, the brothers were persuaded to enter a monastery, the
goal of which would be priestly ordination. Referring to Erasmus and according to
Huizinga'*:

Himself he sees as a boy of not yet sixteen years (it was certain that he
must have been twenty already), weakened by fever, nevertheless resolute and
sensible in refusing. He has persuaded his brother to fly with him and to go to a
university. The one guardian is a narrow minded tyrant, the other, Winckel’s
brother, a merchant, a frivolous coaxer. Peter, the elder of the youths, yields first
and enters the monastery of Sion, near Delft (of the order of the regular order
Augustinian canons), where the guardian had found a place for him. Erasmus
resisted longer. Only after a visit to the monastery at Steynor or Emmaus, near
Gouda, belonging to the same order, where he found a schoolfellow from
Deventer, who pointed out the bright side of the monastic life, did Erasmus yield
and enter Steyn, where soon after, probably in 1488, he took his vows.

While the education through and including monastic life could also have
been described as first rate, Erasmus, as will be seen, did not evaluate it that way. He
was ordained to the priesthood in 1492, but there is no evidence that he ever

2 Huizinga, p. 9.
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exercised his priestly vows. In retrospect, and by some examination of his vast
writings, monastic life became one of the chief aspects for Erasmus’s written attacks.

Since this paper is not meant to present a biography of the many roles
played by Erasmus throughout his lifetime (nor a literature review), The Internet
Encyclopedia of Philosophy” juxtaposed to the New Advent version of the
Catholic Encyclopedia will be used to complete the life sketch of Erasmus until his
death in 1536. However, selected comments from Erasmus’s own autobiography
and his writings will be used to reinforce several points, including the argument
that is being advanced here about his character (i.e. his love of abstraction), the
influences of British contacts starting with Colet, and his interaction with Luther
concerning the so called Reformation and issues of free will.

Erasmus had hoped to travel with a local Bishop to Italy, but that trip did
not develop. The promise of travel, however, removed him from the monastery,
and Erasmus never returned. In 1495, Erasmus went to Montaigu College in Paris,
but he found scholasticism distasteful and so wrapped up in its own language that it
missed the Humanism that appealed to Erasmus (i.e. the focus at Paris in theology
was on language arguments rather than on humankind and its identity with the life
of Christ as preserved in Scripture). To support himself during the period 1495-99,
especially without much financial help from his patron Bishop, the life of a tutor in
classical subjects teamed Erasmus with some well-to-do students from England. He
did not earn much money at all, but the associations helped him to get to England
in Spring1499 with Mountjoy.

Thomas More made Erasmus feel at home in England, so much so that
Erasmus believed that his life had improved. Erasmus met the future King of
England, Henry, when Henry was but ten years old. He then met John Colet at
Oxford. Colet was raised in a well-to-do family, and he was very serious minded.
Colet arranged for Erasmus to teach at Oxford, to lecture on the Epistles of Paul,
even though Erasmus had no training in Greek. It was Colet who engaged Erasmus
about serious topics. One of them, the agony in the garden for Christ, led to
Erasmus's first theological work, a pamphlet, “Little Disputation Concerning the
Anguish, Fear and Passion of Jesus.”"

Erasmus would visit England twice more, and he would also spend time in
Italy. His first major work, The Adagia, was a collection of over eight hundred
proverbs from classical writers. The blend, then, of studying the ancients and
refusing citizenship in the various cultures of Europe truly qualified Erasmus as a
Humanist. During his last stay in England, at Cambridge, he studied Greek in
earnest. While he knew, for example, Plato and Plontius, his new skills allowed
them to be read in the original Greek — a skill that permitted Erasmus to revisit
Jerome's Vulgate through Greek sources. The work for which Erasmus was most
famous, In Praise of Folly, was composed while he was traveling from Italy to

3 New Advent version of the encyclopedia (op cit), and Internet Encyclopedia of Philosophy,
www.utm.edu/research/iep/erasmus/htm
4 HuiziNGa, op cit, p. 31
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England. It was dedicated to Thomas More. Folly is personified by Erasmus, so
that the biggest folly is Christianity but it has the highest wisdom. By way of
contrast, Erasmus’s earlier Enchiridion, the soul of man was studied by penetrating
and applied analysis of Origin and the Greek Fathers. As early as 1512, Erasmus
had begun a new translation of Jerome’s Vulgate. By 1516, he had authored a
translation in Greek. Far from today's Bible scholarship, however, the Greek
translation combined the best of Renaissance scholarship and Humanist revival.

The Compendium vitae by Erasmus was completed in 1524, when he was
about fifty-seven years of age. The confidential work was directed to his friend,
Conrad Goclenius. Erasmus intended it to be a faithful presentation of his early
years for future scholars. According to Olin, it was not published until 1607: most
scholars attribute it without equivocation to Erasmus. Based upon what has been
presented above from more objective research, Erasmus presented a picture of
himself that is at variance with the facts. Either he was so ashamed of his out-of-
wedlock birth that he thought scholars would never know the truth, or he
deliberately tried to mislead future scholars. For any person removed from the
immediate circumstances, a certain amount of construction takes place to recapture
the past. The level of reconstruction increases with age. Combining reconstruction
with motives, Erasmus wrote:"

He was born in Rotterdam on the vigil of Simon and Jude. His age is about
fifty-seven. His mother was named Margaret, and the daughter of a certain
physician Peter [...] His father was named Gerard. The latter had a secret
affair with Margaret in anticipation of marriage. And some say they
exchanged words of betrothal.[...] Gerard seeing himself barred from
marriage by the solid opposition of all, did what the desperate do; he
secretly fled, and on his journey he sent his parents and brothers a letter
inscribed with clasped hands with the sentence, “Farewell, I shall never see
you again.”

Meanwhile, his intended wife was left with child.'®

This last sentence refers to Erasmus himself, for he then began to detail his
talents and early education. Unfortunately, he never once mentioned his older
brother, Peter. That fact alone, that Peter was his senior by three years, would
demolish the previous sentences in which Erasmus tried to show some legitimacy
to his own birth. The extent to which Erasmus would go to construct the story
continues:"’

When his [Gerard's] parents learned that he was in Rome, they wrote to
him that the girl he had sought to marry was dead. Believing this, out of grief he
became a priest, and he applied his whole mind to religion. When he returned

5 OL, p. 40ff.
OLIN, op cit, p. 39. The translation from the Latin is referenced in footnote one by Olin.
7 OL, p 40 ff
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home, he discovered the deception. However, she never afterwards wished to
marry, nor did he ever touch her again.

As one says in English, the foregoing scenario could have been constructed
for Hollywood. It has no basis in reality, and it does not comport to the objective
facts. The boys, Peter and Erasmus, were in fact raised in the church rectory at
Gouda, so people in that town knew of their illegitimate birth. If Gerard had ever
been to Rome, it was before his affair with Margaret, not after it. And, the idea that
Gerard never touched Margaret again could not have been known to Erasmus,
unless, of course, there was an openness of talk about parental sexual activity in the
rectory (or its walls had ears)!

At this beginning point of his autobiography, it can reasonably be
concluded that Erasmus had difficulty identifying with himself, his birth parents,
and his brother. All are distorted in terms of roles, including himself. Peter was
eliminated. Thereafter, it remained to be seen whether Erasmus would ever be
grounded in family or school life. In fact, his ground was to be aloof and to seek
the abstract. However, he was a good storyteller, and that fact alone might have
colored his interpretations — including his inability to grapple with topics he did not
like (such as his illegitimate birth, scholastic philosophy, and more). These
conclusions take nothing from the brilliance of Erasmus, but they do open him up
to a kind of scrutiny that fleshes out the skeleton of interpretation about him given
in the older version of the Catholic Encyclopedia.

Erasmus detailed his early education, the passing of his parents, the work of
his guardians, and his eventual relocation into the monastic life. He put it this way:

Nevertheless, the monastery was not acceptable, until quite by chance he
visited a monastery of the same order at Emmaus, or Steyn, near Gouda.
There he found Cornelius, who had been a roommate of his at Deventer.
He [Cornelius] had not yet accepted his religious habit; he had seen Italy,
but he returned without having learned much. For reasons of his own, he
began to depict with marvelous fluency the holy life, the abundance of
books, the leisure, the peace, the angelic companionship. Why not?
Childish affection drew him [Erasmus] toward his old companion. Some
enticed him, some pushed him on. The fever weighed upon him. He chose
this place, having no taste for the other. He was duped, however, until he
took his habit. Meanwhile, although a young man, he sensed the absence of
true piety there. Nevertheless, he encouraged the whole flock to study.
Preparing to leave before his profession, he was restrained party by human
shame, party by threats, partly by necessity.

He was professed [...]."8

In the foregoing, Erasmus says that he did not make a conscious decision
to attend the monastery. Instead, he was enticed to go there, and he stayed and took
his vows even though he saw a lack of piety there. His decisions were reached

8 OLIN, pp 42-43
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through fever and from having been duped. From this account, rationalization
seems not to have been the lot of the Sophists alone! The account also could be
justification for Erasmus to blame his ordination upon factors that so influenced
him that he felt emotionally compelled to go to that particular monastery, to be
convinced by all that Cornelius said, and to go through the process of vows while
being duped — all of this rather than say that he made a mistake. Abstractionists do
not make mistakes: their thinking-feeling belongs to another plane of life,
according to them (and to Erasmus), this writer concludes.

Throughout the autobiography, and especially after his profession, no
mention of celebration of the Mass, hearing confessions, or participating in the
sacraments will be made. We do know from Huizinga" that Erasmus said that he
would never leave the Catholic Church. In all probability, he did mean the Church
of Rome and its adherents rather than the generic name often used today. Aside
from that comment about himself, Erasmus did not act the role of a priest, but he
often acted the role of a preacher — one of the roles of a minister.

Erasmus wrote of his first trip to England made possible by his student.
Mountjoy. He did make mention of having been robbed at Dover (really Calais) of
his earnings. Huizinga made it clear that, inter alia, Thomas More had given
Erasmus bad advice. Erasmus did not seem to hold that bad advice against More
(although Henry VIIIth thought More, his friend, to be guilty of treason against the
Crown: Roman Catholics have made More a saint). Erasmus earned money in
England: he apparently converted that money into gold. More and others had
advised Erasmus that the law was that he could not remove English currency to
another country, but that was not true of gold. The authorities at Dover-Calais
thought otherwise and confiscated Erasmus's earnings. The point to be made here is
that Erasmus was expressing a character trait; namely, that balancing factors to
achieve what might be called an Aristotelian mean was more important than trying
to prove a point. That style would guide him for the rest of his life, with one
exception. He took up the pen against one of Luther's positions (free will), and that
act violated his style. He regressed to pressure from both Catholics and Protestants
that he write (Catholics believing that he would uphold the traditional teaching of
choice, whereas Protestants thought he would bolster Luther's teaching about
divine determinism). Concerning England, Erasmus wrote:

Before that he had visited England at the invitation of Mountjoy, then his
pupil, now his Maecenas, but more friendly than generous. At the time, he won the
good will of all worthy men in England, especially because, when he was robbed at
the port of Dover, he not only took no revenge for the injury but soon published a
little book in praise of the King and all of England.?

Several further points can be gleaned from the above comments. Erasmus
hobnobbed with leaders, shapers, and policy makers. He may have written a book
in praise of all England, but his perceptions flowed from abstraction, and his well

19 Op cit, p 165
2 OLIN, op cit, pp 43—44
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to do friends typified that level of conceptual projection. Erasmus forgave England,
but the problem of his “robbery” was not due to England but to several men who
gave him bad advice. In fact, he elevated his friends to the level of abstraction: they
could do no wrong (nor could he for that matter).

Concerning Erasmus’s conceptual conclusions from his physical self
perceptions, his judgments also seem to be skewed in service of trying to escape
from himself into abstraction--his identity being to escape from this world into one
more pleasing to him (abstraction).?’ He put it this way in an admixture of moral
and physical qualities:

He has given reason for changing his attire, in the first tract, wherein he
replied to the calumnies of Lee. You yourself can describe his appearance.
His health was always delicate; thus he was frequently beset by fever,
especially during Lent of the fish diet, the mere smell of which was
offensive to him. His nature was straightforward; and he was so averse to
lying that even as a child he hated boys lied and as an old man even
shuddered at the sight of such persons. Among his friends his language
was rather free, sometimes too much so; and though often deceived, he
could not, however, mistrust his friends. He was somewhat fastidious, nor
did he ever write anything that pleased him. He was not even pleased with
his own face, and it was only with effort that his friends forced him to sit
for a painting. He had lasting contempt for honors and wealth, nor did he
hold anything [to be of greater value] before his leisure and freedom. He
was an honest judge of the learning of others and would have been an
unique patron of talent, had his means been adequate. In promoting
scholarship, no one accomplished more, and because of this he incurred the
oppressive envy of the barbarians and monks. Up to his fiftieth year, he
had not attacked anyone, nor was he attacked by anyone’s pen.”

This last long quotation captures much about the character of Erasmus.
Erasmus’s comment that he was a good judge of academic talent rang true. Lee had
criticized Erasmus at Louvain for not being Catholic enough, and Erasmus (despite
his statement that he had not taken up the pen against anyone) replied vigorously.
As it turned out, Lee remained as Archbishop under the new Church of England
launched by Henry VII™. Erasmus’s assessment had been deadly accurate
concerning Lee: Lee turned out not to be Catholic enough.

Erasmus commented that his health was frail, but the reasoning is circular.
Whether it became frail from fever, or was susceptible to fever because it was frail
is a never ending and useless surmise. He did not mention in the autobiography that

21

» OLIN, op cit, pp 44-45.

From OLIN, op cit, p 45, footnote 12: Edward Lee was an English student at Louvain who in 1518
launched a sharp attack on Erasmus. Erasmus conducted bitter polemics with him for a number of
years. The reference here is to Erasmus abandoning his Augustinian canon's dress. Lee succeeded
Wolsey as Archbishop of York (1531-1544).
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he sustained chronic pain due to kidney and probably bladder stones (calculi). His
own body, then, through this chemical process of protein agglomeration probably
taught Erasmus how to tolerate more physical pain than many people would ever
experience in their lifetimes. Pain studies today teach that a person can remove him
or herself to some extent from physical ravages through meditation and other
changes in consciousness. This could be yet another reason for Erasmus to have
fled into a world of abstraction, invention, and construction.

Erasmus wrote that he was straightforward and that he detested lying. Yet,
his account of his birth, lineage, and reasons for accepting monastery education
seem to be otherwise. His bombast lumping monks together with barbarians who
were jealous of him bespeaks volumes concerning what he earlier had described as
lack of piety in the monastery. Erasmus may here be making a fu quoque statement.
After all, he wrote that he could not stand his own face, but he was not
straightforward enough to say “No” to colleagues who urged him to sit for a
portrait. Erasmus, then, did not like himself from his point of birth, his family
history, his education, his priestly vocation, his physical appearance, and from
living with his colleagues. His identity developed in other ways, ways that had
little to do with the world of the senses and perception. He enjoyed nothing that he
had written, but he was a good judge of academic talent. If he had money, said
Erasmus, he would know which students to endow. Both comments could be a
projection of Erasmus: he treated the writing of other people as severely as he
would his own, but if he found talent in another person it was a projection of his
own talent that he would endow — and expect others to endow. After all, Erasmus
claimed that no one had done more to ground education within the classics, and
that comment was surely correct. A problem with that comment is that Erasmus
wanted to return to a world of the classics as he interpreted them or as he applied
the classics to the world in which he lived.

Lastly concerning the material quoted above from Erasmus's autobio-
graphy, he said that he was not interested in honors. In fact, he had been offered the
Cardinal’s hat® by Pope Alexander but he refused it. That would be one refusal.
However, he did not refuse the honor accorded to him by Charles V to become that
Emperor’s advisor, and he did not refuse honors to become an insider among the
elite no matter where he lived. The conception, then, that Erasmus had of refusing
honors is remarkable and idiosyncratic. The influence of John Colet upon Erasmus
was commented upon previously. It was Colet who persuaded Erasmus to study
Greek in earnest, and it was Colet, inter alia, who introduced him to the people
who ran England. After explaining Colet’s general family and educational
background, including his refusal to accept family largesse and to live an easy life,
Erasmus described him:

% HUIZINGA, op cit, p 117 concerning Erasmus's character.
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Soon after his return from Italy he left his father’s house, as he preferred to
live at Oxford, and there he publicly and gratuitously expounded all of St.
Paul’s Epistles. It was at Oxford that my acquaintance with him began,
some kind Providence having brought me at that time to the same spot. He
was then about thirty years old, two or three months younger than myself.
Though he had neither obtained nor sought any degree in divinity, yet there
was no doctor there, of either divinity or law, no abbot or other dignitary
but came to hear him. [...]

From these sacred occupations he was called back to London by the favor
of Henry VII and made dean of St. Paul’s, so as to preside over that
cathedral of that Apostle whose Epistles he loved so much.*

The concluding remark about Colet was one of having received an honor
from King Henry, and Erasmus’s previous remark was that Colet was not degreed
with a doctorate. In spite the absence of a doctorate, all came to hear Colet. In fact,
Erasmus once again could be projecting himself into the situation. While he
claimed to disdain honors, he accepted an honorary doctorate from Genoa, and he
hobnobbed with people like Colet who either were regaled with honors or who had
earned them. Erasmus did commit his respect for Colet into words, however. While
he described Colet as having been used to luxury, which he rejected, Erasmus saw
him as fastidious and as a good manager. He summarized Colet’s love for personal
integrity, scholarship, and England this way:

A most farsighted man, Colet saw that a nation's chief hope lay in having
the rising generation trained in good principles. But though the undertaking
cost him a very large sum of money, he allowed no one to share it. Some
persons had left a sum of one hundred pounds sterling toward the building.
But when Colet perceived that on the strength of this outsiders were
claiming some rights or other, he obtained the bishop’s sanction to apply
the sum toward providing sacred vestments for the cathedral. Over the
revenues and the entire management of his school he placed neither priests,
nor the bishop, nor the chapter (as they call it), nor noblemen, but some
married citizens of established reputation. And when asked the reason, he
said that, while there was nothing certain in human affairs, he yet found the
least corruption in these.”

Again, one sees in Erasmus’s comments his disdain for monks and
supposed experts. Here his Humanism tends to support the decisions made by
Colet to disregard privilege that tries to influence in favor of well-educated men
who were married. Something that Erasmus probably wanted throughout his
lifetime was to be able to talk of a normal family life. Colet did it for him and

2 OLIN, op cit, p. 167 ff
% OLIN, op cit, p. 170 (Erasmus’s letter on Vitrier and Colet)
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rewarded married men with positions in a school that he had founded next to St.
Paul’s Cathedral.

Thomas More probably posted more information about his love for
Erasmus than did Colet. More became quite famous during the reign of Henry VIII,
whom Erasmus had met well before Henry became King and when he was a youth.
Erasmus also helped to draft the documents against Luther in favor of the
sacraments, and for this Henry was rewarded with Defender of the Faith by Rome.
At a symposium held at Erasmus University in Roterdam, Germain Marc’hadour
made the following comments about More’s assessment of Erasmus:

More’s Letter to a Monk. If More’s defense of Erasmus remains general in
his three letters to Lee, it becomes extremely specific in a much longer
epistle, which refutes the furious backbiting of a certain monk, equally
unlearned and arrogant. The unnamed correspondent, identified since as
John Batmanson, belongs to that very Charterhouse of London which was
a favorite haunt of More’s early manhood. He has warned More against the
subtle poison of Erasmus, using strong words such as “heretic” and even
«forerunner of Antichristy. More’s response is devastating: “What danger
is there if I delight in reading books which all the most learned and the
most pious people praise as though with one voice? Which the Supreme
Pontiff — an excellent man too — has twice pronounced useful to all men to
study.””

Marc’hadour also becomes important in assessment of Erasmus and the
priesthood. Whereas many Catholic monks thought him too Protestant, and many
Protestants thought him too Catholic, Marc’hadour credited Erasmus with having
laid the groundwork for Vatican II. It was Erasmus and Colet, Marc’hadour
recalled, who said that the daily office was too stacked with recitation to have
meaning for the priest who faced his daily labors. In fact, Vatican II relieved most
priests of what Colet claimed to be tedium? and Erasmus claimed to be excess
recitation. Marc’hadour opined that Erasmus was indeed a priest who had opinions,
one who was not typical and one who often disliked other priests Despite these
proclivities and idiosyncrasies, Marc’hadour presented a thorough and documented
overview of the various points of view just stated.”

26 MARC’HADOUR, Germain, in: J. Sperna WEILAND — W.T.M FRIUHOFF (eds) 1986 Erasmus of

Rotterdam: The Man and the Scholar. New York: E.J. Brill. The article by Marc’hadour can be
found between pp 203-216 and is entitled “Thomas More in Emulation and Defense of Erasmus”
(here: p. 209fY).

MARC’HADOUR, Germain, “Erasmus as Priest: Holy Orders in His Vision and Practice” in:
Hilmar M PABEL (ed) 1995 Erasmus' Vision of the Church. Kirksville, Missouri: Sixteenth
Century Journal Publishers, Inc pp 115-151.

Marc’hadour put it this way (Ibid, p. 115): Ordination is the high point in the life of any Catholic
priest; as a landmark in Erasmus' earthly career, it ranks next only to his birth (generally believed
to have been 1469), he received more attention in 1969 than did Napoleon (born in 1769). Peace
for one could not complain that her Apostle was slighted. He received attention again in annus
mirabilis. “Columbus year” because he was ordained a presbyter in the cathedral of Utrecht on
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While Marc’hadour places Colet as Erasmus’s second best English friend,
it has been commented here that Colet urged Erasmus to study Greek, and that
advice helped to lead Erasmus into a new way of commentary on Scripture and it
laid the foundation for Erasmus’s own New Testament efforts from the Greek.”
Curiously, when More was beheaded two weeks after another friend of Erasmus,
John Fisher, Erasmus, according to Huizinga, showed no emotion. He did write a
poem, but the poem was written in Latin. In fact, Erasmus complained that, had
More not gotten involved in matters theological and political for the sake of
conscience alone, his life would have been spared. Erasmus, according to
Huizinga® put it this way: “Would More had never meddled with that dangerous
business [i.e. the Oath of Supremacy instituted by Henry VIII making him Head of
the Church] and left the theological cause to the theologians.”"

A final point concerning Erasmus’s identity is that of free will. A free will
doctrine, as understood today, is at variance with arguments put forward by both
Luther and by Erasmus. Luther’s argument, as will be seen, was that the human
will was dominated by and was subservient to the grace of God earned for him or
her by Christ. Theologians in the Sixteenth Century differed with Luther (e.g.
Melanchthon), as did others later (e.g. Arminius), especially concerning any role in
one’s own salvation that a human might play. Luther saw no role for human
beings: Christ had done all the work. Melanchthon and Arminius did not disagree
that Christ had done all the work. They disagreed to the extent that grace as a gift
earned for humans — given to them — could be rejected by each human individual.
Erasmus approached his arguments against theological determinism by arguing that
human will was free to choose good or evil. If human will were not free to choose,
according to Erasmus, it was not free.

April 14, 1492. The event itself was banal enough that it increased the number of priests in the
already priest-ridden Christendom It has gained significance, however, because Erasmus was a
different priest, less clerical, indeed somewhat anticlerical, perhaps even a congenial bachelor
before he also became a committed celibate. One of his major tasks would be to complete that
emergence of en enlightened laity which had begun so vigorously in his own native land with the
devotio moderna. The Enchiridion militis christiani (1503), through which he exercised his
priestly function of teaching, of “evangelizing”, was a code offered to every baptized Christian
and demonstrated in the life of his best friend, Thomas More. Updating the manual fifteen years
after its first publication, Erasmus, in a new preface, placed priests in the circle closest to the
divine High Priest, yet added, “There are twice married men whom Christ deigns to admit into the
inmost circle of his friends.” Second to More among Erasmus’ English friends was John Colet
[although this writer has maintained that Colet bore more of a long term influence on Erasmus
than did More’s warm friendship of allowing Erasmus to stay with him, making friends for him
among his own friends, and the like]
For example, see Catherine A.L. JARROTT, ‘Erasmus’s Annotations and Colet’s Commentaries on
Paul: A Comparison of Some Theological Themes” pp 123-145 in De MOLEN, Richard L (Ed)
1978 Essays on the Works of Erasmus New Haven, Connecticut: Yale University Press
30 Opcit, p. 183
31 HuizINGA concluded (op cit, p. 183, “As if More had died for [nJaught but simply for his
conscience!”
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There is a tertium quid. If free will means there is no pre-existing
psychological, physiological, or spiritual state or mindset, then that will is
indeterminate. That is not at all what was meant by Luther or Erasmus.

Huizinga® outlined Erasmus’s role in the first few years of the
Reformation (German and Swiss). Erasmus had received a letter from a third party
on behalf of Luther who challenged Erasmus’s interpretation of justice in Paul’s
Letter to the Romans. That was Erasmus’s introduction to Luther. When Erasmus
paid little attention to Luther and stayed aloof, Luther attempted a rapproachment.
Not only was Erasmus aloof, but his writings were ambiguous (he saw himself
saying many of the same things that Luther was saying, but in more docile
language). At first thinking that he might be a broker between Luther and the
powers-that-be in the Church, Erasmus next decided to become a spectator. It was
the spectator status that was abhorrent to Luther.”® Huizinga put it this way, quoting
Erasmus: “Erasmus had wished to preserve in his resolution to remain a spectator
of the great tragedy. «If as appears from the wonderful success of Luther’s cause,
God wills all this» — thus did Erasmus reason — «and He has judged such a drastic
surgeon as Luther necessary for the corruption of these times, then it is not my
business to withstand him.»”** Yet, Erasmus was in a no win situation among
Catholics. Again, according to Huizinga, “defenders of the old Church adhered to
the standpoint urged as early as 1520 by Nicholas of Egmond before the Rector of
Louvain, “So long as he refused to write against Luther, we take him to be a
Lutheran.”

Pressure mounted, however, for Erasmus to remove himself from spectator
status concerning Luther on any topic. Erasmus wanted to select a topic with which
he truly disagree with Luther. He selected free will. Of course, the topic was much
broader than free will, but free will was at heart of issues of good and evil, faith,
and authority. Eramus penned A Disquisition on Free Will, which Luther read with
disgust according to Huizinga.”* For his arguments, Erasmus consulted the
ancients, whereas Luther was given more to what today would be called
speculative theology. Erasmus was finally taking sides, and Luther answered him
with On the Will Not Free. Erasmus followed with Hyperaspistes, which was an
elongation of his previous attempt to persuade Luther that Christianity permitted
liberty in terms of acceptance of grace. As a result, Erasmus reminded Luther that a
middle course was best since their combat was not between right and wrong but
between right and right. Erasmus knew there were problems in the Church but he
wrote that he preferred to stay with the enemy that he know rather than join a new
church (which also had enemies, but enemies who were less predictable). Again,
the point here is that Erasmus had taken sides and he identified himself as a

32 Op cit, chapter XVI, pp 139-150
HUIZINGA, 161.
3 Opecit, 161
3 bid.
HuI1zINGA, 163.
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Catholic. As early as 1522, Erasmus had written: “Neither death nor life shall draw
me from the communion of the Catholic Church.”’

To conclude this paper, it might be instructive to quote the precis of
Huizinga’s chapter on Erasmus's character. His precis reads this way:

Erasmus’s character: Need for purity and cleanliness — Delicacy — Dislike
of contention, need of concord and friendship — Aversion to disturbance of
any kind — Too much concerned about other men’s opinions — Need of
self-justification — Himself never in the wrong — Correlation between
inclinations and convictions — Ideal image of himself — Self-centeredness —
A solitary at heart — Fastidiousness — Suspiciousness — Morbid mistrust —
Unhappiness — Restless — Unsolved contradictions of his being — Horror of
lies — Reserve and insinuation.®

While this writer agrees with all of Huizinga’s comments in the precis,
there are explanations. For example, Erasmus’s horror of lies seems to be a self-
directed horror since he misstated a great deal about his birth history in his own
autobiography. Further, Erasmus did not like himself and he was unhappy.
Huizinga put it this way:

Erasmus never felt happy, was never content. This may perhaps surprise us
for a moment, when we think of his cheerful, never fading energy, of his
gay jests and humor. But upon reflection, this unhappy feeling tallies very
well with his character. It also proceeds from his general attitude of
warding off.*’

To ward off from life is to disengage oneself to some extent from reality.
Freud called the defense mechanism displacement, but the more commonsense
phrase “to ward off” sounds even better. Erasmus had the opportunity to ward
himself off from life by staying in the monastery, but he chose not to do that. He
could have warded himself off by staying put in one country, but he did not do that.
He could have warded himself off by not writing, but his writing, ubiquitous as
those from Voltaire later, became his point of identity with humankind. Hence, in
that sense, he was a Humanist. He truly warded himself off, however, by identity
with abstraction almost exclusively. There is one exception: he did think of himself
as a Catholic, but his promise never to leave that Church was premised on the idea
that it contained enemies that Erasmus knew. So, in this instance of identity, even it
is abstract, — but negatively so. His best English friend, More, was beheaded. In
order to cope with that loss, Erasmus wrote a poem for him. But he did not write a
poem of emotional investment. Instead, he commented, in addition to the poem,
that More had not business getting himself involved in matters theological with
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“ HuiziNnGga, 165

HuiziNga, 117
¥ Op. cit., 125
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Henry VIII. Erasmus probably warded off his emotions by visiting his old friend in
language that permitted abstract identity.

Erasmus was a prolific letter writer, and letters were a time tested way of
keeping up with the news of the year in Sixteenth Century in Europe. He had over
five hundred correspondents, so, it could reasonably be concluded, his letter
writing was a point of identity with humanity. He also identified with humanity
through classical thought, and he admittedly tried to remake the world.

One of Erasmus’s interlocutors became Luther. Erasmus tried to become a
spectator to the Reformation, but he could not. He made a left-handed identi-
fication with the Catholic Church. On the one hand he said that he would never
leave it in either life or death. On the other hand, he preferred to know his enemies,
and odd term he chose meaning that he preferred familiar patterns and people
rather than new ones. Again to quote Freud, who is credited with the comment that
“the boy is father of the man”, Erasmus gave himself credit for having said many
of the things credited to Luther before Luther said them. Whereas Erasmus
preferred to take a middle course or not to upset convention without good reason--
reason often meaning for him historical precedent — Luther preferred to develop
and to systematize his own theology. That doggedness turned out to force Erasmus
to identify with the Church in the here and now. It was one of the few non-
ambiguous statements that Erasmus made, as were the Axiomata.

The Axiomata were written for the private guidance of Luther’s prince, the
Elector, Frederick of Saxony. They also state the last of a truly pro-Lutheran stand
by Erasmus. Frederick and Erasmus happened to be in Cologne in the entourage of
the Emperor, Charles V. Unfortunately, the work penned by Erasmus encouraged
the Elector to support Luther and thus split the Church. Some of the key points
were in anticipation of a public trial of Luther:*

The origin of the case is evil: the hatred of letters and the desire for supremacy.

Those who are conducting the case are open to suspicion.

Since all the best who are closest to the gospel are the least offended by
Luther.

The severity of the bull [Exsurge Domine promulgated by Pope Leo X)
offends all upright men as unworthy of the most gentle Vicar of Christ.
Only two universities out of a countless number have condemned Luther,
and they have merely condemned him, not convicted him of error; nor are
they in agreement.

It seems to the advantage of the Pope that this affair be settled by the
mature deliberation of sincere and impartial men; in this way will regard
best be shown for the Pope.

Therefore, opposition [to Luther] should be without hate.*!

40

o Hu1zINGA, op cit, pp 142-43.

The foregoing represent a distillation of Huizinga’s presentation. They represent years of political
activity.
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What Erasmus hoped to achieve by these statements was not achieved. His
advice helped the Elector to protect Luther and then for Luther to take up the pen in
highly assertive ways. The Emperor was not helped, nor was the Pope. While
Erasmus tried to steer a middle path, he could only do so for five years. Thereafter,
he had to take up the pen to satisfy himself that Luther violated a cardinal principle
for Erasmus: Luther did not abide by the teaching of the ancients as he preferred to
rely upon his own interpretations of Scripture. Had Erasmus taken up the pen not in
support of Luther but in earnest as a test of interpretations, perhaps enough
dialogue would have been generated for Luther to remain within the Church. That
did not happen. Erasmus escaped into the abstract and preferred spectator status, a
status that Luther abhorred.

In death, Erasmus’s identity was also called into question. He left the more
Catholic Freiburg to reside with his Protestant friends in Switzerland. There is no
evidence that he sought the comfort of what today is called the Sacrament of the
Living, and there was no evidence that he had planned for his last days even though
he had prepared a will in 1527. After all, Erasmus could, with dignity, remove
himself into abstraction — whether his companions be Catholic or Protestant,
publisher or peasant, fact or fiction. Perhaps that type of abstract identity repre-
sented Erasmus as he was rather how he preferred to be remembered in his
autobiography. Still, the Catholic identity, perhaps the most concrete identity he
had, came to the fore among his Protestant friends. To reinforce this point,
Huizinga* is called upon again concerning Erasmus’s desire to have removed
himself to the more Catholic Brabant: “Erasmus’s own last utterances leave us in
doubt about whether he had made up his mind. «Though I am living here with the
most sincere friends, such as I did not possess at Freiburg, I should yet, on account
of differences of doctrine, prefer to end my life elsewhere. If only Brabant were
nearer.»”

On 12 July 1536, the end came. Erasmus was heard asking God to take him
and to spare him this earthly pain. Heretofore, Erasmus probably had been able to
distract himself with meditation and heavy abstraction — but not at the end. Only
God could truly removed Erasmus from life's pain — and that was a truly human
and Catholic Humanist admission.*

42
P. 186

# A separate paper alone could be written about Erasmus and his infirmities — factors that surely
helped to shape his character and his Christian identity.
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A MALLERSDORFI FERENCES NOVEREK SZEREPE
AZ ERDELYI KATOLIKUS IDENTITAS FORMALASABAN

MARTON JOZSEF!

The Role of The Franciscans Sisters From Mallersdorf in the
Development of The Transylvanian Catholic Identity. The female order
of Franciscans from Mallersdorf, founded by Joseph Nardini (1821-1862),
was established in Transylvania in 1860. Their regional centre was in Sibiu,
then in Petrosani. They worked in sixteen places in schools and hospitals,
and founded a pedagogical high-school, which was the only catholic one
between the two World Wars. They proceeded highlighted and blessed
work in the Universities Clinic from Cluj. After 1948 by the new laws, their
cloisters, schools and hospitals were closed. Only some of the hospital-
sisters — by the intervention of religious doctors and the permissive
authorities — were permitted to continue their work in civil clothes, but
most of them spread around and tried to spend their life with occasional
work. Their spiritual influence did not end then. Since 1990 they are living
again in community, leading charity institutes in Romania.

Eurépa 18. és 19. szazadait vizsgalva Kosary Domokos Erdélyt — tarsa-
dalmi, gazdasagi és kulturalis elmaradottsaga miatt — a kelet-kdzép-europai térség
orszagaival egyiitt a foldrész peremzondjanak tekinti. Ugyanakkor megallapitja
felfejlédésének, felzarkdzasanak a jeleit is.’

Tény, hogy voltak olyan korszakok, amikor kulturalis, vallasi, gazdasagi és
tarsadalmi téren Erdély az eurdpai haladassal vetekedett, de torténelmében
legtdbbszor a nagy visszaesések hullimvolgyei mutathatok ki. A visszaesést-
felemelkedést befolyasold tényezok elemzése nagyobb Iélegzetii tanulmanyt
igényelne. Jelen tanulmanyban azt vizsgalom, milyen mértékben jarultak hozza a
régid eurdpai integralodasdhoz a 140 évvel ezeldtt Erdélybe telepiilt, oktatassal és
beteggondozassal foglalkozé mallersdorfi ferences ndvérek. A szerényen, csendben
tevékenykedo szerzetesekrdl régi napilapokban, folyoiratokban olvashatunk.

Az Apostol cimili folyodirat 1938. szeptember 11-i szama a Zsil-volgye
»szamaritanusairol” tudosit. Kik is 6k? — teszi fel az 0ijsagiro a kérdést. Azok ,,a
fekete fatyol alatti névérek — feleli —, akik megszokott természetességgel” mennek
a petrozsényi nagytemplom szentmiséjére, ,hogy er6t meritsenek nehéz
munkajukhoz”. A bibliai szamaritinushoz hasonldan ,ismeretlen emberek; nem
sokat beszélnek magukrol; elrejtve, neszteleniil dolgoznak — és csak egy fontos
szamukra: a lelkek tidvossége. Ezekért a lelkekért vallaltak a Zsil-volgyébe szakadt
bajor novérek is a nehéz, ideget megfeszitd, felorlé szamaritdnus-munkat.” A

' A szerz8 rémai katolikus pap, a kolozsvéri Babes-Bolyai Tudoméanyegyetem Rémai Katolikus

Teologiai Kardnak egyhaztorténelem és patrologia tandra, valamint a Gyulafehérvari
Hittudomanyi Fdiskola tanara.

KosArYy Domokos, Ujjaépitas és polgdarosodas 1711-1867. Magyarok Europaban I1I. Budapest
1990.
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kedves névérek egyik munkatere a szegények haza volt, ahova a sz¢élr6zsa minden
iranyéabol érkeztek az elesett emberek. A szerzetesndk benniik Krisztust szolgaltak.
Ezek a ndvérek a betegekért, a szegényekért aldoztak életiiket, az irgalmas szeretet
arcaval jartak koriil.?

1864. november 19-én Pirmasensbdl érkeztek Erdély vegyes lakost
varosaba, Nagyszebenbe.® Nagy szeretettel fogadta ket Erdély parancsnokanak,
Wilhelm Montenuovo grofnak a felesége, Batthyany Julianna. A gr6fnd nagy alma
valosult meg: a szegények és a betegek gondozasat és felkarolasat allandosulni
vélte a novérekkel. Alig par évvel korabban ismerkedett meg az Erdélyig eljutott
két ferencrendi névérrel, és — Haynald Lajos, akkori erdélyi piispok fogalmazasaval
¢élve — ,feltalalta benniik az apostoli szeretetet”, s kiszemelte dket ,,magas eszmé-
inek kivitelezésére.””

Batthyany Julianna 1863-ban mindent elkdvetett a ferences névérek erdélyi
letelepitéséért. Semmilyen anyagi aldozathozataltdol nem riadt vissza. Céljanak
elérése érdekében intenziv levelezést folytatott a pirmasensi anyahaz fonokndjével,
a speyeri ¢s a gyulafehérvari plispokokkel, hogy a letelepitéshez sziikséges egyhazi
engedély és anyagi alap elGteremtésében segitségére legyenek. — Arrdl a Szent
Csaladrol elnevezett szegény ferences szerzetesrendrdl van sz, amelyet Joseph
Nardini (1821-1862) pirmasensi plébanos alapitott 1855-ben. 1869-ben az anya-
hazukat athelyezték a regensburgi plispokség joghatosaga alatt allo Mallersdorfba,
egy volt bencés apatsag épiiletébe — innen szarmazik a mallersdorfi elnevezés.®

Erdélyben az egyhazi és allami hivatalos szervek nem zarkoztak el a nemes
iigy megvalositasa el6l. Haynald Lajos plispdk a maga részérél mindent megtett a
letelepités tligyéért (gyljtést engedélyezett, részt vett a nagyszebeni egyhaztanacs
gyllésén, hogy pozitivan befolyasolja annak dontéshozatalat, pénzzel segitett,
levélben batoritott), s végiil erdélyi plispokségének utolsé dontéseként megadta a
letelepedésiikhoz sziikséges fopasztori hozzajarulast. A politikai okok miatt lemon-
dasra ,,kényszeritett” Haynald plispok a papai meger6sitést varva Romaban tartdzko-
dott, s 1864. jalius 1-jén onnan keltezett levelében irta Batthyany Juliannanak:
,»oromest adom ezennel a piispoki beleegyezést a Szent Ferenc-rendi névérek
meghivasahoz.” Ugyanakkor az erdélyi plispokség gyulafehérvari hivatalahoz
iranyitotta a grofnét, hogy lebonyolitsdk a hivatalos eljarasokat az Erdélyi
Kormanyzésag felé, és biztositsak a letelepitend névérek anyagi és lelki ellatasat.”
A nagy piispok csak ennyit tehetett,® a tovabbiakban mar piispoki joghatosaggal nem
avatkozhatott bele a letelepités ligyébe, de batoritotta és eligazitotta a grofnot. Még
azt a levélszoveget is megfogalmazta, amelyet a jovahagyas érdekében a grofnd volt

Sz. L. A Zsil volgye szamaritanusai, in: Az Apostol, 1938. XII. évf. 37. sz. 2.

4 RIEDER, Mauritius, Hundert Jahre Mallersdorfer Schwestern, Mallersdorf, 1955, 128.

> BILINSZKY Lajos, A Sz. Ferenc-Rendi névérek nagyszebeni tan- és nevelGintézetének torténete,
Nagyszeben, 1903, (tovabbiakban: BILINSzKY) 10.

PUSKELY Maria, Kétezer év szerzetessége, Dinasztia Kiad6, Budapest 1998, 739-742.; RIEDER,
Mauritius, Hundert Jahre Mallersdorfer Schwestern, Mallersdorf, 1955, 29-35.

BILINSZKY, 19-20.

Haynald piispok Erdélybol valo tavozasa egybeesett a pirmasensi ndvérek bejovetelével.
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plspoki hivatalahoz (Gyulafehérvarra) kellett beterjesszen. Ennek értelmében, az
Erdélyben alapitandé Szent Ferenc-rendi ndvérek intézete a pirmasensi (s majd a
mallersdorfi) anyahaz fidkintézete lett.’

A letelepedéshez sziikséges allami jovahagyas egyértelmii volt, mivel
Nardini ndvérei az ausztriai birodalomban ismertek voltak, s az Erdélyre is
vonatkozé cs. k. vallas- és kozoktatasiigyi minisztérium altal a katolikus egyhaz
ordinariusaival kozolt rendszabalyok engedélyezték a birodalomban 1étezd Osszes
szerzetesrendek és vallasi tarsulatok behozatalat.'

A gyulafehérvari pilispoki hivatal az engedély megkapasanak biztos
reményével terjesztette be a névérek iigyét az erdélyi kiralyi fokormanyszékhez. A
politikai hatosag ,,iidvos és hasznos célt l1at az iigyben”, ,,6rommel adja meg az
engedélyt a névérek betelepiilésére”, és az alamizsnagyiijtést is engedélyezi.'' A
hivatalos eljarasok intézésével egy idoben a nemes lelkii grofné kibérelte
Nagyszeben jozsefvarosi részében a Hegy utca (Berggasse) 8. szam alatti — a
Geringer bar6d tulajdonat képezd — lakast, és szerzetesi otthonna varazsolta.
Egyhetes utazas utan ide érkeztek meg november 19-én, szombaton, a ferences
névérek."”” Masnap az linnepélyes szentmise el6tt a nagyszebeni féesperes-plébanos
bemutatta Gket az egyhazkozség tagjainak.”” November 21-én mar munkahoz
lattak. Epiiletiik nagyobbik szobajat ,iskolanak” mindsitették, és hisz szegény
gyermek oktatasaval elinditottdk benne az é€letet. A varos betegeit maganhazaknal
latogattak és apoltak, néhanyat szerény intézetiikbe is felvettek, vallasra és
nemzetiségre valo kiillonbségtétel nélkiil.

Batthyany Julianna szivvel-lélekkel a ndévérek mellett allt; élete végéig
fenntartotta maganak a nagyszebeni ferences névérek intézete feletti védnokséget.
Szorgos tevékenységével elérte', hogy 1866. janudr 6-an megvasarolhattak a bérelt
hazat a telekkel egyiitt a névérek javara.'” Az intézet ajtaja nyitva allt a felvételre
jelentkezd arva iskolas gyermekek és a gondozast igényld beteg emberek el6tt. A haz
egyhamar telitve lett: iskolas gyermekek, bennlakdk és bejard didkok népesitették be;
ugyanakkor a betegszobak is megteltek betegekkel. Az iskola megnyitasa utani
otodik tanévben (1869/70) mar 91 tanuldja volt az intézetnek, ezek nagyobb része
(49) bennlako volt.

Hamar nyilvanvalova valt, hogy a kis intézet képtelen megfelelni kettds
(korhazi és iskolai) céljanak, és nem képes a nagy igények kielégitésére. A zarda
vezetbinek donteni kellett arrol, hogy a nevelGintézetet vagy a korhazat tartjak

°  BILINSZKY, 22-23.; Az 4llami j6vahagyas: 28093—1864. sz.

10" 1858. junius 13-4an kiadott 9580/210, sz. rendelet 2. §-a szerint.

Az erdélyi kiralyi fékormanyszék 18093—1864 szamu leirata.

12 Mayer M. Petronella, az els6 erdélyi fénokné, Haas M. Blanka, Weber M. Zenobia, Wenzler M.
Theodora, Pechmann M. Gervasia, Preissl M. Theodosia.

Az erdélyi egyhazmegyének ekkor nem volt pilispoke. Haynald eltdvozott, s utdoda, Fogarasy
Mihaly csak 1865. majus 28-an foglalta el a plispoki széket.

Egy sorsjatékon keresztiil, amelyet Batthyany Julianna Bécsben tett meg, ahol nagy
Osszekottetései voltak (pl. Erzsébet kiralynd volt az elsd, aki a legértékesebb nyereménytargyat
ajandékozta), komoly jovedelemre tett szert (19.471 fit. 66 kr.).

BILINSZKY, 29-31.
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fenn. El6relato modon az iskola fenntartasa és bovitése mellett dontottek's, s a
betegeket csak maganhazaikban latogattak és gondoztak."” Viszont a betegek
kikoltoztetésével sem oldodott meg az iskolai iigy. Az intézet épiilete sziiknek
bizonyult, ujabb lakasban kellett gondolkozni. 1871-ben elado lett a szomszédos
telek és haz', de megvasarlasa nem kis izgalommal jart. Egyrészt Nagyszeben
varosanak tanacsa akarta megakadalyozni, hogy a ndvérek birtokaba keriilhessen
(I. Jozsef csaszar rendeletére hivatkozva), pedig a legnemesebb emberbarati
intézményrdl volt szo. Az elutasitisra a Curia, mint semmitdszék [épett kozbe
(1871. majus 16-an), s a varosi tanacs hatarozatat elvetve lehetdvé tette a szom-
szédos telek és haz megvasarlasat. A vasar masik (igazi) nehézsége az volt, hogy
hianyzott a pénzfedezet, igy az csak kolcsonpénzbdl torténhetett. A koleson-
felvételhez sziikséges pilispoki engedélyt Fogarasy Mihaly erdélyi plispok megadta,
s végiil az egész kolcsont is kifizette.”

Az 1871. esztend6 meghatarozo lett az intézet ¢€letében. Nemcsak 1j
épiilethez jutottak a ndvérek, de ettdl az évtol kezdve elkezdték a lanyok oktatasat
¢és nevelését is, egyeldre a fiukkal egyiitt, koedukacids oktatdsi rendszerben. De a
nagy 6rombe iirom is vegyiilt. Eppen a névérek megérkezésének hetedik évfor-
duldjanak napjan, 1871. november 19-én, 44 éves koraban meghalt Batthyany
Julianna alapitond, akinek gytijtési akcioi tették lehetové a szebeni Szent Ferenc-
rendi intézet megalakulasat.

Az arvasagra jutott intézet ekkor az erdélyi piispdk személyében kapott
ujabb nagy partfogot. Bilinszky Lajos, aki 47 éven keresztiil (1893—1940) volt az
intézet igazgatdja, torténelmi tanulmanyaban Fogarasy Mihaly (1800-1882)
piispokot ,,az intézet igazi megalapitdjanak” nevezi! A nevelést és oktatast
annyira szivén viselé plispok nagy reményeket fiizott a ferencrendi ndévérek
tevékenységéhez. Ugy tekintett rajuk, mint az egyhdzmegyéjébe fényt hozod és
fényt szord csillagokra. Felfedezte munkajuk kulturalis és szocialis jellegét. Mig a
grofnd, a f6 partfogo élt, csak figyelemmel kisérte a tevékenységiiket, nem szolt
abba bele. ,, Arvasagra” jutva azonban a fGpasztor szeretetével és jozan életbol-
csességével kijelolte a novérek intézetének fejlodési utvonalat. Nagyszebenben a
célnak megfeleld épiilet megtervezését és felépitését szorgalmazta. Az 1873-ban
megkezdett és egy év mulva befejezett Un. elsé épitkezés koltségeit egészében
Fogarasy piispok fedezte.”? Két év mulva, 1876. szeptember 10-én, az 1ij épiiletben
a plispok és mas elékeloségek kiséretében fogadhattak I. Ferenc Jozsef csaszart,

'8 Erdélyben 1867-t61 kezdédott el az allami iskoldk létrehozésa; és megindult a liberalista

kormanyok részérdl a kiizdelem az egyhazi iskolak ellen.

BILINSZKY, 32-33.

Herzberg Karoly nyugalmazott drnagy haza

BILINSZKY, 39.

Batthydny Julianna nagyon gazdag volt. Adomanyozasi szandékat (szoban tobbszor kifejezte) a
ndvérek javara nem fogalmazta meg végrendeletileg. Hirtelen jott a halala. Orokosei szandékat
nem hajtottak végre. — VO. BILINSZKY, 39.

V6. BILINSZKY Lajos, 4 ndi szerzetesek miikodése Erdélyben, in: Az erdélyi katolicizmus multja és
Jelene, (szerk. Gyarfas Elemér), Dicsészentmarton, 1925, 529.

BILINSZKY, A4 ndi szerzetesek miikodése Erdélyben, 530.
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apostoli kiralyt® A sziikségessé valt, in. masodik épitkezést maga Fogarasy
terjesztette a csaszari-kiralyi felség elé, aki maganpénztarabol 3000 forintot utalt ki
erre a célra. A tervezéseknél a piispok nagy igényekkel allt el6. Nem elégedett meg
a résztervekkel, 6 komoly tanintézetben gondolkodott. Az altala elfogadott tervek
szerinti, 1881-1882-es épitkezés koltségének felét allta. A nagyszebeni tanintézet
épitéséhez dsszesen 47.629 forintot aldozott. De ennél sokkal tobbet jelentett az a
lelki-szellemi tamasz, amelyben — levelein, buzditasain keresztiil — részesitette a
novéreket. Fogarasy Mihdly plispok szive az ifjasagért dobogott, egyhaz-
megyéjében kiillondsen a lanynevelést karolta fel. Annyira meg volt elégedve a
ferences ndvérek mikodésével, hogy a Székelyudvarhelyre épitett zardat is veliik
szerette volna benépesiteni. De 1880 Oszén a nagyszebeni kozpontnak nem volt
tobblet tanereje, akikkel atvetethette volna az udvarhelyi haz és az iskola vezetését,
s ezért oda a szatmari irgalmas névérek telepedtek le 1881-ben.*

A mallersdorfi ferences szerzetesnok munkajat Erdély-szerte sok helyen
szerették volna igénybe venni: egyhazkozségek vezetoi, korhazak és iskolak igazgatoi
keresték meg kérésekkel a szebeni anyahazat. Az eldljarok — a sziikségek fontossagi
sorrendjét mérlegelve — elsésorban a tanitondk kiképzésére forditottak figyelmiiket. Az
intézet tagozatokkal vald bévitése az épiilet nagyobbitasat tette sziikségessé. A ma is
allo impozans épiilet tiz részletben késziilt el. Az elobb emlitett két épitkezéshez
Fogarasy piispdk, az utolso eldttihez Mailath G. Karoly plispok jarult hozza komoly
tamogatassal, a tobbi (hét) épitkezéshez sziikséges koltségeket sajat kezilk munkajaval
teremtették eld a ndvérek. Hihetetlen dnfelaldozassal dolgoztak, minden megtakaritott
pénziiket az intézet fejlesztésére forditottak.” Munkajuk gylimolesot termett. Legfébb
segitdik és kozvetlen iranyitoik a megyésplispokok altal kinevezett pap-igazgatok
voltak. A nagyszebeni intézet vezetdi koziil két nagy személyiség (superior) emelkedik
ki: Franz Schnabl ¢és dr. Bilinszky Lajos. Schnabl Ferenc Bajororszagbol telepedett at
az erdélyi egyhazmegyébe Haynald Lajos piispoksége idején, 1861-ben. Elobb az
orsolyitak lelkésze, 1864 és 1893 kozott a Szent Ferenc-rendi ndvérek intézetének
igazgatoja volt. Ot kovette Bilinszky Lajos — 1940-ig.

A 19. szazad utolsé évtizedében valdsagos iskola-miihellyé alakitottak a
névérek a nagyszebeni tanintézetet. Hat tagozatos iskolahalézatot hoztak létre:
népiskoldjukat 6t tanerdssé fejlesztették ki*’ (1); 1890-ben — Lonhart Ferenc piispok
parancsara — felallitottak a felsé lany-népfdiskolat (2), s ezaltal nyolcosztalyuva lett
a lanyiskola. 1904-ben e két tagozatot polgdri lanyiskolava szervezték at.*® 1894-
ben megnyitottak az 6vodat (3); a millenium évében, 1896-ban, piispoki*’, valamint

3 BILINSZKY, 45.

24 BILINSZKY, 46-49.

2 BILINSZKY, 4 ndi szerzetesek miikédése Erdélyben, 530.

26 BILINSZKY, 57—66.

27 1874-ben 3 tanerds lett az addig 2 tanerds népiskola, 1879-ben mér 5 tanerds. 4 ndi szerzetesek
miikodése Erdélyben, uo.

A 2940-1904. sz. plispoki rendelet értelmében a népfdiskola V. és VI. osztalya és a fels6 lany
népiskola I. és II. osztalya alakul at polgari lanyiskolava.

% Gyulafehérvari Erseki Levéltar (tovabbiakban: GyEL.), 2512-1896. sz.
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vallas- és kozoktatasi minisztériumi®® jovahagyassal felallitottak Erdély egyik
legaldasosabb intézményét, a bentlakassal ellatott elemi tanitoképzét (4). 1914-ben
Mailath piispdk az intézetben létrehozta a felsé nép- és polgari iskolai tanito-
képzat! (5), amelyet az akkori illetékes allami szervek is jovahagytak.”> Ez a
tagozat nem milkddhetett sokaig, 1925-ben a roman taniigyi szervek betiltottak.
1921-ben, az impériumvaltast kovetd évben, az erdélyi plispok felallitotta a felsd
kereskedelmi lanyiskolat® (6).

Kelléképpen fel sem tudjuk mérni, mekkora aldast jelentett Erdélynek a
nagyszebeni iskolarendszer. Megalakulasanak els6 pillanatatol kezdve az intézet a
szegény, elhagyatott és arva gyermekek tanitasat, felnevelését biztositotta. Ugyan-
akkor szazaknak nyujtott lehet6séget népiskolai tanitdi oklevél megszerzésére —
nemcsak ndvéreknek, hanem szegény sorsu lanyoknak is. A két vilaghaboru kozott a
szebeni tanitoképz6 volt az egyetlen romai katolikus tanitoképz6 Erdélyben.** Hadd
idézziik most a piispoki jovahagyas dokumentumat, amelybdl kittinik, hogy Lonhart
piispdk mar az indulasnal felmérte a tanitoképzé fontossagat: ,,Oszinte Grommel és
megelégedéssel vettem tudomasul, hogy nagyszebeni tan- és neveldintézetiiket egy
romai katolikus tanitoképezde felallitisaval és berendezésével Ohajtjak — hazank
ezeréves fennallasanak drvendetes emlékére — kibSviteni s mintegy betetdzni. Orven-
dek ezen elhatarozasuknak azért, mert ha a névérek keze alatt egy jol berendezett,
kiprobalt tanerdkkel ellatott noképezde létesiilhet, ezzel egyhazmegyémnek egy
régbta érzett és érzékenyen fajlalt sziikséglete fog ohajunkkal megfeleld kielégitést
nyerni [...] Azért is fOpasztori joghatosagomnal fogva, — melyet az 1868. 38. tc. 13.
§-a is elismer — ezennel elhatdrozom és engedélyezem, hogy a Szent Ferenc-rendi
Novérek Nagyszeben Jozsefvarosi intézetiikben romai katolikus tanitoképezdét —
bennlakassal — allittassanak. [...] Mid6én ezen nagyhordereji intézkedést teszem, a
szent és Uidvos kezdeményezésre Isten szent kegyelmét és segedelmét lelkembdl
leesdem és arra fopasztori legszivesebb aldasomat kiterjesztem [...]"°

Ennek a csodalatos iskolarendszernek kifejlesztése nem ment zdkkend-
mentesen. Az anyagi nehézségeket feliilmultak az allami szervek — az egyhazat
mindenben visszaszoritani akard liberalis magyar, majd a roman vallas- ¢és
kozoktatasi minisztériumok — akadékoskodasai. A németajku tanitondvéreknek a
nyelvi nehézségek mellett sok esetben gondot jelentett a németorszagi oklevelek
honositdsa, s az elég gyakran megkovetelt tanképesitési vizsgak letétele.® Ezek
mellett a tanerdhiany jelentett szinte allandd problémat. Oka az volt, hogy Erdély-
szerte Ujabb ¢€s jabb fidkzardakat nyitottak, ahova szerzetesnovér-tanitokat voltak
kotelesek kiildeni az eloljarok a nagyszebeni anyahazbol.

0 49714-1896. sz.

3' GyEL. 4776-1914. sz.

A vallas- és kozoktatasi minisztérium 94028. szam alatt engedélyezte.

3 A pispok 1428-1921. szammal hagyta j6va, valamint a romén koézoktatdsi minisztérium
kolozsvari allamtitkarsaga10346 1921. szammal engedélyezte.

BILINSZKY, A néi szerzetesek mitkidése Erdélyben, 530-533.

33 GyEL. 2512-1896. jilius 24. sz.

BILINSZKY, 49-51.
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Ha a torténelem tavlatdbol vessziik szamba a mallersdorfi ferencrendi
névérek erdélyi letelepedési helyeit, nyugodtan megéallapithatjuk, hogy intézmé-
nyeik a katolicizmus valdsadgos védobastyai voltak. Nem a tombkatolikus varosokat
valasztottak ki munkateriiletiiknek, hanem a vallasi és nemzetiségi szempontbol is
kisebbségbe kertilt katolikus egyhazkozségeket, a perem-részeket. 40 év leforgasa
alatt elfoglaltdk a ma is ismert helyeiket, kiépitették fiokhazaikat. Intézeteikben
végzett munkajuk a vilag szemében nem volt szenzacids és latvanyos. Az iskolak
¢és korhazak falai kozott faradsagot nem ismeré modon, lelkiismeretesen dolgoztak.
Egyediil Isten dics6ségének szolgalata és embertarsaik boldogitasa vezérelte Oket.
Semmiféle babérra vagy kitlintetésre nem ahitoztak. Mégis volt résziik beldle.
Mayer Maria Petronella f6nknét Magyarorszag milleniumi évében a taniigy és a
betegapolas terén szerzett érdemeinek elismeréséiil Ferenc Jozsef apostoli kiraly
arany érdemkereszttel tiintette ki, melyet 1896. marcius 15-én nyujtott at részére
Szeben varmegye foispanja. 1900-ban Mailath G. Karoly piispok felterjesztésére
XIII. Led papa a Pro Ecclesia et Pontifice papai keresztet adomanyozta neki.’” A
fonokndnek adott kitiintetések az Erdélyben dolgozd minden ferences névérnek
szbltak. Mélto és igazsagos! Ennek kellett volna megismétlddnie 6tven év mulva
is, a kezdési éveket kovetd nagyobb horderejii és még intenzivebb munka utan, de
helyette a ,,toviskoronat” kaptak: zardaik, intézményeik elrablasat és a kiutasitast.
A Nagyszebenben 42 ndvérrel miikddo zarda és tanintézet 1949-ben egyik naprol a
masikra elveszitette szerzetesi jellegét. Tobben eltavoztak, a varosban maradt
apacak pedig kiilonféle foglalkozasokban wvallaltak munkat: betegapolasbol,
szoveésbol, fonasbol, kézimunkabol, zene- €s egyéb maganorak adasabol és mas
modon tengették életiiket.*®

Miel6tt ezt a korszakot felidéznénk, roviden tekintsiik at a Szent Csaladrol
elnevezett szegény ferences névérek erdélyi fiokhazainak torténetét.

A szebeni ferences névérek elsé kirajzasi helye egy Szeben-kozeli szasz
lutheranus falu, Holczmdny volt, ahol mar Haynald Lajos piispdksége idején tobben
katolizaltak. Az egyhazkodzség buzgd papja, Meisser Vince, mindent elkdvetett
azért, hogy a katolikus iskolat a névérek vegyék at. Otéves kiizdelme meghozta az
eredményt, Fogarasy plispok végre engedett. Holzmanyban harom névér negyven
évig (1877-1917) vezette az iskolat.”

Par év mulva, 1885-ben, a hdtszegiek plébanosa (Weber Béla) ostromolta
kéréseivel a nagyszebeni hazat és a megyéspiispokot. El is érte a céljat: 1887-ben a
ferencrendi névérek atvették a hatszegi Szent Erzsébetrdl elnevezett lanyiskola
vezetését, ahol Hatszeg és kornyéke ifjusagat tanitottak. A kotelezd targyak
tanitasa mellett kiilonds gondot forditottak a kézimunka- és zeneoktatasra. Mailath
piispok kiilon odafigyelt a hatszegi intézetre, 1909-ben maganpénztarabol kibdvi-

37" A papai kitiintetést Pal Istvan apat-kanonok (késébb: Udvarhelyi féesperes-plébanos) névnapjan,

majus 31-én nyujtotta at.
A prov. f6ndkné (Lehmeier M. Elberta) 1949. 4prilis 18-dn kelt 292. szdmu jelentése Marton
Aron piispoknek.

3 BILINSZKY, 149-150.
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tette és restaurdltatta a névérek lakasat és az iskolat.* 1941-ben Marton Aron
gyulafehérvari piispdk jovoltabol az intézet arvahazzal is kiboviilt. Ennek 1étesi-
tését foképpen két dolog indokolta: Eszak-Erdély Magyarorszaghoz csatolasaval a
katolikus arvahazak is atkeriiltek, de a dél-erdélyi arvaknak is sziikségiikk volt
otthonra; masodsorban pedig Hatszegen kevés volt az iskolas gyermek, s fél6 volt,
hogy az allami hatosdgok az eldirt Iétszam hidnya miatt bezarjadk a katolikus
iskolat. Ezért hatdrozott ugy Marton Aron, hogy a bentlakas egy részébdl sajat
koltségén arvahazat 1étesit tiz arva elemi iskolas lanyka részére.*' Igy valt Hatszeg
igazi szorvanykozpontta, még ha rovid idore is, de a legnehezebb iddszakban, az
1948-as allamositasig. Ekkor a helyi hatosdgok és a kommunista part helyi
képvisel6i az intézetben allami korhazat rendeztek be. 1949-ben négy névér maradt
Hatszegen, akik a plébaniatol bérbe vett f6ldon kertészkedtek, és kézimunkazasbol
éltek.

A Zsil-volgyi banyavidék varosainak egyhazkozségi és polgari vezetoi
allhatatos zorgetéssel és kopogtatassal hamar célt értek el. 1887-t6] a ferencrendi
ndvérek a petrozsényi banyésztarsulat korhazaban végeztek betegapolast, majd 1911-
tol a banyahivatal korhazaban is. 1888-t6l a petrozsényi banyasztarsulat lanyiskolajat
is vezették. Lonhart pilispdk eleinte idegenkedve fogadta a ndvérek petrozsényi
iskola-vezetését, mert félt attol, hogy az Gjabb tanitond elvonassal onmagat teszi
tonkre a nagyszebeni hdz. De a sziikség miatt engedett. A banyasz-gyerekek
vallaserkolcsi nevelését elsddleges feladatnak tekintette. A ndvérek altal vezetett
petrozsényi iskola egy id6 utan képtelen volt minden jelentkez6 gyermeket
befogadni. Mivel az intézmény bovitése érdekében vagy 1j iskola épitése érdekében
a banyatarsulat nem tett semmit, a ndvérek nem nézhették tétleniil annyi artatlan
lanyka kilatastalan helyzetét, cselekvésre hataroztak el magukat. Arra kérték Lonhart
piispdkot, allitson fel egy romai katolikus iskolat, ahova befogadhatjak a sok szegény
gyermeket. Anyahazuk tamogatasaval a névérek megvettek egy alkalmas telket, és
felépitették az iskolat. 1893-ban koltéztek be 0j otthonukba.* Az erdélyi plispok
rendelete alapjan* még abban az évben megnyitottak a hatosztaly( katolikus elemi
lanyiskolat, melynek utolsd két osztalyat késdbb — 1905-ben* — atszervezték, és
felallitottdk a négyosztalyt polgari lanyiskolat is. A ndvérek internatust is
berendeztek.*® Ezen kiviill a varos jarvanykorhdzaban is vallaltak szolgalatot. Az
1948-as kilakoltatasig felvallalt munkateriileteiken hiiségesen helytalltak. Ekkor jott
a hidegzuhany: a petrozsényi varosi hatosdg 1948. karacsonyan 17 névért
Széaszvarosra, a ferencrendi baratok kolostoraba koltoztetett.*’

40 BILINSZKY, A4 néi szerzetesek miikidése Erdélyben, 534.

1 GyEL, 1682-1941. sz.

42 A'prov. fénoknd 1949. aprilis 18-an kelt 292. szami jelentése Marton Aron piispoknek.
# BILINSZKY, A4 néi szerzetesek miikidése Erdélyben, 535.

* GyEL. 3841-1893. sz.

4 A'piispoki hatosag 3980-1905. sz. rendelete alapjan.

4 BILINSZKY, 151-155.

47 A prov. fénoknd 1949. aprilis 18-an kelt 292. szami jelentése Marton Aron piispoknek.
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Petrozsény mellett Lupény is igényt tartott a novérek szolgalatara. A
banyatarsulati korhazban 20 évig, 1897-1916 kozott, majd az allami korhazban a
feloszlatasig tevékenykedtek. A feloszlatas utan a 16 ndvérbdl tizenketté maradt, és
vallalta a korhazi szolgalatot.*

A banyavidék masik varosaban, Vulkdnban 1910-t6] kezdték el a korhazi
szolgalatot, és 1948-ig végezték azt.* Helyzetiikr6l a kovetkez6képpen szamoltak
be 1949. augusztus 1-jén: ,,Eletmodunk, munkaeré hidnyaban még nem rendszeres.
Civilben miikédiink. Klauztrank megfelel6 lakas hianyaban csak részben van.”

Meég rovidebb ideig (1898 és 1905 kozott) apoltak a betegeket a ndvérek a
Kiskiikiillé varmegye kdzpontjdban, Dicsészentmdrtonban épitett 0j kdzkorhazban.

Erdély iparosod6 varosainak f&papjai is versengeni kezdtek a 19. szazad
végén a nemes ligyet szolgald szerzetesndvérek megtelepitéséért. Ebbe kicsit bele-
jatszott Fogarasy Mihaly végrendelete is, mely szerint hagyatékanak 1/8-ad részét
Brasso, Marosvasarhely és Beszterce koziil az a varos kapja, amelyik legeloszor
tudja kimutatni, hogy egyhazkozségének a fenti hagyaték hozzaadasaval van
elegendd célpénze egy, a szerzetesndvérek altal vezetett romai katolikus lanyneveld
intézet mitkodtetéséhez. A nemes versenybdl 1889-ben Marosvasarhely keriilt ki
gyoztesen.”' Kovacs Ferenc apat-plébanos megkapta a plispok hagyatékat, és 1892-re
mar elkészitette az 0j lanyneveld zardaiskolat. Tanitondvérekért a nagyszebeni
ferences kozponthoz fordult. Mint altalaban, most is a legnagyobb nehézséget a
tanitondvérek hidnya jelentette. A szebeni haz viszont meghozta az aldozatot: négy
tanitondjét adta oda a vasarhelyi iskolanak, akik 1893. augusztus 31-én kezdték el a
munkat. EI6bb a négyosztalyos elemi iskolat €s a négy fels6 osztalyos polgari iskolat
vezették, majd 1907-t6l az internatust is. Ebben a protestans jellegli varosban igazi
apostolok voltak a Sancta Maria Lanyneveld Intézet szerzetesn6éi. Az iskola tanitasi
nyelve magyar volt és az is maradt az 1918-as impériumvaltas utan is, azzal a
kiilonbséggel, hogy ezutan a roman nemzeti targyakat itt is roman nyelven kellett
oktatni. A tanitonévérek kotelesek voltak roman nyelvbdl vizsgat tenni és az 0 allam
taniigyi térvényeihez alkalmazkodni.® A nemzeti tirgyak tanitasat vilagi taner6k
bevonasaval oldottdk meg. Miutan az iskola megfelelt az 1925-6s maganoktatasi
torvény elvardsainak, az elemi® és a polgari lanygimnazium is elnyerte a
nyilvanossagi jogot, ez utdbbi pedig atmindsiilt kozépiskolai tagozatta.™ Iskolaikat a
varosbol és kornyékérdl szarmazé masvallasu tanuldk is rendszeresen latogattak
(1920-ig roméan nemzetiségiiek is). Altalanos vélemény volt az egyhaziak korében,
hogy a Sancta Maria Intézet Marosvasarhely egyik legaldasosabb intézménye.”

48
49
50
51
52

A prov. f6n6knd 1949. aprilis 18-an kelt 292. szam jelentése Marton Aron piispdknek.
BILINSZKY, A4 néi szerzetesek miikidése Erdélyben, 539.

GyEL, mallersdorfi hagyaték doboza.

BILINSZKY, 4 ndi szerzetesek miikodése Erdélyben, 535.

BILINSZKY, 4 ndi szerzetesek miikédése Erdélyben, 536.; ud. i. m. 155-157.

> 512-1931/479, 11. 23. szém alatt.

>4 100-1928/108622 XI. 24. szim alatt

% GyEL, Mallersdorfi hagyaték doboza, A marosvdsdarhelyi , Sancta Maria” Rom. Kat.
Leanynevel6-Intézet torténete, Kézirat.
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1948-ban viszont itt is megszint a tanitéi munka, de Vasarhely mégis a
szerzetesndvéreket egybefogd kozpontta fejlodott ki a kommunizmus idején. Ehhez
hozzéjarult az is, hogy a kolozsvari egyetemi klinika magyar részlege Kolozsvarrol
Marosvasarhelyre koltozott. Az itt dolgozo valldsos orvosprofesszorok nagyon
ragaszkodtak a lelkiismeretes ndvérekhez, szolgalatukat az allambiztonsagi szervek
hallgatolagos tudomasul vétele mellett vették igénybe. A romaniai szerzetesrendek
felszamolasanak évében 29-en (fogalmas ndvérek, ujoncok és jeldltek) nyertek
munkahelyet az egyetemi klinikan; a tobbiek kézimunkabol és német nyelvorak
dijabol tengették az életiiket.

A brassoi egyhazkozség, bar nem nyerte el a felkinalt hagyatékot, mégsem
hagyott fel a lanyneveld intézet felallitasanak tervével. Sikeriilt telket és hazat
vasarolnia, ahova nagyszebeni ndévéreket kért. Mivel kezdetben nem kaphatott
tanitonévéreket, betegapold névéreket telepitett le. Igy 1895-t6l négy éven at
maganhazakhoz kijarva csak betegapolassal foglalkoztak. 1899-t61 a ndvérek
atvették az egyhazkozség elemi iskoldjanak felsébb osztalyait, majd 1901-ben az
intézményt polgari iskolava alakitottak. 1909-ben mar haztartasi tanfolyamot is
inditottak, de az minddssze csak hat évig folytatta tevékenységét. A rendszer-
valtaskor egyéves kereskedelmi tanfolyamot szerveztek, a hatésdgok két év mulva
betiltottak. A tanitason kiviil a névérek magan-zenedrakat is adtak a novendé-
keknek, a cselédlanyokkal pedig kiilon foglalkoztak. A két vilaghdborti kozott,
illetve a rend feloszlatasaig Brassoban a négyosztilyos elemi iskolat és a
négyosztalyos polgari iskolat vezették.”® Az egyhazkozséggel kotott szerzédésiiket
1941-ben megujitottak, belefoglalva egy jovoben inditandé 6voda iranyitasat is.”’
Munkajukat megzavarta a masodik vilaghabora. Lehmeier M. Elberta tartomanyi
fénoknd Marton Aron megyéspiispoknek azt irta, hogy a névérek ,,a bombazasok
miatt vidékre szeretnének menekiilni”. Erdemes idézni a piispok valaszabol:
,ismer0sok meghivasat nem ajanlom [...], amennyiben mégis volnanak félénk
ndvérek, helyezkedjenek el a tomosi novéreknél.”® Aztan eljottek a nehezebb
napok is. 1949-ig a zardaban — amelyikhez ,,nagyon ragaszkodtak” — maradhatott a
htisz névér, a taniligyi hatésagok eleinte nem zavartak el oket, de végiil is el kell
hagyniuk otthonukat.”

A 19. szazad utolso évében (1899. szeptember 20-an) harminc névér vette
at a kolozsvari egyetemi klinikan a betegapolasi szolgalatot és fél évszazadon
keresztiil végezték aldasos tevékenységiiket. Eppen letelepedésiik 50. évforduléjan
bantak el veliik drasztikus modon az allami hatésagok emberei. Megrendité Nagy
Margit jonc-mesternd beszamoldja. A renddrség 1949. januar 23-an 18 ujoncot
kiutasitott a varosbol. A Pasteur utca 5. szdm alatti hazukat felleltaroztdk. A
névéreket napokon keresztiil vallattak, bortonbiintetéssel fenyegették, titkos leadot,
amerikai konzervet és dollart kerestek naluk, s végiil — ahogyan irja Margit névér —

56

- BILINSZKY, 4 ndi szerzetesek miikédése Erdélyben, 536-537.; u6. i. m. 158-162.

280-1941. febr. 3. szimmal ko6tott Szerz8dés Lehmeier M. Elberta tartoméanyféndknd €s Vasvari
Aladar f8esperes-plébanos kozott, in: GyEL, mallersdorfi hagyaték doboza.

% GyEL, 839-1944. aprilis 21. sz.

3 Aprov. f6n6kn6 1949. aprilis 18-4n kelt 292. szamu jelentése Marton Aron piispoknek.
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Haugusztus 20-an a szd legszorosabb értelmében kitettek az utcara és bezartak
utanam a kaput.” Tiz végrehajtd jelent meg, és mindent hagyniuk kellett. ,,A
személyes dolgok koziil mindenki csak a ruha- és dgynemiijét vihette, a tobbit
mind elvették.” Szeptember elsejére a novicia-mesterndnek sikeriilt visszatérnie
elrabolt zardajukhoz, s ,.elszorult a szivem latva a pusztitast — irja. Az egész hazbol
csak a négy falat hagytdk, meg azt is megrongalva mindenhol. Bokaig jartunk a
szemétben. A kapolnaban kiiitotték az ablakokat. Butorokat, edényeket, egy szoval
mindent elvittek. A kertben ledontdtték a keresztet és a lourdesi barlangot. A
méhes helyére egy hatalmas WC-ét épitettek, a kapolnabol halét csinaltak.”®

Az elso vilaghaboru idején (1915. augusztus 25-1 kezdéssel) vallaltak el a
ferences novérek a sepsiszentgyorgyi Sancta Maria Lanyarvahaz és NevelGintézet
vezetését. Itt az iskolandvérek mindent megtettek, hogy az intézmény ,,a keriiletben
az elsd, legjobb hirii iskola maradjon. Ezért agyondolgoztak magukat” — olvas-
hatjuk az 1939-es vizitator észrevételeib6l.®' 1942-ben bévitették munkakoriiket. A
kolozsvari piispoki helytartosaggal szerzodést kotve, az alapitd levél 14. pontja
értelmében a Ferences Kongregacio kotelezte magat arra, hogy gondoskodik a
lanyarvahaz, a polgari lanyiskola, lany népiskola és d6voda, valamint a lany-
bentlakas mitkodtetésér6l.”” Munkdjukat 1948-ban kénytelenek voltak abbahagyni.
Zardajukbol a taniigyi hatosag rendeletére 1949. februar 22-én a varosi hatosag
rabokkal lakoltatta ki a ndvéreket az egyhazkozség hittantermébe és a plébania
kaplanszobajaba. A 14-b6él hatan maradtak, egyhazkozségi munkat, hitoktatast,
kantorkodast, kézimunkat vallaltak.

A mallersdorfi szerzetes ndvérek nemes munkaja ismertté valt az erdélyi
egyhdazmegye hataran kiviil is, aldozatvallalasukrol Szilagysomlyo és Nagyvarad is
tanuskodik. Szilagysomlyon 1899-t61 az egyhazkdzség elemi iskoldjat, az inter-
natust, és 1909-t6l a polgari lanyiskolat vezették. Nagyvaradon 1902-t6l a Szent
Jozsefrdl elnevezett internatusban, majd a papneveldében vallaltak a hazi teendok
végzését, 1903-t0l pedig a Sztraroveszky Alapitvany altal miikodtetett gyermek-
korhazban vették at az apolasi munkat.®

A szilagysomlyo6i tizenegy névér a taniigyi hatésag rendeletére 1948.
december 31-én kikoltozni kényszeriilt az intézetb6l. Nagyvaradon eldbb
internatusi €s papneveldei munkateriiletiik szamolodott fel. 1948. szeptember 1-én
kellett abbahagyniuk az internatus vezetését, de atkoltdzhettek az allami korhazba,
ahol a vezet6ség megengedte, hogy egylitt dolgozzanak betegapold ndvértar-
saikkal. A szemindrium allami betiltdsa miatt a papi szeminariumbol is kila-
koltattak 6ket, és a Kanonok-soron kaptak egy szobat.

% GyEL, mallersdorfi hagyaték doboza, Nagy M. Margit névér 1949. oktdber 23-an kelt

Osszefoglalja. Kézirat. )
Macalik Gy6z6 vizitator Gyulafehérvaron, 1939. jonius 12-én kelt jelentése, in: GyEL,
mallersdorfi hagyaték doboza. )

V6. Az 1942. évben kotott Szerzodés, in: GyEL, mallersdorfi hagyaték doboza.

BILINSZKY, 4 ndi szerzetesek miikodése Erdélyben, 538. .

A prov. fonoknd 1949. aprilis 18-an kelt 292. szamu jelentése Marton Aron piispoknek.
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Gyergyoszentmiklosra valo letelepedésiik 1947-ben valosult meg, itt a Csiki
Magénjavak tulajdonat képez6 Sebészeti Korhazban vallaltak betegapolast.”® Az
allamositas kovetkeztében a Benedek M. Kriszosztoma tartomanyi fénoknd és dr.
Széava Janos korhazi féorvos altal alairt szerz6dés egy év millva érvényét vesztette,
de két ndvér — allami alkalmazottként — apol6i szolgalatban maradhatott.%

Amint lattuk, a fiockhazakban — minden nehézség ellenére — Istennek tetsz6
modon, eredményesen munkalkodtak a ferences novérek. Egyiitt éltek és
szenvedtek Erdély népével. Kongregacidjukat sem keriilte el ennek a régionak sok
impériumvaltasa, s az azokkal jaré bonyodalmak.

Az elso vilaghaborat kovetd nagy valtozas nem hagyta érintetlentil az erdélyi
Szent Ferenc-rendi ndvérek intézményeit, és altalaban az egész szerzetet. Helyiikon
maradtak és mégis uj allamba keriiltek. Kiilon romaniai kirendeltségli tartomanyba
kellett szervezddniiik — az 1923-as alkotmany és 1927-es konkordatumnak megfe-
leléen. Szamos félreértés szarmazott ebbdl. Mailath plispdk szomortian irta a
fonoknének: ,,Az anyahaz nem értett meg. En nem akarom a névéreket az anyahéztol
elszakitani; o6hajom, hogy a szoros kapcsolat az anyahaz és ndvérek kozott
fennmaradjon. Eppen csak annyit akarok tenni, amennyit a nehéz koriilmények
parancsololag kdvetelnek, hogy tovabbi zavartalan miikddésiink biztositva legyen. Itt
minden egyes névérre sziikség van, inkabb, mint valaha.”® Végiil az arra hivatatott
szervekkel (a mallersdorfi anyahazzal és a regensburgi plispokséggel) egyetértésben —
allami kivanalomra — 1étrejott Romaniaban a ferencrendi névérek 6nallo provincigja. A
plispokség 310/1924. szamu leirataban jelezte a fonoknonek a provincia létrejottét.
,Ertesitem, hogy a regensburgi piispok trral és az anyahézzal folytatott targyaldsok
alapjan a Roménidban levé 0Ossze Szent Ferenc-rendi névérek onalld provinciat
alkotnak az én kozvetlen fohatosagom alatt. Ezen provincia tartomanyi fonokngjévé
Egelhardt M. Agapita petrozsényi fondkné neveztetett ki [...] A provincia plispoki
biztosava a superiort megilletd jogkorrel dr. Bilinszky Lajos prépost, igazgatot
nevezem ki. A noviciatust jelenleg Petrozsényben allitottuk fel [...]"

A novérek iskolaikat is kénytelenek voltak atszervezni az 1ij roman
tanrendszernek megfeleléen. Az 1920-ig élvezett magyar allamsegély megsziinése
komoly anyagi gondot jelentett a felekezeti iskolaknak. Az iskolafenntartas
kotelezettsége az egyhazkdzségek hiveire harult, igy 1923-t6l sziikségessé valt a
hivek egyhdzi hozzajarulasanak bevezetése. 1920 utan a mallersdorfi ndvérek
néhany nemes kezdeményezése is halalra volt itélve (kereskedelmi és haztartasi
tanfolyamok stb.), nem bdvithették iskolahalozataikat, sot az addig kialakitott
intézményeiket sem tudtdk mind megtartani.

Intézményeiket elsdsorban az anyagi krizis viselte meg. A ndvérek
iskolainak miikddését biztositd tobb alapitvany vagyona is elveszett a hadi kdlcson
fizetése vagy a pénzbevaltds soran. De minden anyagi szegénység ellenére az

55 Piispoki jovahagyas: GyEL, 4081-1946. sz. )

6 A prov. f6ndknd 1949. 4prilis 18-an kelt 292. szdm jelentése Marton Aron piispoknek.
67" GyEL, 2800-1923. méjus 10. sz.

8 GyEL, 310-1924. januar 21. sz.
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eloljarok igen gyiimolcs6zoen szorgoskodtak. Bilinszky Lajos szebeni igazgatd
példaul az allami hatosagok altal kotelezett leltar elkészitésének felterjesztésekor
megjegyezte a plispokségnek: ,,a zardanak semmiféle betétje vagy értékpapirja
sincs [...] Intézetiink nehéz anyagi helyzete arra kényszerit, hogy alazattal kérjiik
Excellenciadat, méltoztassék benniinket ez évben is valamelyes statusi segélyben
részesiteni.”” Macalik Gy6z0 teologiai tanar, plispoki vizitator a megyéspiispoknek
beterjesztett jelentésében (1939-ben) mar dr. Bilinszky Lajos igazgatd iigyes
gazdalkodasarol ir: ,,€s mint mondjak: évenként kunyeralt a Statustol is pénzsegélyt
és kapott is tetemes dsszegeket.””

A Szent Csaladrol nevezett szegény ferences ndvérek életének és munkaja-
nak igazi, ,,egyhazi” megmérettetése 1939-ben tortént meg, ekkor az egész rendtarto-
mény szembesiilhetett hivatasukkal. A fiatal megyéspiispok, Marton Aron, vizitaciot
rendelt el,”" melyet dr. Macalik Gy6z6 teologiai tanar majustol szeptemberig el is
végzett. Erdemes beleolvasni abba a piispoki levélbe, amelyet a feldolgozott
hatalmas anyag utan a tartomanyfonoknonek irt: ,,Az irdsban és €10 szoval tett
jelentésekbdl 6rommel latom igazolva a Kongregacid iranti nagyrabecsiilésemet.
Aldozatos, szép munka az, amit a n6vérek a nevelés-oktatds terén és az irgalmassag
cselekedeteinek gyakorlasaban végeznek. Ezen munkénak erdforrdsa a sok buzgo
imadsag, a legméltosagosabb Oltariszentség allandod latogatasa, az igénytelenség és
Onmegtagadas, az Onatadasnak és a szent engedelmességnek gyakorlasa és az Isten
orszaga ligyeiért valo buzgosag, mely sokaknak lelkét ékesiti. Midén mindezekben
kitartasra €s eldorehaladasra buzditom, egyben biztositani kivanom, hogy minden
erOfeszitésiiket atyai joindulattal és segitd készséggel kisérem figyelemmel.”
Hatoldalas levelében a piispdk é€szrevételeit, intelmeit, hatarozott tanacsait adta az
eloljaroknak, névéreknek, novicidknak egyarant: ,,Kiilondsen nagy figyelem fordi-
tando az évi lelkigyakorlatokra, melyek megtartasa a lelkiéletet szolgdlja. [...]
Szeressenek foglalkozasaik utdn a visszavonultsag csondjében maradni, hogy
magukat a vilag karos hatasai eldl elzarjak. [...] Igyekezzenek az apostol intelme
szerint, egymas terhét viselvén, megel6zni egymast szeretetben. A megértd ¢€s
megbocsatd szeretet hianya bomlasztja a testvéri kozosséget.” A levél befejezod
mondatabdl is érezhetd, hogy a szentéletli piispok védelmébe vette a mallersdorfi
névéreket. ,Isten Orszaga érdekében végzendd tovabbi munkassagukra és az egész
tartomany felvirdgzasara szeretettel adom mindnyéajukra fépasztori aldasomat.””

A masodik bécsi dontés komoly nehézséget és kedélyeket felkavard
helyzetet teremtett. Eszak-Erdély tobb igen népes fiokhdza Magyarorszaghoz
keriilt, mig dél-erdélyi — nagyszebeni, brassoi, petrozsényi és a Zsil-volgyi —
fiokhazak Romaniaban maradtak. 1940 6szén Erdélyben valosagos népvandorlas
indult meg. A névérek dél-erdélyi iskolait a kiliresedés veszélye fenyegette. Elberta
tartoméanyi fénokné az év szeptemberében azt irta Mérton Aronnak, hogy ,,a mult

9 V5. a 141-es szamu, 1935. januar 12-én kelt felterjesztést.

70 GyEL, Mallersdorfi hagyaték doboza, 1941. aprilis 4-én kelt valasz.
m GyEL, 1362-1939. sz.
2 GyEL, 846-1940. marcius 7. sz.
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évben beirt ndvendékeknek legalabb 70-80%-a kikérte okmanyait [...] s igy
nagyon szomoru jové var a romaniai szerzetesndvérek kezén levd leany
kozépiskolakra.” A szerzetesek a brassoi haz kivételével tervbe vették Romaniaban
maradt hazaik felszamolasat. A tanitoképzot Nagyszebenbdl Kolozsvarra kivantak
atkoltoztetni, a nbi  kereskedelmi iskolat Désen, Szamosujvaron vagy
Szaszrégenben akartak elhelyezni. A polgari iskoladkat olyan helyekre akartak
atvinni (Csikszereda, Szaszrégen, Dés, Beszterce, Csikkarcfalva, Ditro), ahol volt
ugyan polgari iskola, de nem jelentettek volna konkurenciat mas szerzetesrendek
szamara. 8-10 elemi iskolat lettek volna képesek atvenni a Székelyfoldon
(Csikszeredaban, Gyergyoremetén, Ditroban, Szarhegyen, Farkaslakan, Lovétén,
Zetelakan, Csikkarcfalvan, Csikszentmartonban, s még mas kozségekben), és eset-
leg a szatmari és varadi egyhazmegyék teriiletén. A teljes atkoltdozést a ferences
eloljarok azért is szorgalmaztak a piispoknél, mivel ,,a jeldltek utanpotlasa eddig is
errél a vidékrol keriilt ki.”” Erre a nagy és komolyan atgondolt tervre Marton Aron
plspok megfontoltan és hatarozottan nemleges valaszt adott. Dontése szamunkra
még ma is meglepd. Egészében idézziik a Lehmeier M. Elberta tartomanyi fonok-
nének irt valaszat: ,,F. évi 57. sz. felterjesztésére a kovetkezoket kozlom: Az attele-
pités kérdésével jelen koriilmények kozott nem foglalkozhatom. Az egyhazme-
gyém teriiletén milkodé minden intézménynek, sajat érdekében is kotelessége,
hogy az elkoltozés tervével vald foglalkozas helyett miikddését a bekovetkezett
nehézségek ellenére megkezdje, kitartassal folytassa s ezzel hiveink megnyugta-
tasahoz hozzajaruljon. Miheztartas végett kozolnom kell azt is, hogy jelen tanév
folyaman egyetlen intézmény attelepitését sem engedélyezem.”™ A torténteket
utdlagosan mérlegelve megjegyezziik, hogy a pilispdki dontés profétai volt. Négy
év mulva, 1944-ben, Erdély foldje sulyos harcok szinterévé lett, a haborat lezard
parizsi béke pedig Erdély ujabb metamorfozisat (visszarendezddését) és a
kommunista diktatira berendezkedését hozta.

A masodik vilaghaborat a ndévérek zardai és intézményei viszonylag
szerencsésen atvészelték, ezért az 1946 augusztusaban Kolozsvarott tartott rendi
gytilésiikon elhataroztdk, hogy halaadé kilencedet tartanak: ,Atérezve az isteni
Gondviselés nagy josagat, a gyiilés elhatarozza, hogy szeptember 3—12 napjain a
Tartomany Osszes hazaiban halaado szent kilencedet tartunk, mivel a jo Isten a
habori nehéz napjaiban erdélyi tartomanyunk Osszes ndvéreit aranylag kevés
anyagi romlas mellett minden erkolcsi bajtdol megovta és az elmenekiilteket
szerencsésen hazasegitette.””” Elberta fénokné azt is kozolte a jelenlévd hazfo-
nokokkel, hogy az anyahaz eldljaroi o6rommel vették tudomasul a romaniai
tartomany wjjaszervez6dését. Marton Aron is jovahagyta a jovét tervezd gyiilésrél
készitett jegyzOkonyvet. ,,Megnyugtatdsomra és 6romomre szolgal, hogy a szerze-
tesi tarsulat eloljaroi kozos megbeszéléssel és hatdrozatokkal igyekeznek a jelen

I GyEL, mallersdorfi hagyaték, 57-1940. szeptember 18. sz. felterjesztés.

i GyEL, 2681-1940. szeptember 26. sz.
7 GyEL, mallersdorfi hagyaték doboza, 34-1946. sz. JegyzOkonyv az 1946 augusztus 16-18-an
Kolozsvaron tartott rendtartomanyi gyilésrol.
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viszonyok kovetkeztében egyes hazakba beszivargott fegyelmi lazultsagot
orvosolni a szerzetesi tarsulat szabalyai és egyhdzhatdsagi rendelkezések szerint. A
jo elhatarozasok minél pontosabb és teljesebb megvalodsitasara szeretettel adom
fépasztori aldasomat a tartomany minden tagjara” — irta.”

A haborat kovetd idészakban a névérek az anyagi nehézségek ellenére
szép terveket szbttek. Tizenhat rendhazban szerettek volna élni és Joseph Nardini
szellemében apostolkodni. Ez vilaglik ki 1946. augusztus 16—18-i kolozsvari rend-
tartomanyi gytlésiik jegyzokonyvének zard soraibdl is: ,,Tartomanyhazunk lakoi-
nak élete az els6 évben rendalapitonk szegénységéhez hasonlithato: a hosszu tél
kemény hidegével és a hianyos élelem az onmegtagadas és a vezeklés legszebb
aldozatainak gyakorlasara vezették ra jeloltjeinket és Gjoncainkat. A jovo érdeké-
ben azonban még sem szabad a kovetkezd évet bizonytalansagra épiteniink.
Biztosak vagyunk abban, hogy 0Osszes rendhazaink minden ndvére megérti a
helyzetet, készséges lemondassal hozzajarul, hogy az annyira sziikséges utanpotlast
biztosithassuk (ti. legnagyobb koltséggel jart az Gjonchaz fenntartasa, M. J. meg-
jegyzése). Egyben alkalma nyilik a szent szegénység ferences szellemil gyakorla-
sdhoz és megérti, hogy minél kevesebbre van sziikségiink, annal hasonlébbak
vagyunk az Istenhez, akinek semmire sincs sziiksége.””’

A nemes célok, nagy remények, Oszinte, j6 szandékok 1948-ban egyik
percrél a masikra elillantak. ,,Hossza és kemény té1” kezdddott el. Mig az aprilisi
Romén Alkotmany megkérddjelezte a szerzetesrendek 1étét, az allamositasok és az
augusztus 3. és 4-i iskolai és kultusztorvények pedig végleg megpecsételtek
sorsukat. Pilispokeink még reméltek a demokratikus targyalasokban, és az
Alkotmény biztositotta ,,vallisszabadsagban.” Marton Aron az iskoldk és korhazak
allamositasa utan is a szerzetesi élet szabalyos kereteinek megtartasaban remény-
kedett. Ezért irta 1948 novemberében a fonOkndnek: ,,Tisztelendé ndévéreimnek
kiilonleges és kifejezett engedélyem nélkiil nem szabad levetniiik sajatos szerzetesi
ruhdjukat, sem azon barmi valtoztatast eszkdzolnilik. Ezen szigoru tilalmam a
barmely korhazakban 4apoldi vagy egyéb szolgalatot teljesitdé ndvérekre is
vonatkozik. Altaldban csak akkor és ott szabad névéreknek barming szolgalatot és
megbizast vallalniuk vagy folytatniuk, amikor sajatos szerzetesi ruhdjuk viselése és
szerzetesi életmddjuk folytatasa kelldképpen biztositva van.”” Az allami hatosagok
pedig kotelezték a szerzetesruha letételét. Tudjuk, hogy az erdszakkal szemben mar
nem lehetett védekezni. 1949-ben minden nem-ortodox szerzetesnévérnek, barhol
miikddott is Romaniaban, le kellett vetnie a habitust — még a gyulafehérvari papi
szeminariumban dolgozo6 névéreknek is.”

1949 vizvalasztd lett a romaniai katolikus szerzetesek életében. Fajdalmas
idoszak kezd6dott el. A németorszagi névérek hazamentek, a megyéspiispokoket és
szamos egyhazi személyt bortonbe zartak, a ndvérek szétszorodtak. Dicséretben és

7° GyEL, 2947-1946. szeptember 11. sz.
n GyEL, mallersdorfi hagyaték doboza, 34-1946. sz.
8 GyEL, 2600-1948. november 29. sz.
7 V&. LENARDA N&vér: Konyhai szolgdlat a gyulafehérvari Teoldgidn, in: Jubileumi Emlékkonyv,
(szerk. Marton J.), Gyulafehérvar, 2003, 127—-129.
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elismerésben nem részesiiltek. Vagy igen? Marton Aron piispokké szentelésének 10.
évfordulojan korlevélben a szerzetesrendekhez is fordult: ,,Ez alkalommal meg
akarom koszonni kiilon is a szerzetesrendek és kongregaciok hiiségét. A koriilmé-
nyek nehéz probatételre szolitottak dket. Vizsgazniuk kellett a szerzetesi fegyelembdl
és az Egyhazhoz val6 hiiségbdl. Es a vizsgat dicséretesen kidllottak. Egyetlen névér
sem lett hiitlen. Biiszkék vagyunk rajuk, s koszonjiik, hogy hiiségiikkel, fegyelme-
zettségiikkel, és a megprobaltatasok bator vallalasaval mindnyéjunknak példat
adtak.” Hat kell-e ennél szebb elismerés?

A mallersdorfi ferences névérek nem tintek el, csak szétszorodtak
Erdélyben. Zarda nélkiil, szerzetesi ruha nélkiil, buvopatakocska modjan tovabb
¢ltek, atvészelték az iildoztetések 40 esztendejét. Erdsitették a csiiggedt lelkeket,
imadkoztak és apoltak a papi hivatasokat. Akik tehették és egy kis lehetdségiik
adodott, ellatogattak a mallersdorfi anyahazba. Ott egy par napra jra felvették a
szerzetesi habitust, fényképet készittettek, hogy hazajove itthon fiatal ismero-
seiknek megmutassak: voltak és vannak!

Végiil hadd idézziik fel az 1864-ben Erdélybe érkezett kis ndvércsoport
utddainak 85 év utani kényszerli tdvozasat. A tartomanyi fonoknd 1949. aprilis 17-
én kelt korlevelébdl idézek:

,Aprilis 26-an indulnak anyahazunkba késziild névéreink. Atérezziik a
valas nehézségeit. [...] Nem tagadhatjuk, hogy nekiink, kik itt maradunk szintén
mély nyomokat hagy lelkiinkben ez a tdvozas, hisz német anyanyelvii testvére-
inknek halas szeretettel tartozunk azért az onfelaldozé és kitartd munkaért, amit
néplink érdekében a betegek mellett, a gyermeknevelésben vagy szeminari-
umokban kifejtettek. [...] Térjenek haza azzal a tudattal, hogy kotelességiiket
teljesitették s csak a maris nehéz, naprol-napra sulyosbodd koriilmények miatt kell
megvalniuk munkahelyiikt6l. Mi is megdrizziik tavozoé testvéreink emlékét, s arra
kérjiik, hogy az otthoni oltarok elétt se feledkezzenek meg rolunk. [...] Egyben
kérjiik, tolmacsoljak anyahazi eldljardinknak is halas koszonetiinket mindazért a
sok joért, amit 85 éven keresztiil itteni hazaink érdekében kifejtettek s kérjiik, ha
j6v6 koriilményei megengedik, engedjék vissza a még visszatérni vagyokat. [...]"%
— A remélt ,.koriilmény” jo negyven év mulva kdvetkezett be. 1991-ben a Szent
Csaladrol elnevezett szegény ferences ndvérek ismét visszatelepiiltek Székely-
udvarhelyre. Innen kirajozva, a tarsadalmi lehetéségeknek megfelelden, ma
els6sorban  Oregotthonok  (Székelyudvarhely, Csikszépviz, Kézdiszentlélek)
vezetésére vallalkoznak.

8 GyEL, mallersdorfi hagyaték doboza.
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Seminary of Hungarian University Students of Kolozsvar. The border-
changes after Trianon have brought the closure of the Hungarian University
in Kolozsvar, and as a consequence at the beginning many Hungarian young
people studied in Hungary. However, the accreditation of the degrees of those
who have returned was a very complicated procedure. Thus (partly this is
why) gradually more and more young people rather chose to study in
Romanian. Amongst those who remained in Transylvania on the other hand,
there was a general feeling of uncertainty: where and how would they be able
to practice their profession after graduation? The common regulation of the
Hungarian churches attempted to help this situation by appointing Lajos
Gyorgy as director of studies for Hungarian university and college students of
Kolozsvér in autumn, 1928. It was under his direction that the Seminary of
Hungarian University Students of Kolozsvar and the Supervisory Committee,
overseeing the former’s activities, was established. This Committee proposed
a work program in order to complement and deepen vocational training,
besides caring for social and educational needs of the students. Particular
attention was paid to the preparation and professional education (covering
material not included in the university syllabus) of young teachers at the start
of their carrier. Lajos Gyorgy invited the best lecturers to give a wide variety
of lectures and seminars. During these meetings materials used within the
university curricullum was discussed and complemented with particular
Hungarian references; hence supplementing the students’ lack of knowledge
of national heritage.

Ebben a szeminariumban nem tomegnevelésrol van szo,

mert arra hianyzanak a modjaink, hanem arra torekednénk,

hogy a vezetésre alkalmas elemet képezziik ki, amely nyomunkba
léphessen a magyar kulturhagyomany apolasaban és fenntartasaban.
Gyorgy Lajos’

A trianoni hatarmodosulds utan a tovabbtanulni vagyd erdélyi magyar
diakok szamara a magyarorszagi egyetemek, illetve a romaniai magyar teologiai
féiskolak vagy a roman egyetemek maradtak. Mivel a magyarorszagi diplomak
elfogadtatasa (is) bonyolult procedirat jelentett, sokan felvallaltdk inkabb a roman
nyelven valo tanuldst, igy lassan megjelentek a magyar didkok a kolozsvari

' A szerzd a BBTE Rémai Katolikus Teolégia Karanak doktorandusza, a Keresztény Szé katolikus

havilap munkatarsa.

GYORGY Lajos, Jelentés a kolozsvari Szemindriumrdl. Az 1934. november 27-i, budapesti
keltezésli kézirat megtalalhatd a Gyulafehérvari Erseki és Fokaptalani Levéltarban (a
tovabbiakban GYEFKL), Gyorgy Lajos — rendezés alatt allo — személyi hagyatékaban.
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egyetemen.’ Szamuk egyre nétt: 1919 és 1929 kozott évenként atlagosan 461
magyar hallgaté tanult a varos romanna lett egyetemén.* A nehéz jelen és a
kilatastalan jovO miatt azonban a bizonytalansag és a talajvesztettség érzése is
jellemzdé volt az Erdélyben maradt fiatalok korében. Az 1912-ben tanari, majd
doktori oklevelet szerzett, az évek soran tobbfelé tanarkodo, lapot szerkesztd és
tudomanyos tevékenységet folytaté Gyorgy Lajos felismerve a Kolozsvaron tanulo
magyar ifjusdg tanulmanyi iranyitasanak sziikségességét 1927 februarjaban
javaslatot tett az erdélyi torténelmi egyhazak vezetdinek a kérdés orvoslasara.
Felvetése a magyar értelmiség utanpotlasara €s jovojének biztositasara iranyult. 4
magyar tudomdnyossag és a magyar tanarképzés jelenlegi helyzete és feladatai
Erdélyben cimmel tanulmanyt szerkesztett’, melyben alapos helyzetképet festett,
felvazolta a feladatokat és megoldasi javaslatokat fogalmazott meg. Levezette,
hogy a kiméletlen romanositas kényszeritette a bomlas allapotdba a korabban
magas szinvonalon all6 erdélyi magyar kozeépiskolai oktatast, s ennek kovet-
keztében a magyar diakok rendkiviil fogyatékos magyar nemzeti ismeretanyaggal
keriiltek az egyetemekre.® Ilyenképpen pedig még a magyar szakos tanarjeldltek
mennyiségileg és mindségileg is sokkal szerényebb ismeretanyaggal kezdték — a
csupan harom évesre redukalt — egyetemi tanulméanyaikat, mint amire tudoma-
nyosan €piteni lehetett volna. Raadasul a kolozsvari magyar nyelvi és irodalmi
tanszéken minddsszesen egy tanar mitkodott, akitél képtelenség volt elvarni, hogy
a harom év alatt a tudomanyos modszerekbe is bevezesse tanitvanyait. A roman
nyelvi egyetemi oktatds esetében pedig semmilyen magyar vonatkozasu
ismeretszerzésre nem nyilott lehetdség. Ezek utan teljesen érthetd Gyorgy Lajos
elkeseredett hangi megjegyzése: ,,Tanarjeloltjeink nemcsak specidlis tudomany-
szakuk miivelésére nem nyernek kell§ felszereltséget, hanem természetesen arra
nézve sem kapnak semmi iranyitast, Gtbaigazitast és tudomanyos modszert, hogy
mik Erdélyben a tudomany specialis magyar feladatai, s azokat hogyan kellene
feldolgozni. Ha ezen valamiképpen mi magunk nem segitiink, néhany esztendd
mulva teljesen elhalkul Erdélyben a magyar tudomany szava és szellemileg is
rendkiviil alarendelt helyzetbe keriiliink. Hasonloképpen sivar a kép, ha a magyar

Az egyetemre a hatalomvaltozas utan sokaig alig iratkozott be magyar hallgatd. Aki beiratkozott,
azt gorbe szemmel nézték a romanok, a magyar tarsadalom pedig szintén gyanakvassal fogadta:
ezek a didkok olyannak tiintek fel, mint a tisztviseld, aki letette a hiiségeskiit. Ennek a téves
felfogasnak a kovetkezménye az, hogy a magyar ifjusdg nagy része Budapestre ment tanulni, s
mivel diplomajat Romaniadban nem ismerték el, tobbnyire Magyarorszagon volt kénytelen
letelepedni. A habortban elesettek utan tehat ujabb fiatal évjaratokat veszitett el Erdély s az igy
kihullé6 mintegy tizenét korosztaly mély szakadékot tdmasztott oregek és fiatalok kozott” — irta
Mikoé Imre 1941-ben. (MIKO Imre, Huszonkét év, Budapest, 1941, 188.)

Lasd a mellékleteket.

Az 1927. februar 12-i, kolozsvari keltezésii tanulmany kézirata megtalalhato GYORGY Lajos
GYEFKL-ban 6rz6tt személyi hagyatékaban.

Az allami elemi iskolak roman nyelviiek voltak, a felekezetiekben is erdltették a roman nyelv
tanitasat. A kozépiskola alsé tagozatan a magyar nyelvet ugyanannyi 6raban tanultdk a magyar
gyermekek, mint a roman nyelvet. Az érettségi vizsga targyai kozott azonban nem szerepelt a
magyar nyelv és irodalom, igy az Osszefoglalo ismétlés, frissités is elmaradt. A torténelem és a
foldrajz oktatasaban pedig teljesen mellézve voltak a nemzeti vonatkozasu témak.
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értelmiségi osztalyunk jovojére gondolunk. Erdély jovo magyar orvosai, jogaszai,
gyogyszerészei stb. a magyar nemzeti szellemii miiveltség és Ontudat hianyos-
sagaval 1épnek az életbe, ahol majd az erdélyi magyarsag jovdjének iranyitasa var
rajuk politikai, kozgazdasagi és kulturdlis téren. Tanulmanyuk modszere és
képzettségiik sziik kore nem biztositéka a jovonknek.”” A 15 oldalas tanulmany
utolsd részében a kérdés megolddsdhoz egy tudomanyos intézet és egy — a
budapesti Eotvos-kollégiumhoz hasonld — foiskolai internatus létesitésére tett rovid
javaslatot.® Tervének beny(jtasa utan Gyorgy Lajos masfél évre (1927. marcius —
1928. november kozott) németorszagi tanulmanyutra tavozott, ahol az
irodalomtorténeti kutatasok mellett a kisebbségi helyzet feladatainak és a fdiskolai
ifjusdg nevelésének tanulmanyozasaval foglalkozott.” Hazatérése utan, 1928
novemberében, a romai katolikus, a reformatus és az unitarius egyhazi féhatosagok
kozosen megbiztak a kolozsvari magyar egyetemi hallgatok tanulmanyi tigyének
megszervezésével és igazgatasaval.'® Ekkor alakult meg a Kolozsvari Magyar
Egyetemi Hallgatok Szeminariuma, melynek életét az altala vezetett Tanulmadnyi és
Feliigyel6 Bizottsag szervezte és iranyitotta. A bizottsag a didkok nevelése és
szakképzésiik kiegészitése, elmélyitése mellett szocidlis gondjaik enyhitését és
tanulmanyi feltételeik javitasat is felvallalta. Az 1929 oktoberében alakult Tanul-
manyi és Feliigyeld Bizottsagnak 18 tagja volt: taniigyi referensei és internatusi
feliigyel6i altal képviseletet kapott mind a harom egyhaz, az Orszagos Magyar
Part, a Diaksegélyezd Bizottsag, s az egyetemi ifjlisaggal szorosabb kapcsolatban
allo vezetdk is. Az ifjusag ¢€letének erkolcesi, tanulmanyi és szocialis kérdéseirdl
minden honapban gyiiléseken értekezett a vezetdség, és jegyzokonyveit, javaslatait
rendszeresen megkiildte mindhdrom felekezet vezetdinek is. A Tanulmanyi és
Feliigyel6 Bizottsag félévente dontott a kiillonféle adomanyokbol, segélyekbdl és
rendezvények jovedelmébdl begylilt Osszeg felhasznalasarol. A raszoruld didkok
segélyezésénél didkmegbizottak tanacsat is kikérték, s az anyagi és tanulmanyi
helyzet elemzése mellett kiilon vizsga elé Aallitottdk az Osztondijra jeloltet.

GYORGY Lajos, 4 magyar tudomanyossag és a magyar tandrképzés jelenlegi helyzete és feladatai
Erdélyben. Kézirat, 1927. februar 12-i, kolozsvari keltezéssel. (GYEFKL)

A Gyorgy Lajos — végiil is meg nem valosult — tudomanyos intézeti tervéhez hasonl6 projektet
dolgozott ki késdbb Venczel Jozsef is, Collegium Transilvanicum cimmel. (lasd: VENCZEL Jozsef,
Collegium Transilvanicum, in: Erdélyi Iskola, Kolozsvér 1935/36. 5-6. sz. 305-310.)

1935. éaprilis 11-i, budapesti keltezésti onéletrajzaban (GYEFKL, Gyorgy Lajos—személyi
hagyaték) Gyorgy Lajos megemliti, hogy ,az erdélyi és magyarorszagi vezetokkel Ossze-
kottetésben bizalmas természetii nemzeti szolgalatokat” végzett, és ennek elismeréseként a
magyar miniszterelndkség timogatasaval utazhatott németorszagi tanulmanyutra.

A magyar egyetemi ifjusag jelen helyzetével s az erdélyi magyar intelligencia jovéjével torédé
illetékes tényezOk belattak, hogy nem elég csupan az ifjusdg anyagi tamogatasa és szocialis
bajainak enyhitése, hanem elsérangti fontos érdek a lelki iranyitasa és szellemi vezetése is. Ezért a
harom magyar egyhaz ko6z0s megallapodasaval dr. Gyorgy Lajos 1928 szeptemberében
kineveztetett a kolozsvari magyar egyetemi és foiskolai hallgatok tanulmanyi igazgatodjava s
megbizatott egy olyan tanulmanyi rendszer kidolgozasaval, mely az ifjisagot egyetemi palyajan
segiti és szellemi sziikségleteiben tdmogatja” — olvashatd a Kolozsvari Magyar Egyetemi
Hallgatok Szeminariuma és Feliigyeld Bizottsaga 1930. majus 21-én keltezett — az Orszagos
Magyar Part részére osszeallitott — jelentésében. (GYEFKL, Gyorgy Lajos-hagyaték)
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Ugyancsak a Tanulmanyi €s Feliigyelo Bizottsag tett javaslatot az egyhazaknak a
kiilfoldi 6sztondijak odaitélésére, és megszervezte a fiatal végzettek posztgradualis
tovabbképzését. A masodik tanulmanyi év végén az Orszagos Magyar Part részére
irt jelentésében Gyorgy Lajos beszamolt a katolikus Bathory-Apor Szemina-
riumban otthonra lelt, bArmely magyar felekezethez tartozé didk el6tt nyitva allo
KMEHSZ" els6 két évének tevékenységér6l. Az irasbol kitiinik, hogy a tanar-
jeloltek részére minden tantargybol rendszeresen korrepetald orakat szerveztek.
Ezeken a munkdjukkal tudomanyos szinten foglalkozd kolozsvari kozépiskolai
tanarok az egyetemi anyagot magyaraztak és megfeleld magyar vonatkozasokkal
egészitették ki azt. Az igényldk részére heti 3-3 oOraban teljesen ingyen francia,
német és roman nyelvii konverzacios orakat tartottak. Ezen tilmenden — az ifjusag
magyar ontudatanak nevelése céljaval — kiilonféle eldadasokat és szeminariumokat
szerveztek; targyaltak kisebbségi jogi kérdéseket, kisebbségi magyar kulturalis
feladatokat és gyakorlati tennivalokat vitattak meg. A magyar irodalom ¢és
torténelem oktatasara kiilon szemindrium keretén beliil keriilt sor, itt a hianyos
nemzeti miveltség potlasara nyilott lehetdség. — E tanulmanyi rendszer majdnem
megfelelt a Gyorgy Lajos németorszagi utazasa eldtt Osszeallitott tervezetében
szerepld ,,fOiskolai internatusnak”, azzal a kiilonbséggel, hogy ez az intézmény
nem biztositott bentlakast a didkok szamara. Gyorgy Lajos tehat nemcsak
elképzelte és megtervezte, de terve nyoman meg is valdsitotta a Kolozsvaron
tanuld magyar egyetemistak kiegészité képzését.

A tanulmanyi rendszer kiépitésével parhuzamosan — szintén ,,programjanak”
részeként — korszerli konyvtarat is berendezett és 1929. november 4-én meg is
nyitotta azt az egyetemi hallgatok szamara. A 16. szdzadban a jezsuitak altal alapitott
és az évszazadok soran tobb izben is megsemmisitett Lyceum-kdnyvtarat a Romai
Katolikus Status segitségével tette rendbe és rendezte be. A konyvtar korabban is a
felsGoktatas iigyét szolgalta, de az 1870-es évek elejétdl, az Egyetemi Konyvtar
megnyitasakor zart konyvtarra nyilvanitottak. Gyorgy Lajos késObb megirta e nagy
multd intézmény torténetét, tanulmanyanak 6todik fejezetében az atszervezési mun-
kalatokrdl is részletesen beszamol.? Az iigy nem volt zokkenémentes, hiszen a
korabeli konyvtar helyiségeit a katolikus f6gimnazium hasznalta, az Gjraszervezéshez
ezeket is fel kellett szabadittatni. Els6 lépésként a konyvtar két termében helyet
kapott igazgatoi €s titkari iroddk athelyezését kérte. Gyorgy Lajos mar kezdettdl
felvallalt a konyvtar kezelésével jar6 minden nemii felelsséget, és a rendbetétel
utani idoére dijtalan igazgatast igért. Bird Vencel iskolaigazgatd mégis nehezmé-
nyezte, hogy olyan személy vegye at a kdnyvtar vezetését, aki nem tartozik az iskola
tanari karahoz, és az emlitett irodak kikoltoztetését sem akarta.'> Hosszu targyalasok
soran végiil sikeriilt kompromisszumos megoldast talalni, és a meglévd helyisé-
gekben egy ,tanari” és egy — foképpen — egyetemi hallgatok altal hasznalt kdnyvtarat

11

b KMEHSZ = Kolozsvari Magyar Egyetemi Hallgatok Szeminariuma.

GYORGY Lajos, 4 kolozsvari romai katolikus Lyceum-kényvtar torténete (1579—-1948) — 140
oldalas gépirat sajat kézirat-hagyatékaban.

A Kkatolikus fogimnazium igazgatdja és tandrai is sajatjuknak tekintették a konyvtarat, holott az
egyetemi konyvtarként lett 1étrehozva és hossza idén keresztiil igy is miikodott.
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kialakitani. Ez a megoldas tobb évig miikodott, de a fogimnazium kozben folya-
matosan sajat 1étét latta veszélyben forogni az 0j kdnyvekkel, folydiratokkal ellatott
»egyetemi” konyvtar miatt, igy Gyorgy Lajosnak még az 1934-es formai elkiilonités
utan is gydzkddnie kellett az iskolat a nemes és semmilyen veszélyt nem hordozo
szandékrol. A Lyceum-konyvtarban kdzben valoban komoly munka folyt, errdl a
katolikus egyetemistak igy cikkeztek az Erdélyi Tudositd egyik, altaluk szerkesztett
szamaban: ,Nemcsak a katolikus ifjusagnak, hanem altalaban minden magyar
foiskolai hallgatonak szorgalmasan latogatott munkahelye a kolozsvari romai kato-
likus fogimnazium foldszintjén hét terembdl allo Lyceum-konyvtar. [...] A konyvtar
paratlanul izléses ¢€s stilusszerii berendezésével nem rideg hely, hanem valbsagos
otthon, ahol 25 asztal mellett egyszerre mintegy 90 hallgatdé helyezkedhetik el.
Semmi mas nem vezeti a kdnyvtart, csupan az, hogy a hallgatok minél zavarta-
lanabbul és eredményesebben mélyedhessenek szaktanulmanyaikba és az érdeklédé-
stikhoz kozelallo onmiivelodési agakba. Kiilonosen fontos és potolhatatlan szerepet
tolt be a mai didk-nyomorasagban, amikor szegény ifjaknak meleg szobat, kellemes
vilagitast nyjt és hozzaférhetokké teszi szdmukra a maskiilonben nehezen megsze-
rezheté killonféle draga tankonyveket. A Lyceum-konyvtar tehat egyszersmind
szocialis intézmény is, amelynek aldasaiban a kolozsvari magyar fiskolai ifjlisag
megkiilonboztetés nélkiil részesiil.”'* Mar az indulaskor ott voltak a polcokon a
legsziikségesebb lexikalis, szépirodalmi és kiilonféle szakmiivek, az egyetemen
hasznalt tankdnyvek. A konyvtar 60 magyar és 20 roman és német nyelvii folyoiratot
jaratott, amelyeket a sziinid0 kivételével munka- és sziinnapokon is reggeltol estig
olvashattak a didkok. Az 1929-es megnyitas utan kiilonféle erdélyi és magyarorszagi
adoményokbol folyamatosan boviilt a konyvallomény, tiz év alatt kozel 10 ezer
kotettel novekedett a konyvtar." ,,Az olvasason és tanulason kiviil a szeminariumi és
szakdolgozataik elkészitésében is tamogatast nyernek itt a hallgatok. A nagy
latogatottsag mar magaban véve beszélé bizonyiték ez intézmény értékérdl és
jelentdségérél. A konyvtar olvasotermei, valamint a korrepetald orak és eldadasok
felekezeti kiilonbség nélkiil minden magyar egyetemi hallgato eldtt nyitva allanak™ —
jegyezte fel Gyorgy Lajos az emlitett 1930-as jelentésben. Az intézmény torténetét
leir6 tanulmanyéaban szamszerti adatokkal szolgal: 1929—-1940 kozott Osszesen 5442
hallgat6 iratkozott be a kdnyvtarba, ezek 227.964 latogatast tettek és 68.729 konyvet
olvastak. ,,Az 1929-1940 kozti nemzedék a megmondhatéja, hogy mit jelentett neki
a konyvtar, amely fényesen igazolta a kiilsd, belsé megujitasat és tanulmanyi célokra
nyilvanossa tételét. Természetesen nemcsak egyetemi hallgatok, hanem tanarok,
tudomanyos dolgozok és érdekldddk is szivesen latogattak™ — jegyzi meg odébb. A
Lyceum-konyvtar az Erdélyi Katolikus Akadémia, majd utoda, a Pazmany Tarsasag
felolvas6 iiléseinek is otthont biztositott, de az Erdélyi Muzeum-Egyesiilet
bolcsészeti szakosztalya is tartott benne szakiiléseket. Emlitést kivannak még a
Gyorgy Lajos munkajat segitd fiatalok: 1929-1932 kozott Venczel Jozsef, Kekel

4 Intézményeink, In Erdélyi Tudésité, Kolozsvéar 1932. 10. sz. 383.
5 Az 1948-as allamositasig 50 ezer kotete és 80 Gsnyomtatvanya és 350 darab 1711 eléttrdl
szarmaz6 konyve volt a Lyceum-konyvtarnak.
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Béla és Blédy Géza egyetemi hallgatok sajat idejiikbol aldoztak a konyvtar céljaira.
1935-ben Fodor Jolan egyetemi konyvtari tisztviselond, majd 1936-1940 kozott
Andrasofszky Janos egyetemi konyvtari tisztviseld kevés fizetés ellenében
tevékenykedett ott, Rimandczy Zsigmond nyugdijas tisztviseloként a laboransi
munkalatokat végezte a kezdetekt6l 1940-ig.

A Magyar Egyetemi Hallgatok Szeminariuma munkajanak eredményes-
ségét bizonyitja az a levél is, amelyet Frint Lajos evangélikus zsinatpresbiteri
szuperintendens irt az Egyetemi és Foiskolai Tanulmanyi Bizottsag elndkségének
1931-ben: ,,A mai kor a vajudas kora, de a kisebbségi foiskolai hallgatok jovébeni
munkajara a nemzetfenntartas és a nemzeti érziilet apoldsa, erdsitése tekintetében
az Onzetlenlil mikodé Nagytekintetli Bizottsagra sziikség van. Ezen sziikséget
lelkiismeretes, mindenre kiterjedd figyelemmel végzi.

A romaniai zsinatpresbiteri agostai hitvallasii egyhazkeriilet nevében
indittatva érzem magam arra, hogy a Nagytekintetii Bizottsagnak halas koszone-
temet fejezzem ki azon munkalkodasért, amelyet a magyar egyetemi és foiskolai
ifjisag nemzeti, vallasi és erkolesi nevelése koriil oly teljes Onzetlenséggel és
faradhatatlan buzgalommal végez.”'®

A harmadik tanulmanyi év zar6 értekezletén felvett jegyzokonyv 15 féle
szeminarium szervezésérol szamol be (magyar, francia, roman, német, latin és
gorog nyelvek, magyar torténelem, Erdély torténete, Erdély miivelddéstorténete,
foldrajz, asvany- és kdzettan, kémia, matematika, fizika, k6zgazdasag, népkultira),
valamint a magyar f6iskolasok sporttevékenységének ¢€s a cserkészetnek a
megszervezésérdl. A didkok szakmai felkészitését — tobbek kozott — a nyelvész
Cstiry Balint, a jogasz Balogh Artlr, a torténész Kelemen Lajos, a foldrajztudos
Xantus Janos vallalta; tanitvanyaik koziil az erdélyi tudomanynak és kozéletnek
olyan szakemberei keriiltek ki, mint a nyelvész Szabd T. Attila, a szociologus
Venczel Jozsef, az irodalmar Nagy Géza, a jogasz Miko Imre, a torténész Biro
Sandor. A Szeminarium hallgat6i koziil néhanyan oklevélmasolé gyakorlaton is
részt vettek az Erdélyi Muzeum-Egyesiilet levéltaraban, Kelemen Lajos egy
kolozsvari 6tvosmiivész miihelyébe vitte el hallgatosagat, Csiiry Balint pedig az
egyik didkkal (Szabo T. Attilaval, a késObbi egyetemi tanarral) nyelvészeti és
etnografiai kutatast végzett a moldvai magyarok korében.'”” A kozgazdasagi és
népnevelési szeminariumok a kisebbségi élet legsulyosabb kérdései felé iranyi-
tottak az ifjusag érdeklddését: az 1931-es egyetemi év soran tobb ifjusagi csoport
munkaprogramot dolgozott ki a nyari honapokra azzal a céllal, hogy Udvarhely ¢és
Csik megye magyar falvait bejarjak kulturalis, gazdasagi és népegészségiigyi
kérdések tanulmanyozasa céljabol.’® Az emlitett jegyz6konyv pontos jelentést hoz a

16 A levél teljes szovege megtalalhatd a Kolozsvari Magyar Egyetemi és Foiskolai Hallgatok

Tanulmanyi Feliigyel6 Bizottsiginak 1931. julius 3-i értekezletén késziilt jegyzSkonyvben.
(GYEFKL, Gyorgy Lajos-hagyaték.)

V6. ANTAL Arpad, Gydrgy Lajos életmiive, Erdélyi Tudomanyos Fiizetek, Kolozsvar 1992, 20-21.

A falu felé iranyuld kozszellem 1931-ben kezdett kialakulni a kolozsvari magyar egyetemi
hallgatok korében, foképpen az Erdélyi Fiatalok Falufiizeteinek, illetve az altaluk szervezett
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kolozsvari internatusokban (Bathory-Apor Szeminarium, reformatus €és az unitarius
kollégiumok internatusa) lakoé didkok helyzetérdl. Megéllapitja, hogy a jelzett
egyetemi évben a harom internatusban 287 egyetemi és fOiskolai hallgaté talalt
otthont (112 joghallgatd, 93 tanarjeldlt, 47 orvostanhallgatd, 9 gydgyszerész-
hallgatd, 16 kereskedelmi akadémiai hallgatd, 5 szépmiivészeti akadémiai hallgato,
3 zeneakadémiai hallgatd, 1 gazdasagi akadémiai hallgatd és egy rendkiviili
hallgatd), s a didkok 80%-a valamilyen anyagi tdimogatasban részesiilt az egyhazak
vagy a magyar allam részérél. — A harmadik tanulmanyi évet lezaro6 értekezleten a
vezetdség tagjai koziil négyen is (Bird Vencel, Gonczy Laszlo, Kelemen Lajos €s
Csifé Salamon) panaszkodtak arra, hogy a Székely Tarsasag késé estébe nyulod
zenés rendezvényei egész €v folyaman zavartak az emlitett internatusok rendjét és
nyugalmat, rombol6 hatast gyakorolva az emlitett intézményekben lako és tanulo
ifjusagra. ,,Az ottani vigalmi bizottsag élén olyan emberek allanak, akik erkolcsi
nevelésre nem is alkalmasak” — mondta Kelemen Lajos. Dr. Kristo Gyorgy
véleménye az volt, hogy ,,olyan tarsasaggal, amely bizonyos erkolcsi és nemzeti
szempontokat nem respektal, se személyi, se tarsasdgi kontaktust ne tartsanak
fenn”."” Ezek a megjegyzések is bizonyitjdk, hogy a képzési rendszer kiépitése
mellett a KMEHSZ-nek az erkdlcsi nevelésre is gondja volt.

Az egyetemi és fOiskolai hallgatok egy nagyobb vezetd csoportja az
1934/35-6s egyetemi év elején a kovetkezd — az intézmény hianypotld jellegét és
rendkiviili fontossagat domboritd6 — nyilatkozatot juttatta el a Szeminarium
Tanulmanyi Feliigyel6 Bizottsagahoz: ,Kiindulasunk a kultirmagyarsag maga-
sabbrendiiségébe vetett hitiink s az a felismerés, hogy a mi huszéves nemzedékiink,
az els6 kimondottan kisebbségi magyar nemzedék, miiveltség mégpedig elsdsorban
magyar miveltség dolgaban teljesen lemaradt mind a megel6z6 nemzedékek, mind
a mai magyarorszagi hiiszévesek miiveltségi szinvonalahoz képest. Ezt ugyan sok
minden magyarazza: 1. kdzépfoku oktatasunk, 2. a kultarkdzvélemény hianya, 3.
elszigeteltséglink a mai magyar miiveltség centrumatdl, 4. konyv- és folyoirat-
hiany. Ez a négy tényezo felsoroldsa azonban még nem vigasztal. Féként akkor,
amikor néhanyunknak alkalma volt bepillantani az uj magyar kultira termésébe és
lattuk a szakadékot, amely nemzedékiinket, az erdélyi magyar huszévesekét,
elvalasztja a kultirmagyarsag fogalmatol. Csak egynéhany jelenséget emlitiink
meg: 1. Kevés azoknak a szama, akik a magyar torténelmet teljes egészében, s
nemcsak a vilagtorténelmi tankdnyvek beiktatott fejezeteib6l ismerik, s alig vannak
olyanok, akik Szekfii é¢s Homan 0j magyar historiairasaval megismerkedhettek
volna; 2. Nemzedékiink magyar irodalmi ismerete alig terjed tul néhany néven,
konyvcimen, a korszakjelzo irodalomtorténeti fejezetcimek s a legtobbet emlegetett

faluszemindriumok hatdsara. A feltar6 munkaba hamarosan bekapcsolodtak az egyhazi ifjusagi
egyesiiletek is.

A Székelyek Kolozsvari Tarsasagat nemcsak az éjszakai mulatozasok szervezéséért marasztaltak
legelején a foiskolasok korében egyre tapasztalhatobb volt a vallasos elvek elmosddasa, ezért
elsdsorban a Székelyek Kolozsvari Tarsasdganak eldadédsait és az Erdélyi Fiatalok mozgalmat
tették feleldssé a vezetdk.
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magyar klasszikusok legtobbet emlegetett miiveinek részbeni vagy csak tartalmi
ismertetésénél; attekint6 irodalmi tudasrél, izlésrdl, irodalmi szellemrél nemzedé-
kiinkkel kapcsolatban nem igen beszélhetiink; a magyar irodalom és nyelv nem
élmény, hanem kizarolagosan tantargy nemzedékiink nagyobb szazaléka szemében;
3. A természettudomanyok korében fOiskolds tanarjeldltjeink sem a magyar
tudomanyossagot, sem pedig a magyar terminoldgiat nem ismerik, stb.

Ilyeneket s az ezekhez hasonlé megallapitasokat még hosszasan folytat-
hatnok. Mindezeknek a meglatasa €s beismerése Onkénteleniil azt a vagyat
ébresztette fel benniink, hogy lehetségeinkhez mérten és sajat eszkdzeinkkel
segitsiik oda nemzedékiinket, hogy részben legalabb beilleszkedhessék a kultir-
magyarsag fogalmaba s 6nnon életében megoldja azt a kirivo problémat, amelyet
Szekfli a trianoni hatarok kultirhatarokka valasaban jelol meg. Lehetdségeink és
eszkozeink erre vonatkozolag a Lyceum-konyvtarban és a tanulmanyi szemina-
riumokban adddnak. Csak ezek a tényezok segithetnek nagy kérdéseink
megkozelitésében.”?

A kovetkezd évek szeminariumi el6adasait a didksag altal megallapitott
hianyossagok szem elott tartdsaval szervezte a Tanulmanyokat Feliigyeld
Bizottsig. Am a felismert fogyatékossagok potlésara, javitdsara egyre szerényebb
anyagi keret allt rendelkezésre, errél tobbszor is emlitést tesz Gyorgy Lajos.
Személyi iratai kozott tobb koltségvetési tervezetet, javaslatot talalunk, ezek
budapesti keltezésiiek, és — bar sehol nem jelenik meg a géppel irott iveken — nagy
valoszinliség szerint a magyarorszagi ,.tamogato(k)nak™ (talan éppen a miniszter-
elnokségnek?) késziiltek.” A Lyceum-konyvtarban egyetlen személy (a reggel 8-
tol este 8-ig dolgozd laborans) kapott rendes fizetést, a két segédkonyvtaros
tiszteletdijban részesiilt; a Szeminarium eléadoi koziil csak a franciatanarnének
fizettek tiszteletdijat. Gyorgy Lajos igazgatd neve mellett is csak a ,tiszteletdij”
jelenik meg, s ahogyan az egyik ilyen jellegii irasabol kideriil, sokféle tevékeny-
ségéért ez volt az egyetlen jovedelemforrasa.> A magyarorszagi vezetéshez cimzett
levelekben, jelentésekben Gyorgy Lajos tobb alkalommal is ostorozza az egyhazi
hatosagokat, hogy sem iskolai, sem egyetemi szinten nem végeznek gondos
felméréseket a hiany- és a tulzsufolt szakokrdl, nem készitenek kovetkezetes
oktatasi terveket, nincs életképes stratégiajuk. ,,Szinte fizikai fajdalmat okoz latni,

20

0 Jelentés a kolozsvari Szemindriumrol. 1934. november 27. (GYEFKL, Gyorgy Lajos-hagyaték)

Az emlitett koltségvetési tervek a fiités-vilagitastol kezdve a fdiskolai palyazatokig minden
kiadast tartalmaznak, ebbdl kovetkezbleg a Szeminariumot és a konyvtart is (s6t, a katolikus
egyetemistdk Pedagogiai Szemindriumat is) csak magyarorszagi segélybdl tudtak mitkddtetni.

Az 1933. majus 27-i, szintén budapesti keltezésti koltségvetési javaslatahoz a kovetkez6 — sajat
helyzetére vonatkozo — megjegyzést csatolta: ,,Dr. Gyorgy Lajos megélhetésének egyediili forrasa
az az Osszeg, amelyet a Szeminarium koltségvetése biztosit szamara. Elég fontosnak latszo
teriileteken dolgozik. Egyrészt az egyetemi ifjusaggal foglalkozik, a konyvtart vezeti, a
Pedagodgiai Szeminariumot iranyitja és intézi , masrészt minden tiszteletdij nélkiil az Erdélyi
Muzeumot szerkeszti €s a tudomanyos életet szervezi, tovabba tobb magyar koziigynek
szolgalataban all. Tiz év ota végzi e kiilonféle iranyt munkakat. Maganvagyonnal nem
rendelkezik, nyugdija biztositva nincs, ez utobbira a jelen koriilmények még kilatast sem
nytjtanak.” (GYEFKL)
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hogy mennyire hianyzik az egyhazi kormanyzatokbol a helyzethez igazodd okos
iskolapolitika. [...] Ha kétségtelen az, hogy a magyarsagnak sziiksége van erGs és
Ontudatos értelmiségi vezetOkre, az is bizonyos, hogy a foiskolai ifjusdg nevelé-
sével s foleg ontudatositasaval s egy olyan szellem kialakitasaval, amely a népi
érdekek szolgalatat a hivatasi tudathoz kapcsolja, tobbet és behatobban kellene
foglalkozni, mint ahogyan ma az torténik” — irja egy helyen.” Masutt az egyhazi
tamogatas ésszeritlenségét nehezményezte: ,,Csak sejtem, de nincs pozitiv tudoma-
som arrdl, hogy mekkora 6sszegek fordittatnak az értelmiségi nevelés céljaira. Azt
azonban részint tavolbol, részint kozvetleniil latom, hogy az egyetemi ifjusag
segélyezésében nincs semmiféle rendszer, foképpen a segélyezés nem all egy jol
atgondolt neveléspolitika szolgalataban.”*

Visszatérve a Kolozsvari Magyar Egyetemi Hallgatok Szeminadriumara
megjegyzendd, hogy sajat programjain tul az intézmény hozzajarult a felekezeti
ifjisagi egyesiiletek Onképzokori tevékenységének szervezéséhez is: egységes
munkatervet allitottak 0ssze €s az irodalmi és torténelmi eléadasokon tal a népi
miveltség megbecsiilésére is hangsulyt fektettek; minden 0Osszejovetelen kozos
népdal és balladatanulas volt. ,,Befelé ennek a mozgalomnak kettés a jelentOsége:
1. szolgélatot tesziink a kultirmagyarsagnak, mely egyetemes €s hatarok feletti, 2.
de szolgalatot tesziink erdélyi magyarsagunknak is, amennyiben maris Utban van a
huszéves nemzedéknek a miiveltségkivanas jegyében épitd jellegii belsé egysége”
— irta Gyorgy Lajos.”

A tobbszor idézett kéziratok tanusaga szerint a Kolozsvaron tanulé magyar
diakok szinvonalas (talan a legszinvonalasabb) miivelédési miithelye mogott egy
¢les latasu, tiszta gondolkodasu, a magyarsag ligye mellett mélységesen elhivatott
tanarember allott. Ezek ismeretében elmondhatd, hogy a Kolozsvari Magyar
Egyetemi Hallgatok Szeminariuma és a Lyceum-konyvtar Gyorgy Lajos sajat

crer

B Gybrgy Lajos észrevételei és javaslatai az erdélyi taniigyi €és nevelésiigyi kérdésekrdl — kézirat,

1937. jalius 12-1, budapesti keltezéssel. (GYEFKL)

A kolozsviri egyetemi és f8iskolai hallgatok szamarol készitett beszamol6 — kézirat, 1938. junius
4-ei, budapesti datummal. (GYEFKL) )

Jelentés a kolozsvari Szemindriumrol. 1934. november 27. (GYEFKL, Gyorgy Lajos-hagyaték)
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1. sz. melléklet?

A kolozsvari Tudoményegyetemen tanuld hallgatok megoszlasa vallasuk
szerint az 1918-1928 kozotti iddszakban

Egyetemi rém. . . gor. gor. ossze-
év kat. ref. ev. unit. 1r. kat. kel. sen

1918/1919 819 691 226 110 394 189 153 2582

1919/1920 &3 19 186 3 458 595 838 2182

1921/1922 130 52 75 8 555 625 984 2429

1922/1923 205 101 81 25 509 629 1028 2578

1923/1924 162 70 44 11 224 510 946 1967

1924/1925 219 100 71 9 158 527 1091 2175

1925/1926 224 120 87 25 150 690 1001 2297

1926/1927 313 156 103 32 182 710 1070 2 566

1927/1928 330 180 109 25 151 819 1118 2722

1923-1927

- 249 107 82 20 151 651 1045 2 305
évi atlag

26 A tablazatot a Magyar Kisebbség 1929/13. szama kozolte (489. oldal)
134



MUVELODESI MUHELY A KET VILAGHABORU KOZOTTI IDOBEN

2. sz. melléklet?”’

A kolozsvari magyar foiskolai és egyetemi hallgatok szama és megoszlasa
az 1932/33-as tanévben

e = | 2 lElee] S| 2| 8 |asld s

S s - () S| 88| 3% 3 SEIR =

s | £ =) ,g z 5 Elz 8 S = < Q2| 5=

%‘)E S| Z S |=* |8 GlS| o |2ENE

a karokon akadémiakon
Ab,sz. 647 | 499 | 148 | 189 | 85 | 109 | 178 | 17 49 9 7 4
szam

A kolozsvari magyar f6iskolai és egyetemi hallgatok vallas szerinti
megoszlasa az 1932/33-as tanévben

. . =
r —— = . B s
Fakultis “E| 2 | E| & |8E| & | ossze
vagy = =
- SEN
akadémia T
vallasuak
Joi absz. 97 65 20 5 2 B 189
g % | 51,39 | 34,48 | 10,69 | 224 | 120 100,66
Orvosi absz. 38 40 5 2 B B 85
% 44,71 | 47,05 | 5,88 2,36 100,00
Term.tud absz. 60 44 3 1 B B 109
B % 52,29 | 38,33 | 3,90 2,74 100,00
Bélesészeti absz. 76 86 12 B 1 2 178
% 42,70 | 48,31 6,75 2,74 1,12 100,00
Gyégysze | absz. 11 4 1 _ 2 1 17
-részeti % 64,70 | 23,52 | 5,89 1,12 5,89 100,00
Kereske- absz. 26 17 3 2 B 1 49
delmi % 53,07 | 34,69 | 6,12 4,08 2,04 100,00
Gazda- absz. 3 5 1 B B B 9
sagi % 33,25 | 55,25 | 11,50 100,00
Szépmii- absz. 1 5 1 _ _ _ 7
vészeti % 14,29 | 71,42 | 14,29 100,00
Zenemiiv absz. 1 2 1 B a B 4
: % 25,10 | 50,00 | 25,00 100,00
Osszesen absz. 313 268 47 10 5 4 647
% 48,38 | 41,43 | 7,24 1,55 0,78 0,62 100,00

2 A tablazatokat az Erdélyi Tudosito 1933/5, fiatalok altal szerkesztett szama kozolte (289-292.
old.).
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A kolozsvari egyetemi és foiskolai hallgatok megoszlasa lakhelyiik szerint

= :g = E 80 =
S E , @ % S :g 2 =
S iS o 2 = > = =} - o
2 5, 2 = = = = S 22 g
N = 22 L - = S 2
e S |®E| & | & = | §= g
Z 3 =8 | % |z 2
(z = O Q
lako féiskolai hallgaté
Absz. 113 199 193 123 5 3 11 647
% 16,89 | 29,72 | 28,79 | 17,98 | 0,74 | 0,43 5,45 100,00

A kolozsvari f6iskolai és egyetemi hallgatdk megoszlasa sziileik
foglalkozasa szerint

Onallo tékével

. g rendelkezi osztily Munkasosztaly Kozéposztaly
Fel < “ﬁ @ o0 =2 e« ﬁ
ecle- | = = 1 Qo @ - o | = R
kezetéoz % Egé@ = § =§ E 2 § 392-352‘; &
SN R |BEI=T S @ g S lE| g lESS2EE ~H
T2 2 |22y 20 3 2|z B |s<=|83
Ll 2 |BEL* S| 2| 2| 5 |g| 2 |~sSS2E
¢ Q| =] B e & B) E r=l-
l}((;rtn. 31336 | 7 | 15|14 | 47 | 10 | 36 | 1|179] 35| 25 |119| 51
Ref. (268 | 32 | 8 | 13 |11 |26 | 12| 13 | 1|177| 67 | 13 | 97 | 53
Unit. | 47 | 3 - | =13 6 | 4 2 |—-|321] 9 4 119 6
Evang| 10 | 1 - 1 - =] =1 -=1-16 1 2 3 3
Sords |- - -2 -|2|-|v]|-|t]-]2
Egyéb| 4 1 - | - 1 - =1 - 1-1]3 -1 -1 3 -

Ossz |647| 73 | 15 | 29 | 29 | 81 | 26 | 53 |2 |389| 112 45 [241 | 115
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3. sz. melléklet

Az egyetemi hallgatok statisztikaja 1919-1939 kozotti idészakban®

) ] Biilcs: nyelv | Mat. és Gybgy- | Ossze-
Tanév Jogi | Orvosi L6 term. SZerész sen Magyar
torténettud. tud.
karon
1919/20 | 2007 1504 - 161 121 3793 ?
1920/21 Evkényv nem jelent meg
1921/22 1197 828 238 132 52 2447 32
1922/23 1265 ? ? ? ? 1265 ?
1923/24 936 472 303 195 61 1967 ?
1924/25 967 524 404 214 66 2175 ?
1925/26 1073 577 489 218 - 2357 ?
1926/27 1185 622 527 220 - 2554 ?
1927/28 1147 509 578 355 152 2741 ?
1928/29 1079 646 709 455 132 3021 ?
1929/30 1519 767 735 625 111 3757 753
1930/31 1714 870 764 589 127 4064 842
1931/32 1691 955 684 463 331 4124 935
1932/33 1813 984 710 575 387% 4469 922
1933/34 1779 1048 691 554 - 4072 1127
1934/35 | 2184 | 1005 808 403 - 4400 945
1935/36 1827 956 570 337 - 3690 753
1936/37 1341 862 587 401 - 3191 570
1937/38 1321 895 582 357 - 3155 566
1938/39 | 2364 898 508 324 - 4094 553

2 A tablazatot Biré Sandor allitotta 6ssze. El6szor kézolve: az Erdély magyar egyeteme (az Erdélyi
Tudomanyos Intézet kiadasa, Kolozsvar 1941) c. kotetben. Ujra kozolve a Magyar Kisebbség
1997/3—4. szamaban. (127. oldal)

Ezzel az iskolaévvel megsziint a gyogyszerészképzés, amelyet Bukarestben dsszpontositottak.

A nagyvaradi jogakadémia megsziintetése, illetve bekebelezése eredményeként.
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PAPI £S SZERZETESI FEGYELEM
AZ 1848-AS EGYHAZMEGYEI ZSINAT TUKREBEN

TAMASI ZSOLT!

Ecclesiastic discipline after the diocesan synod from 1848. The events of
the revolution from 1848 deeply affected the situation of the Roman
Catholic Church in Transylvania, especially through three legislative acts
of the Parliament. The third law limited the right of the king to appoint the
Catholic bishops. This provoked the protest of the Church, which feared the
involvement of the liberal politicians in the nomination of the bishop. The
13™ law repealed the tithe. The liberal reformers and the Church reached a
noticeable compromise. The Church gave up the earlier prerogatives and
the liberal reformers accepted to ensure the financing of the Church,
assuming that the State would expropriate the possessions and incomes of
the Church. The 20™ act of law provided religious freedom and ensured the
equality of the confessions; this implied the fact that the Catholic Church
ceased to be a state religion. The law annulled the privileges of the Catholic
Church, but did not insure its autonomy, while the other churches
safeguarded their autonomy. The Church had to fight for decades many
other battles to obtain the right of self-government.

Az 1848-as forradalmi események elengedhetetleniil sziikségessé tették a
legfontosabb teenddk tisztdzasat az egyhazban. A tridenti zsinat eldirasa — évente
egyhazmegyei zsinaton tanacskozzon a piispok papjaival — a korabbi idékben nem
valosult meg. A forradalmi hangulat az Erdélyben megtartott tanacskozasok
jegyzokonyveibdl egyértelmien kicseng; s6t még érdekesebb, pezsgdbb képet
nyujtanak a targyaldsokrol az azokon késziilt friss feljegyzések, amelyeknek
csupan letisztazott valtozata a végleges jegyzOkonyv. Az emlitett targyalasok
bemutatasa soran ezért sem szoritkozhatunk csupan a végleges jegyzokonyvekre,
hiszen megfogalmazasuk torténete talan tobbet mondobb, mint maguk a végso
iratok. Az egyes kérdésekrol kiilon bizottsagok készitettek javaslatokat, amelyeket
a gyliléseken megyvitattak. A vitdk idonkénti hevességét éppen azok a levéltarban
rejtézkodo lapok jelzik, amelyek tele vannak athtizasokkal, beszurasokkal, lapszEli
megjegyzésekkel. Ezek az iratok a korabeli vagyakrol, problémakrél adhatnak
beszédes képet. Jelen tanulmany elsésorban a forradalmi hangulat szempontjabol
értékesitheti azt a nem csekély munkat, amelyet 1848 06szén a Kolozsvaron
Osszegyllt zsinati képviselok fejtettek ki. A zsinati tanacskozasok egy részében a
papi és szerzetesi fegyelemmel kapcsolatos kérdéseket vitattak meg. E
kérdéskorhoz tartozott a papképzéssel kapcsolatos elképzelések bemutatasa, illetve
a plébanosi vizsga, az athelyezések rendezésének kérdése is. A jelzett témak

' A szerz6 a BBTE Roémai Katolikus Teologia Kardnak doktorandusza, a Sapientia—EMTE-n

tanarsegéd.
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bemutatasa soran az idérendi sorrendet kovetjik, a kérdések megvitatasanak
sorrendjében ismertetjiik a véleményeket.

A reformkori orszaggytilések megkezdése ota egyre vilagosabba valt, hogy
a politikai jovot a radikalis liberalisok hatarozzak meg. A liberalizmus képvisel6i a
»haladas ellenségének” kikialtott egyhaz ellen tettek 1épéseket.” Ennek ellenére a
papok az Uj rendszerben a jozefinista idokbol még érvényben 1évé — szamukra
hatranyos — intézkedések elsoprésében reménykedtek.’ Erdekeik jobb érvényesitése
sziikségessé tette a kozos fellépést. Ennek szerves részét képezte a nemzeti zsinat
keretében torténd tanacskozas, aminek igénye koran megfogalmazodott. Elsoként
az esztergomi f6kaptalan kiildott szét korlevelet a plispokokhoz?, ebben ramutatva
arra, hogy fontosnak tartja a zsinat tartasat. Ehhez sziikséges volna az iiresen allo
plispdki székek, els6sorban a herceg-primasi szék betdltése, de addig is ,,mig ez
megtorténnék, az annak idejében, sziikség esetére mas egyhazmegyei fonok elnok-
sége alatt is megtartandé nemzeti zsinathoz sziikséges eldkésziiletiil, megyéjében
zsinatot Osszehivni méltoztassék; — mellyen a fonebb is elésorolt targyak irant
eldleges egyezkedés hozatvan a megyei papsag és fopasztora, valamint a clerus €s
hivok kozt is 1étre, az orszag katholicus lakossaganak, egy altalanos, €s valamennyi
plébaniaban korozott petitio aldirdsaval nyilvanitandd kozérzelmei is vilagossagra
hozassanak”. A konkrét tennivalok megbeszélése érdekében majus 18-an levelet
kiildtek szét. Ebben a gyulafehérvari egyhazmegye papjai ,,[...] plinkésd ho 20-an
reggeli 10 orara a mostani koriilményekben az egyhaz részérdl sziikséges teendok
feletti tanacskozas végett, a praeposti terembe Osszehivatnak” Kovacs Miklos
piispok altal.’ Ttt elhangzott nyilatkozataban a pilispok a zsinatok értékét hangsu-
lyozta. A hozzaszolasok utan hatarozatot hoztak, hogy zsinat tartdsa egyelore nem
lehetséges, de azért hogy az Unidé az egyhazmegyét késziiletleniil ne taldlja,
korlevélben az esperesek felszolittattak, hogy kezdjék el 6sszegylijteni az anyagot a
megyei zsinatra. Ennek megfeleléen Kovacs Miklés piispok korlevélben kozolte
egyhazmegyéje papjaival a zsinat tartasanak sziikségességét, ramutatva arra, hogy
amig az Unid nem valésul meg Erdélyben, zsinattartdsra nem kapnak fels6bb
engedélyt. Ennek ellenére a fehérvari papi gyilés hatarozata értelmében felszo-
litotta a papokat, hogy késziiljenek erre a tanacskozasra.” A korlevet még aznap,
majus 20-an, Szcitovszky Janos pécsi piispokot is tajékoztatta errdl.t

2 ADRIANYI Gabor, Piispokok kinevezése és elmozditasa 1848—1849-ben, in: Vigilia 1998/10, 722.

3 LuKAcs Lajos, A Vatikdn és Magyarorszdg 1846—1878. A bécsi apostoli nunciusok jelentései és

levelezése Magyarorszagrol, Budapest, Akadémiai, 1981, 44-45.

Gyulafehérvari Piispoki és Székeskaptalani Levéltar (tovabbiakban GyPSzKL), Fond: Piispoki

Iratok (tovabbiakban PI), cs. 15., d. 391. 687/1848. Az esztergomi kaptalani gyiilés hatarozata,

Esztergom, 1848. Majus 2.

> SAVAI Jénos, Zsinat és forradalom. Erdély, 1848./1849, Szeged, 1999. 159. Kovdcs Mikios

plispok tanacskozasra hivo levele a fehérvari papsaghoz, 1848. majus 18.

SAVAI i. m. 161-164. A gyulafehérvari kaptalan és tandarok részvételével tartott egyhazi tandcskozas

Jjegyzokonyve, Gyulafehérvar, 1848. mdjus 20.

7 'GyPSzKL, PI. 707/1848 Piispiki kirlevél az erdélyi egyhdzmegyéhez. 1848, mdjus. [20.]; SAVAI
i. m. 159-161.

8 GyPSzKL, PL 390. doboz, 2. cs. 703/1848. Kovdcs Miklés piispok levele a pécsi piispokhoz,
1848. majus 20.
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Az egyhazmegye keriileteib6l két nagyon gyors visszajelzés érkezett a
korlevélre. Majus 24-ei datummal iktattak a pilispokségen Gajzago Kristof belso-
szolnoki esperes levelét, amelyben keriiletének véleményét tolmacsolva siirgeti a
piispokot, hogy mielébb keritsen sort az egyhazmegyei zsinat Osszehivasara.’
Majus 27-én a gyergyoi foesperes beadvanya érkezett meg a piispoki fétanacshoz.
Ebbél kideriil, hogy 6 még nem olvasta a zsinatra valo késziilésrdl sz6l6 korlevelet,
de ennek ellenére a zsinat dsszehivasanak fontossagat hangstilyozza.

Az Unid létrejottével elharult az akadaly az egyhdzmegyei zsinat tartasa
el6l. A magyar orszaggytlésen sziiletett torvénycikket az Uniordl az erdélyi
orszaggyllés majus 30-an szavazta meg, a kirdly junius 10-én megerdsitette.
Szentesitésére julius 11-én Kkeriilt sor.” Szemere Bertalan az Uniérdl szo6lo
nyomtatott levelét jinius 14-én kiildte meg Kovacs Miklos piispoknek," de egy
nappal ezt megel6zéen Fogarasy Mihaly valasztott skodari pilispok mar ezt az
értesitést megtette. ,,Erdélynek egyesiilése megtorténvén, az erdélyi egyhazmegye
érdekei nem allnak tobbé elszigetelve a magyar egyhazétol, a kapocs mar
szorosabb leend”. Ugyanakkor — az Uni6 kdvetkezményeként — az erdélyi zsinat-
tartas eldl is eltlintek az akadalyok. Levelét targyunk szempontjabol fontos
részlettel folytatja: ,,Elsz0r is a plispokoknek itt Pesten és pedig sajat lakdsomon
tartott értekezleteirdl kivanom Excellentiddat tuddsitani. Meg kell jegyeznem, hogy
azok junius 1-s6jétdl 7-dikéig tartottak [...] a conferentidkban a plispokok elhata-
roztak a Nemzeti Zsinat megtartasat, €s pedig a megnyitasi napot szeptember 24-re
tették, helyiil Esztergomot valasztottdk. A targyakat kiszemelték, mikép az ide
csatolt mellékletben fel vannak jegyezve [...] A szeminariumokrol ugy gondolkoznak,
hogy mivel t6bbé a megyei szeminariumokat fenntartani nem lehet, négy vagy 6t
nagyobb szeminariumot fognak felallitani [...]""

Ezt kovetéen a tobbi magyarorszagi piispdk is megirta a nemzeti zsinat
tervezetét, €s mindannyian megkiildték a javasolt targyalasi pontok listajat is Kovacs
Miklos piispoknek. Az erdélyi piispok julius elsején irt korlevelében mar konkrétan
felszolitotta egyhazmegyéje papsagat, hogy késziiljon az egyhdzmegyei zsinatra.
Tanacsa a zsinat programbeszéde is lehetne: ,,egyszersmind atyailag figyelmeztetlek
benneteket: miszerint megemlékezvén hivatastokrdl €s a mostani nehéz idok koriil-
ményeirdl, el ne induljatok a vilag fiainak mindent 6sszezavarni kivano utan, hanem
a Szentlélek segitségiil hivasa, a régi egyhazi zsinatok munkdinak szorgalmas
forgatasa, a katolika egyhaz igényeinek szemmel tartdsa, és a koriilmények komoly
megfontoldsa utan oda iranyozzatok munkalataitok és véleményeiteket, hogy a
polgéri torvényeknek tiszteletbe tartdsa mellett, mindeniitt és mindenben az isten
dicsOsége, az egyhaz szilarditasa és az emberiség boldogitasa legyen f6 czélotok [...]""

SAVAIL i. m. 174-175. Gajzago Kristof Belsé Szolnoki esperes levele Kovaics Miklos piispokhoz,

1848. majus 24.

F. Kiss Erzsébet, Az 1848/1849-es magyar minisztériumok, Budapest, 1987. 164.

GyPSzKL, Pl. 857/1848. Szemere Bertalan nyomtatott kérlevele Magyarorszag és Erdély

egyesiilésérdl. 1848. junius 14.; Savaii. m. 198-199.

12 GyPSzKL, PI. 390. doboz, 3. cs. 990/1848 Fogarasy Mihdly vdlasztott piispok levele Kovdcs
Miklos erdélyi piispokhoz, 1848. junius 13.

13 GyPSzKL, PI. 873/1848 Kovdcs Mikiés 1848. julius I-én kelt kirlevele.
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A korlevél hatasara elkezdddtek a zsinati elokésziiletek az esperesi keriile-
tekben. Az ezekrdl késziilt jegyzokonyvek sorra érkeztek a pilispokségre, vazolva a
papsag elképzeléseit, esetenként tulflitott forradalmi reform-igényeit is. A kertileti
jegyzokonyvekben talalhatd vélemények nagyon gyakran egybecsengdek, szinte
azonos szofordulatokat hasznalnak. Ennek magyardzata abban talalhat6, hogy
egyrészt — kevés kivétellel — szinte azonos magatartast tantsitottak a keriiletek a
kikiildott keérdésekkel kapcsolatosan, masrészt, hogy a kolozs-dobokai keriilet
papsaga nagyon hamar elkésziilt javaslataval. Mar julius 2-an bekiildték a piispok-
ségre,' ahonnan az Osszes esperesi Keriiletnek megkiildték ennek kivonatat —
véleményezés végett.”” A tobbi esperesi keriilet jegyzOkonyvein késobbi keltezési
datumok jelennek meg'® (barcasagi dékanatus és sepsiszentmiklosi esperesi kertilet —
julius 20; fehérvari papsag, torda-aranyosi keriilet — julius 31; alcsiki és kaszonszéki
keriilet, banyavidéki keriilet, gyergyoi keriilet — augusztus 1; belsé-szolnoki keriilet —
augusztus 2; gyulafehérvari keriilet — augusztus 6; kézdi-orbai keriilet — augusztus 9;
szebeni és fogarasi keriilet — augusztus 10; marosszéki keriilet — augusztus 12;
felcsiki keriilet — augusztus 15; Keresztes Jozsef ferences rend féndke — augusztus
16; udvarhelyi keriilet — augusztus 17), jogosan feltételezhetd, hogy azok a kolozs-
dobokai javaslatokat is targyaltak. Ennek jelent6ségét a késobbiekben latni fogjuk.

Tekintve, hogy az egyhazjogi torvények szerint — megfelel rendszeresités
mellett — ilyen sok véleményt altalaban 3 napos egyhazmegyei zsinaton kellett
letargyalni, Kovacs Miklos plispok zsinati elokészitd bizottsag kinevezését tartotta
fontosnak. Dontését Keserii Mozessel — akit a késobbiekben e bizottsag elnokének
nevezett ki'” — mar jalius 31-én kelt levelében kozolte. Ebben kifejtette, hogy e
bizottsag célja a beérkezd javaslatok Osszesitése, s azok alapjan egy zsinati terv
kidolgozasa. E levélhez mellékelte ,,az éppen most vett egy kissé kiilonb6z6 zsinati
pontokat” is.'"® Ez azért jelentGs, mert el6szor 21 pontos javaslatot kiildtek meg
Kovacs Miklosnak, mig ekkor a 25 pontos javaslatra kiegészitett listat kiildték at.”
Ugyanakkor az egyhazmegyei zsinaton nem csak a magyarorszagi piispokdk altal
megszdvegezett pontokat targyaljadk, hanem az egyhazmegye sziikségleteinek
megfelelden mas kérdéseket is.

Az egyhazmegyei zsinat 1848. szeptember elsején nyilt meg. Gyakorlatilag
két nap alatt (szeptember 1-2.) targyalasra keriiltek a magyar plispoki kar altal
javasolt kérdések, illetve a ,koriilményeink €s az id6 kivanata szerént felmeriild
kérdések” is. Szeptember 4-ére, a zaronapra mar csak az epildogus maradt.

GyPSzKL, PI. 893/1848 Kedves Istvan foesperes megkiildi a kolozs-dobokai keriileti papsag
tandcskozasi jegyzokonyvet.

SAVAIL Janos, A székelyfoldi katolikus plébanidk levéltara. II. Documenta Missionaria I/II1.
Szeged, 1997. 273.

16" GyPSzKL, PI. 1010/1848 szam alatt iktatva.

SAVAL, Zsinat és forradalom, 310. Piispoki leirat Keserti Mozes kanonoknak, 1848. augusztus 3.

8 Uo. 278-279. Kovics Mikiés piispok levele Keserii Mézes kanonokhoz, Gyulafehérvir, 1848.
Julius 31.

Egyuttal e zsinat tanacskozasai alapjaul 25 szakasz bocsattatott ki. SZEREDY Jozsef, Egyhdzjog.
Kiilonés tekintettel a Magyar Szent Korona teriiletének egyhazi viszonyaira, valamint a keleti és
protesténs egyhdzakra. 1., Pécs, 1883 (tovabbiakban SZEREDY, I.) 258.§. 648.
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Az tinnepélyes megnyitast kovetéen megvaltoztattak a zsinati jegyzoket, s
néhany hozzaszolas utdn elkezdddott a tulajdonképpeni zsinati munka. A masodik
iilésnapon, szeptember 2-4n, olyan kérdések és allasfoglalasok hangzottak el,
amelyek miatt megkérdéjelezhetd volt, hogy a jogi kereteken beiil maradtiic a
zsinat. Els6sorban a masodik nap délutinja volt mozgalmas ilyen szempontbol.
Ekkor a forradalmi hangulat erételjesebben jelentkezett, feltortek a radikalisabb
megnyilvanulasok is.

Els6ként ,,az egyhazi cséd6knek® javadalom elnyerése iranyaba torténd
rendezése” keriilt sorra. A jelenlevok targyalasat a jegyzokonyv a kovetkezokben
rogziti: ,,a csddiilet nem partoltatik”. Pedig a tridenti zsinat*' eléggé egyértelmiien
eléirta ennek megtartasat. Ezért egyesek — a tridenti elSirds szellemében —
megtarthatonak vélték e ,,csddiiletet”, csupan a szamat redukaltak volna egyszeri
alkalomra. Forster Janos helyesen mutat ra, hogy ekkor, 1848-ban, alapos félreértés
tortént a kérdéssel kapcsolatosan. A zsinatolo atyak ugyanis félreértelmezték a
»csodiiletet”, amely gyakorlatilag zsinati vizsgat, mai fogalmainkkal élve plébanosi
vizsgat jelentett, s Osszekeverték azt a leendd lelkipasztorok teoldgiai tanulmanyait
lezard vizsgajaval. Igy a végleges jegyzOkonyv furcsa megoldast javasol: ,,a
theoldgiai tanulméanyok bévégezte utan, a lelkipasztorkodasra kimend novendékek,
a theologiai tanarok és az e végre kinevezendd ugynevezett zsinati vizsgalok altal a
plispoki szentszék eldtt megvizsgaltatni rendeltetnek™. Ez azonban csak az elméleti
ismeretek ellendrzését tette volna lehetdvé, marpedig a plébanosi vizsga célja a
gyakorlati lelkipasztori tudnivalok elsajatitasanak a felmérése is.* Az teljesen mas
kérdés, hogy — az addigi gyakorlattdl eltérden — ilyen vizsgélatok egyszeri alka-
lomra val6 csokkentése megnyugtatdan rendezte volna-e azt a problémat, amely
fennallt az 0j javadalom és a megiiriilt egyhazi hivatalok betdltése kapcsan. A
valasztmany ilyen szellemben készitette elé javaslatat, amelynek megvitatasa utan
a tervezett modszer mar nem kertilt be a jegyzOkonyvbe. Ezért — kevés kivétellel —
utélag athuztak a teljes valasztmanyi munkat, de szerencsére a levéltarban, a zsinati
dokumentumok k6zt megdrizték a tervezeteket,” igy lehet6ségiink van e javaslatot
is megismerni. Ebben kifejtik, hogy a papokat csak nagy sziikség esetén helyezzék
at, és féleg ne anyagi kérdés miatt torténjen az elmozditis.”* A méltanyossagot
ebben az esetben azaltal tartjak kieszkozolhetének, hogy az egyes plébaniak kozt
javadalom szempontjabol ne szembet(ind, hanem csak a munkahoz és faradsaghoz
mért ill6 killonbség 1étezzen. A valasztmanyi jegyzokonyv a plébanosi vizsgat
(concursus) sziikségesnek tartja, mégpedig a gyakorlat altal is igazolt formaban:

2 Megiiresedett egyhazi javadalmaknak és hivataloknak péalyazat itjan valo betoltésére képesitod

vizsga.
2L Cone. Trid. Sess. XXIV. c. 28. de reform.
22 FORSTER Janos, A piispokmegyei zsinat, Gyulafehérvar, Papp Gyorgy konyvsajtoja, 1907, 112—
121.
3 GyPSzKL, Fond: Egyhizmegyei zsinatok (tovébbiakban EZs), d. I. l/e. iktatoszam nélkiil.
Vélasztmanyi munkdlat azon zsinati targyakrdl, mellyekrdl készitendé megyezsinati munkalat a
pécsi nagyméltosagu piispok Urnak leszen bekiildendd.
Eredetileg a szovegben az is szerepelt, hogy athelyezésre minél ritkabban keriiljon sor, de ezt a
részt kihuztak, még a teljes szoveg kihtizasa eldtt.
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harom év segédlelkészi szolgalat utan lehet jelentkezni ilyen vizsgara, sikeres
letétele utan pedig plébaniai javadalomhoz és allomashoz lehet jutni, természetesen
a plispdk kinevezése folytan. Ez 6sszhangban allt a plispok szabad és teljeskor
adomanyozasi jogaval, az egyhazmegyéje teriiletén 1év0 egyhazi hivatalok
tekintetében; ugyanakkor a tridenti zsinat elGirdsaval is, amely kijelenti, hogy
»minden lelkészettel jaro allomas csak oly egyhazi személy altal, ki az eleve
megtartott csodiilet és vizsgalat nyoman arra alkalmasnak talaltatott, toltessék
be.”” A nagyobb javadalmak elnyerése esetére egy alaposabb, komolyabb vizsgat
iranyozna eld ez a valasztmanyi javaslat helyszinéiil: Gyulafehérvart, vagy
Csikszeredat jelolték ki. A vizsga elsdsorban a lelkipasztorkodasi és egyhdzjogi
ismeretek felmérését célozna meg. A valasztmany ilyen vizsgak letétele aldl
felmentést adna a lelkipasztorkodasban 6 évet letoltott papoknak, a teologiat és
filozofiat tanitd paptanaroknak, a kozéptanodai tanaroknak, amennyiben ezek
tanarkodasuk el6tt harom évet lelkipasztorkodasban toltdttek. A vizsga menetével
kapcsolatosan még azt is megfogalmaztak, hogy az irasban, s ne pedig szoban
torténjen. A tovabbi elvek kissé ellentmondanak az eldbbiekben ismertetetteknek.
Eddig ugyanis az egyszeri plébanosi vizsga sikeres letételére helyezték a hangsulyt,
a dokumentum tovabbi részleteiben pedig azt fejtegetik, hogy a megiiriilt plébaniai
allomas megpalyazasanak lehetdségét hirdessék meg az egyhazmegyében,
tlizzenek ki harom kérdést, és az ezekre adott valaszokat a piispokségre kiildjék be.
A legjobb eredményt elérdt — természetesen, ha erkolesi jelleme ellen nincs kifogas
— a piispok kinevezné a megiiresedett helyre. Vagyis minden helyezést ,,concursus”
elézne meg. Talan ezekért az ellentmondasosan Gsszeszerkesztett elvekért nem
fogadta el a zsinat a valasztmanyi javaslatot, s nyilatkozott a csddiilet gyakorlata
ellen. Ez a hozzaallas magyarazhatja, hogy a zsinati vizsgalok kinevezése, — az
elobbi hozzaallas miatt, mint sziikségtelen — elmaradt. E hidnyossagot a késébbi-
ekben, mint az egyhazmegyei zsinat érvényességét megkérddjelez6 problémat
kezeli Nadasdy Ferenc kalocsai érsek. Ez deriil ki ugyanis a zsinati jegyzékonyvvel
kapcsolatos megjegyzéseibl.

A szeminariumok reformjanak kérdése kapcsan a jegyzokonyv elsd sora
mar jelzi, hogy komoly 10jitd szdndékkal Ohajtanak €lni a résztvevok: ,,a papnd-
veldék a zsinat kivalé figyelmét igénylik”. A jo gylimdlcsot termd gyiimolesfa
képével, illetve jo foldbe vetett mag parabolajaval utalnak arra, hogy a neveldk és
neveltek kozos célért valo kiizdelmében négy szempontbdl is sziikségesnek talaljak
a reformot. Ezek a kovetkezok: fegyelem, eloljarok és tanarok, tanrendszer, illetve
a felveendd novendékek kérdése.

A fegyelem kérdését boncolgatva elvetik a tfulcsigazott szigor alkalmazasat,
amely csupan kicsikart kiilséségeket sziilhet. Ezért csak azt az atyai, a keresztény
szeretet szellemébol eredd tekintéllyel torténd nevelést nevezik célravezetdnek,

25 SzEREDY Jozsef, Egyhdzjog. Kiilonds tekintettel a Magyar Szent Korona Tartomdnyaira, a keleti

és protestans egyhdzakra. 11. Pécs, 1874 (tovabbiakban SZEREDY, I1.), 324. §. 702—704.

% GyPSzKL, PI, 390. d. 3. cs. 1357/1848 — Nddasdy Ferencz kalocsai érsek levele Kovics Miklds
erdélyi piispokhdz.; SAVAL, Zsinat és forradalom, 499—501.
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amely elérheti, hogy a szeminariumbodl kikeriild papsag a mindennapokban is a
megszerettetett szabalyok szerint €ljen, tevékenykedjen. Ezen elv megallapitasat
kdvetden a hdzi torvények, vagyis a belsé szabalyzat kérdését veszik bonckés ald. A
végleges jegyzOkonyv finomitott valtozatban hozza azt a megfogalmazast, amelyet
az el6készitdé valasztmanyi jegyzOkonyvben kihuztak (ezt a pécsi piispoknek is
megkiildték): ,,Innen a mostani hazi térvények helyébe (a kor igényéhez véleményez-
tetnek)”” elébocsatottak szellemében jak alkotandok, a zarkdzott magan rendszer
nem annyiban a neveld, mint a javitd rendszer koréhez tartozvan, megsziintetend.”
A jegyzokdnyvbe ugyan nem keriilt bele ez a rész szo szerint, de ennek szellemében
rogzitették, hogy a nagyobb szabadsag alkalmat adhatna az eldljaroknak a papndven-
dékek hivatasanak jobbmegismerésére. Szintén a kihuzott rész szelleme érzédik azon
a kérésen, amelyben a névendékek altal adando informaciok eltrlését javasoljak. A
napirenddel kapcsolatosan a séta idejét is megvaltoztatnak a jelenlevok, kissé
kicsavart logikaval €lve ugyan: ,,a séta ideje kivalt nyari idében oly orakra szabando,
melyekben az ifjak az egészségnek artalmas nap hevének ki nem tétetvék”. Szintén a
lazitasi vagy jelenik meg a ,.silentiumok farasztd hosszadalmassaga™ roviditésének
igénylésében, illetve a reggeli és esti imaidok olyan atszervezésében, hogy azokat
»az ifji ne megunja [...] hanem megszeresse”. Ez utdbbi kivanalom a valasztmanyi
jegyzokonyvbe utolag lett beirva, egy korabban megfogalmazott, de kihizott rész
helyébe. Az elsé valtozatban a kovetkezd fogalmazast olvashatjuk: ,,a felkelés ideje
tanulasi napokon hat orara szabando; — a reggeli és estvéli imakor eddig gyakorlatban
szokott de koztudat szerint czélra nem vezetdé meditatiok megsziintetendok”.
Ugyancsak e valasztmanyi jegyzOkonyv tartalmazta azt a kiegészitést is, miszerint
,,az ebéd €s vacsora feletti olvasas megsziintetendd”.

Attérve az eloljarokat és tanarokat érinté javaslatokra, az egyhdzmegyei
zsinat jogkorét bovitd, illetve a plispoki szabad kinevezés jogat ismét csak sziikito
magatartast kovettek a jelenlevok. A jelzett személyeket ugyanis zsinatilag 6hajtjak
valasztani, a piispoknek csupan a zsinatilag meghatarozott listan szereplok koziili
valasztas lehetOségét tartanak fenn. Ismét talalkozhatunk tehat azzal a demokra-
tikusabb felfogéssal, amelyet alkalmunk volt elemezni a kanonokok és esperesek
kinevezése kapcsan. Annyira komolyan gondoltak e torekvés érvényesitését, hogy a
jegyzokdnyv elsd valtozataba utdlag be is irtak: ,,a kozkivanat ezen valasztast még
ezen zsinatban akarja gyakorlatba venni”, s a letisztazott jegyz6konyvbe is bekeriilt e
betoldas. A zsinat epilogusanal latni fogjuk, hogy ennek az elvnek az alkalmazasat
stirgettek is, €s ennek a piispok eleget is tett.

A masodik pontndl el6vételezték a filozofiai oktatds kérdését, amely
gyakorlatilag a harmadik tervezett reformponthoz, a tanrendszer kérdéséhez tarto-
zott. A filozofiai oktatast vilagi tanulok szamara is megnyithatonak, vagy teljesen
eltordlhetonek tartjak. Kétségteleniil ellentmondéasos megkdzelités ez. A Cursus

21 Ezt a beszarast még e valasztmanyi jegyzokonyv fogalmazasanal is kihuztak, még miel6tt a teljes

rész athtizasara sor kertilt volna.
GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. iktatoszam nélkiil. Vélemény azon zsinati targyakrdl, mellyekrdl
készitendd megyezsinati munkdlat pécsi nagyméltosagui plispok Urnak leszen bekiildendd, C. f. 15.
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philosophicust Szepessy piispok a sajat nevével jelzett Statuta szellemében, mint
kétéves elokészitd tanfolyamot vezetette be, s tartotta is fenn sajat jovedelmébdl. A
milkodéséhez sziikséges — két tanar fizetését biztositdo — bdlcsészeti alapot Kovacs
Miklos piispok hozta 1étre 1837-ben, s majd végrendeletében bdvitette azt.” E tény
jelzi egyébként, hogy a filozofiai oktatasra vonatkozdé zsinati javaslat nem
jelentette a piispok véleményét is.

Az elokészitd filozofiai oktatast kovetd teologiai targyak terén egészen
alapos tisztogatast, reformot terveztek a zsinaton résztvevok. Az anyanyelv beveztése
vezérelte Oket, csupan a dogmatika tanitdsanal engedték meg a latin hasznalatat,
minden mas targy oktatdsat magyarul kérték a tovabbiakban. A dogmatika esetében
azonban radikalis roviditést, az anyag egy évre valo csokkentést javasoltik. Ugy
lattak, hogy aktualizalni kell a tanrendszert, ezért javasoltak az allami torvények
oktatasat, a gyakorlatiasabb jellegli pedagogiai, katekétikai és metodikai oktatas
bovitését, illetve a patrisztika oktatasat. Ez utobbi esetében konkrét javaslattal alltak
elo: Johann Adam Mohler miincheni egyetemi tanar 1839-ben megjelent Patro-
amikor a német, vagy mas eurdpai nyelv tanitisat szorgalmaztak, illetve a magyar
nyelvtan, szonoklas és vitakészség gyakorlasat is kérték. Ugyanakkor tiltakozastak a
tanarok kézzel irt kurzusai miatt; nagyobb belatast kérve a kurzusok Osszeallitasaba,
igényelték, hogy az el6adasok zsinatilag elfogadott nyomtatott kurzusokbol
tartassanak.

A papnovendékek felvételét és a végzosok abszolvaltatasat egy kalap alatt
kivantdk rendezni: mindkét esetre csodiiletet javasoltak, az eldbbi napon tett
javaslatuk szellemében — amikor is ezt a tanulmanyok befejezése esetén tartottak
kivanatosnak megrendezni. A felvételikor egy egyszerisitett, rovidebb vizsgat
iranyoztak eld, a végzéskor mar pardadésabb disputa javaslata korvonalazodik a
jegyz6konyv megfogalmazasabol. Ez kissé a hagyomanyok felelevenitését is
jelentette. Ugyanis Bajtai Jozsef Antal plispoksége (1760—1772) idejéig a tanév
végén nem vizsga, hanem nyilvanos disputa volt. Bajtai piispdk volt az, aki
meghagyva a disputat, elrendelte egyes tantargyakbol a vizsgat is.*® Ugyanakkor a
végzosoket célszerii teologiai konyvekkel kivanta ellatni.

A szeminariumokat illetd reformok utolsd pontjaként a kozpontositast is
javasoltak. Kérték, hogy a szerzetes papsag felkészitése szintén Fehérvaron
torténjen, ne ,,zug-theoldgiai” intézetekben; s azt, hogy amikor a szeminariumi
reform bOvebb megvitatasara bizottsagot neveznek ki, ennek feladata legyen a
nemzeti zsinaton annak elérése, hogy az egyik ilyen papnevelde Gyulafehérvaron
legyen. A valasztmanyi jegyzokonyv felvetette annak lehetdségét is, hogy a
papnevelde Kolozsvaron legyen, de ez a javaslat nem keriilt bele a végleges
jegyzékonyvbe. A zug-teologiai intézetek emlitése jelzi, hogy nem valdsult meg
maradéktalanul a Rudnay Sandor piispok (1815-1819) altal kezdeményezett

2 MARTON Jozsef, A gyulafehérviri papnevelde 250 éve, in: MARTON Jozsef (szerk.) Emiékkényv a

“ 250 éve alapitott Gyulafehérvari Papnevelde Jubileuma alkalmabol, Gyulafehérvar, 2003. 17.
Uo. 18.
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megoldas, 6 ugyanis a rendi képzésre altalanos szerzetesi szeminariumot létesitett
Gyulafehérvaron, mig a hittudomanyt a vilagi pap-jeldltekkel tanultdk a szerze-
tesek. Ezt megerGsitette az 1822-es zsinat is,’’ de a gyakorlati alkalmazas, ugy
tiinik, hagyott még rendeznivalot 1848 zsinatozodinak is.

A kérdésekkel kapcsolatos allasfoglalas megfogalmazasa utan a jelenlevok
keérték a plispokot, hogy a soron kdvetkezo évtdl 1éptesse életbe e kozkivanalmakat,
illetve a reformok tovabbi targyaldsa érdekében bizottsagot nevezzen ki. A
forradalmi helyzet miatt az 1848-ban kezdett tanévet oktober 21-én — a var ostroma
miatt — meg kellett szakitani, s csupan 1849 szeptemberétol folytatodhatott a
tanitas, igy az 1848/49-es tanévben semmi esetre sem foganatosithattak az intézke-
déseket. Egyébként is a plispok rendkiviil diplomatikus modon reagalt a kérésre, s
nem hozta nyilvanossagra, mi lesz a sorsuk a reformjavaslatoknak. A piispok
valaszat a jegyzOkonyv igy jegyezte fel: ,,a most megallitott reform-pontok koziil a
sziikségeseket bizonyosan életbe 1éptetni fogja”. Ez a feljegyzés rendkiviil értékes
szamunkra, hiszen ramutat, hogy annak ellenére, hogy a forradalmi hangulatban
megfogalmazott reformok nem léphették at az egyhazmegyei zsinat jogi kereteit, a
plispdk kézben tartotta a tanacskozasokat. Papjai véleményét elfogadta, jegyzo-
konyvbe is keriilhettek ezek, viszont a dontési jogot fenntartotta maganak. S6t a
résztvevok sem estek tulzasba, hiszen a piispokot nem felszolitottak, hanem kérték,
hogy alkalmazza az altaluk megfogalmazott elveket. A kérdés utdtdrténetéhez
tartozik, hogy a piispdk a zsinati munkalatok alkalmaval elhangzott vélemény-
nyilvanitast nem tekintette a plispoki jogok megszoritasanak. Ez kideriil a Gyarfas
Miklos esperes kanonoknak, a szemindrium-ligyi reformot kidolgozo bizottmany
kinevezett elndkének irt, szeptember 27-i keltezésti levelébdl is. ,,A fejérvari
papnovelde és piispoki fotanoda reform-ligyére vonatkozo erdély megyei zsinati
jegyzokonyvi kivonatot, az idezart mellékletben, olly meghagyassal kiildom
Fotisztelend6ségednek, mint az ezen {igy megvitatasara kikiildott bizottmany
elnokének at: miszerint a bizottmanyi tagokat gyiléstartasra 6sszehivan, a munka-
latot elkezdeni, és a véleményes tervet, mellyben megallapodnak, a felmeriild
sziikségek szerint nekem felterjeszteni siessenek, hogy a hatarozatot €s sziikséges

rendelést megtehessem”. >

A masodik {ilési nap délutanja a kassai piispoknek bekiildend6 valaszt-
manyi jegyzOkonyv alapjan tartott targyalasokkal indult. A papi és szerzetesi
fegyelem kérdésében a délelottinél még radikalisabb javaslatok sziilettek. Elso
pontként egy eléggé kényes kérdés, a vilagi és a szerzetes clerus irdnyaban a
fegyelemnek korszeri szilarditasa keriilt megvitatasra. A valasztmanyi munkala-
tnak roviditett, kivonatolt, ,finomitott” valtozatat tartalmazza csupan a zsinati
jegyzokonyv. A javaslatok elméleti megalapozasat nem vették be a jegyzdkonyvbe.
Ebbdl a bevezetd részbdl lehet kovetkeztetni ugyanis a sérelmekre, amelyek a

31
Uo. 17.

2 GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. 1085/1848. Kovics Miklés piispok levele Gydrfis Miklds esperes
kanonok urnak, Kolozsvar, 1848. szeptember 27.
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megfogalmazott javaslatokat magyarazzak. Ezért is sziikséges ezt a részt egészében
ismertetni. ,,A pap nélkiilozhetetlen f6 kellékei levén az erény és tudomany, a
fegyelem csak is oda legyen iranyozva, hogy ezeket elémozditsa. A fegyelem
szabalyainak nem lehet mas feladata, mint az erkdlcs valtozhatatlan torvényei
teljesitését konnyiteni, elGsegiteni, ennélfogva, a melly fegyelem szabalyai az
erény utjat nem konnyitik, hanem nehezitik, azok mint nem czélszerlieck meg-
szlintetendok. A papi fegyelem a papot ne sanyargassa, hanem az erényre
segitse”.® E szOveget megszerkeszté valasztmanynak egy masik jegyzOkonyve is
elkésziilt, abban pontokba szedték javaslataikat. E valasztmanyi jegyzokonyv kiilon
érdeme, hogy — a tobbitdl eltéréen — a bevezetd részben hozza a valasztmany
munkalataiban résztvevok nevét* és az elékészitd javaslat targyalasanak datumat
is. Innen tudjuk meg, hogy a kassai piispoknek bekiildendé pontok elézetes
megtargyalasara mar augusztus 30-31-én sor keriilt.*® A zsinati jegyzékonyvbe e
valasztmanyi munkabol a masodik pont keriil be elsé pontként, a valasztmanyi
jegyzokonyv els6 pontjat — amelyikbe eredetileg belejavitottak — teljesen athuztak.
Ez az athuzott els6 pont tovabb viszi a fent idézett gondolatsort, egyértelmiibben
utalva a sérelmekre. ,,Minthogy az Egyhazi személyekben az elvetemiilés k6zonsé-
gesen valami kedvetlenség vagy szomorusag kovetkezése szokott lenni, kérettessék
meg a F6 Pasztor, miszerint munkatarsait ne kedvetlenitse®, hanem inkabb
mindenkit érdeme szerinti alladalom osztogatassal buzditani lelkesiteni toreked;jék,
s midén egyikét vagy masikat vagy kietlenebb helyezetli, vagy silanyabb jove-
delmi alladalomra kinevezi, igérje meg miszerént ott nem fogja felejteni dket, s
ezen szavat hova hamarab valtsa is be hogy igy minden egyhdzi egyén miutén a
silanyabb jovedelmii allomason hiven szolgalt részesiiljon a jobb beneficiumokban
is.” Ez a megfogalmazas valoban tul élesre sikeredett, nem is csoda, hogy nem
keriilt be a zsinati jegyzOkonyvbe. Egyébként is, aki ezt a szovegrészt kihtzta,
melléje magyarazatként bejegyezte: ,,nem értetik a mostani piispdk urra”. A zsinati
jegyzokonyvbol ezek a részek hidnyoznak, de a papi fegyelem kérdésének
rendezésében mindenképp szerepet jatszott ez a megkozelités.

Ez a tény vilaglik ki azokbol a jogorvoslo hatarozatokbol, amelyek viszont
helyet kaptak a zsinati jegyzOkonyvben. Ezek a hatarozatok kijelentik, hogy a pap
ne biintettessék minden egyoldalu feladasra, a feljelentést azonnal ko6zoljék. A
feladas csak akkor keriiljon jegyzokonyvbe, ha az illetd pap nem tudja 6nmagat
tisztazni, illetve ha — ezt kovetden — nem tudja, illetve ha ezt kovetden az esperes-
bol, jegyzobol és az esperesi keriiletbol valasztott koziigyvedbdl allo bizottsag sem

GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. iktatoszdm nélkiil. Vélemény azon zsinati targyakrdl, mellyekrol
készitendd megyezsinati munkdlat kassai nagyméltosagu piispok Urnak leszen bekiildendd, E. a.
12.

Kedves Istvan kanonok, Schlauf Ignatz esperes, Kovats Ignatz esperes, Andrasi Ferentz
képviseld, Kovats Lajos tanar, Keresztes Josef szerzetes fonék, Gyurma Gabor szerzetes fonok,
Macskasi Janos képviseld és Bartos Ignatz kolozsvari kozéptanodai képviseld.

GyPSzKL, EZs, d. I. 1/e. iktatészam nélkiil. Azon pontok, melyekrdl készitendd Megyei zsinati
munkalat kassai nagyméltosagu piispok Urnak leszen bekiildendo, E.

Eredetileg még keményebb kifejezéssel élnek: ne nyomorgassa, de ezt utdlag enyhitik.
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tudja tisztazni 6t. Csak ekkor terjesszék a plispok elé a kérdést, ami utan a pilispok
biintetést, vagy felmentést itélhet meg. A valasztmanyi jegyzOkonyvbe utdlag
bejegyezték: ,,ezen pont a tanarokra is atterjesztetik”.

Amennyiben a pap biindsnek itéltetik, a zsinati jegyzOkonyv atveszi a
valasztmanyi jegyzOkonyv fent idézett elveit. Roviden utalnak arra, hogy a
biintetés olyan legyen, hogy az a biintetettnek ne kedvét szegje, hanem valdban
megjobbitsa Ot. Jelentdsnek tarthatjuk ezt a megkozelitést, hiszen kizarja a
bosszuld biintetések alkalmazasat, amelyek azonban az egyhazjogi eldirasokban
szerepeltek. Céljukat tekintve ugyanis az egyhazjog kétféle biintetési format
kiilonboztet meg: a gyogy-biintetéseket (poenae medicinales vagy censurae),
amelynek szellemében a targyalt zsinati hatarozat is megfogalmazodott, illetve a
bosszuld biintetéseket (poenae vindicativae), amelyek megtorld jellegét a példa
statualas indokolta.”” Ez utobbi eltorlésének vagyat még inkabb kiemeli a
jegyzokonyvnek az a része, amelyik atveszi a valasztmanyi jegyzokonyv athuzott
elso pontjanak elvét, vagyis senkit se tartson a pilispok biintetésbol sokaig silanyabb
egyhazi javadalomban.

A moraliter deficiensek® kérdésével kapcsolatosan azt az elvet rogzitik,
hogy ha ismételt megfenyités utdn sem adna a pap jelét a javulasnak, akkor el kell
bocsatani. A fenyités modjarol nem szol a jegyzOkdnyv, csupan azt adja tudtunkra,
hogy a fenyitési rendszer €s az elbocsatds modjanak kidolgozasara bizottsagot
kivan a nemzeti zsinat altal kineveztetni. Pedig az erdélyi papsagnak is voltak
oOtletei ezzel a kérdéssel kapcsolatosan. A valasztmanyi jegyzokonyvben szerepel is
egy javaslat, amelyet ki sem htztak, csupan megjegyzésként irta mellé a jegyzo:
»Kovacs [piispok] a bizottmanyra bizza ezen dolog legjobb elintézését.” A valaszt-
manyi jegyzOkonyv erre vonatkozé javaslata, még ha otletként sem terjesztodott a
nemzeti zsinat elé, mégis fontos adatokat arul el a koradbban alkalmazott
szokasokrol. ,,Ha a javitd rendszer czélszerlien fog terveztetni, nem képzel e
bizotmany annyira megromlott egyhazi egyént, kit megjavitani ne lehetne,
csakhogy a javitas ideje alatt ne nyomorgattassék mint rab, hanem emberileg
javittassék s jobbulasi ideje alatt ne csak a Breviarium adassék kezébe, hanem mas
hasznos konyvek is, s naponként valami munkalat bémutatdsara szorittassék,
tovabba rendeltessék mellé egy egyén ki a javitando papot vigasztalja, s jotanatsal
¢ltesse, de minden esetre a javitando papokat a pap noveldétdl elkiilonézendének
véli e bizotmany”.*

A papi fegyelem kérdése kapcsan a fentiekbdl jol kivehet, hogy nagy
igyekezettel torekedtek a kérdés megnyugtatd rendezésére. A jegyzOkonyvbe be
nem keriilt részek a kérdéssel kapcsolatos érdeklodést, s ugyanakkor széles
véleményskalat jeleznek. Ezek a vélemények a fegyelem korszerii szilarditasat a
javito jellegti blintetések alkalmazasatol vartak.

37 SZEREDY, II. 395. §. 885-886.

Erkdlcesi hianyossag.

GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. iktatoszam nélkiil. Azon pontok, melyekrdl készitends Megyei zsinati
munkalat kassai nagyméltosagu piispok Urnak leszen bekiildendd, Kisasszonyhava 31 déleldtt E.
a.l2
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A valasztmanyi munkalat elméleti fejtegetéseiben a kovetkezo rész az
1848-as zsinat legnagyobb botranykdveként ismert. Ez a colibdtus eltorlésére
vonatkozé nyilatkozat: ,,Azon fegyelmi szabdlyok, mellyek megdrzése tobb
aldozatot igényelnek, mint az erkdlcsi torvények megtartasa, mellyek hasztalan
szigorral az egyhazi embert olly sikamlos térre allitjak, mellyen emberi gyarlo-
sagnak el nem tantorodni csak nem lehetetlen, eltorlenddk, s igy az erény utjat a
papra nézt konnyebbé tétetvén, jogszeriileg kovetelhetni, miszerint minden koriil-
ményben és tekintetben erény példaképpen tiindokoljon hivei elott. S ha ezen
kortilmények kozott is az erény utjarol eltantorodnék, €s a hiveknek botranyt adni
meg nem sziinnék, haromszori megintés utdn, ha jobbulast nem mutatna,
elbocsatando.” A szovegrész mellé utolagosan szurjak be e dokumentumba: ,,A
coelibatus megtartdsa vagy consiliuma valtoztatasa, mint az egyetemes egyhazat
érdekl6 iigy, a nemzeti zsinat teend6i kozé soroztatik.”* Igaz ugyan, hogy a
nemzeti zsinatnak se lett volna joga e kérdésben donteni, de egyeldre maradjunk
meg e szovegrésznél. Ez az idézett mondat még nem lépte at a megengedett jogi
kereteket. Megall a véleményformalasnal, nem mondja ki a dontést. A valaszt-
manyi targyaldsok hosszabbik valtozata* szintén nem sugall dontést: ,,Ha a papi
rend méltoképpen ellatva lenni mint élelmére mint lakdsara, mint egyéb az élet
tisztességes fenntartasara, e bizotmany e jelen idok koriilményeit tekintve, a vilagi
Status kihallgatasaval a papi nétlenség torvényét megsziintetni kérenddének* véli.”
Ez a szovegrész egyelore kérelmi format javasol a colibatus kérdésével kapcso-
latosan, azaz a végsé megoldast a fels6bb forumtol varja.

A zsinati jegyzOkonyv jelzi, hogy a papi fegyelem kérdésének letargyalasa
utan az egyik résztvevd inditvanyozta a colibatus feltétlen eltorlését. A plispok
azonnal valaszolt a hozzaszolasra: egyrészt a targyalandd pontok kdzt nem szerepld
kérdésr6l volt sz6,* masrészt — s féleg ez a lényeg — az egész egyhdzat érinté
fegyelmi iigy rendezése nem lehet egyhdzmegyei zsinat targyaldasi témdja. Az
esetleg hozand6 hatarozat semmis, hiszen ilyen kérdésben az egyhazmegyei zsinat
nem jogosult donteni.** A gy{ilés tobbségi akarattal ,, hatdrozottan oda nyilatkozik,”
miszerint a papi nétlenség a maga Utjan toroltessék el, és a hazassag minden feltétel
nélkiil engedtessék meg”. Ez lenne az a pillanat, amikor az egyhdzmegyei zsinaton
résztvevok, a plispoki figyelmeztetés ellenére, atlépték hataskoriiket, s az egyhaz-
jogi szabalyok értelmében oJnmagdaban semmis dontést probaltak hozni. A

4 GyPSzKL, EZs, d. 1. l/e. iktatészam nélkiil. Vélemény azon zsinati targyakrél, mellyekrdl

készitendd megyezsinati munkdlat kassai nagyméltésagi piispok Urnak leszen bekiildendd.
GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. iktatoszam nélkill. Azon pontok, melyekrdl készitendd Megyei zsinati
munkdlat kassai nagyméltésagu piispok Urnak leszen bekiildendd, Kisasszonyhava 31 délutan.
Kiemelés télem.

Ujabb pontok felvetését az elsd targyalasi napon lehetévé tették, de nem olyanokat, amelyekr6l
nem jogosult az egyhazmegyei zsinat donteni.

Az egyhazi torvények megsziinésérdl szolo eldiras szerint egyhazi térvényt csak az a hatosag
szlintethet meg, amely azt meghozta. Vagyis egyhazmegyei zsinat nem sziintethet meg egyetemes
zsinati hatarozatot. — SZEREDY, II. 301. §. 635.

Kiemelés télem. Hatarozottan oda nyilatkozik értelmezheté-e ugy, hogy dont? Ugyanezzel a
fogalommal fognak éIni a papi ruhazat kapcsan is: ,,ezen gytilés kovetkezbleg nyilatkozik”.
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résztvevO papsagnak csak tandcskozdsi joga volt ugyanis.*® Forster Janos az tigyet
ugy kommentdlja, hogy a résztevok leszavaztik a plispokot. Erre a leszavazasra
viszont a jegyzOkonyvbdl nem tudunk bizonyitékot hozni. A plispdki figyelmez-
tetés ellenére nyilatkozik ugyan a zsinat, ami kifejezi a jelenlevok ohajat, de ez
nem (le)szavazas.

Ezt még kiegészithetjiik azzal is, hogy amennyiben nem dontésként, hanem
hatarozott nyilatkozat-ként kezeljiik a colibatus eltorlésének minden tovabbi
nélkiili kimondasat, akkor beszélhetiink ugyan forradalmi hangulatrol, de a
hataskor atlépésérél mar nem. A valasztmanyi jegyzokonyv esetében lathattuk,
hogy itt a nemzeti zsinatra valo utalasrol, illetve a megsziintetés kérésérdl volt szo.
A legkorabban elkésziilt kolozs-dobokai esperesi keriilet jegyzOkonyve a targya-
lasra kikiildott pontokkal kapcsolatosan mar tartalmazta a colibatus kérdését. ,,S
miutan ezt a mostani elgyengiilt nemzedék nem birja mar folfogni, és miutan
Krisztus urunk sem parancsolja, hanem csak tanacsolja, mint a tokély nagyobb
lépcsdjét azoknak, kik megfoghatjak. Azért nem tartanok idon kivilinek, ha anya-
szentegyhazunk a korra figyelmezvén e részben is a maga szabadsaganak
szellemében, a Szentlélek sugalma szerint nyilatkoznék, és kozonségesen intéz-
kednék. Ilyen véleményen vagyunk egyéb fegyelmi targyakra vonatkozdlag is.”*
Amint mar emlitettiik, e jegyzokonyvet véleményezés végett az Gsszes esperesi
keriiletnek megkiildték. A barcasagi dékansag és a sepsiszentmiklosi keriilet
jegyzokonyve ezt a részt kiegésziti azzal, hogy ,ha egészben az eddigi fegyelmet
és szokast megtartandonak véli az anyaszentegyhdz, ezen esetben a papi jeloltek
legalabb harminc éves korukig rendbe fel ne bocsatassanak, fel ne szentel-
tessenek.” A legradikalisabb javaslat a szebeni és fogarasi keriilet jegyzkonyve-
iben olvashato: ,,a coelibatus igazsagtalan és természetellenes disciplinaris torvé-
nynek eltorlését, fliggetleniil az esztergomi Zsinat belé vagy belé nem egyezésétol,
s ¢ tekintetben az egyhazrend szentségét nem nézziik a hdzasodhatokra nézve
akadalynak”. A marosi keriilet papsaga is a colibatus eltdrlését ajanlja. A banya-
vidéki keriilet papsaga megelégszik az evangéliumi tandcsként valo ajanlasaval. A
bels6-szolnoki keriilet papsaga mar csak azt vette jegyz6konyvbe a keriileti iilésen,
hogy 6k maguk a colibatus eltdrlését nem javasoljak, de ha ezt mas megteszi,
partolni fogjak.*® A kézdi-orbai, felcsiki, alcsiki és kaszonszéki, gyergydi, udvar-
helyi, torda-aranyosi, és gyulafehérvari keriiletek javaslataiban azonban még csak
nem is szerepel ez a kérdés. Az egyes keriiletek véleményének részletezésére azért
tériink ki, mert ezt a kérdést szokds a zsinat legnagyobb botranykdveként
emlegetni. A fentiekbdl kideriil, hogy a legradikalisabb inditvanynak — a feltétel
nélkiili eltorlésnek — csak egy esperesi keriiletben volt elozménye a zsinatra vald
késziilés soran. Ot keriiletben eltdrlését / evangéliumi tanacsként valé ajanlasat
tartottak helyesnek, viszont hét keriiletben az eldkészité targyaldsokon sorra sem

% KOSUTANY Ignécz, Egyhdzjog. A magyarorszagi egyhdzak alkotmdnya és kizigazgatdsa. 3-ik

kiadas, Kolozsvar, Nyomtatott Gaman Janos 6rokose konyvnyomdajaban, 1906. 77. §. 212-213.
GyPSzKL, PI. 893/1848. A kolozs-dobokai esperesi keriiletnek a zsinatot elokészitd tanacskozasi
jegyzdkonyve. 1848. julius 2.

GyPSzKL, PI. 1001/1848. Az esperesi keriiletek zsinatot elokészito javaslatai.
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keriilt. Ez gyakorlatilag a zsinaton résztvevok felét tette ki. Lonhart Ferenc zsinati
jegyz6 azt jegyezte fel, hogy a t6bbség nem akart tovabbra is e fegyelmi szabaly
alatt allni. Valoszinlinek tarthatd, hogy a reformalasi laz atterjedt a résztvevokre,
viszont kétséges, hogy a tobbség komolyan hitte volna, hogy az egyhazmegyei
zsinaton e kérdést rendezni lehet. Ez, természetesen, feltételezés, de legalabb
annyira jogos ezt feltételezni, mint az ellenkezdjét, hiszen maga a megfogalmazas
kétfele értelmezést tesz lehetové. Ugyanakkor ki kell térniink arra is, hogy a
legradikalisabb javaslatnak szamit6 szebeni €s fogarasi keriileti jegyzokonyvi
szOveg tartalmazza a kovetkezot is: ,fliggetleniil az esztergomi Zsinat belé¢ vagy
belé nem egyezésétol”. Vagyis a legradikalisabb javaslat megfogalmazéi is tuda-
taban voltak annak, hogy ezt a kérést a nemzeti zsinat elé kell terjeszteni.

Szintén forradalmi szellem uralta a délutin még sorra keriild dontések
légkorét. A colibatus utan Gjra egy olyan kérdést targyaltak, amely nem szerepelt a
magyarorszagi plispokok altal javasolt pontok kozott. A papi ruhdazatra vonatkozoan
az egyhazi szolgalat idejére a papi ruha viseletét javasoljak, viszont a hétkdznapokban
ennek viseletét mar nem tartjak kotelezének. A pap tehat jarjon ,,mindég oly ruhaban,
minében a nemzetnek miveltebb és szerényebb része jarni szokott”. A valasztmanyi
jegyzokonyv ajanlasa mar nem keriil be a zsinati jegyzOkonyvbe: ,,de a vilagi ruha
viseletben is tarcsanak meg valami papi jelt mirdl papoknak Gsmertetnek”. A papok
korében elémozditando tudomdanyossag kérdése ugyancsak ezen az egyhazmegyei
zsinaton beiktatott targyaldsi pont, de ezzel gyorsan végeztek, megelégedtek a
résztvevok egy Ohaj rogzitésével: allitassanak keriiletenként konyvtarak — amint mar
két alkalommal is kifejezték ezt az igényt az elObbiekben — illetve iddnként
tudomanyos értekezletek, tarsalgasok tartdasdval ndveljék a tudoményossagot. A
valasztmanyi jegyzokdnyvben szerepl6 (ijabb javaslatot, amelyet egyébként még ott ki
is hiiztak, nem tartjak érdemesnek a zsinati jegyzkonyvbe foglalni. Itt a valasztmany
azt javasolta, hogy évenként minden esperesi keriiletnek kiilon témat kiildjenek ki, és
errdl a témardl szentbeszédet kell késziteni. A bekiildendd szentbeszédek biralasara a
zsinat altal kinevezendo bizottsagot javasoltak. A lelkigyakorlatok partolasaval
kapcsolatos targyalasi pont megvizsgalasa elmaradt. Roviden hivatkoztak az erdélyi
egyhdzmegye foldrajzi adottsdgaira: a nagy tdvolsagok miatt nem tartjak kivite-
lezhetének ilyen kozos lelkigyakorlatok tartdsat. Az indokok / iirligyek kozt a hivek
elhanyagolasanak veszélye is megjelent.

Ujra csak nagyszabasu reformalasi torekvést fedezhetiink fel a szerzetesek és
apdacak fogadalmarol, a szerzetesek felszentelési idejérdl, illetve a laikus fraterek
tigyérdl szolo kérdés targyalasa soran. A magyarorszagi piispokok altal megkiildott
pontok kozt ez a kérdés tulajdonképpen csak implicite, a mar targyalt papi fegyelmi
kérdéskoron beliil jelent meg. Ugyanakkor cimzés és iktatoszam nélkiil szerepel a
zsinati dokumentumok kozt a nemzeti zsinatra javasolt targyaldsi pontok egy felso-
rolasa, ebben az E. pont utols6 kérdése éppen a szerzetesekkel foglalkozik.* Forster
Janos szerint a kérdés nem szerepelhetett a javasolt targyaland6 pontok kozott, mar

# GyPSzKL, EZs, d. L. l/e. iktatoszam nélkiil. Folyé évi September hé 24-én Esztergomban

tartando nemzeti zsinatra kitiizott targyaknak 6t szakaszokra tortént felosztdsa.
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csak azért sem, mert egyhazjogi dontés szerint — XIV. Benedek papat idézve — e
kérdésben sem nemzeti, sem pedig tartomanyi zsinatnak nincs joga donteni.”® Mivel a
zsinati dokumentumok kozt taldlunk olyanokat is, amelyek ezt a kérdést a
targyalandok kozé soroljak,” kénytelenek vagyunk kis jogi kitér6t tenni. A tridenti
zsinat elismeri a piispok feliigyeleti jogat azon szerzetesek felett, akik a zardahoz
nem tartozo vilagi személyek folott lelkipasztorkodnak, a lelkipasztorkodast illetd
minden tigyekben.”? Ugyanez all a zardaban tartozkodd nem szerzetes tagokra is.>* A
plspoknek volt tehat bizonyos joga beleszolni a szerzetesekkel kapcsolatos kérdé-
sekbe, s tekintve, hogy — papjai tanacsanak kikérése mellett — csakis & hozhatott
dontést az egyhazmegyei zsinaton, nem mond ellent egyértelmiien az egyhazjogi
szabalyoknak, hogy ilyen irany kérdés a zsinati targyalds témajava valhatott. A
rendfénokok javaslatokkal kapcsolatos deklaracidja sem utal arra, hogy e kérdést
nem lett volna szabad megvitatni ezen a forumon.* E deklaracié racafol Forster
Janos véleményére, aki a legvaloszinliibbnek tartja, hogy valamelyik résztvevo
javaslatara targyaltak volna err6l. De kronologiai megkozelitésben is helytallo lehet
allitasunk: e kérdés targyaldsanak datuma ugyanis szeptember 2, a deklaracio
beadasanak datuma pedig augusztus 30. Azt azonban el kell fogadnunk, hogy az
ekkor megfogalmazott javaslatok, amennyiben életbe Iéptetésiikhdz a piispok
hozzajarult volna, messze tullépték volna azt a hataskort, amelyet a tridenti zsinat a
piispoknek — és semmiképp sem a jelen esetben tilzd6 megnyilatkozasokat megfo-
galmaz6 zsinatnak — megadott. Ujra csak azt kell mondanunk, mint a célibatus
kapcsan: mindaz, amit ekkor megfogalmaztak a résztvevok, énmagdban semmis
Jjavaslat volt csupan. Ennek ellenére ismertetni fogjuk a kérdés torténetét, hiszen a
forradalmi szellem megnyilvanuldsa szempontjabol rendkiviil értékes része ez a pont
a zsinati dokumentumnak.

A zsinati jegyzOkonyv a valasztmany munkalatdt nem adja vissza, csak a
targyalas soran lezajloé vita menetére enged kovetkeztetni. A vélemények nagyon
szines skalajanak rekonstrudlasa soran elszor — az id6rendi sorrendet részesitve
elényben — a valasztmanyi munkalatot ismertetjiik, s csupan azt kdvetéen az
egyhazmegyei zsinaton elhangzott vitat. A valasztmanyi munkalat pontokba szedett,
hosszabbik valtozatdban® a szerzetesrendek reformjara vonatkozé fejezet keriilte el

50
51

FORSTER i. m. 156.

GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. iktatdszam nélkiil. Folyo évi September ho 24-én Esztergomban tartando
nemzeti zsinatra kitiizott targyaknak 6t szakaszokra tortént felosztasa. A teljes egyhdzmegyei zsinati
munkalat sordn az ebben a dokumentumban talalhato felsorolast vették alapul a jelenlevok —
leszamitva a jelzett, utolag felvett kérdéseket. Szintén e pontokat, s ebben a sorrendben sorolja fel a
az a levél is, amely kiséri a valasztmanyi jegyz6konyveket, amelyeket a javasolt pontokat megvitatd
bizottsagok elndkletét betoltd piispokoknek kiild at Kovacs Miklos erdélyi piispok: GyPSzKL, EZs,
d. I. 1/e. 1085/1848. Kovdcs Miklos piispok levele a zsinati pontokat targyalo bizottmdanyok elndki
tisztét betolts piispokokhoz, Kolozsvar, 1848. szeptember 6.

2 Conc. Trid. Sess. XXIV. C. 11. de ref.

3 SzEREDY, II 309. §. 651.

3 GyPSzKL, EZs, d. 1. l/e. iktatoszam nélkiil. A szerzetes rendek két fénékeinek declaratiojuk
tulajdon iigyiikben. Kolosvart, Kisasszonyhava 30.

GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. iktatoszam nélkiil. Azon pontok, melyekrdl készitendd Megyei zsinati
munkdlat kassai nagyméltésagu piispok Urnak leszen bekiildendd, Kisasszonyhava 31 délutan.
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ezt a sorsot. A kihuzott részben javasoljak, hogy a rendek eredeti elrendelésiikre
vezettessenek vissza; egyetlen rendnek se legyen szabad tobb tagot felvennie, mint
amennyinek az eltartdsa a szerzeteshaz sajat jovedelmébdl kitelik. Ugyanakkor — a
koldulorendeknek sajatos ismérvét jelentd — koldulast, kéregetést megsziintetni
javasoljak, s helyette sokkal inkabb a tudomanyos igyekezet fejlesztését ajanljak
koreikben, a papsagnal is javasolt, fentebb ismertetett modon. E kihuzott részben az
is szerepel, hogy a felvételnél kizaro jellegli kritérium legyen a lelkészi €s tanari
palyara vald kiképeztetéshez elozetes ismeretek birtoklasa, ezen ismeretek
ellenérzését egy consultoriumra biznak. Nagyon is jozefinista jellegl elvaras volt ez
a valasztmanytol, s a zsinati vita sordn ujra csak talalkozni fogunk ezzel a
hasznossagi elvvel. A tovabbi javaslat megismétli a korabbit, amely szorgalmazta,
hogy a szerzetesnovendékek is a gyulafehérvari papneveldében kapjak meg teologiai
képzést. A javaslatok felsorolasa utan a jegyzo feljegyzi még, hogy e targyban a
zsinat figyelmébe ajanlja a szerzetesrendek eloljaroi altal beadott deklaraciot. Tudjuk
ugyanis, hogy ennek a bizottsagnak Keresztes Jozsef €s Gyurma Gabor rendfonokok
is tagjai voltak, 6k — érthet6 moédon — nem hagyhattak valasz nélkiil a kanonjogi
szabalyokkal is ellenkezd javaslatok ilyen modu el6terjesztését.

A korabban rogzitett rovidebb valasztmanyi jegyzokonyv,® az eddig
ismertetett javaslat szOvegét tartalmazza, de itt e részek nincsenek athtizva. A férfi
szerzetesek fogadalomtételére az alsd korhatart itt a betoltdtt 25 évben kivantak
meghatarozni.”” A fogadalom letételéhez mindenképpen fontosnak tartottdk harom
noviciatusi probaév letdltését. Ugyanakkor a szabad elhatarozas kivizsgalashoz a
valasztmanyban részt vevok nem tartottak elegendének a szerzetesrend vizsgalatat,
hanem egyhazi és vilagi férfiakbol allo bizottmany jelenlétét kérték. A laikus
fraterek intézményének eltorlését vilagosan kimondtak, csupan a szerzeteshaznak
hasznos szolgalatot tevé fertiariusok tovabbi miikddését engedélyeznék — vilagi
ruha hasznalata mellett. Ujra csak megallapithatd, hogy ebben az esetben is a
hasznossagi elvet kovették.

Mindkét valasztmanyi jegyzokonyv javasolja, hogy csak olyan jelolteket
vegyenek fel a néi szerzetesrendek, akik magyarul és németiil tudnak; ha csak
németiil tudnanak, csak abban az esetben lehetne felvenni Oket, ha koételeznék
magukat, hogy a fogadalomtételig elsajatitjak a magyar nyelvet. A hasznossagi elv
alapjan ez esetben is azt javasolja a valasztmany, hogy ,.arra eléggé kimivelt egyén
vezérlete alatt” — akit a plispok nevezne ki — a szerzetesjeldltek a neveldi és tanitoi
palyara kiképeztessenek. A valasztmanyi jegyzokonyv hosszabbik valtozata ezt a
javaslatot még azzal is kiegésziti, hogy az ijjoncok ,,nem csak a himzés és varasban
gyakoroljak magokat, hanem minden egy jo gazdasszony koréhez tartozo tanul-
manyokban képeztessenek ki, hogy igy majd az altalok nevelendé gyermekeket ne
legyenek kénytelenek a sziillok gazdasszonysag tanulds tekintetéb6l mas neveld-

% GyPSzKL, EZs, d. I. 1/e. iktatoszam nélkill. Vélemény azon zsinati targyakrol, mellyekrdl

készitendd megyezsinati munkdlat kassai nagyméltésagii piispok Urnak leszen bekiildends.
A tridenti zsinat szerint linnepélyes fogadalom letételéhez elegenddé a betdltott 16-ik év is. —
Conc. Trid. Sess. XXV. c. 15. de reg.; SZEREDY, II. 520. §. II. g. 1274.
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intézetbe is beadni”. A fogadalomtétel korhataranak megallapitasakor megismétlik
a férfi szerzeteseknél megallapitott betoltott 25 évre vonatkozd javaslatukat, kiilon
kiemelve viszont azt, hogy ,,fogadalmuk bizonyos idére, példaul 3 vagy tobb évre
hatarozando, melly id6 eltelte utan tetszésében alland vagy fogadalmat bizonyos
idére megujitani, vagy pedig kilépni”. A Breviarium elmondasara kotelezett apacak
szamara ugyanakkor javasoltak a konyv magyar nyelvii kiadasat is.*®

A szerzetesrendek eloljaroi szamara ismert lehetett e valasztmany
részvevoinek hozzaallasa, ezért allitottdk Ossze eldzetesen hozzaszélasukat, s a
valasztmanyi targyalast megel6z6 napon mar be is nyujtottak azt.” A beadvanybol
kideriil, hogy megeldlegezték a varhatd magatartast. Az eredeti elrendelésre valo
visszavezetés kapcsan kérik a kovetkezd rész betoldasat: ,.ezen eredeti elrendelés
pedig az egyhaz szelleme szerinti erkdlcsi, €s tudomanyos haladas a Sz. fogadalmak
megorzése alatt az evangélium hirdetése, nevelés, tanitas, az elmélkedéssel parositott
tényezo élet, betegek szentséggeli ellatasa, s mindenekben a kitelhetségig a |[...]
lelkipasztorok segéllése, és konnyebitésére elszant készség; nem pedig a viselet és
oltonyok iszonyitd régisége, mit jelen korunkba nép is csak undorodva tekintene
Osszhangulag a tarsulat szerz6jének ama szavaival »az atyafiak 6ltonyokkel s egyéb
kiilsoségekkel latasanak el a hely, idok és hideg tartomanyok igénylése szerént«”. A
hasznossagi elvvel szemben tehat megfogalmazzdk a szerzetesrendnek igazi
rendeltetését, viszont a forradalmi hangulat ebbdl a részbdl is kicseng. Ez is jelzi,
hogy a szerzeteseket sem keriilte el a forradalmi 14z, hiszen a szerzetesi ruha esetében
a jelen kor igényeihez kivantak alkalmazkodni, amint a vilagi papsag is. A kéregetés
megsziintetését eldiranyzo javaslat esetében mar nem hivatkoznak az alapitd
szandékara, hanem az elvesztett dézsma és mas javadalmak miatti veszteségeik
karpotlasat fogalmazzak meg. Ugyanakkor hevesen tiltakoznak a felveendd Gjoncok
consultorium altali kivizsgalasa ellen, amely a rend belsé szabadsagat korlatozna.
Ezért jelentik ki, hogy a jelentkezok kivizsgalasa a rendféndk, vagy ennek
megbizottja altal torténjen. A fogadalomtétel id6pontjaval kapcsolatosan a
rendfénokok kifejtik, hogy az erre vonatkozo szabalyozast fels6 egyhazi (a tridenti
zsinat) és vilagi szabalyozas is rogziti, amelyek érvényben vannak, s ezért ezeket
nem tartjak sziikségesnek az egyhdzmegyei zsinat altal modositani. Ugyan a tridenti
zsinat altal kimondott 16 éves als6 korhatart 6k is korainak tartottak a fogadalom
letételére, azonban a vilagi torvénykezés altal megszabott 21 betltott évet™ a
tovabbiakban is alkalmazhatonak vélték. A pappa szenteléssel kapcsolatosan
beleegyeztek abba, hogy erre csak a fogadalom letétele utan keriiljon sor. A laikus

% Pedig ezt a tridenti zsinati hatarozat nem tette lehetévé — Conc. Trid. Sess. XXII. c. 8. de sacrif.

missae; can. 9.

% GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. iktatoszam nélkiil. A szerzetes rendek két fonikeinek declaratiojuk
tulajdon igyiikben. Kolosvart, Kisasszonyhava 30. Keresztes Jozsef Szent. Istvan Provincia
fonoke és Gyurma Gabor Bolgar szerzetnek fondke. A beadvanyt tehat augusztus 30-an nyutjtottak
be, mig a valasztmanyi targyalasra 31-én, s a zsinati megbeszélésre szeptember 2-an kertilt sor.

80 Kir. Helytarté Tanacs 1817 szeptember 9: 25689 sz. rendelete; 1826 november 18: 11162. sz.
rendelete, s ennek magyarazo rendeletét: 1828 marcius 18: 3505. sz. rendelet — GyPSzKL, EZs, d.
I. 1/e. iktatoszam nélkill. 4 szerzetes rendek két fénokeinek declaratiojuk tulajdon iigyiikben.
Kolosvart, Kisasszonyhava 30.
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fraterek eltorlésére vonatkozoé javaslatot ellenzik ugyan, viszont az 6 beadvanyukban
talalhato szabalyozas szintén jozefinista jellegii. Egy sz6 sem esik a fraterek eredeti
elrendelésérdl, hanem csak arrdl, hogy azért sziikséges Oket megtartani, mert ha
helyettiik vilagiakat kellene alkalmazni a rendhazban sziikséges munkak elvégzésére,
az egyrészt jelentds kiadast jelentene, masrészt a megbizhatosag szempontjabol se
lenne elény6s. Ez gyakorlatilag egybecseng a valasztmanyi javaslattal, ahol a
hasznos szolgalatot tevo tertiariusok mikodését megengedik, de a vilagi ruha
viseletét iranyozzak elé szamukra. A rendfonokok javaslata ezzel szemben — a rendi
torvények szellemében — a szerzetesi ruha megtartasa mellett szall sikra. Ez utobbi
6haj ellentmond az elébb vazolt javaslatuknak, ahol is a szerzetesek rendi ruhdjaval
kapcsolatosan utaltak arra, hogy ennek viselete kapcsan ujitani lehetséges, foleg
,Jelen korunkban”, amikor ,,a nép is csak undorodva tekintene” e rendi ruhara.

Az egyhdzmegyei zsinati munkalat soran a fent ismertetett kérdések tar-
gyalasa mar elmaradt. Az egyik jelenlevo tag, amikor e kérdés sorra keriilt, azonnal
egy radikalis javaslattal allt el6. E javaslatiban megkérddjelezte a szerzetesrendek
létjogosultsagat. Az evangéliumi tandcs ajanlasa mellett a fogadalomtételt az 50.
életévre tolnd ki. Csupan a ferences rend tagjainak tevékenységér6l vannak
megbecsiild szavai, az ¢ tevékenységiiket egyeldre még sziikségesnek tartja, de a
joveben csak tanari, illetve vilagi papi szolgalatukat fogadna el. A tobbi hozzaszolas
a bulgaritak, illetve a minoritak eddigi tevékenységét méltatja, s az egész szerzetes-
reform kérdését a tervezett nemzeti zsinatra kivanja bizni. Keresztes Jozsef
rendféndknek még jutott ideje arra, hogy réviden megvalaszolja a kérdést, csak
abbéli reményét fejezte ki, hogy a tervezett szerzetesrend-reform nem a rendek
megsziintetését célozna meg. Végil a zsinatolok gy dontottek, hogy a kérdés
rendezése maradjon a nemzeti zsinatra, azzal a kiegészitéssel, hogy az apacak részére
csak az ideiglenes fogadalmat javasoljak, s ezt 3 évben allapitjak meg. A kérdés — a
hosszas javaslat ellenére — ily rovid targyalasat az idéhiany is indokolhatta.

A lazas reformhangulatban gyorsan eltelt a délutan, s igy a tovabbiakban
mar csak rovid hozzaszolasokkal talalkozunk. Ezek a kérdések gyakorlatilag a
zsinat epilogusat képezik. Miutan a sok vitara alkalmat ado papneveldei reform
tigyében egy bizottsag felallitasat még a délel6tti {ilés végén javasoltak, de ennek
kinevezésére akkor nem keriilt sor, most, a masodik iilési nap végén igyekeztek ezt
a hianyt pétolni. fgy keriil sor a bizottsig kinevezésére, amelynek tagjai kozé
soroltak a gyulafehérvari teologiai, bolcsészeti és kdzéptanodai tanarokat, illetve a
sz€kvarosban lakd papokat. A zsinatold papsag természetesen nem oOhajtott a
kérdés rendezésébdl kimaradni, ezért ide keriilt a kovetkezd megjegyzés is: ,,a
clerusnak vidéki tagjai is a gytlilésbeni részvéttol el nem zaratvan”.

A zsinati munkalatok szeptember 4-én értek véget. Ekkor felolvastak és
hitelesitették a szeptember masodiki viharos nap jegyzokonyvét. Ezt kovetden a
zsinati résztvevok javasoltak, hogy a két megiiriilt teologiai tandri dllasba Bardocz
Janost és Lonhart Ferencet nevezze ki a piispok. Ennek a javaslatnak abban 4ll a
jelentdsége, hogy olyan esetet rogzit, amelybdl az deriil ki, hogy a zsinaton
elhangzott véleményeket alkalmaztatni is akarjak a piispokkel. A szeminariumok
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reformjaval kapcsolatos kérdésben ugyanis azt kérték a résztvevok, hogy a tanarokat
a zsinat valassza, s e kivanalmat még ez alatt a zsinat alatt életbe akartak 1éptetni. A
plispdk ujra csak rendkiviil j6 diplomata modjara viselkedett: nem utasitotta vissza a
zsinat tolakodasat, hanem kifejezte, hogy ,,a zsinat kozkivanatara figyelemmel
Iéend”. A tovabbi siirgetésre a piispok beleegyezett abba, hogy a szeminariumban a
magyarul tanitani akard tanarok ezt megtehessék, illetve hogy a papnovendékek —
még ha latinul is adnék le az anyagot — magyarul vizsgazhassanak.

Miutan a nemzeti zsinatra valasztott kovetek koltségét rendezték, a piispok
,fovid szives beszéddel a zsinati utolsd gyllést bezarta és a zsinati jegyzoknek
faradsagukért kiilonds megelégedését nyilvanitotta”. Nem keriilt sor a zsinati
munkalatok teljes jegyzékonyvének felolvasasara, hitelesitésére. Igy a piispok ezt ala
sem irta. A dokumentum végén csupan a két jegyz6 — Andrasy Istvan és Lonhart
Ferenc — kézjele talalhatd. A jegyzOkonyv megfeleld részeit a piispok, annak
ellenére, hogy nem irta ala, teljes terjedelmében megkiildte a nemzeti zsinatra
javasolt pontokrol szolo javaslatok kidolgozasaval megbizott bizottmanyok elno-
keinek.®! Ugyanakkor Nadasdy Ferenc kalocsai érseknek, az erdélyi egyhazmegye
feletti joghatosagot gyakorld érseknek a teljes jegyzOkonyvet mellékelte.

Befejezésiil sziikségesnek latunk lehetséges valaszt fogalmazni arra a
kérdésre, hogy minek nevezhetjiik, minek tarthatjiuk az 1848 augusztus-szeptember
fordulSjan megtartott targyaldssorozatot. Altalaban roviden szokas erre valaszolni:
papi gyiilésnek. Azonban emlithetiink zsinatot, gyiilést, tandcskozast is, hiszen a
jegyzokonyv felvaltva €lt e fogalmakkal — ezek a fogalmak okoztak fejtorést a
kalocsai érseknek, Nadasdy Ferencnek is. Kovacs Miklos plispok a megyei zsinat
elnevezést hasznalta, amikor megkiildte a jegyzdkonyvet a kalocsai érseknek, s
annak dokumentumait zsinati terveknek, véleményeknek és hatarozatoknak nevezte.
Késébb, amikor a nemzeti zsinatra Fogarasy Mihaly valasztott skodari piispokot
kiildte maga helyett, s a zsinati jegyzokonyvet is atkiildte neki, Erdély kivdin-
sagairol és terveir6l beszélt, a levél pilispoki levéltarban megdrzott masolataban
athaztak a ,,hatarozatai” szot.

Az egyhazmegyei zsinat munkalatait viszont semmi esetre sem valaszt-
hatjuk el a nemzeti zsinat tervétdl. A targyaldsok gerincét képez6 pontok e nemzeti
zsinat munkalatait készitették eld. Ez az értelmezés a legkézenfekvébb. Ebbol a
szempontbol megkozelitve — annak ellenére, hogy e nemzeti zsinat elmaradt — az
egyhazmegyei zsinat elérte a céljat. Minden javaslat, dontés, 6haj részét képezte
annak az informacids anyagnak, amely a nemzeti zsinat eldkészitésében a
kinevezett 5 bizottsagi elnokld piispoknek segitséget nyujthatott abban, hogy a
targyalt kérdésekkel kapcsolatosan a legjobb és a lehetdségekhez képest a legohaj-
tottabb javaslatot szovegezze meg. Ennél a szempontndl maradva kiemelhetjiik,
hogy az el6készitd jelleg a szabad véleménynyilvanitas korlatlan lehetOségeit
tehette — még egyhazjogilag is — lehetségessé. Hiszen ebben az esetben, még ha

8! GyPSzKL, EZs, d. 1. 1/e. 1085/1848 — Kovdics Miklés piispok dtirata az egri érsekhez, a
veszprémi, pécsi, besztercebanyai, kassai piisp6kokhoz, illetve Nadasdy Ferenc kalocsai érsekhez,
Kolozsvar, 1848. szeptember 6.
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hataroznak, dontenek is — akar a piispoki 6haj ellenére —, nem jelenthet tobbet, mint
az Ohaj erGteljes kifejezését. Ha dontéseket hajlandok a nemzeti zsinat elé
terjeszteni megvitatasra, és nem azonnali alkalmazasukat kezdeményezik, akkor
nem térnek el az egyhazjogi eldirasoktol. Egyébként sem nagyon taldlkozunk
kimondott dontésekkel az egyhazmegyei zsinat soran. Nem is volt ez annyira
egyértelmilien természetes akkor, 1848 szeptember elsd két napjaban, hiszen
forradalmi laz uralkodott el mindenkin. Ugyanakkor a zsinatot megel6z6 6t napon
keresztiil a vegyes Status-gytilés egyhazi tagjaiként — az egyhazmegyei zsinat tagjai
ugyanis egyben a vegyes Status-gyiilés egyhazi tagjai is voltak®® — hatarozhattak, s
hataroztak is. Nagyfoku jozansagot jelentett tehat résziikr6l az 0j féorumon, az
egyhazmegyei zsinaton a hatarozatok hozatalatol valo tartozkodas.

Az 1848 szeptember eleji egyhdzmegyei munkalatok jellegének megalla-
pitasakor vizsgalodasunknak iranyt mutathat, hogy maga a piispok — aki egyhazme-
gyéjében egyediil birt torvényhozo hatalommal — minek szanta, s minek tartotta e
gyllést. Ebben az esetben egyértelmiien megallapithatjuk: egyhdzmegyei zsinatnak.
Meégpedig a tridenti zsinat el6irasainak megfeleld értelemben. Az els6é gytilési nap
elején tisztazta is ezt a kérdést. Nem feltételezhetjiik Csiktusnadi Kovacs
Miklosrol, hogy nem volt tisztdban sajat maga €s a zsinat jogkorével. Nem
vonhatjuk meg az egyhazmegyei zsinat fogalmat ettél a gy(iléstél, hiszen az
eldirasok teljesiiltek. Az elére megallapitott kérdések mellett jogos volt 1j pontok
felvétele, hiszen olyan kérdésekrdl targyalhat a zsinat, amelyeket ,,a fOpasztor akar
onszantabol, akar papjainak javaslatara tanacskozas ala kivan bocsatani”. Nem
zarja ki e fogalom hasznalatat az sem, hogy a piispok a jegyzokonyvet nem irta ala,
hiszen ,,a zsinat hatarozatait rendszerint csak a piispdk irja ala, de alairhatjak
masok is”. Nem zarja ki e fogalom létjogosultsagat a kihirdetés elmaradasa sem,
hiszen ,,azokat a pilispdk a neki helyesnek latszo6 modon azonnal kihirdetheti”, de
nem kotelezd ezt megtennie. Ugyanis az egyhazmegyei zsinatnak lehet a célja csak
»a megye allapotat, sziikségleteit feltiintetni”’,* ami jelen esetben — a nemzeti
zsinatra valo felkésziilés miatt — valoban az egyhazmegyei zsinat elsddleges célja
volt. A nemzeti zsinaton hozott dontések utan, azoknak kihirdetése révén érte volna
el igazdn az 1848-as egyhdzmegyei zsinat a céljat, viszont az a tény, hogy a
politikai események miatt ez elmaradt, nem jogosithat fel minket arra, hogy jelen
esetben elvitassuk az egyhdzmegyei zsinati jelleget. Az Gsszegyilt képviselok
feladatuknak eleget tettek, a tobbi nem rajtuk mulott.

2 Ld. a Status-gyfilésen és az egyhazmegyei zsinaton megjelentek névsorait. SAVAL, Zsinat és

forradalom, 414-416. illetve 452-454.
53 'SZEREDY, L. 653-659.
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Dramatic exercises in the Franciscans schools of Transylvania (18-19th
century). Both the Order of Friars Minor and Conventual participated in
teaching: they had several schools during the ages in Transylvania. Many
young Hungarian Catholics had the opportunity to study in the schools of
this religious order. Among the disciplines, dramatic exercise was part of
the curriculum, and moreover, there were performances at least at the end
of the school year. Two main centers of the Franciscans are important in
this respect: the one in Csiksomlyo (Sumuleu) maintained by the Friars
Minor, and the one in Kanta, maintained by the Conventuals. Csiksomly6
was (and still is) an important Marian shrine of the Hungarian-speaking
Catholics of Transylvania. This aspect explains the numerous scenes where
the Holy Virgin appears in the plays performed at this school. Texts of the
plays were preserved and can tell us more about the theological stresses,
also about the educational pursuits. Most of the plays performed in
Csiksomly6 were passions — this places the shrine in the international chain
of European passion plays. The habit was reinforced after the fall of
Communism, though it is not linked to the Franciscans nowadays.

Az obszervans ferencesek az erdélyi oktatasban

Az obszervans ferences ag 1706-ban Székelyudvarhelyen telepedett le Gjra,
s a jezsuitak mellett a tanitasban is részt vett. A 18. szazadban sikeriilt Dévat,
Szaszvarost, Szaszsebest mint katolikus plébaniat visszaallitani, és mindeniitt
ferencesek vallaltak szerepet benne. Ezt kdvetéen Vajdahunyadon telepedtek meg,
1712-ben Désen, majd a Mikhazarol kikeriilt Weiner Konrad Désrdl sorra jarta a
kornyéket, Széken, Désaknan prédikalva. A 18. szadzadban sikeriilt Segesvarra
eljutniuk, Szebenben is ismét letelepedniiik. Itt a rend bdlcseletet hallgatd
novendékei tanultak. Kolozsvarra is sikeriilt visszajutni, s 4j helyen, az Ovarban
helyet kapni, s a minden masiknal nagyobb kolostorba osztottdk aztin a rendi
novendékek egy részét.

A rendi nevelés az obszervans ferenceseknél a 18. szazadban ért el magas
fokot, ekkor az ujonchazak Csiksomlyon, Szarhegyen, Esztelneken, Mikhazan,
Medgyesen, Vajdahunyadon voltak, hittudomannyal és bolcselettel foglalkoztak a
fontos kézimunka mellett, s a rend torténetének megismerésére is nagy gondot
forditottak, valamint az orgonalds, a gregorian ének s a szertartasok elsajatitasara.
Emellett a német nyelvet tanultdk. Egy 1723-as beosztas szerint a neveldinté-
zetekben koran keltek, koran fekiidtek, 11-kor ebédeltek, este 6-kor vacsoraztak.
Erkolestant Esztelneken, dogmatikat Szebenben, bolcseletet Csiksomlyon tanultak,

A szerz6 a Vasdrnap katolikus hetilap felelds szerkesztéje, a BBTE Romai Katolikus Teoldgia Karan
doktoral.
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1729-1753 kozt a Studium generale €s Jus Canonicum Kolozsvaron volt harom
lectorral .

Az obszervans ferences rend a kifejezett rendi képzés mellett a gyermekek
és ifjak iskolazasa terén is szerepet vallalt, Székelyudvarhelyen a jezsuitak mellett,
majd azok kilizetésével t6liikk atvéve a stafétat, uttéré munkat folytatott a katolikus
iskolazas terén. A 17. szazadban indult szervezettebb, tudatos formaban a ferences
oktatas. Koriilbeliil egyidoben harom kolostori iskolat emlitenek: a csiksomlyoit, a
mikhazit és a szarhegyit. A kozépiskolas tanmenet kialakitasat az 1661-es tatar-
betorés meghiusitotta. Kezdetben a tanulok szamat sem tudjuk, a feljegyzések, ha
késziiltek is, megsemmisiiltek. 1690-ben Csiksomlyén 171, 1694-ben 200 didk
tanult. 1698-ban, miutan 1694-ben még egyszer, utoljara felégették a tatarok, a
Csiksomlyon a grammatika és szintaxis osztalyokban 100 tanuldt talalunk, a poézis
osztalyt nem lehetett bedllitani. A 18. szazadban indult virdgzasnak a csiki iskola.
1699-ben a régi épiilet sziiknek bizonyult a megndvekedett 1étszam miatt, igy
megnagyobbitottak, s a szegény didkok szamara szeminariumot allitottak fel. 1718-
ban felallitottak végre a poétikai osztalyt, s6t, a retorikait is. 1730-ban allitottak fel
a Maria Tarsulatot, a tanuloifjusagot a Sziizanya oltalma ala helyezve. 1733-ban
fabol épitettek egy uj iskolat a retorika és poézis osztdlyok szamara a régitdl
keletre, itt helyezték el a jobb szarny foldszintjén az elemi iskolat, az emeleti
részen az alapitvanyos ndvendékek halotermét, a kdzépsd részen kapott helyet a
szinhazterem, a bal szarny foldszintjén az alapitvanyos ifjak tanterme, az emeleten
a poétika és retorika tanterme. 1735-ben kiegészitették a Maria Tarsulat kdltségén a
szinhaz bal szarnyat, foldszintjét imateremnek, emeletét tanteremnek hasznaltak.

A 19. szézadi viszontagsagok kozepette a ferencrend a fegyelem megtartasat
tartotta f6 céljanak, hiszen a jozefinista rendeletek kdvetkeztében példaul éppen sajat
utanpotlasat a vilagi papsag felkészitésére kijelolt kozponti, k6z6s szeminariu-
mokban kellett nevelnie. A belsé reformok végrehajtasa utan tudott a rend ismét
fejlédni, a 20. szazad elejérdl valo az az adat, miszerint a kifejezetten rendi kiképzés
négy Iépésben négy helyszinen tortént: a kisszeminariumi a székelyudvarhelyi
Szerafikumban, a noviciatus Medgyesen, a filozofiai képzés Csiksomlyon s a
teologiai Vajdahunyadon.* A minoritdknal a rendi képzés a 20. szazad elején két
Iépcsében tortént, noviciatus Marosvasarhelyen, teologiai képzés Nagybanyan.* A
20. szézad ismét hanyattatott torténelmi kor Kelet-Eurdpa szamara, ahol az erdélyi
magyarsag tobbszor is impériumvaltdson ment at, majd a szazad kdzepén tortént
kommunista hatalomatvétel magat a wvallasi ¢€letet, annak szervezett kereteit is
alapjaiban rengette meg, ezen beliil a szerzetesi €letet alig tiirte meg a rendszer, sajat
utanpotlasat sem volt szabad biztositania, titokban tehette csak, ebbdl kovetkezik,
hogy az oktatas-nevelés, a tanul6ifjisag nem volt tobbé a szerzetesrendek kezében,
befolydsa alatt. A politikai rendszervaltds ota még tul kevés id6 telt el, hogy a
korabbi szervezettség fokat visszadllithassa a wvallasos ko6zOsség. Az 1990 ota

2
3
4

Boros Fortunat, Az erdélyi ferencrendiek, Cluj—Kolozsvar, 1927, 238.
Ld. MARTON Jozsef, Az erdeélyi (gyulafehérvari) egyhdzmegye torténete, Gyulafehérvar 1993, 173.
Ko6zli MARTON, i.m. 174.
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végbement valtozasok csak kis mértékben latszanak, vannak ugyanis ismét katolikus
iskolak, de a szerzetesrendek a szinte foldig lerombolt belsd struktirajukat
igyekeznek ujra felépiteni, belsé képzési rendszeriiket helyreallitani vagy ujra-
kialakitani, ezért még sz6 sincs egyelére szerzetesek vezette iskolakrol. Erdélyben a
Szent Istvanrdl elnevezett obszervans ferences provincia Ujraéledése torténik,’ a
konventualis ag pedig még nehezebb koriilmények kdzt probal Erdélyben talpra allni.
Az aradi rendhaz alig par szerzetessel a magyarorszagi Szent Erzsébet provinciahoz
tartozik, s csak lassu Gjjasziiletés kezdeteinél tartanak.®

Az erdélyi ferencesek tanitasi modszerének alapjanal a jezsuitdk altal
bevezetett Ratio Studiorum allt, erre az alapra az egyes tanarok a maguk karizma4ja,
tehetsége alapjan épitették fel a tananyagot. 1751-ben Botar Joachim rendtartomany-
fonok jovahagyasaval nyilvanossagra hoztak egy sajat tanitasi tervet, szabalyzatuk
els6 részében a Maria Tarsulat szabalyzata és miikddése volt, a masodik a tananyagot
s a tankonyveket tartalmazta. A tanarokat 1848-ig a rendi kaptalanok nevezték ki, de
1773-mal kezdédéen Maria Terézia taniigyi rendeleteinek kovetkeztében ezeknek az
iskolaknak a sajatos ferences jellege mind jobban a hattérbe szorult.

Csiksomlyo

,»A rendi tanarok az oktatas mellett tekintettel voltak a sziv és kedély
kiképzésére és a tudomanyok mellett a Iélek igényeirdl sem feledkeztek el. Ezt
szolgaltdk azok a misztériumos szindarabok, melyeket a csiki tanarok és ndvendé-
keik részére irtak és nagy hallgatosag eldtt eldadattak. A szindarabok és eléadasok a
kor lelkének kivansagait fejezték ki s amit a szdszéken hirdettek, azt ¢loképben is
megorokitettek, hogy még jobban hallgatoik szivébe véssék az Evangélium igéit. A
csiki szindarabokat, melyek az irok miiveltsége mellett is tanusagot tesznek, az iskola
szinhaztermében, vagy a Kissomlyo hegy oldalaban adtak elé (1721-1774, 1820—
1847) és némelyik darab eléadasan 120-130-an is szerepeltek. Az ifjak annyira
megjelenitették a szerepld személyeket, hogy egy nagypénteki el6adas alkalmaval a
felindult nép Pilatust és a keresztre feszitd zsidokat meglincselte. Az eléadasi ido:
nagypéntek ¢és Piinkosd szombatja. Alig van kozépiskola, hol a szindarabok
miivelését a XVIII. szazadban jobban felkaroltdk volna, mint Csiksomlyon. Az
iskolai célra irt darabok kozil 90 maradt fenn harom kotetben. Targyuk a
szentirasbol és fokép az 6szovetségbdl van meritve. Szerzéik koziil emlitésre méltok:
Fodor Patrik, Ferenczi Vitus, Kézdi Gracian, Szentes Reginald, Borbély Absalom,
Fiilop Fabian, Csengd Krizolog, Balog Mihaly, Potyé Bonaventura és Bodé Adam.

> A nehézségek azonban folyamatosan jelentkeznek, nemcsak az elkobzott javak visszaszolgal-

tatasa kortil, hanem a rendtartomany személyi Osszetétele tekintetében is. Nemrég kényszeriiltek
Mariarandnat — ideiglenesen — feladni. Ld. err6l FODOR Gyorgy, Kdaptalan utan, megerdsodés
elott. Interju Pall Ledval, a Szent Istvan kirdlyrol nevezett erdélyi ferences rendtartomany
eloljaréjava, in: Vasarnap 2003/38.

Legutobb errdl a konventualis ferences rend altalanos eldljardja, Joachim Giermek beszélt, 1d.
Fopor Gyorgy, Romanidban — annyi szenvedés utin — feléledés tapasztalhato, in. Vasarnap
2003/27, illetve FODOR Gyorgy, A minoritak 300 éve Aradon. Jubileum a rend generdalis
eloljarojanak részvételével, in: Vasarnap 2003/25.
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A sziniel6adasokat II. Jozsef sziintette be 1784-ben. A szinikészleket és a Maria
Tarsulat folszereléseit, elkoboztatta és a kincstar részére lefoglalta.”” Bandi Vazul, a
csiksomlydi fogimnazium igazgatdja az 1893-94-es értesitOben, azaz az iskola évrdl
évre kiadott évkonyvében a Maria Tarsulatrdl irt tanulmanyt, amelyben e tarsulat
tevékenységei kozt felsorolja, hogy a tagok Osszejoveteleiken vallasos oktatast
kapnak, himnuszokat énekelnek, testiiletileg vesznek részt a kormeneteken, tinnepsé-
geken, kiilon szentmisét engedélyeznek szamukra, s a tarsulat gondoskodik a
Csiksomlyon el6adott darabok lejegyzésérdl, diszletekrol-jelmezekrl, tagjai a
darabokban szerepl6 didkok s az ezeket rendez6 tanarok.* A csiksomlyoi fégimna-
zium 1892-es értesitéjében Fiilop Arpad tollabél a csiksomlydi misztériumokrol
olvashatunk,’ s kozlésében itt tobb elbadott iskoladrama, jelesiil nagypénteki
misztérium szovegebdl is kozol. Ugyanannak az iskolanak 1907-es évkonyve ujabb
tanulmanyt kozol az iskolai dramakrol," innen tudomast szerezhetiink a somlyoi
iskoladramak gytjteményeirdl. ,,A csiksomlyoi Szent-Ferenc-rendi zarda konyvta-
raban 1évé kéziratos miszteriumok és iskolai dramak egyik kotetét, amely 48
miszteriumot tartalmaz, Fiilop Arpad tanar ismertette. Késébb ugyanezen kotetbol az
ungvari kir. kath. fogimn. 1893-94-iki Ertesit6jében egész terjedelmében kozol egy
1758-ban eldadott miszteriumot, a »Régi magyar konyvtar« 3. kotetében pedig
bevezetd tanulmany kiséretében mar 4 miszteriumot ad kozre. A Fiiloptol ismertetett
miszteriumokon kivill még tobb miszterium és iskolai drama maradt fenn,
amelyeknek cimét Bandi Vazul, a csiksomlydi rom. kath. fégimnazium volt igazga-
toja, kozli is »A csiksomlydi rom. kath. fogimn. torténete« cimii munkajaban,
amelybdl megtudjuk, hogy még 43 kéziratos miszterium és iskolai draima maradt. Az
elveszettnek hitt, de utobb megkeriilt 43 miszterium és iskolai drama jelenleg is a
zarda konyvtaraban van.” A korabbi adatokat atismétld és megerdsitd informaciokon
kiviil e kozlésben 7 iskolai dramat ismertet, elemez a szerzd, olyanokat, amelyeket az
1773-1777. és az 1781. évben adtak eld, az els6 hatot a piinkdsdi bucstk alkalmaval,
a hetediket Szent Antal innepén, junius 13-an. Végiil a gyulafehérvari levéltarban
feltalalhatd csiksomly6i iskolai évkonyvek kozott az 1907-1908-as értesitOben
talalhaté ujabb, az iskoladramakkal foglalkoz6 tanulmany, ezuttal Szlavik Ferenc
tollabol." Ez az iras tulajdonképpen egy szdvegkozlés, ,hogy az ifjusig irodalmi
tanulmanyaival kapcsolatban a maga egészében megismerkedjék egy itten irt és
eléadott iskolai dramaval, amely ugyan nem emelkedik a tobbi iskolai dramak folé,
de viszont semmi tekintetben sem all hatrabb azoknal”, a darab cime pedig: Zapolya

BoORos Fortunat, Az erdélyi ferencrendiek, Cluj—Kolozsvar, 1927 (Szent Bonaventura Konyv-
nyomda nyomésa), 247-248.

BANDI Vazul, A csiksomlyoi romai katholikus fogymnasiumban fennallo ,,Maria Tarsulat”. A
csiksomlyoi rom. kath. fogymn. értesitdje az 1893-94-edik évre., 1-29

Csiksomlyoi misztériumok. A csiksomlyoi Rom. Kath. Fégymnasium értesitje az 1891-92
tanévrol. Kozli BANDI Vazul igazgatd. Csik-szeredaban Ny. Gyorgyjakab Martonnal 1892, 3-25.
Kéziratos iskolai dramak. Az erdélyi Rom. Kath. Status csiksomlydi fégimnaziumanak értesitoje
az 1906-1907-ik iskolai évrdél. Kozli az igazgatdosag. 1907. Nyomatott Szvoboda Jozsef
konyvsajtojan Csikszeredaban, 5—43.

Egy csiksomlyoi iskolai drama. Az erdélyi Rom. Kath. Status csiksomlydi fogimnaziumanak
értesitéje az 1907-1908.ik tanévrdl. Kozli az igazgatosag, 5—49.
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Janos és Bebek Imre Magyar Lajos kiraly Févezéreinek az irigy haboruk kdzepette is
ki tetzet artatlansdgok, és Orosz-orszagon nem igaz jusson uralkodé Pogéiny
Tuardius-Vezér ellen tett gyézedelmek. Melyet Piinkosdi Bucsu alkalmatossagaval
folytatott egy nehany jatékokban a Csiki Gymnasiumban Tanuld6 Nemess Iffiusag
1780-ban.

Miifajok az obszervans ferences szinjatszasban

Miifaji vonatkozasban kozismert, hogy a csiksomlyoi gyakorlat elsdsorban
a nagypénteki, nagyheti passiok tekintetében termékeny, ebben erdsit meg Fiilop
Arpad és kozlései. ,,A kéziratos miivek tulnyomé része nagypénteki misztérium,
néhanya pedig moralitas. Valamennyi eldadasra késziilt s négy kivételével teljes.”
— tudosit Fiillsp Arpad.” Ugyanezt erSsitik meg a legjabb kutatisok és
ismertetések is.”” Muckenhaupt Erzsébet leirasaban a ferences konyvtar kincsei
kozt egy olyan egyszer(i, bérkétéses, nagyalakt, barna kdnyv szerepel, amely tobb
mint 1300 oldalon iskoladramakat tartalmaz. Az 1774-ben az akkori ferences tarto-
manyfonok, Péterffi Marton utasitasara masolt szovegek kozott az akkor fellelhetd
és a kornyék falvaiba is ki-kikOlcsonzott passioszovegeket az Osszegylijtés és
megbrzés szandékaval gyljtotték. Egyik konyvbe 46 magyar, egy magyar-latin s
egy latin nyelvli misztériumjaték keriilt, s amikor ez a kotet kevésnek bizonyult,
egy masikba is elkezdtek masolni, majd ismét egy masikba, ide aztan hét, illetve
hat dramaszoveget vettek fel. A javitaskor az asztalosmesterek altal megtalalt
targyak kozt levo fekete doboz tovabbi fiizeteket tartalmazott, darab szerint 30-at
melyekben vegyesen magyar, latin €s magyar-latin dramaszovegek talalhatoak.
Egy résziik bekeriilt a masolas soran a kotetbe, masok nem. A teljes egyiittes igy 98
dramat jelent, ezek koziil 67 magyar nyelvii. A kutatok altalanos ujjongésa azért is
kiséri maig ezt a leletet s vonzza a tavoli Csiksomlyora a kiilfoldi kutatokat, mert
egyrészt Magyarorszagon a polgarosult Nyugat-Eurdpaval szemben a hivatasos
szinjatszas késébbi, ebben a korban ez a fajta eléadés és dramatermés képviseli a
szini irodalmat, masrészt mas iskolak fennmaradt dramaterméséhez képest ez a
mennyiség mindenképp szenzacids. ™

Az eldadas koriilményeirdl, az alkalomrol, szokasokrol Fiilop igy ir: ,,Az
egyes milvek »Prologus«-sal kezdédnek s »Epilogus«-sal végzddnek. A prologok

Csiksomlyoi misztériumok. A csiksomly6i Rom. Kath. Fégymnasium értesitéje az 1891-92
tanévrol. Kozli BANDI Vazul igazgato, 4

»l...] nemcsak a szovegek sokasaga és a magyar nyelvii dramak aranya miatt kiilonleges a
csiksomly6i hagyaték, hanem tematikdja és jellege miatt is — ez utobbi ugyanis egész Europaban

,Ez a hatalmas szovegegyiittes (98 drama) mar 6nmagaban is nagy szenzaciot jelent. Magyar-
orszagon az iskolai szinjatszasnak joval nagyobb jelentsége volt, mint a hivatasos szintarsu-
latokkal és szinhazakkal rendelkezd, polgarosodottabb Nyugat-Eurdpaban. Nalunk néhany 17.
szazadi alkalmi el6adast és a 18. szazad masodik felében a fouri kastélyokban szerepld francia és
német tarsulatok eldadasait kivéve, nincs mas megjelenési formdaja a szinhaznak, mint az iskolai
szinpad.” PINTER, Utdszo, in: DEMETER, i.m., 660.
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elobb a nézdtérre Osszegylilekezett kozonséget szolitjak meg, azutan az eldadas
targyat ismertetik nagy szdszaporitassal, terjengdsen, legtobbszor 20-30 négysoros
strofaban. Alakjok Zrinyi-stanza, néha Balassi-szak, vagy préza. Egymashoz
viszonyitva korantsem mutatnak oly valtozatossagot, mint a mily nagy a szamuk.
Eszmemenetokben sok a hasonlatossag, gyakran utanozzak, s6t ismétlik is
egymast. Figyelemre méltok, a mennyiben az »actio«-k elbadatasanak kiilsé
korilményeire némi vilagot vetnek. A nagypénteki ajtatoskodasra ugy a kozel
fekvo, mint a tavolabb vidékekr6l nagy szamban sereglett a nép Csiksomlyora,
mely a reformacio elterjedése 6ta mindig legklasszikusabb pontja, gytilohelye volt
a székely katholicizmusnak. A nagypénteki buzgolkodok, vagy a mint az 1773-ik
évi Actio prologja mondja: »Nemes Csik- és tavolabb esé helységeknek fof6
rendei, diszes tagai minden renden, akarmely Néven nevezendd érdemes tiszteletre
méltd szamos hivei« a templomi 4ajtatoskodds utan a zarda templomabol a
gymnasium falai ko6zé vonultak, hogy ott végig szemléljék a tanulo ifjak
szinjatékat, melynek legfontosabb, s a kozonségtol is leginkdbb megszivlelt
mozzanatat rendszerint Krisztus szenvedésének megjelenitése képezte.”"

De az idézett iskolai értesitok tudatnak a piinkdsdi eldaddasok hagyoma-
nyardl is, az ekkor eldadott dramak nyilvan nem passiok, hanem inkabb a vilagi
témakhoz, hdsiesség abrazolasahoz allnak kozelebb, mint a Szlavik-kozlésben
olvashato torténelmi jellegli darab. A mifaji kérdésekrdl vilagosit fel Pintér Marta
Zsuzsanna kotetben 1989-ben megjelent tanulmanya.'s Pintér két, a 13. szazadi
Italiaban 1étrejott uj mufajt sorol fel, a dramai laudat és a féldramai prédikaciot
mint a ferences rend irodalmi miikodésének jellegzetes miifajait. Az utdbbibdl, a
dramatikus prédikaciobol fejlodott tovabb az a dramatipus, aminek neve devocios
drama, azaz az a kifejezetten vallasos szinmi, amely ,,a dramatikus prédikacionak
[...] szini hatasra tor6, a didaktikus szandékot csak kozvetetten 6rz6™' fajtaja.
Ezek az 0j miifajok a magyar f6ldon letelepedett, ott tevékenykedd ferencesek
miiveiben ugyanugy felfedezhetdek, mint masutt dolgoz6 tarsaiknal, példa erre a
nagyhatasu Laskai Osvat prédikacioskonyve, de ugyanigy Temesvari Pelbart
beszédgylijteményei is, tehat joggal lehet arra kovetkeztetni, hogy az erdélyi
ferencesek, ezek koziil a csiksomlydi baratok iskoldjaban is érvényesiilt ez a hatas,
ez a mifaji sokszinliség. A 16. szazadban miifaji vonatkozasban is megmutat-
koznak a tarsadalmi mozgasok hatésai: lerdvidiilnek a misztériumjétékok, csokken
a passiok és betlehemesek szama, s a reformacié nyoman és hatasara a hitvitazo
dramak szama nd, torténelmi darabok, martirdramak keriilnek szinre. Ez az
altalanos tendencia Erdélyben azonban megszoritasokkal érvényesiil. A csik-
somly6i kegyhely kisugarzasa miatt sosem szorul annyira hattérbe a devocios

Csiksomlyoi misztériumok, 4.

PINTER Marta Zsuzsanna, Torténeti rétegek a ferences szinjatékokban. in: PINTER Marta Zsuzsanna —
KILIAN Istvan, Iskoladrama és folklor. A noszvaji hasonld cimii konferencian elhangzott eldadasok
(Folklor és etnografia 50), Debrecen 1989, 125-134.

"7 PINTER-KILIAN, 1989, 126.
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passio, mint masutt, sét. Erre vonatkoz6 bizonyitéknak tekinti Pintér a 15-16.
szazadi szarnyasoltarok passioabrazolasait.'

A csiksomly6i iskola didkjai tanaraik vezetésével folyamatosan adtak el
darabokat, s az 1721-1780 kozotti idOszakra vonatkozd adatok szerint 90 elda-
a passiok Orizték a dramatikus prédikacio elemeit, és sokszor jeles prédikatorok
hires, hatasos beszédei voltak a forrasai ezeknek. Néhany kiemelt, tobbszor
szereplo jelenet a Maria szenvedését megelevenitd, ennek foltétleniil osszefiiggése
van Csiksomlyd Maria-kegyhely jellegével, de maganak a passionak a tulnyomo
tobbségli, és az altalanos iskolai dramaterméshez képest is hatalmas aranyu
jelenléte is ezzel magyarazhato. Maria és Jézus bucsuja, valamint a planctus
kifejezett kedvence volt a dramai lauddknak és dramatikus prédikacioknak, s a
csiksomlyodi passioknak is. Ugyanigy bizonyithaté a Laskaival valo Osszefliggés,
amennyiben az 6 beszédgyijteményének kiilonleges témaja az a jelenet, amelyben
Maria Judasra bizza a fiat, s amely mas magyar prédikacioban nem talalhaté meg,
maga Laskai ezt gyakori italiai tartdzkodasai egyikén merithette."

A csiksomlyoi passiok jellegzetessége a Mariaval kapcsolatos jelenetek
nagy szama mellett az apokrif jelenetek sokasaga, ezeket a gyermekségtorténet
szolgaltatja egyrészt, masrészt a mar tobbszor emlitett Maria-ihletettség kapcsan
anya-fia bucsuzasanak jeleneteit figyelhetjiik meg, és sokszor jonnek szinre
ordogok, valosziniileg a kozdnség szdrakoztatasanak igényével magyarazhatoan,
esetleg oka lehet még, hogy ezaltal tobb szerepld iktathato be a valésziniileg népes
kozonség — koztik a sziilok — 6romére. A passiokra kevésbé, inkabb a moralita-
sokra jellemz6 allegorikus alakok is gyakrabban megjelennek a csiksomlyoi
passiokban, mint az passiomiifajban megszokott. Ez a barokk vilagképnek a
passiokba besziiremkedd hatasaval magyarazhato, bar a kdrnyékre nem jellemz6 a
nagy pompaju ¢és koltséges barokk oltarok jelenléte, mint ahogy a jezsuita
darabokban a barokk hatas és gondolat jelentkezése egyértelmiien ebbdl forrasozik.
Csiksomlyon sok, blinds ifjut megjelenitd jelenet keriilt be a passiokba — ez elég
egyértelmiien a didaktikus célzattal magyarazhato.

A nagyheti passiok és a kardcsonyi linnepkdr darabjai, a betlehemesek
szokasa mellett a 14. szazadtdl megjelenik, majd a 17. szazadtol ez elébbiekkel
egyenld sullyal bir az urnapi kérmenet, illetve az urnapi drama. Ez a dramatikus
elemekkel, ének- és tancbetétekkel szinesitett szinjaték mas jellegii, mint a korabbi
misztériumok, propagandisztikusabb az alapjaul és kiindulasaul szolgalo liturgikus
alkalom miatt is.

'8 PINTER-KILIAN, 1989,129.
9 PINTER-KILIAN, 1989, 131.
20 A passiok csiksomly6i valtozatanak sajatossagairdl 1d. PINTER, Utészd, in: DEMETER Jilia (szerk.),

Argumentum Kiadd, Budapest 2003, 671-672.
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A konventualis ferencesek (minoritak) az erdélyi oktatasban

A minoritak tevékenységének egy része a pasztoracio teriiletére szoritkozott,
azonban minden olyan helyen, ahol ez sziikségesnek latszott, iskolat is alapitottak, s az
elemi oktatason kiviil kifejlesztették a kdzépfokt oktatast is. A lelkipasztori munka
mellett tanitassal is foglalkoztak Szarhegyen és Mikhazan, valamint Esztelneken. Ez
utodbbi helyen Nyujtod elvesztése utan kezd6dott a lelkipasztori munka Nagy Mozes
gelencei plébanos kezdeményezésére, 1684-ben kezdtek hazat épiteni, amely 1721-ben
emelkedett a kolostor rangjara. Az esztelneki iskolara Nagy Mozes plébanos tette az
elso alapitvanyt, s ezt a koltészettanig fejlesztették, majd a hely félreesd volta miatt
Kantara telepitették. Itt 1751-ben Sztoyka Zsigmond piispdk inditotta tjra a minoritak
vezetésével az iskolat”! A kantai iskola a minorita rend biiszkesége. A rend kiilon-
valasat kovetden ugyanis a 17. szazad elején jelentek meg a minoritak Erdélyben, s
mindjart sokoldalt szolgalatukkal hivtak fel magukra a figyelmet. Mind a lelkipésztori,
mind az oktato-nevelé munkaban kitlintek. Erdélyben elészor Esztelneken telepedtek
meg 1680 koriil Nagy Mozes haromszéki plébanos buzgolkodisa nyoman,” aki innen
1696-ban kedvezobb helyre, a Kézdivasarhelyhez kdzelebb esé Kantaba koltdztette 4t
Oket.” Arra vonatkozé utalds is talalhatd, hogy Bathori Zsigmond erdélyi fejedelem
mar 1598-ban T6visen kolostort alapitott volna a résziikre.* Nagy Mozes haromszéki
plébanos miikodése nyoman elobb Esztelneken, majd Kantan kibontakozott az oktatas
Erdélynek ezen a szegletén. A nagyon viharos helyzet kovetkezményeit latta ugyanis
ez a buzgd, kiilfoldon tanult, a Dunantalon 12 évet pasztoracidban dolgoz6, majd
sziil6foldjére hazatért vilagi pap.” Otthon egyrészt a protestans rendek uraltak ezt az
orszagrészt, emiatt a katolikusok tdbbrendbélileg hatranyt szenvedtek, ennek egyik
legnyilvanvalobb jele volt az a tény, hogy plispokiik nem lehetett, ebben az idében a
szintén haromszéki Szebelébi Bertalan toltotte be az altalanos helyndki, vicarius
generalisi tisztet. De a helynok nem rendelkezett olyan joghatdsaggal és tekintéllyel,
mint egy piispok, tobbek kozt papot sem szentelhetett. Szebelébi ugyan buzgédn
végezte, amit csak végezhetett, jarta a plébaniakat, vizitaciokat tartva,” ez a tevékeny-
sége azonban csak bizonyos javulasokat hozhatott. Ugyanakkor a székely papsag nds
papokbdl allt, ez a helyzet azzal sem enyhiilt, hogy a botranyok miatt ezek nagyrésze
tavozott, mert a katolikus vidék, jelesiil pont a haromszéki tigynevezett Szentfold is

21

» MARTON, Az erdélyi (gyulafehérvari) egyhazmegye torténete, 99.

Haromszéken Nagy Mozes plébanos egyediil végezte a papi teenddket Esztelnektl Zagonig.
Nagy Mozes a papok és tanitok képzésére szant iskolat elGszor sziil6falujaba, Esztelnekre
telepitette. Kozli VESZELY, 373.

RAkoOS B. Rajmund Ofmconv,Ugye, atyamfiak. Roma 1975, 29.

1680-as megtelepedésrdl KILIAN Istvan beszél a Régi Magyar Dramai Emlékek XVIII. szazad
Minorita iskoladramak cimi kotetében (Budapest 1989), 8., ugyanezt allitja MARTON Jozsef is Az
erdélyi (gyulafehérvari) egyhdazmegye torténete cimii kotetében, 99.

A moldvai olasz minoritaktol hivott tanitokat, mellettiik vilagi tanarok is mitkodtek. Ko6zli RAKOS
B. Rajmund OFMConv.,Ugye, atyamfiak. Rébma 1975, 29.

24 KILIAN, 1989, 7

% BENDA Kalméan, Ferences iskola Esztelneken a XVII. szdzadban, in: Az értelmiség Magyar-
orszagon a 16—17. szazadban. szerk. ZOMBORI Istvan, Szeged, 1988, 131-138.

Vizitacios jegyzokonyveit a székelyudvarhelyi romai katolikus plébania levéltara 6rzi.

166

23

26



SZINJATEK A FERENCESEK ERDELYI ISKOLAIBAN

szinte egészében pap nélkiill maradt. Nagy Mozes egyediil latta el a kornyéket,
Esztelnek, Lemhény, Nytjtodd, Bereck plébaniait, de Szentkatolna, Hatolyka, Imecs-
falva, Pet6falva, Zabola, Korospatak, Illyefalva, Zagon plébanidin is szolgalatot
teljesitett, s6t Bar6ton is kisegitett, ha sziikséges.”” Ez a buzgd plébanos latta azt is,
hogy a rendszeres képzés hianyaban szenvednek a tehetséges székely ifjak, valamint
hogy sajat nevelésii papokkal kellene siirgdsen enyhiteni a sziikségen. Terve: papne-
veld intézetet létrehozni. Ezért szeretett volna sziil6falujaban, Esztelneken iskolat alapi-
tani, s mivel a csiksomly6i obszervans ferencesek munkajarol jo véleménnyel volt,
Oket szerette volna megnyerni erre. Am a protestans rendektl valo félelem a somlyoi
baratokat visszatartotta ett6l a 1épést6l,*® s Szebelébi vikarius sem kivant ujjat huzni a
vezetOkkel. Ezek az okok vezették Nagy Mozest arra, hogy, az iskolat mindenképp
inditani akarvan, a ferences rend masik agahoz, a konventualisokhoz forduljon. Olasz
minorita szerzetesek voltak misszidban Moldvaban, innen hivott hat a kezdetben
Esztelneken sajat birtokan inditott iskola vezetésére szerzeteseket.”” 1679. december 5-
én kelt adomanylevél (amely Nagy plébanos szamara a plébania kozelében egy telket
adomanyoz)*® nyoman lehet az iskola alapitast és inditast id6ben elhelyezni. Az iskola
irant az érdeklédés nagy volt, a 1étszam hamar novekedett, s 1693-ban emiatt nagyobb
helyre volt sziikség. Ugy hataroztak, hogy a Kézdivasarhelyhez kozeli Kantén tigasabb
hely kinalkozik az iskola bévitésére, ezért oda atkoltoztek.

Id6kozben az erdélyi fejedelemség a magyar korona ala keriilt, ami az
erdélyi katolikusok szdmara helyzetilk valtozasat jelentette. Ezt kihasznilva az
obszervans ferencesek, akik nem oriiltek a konventualis jelenlétnek Haromszéken,
Esztelneken hazat emeltek, épitését 1684-ben kezdték, s Nagy Mozes testvére,
Nagy Janos vezetésével megtelepiiltek, 1690-ben ottlétiikrél tudunk.”

Esztelneken 1682-ben indult az oktatds, maga Kelemen Didak ebben az
iskolaban tanult és nevelkedett, innen indult a rend s a katolikus megQjulas
szolgalatara. Nagy Mozes plébanos faradozasa arra iranyult, hogy iskolajaban papokat,
tanitokat képezzen, akik majd a népet tanitjak, s 6t magat segitsék majd. Seminarium
Clericorum Regularum cimen emeltette sziil6falujaban az eredeti épiiletet a templom
keleti oldalan, s tanitdkat a moldvai minoritaktol toborzott: az olasz tartomanyfonok

2 A kereszteltek anyakonyveiben tett bejegyzésck tanuskodnak errél. Lasd SAVAI Janos, 4

cstksomlydi és a kantai iskola térténete, Szeged 1997, 164.

Korabban az obszervansok probalkoztak misszi6 leple alatt a haromszéki megtelepedéssel, 1638-
ban Nyujtodon, majd egy évtizeddel késobb Esztelnekre telepedve, mindezt Nagy Mozes
segédletével olyan értelemben, hogy a paphidnyra hivatkozva az 8 segédlelkészeként szerepelt a
somlyoi barat. Am 1678. majus 23-an a tervvel csoppet sem egyetértd protestansok feljelentették.
Lasd ORBAN Balazs, 4 Székelyfold leirasa, I1I. kotet. Haromszék, Pest, 1869, 115—117.

BENDA Kalman, Ferences iskola Esztelneken a XVII. szazadban. In. Az értelmiség
Magyarorszdagon a 16—17. szazadban. szerk. ZOMBORI Istvan, Szeged 1988, 135.

Az adomanylevelet, amelynek eredetijérdl nem lehet valoszintsiteni, hogy megvan még, idézi
HASsSAK Vidor, Az Erdélyi Romai Katholikus Status fennhatosdaga és a Minorita-rendiek vezetése
alatt allo Kézdivasarhely-Kantai Rom. Kath. Gimndziumnak 200 éves fenndllasa alkalmabol
kiadott értesitdje az 1895-96. tanévben, 15-16.

BENEDEK Fidél rendtorténetében idézi, hogy 1690. oktober 1-jén szentelték az 0j hazat, melynek
felirata: ,,Haec domus aedificata est patrocinante adm. Reverendo Domino Bartholomeo Szebeleb
Vic. Transsylvaniae. Anno 1690. die 1. Octobris.”
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két szerzetesét engedte at, Guarini Bonaventurat és Lutioli Jozsef Miklost. Az iskola
megnyitasa elott 1680-ban Nagy Modzes plébanos az el6bbit Romaba kiildte XI. Ince
péapa jovahagyasat kémi. A papa emellett anyagilag is tdmogatta 40, majd 60 scudival.
Az iskolaalapitasra Szelepcsényi Gyorgy esztergomi érsek és Sebestyén Andras
valasztott erdélyi piispok is beleegyezését adta 1681-ben. A két minorita szerzetes
mellett vilagi tanarok is tanitottak, a csikcsomortani Csomortanyi Imre, az altorjai
Nemes Szabo Mihaly, Litterati Tamas és a berecki Kovacs Miklos. Ez az iskola a
rendhaz atkoltdzésével, meg azért is, mert Esztelnek az utbol félre esett, 1696-ban
atkeriilt a Kézdivasarhelyhez kozel esé Kantara. Az ekkor hivatalban levé Szebelébi
Bertalan vikarius kezdetben ,,bolondsagnak™ titulalja Nagy Mozes kezdeményezését,
de id6vel a nagy érdeklddést és az eredményeket latva mar masképp nyilatkozott.*

1707-ben indult Aradon az iskola, a schola trivialis, ezt 1745-t61 fokoza-
tosan négy osztalyuva fejlesztettek, az 1753-54-es tanévtdl poétikai és retorikai
osztaly is mitkodott. Szilagysomlyon 1740-ben indult a tanitas, Nagybanyan csak a
jezsuitak utan, 1776-ban vették at a minoritak a gimnaziumot.

Szinjaték a minoritak iskolajaban Kantan

Az oktatas nem mindeniitt jelentette az iskolai vagy iskolan kiviili szinjatszas
meghonositasat, gyakorlasat is, legalabbis a fennmaradt, megtalalhat6é adatok alapjan
erre lehet kdvetkeztetni, szinjatszds nyomaira ugyanis csak néhany minorita hazban
bukkantak. Ezek koziil elsé helyen all a kantai iskola, ahonnan harom drama-
gyljtemény, ugynevezett kolligaitum maradt fenn: a Parentum nimius amor (cime a
gyljtemény els6 dramajatol szarmazik), a Lib. Schol. Canta, végil az Exercitia
Scholastica nevii. Ezek koziil az els6, a Parentum tiz latin és két magyar nyelvii
dramét tartalmaz. A flizeteket 1732-ben kiilon tartottdk nyilvan, 1738-ban
egybekototték Oket. Ez a gyljtemény azokat a dramakat tartalmazza, amelyeket az
esztelneki alapitas évétél 1738-ig Kantdn bemutattak, bemutatasra szantak. A
masodik gylijtemény 23 dramaszéveget tartalmaz, 1762—1779 kozott eldadottakat. A
harmadik, az Exercitia tobb jezsuita iskolai gyakorlat kozott néhany latin nyelvii
dramaszdveget tartalmaz, amelyek kantai eldaddsa nem bizonyitott, csupan 1667—
1708 kozotti keletkezésiik s az, hogy azokat az altorjai Balas Ferenc 1761. aprilis 18-
an adomanyozta a konyvtarnak a kantai minorita gimnazium igazgatdja kérésére.*

A kolligatumok mellett vannak kiilon fiizetben megmaradt dramaszovegek,
amelyek koziil egyesek kézzel irott formaban, masokat a szerzé vagy a szerzo tisz-
tel6i nyomtatasban is megjelentettek. Bene Demeter magyar nyelvli nagypénteki
misztériuma (feltehetden 1747—-1751 kozott adtak eld Kantan) kiilon fiizetben
kéziratban maradt fenn, Juhasz Maté szintén nagypénteki misztériumat Jaszapati, a

Minderr6l 1d. MARTON, i.m. 78-80. Innen tudjuk meg azt is, hogy a jobbagyok gyerekei
viszonylag magas létszamban képviseltették magukat ebben a tanintézményben, Esztelneken
ugyanis 90—100 gyermek volt az atlag, mig Csiksomlyon 60—70, Nagyenyeden, 23-24.

KovAcs Bernardin, Kézirati iskolai dramak a XVIII. szdzadbol, in: Az Erdélyi Romai Katolikus
Status Kézdivasdrhely-kantai f8gimndziumdnak értesitdje az 1905-1906-ik tanévrdl. Kdzzéteszi
HassAk Vidor. Kézdivasarhely 1906, 23—45. KILIAN Istvan (szerk.), Minorita iskoladramak
(Régi Magyar Dramai Emlékek XVIII. szazad), Budapest 1989, 9.
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szlilovaros sajat koltségén adta ki Kolozsvaron 1761-ben a szerz6 mas muveivel
egybegytjtve, a kotet harmadik részében. Hogy ez a dramaszoveg pontosan mikor
keletkezett, nem ismeretes, mint ahogy az eléadas idépontja sem.*

A szinjatszas folyamatossagat bizonyitjak a dramaszovegek mellett szintén
fennmaradt szini programok, amelyeket az eldadas idején a nézd kezébe szantak, s
amelyeket a szinjaték cselekményének jobb megértése végett adtak ki, réviden
Osszefoglalva a cselekményt jelenetenként, koszontotték az iskola patronusat, esetleg a
mecénast, aki a szinrevitelt anyagilag tAmogatta, az illusztrisabb vendégeket, akik az
eléadason megjelentek, s kozoltek a dramaban fellépd didkok nevét. Szovegek és
programok hijan pedig a minorita rendhdzakban is vezetett és megdrzott Historia
Domusok bizonyitjak a szini hagyomanyok folyamatossagat. Tobb rendhdz Historia
Domusa tartalmaz dramatOrténeti, szinhaztorténeti adatokat. A kantai haztorténet
ugyan nem elérhet6: vagy elpusztult, vagy kallodik, am amikor ez még elérhetd volt,
egy kutatd, Monay Ferenc 0sszegylijtotte a benne talalhat6 idevago adatokat és kozolte
is azokat.*® A forrasok alapjan allithato egyrészt, hogy tobb mint egy évszazadon &t
tartd folyamatossaggal volt iskolai szinjatszds a minoritdk vezetésével, masrészt az,
hogy a kézdivasarhelyi és miskolci minorita iskolakban volt folyamatosan iskolai
szinjatszas. A kézdivasarhelyi minoritdknal mar az alapitas évében, még Esztelneken
elkezd6dott. Ez az els¢ kézdii kolligatum szovegeivel valdszinisithet, hisz a
Parentumban van egy Szent Miklosrol szol6 drama, amit 1688-ban a trencséni iskola
didkjai eljatszottak, s ez még 1732 el6tt a kantai vagy esztelneki minoritakhoz keriilt.*
Ugyancsak a Parentumban talalhatdo egy 1732-es drama, Jaj, én hiit régentén mint
viragzom vala kezdettel, amely szintén szinre Kkeriilhetett az esztelneki iskolai
szinpadon, mert a kézirat alapjan valosziniisithet6 a 17. szazad végén valo keletkezés.”
Mas, a tag értelemben szamitott Erdély teriiletén keletkezett vagy eléadott dramarol
keveset tudunk, Nagybanydhoz egyediil a mar emlitett Juhasz Maté nagypénteki
misztériuma kothetd, ez is csak annyiban, hogy talan ott sziiletett a mi, de valdszintibb,
hogy ott masolta a szerz6, mert a kiadas évében Juhdsz a nagybanyai rendhazban
lakott. Nagyenyeden drama Iétére a varosi szamadaskonyv utal, amelyben Vita
Zsigmond kutatasai szerint a bejegyzés egy 1781-ben a varos koltségén épitett
szinpadra s az azon Maria Terézia haldlara rendezett gyaszszertartdson bemutatott
alkalmi szindarabra vonatkozik.*® Aradi adat, hogy ott 1789. december 4-én bemutattak
egy minorita iskolai szindarabot, de cimérél vagy targyardl nincs feljegyzés.”
Ugyancsak Aradon 6riztek egy TékozIo firi dramaszoveget.*

3% KILIAN, 1989, u.0.

MoONAY Franciscus, De provincia Hungarica Ordinis Fratrum Minorum S Conventualium
memoriae historicae (Adatok a magyarorszagi és erdélyi minoritak irodalmi munkdssagarol),
Romae 1953

KILIAN Istvan, 4 minorita szinjaték a XVIII. szazadban. Elmélet és gyakorlat. Irodalomtorténeti
fiizetek, 129. szam, Budapest, 1992.

37 KILIAN, 1992, 10.

VITA Zsigmond, Adalék az erdélyi szinjatszas torténetéhez, in: Irodalomtorténeti Kézlemények
1960, 202-203.

ENYEDI Sandor, Az erdélyi magyar szinjatszas kezdetei 1792—1821, Bukarest, 1972, 171.

Régi magyar dramai emlékek 11. 36.
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A kantai minorita iskoladramak miifaji megoszlasa, eléadasa, kozonsége

A minorita iskoladramak Osszeggyiijtése, kiadasa, vizsgalata Kilian Istvan
érdeme, az 6 szerkesztésében és érté kommentarjaval jelent meg 1989-ben a Régi
Magyar Dramai Emlékek sorozataban egy gylijtemény, amelynek magjat a kantai
iskola gyijteménye, illetve a kantai minorita iskola szinpadan eléadott darabok
képezik. 18. szazadi magyar nyelvii szovegekrdl van szd, ezek miifaji besorolasa és
témarendszere érdekesen alakult. Tizenegy vallasos €s kilenc profan targy drama
kertilt szinre a minorita iskolakban a 18. szazadban Kilian Istvan kutatasai alapjan.*!
A vallasos targya dramak kozott talalunk moralitast (Jaj, én hiit régentén mint
viragzom vala, A rendetlen szeretet bosszuja), misztériumjatékot, illetve passiot
(Bene Demeter: Nagypénteki actio, Juhasz Maté: A Krisztusnak érettiink valo
kinszenvedésérdl), martirdramat (Eustachius és Trajana, valamint gyermekeik,
Agapitus  és Theopistus), oszovetségi bibliai historia dramatizalt valtozatat
(Jerobodm, Abrahim dldozata), dialogizdlt ijszévetségi példabeszédet (Bende
Laszlo: A tékozlo fiu, A dusgazdag és a szegény Lazar), szentek életérdl szolo
darabot (Szent Istvan, a magyarok kirdlya, Szent Paulinus, a fogolyszabadito). A
profan targytiak kozott van vilagtorténeti téma (A szavaszegd Hebius, Iszonyan
kegyetlenkedé Karakalla és az igazsagért meghalo Papinianus), szerelmi, illetve
féltekenységi drama (A4 kolcsonos szerelem bilincse, Kertso Cyrjak: Leoninus és
Leonina, Kertso Cyrjdk: Borka asszony és Gyorgy dedk), istenparddia (Az
Erdélyorszagban valo borsziikérdl), tarsadalmi bohozat, szatira (Stolander a balban,
Zsakosi furfangjai és a két vén zsugori, Stolander procator és négy mesteremberek a
dietan, Kintses Naso balt rendez).

A profan targyt darabok témajukat tekintve nyugodtan szerepelhetnének egy
vilagi tarsulat eldadasai kozt, koziilik tobb moliére-i utanérzés, atdolgozas. Ezek a
dramai miivek a szinhaz profanizalodasanak utjat mutatjak, a hivatasos szinjatszas
felé vezetd ut egy jelentds allomasat jelentik. A minorita iskolai szinjatszas e
folyamatban a fennmaradt drdmai emlékek nyoman jelentés szerepet kap. Ahogyan
Kilian megallapitja, ,,a minorita szinjatszas két véglet kozott, a szakralis és didak-
tikus jezsuita, valamint a népies, katolikus ferences gyakorlat kozott lebeg. A jambor
témakkal majdnem egyenlé aranyban szerepelnek azok a komédidk, bohozatok,
tarsadalmi szatirak, amelyek a piarista iskolai jatékok kozbeiktatasaval a hivatasos
profan szinjaték felé viszik az iskolai szinpadot.”” Mindezek mellett a kotetben
kozolt magyar nyelvii dramak csak egy toredékét alkotjak a magyarorszagi minorita
dramatermésnek, hiszen az erdélyi részbdl, Kantabdl is sszesen 69 szini eldadasra
vonatkozd adat van, s ezekbdl a kotetbe csak 16 szoveget vett be a szerkesztd, a 16
kivalasztott, a termés legjavat képezé magyar nyelvii mellett 33 latin szdveg is
fennmaradt. Miskolcrél 1753-t61 30 szini adatrdl tud a kutatas® jelen pillanatban.

A kantai minorita dramak kozott oly nagy szamban jelentkezd vilagi targya
darabok sziiletését és eldadasat a kantai iskola kdrnyezetével és kihatasaval

4 KILIAN, 1989, 12.
42 KILIAN, 1989, 12.
 KILIAN, 1989, 13.
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magyarazzak.* Kanta kis helység volt Kézdivasarhely, a haromszéki székelyek
udvartereirdl és kézmiivességérdl hires, am nem katolikus tobbségli varosa mellett.
A minorita iskola szinieldadasai nemcsak a katolikusokat igyekeztek megszdlitani,
esetleg a katolikus egyhaz iranti bizalomra és joszandékra hangolni, hanem a
masvallasuakat is. Ehhez a szigoruan liturgikus keretek kozt mozgd vallasos
darabok kevesebb teret kinaltak, mint a napi gondokat, kozéleti kérdéseket is célba
venni tudo vilagi témaju darabok. Ezek koziil is kiemelten a vigjatékok és boho-
zatok, amelyek, kiilonosen az egy-egy emberi rossztulajdonsagot célba vevoek,
szabadabb és vidamabb keretek kozt tudtak mégis erkolcsi tanitast-nevelést—
rahatast nyUjtani, igy teljesitve vallasos kiildetést. Itt tehat nem csupédn arrdl van
sz0, hogy a kantai minoritak a kdzonségsiker vagy a puszta szorakoztatas vilagias
hivasanak engedtek volna, hanem a kivant nevel6i célzatnak megfelelve kerestek
megfeleld témat, keretet a tanitasra, a szélesebb korben valo evangelizalasra, ami a
ferences rend erdélyi torténetére mindkét ag, az obszervans és a konventualis
esetében egyarant jellemzo.

Hogy kik voltak ezeknek az iskolai gyakorlat részeként eldadott daraboknak a
néz6i? Errdl az alapos és avatott kutatas is keveset tud mondani, hiszen kevés és
szorvanyos adatrendszer all rendelkezésre. ElsOsorban a mar emlitett Historia
Domusokbdl lehet képet alkotni, amennyiben feljegyzések késziiltek e targyban is, s
amennyiben az egyes rendhdzak Historia Domusai egyaltalin megvannak, tanulma-
nyozhatok. Mivel a kantairdl csak kdzvetve maradtak adatok, ma tanulmanyozhato
allapotban csak a miskolci és egri haz konyve van. Az ebbdl szarmazd adatokat
szoktak altalanositva igaznak tekinteni a kutatok a tobbi iskolara vonatkozoan is. Ezek
szerint az eldadast gyakran nyilvanos fOproba, proba generalis elézte meg, az
eldadason pedig a nézdk kozt a tanarok, rendtagok, didktarsak, sziilok mellett a varos,
megye eldkeldségeit talaljuk. A miskolci haztdrténet tantisaga szerint olyan is volt,
hogy a kozonség megujrazta a darabot, s ez pontosan a féispani installacié napjan
tortént, amikor a megye és varos, s a kdrnyezé megyék szamottevo politikai és kozéleti
személyiségei mind jelen voltak.* — A minoritdk didkjaikat a szegényebb rétegbdl
toboroztak, foleg a falusi vagy a kisvarosi lakossag rétegeibdl, igy iskolai szinjatékaik
kozonségének nagyrésze is e rétegbdl kertilt ki, a varosi és megyei eldkeldségek kisebb
létszamot jelentettek a didksereg s ezek sziileinek szamahoz képest.

* SAVAI Janos, A csiksomlyi és kantai iskola térténete, Documenta missionaria Hungariam et

regionem sub ditione turcica existentem spectantia II., Szeged, 1977, 254-258. V6. KILIAN Istvan,
Magyar nyelvii szinjatszas Kézdivasarhelyt a XVIII.  szazadban, in: Miivelédéstorténeti
Tanulmdnyok, Bukarest 1980, 221-231. Ld. még KILIAN Istvan, A4 minorita szinjaték a XVIII.
szazadban. Elmélet és gyakorlat. Irodalomtorténeti fiizetek, 129. szam, Budapest, 1992.

# Keézli KILIAN, 1989, 12.
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