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DIE KATHOLISCHE KIRCHE KARLSBURGS
IN DER ZEIT DES KOMMUNISMUS

JOZSEF MARTON!

Zusammenfassung. Die romisch-katholische Kirche geriet in Ruménien
zwischen 1948 und 1990 in auBergesetzlichen Stand. Das Kultusministe-
rium hat den auf Grund des Kirchengesetzbuchs verfassten Organisations-
und Betitigungsstatut nicht genehmigt. Die ruménische kommunistische
Regierung forderte, dem chinesischen Verfahren éhnlich, die Errichtung
einer Nationalkirche. Thre Bestrebung traf auf groferen Widerstand als
erwartet; die Priester und Ordensleute, mit den Bischofen an ihrer Spitze,
waren lieber zum Gefédngnis als zur Ergebung bereit. Deswegen war der
Klerus in den Augen der staatlichen Behorden ,,Feind Nr. 1 der Demokra-
tie. Aron Marton, Bischof von Karlsburg (Alba Iulia), wird wegen seiner
entschiedenen Auftreten und richtunggebenden Rolle, von den lateinisch-
und griechisch-katholischen Priestern und Glaubigern Ruméniens gleicher-
mallen als Symbol des Widerstands angesehen.

Das Jahr 1948 brachte die vollkommene Einrichtung des Kommunismus
in der Volksrepublik Ruménien mit sich. Hinter den schnell ablaufenden
politischen Ereignissen ist die Religionsfeindlichkeit als der Richtlinie
des atheistischen Propagandas evident geworden. Die religiosen Konfes-
sionen mussten schon in diesem Jahr zwischen Uberleben durch
Kompromiss oder Standhaftigkeit mit Kirchenverfolgung entscheiden.
Die katholische Kirche hatte nicht einmal diese Entscheidungsmdoglich-
keit, denn die Gesetze und Erldsse enthielten Bedingungen, die fiir sie im
Vornherein inakzeptabel waren. Thr wurde aber die mit der Selbstver-
nichtung gleichwertige Mdglichkeit der Errichtung einer Nationalkirche
angeboten.

1948 verlangte das kommunistische Kabinett von den Kirchen aller
Konfessionen die Verfassung eines Statutes, beziiglich ihrer Organisation
und Téatigkeit. In kirchlichen Kreisen war schon zu vermuten, dass diese,
fiir die katholische Kirche unerfiillbare Forderung (einige Monaten spéter
zum Gesetz erhoben) die juristische Basis ihrer Verunmoglichung und
Verfolgung darstellen wird.

Die katholische Kirche, obwohl sie in Ruménien die zweitgrofite Konfes-
sion nach der Orthodoxie vertrat, konnte, mangels eines Organisations-
und Betdtigungsstatutes, nur aufler Gesetz, als geduldete Kirche existie-
ren. Aber auch in diesem Zustand hat sie sich der staatlichen Kontrolle
nicht entziehen konnen. Die katholische Kirche ohne Statut wurde auf
jeden Fall anders beurteilt und ungiinstiger behandelt als die anderen.

' Babes-Bolyai Universitit, Romisch-Katholische Theologische Fakultit, str. I. Maniu nr. 5,

40095 Cluj-Napoca, email: jmarton@sis.uab.ro
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Schlagworter: Kommunismus, katholische Kirche, Aron Marton, Bischof,
Klerus, Priesterseminar

Der Katholizismus in Siebenbiirgen hat die Zeit des Kommunismus
vorziiglich liberstanden. Diese Qualifikation wurde nicht von mir, sondern von
Herrn Ion Ionita, Hauptmitarbeiter der ehemaligen Kultabteilung an der 2002
von der Fakultit fiir Orthodoxe Theologie Klausenburg organisierten Konfe-
renz mit dem Titel ,,Bezichung von Kirche und Staat in der Zeit des Kommu-
nismus® formuliert, an der er als Vertreter des demokratischen Kultusministe-
riums teilnahm. Seine Bemerkung hat er in einer Pause der Sitzung folgender
Weise erginzt: wenn man ,,die Beziehung zwischen dem kommunistischen
Staat und der katholischen Kirche mit einem FufBlballspiel vergleicht, kann man
ein 1-0 Ergebnis zugunsten der Kirche feststellen®.

In einer solchen kompakten Formulierung klingt diese Formulierung fiir
die Kirche positiv, doch ist die Wirklichkeit viel komplexer und gar nicht so
eindeutig. Wir halten es auf alle Fille fiir ein Werk der Vorsehung, dass im
Unheil vor und wihrend des Zweiten Weltkrieges und spiter in den Wirren
gesellschaftlicher und politischer Wandlungen an der Spitze der Didzese
Karlsburg ein besonnener und richtunggebender Bischof, Aron Mérton (1896—
1980) stand.

Der innerhalb von kurzer Zeit zweimal vorgegangene Herrschaftswechsel
im staatlichem Bereich verursachte nicht nur gesellschaftlich-politische Wand-
lungen, sondern schiirte in der ethnisch gemischten Bevolkerung tief verankerte
nationale Verdrusse an und fithrte zu heftigen Graueltaten. Als Nordsieben-
biirgen zum Kriegsschauplatz wurde, verlieBen in dem allgemeinen Fluchttau-
mel auch viele Didzesanpriester ihre Dienststellen. Der dadurch entstandene
Priestermangel machte die seelsorgliche Betreuung der Glaubigen problematisch.?

Am Ende des Krieges teilten die GroBmaichte Siidosteuropa auf und
annullierten den Zweiten Wiener Schiedsspriiche von 1938 — wodurch fiir das
Gebiet der Didzese Karlsburg wieder die 1920 in Trianon festgelegten Grenzen
giiltig geworden sind.> Am 9. Mirz 1945 wurde Nordsiebenbiirgen mit der
Genehmigung J. V. Stalins (1879-1953) administrativ Ruménien angeschlossen.”

> Nicht zufillig gab Imre Sandor, bischofliche Vikar von Klausenburg, Aron Mértons

Verordnung Nr. 2604—1944 bekannt, durch die der Oberhirt diejenige Pfarreien, wo die
geflohenen Priester bis zum 31. Dezember 1944 nicht zuriickkehren, fiir rechtméBig
unbesetzt erklirte. Siehe ,Kolozsvari Piispoki Helytartdsag®, Nr. 2509-1944, in
Helyhatosag Kozlonye V1/1 (1945) 1.

NIEDERHAUSER E., Kelet-Eurdpa térténete, Budapest, 2001, 278.
Y SzAsz Z.(Hg.), Erdély torténete I11., Budapest, 1986, 1761.
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Offiziell regierte noch Konig Michael im Land, in Wirklichkeit waren aber die
linken politischen Kréften an der Macht.

Mit dem Jahr 1945 fing eine der dunkelsten Perioden der Ungarn in
Siebenbiirger an. Nach 23. August 1944 wurden Deutsche und Ungarn in Lager
bzw. zum Arbeitsdienst verschleppt, Verhaftungen wurden haufiger, der Terror
der Gendarmerie und der Polizei, Morde und Repressalien nahmen zu. Aron
Marton erhob sein Wort wegen der widerrechtlichen Maflnahmen gegeniiber
der ungarischen Minderheit, in einem analysierenden Brief von 28. Januar 1947
warnte er den Ministerprasidenten Petru Groza (1884-1958) vor ,,dem die
Demokratie bedrohenden dunklen Schatten®.

Statt einer demokratischen Losung, nachdem die Kommunistische Partei
1947 ihre politische Opposition, die historischen Parteien der Bauern und der
Liberalen®, vernichtete, erklirte die Partei die katholische Kirche fiir einen
,offentlichen Feind“ Nr. 1, weil sie ,keine Anhdngerin der demokratischen
Entwicklung® ist, und ihr offizieller Fiihrer auBlerhalb des Landes, in Rom
residiert.’

Obwohl das Nationalitétenstatut von 1945 und der Pariser Friedensvertrag
(10. Februar 1947) den Kirchen vollkommene Religionsfreiheit versprachen,
begann die ausdriickliche Verfolgung beider Riten der katholischen Kirche in
Rumaénien. Nach der Unterzeichnung des Pariser Friedensdiktats wuchs die
Zahl der Verhafteten und Verurteilten weiter.” Bei aller Verlautbarung von
Frieden und Briiderlichkeit war das unausgesprochene Anliegen der Partei, die
katholische Kirche, die die ,,Demokratie hintertreibt, zu verunmoglichen.

Aufgrund kiinstlich erstellter Motiven erklérte die Regierung am 21. Mai
1946 pépstlichen Nuntius Andrea Cassulo (1869—1952) fiir persona non grata
und zwang ihn, das Land zu verlassen.® Seinen Nachfolger, Nuntiaturregens
Gerald Patrick O’Hara’ (1895-1963) hat man zwar fiir kurze Zeit toleriert, er
wurde aber stets mit Verdacht behandelt und seine AuBerungen missachtet.
Dem Heiligen Stuhl als internationalem ,,Partner* redete man alles Uble nach.
Generalsekretdr Gheorghe Gheorghiu-Dej (1901-1965) erkliarte in seiner
omindsen Ansprache von Februar 1948 das Konkordat fiir das hauptséchliche

NIEDERHAUSER, 274.

A. ANDREESCU, L.NASTASA, A. VARGA (Hg.), Minoritati etnoculturale. Marturii
documentare. Maghiarii din Romdnia (1945—1955), Cluj-Napoca, 2002, 456—462.

D. DELETANT, Teroerea comunistda in Romdnia. Gherghiu-Dej si statul politienesc,
1948-1965, lasi, 20006, 71.

TEMPFLI L., Sarbol és napsugarbol, Budapest, 2002, 91.

Erzbischofliches Archiv Karlsburg (ung. Gyulafehérviri Erseki Levéltar, in der Folge
GYEL): 344-5. Mai 1947.
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Hindernis der Demokratie.'® Am 19. Juli 1948 kiindigte der Prisidialrat der
Volksrepublik Ruménien einseitig — gegen die internationalen Regeln versto-
Bend — das Konkordat mit dem Vatikan auf.!' Somit entfiel der Bezugsgrund,
der fiir die Kirche eine bescheidene juristische Schutzhiille bedeutet hatte; die
Partei konnte von jetzt an noch freier gegen die Kirche vorgehen.

Die kommunistische Regierung machte seine Absicht dem Volk gegen-

iiber an einer Versammlung im Haus des Bundes des Ungarischen Volkes in
Sathmar, an einen Tag vor der Kiindigung des Konkordats (18. Juli 1948),
durch Nationalitdtenminister Lajos Takacs (1908—1982) bekannt, und machte
sie in den Zeitungen publik.

Die Regierung ist entschlossen, den Standpunkt der friedlichen Uberein-
kunft gegeniiber den katholischen Bischdfen aufzugeben. Wir bieten die
Moglichkeit an, dass die romisch-katholische Kirche sich als National-
kirche gestaltet und der ausldndischen Direktion zu gehorchen, nicht
gezwungen wird. Wir ermdglichen es sowohl den Glaubigen als auch den
Priestern, sich von der bisherigen Politik der VerschlieBung zu befreien.'

Viele begriifiten die Kiindigung des Konkordats mit Zufriedenheit, unter

anderen die Wortfithrer der orthodoxen Kirche!® und illustre Vertreter des
Bundes des Ungarischen Volkes (Sandor Kacso, Nandor Cziko)."

Fiir die hier lebenden zahlreichen Ungarn ist die Kiindigung des Konkordats
von besonderer Bedeutung [...]. Das Konkordat hinderte in vieler Hin-
sicht zu jener Zeit die Interessen der ungarischen katholischen Glaubigen
zu vertreten, und ermdglichte der damaligen reaktiondr-chauvinistischen
Regierung die Vertreibung der Muttersprache aus vielen unserer konfes-
sionellen Schulen. Und jetzt, die Kiindigung der Verpflichtungen gegen-
iiber dem zur Agentur des amerikanischen Imperialismus und zum Diener

DELETANT, 79.
Prasidialratverordnung Nr. 151-1948; MONITORUL OFICIAL, Nr. 164/19.07.1948.

Szabad élet, Nr. 162, 19 Juni 1948. Zitiert von BURA L., Vizsgdljuk meg ezek okat!
Miercurea-Ciuc, 2007, 117. [Es soll vermerkt werden, dass im vorliegenden Artikel
sowohl die ruménischen als auch die ungarischen Texte vom Autor aufs Deutsch
iibersetzt werden. ]

A. MORARU, ,Aspecte privitoare la relatiile dintre ortodocsii si luteranii din
Transilvania in a doua jumaitate a secolului al XX-lea®, in Omagiu Parintelui Prof.
Univ. Dr. loan I. Ica, Cluj-Napoca, 2007, 150.

LAZAR J., ,,A konkordatum és a Status“, in Romdniai Magyar Szo, 23. Sept. 1948;
TAKACS L., ,,Erdélyi Katolikus Status*, in Romdniai Magyar Sz6, 22. Okt. 1948;
KACSO S., ,,A konkordatum kérdés igazi arca®, in Romaniai Magyar Szo, 9. Sept. 1948;
NESTOR 1., Katolikus egyhazi személyek demokrataellenes tevékenységérdl, Heraus-
gegeben von der Ruménischen Arbeiterpartei, 1949.
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der groBkapitalistischen Gutsherren gewordenen Vatikan tragt zur Ver-
wirklichung der Unabhéngigkeit des katholischen kirchlichen Lebens in
grofiem MaBe bei.”

Diese aus kommunistischer Perspektive formulierten Standpunkte sind beach-
tenswert, wenn wir das Konkordat nachtraglich objektiv bewerten wollen. In
dieser Formulierung ist der Medienstreit aus der Zeit seines Abschlusses und
Ratifizierung wiedererkennbar. Heute, samt seiner Folgen, kann festgestellt
werden, dass das vom Heiligen Stuhl und der lokalen Kirche damals in
Eintracht gebrachte ,,Opfer nicht ganz nutzlos war. 1948 bedeutete aber die
Kiindigung des Konkordats grof8e Unsicherheit und Ausgeliefertheit fiir die
Katholiken.'®

Hinter den schnell ablaufenden politischen Ereignissen ist die Religions-
feindlichkeit als eine wichtige Tendenz des atheistischen Propaganda leicht zu
spiiren. Wenn man behauptet, das Jahr 1948 habe die vollkommene Einrichtung
des Kommunismus in der Volksrepublik Ruménien mit sich gebracht, kann
man den Satz auch so fortsetzen: die Kirchen mussten schon in diesem Jahr
zwischen Uberleben durch Kompromiss oder durch konsequente Treue mit
Kirchenverfolgung entscheiden. Die katholische Kirche hatte nicht einmal diese
Entscheidungsmoglichkeit, denn die Gesetze und Erldsse enthielten Bedingun-
gen, die fiir sie im Vornherein inakzeptabel waren. Ihr wurde aber die mit der
Selbstvernichtung gleichwertige Moglichkeit der Errichtung einer National-
kirche angeboten.

Der siebenbiirgische Katholizismus, mit Bischof Aron Marton an der Spitze
wies dieses Angebot — mit der Ausnahme einer kleinen Gruppe (3, 5 Jahre lang) —
entschlossen zuriick. Viele bekannten sich zur Uberzeugung ihres Oberhirten und
waren auch zum Martyrium bereit. Unter ihnen gab es nicht nur Priester und
Ordensleute (z. B. Alajos Boga, Imre Sandor, Gy6z6 Macalik, Fortunat Boros,
Antal Jakab, Laszlo6 David, Miklos Abraham, Szeréna Dénes u. a.), sondern auch
Laien (wie Jozsef Venczel, Lajos Gyorgy und Lajos Puskés in Klausenburg).

Natiirlich versuchten die Funktiondre der Partei alles im Namen der
»,Demokratie, im ,,legalen” Rahmen zu erreichen, d. h. auf Basis der am 17.
April 1948 in Kraft getretenen Verfassung'’. Den Katholiken wurde es schnell

ROBOTOS 1., Pengevaltas, Oradea, 1997, 82.

Fiir eine alternative Beurteilung (Motiv der AbschlieBung des Konkordats mit jedem
Preis ,,ist im Absolutismus von Papst Pius XI zu suchen [...] freiwillige Beschrinkung
der Kirche im Interesse des Bundes mit dem Staat™) siche SASS P., Az erdélyi romai
katolikus egyhaz 1900—1948, Budapest, 2008, 50.

MONITORUL OFICIAL, Nr.87/10.04.1948. Vgl. 1. SCURTU, I. ALEXANDRESCU (Hg.),
Enciclopedia de istorie a Romdniei, Bucuresti, 2002, 23-24.

7



JOZSEF MARTON

klar, dass die Verfassung nur eine Zwischenstation in der Prozedur der
gezielten Auflosung der Kirche war, bzw. ihrer Umgestaltung in National-
kirche, die die Partei anstrebte. Nach dem Inkrafttreten der Verfassung, welche
die Religionsfreiheit deklarierte, griffen Leiter und Wortfiihrer der orthodoxen
und protestantischen Konfessionen den ,,in innere Angelegenheiten fremder
Staaten eingreifenden® Vatikan und den katholischen Klerus als Soldlinge des
Vatikans heftig an. Die katholische Priesterschaft wurde als Feind der Demo-
kratie gebrandmarkt, und davon versuchte man auch die Gliubigen zu
iiberzeugen.'® Es war vorauszusehen — bereits 92 romisch-katholische Priester
waren in Gefangnis —, dass die ruminische Regierung einen grof3 angelegten
antikatholischen Angriff vorbereitet, die Errichtung einer Nationalkirche erzielt,
und dafiir entsprechende Helfer sucht. Die Vertreter der Macht begannen eine
Furcht erregende Hetzkampagne. Durch Versammlungen, Vortrige, Zeitungen,
Biicher und Broschiiren iiberhduften sie den Heiligen Vater, die katholischen
Bischofe, die kirchentreue Priesterschaft und die Glaubigen mit den absurdes-
ten Verleumdungen. Die Kirche habe sich laut ihnen von ihrem urspriinglichen
Beruf entfernt, denn statt die Armen zu beschiitzen und sich um die Verwirk-
lichung des Friedens zu bemiihen, sei sie zur Spionorganisation des Imperia-
lismus und damit zum Erzfeind des Fortschritts und der Arbeiterbewegung
geworden. "’

Generalsekretdr Gheorghiu-Dej formulierte die Richtlinien der Politik
gegen die katholische Kirche folgendermaflen: Ein Teil der Bevolkerung des
Landes gehort zur katholischen Kirche. Beziiglich ihrer sind wir gezwungen zu
erkldren, dass der katholische Klerus Feind der Demokratie ist. Es hindert die
Interessen der rumaénischen Nation, dass dieser Klerus zum weltbekannten
Imperialistensoldling Vatikan gehort. Wir konnen es uns nicht gefallen lassen,
dass der Vatikan ihre geistliche Macht missbraucht und durch ihre falsche
Propaganda das gldubige Volk zum Feind der Demokratie macht.*

Die zentralisierte Regierung?' forderte am 2. Mirz 1948 von den religi-
Osen Konfessionen die Verfassung eines Statutes beziiglich ihrer Organisation
und Tétigkeit, mit einer Frist von drei Monaten. In kirchlichen Kreisen war

TEMPFLIL, 115.

Natiunea 3. Juli 1948.; TEMPFLL, 125; GYORFFY G., Cenzura és propaganda a kommu-
nista Romaniaban, Cluj-Napoca, 2009, 64—67.

DELETANT, 73; TEMPFLI, 105.

Am 24. Februar 1948. wird das Abgeordnetenhaus gesetzlich abgeschafft und an seiner
Stelle die GroB3e Nationalversammlung zusammenberufen; die Macht der Gesetzgebung
wird in die Hénde der Regierung gelegt. C. PAIUSAN, N.D. ION, M. RETEGAN, Regimul
comunist din Romania. O cronologie politica (1945-1989), Bucuresti, 2002, 46.
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schon zu vermuten, dass diese, fiir die katholische Kirche unerfiillbare Verord-
nung (einige Monaten spiter: Gesetz) die juristische Basis ihrer Verunmogli-
chung und Verfolgung darstellen wird.

Die noch ,.frei” agierenden katholischen Oberhirten gerieten wegen der
kirchenfeindlichen Gesetze und Verordnungen, in eine duflerst schwierige Lage.
Sie wollten nicht, dass die Kirche in einen auflergesetzlichen Zustand gerit,
also fingen sie an, den Entwurf des Statutes zu erarbeiten. Zwei Bischofe mit
juristischer Ausbildung, der romisch-katholische Bischof Janos Scheffler und
der griechisch-katholische Ioan Balan, wurden mit der Arbeit beauftragt. Am
17. September wurden jedoch beide vom Staat friihzeitig pensioniert, dann ver-
haftet. Am 25. September 1948 forderte Generaldirektor Ioan Nistor ,,offiziell
Aron Marton auf, das Statut baldmoglichst zu erarbeiten und einzureichen, um
im Kultusministerium iiberpriift zu werden. Der in engem Kreis (Aron Marton,
Anton Durcovici, Tuliu Hossu) vereinbarte Statutentwurf wurde im Namen der
katholischen Kirche am 27. Oktober 1948 von dem romisch-katholischen
Bischof Aron Mérton und dem griechisch-katholischen Bischof Dr. Tuliu Hossu
eingereicht.”? Kultusminister Stoian Stanciu schickte Aron Marton erst am 12.
Januar 1949 seine ablehnende Antwort zu, laut der von den 49 Paragraphen des
Statuts nur 3 genehmigt wurden, 34 zu #ndern und 9 ganz zu streichen waren.”
Der Bischof von Karlsburg bestand in seiner Riickantwort vom 28. Februar
ausdriicklich auf vier Forderungen, denn wenn aus den vier Punkten ,,nur ein
einziger nicht anerkannt wird, wiirde soviel bedeuten, dass die Kirche selbst, so
wie sie existierte und existiert, nicht anerkannt wird“: 1) das Haupt der
katholischen Kirche ist der Papst, der Jurisdiktion iiber die ganze Kirche hat,
ohne Riicksicht auf jeweilige staatliche Zugehorigkeit. 2) der Papst hat das
Recht, die Bischofe zu ernennen. 3) Die Organisation der Didzesen, ihre
Errichtung und Abschaffung ist Recht des Papstes. 4) Die Bischofe haben das
Recht, frei mit dem Papst, mit ihren Priestern und Glaubigen den Kontakt zu
halten, und umgekehrt.”* Die Replik Aron Martons wiirdigte der Kultusminister
keiner Antwort, die Verfolgung der lateinischen Katholiken war auf Regie-
rungsebene bereits angeordnet (die griechisch-katholische Kirche wurde bereits
1948 staatlich aufgelost).

Die katholische Kirche, obwohl sie in Ruménien nach Stand die zweit-
grofite Konfession nach der Orthodoxie war, konnte mangels eines Organi-

2 GYEL 2310-1948. Den Text des Statutentwurfes in ungarischer und ruménischer Sprache

siche in LESTYAN F. (Hg.), Erdélyi Szibéria, Az erdélyi katolicizmus gydzedelmes
kiizdelme a hithiiségért 1948-1989, Alba lulia, 2003, 10-27.

2 Ministerul Cultelor, Nr. 41428-1948.
2% GYEL 225-1949. Der Text erschien in Druck in LESTYAN, Erdélyi Szibéria, 27-35.
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sations- und Betétigungsstatutes nur auller Gesetz, als eine geduldete Kirche
existieren. Aber auch in diesem Zustand hat sie sich der staatlichen Kontrolle
nicht entziehen konnen. Die 1948 errichteten Organe offentlicher Sicherheit —
die Securitate® und die Militia™ — erfiillten bis zur Wende von 1989 auBer der
Sorge fiir offentliche Sicherheit, auch die Verfolgung des Klerus und der
Glaubigen. Basis und Ermutigung dafiir leisteten die verschiedenen Verord-
nungen der Regierung (eine Verordnung regelte den Ubergang von einem Kult
zum anderen®’, besondere Achtung war fiir den ,,Religionswechsel“ von
Klerikern®® vorgeschrieben, fiir den Inhalt religioser Blitter und Broschiiren®
und fiir die Ausfilterung feindlicher Elementen bei den verschiedenen Kulten®®.
Fiir antidemokratische und regimefeindliche Religionsmitglieder wurde die
Aufstellung spezieller Dossiers verordnet’'). Durch die Durchfiihrung dieser
Verordnungen wurden die kirchlichen Gemeinschaften Ruméniens in Schach
gehalten, aber nicht in gleichem MafBe. Die katholische Kirche wurde auf jeden
Fall anders beurteilt und ungiinstiger behandelt als die anderen.*?

Was konnte die katholische Kirche tun, wie funktionierte sie in der Zeit
des Kommunismus? Vor allem versuchte sie, dem Heiligen Stuhl treu zu bleiben,
auch wenn sie gerade deshalb angegriffen wurde. Sie nahm die Verordnung des
Heiligen Offiziums vom 5. Juni 1948 zur Kenntnis, die katholischen Priestern
und Glaubigen verbot, sich iiber Glaubensfragen mit Nichtkatholiken zu unter-
handeln. Aron Marton leitete das in seine Diézese wie folgt weiter:

wer wo immer an einer Versammlung teilnimmt, die im Interesse der
Trennung von der katholischen Kirche gehalten wird, ist damit ohne
jegliche weitere MaBnahme aus der Kirche exkommuniziert.”

% Die Securitate (Directiunea Generald a Securitdtii Poporului, Generaldirektion der

Volkssicherheit) wurde am 30. August 1948 geméll dem Gesetz Nr. 221 errichtet.

Die Errichtung der Militia (Directia Generala a Militiei, Generaldirektion der Miliz)
erfolgte 1949.

" Ordinul nr. 13/19049 din 1 octombrie 1948.

2 Ordinul nr. 13/19050 din 1 octombrie 1948.

¥ Ordinul nr. 13/19349 din 8 octombrie 1948.

3% Ordinul nr. 13/18669 din 1 martie 1949.

31 Ordinul nr. 13/19859 din 2 februarie 1949. Siehe ASRI, fond ,,.D”, dos. 3978, f. 350-351.

32

26

D. DoBRINCU (Hg.), Proba infernului. Personalul de cult in sistemul carceral din
Romania potrivit documentelor Securitatii, 1959-1962, Bucuresti, 2004, X.

GYEL 2231-1948. Veroffentlicht in MARTON A., Mdrton Aron irdsai és beszédei,
[J. MARTON, 1. NEMES (Hg.)], Alba Iulia, 1996, 82.
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Und als sich die Schreckensnachricht verbreitete, ,,dass wie die Griechisch-
Katholiken die orthodoxe Konfession, so miissen jetzt die Katholiken vom
lateinischen Ritus die protestantische Konfession annehmen®** erlieB der

Bischof, mit Bezug auf den Codex, einen neuen Rundbrief, in dem es heifit:

Wenn schlielich jemand an einer Versammlung teilnimmt, deren aus-
driickliche oder gewusste Absicht ist, die Trennung von der Kirche oder
jegliche Verdnderung unserer katholischen Glauben und Konfession zu
fordern, féllt ipso facto unter dem Apostolischen Stuhl sonderlich
vorbehaltenen Exkommunikation.”

Die Bestimmung des Oberhirten von Karlsburg stimmt hundertprozentig mit
der vom Heiligen Offizium am 1. Juli 1949 im Namen des Papstes Pius XII.
erlassenen Verordnung iiberein, die alle, die mit kommunistischen Behorden
kooperieren, eo ipso mit Exkommunikation bestraft.*®

Die Situation der Kirche in Ruménien wurde so unsicher, dass der
Heilige Stuhl beziiglich der Hierarchie zweifache MaBnahmen traf. Die
Priesterweihe soll durch Geheimbischofe durchgefiihrt werden. Die Namen der
von den Bischofen ernannten Priester gerieten aber leider bald in die Hénde der
Securitate: Als am 4. Juli 1950 Nuntiaturregens O’Hara des Landes des Landes
verwiesen wurde, durchsuchten die Ménner der Securitate das Gebdude der
Nuntiatur und fanden dort die Liste der im Geheimen geweihten Bischofe.
Jeden von ihnen erwartete das Gefingnis, die meisten das Martyrium.*’

Die Jurisdiktion sollte im Sinne des Heiligen Stuhls durch Didzesan-
priester ausgeilibt werden. Schon in der Verordnung Nominatio substitutorum
vom 29. Januar 1948 schrieb er den Bischdfen, die an der Kirchenleitung
teilnahmen, vor, baldmoglichst zwei stellvertretende Ordinarien (ordinarius
substitutus) zu ernennen, die im Fall der Verschleppung des Didzesanbischofs
die Leitung der Didzese nacheinander iibernehmen sollten. Jeder stellvertre-
tende Ordinarius ernennt in Geheim seinen Nachfolger, so dass sie Ausiibung
der Jurisdiktion wegen einer Gefangennahme nicht unterbrochen wird.*®

* GYEL 2271-1948. Verdffentlicht in LESTYAN, Erdélyi Szibéria, 63-67, 63.

¥ GYEL 2271-1948; LESTYAN, Erdélyi Szibéria, 64—65.

3% ADRIANYI G., 4 Vatikdn keleti politikdja. A Mindszenti-iigy, Budapest, 2004, 25.

Die im Geheimen, ohne Jurisdiktion geweihten Bischdfe lateinischen Ritus waren
Alfréd Eréss und Gy6z6 Macalik (Karlsburg), Joseph Schubert (Bukarest), Béla Boros
(Temeswar), Szilard Bogdanffy (Sathmar-GroBwardein) und Ioan Duma (Iasi).
Ahnlicher Weise wartete Verfolgung bzw. Martyrium auch auf die im Geheimen, ohne
Jurisdiktion geweihten sechs griechisch-katholischen Bischofe: Alexandru Todea, Tit
Liviu Chinezu, Tuliu Hirtea, loan Chertes, loan Ploscaru und Ioan Dragomir.

3% TEMPFLI, 149-150.
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Obwohl auch die Ordinarien verhaftet wurden, wurde durch diese Verordnungen
die Absicht des Regimes verhindert, die katholische Kirche Ruméniens in eine
Nationalkirche zu verwandeln.

Auch in der eigenen Notlage blieb die romisch-katholische Kirche der
Aufloésung der griechisch-katholischen Kirche gegeniiber nicht gleichgiiltig. In
einem kurzen aber eindeutigen Rundbrief bestimmte Aron Marton das Verhlt-
nis seiner Priester zu den griechisch-katholischen Priestern und Glaubigen, was
sich in der Praxis bis 1990 durchsetzte. Alle kirchlichen und nationalen
Verdrusse zur Seite legend rief er zur briiderlichen Liebe auf:

Ich fordere auf und bitte meine hochwiirdigen Priester, unseren griechisch-
katholischen Briidern mit entgegenkommender Liebe weitestgehende
religivse Unterstiitzung und Hilfe zu leisten[...] beten wir alle fiir sie!®

Die romischen Katholiken — mit ihrem Bischof an der Spitze — behandelten
in dem Sinne die verfolgten griechischen Katholiken zur Zeit des Kommunis-
mus. Der griechisch-katholische Kardinal Alexandru Todea (1912-2002)
schrieb in seiner Beileidsbezeugung fiir Aron Marton unter anderen: ,,Ich driicke
meine Dankbarkeit fiir alles aus, was er ab 1948 fiir die vor schwere Bedriang-
nisse gestellten griechisch-katholischen Priester und Glaubigen getan hat“.*’

Die Parteipropaganda in den Zeitungen erregte stindig Sorgen unter den
Katholiken. Aron Marton blieb nichts iibrig, als seine Priester und Glidubigen zu

trosten und zu ermutigen:

Die Augen der universellen katholischen Kirche sind auf uns gerichtet,
Millionen beten fiir uns, dass unser Glaube nicht schwindet, und dass wir
in der Einheit des Glaubens standhaft bleiben! Sie werden stolz auf uns
sein, wenn wir aushalten. Auch die Zukunft und Gliick unseres Volkes
hidngt davon ab, ob wir unserer Kirche, unserer giitigen Mutter treu
bleiben.*

Seine Verordnung vom 20. August 1948, durch die er die Arbeit des
Diozesanrates (Status) provisorisch suspendierte, beweist seine prophetische
Voraussehung.*? Diesen Schritt begriindete er damit, dass die Titigkeit des

¥ GYEL 2231-1948. Siche gedruckten Text in Mdrton Aron irdsai és beszédei, 82.

Dr. Todea Card. Alexandru la 2 Octombrie 1980: ,,La fel Imi exprim recunostinta pentru
tot ceea ce din 1948 incoace a facut pentru preotii si credinciosii greco-catolici ajunsi la
grea incercare [...]”, in MARTON J. (Hg.), Marton Aron Emlékkonyv sziiletésének 100.
évfordulojan, Cluj-Napoca, 1996, 51-52.

GYEL 2271-1948. Siche gedruckten Text in Mdrton Aron irdsai és beszédei, 86.

GYEL 1966-1948. Lateinischer Text und ungarische Ubersetzung in LESTYAN, Erdélyi
Szibéria, 68—69.
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Verwaltungsrates mit der Verstaatlichung der Schulen und deren Giiter gelahmt
worden ist, seine Mitglieder wurden wegen Kollaboration mit dem Bischof
bestraft. Seine Vorahnung, dass die Institution selbst fiir die schlauen Absichten
der Macht beniitzt werden wird,” hat sich zwei Jahre spiter bestitigt. Mit
bedngstigten und zum Kompromiss bereiten Friedenspriestern versuchten die
gerade den fiir ,,demokratisch® erklirten Stdfus als Mittel fiir die Errichtung
einer von Rom unabhéngigen nationalen katholischen Kirche zu benutzen. Die
Manipulatoren aus Bukarest mussten sich enttduschen, denn sie konnten nur
wenige Priester und Glaubigen dafiir gewinnen, und auch diese erkannten
wenige Jahre spéter den aus dem Geféngnis entlassenen rechtméfigen Bischof
als ihren Vorgesetzten an.

1949 verdichteten sich die dunklen Wolken tiber die katholische Kirche
ohne Statut. Die offentliche politische Jagd steigerte sich mit der Aktivierung
des kommunistisch orientierten Bundes des Ungarischen Volkes. Die offenen
und heimtiickischen Medienangriffe gegen Aron Marton haben sich in einem
Lasterungsfeldzug ausgeartet. Die Medienherren teilten mit ihren gezielten
Veroffentlichungen die damaligen Volkstribune in zwei Lager. Auf die eine
Seite stellten sie die fiir das Volk kdmpfende, einen kulturellen und wirt-
schaftlichen Wohlstand sichernde kommunistische Partei, auf die andere Seite
diejenige, ,,die den Interessen der Volksrepublik kontrdren Zwecken dienen,
deren Tatigkeit nicht die Liebe fiir das Volk, sondern die auslédndischen, aus
angelsichsischen Kreisen stammenden Weisungen befiirwortet — sehr oft in
Einverstanden mit dem zum Schildhalter der Herren des amerikanischen Trusts
gewordenen Vatikans und dem Bischofs Aron Marton*.**

Die Regierung fiihlte sich vor allem durch den an Minister Stoian
gerichteten Brief der Dizesanbischéfe Aron Marton und Anton Durcovici vom
25. Februar 1949 beleidigt, in dem sie meldeten, dass sie auf Staatshilfe fiir die
aktiven Seelsorger und administrative Personal des Katholischen Kultes
verzichten. Sie begriindeten den Verzicht damit, dass nur 20 bis 30 Prozent der
Priesterschaft wegen der Kompromittierungen der letzten Jahre die Staatshilfe
erhalten hatte.*” Die katholischen Priester fiihrten die bischofliche Verordnung
durch, auch wenn das Ausfallen der Staatshilfe bei den Diasporapfarreien
bedenkliche materielle Probleme verursachte, sollen wohlhabende Pfarrer den
Mitbriidern in schwierigerer Lage ihre Hilfe anbieten. Das kirchliche Verbot
gegen Annahme einer Staatshilfe dauerte bis 1951, als stellvertretender Ordi-

B GYEL 2271-1948.

# KovAcs Gy., ,,Babonak bortdnében®, in Népujsdg 20. Juni 1949. Zitiert in GAGYI J.,
Amire vagyunk, amitol féliink, amit remeéliink, Tg.-Mures, 2010, 154.

* GYEL 425-1949. Siche LESTYAN, Erdélyi Szibéria, 72-73.
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narius Alajos Boga (1886—1954) sie in der Hoffnung wieder erlaubte, dass ihr
Entzug nicht erneut als Strafe angewendet wird.*®

Im Friihling 1949 entschlossen die Machthaber endgiiltig die Ausschal-
tung Aron Martons. Das Editorial der offiziellen Parteitageszeitung Scinteia
vom 29. Mai 1949 beschimpfte ihn als notorischen Antidemokraten, der einen
Verleumdungsfeldzug gegen die glorreiche Sowjetunion fiihrt und dem Vatikan
hilft, sich in die inneren Angelegenheiten Ruminiens einzumischen.*’ Seine
Firmungsreise von Mai und Juni in den Gemeinden von Csik wurde grob-
schldchtig boykottiert. Szeklerldndische Organisationen des Ungarischen Bundes
wollten die Jungendlichen durch kulturelle Veranstaltungen von der Firmung
fernhalten. Besonders beunruhigte die Kommunisten die Wallfahrt von Schom-
lenberg, die die Erteilung der Firmung abschloss. Der Wallfahrt entgegenzu-
wirken wurden spektakuldre Kulturwettbewerbe, Sportwetten, Tanzvergniigen,
Theaterauffiihrungen organisiert. Parallel mit all dem erschienen belastende
Artikel, Reportagen in den Zeitungen iiber den Bischof.

Aron Marton zwingt die katholischen Priester durch Dekret, mit den
demokratischen Organisationen zu brechen [...] Der Bischofsmantel kann
volksfeindliche Tatigkeit nicht verbergen [...] Aron Mérton verwandelt
die Demokratie in einen Dolch gegen die Volksmacht [...] Aron Marton
missbraucht die Religionsfreiheit schwer.*®

Der Verleumdungsfeldzug ging auch nach seiner Verhaftung weiter.

Der Karlsburger Bischof Aron Marton trat mit dem Schutz von Kirche
und Religion nur als Vorwand auf, indessen er S6ldling der fortschritts-
feindlichen Reaktion, Agent des kriegsimperialistischen Gehetzes, der
Ausbeutung unterstiitzende Politik des Vatikans ist. Unter seiner Fithrung
machten Seelsorger den Glauben zur Hochburg der Dunkelheit, der
Irrefithrung, der Superstition, der Ignoranz und der Unwissenschaft, um

" Der Entzug der Staatshilfe war spéter die Praxis: 1956 wurde sie Ferenc Léstyan, 1989

den klausenburger Pfarrern Gabor Jakab und Lajos Szakacs entzogen. Siche LESTYAN,
Erdélyi Szibéria, 72.

In der Tat schrieb Aron Mérton bereits 1932 einen Artikel ,,Uber den Bankrott des Mar-
xismus®, siche Erdelyi Tudosito, 15 (1932), 823—825. In seinen Konferenzansprachen in
den 30er Jahren zitierte er als Gegenbeispiel die Eheprinzipien des sowjetischen
Russlands; siche MARTON A., Hdzassdg, csaldd. (Hg. MARTON J.), Tg.-Mures, 2005,
18-19.; MARTON A., ,,A masodik magyar féiskolas nemzedék. Hiszévesek karacsonya.
1936. december 20%, in MARTON A., Karacsony, Tg.-Mures, 2010, 34-37.

Romaniai Magyar Sz6 1. und 4. Juni 1949.
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von dort aus die Hellsichtigkeit und Aufgeklértheit bringende und mit der
Kraft der Wissenschaft kimpfende Kulturrevolution zu bekriegen.*’

Auch die BloBstellung der Verbreiter der alten und neuen Aberglauben,
der dorflichen Wahrsagerinnen und wunderbegierigen Massen, haben die
Medien auf die Zeit der gegen Aron Marton gerichteten letzten Jagd gesetzt.
Ein Artikel im Népujsag vom 21. Juni 1949 bemerkt: ,,Interessant, dass diese
Waunderseher alle aus dem Kreis der Glaubigen Aron Martons entstammen. >

Aron Marton wurde am 21. Juni 1949 verhaftet. Das ilteste und glaub-
wiirdigste Dokument tiber die Umstidnde seiner Festnahme ist ein Protokoll-
auszug von der aullerordentlichen Sitzung des Karlsburger Domkapitels vom
27. Juni, formuliert von Gy6zé Macalik’':

Der Oberhirte kehrte mit einem Automobil von seiner Firmungsreise am
Abend des 16. Juni aus Oderhellen zuriick. Unverweilt machte er sich an
die Vorbereitung seiner Verhandlungen in Bukarest und sammelte Mate-
rialien dafiir. Inzwischen erhielt er eine Einladung fiir den Nachmittag an
einer Konferenz am 20. in der lokalen Prafektur personlich, unter Aus-
schluss von Vertretung, teilzunehmen. An der Konferenz erschien er,
gemél der bis dahin stindigen Praxis, nicht. Die Nacht vom 20. auf den 21.
stand der bischofliche Hof unter polizeilicher Beobachtung. Die Beobach-
tung dauerte, bis das am Nachmittag des vorigen Tages bestellte Automo-
bil am 21. Juni um 10 Uhr vormittags den Hof mit dem Herrn Bischof
und dem stellvertretenden Direktor Béni Ferencz verlieS. Hiernach
konnte nur noch festgestellt werden, dass das Mietauto unterwegs eine
Panne bekommen hat, und der Herr Bischof stieg samt seinem Begleiter
in ein gelegentlich vorgefahrendes Automobil um, am Bahnhof Drei-
kirchen stiegen sie in den Zug jedoch nicht mehr ein. Thr Aufenthaltsort
ist bis heute unbekannt.>

Ab 1949 schlossen sich viele — Priester, Ordensleute, Gldubigen — Aron
Marton an, die fiir ihre Kirchentreue sich auch dem Gefdngnis unterzogen.
Allein von den Priestern und Ordenspriestern des Bistums Karlsburg gerieten

¥ Romdniai Magyar Sz6 6. Juli 1949.

AGOSTON Gy., ,,Csiki ,csodalatok’ csddje”, in Népujsdg 21. Juni 1949. Zitiert in GAGYI,
157.

Szekeskaptalani Jegyzokonyv Torzskonyve (Stammbuch der Protokolle des Domkapitels),
Matr. XVI. pag. 470-471.

Protokoll der Kapitelsitzung vom 27. Juni 1949. Vorsitzender, Dompropst: Imre Sandor,
Protokollfiihrer: dr. Gy6z6 Macalik. In Székeskaptalani Jegyzékonyv Térzskonyve XVI.
470-471.
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130 in Gefingnis oder in Zwangsarbeitlager, zwolf>® erlitten unter grausamen
Umsténden den Mértyrertod.**

Eine Fratze des Schicksals: Zwei Tage nach der Gefangennahme Aron
Martons hielten die Leiter der staatlich genehmigten religiosen Konfessionen
eine GroBversammlung in Bukarest. Die Leiter der Kulten vermissten den
damals bereits verhafteten Aron Marton und beschuldigten ihn fiir sein
Fernbleiben vom Treffen von groBer Bedeutung. Patriarch Justinian Marina
(1901-1977) griff die Katholiken eindeutig an:

Ein einziger Kult zeigt Ungehorsam, der in der Vergangenheit fiir sich
selbst anderen Kirchen und selbst der staatlichen Suveranitit gegeniiber
Privilegien sicherte. Nur der Représentant dieses Kultes fehlt heute unter
uns, und daran, meinen wir, sind die angehorigen Glaubigen nicht schuld.

Die Anwesenden verfassten einen Beschluss (Mofiune), in dem sie den Regie-
rungsbehorden der Volksrepublik Ruminien ihre Dankbarkeit vermitteln, dass
sie die Gleichheit und die Freiheit der Kulten und die im Land nun
verwirklichte Religionsfreiheit gewihrleisten.”

Der Verhaftung Aron Martons folgte der Leidensweg der Ordensgemein-
schaften und ihrer Institutionen. 1949 schaffte die Regierung alle katholische
Orden ab’® die in den Bereichen von Bildung, Krankenpflege und sozialer
Arbeit titig waren.”” Drei Tage spiter kam von den Kultus- und Bildungs-
ministern eine Prizisierung: fiir die abgeschafften Ordensgemeinschaften
werden einzelne Kloster fir Sammellager bestimmte® Die Franziskaner
wurden zuerst nach Maria Radna, dann nach Burglos, Estelnic (hier wurden
auch die Mitglieder anderer Orden gebracht) und Altenburg befohlen und
blieben in dieser Zwangsresidenz (D. O., domiciliu obligatoriu). Die Jesuiten
wurden in Neuschloss interniert, wo unter Leitung von Otto Canisius Farren-

3 Gyorgy Ambrus, Arpéd Abraham, Sandor Bokor, Dr. Alajos Boga, P. dr. Fortunat

Boros, Janos Fekete, Béla Gajdatsy, Dr. Gy6z6 Macalik, Imre Sandor, Istvan Szasz,
Mozes Bardocz, Janos Palffy.

Genaue Aufarbeitung siche in LESTYAN, Erdélyi Szibéria, 237-242.

Die Unterzeichner verpflichteten sich, die ,,Religionspolitik des ruménischen Staates*
zu unterstiitzen. Vgl. TOKES 1., 4 romaniai magyar reformatus egyhdz élete 1944—1989,
Budapest, 1990, 80—81.; MORARU, 142.

Nicht alle Ordensgemeinschaften waren betroffen; die Orthodoxen, obwohl beeintréchtigt,
bildeten eine Ausnahme.
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56

7 Dekret der Regierung vom 29. Juli 1949, verdffentlicht am 1. August durch die

Verordnung Nr. 810-1949.
% TEMPFLI, 188—189.
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kopf (1888—1967) und Mihaly Godd (1913-1996) ein Brennpunkt des Wider-
stands gegen das Friedenspriesterzentrum in Karlsburg entstand.

Ein Teil der Ordensfrauen wurde nach Broos gebracht, die meisten
wurden auseinandergetrieben. Die Krankenschwestern wurden in den Kranken-
hiusern eine Weile noch geduldet, 1955 wurde auch ihnen gekiindigt.” Unter
den weiblichen Ordensgemeinschaften in Siebenbiirgen hat die Gesellschaft der
Sozialen Schwestern am meisten gelitten, fiir ihre Glaubenstreue verbrachten
die Schwestern insgesamt 113,5 Jahre in Gefingnis.*

Der grofite ménnliche Ordensgemeinschaft in Siebenbiirgen, die obser-
vanten Franziskaner, schalteten sich nach der Freilassung Aron Martons wieder
in die Pastoralarbeit ein. Die Ordenspriester durften in den Kirchen ihren Habit
tragen und, wie die Didzesanpriester, als Seelsorger arbeiten. Gegeniiber der
Kultabteilung disponierte iiber sie der Diézesanbischof, allerdings immer nach
einer Absprache mit dem Ordensoberen. Die meisten von ihnen kehrten in
Franziskanerkirchen zuriick. Die Situation der Laienbriider regelte sich
schwieriger, denn in den Augen der weltlichen Behorden galten sie als einfache
Laien. In gliicklicheren Féllen durften sie in Pfarreien neben den Franziskaner-
patern als Kantoren, Sakristane arbeiten, oder in der Kiiche angestellt werden.®!

Schwieriger war die Regelung der Existenz der Ordensschwestern. Einige
zogen sich zu ihren Familien zuriick, andere fanden Arbeit bei Pfarreien,
Krankenhdusern, beim Bistum oder im Priesterseminar. Thr Leben und ihre
Arbeit erwies sich, trotz der Verstreuung, als sehr segensvoll in den Jahren des
Kommunismus. Threr gemeinschaftlichen Lebensfiihrung beraubt und unter
erniedrigten Lebensumstinden titig wurden sie zu Zeugen Christi, Erwecker
priesterlicher Berufe und zu erhaltender Kraft im Leib der Kirche. Als Beispiel
sei die weniger bekannte Ursulinenschwester und Lehrerin Erzsébet Hajdu, Sr.
Gabriella (1917-1963) genannt, die in den 50er Jahren in Neumarkt am

* LESTYAN F., , Az erdélyi romai katolikus piispokség a vallasiildoz6 kommunista rend-
szer alatt”, in MARTON J. (Hg.), Az Erdélyi / Gyulafehérvari egyhazmegye tirténete,
Cluj-Napoca, 1993, 196-198.

BIRO M., 4 Szocialis Testvérek Tarsasdganak térténete a kommunizmus idején, Diplom-
arbeit (Handschrift).

o1 Siche z. B. den Lebensweg des Franziskanerbruders Valér Boros (1918—1984) nach der
Zersprengung von Burglos. Den hervorragenden Organisten und Kirchenmusiker haben
Pfarrer von stattlichen Gemeinden (Vlahita, Zetea, Klausenburg, Karlsburg) aus Angst
oder aus materiellen Griinden nicht angestellt und holten eher unsachkundige Kantoren.
Er musste in GroBwardein leben, woher er 1973 nach Neumarkt am Mieresch
zuriickkehren durfte, dort war er bei der neu gegriindeten Franziskanerpfarrei als Kantor
titig bis zu seinem Tod. Ein detaillierter Bericht von seinem Leben: BENEDEK D., A
kegytemplom karnagya I-1I, Cluj-Napoca, 1998.
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Mieresch und seinem Umkreis titig war. In der Pfarrei bereitete sie Programme
fiir Kinder (Deklamationen, Sangerchor usw.) vor, fiir Jugendliche organisierte
sie in geheim organisierten Exerzitien und Pilgerfahrten; sie bereitete sowohl die
romisch-katholischen als auch die griechisch-katholischen Kinder fiir Erst-
kommunion vor; sie brachte die Kinder zum Wallfahrtsfest von Schomlenberg
und zu Patrozinien der Diasporapfarreien der Stadt. Die Securitate nahm sie am
16. Dezember 1961 in der Minoritenkirche in Neumarkt fest. Am 21. April
1962 verurteilte sie das Militérgericht Klausenburg zu 3 Jahre Haft, weil sie
Kinder unterrichtete, ihnen Biicher ausgelichen und mit ihnen ein ernstes
religioses Leben gefiihrt hatte. Sie starb den Miértyrertod im Gefdngnis von
GroBwardein am 20. April 1963.%

In den ersten 20 Jahren des Kommunismus litt die Diozese unter Priester-
mangel. Dazu trug der zweimalige Wechsel der Leitung und die Hin- und
Herverlegung des Priesterseminars, schlieBlich das Kultgesetz von 1948 bei,
das fiir die katholische Kirche nur ein einziges Priesterseminar genehmigte. Auf
Initiative Aron Martons wurden schon 1948 Schritte zur Verwirklichung der
gemeinsamen Priesterausbildung gemacht, aber die offizielle Losung wurde
durch die Verhaftung des Oberhirten verhindert.**

Trotz aller Krittelei von Seiten der Staatsmacht funktionierte das
Karsburger Priesterseminar bis zur Verhaftung des stellvertretenden Ordinarius
Dr. Antal Jakab am 24. August 1951 kirchenrechtlich legal. Im Herbst von
1951 horte aber die kirchliche Jurisdiktion im Zentrum Karlsburg auf, und das
mit staatlichem Beistand errichtete sogenannte Szovrom-Seminar® fristete sein
Leben vier Jahre lang, mit neuer Lehrerschaft und durch VerreiBung von
Stipendien. 1952 wurden auch die Seminaristen und Lehrkrifte von lasi nach
Karlsburg befohlen. Den Grofiteil der Studenten der Szovrom-Theologie
machten sie, und die aus GroBwardein gekommenen Seminaristen aus. Auch
die Priesteramtskandidaten aus Moldau hatten keine andere Moglichkeit fiir
ihre Ausbildung.®® Nachdem Aron Maérton aus der Haft entlassen wurde,
blieben sie noch ein Jahr lang in Karlsburg.

Am Anfang der 50er Jahre war das innere Leben des Seminars von den
Widerstand leistenden, kirchentreuen Priestern beeinflusst, die ihre Seminaris-
ten von der Riickkehr ins Szovrom-Seminar abrieten. Durch ihr Fernbleiben

62 KOLBAI M. (Hg.), 4 kis Gepida. Ursulinen der Rémischen Union, Oradea, 2010.

% MARTON J., ,,A Gyulafehérvari Papnevelde 1948-ban®, in TEMPFLI ., VENCSER L. (Hg.),

Uj ég és j fold. Emlékkonyv Jiger Péter 65. sziiletésnapjdra, Budapest, 2004, 125-141.
8 Abkiirzung von szovjet-romdn, sowjetisch-ruméanisch.
A. DESPINESCU, ,,Un seminar omnidiecezan®, in MARTON J. (Hg.), Seminarium Incarnatae
Sapientiae, Cluj-Napoca, 2003, 111-118.
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stellten die resistenten Seminaristen die kirchliche Jurisdiktion des Friedens-
priesterzentrums in Frage, was mit ,,Strafe* verbunden war: die sabotierenden
Seminaristen (Lajos Balint, Gabor Borbély, Sandor Szabo, Laszlé Veress und
andere)® wurden zu einem bis 1954 dauernden Arbeitsdienst gendtigt. Sie
nahmen eher die mit schwerer korperlicher Arbeit verbundene Haft auf sich, als
die angebotene Freiheit durch eine Riickkehr ins Seminar.®’

Der aus dem Gefingnis entlassene Aron Marton griff seiner
Verantwortung bewusst und mit seiner kanonischen Autoritit in den Lauf des
Priesterseminars ein. Er entlie die diskriminierten Lehrkréifte der Szovrom-
Theologie und holte nach seiner Moglichkeit neue Lehrkréfte. Im Herbst 1955
fiillte sich das Priesterseminar aus den vier westlichen Didzesen (Sathmar,
GroBwardein, Temeswar und Karlsburg). Die Neuorganisierung der Priester-
ausbildung war fiir den Bischof keine leichte Aufgabe, denn die kompetenten
Lehrer und die fachlich ausgebildeten Priester waren fiir ihren Glauben und ihre
Kirchentreue entweder im Gefdngnis oder sind in der Haft gestorben (wie
Gy6z6 Macalik 71953, Regens Béla Gajdatsy 11952, Alfréd Erdss 11950;
Antal Jakab und Laszlé Déavid werden 1964 entlassen), andere diskreditierten
sich in der Friedenszeit durch Kooperation und konnten somit nicht ernannt
werden.

Dem Staat gegeniiber lie3 sich der Lehrbetrieb an der Theologie im Lauf
des akademischen Jahres 1956/57 teilweise regeln. Auf bischofliche Initiative
hat die Leitung des Instituts geschafft, die Genehmigung des Instituts, das
Recht zur Verleihung eines akademischen Grades zu erhalten und die sog.
LInzweitrennung* des Instituts durchzufiihren. Nach anderthalb Jahre dauernden
Verhandlungen hat sich das Priesterseminar 1957 sprachlich in zwei Sektionen
geteilt: die rumanische kam nach Iasi und die ungarische blieb in Karlsburg.®®

Unbeachtet der Probleme, wie z. B. die Frage der Lehrerschaft in den
frithen 50er Jahren sowie materielle Schwierigkeiten und Affdre mit der Securi-
tate, begann 1955 auf jeden Fall eine neue Ara im Karlsburger Priesterseminar.
Bischof Aron Marton und sein Nachfolger Antal Jakab holten Professoren aus
allen vier Bistiimern. Alle Schwierigkeiten lieBen sich dadurch jedoch nicht
16sen. Einerseits blieb das Seminar den staatlichen Behorden weiterhin ausge-

8 BALINT L., ,,A megszépité messzeség sem képes egészen megszépiteni®, in BUZOGANY D.

(Hg.), Katonasors. Munkaszolgdlatos katonadk visszaemlékezései, Miercurea-Ciuc, 2005,
180-189.
BALINT, 188.

Protokoll von der Verhandlung der Vertreter der Bistiimer in der bisch6flichen Residenz
in Karlsburg vom 16. Oktober 1956.
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liefert (Entlassungen, Pensionierungen® und Ernennungen von Lehrkriften),
andererseits wurde die Auslandsausbildung von Theologieprofessoren erschwert.
Aron Mérton und sein Weihbischof griffen jahrzehntelang auf eine Notlosung
zuriick: in die Lehrerschaft wurden kompetent gefundene junge Priester
geholt.”” 1970 hat Bischof Marton bei der Kultabteilung der Regierung
erreichen konnen, dass der vor einem Jahr geweihte Priester Gyorgy Jakubinyi
und drei Seminaristen’' in Rom studieren durften. Die Wirkung der Arbeit der
jungen am Collegium Germanicum in Rom ausgebildeten Priester war im
siebenbiirgischen Theologieunterricht ab der zweiten Hélfte der 70er Jahre
eindeutig zu spiiren. Die Zahl der Studenten im Seminar wuchs gerade in dieser
Zeit sichtbar. Bis zur drastischen Durchsetzung des numerus clausus ab 1982
bewegte sie sich zwischen 140 und 160. Die Seminaristen stammten zum
grofiten Teil aus Familien dorflicher Gemeinden. Die atheistische Propaganda
und antireligiose MalBnahmen der Regierung hatten vor allem bei den
Intellektuellen Erfolg. Der Seminareintritt der Soéhne von Lehrern, Arzten,
Ingenieuren und Beamten hitte der Arbeitsverlust ihre Eltern zu Folge. Auch
damit ist zu erkldren, dass in den 1950er-60er Jahren vor allem Kinder
bduerlicher Abstammung den Priesterberuf wihlten. In der gewaltsamen
Urbanisierung der 70er Jahre mussten viele junge dorfliche Familien in die
Stadt ziehen, um dort in der Industrie Arbeit zu finden, und in der neuen
Umgebung, aus den traditionellen Gemeinschaften herausgerissen, sind sie bis
heute wurzellos geblieben. Ab den 80er Jahren kamen dann Seminaristen eher
aus stadtischen Pfarrgemeinden, teilweise aus wurzellos gewordenen oder
zerfallenen Familien.

Das Leben des Priesterseminars und der westlichen Diézesen war nach
dem 1982 eingefiihrten numerus clausus schwierig geworden. Zulassungsbe-
schrinkungen gab es auch in den 1950er-70er Jahren (ein Jahrgang durfte mit
21 Studenten beginnen), aber im Lauf der Jahre wurde das irgendwie
,vergessen, und als am Ende der 70er Jahre die Zahl der Seminaristen sich

% Dr. Mihaly Tyukodi und Dr. Emil Sturek verlassen das Institut 1965, der aus dem

Gefangnis freigekommene Dr. Antal Jakab darf nur 1968 unterrichten, der Franziskaner
Dr. Gyorgy Gurzé Fr. Anaklét durfte nur auf Verantwortung des Bischofs hinein-
kommen und bei Rentenalter wurde ihm die Unterrichtsgenehmigung entzogen (der

altere Jozsef Nemecsek durfte bis zum Alter von 78 bleiben).

" Auf diese Weise sind Folgende (in chronologischer Reihenfolge) wihrend des kommu-

nistischen Regimes Professoren im Priesterseminar geworden: Peter Jager, Alajos Fodor
Fr. Angelus OFM, Arpéd Bartalis, Alajos Gal, Géza Palfi, Lajos Bali, Jend Trebits,
Jozsef Tamas, Lajos Molnar, Jozsef Marton, Janos Simpf, Ferenc Agoston, Jozsef
Pénzes, Gyula Hajdu.
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verdoppelte, durfte der erneute Einsatz einer Zahlbegrenzung aus der Reihe der
sowieso der stets zunehmenden kirchenfeindlichen staatlichen MaBinahmen
gegeniiber nicht fehlen. Die Funktionédre der Religionsabteilung achteten mehr
auf die Priesterseminare. Iuliu Sorin, Generaldirektor der Religionsabteilung
(nach 1990 Leiter der jiidischen Glaubensgemeinschaft von Bukarest) notigte,
sich auch auf die Zahlbegrenzung an der protestantischen Theologie in
Klausenburg beziehend, durch Bischof Antal Jakab ab Herbst 1982 auch dem
Karlsburger Institut den fiir die Protestanten giiltige numerus clausus auf. In
den ersten Jahren schien der numerus clausus noch hinnehmbar, in der Regel
durften 30 Seminaristen ihr Studium beginnen. Die Lage wurde aber im
Studienjahr 1988/87 kritisch, als nur 16 Kandidaten im ersten Jahrgang
anfangen durften. In den nichsten Jahren war die Studentenzahl im ersten
Jahrgang iiber 20, 1988/89 sogar wieder 30.”* In der Zeit des numerus clausus
schenkten die Siebenbiirger Katholiken mehr Aufmerksamkeit der Priester-
ausbildung, der Unterstiitzung der priesterlichen Berufungen. Kleriker und
Laien vereinten sich ausdriicklich im Gebet, an jedem Sonn- und Feiertag baten
sie um Gottes Hilfe in den Fiirbitten. Trotz aller duBeren Bosheit fiillte sich das
Karlsburger Priesterseminar mit selbstbewussten Studenten, und ich wage es
auch zu behaupten: Wer zum Priesteramt berufen war, konnte auch in der Zeit
des numerus clausus Priester werden.

Zur Unterstiitzung priesterlicher Berufe wurde 1953 mit staatlichem
Beistand die Karlsburger Kantorenschule (vierjihriges Gymnasium) errichtet.”
Theologieprofessor Dr. Ferenc Faragd organisierte und leitete die Kantoren-
schule als Direktor bis zu seinem Tod (1973). Aron Méarton hieB nachtriglich
die in der Zeit seiner Haft errichtete Kantorenschule gut und betrachtete sie als
seine eigene. Bis 1990 funktionierte die Schule als Kleinseminar; ihre
Absolventen erhielten ein Abiturdiplom, das vom Staat zwar nicht anerkannt
wurde, mit der sie aber ins Priesterseminar aufgenommen werden konnten.
1990 bestétigte das Bildungsministerium riickldufig die, in der Kantorenschule
erworbenen Abiturdiplome.

Die Kantorenschule funktionierte zwar unter sehr bescheidenen Um-
stinden aber sehr wirksam. In den 1960er-70er Jahren war die Zahl der Schiiler
weit iiber 100. 1978 schrumpfte die Schule, mit der Einfiihrung der zehnjéhri-
gen Schulpflicht, auf zwei Klassen (XI-XII.). Mehr noch, 1982 trat auch hier
der numerus clausus in Kraft (jahrlich abwechselnd 15 und 8 Schiiler), die Zahl

2 Ich mochte hervorheben, dass bei der Aufnahmepriifung 1988 Weihbischof Lajos Balint
die Verantwortung auf sich nahm, dass 30 statt 15 ihr Studium beginnen konnten. (Ich
bestétige das als Mitglied der Priifungskommission. J. M.)

3 Ministerul Cultelor, Nr. 17.677/1953.
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der Schiiler sank unter 40. So wurde die Schule von Kantorenschule aus-
driicklich zum Kleinseminar, und nur diejenige wurden aufgenommen, die von
vornherein einen priesterlichen Beruf wéhlten.

Das staatlich nur geduldete (in der Zeit der Friedenspriesterbewegung
gegriindete und anerkannte), aber in seinem ,,Charakter kirchliche Klein-
seminar erwies sich als sehr segensvoll in der Zeit des Kommunismus. Hierher
kamen die Kantoren der Gemeinden und der Grof3teil der Priesteramtskandidaten.
Als ungarischsprachiges Gymnasium bot es den nichtungarischen Schiilern, die
aus allen vier Didzesen kamen (Deutsche, Kroaten, Bulgaren, Ruménen,
Tschechen, Slowaken), eine Moglichkeit, die Unterrichtssprache des Priester-
seminars zu erwerben und so ohne Schwierigkeiten auf das Priestertum sich
vorbereiten zu konnen.

Die Prisenz und die personliche Kraft Aron Martons schloss die titige
Priesterschaft zusammen. Nach seiner Entlassung aus dem Geféngnis erwog
und regelte er zunichst die kirchenrechtliche Lage der Priesterschaft. Er musste
feststellen, dass wéhrend seiner Gefangnisjahre viele Priester und Ordensleute
zu Unrecht verhaftet und verurteilt wurden. Aus den westlichen Diézesen waren
zu der Zeit noch etwa 60 Priester in Geféngnis. Basierend auf Versprechungen
der Behorden bei seiner Entlassung bat er beim Kultusminister um ihre
Freisetzung.”* Ferner 16ste er die Spannung zwischen den diffamierten oder
Haft erlittenen Priestern und den Friedenspriestern auf.”” In kurzer Zeit fiillte
sich das Bistum Karlsburg und seine Schwesterdiézesen mit Optimismus und
Begeisterung.”® Das darf dazu beigetragen haben, dass dem Bischof am 6. Juni
1957 Hausarrest verhdngt wurde. Man warf ihm vor, er habe allen administra-
tiven MaBnahmen des Ministeriums gegeniiber eine ablehnende Haltung

74 o .. . . . <A NI IO
,,Dupa promisiunile fdacute de forurile oficiale am avut sperantd, ca in cursul lichidarii

greselilor din trecut se va incepe si remedierea gravaminelor Bisericii Catolice §i in
semnul acesteia Inaltul Guvern in primul rand va elibera preotii detinuti. In aceastd
sperantd la data de 30 Apr. A. C. Sub Nr. 1313. am inaintat un tabel despre preotii
detinuti din dieceze mea.” “Nach den Versprechungen der offiziellen Foren hatte ich die
Hoffnung, dass im Lauf des Abbaus fritherer Fehler auch die Behebung der Gravamina
der katholischen Kirche beginnen wird und als deren Zeichen die Hohe Regierung in
erster Reihe die gefangengehaltenen Priester freisetzen wird. In dieser Hoffnung
iiberleitete ich am 30. April 1. J., unter Nr. 1313 eine Liste der gefangengehaltenen
Priester in meiner Didzese.“ Siehe GYEL 2163-1956.
7 GYEL 1460-1955.

* “Die ganze Priesterschaft des Rajons Sathmar erhielten wir die Nachricht mit

ausbrechender Freude, dass Hochwiirdigster Herr mit Hilfe Gottes zu Threm Sitz
zurlickgekehrt sind“, schreibt im Namen der Priesterschaft Karoly Korosi, Dechant-
pfarrer von Leuchtenburg. Siehe Mdrton Aron irasai és beszédei, 92-93.
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gezeigt.”’ Er wurde vor allem angeschuldigt, sich von den Friedensbewegungen
fern zu halten und seine Priester und Gléubigen an der Teilnahme zu hindern.
Tatsachlich formulierte er, jedes Mal, wenn er zur Unterstiitzung der Friedens-
bewegung aufgefordert wurde, eindeutig seine Haltung. Wir meinen, der Friede
ist unteilbar, und wir sind fest davon iiberzeugt, dass die erhabene Idee der
Friedensbewegung und des friedlichen Zusammenlebens der Volker viel ndher
zur Verwirklichung kédme, wenn auch diejenigen Staatsbiirger, die auf dem
Gottesglauben bestehen, ihrem Gewissen frei folgen und ihre religidsen
Verpflichtungen frei ausiiben diirften — schrieb er dem Vorsitzenden der Reli-
gionsabteilung.”®

Trotz seinem entschiedenen Auftritt konnte der Bischof gegeniiber den
staatlichen Behorden auch ein flexibler Verhandlungspartner sein. Beim 500.
Jubildum des Todes von Johann Hunyadi empfing er die Regierungsdelega-
tionen von Ungarn und Ruménien im Karlsburger Dom mit Respekt und
begriiBte sie in zwei Sprachen.”” Als am Tag der Bestattung Petru Grozas die
Regierung staatlichen Trauer anordnete, hielt Aron Marton, die offizielle Bestat-
tungszeremonie allerdings ignorierend, eine Gedenkrede in der Kathedrale.*
Am 29. Februar 1968, als Nicolae Ceausescu (1918-1989) die Kultleiter zu
sich bestellte, um auch dadurch seinen Abstand der Sowjetischen Politik
gegeniiber dem Westen zu demonstrieren, ging auch Aron Méarton hin und hielt
eine — laut Bischof Béla Boros ,vielen schiichternen Glaubigen, sogar
Priestern, niichterne Mut verleihende — kurze Rede; er verhielt sich wiirdevoll,
z. B. nach der Rede des Staatsprisidenten schloss er sich nicht den Jubelnden
an, ,,woflir Herr Président ihn fragend anschaute*.®! Am 23. August im selben
Jahr unterzeichnete er, zusammen mit den anderen Kultleitern, die Deklaration
zur Verurteilung der militdrischen Besetzung der Tschechoslowakei durch die
Sowjetunion und ihre Verbiindeten, ,,weil Rechtsbriiche verurteilt werden
miissen, wem immer und wo immer das passiert.“ So schickte er auch eine
eigene Deklaration an den Hauptsekretdr Dogaru von der Religionsabteilung,

77 Seminarregens Dr. Jozsef Nemecsek war als Dolmetscher zugegen. Seine Niederschrift

verdffentlicht FODOR J., 4 nagyvdradi egyhazmegye ideiglenes fopasztorai a XX.
Szdazadban, Cluj-Napoca, 2008, 172—173.

Brief Aron Martons an den Vorsitzenden der Religionsabteilung. In Mdrton Aron irdsai
és beszédei, 123-124.

7 GYEL 1000-1956. Verdffentlicht in Mdrton Aron irdsai és beszédei, 120.
80

78

MARTON A., ,,Dr. Groza Péter temetésére “, in Mdrton Aron irdsai és beszédei, 121-122.

81 MARTON J., ,Mérton Aron egyéniségének fejlédése, in Mdrton Aron irdsai és beszédei,

148-149.
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mit der Bitte, damit er sie zur Regierung weiterleite. In dieser formulierte er
unter anderen seinen Standpunkt iiber die Ereignisse in Ungarn von 1956:

Aber in den Seelen der ruménischen Staatsbiirger ungarischer Nationalitét
schmerzen auch heute noch die Wunden, die sie gelegentlich der Ereig-
nisse in Ungarn von 1956 erlitten. Gegen die dortigen Rechtsbriiche und
Unmenschlichkeiten verwahrte sich hier damals niemand, es wurden
sogar Staatsbiirger ungarischer Nationalitit dazu gezwungen, die in
Ungarn vor sich gehenden Rechtsbriiche und Unmenschlichkeiten zu
bejahen, unzdhlige Ungarn wurden unter den verschiedensten Vorwanden
eingekerkert, und gleichzeitig begann eine Tendenz, zufolge deren die
ruménischen Staatsbiirger ungarischer Nationalitdt sich in nachteiliger
Lage fiihlen. [...] es ist notig, dass zur Wiedergutmachung der Verdrusse
und zur Wiederherstellung des Vertrauens wirksame MaBnahmen
getroffen werden.”

Wihrend des Hausarrestes von Aron Marton fand das Zweite Vatikani-
sche Konzil statt. Auch er wurde zum Konzil eingeladen, aber sein Konzilsstuhl
im Petersdom blieb leer. Da er befiirchtete, dass nach einem Verlassen seiner
Residenz er nicht wieder zuriickkehren darf, beantragte er keine Ausreise-
erlaubnis. Er verfolgte den Gang des Konzils von seinem Sitz aus, machte sich
seine Lehren zu eigen und fiihrte seine Anordnungen durch.*

1968 schien es fast schon so, dass die Zeit wirklicher Religionsfreiheit
auch fiir die katholische Kirche in Ruménien angekommen ist. Anderthalb
Jahre lang durfte der Oberhirt seine Rundbriefe ausdrucken, der Staat wies eine
grofle Summe fiir die Restauration der Kathedrale zu, die Seelsorgearbeit wurde
nicht offiziell behelligt. Aron Marton sah die Zeit gekommen, die Nachfolger-
frage zu 16sen, lieB sich also wieder in Verhandlungen mit den staatlichen
Behorden ein. Er wollte seinen Gefiangnis gelittenen Rechtsprofessor, seinen
ehemaligen Kaplan und geheimen Ordinarius, Dr. Antal Jakab als Weihbischof
nominieren. Seine Absicht besprach er in einer Privataudienz mit Papst Paul
VI. am 25. Oktober 1971, und auf dem Weg nach Hause, am 27. Oktober, mit
dem Vorsitzenden der Religionsabteilung, D. Dogaru. Die Kultabteilung stellte
der Ernennung Antal Jakabs zum Weihbischof mit Nachfolgerecht keine
Hindernisse,** aber sie hatte Probleme mit dem Ort der Bischofsweihe. Die

82 MARTON A., Nyilatkozat, in Aron Mértons Privatsammlung (ung. Mdrton Aron Magdn-

gyiijteménye, MAM).
% Dr. Ignac Bartha, Rechtsberater der romisch-katholischen Pfarrei Sankt Michael von
Klausenburg, machte seine Meldungen unter dem Pseudonym ,,Barbosu”. Siche PUSKAS L.,
Mas jovot almodtam, Sf. Gheorghe, 2008, 91-92; Die Kirchengemeinde von Lupeni/
Farkaslaka delegierte zu ihrem 200. Jahrestag Dechanten Antal Sas von Oderhellen.

8 GYEL 2800-1971.
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Behorden hatten Angst vor einer zahlreichen Versammlung der Gldubigen und
wollten nicht, dass die Zeremonie in Klausenburg stattfindet; sie wollten alle
notige ,,Hilfe™ leisten, um Antal Jakab, mit Teilnahme von Verwandten und
Priestern, in Rom zum Bischof geweiht werden zu lassen. Vergeblich bestand
Aron Marton auf Klausenburg, alle seine Verschlige scheiterten. Antal Jakab
(1909-1993) wurde am 13. Februar 1972 von Papst Paul VI. im Petersdom zum
Bischof geweiht.** Der Papst lud Aron Marton als Kokonsekrator ein, aber er
bezog sich auf seine Krankheit und fuhr nicht nach Rom.

In die 1974 errichtete Sozialistische Einheitsfront wurden alle Institutions-
leiter zum Beitritt gendtigt. Aron Marton kam vor ein Gewissensdilemma. Er
wandte sich an Rom, und nach einer affirmativen Antwort lie3 er sich, nach
langem seelischem Ringen, durch seinen Weihbischof in der neuen Organi-
sation vertreten.®® Aber bei der Griindungssitzung (23—24. Mai) musste er
personlich erscheinen. Es ist kein Zufall, dass er am Vorabend der Konferenz
eine Prostatakrise erlitt. Seinen Vortrag ilibergab er an Theologieprofessor
Eduard Ferent aus lasi, dem es aber bei der Sitzung nicht erlaubt wurde, die
Rede Martons, die die Beziehung zwischen Staat und Kirche aus christlicher
Perspektive erorterte, vorzulesen.®’

Aron Marton leitete seine Didzese bis 1980, und das Zepter iibernahm
Weihbischof Dr. Antal Jakab, der von 1980 bis 1990 an der Spitze der Diozese
stand. Es war keine leichte Periode. Die 13 Jahre im Geféngnis hatten schwere
Folgen sowie fiir die Gesundheit des Bischofs, als auch fiir sein Verhéltnis zu
staatlichen Behorden. Seine Amtszeit war eine Periode der latenten aber umso
gefahrlicheren Kirchenverfolgung. Die Macht versuchte durch das ganze
Arsenal der Gerissenheit, dic Menschen zu beeinflussen, vom Glauben
abzuwenden. Besonders die kirchliche Hierarchie wurde stets beobachtet und
schikaniert.®® 1981 erhielt die Didzese einen Weihbischof in der Person von
Lajos Balint (1929-2010), der nach der eingetretenen politischen Wende die
Leitung des Bistums tibernahm.

Die kommunistische Gesellschaft konnte den Andersdenkenden nicht
akzeptieren, und dieses Missfallen traf besonders die religiosen Menschen. Die
Parteifithrer behaupteten aus Rechtfertigungszwang gegeniiber der Groméchte
stindig die konstitutionelle Religionsfreiheit, aber durch spezialisierte Organe
verfolgten sie die religiosen Menschen einzeln und gruppenweise. In ihrer

8 GYEL 550-1972.

8 Frontul Unitatii Socialiste, umgenannt Frontul Democratiei si Unitdtii Socialiste.

87 Siehe die Rede in Mdrton Aron irdsai és beszédei I, 133—134.

8 MARTON J., ,,El6sz6%, in Istenem és mindenem. Szdz éve sziiletett Jakab Antal, Buda-

pest—Kolozsvar, 2009, 6.
25



JOZSEF MARTON

Beurteilung fiel die Priesterschaft nicht zufillig in die ersten Reihen jener, die
die Staatssicherheit gefdhrden. Die Beurteilung der katholischen Priesterschaft
wurde nur verschérft durch den geduldeten, genauer gesagt staatlich nicht
genehmigten Status der katholischen Kirche. Paradoxer Weise war der katho-
lische Klerus dank diesem Status weniger dem nach staatlichen Forderungen
erstellten Organisations- und Tatigkeitsrahmen ausgeliefert als die Seelsorger
anderer Konfessionen. Katholische Priester konnten in groBerem Mafe fiir ihre
Berufung leben, wurden aber schneller gebrandmarkt, wenn sie in ihrem
seelsorglichen Dienst und in der Liebe fiir ihr Volk eifriger handelten.®

Meine Schlussfolgerung: die Feindseligkeit der von den Parteiaktivisten
geschaffenen misstrauischen Atmosphdre hat die Kirche nicht vernichten
konnen, weil ein Grofteil der Seelsorger und der standhaften Glédubigen noch
mehr an Gott festhielten und nach ihrer Moglichkeit bereit waren, fiir ihren
Glauben und Kirche Opfer zu bringen, und mit ihrem Oberhirten zusammen-
zuhalten.

8 MARTON J., ,»Ajanlas“, in D. BODEANU, NOVAK Z. (Hg.), Az elnémult harang, Mier-
curea-Ciuc, 2011, 12-13.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI THEOLOGIA CATHOLICA LATINA, LVIIL, 1, 2012

QUO VADIS THEOLOGIA?
KATOLIKUS HITOKTATO, ILLETVE LAIKUS TEOLOGUS KEPZES
KILATASAI ERDELYBEN AZ 1989-1990-ES VALTOZASOK UTAN

HOLLO LASZLO!

Zusammenfassung. Wihrend in Europa der religiose, vor allem der
esoterische Markt blitht, die Theologie als der wissenschaftlichen
Reflexion des Glaubens gerdt immer mehr in den Hintergrund. Allerdings
in Ruminien stieg die Zahl der Theologischen Fakultiten Anfang der
1990er Jahren entgegen dem europdischen Trend wieder an. So wurde im
1996 auch die Fakultét fiir Romisch-Katholische Theologie an der Babes-
Bolyai Universitéit zu Klausenburg gegriindet.

Der vorliegende Artikel stellt ein Plddoyer fiir die Relevanz des
Theologiestudiums. Man muss ja zugeben, dass der Sinn und Relevanz
der Theologie nicht so offensichtlich auf der Hand liegt. Wird ein
doppeltes Anliegen verfolgt. Einerseits wird kurz die rechtliche Lage des
Religionsunterrichts in Ruménien, die Griindung der Fakultidt und die
Geschichte des ersten zehn Jahres dargestellt, andererseits anhand von
Statistiken sollte die Relevanz der Theologiestudium nach auflien hin
aufgezeigt werden. Die zweite Teil des Aufsatzes ist im Kontext einer
statistischen Untersuchung entstanden, die ich zwischen Juni und
Dezember 2010 unternommen habe.

Schlagwérter: Theologische Fakultit an der Babes-Bolyai Universitit zu
Klausenburg; Religionsunterrichtsgesetz; Theologiestudium; Statistik;
Absolventen; Erwerbstitigkeit; Weiterbildung; Migration; Stipendien;

Mikozben Eurdpéaban a valldsos, illetve ezoterikus piac soha nem latott
virdagzasnak indult, a teoldgia, mint a keresztény hitre iranyulé tudomanyos
reflexid, egyre inkabb hattérbe szorulni latszik. Sok teologia karon — még a
hagyomanyosan rendkiviil valldsos Bajororszagban is — forraselvonasokra keriil
sor. Ezek a megszoritdsok messze talmutatnak azon, amit az aktualis gazdasagi
valsag altal eldidézett forras-racionalizalas megmagyarézhatna.2

Az eurodpai trenddel szembe menve, Romania egyetemein épp ebben az
idében, az utobbi 15-20 évben alakult tobb tiz teologia kar. Nyilvan ezt Kelet-

' Babes-Bolyai Tudomanyegyetem, Kolozsvar, Romai Katolikus Teologia Kar, Tuliu

Maniu utca 5, e-mail: hollo.laszlo@rocateo.ubbcluj.ro.

P. BECKER, Th. GEROLD (szerk.), Die Theologie an der Universitit. Eine Standort-
bestimmung, Miinster, 2005, 3.

2
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Kozép-Europa legvallasosabb orszagaban® sem a teologia tudoméanyéanak
reneszansza magyarazza, hanem sokkal inkabb egy tényleges helyzetbdl adodo
gyakorlati kényszer. Egyfeldl az 1989-90-es valtozasok eldtt az allamvezetés
mind a teologidk, mind pedig a felvehetd jelentkezOk szamat minimalisra
csé')kken‘[ette,4 masfeldl 1990 utan, az iskolai hitoktatds elinditasa sziikségessé
tette a hitoktatoképzés megszervezeését.

Minden ellenkezé allaspont dacara’ a kiilonboz6 tudomanyagak kozott a
teologia is — bar rendszerint egy vallashoz vagy felekezethez kotddik — olyan
tanulmanyozhat6 tudomanyag, amelyet egyetemeken teoldgiai karok keretében
miivelnek. A katolikus teoldgia Onértelmezése szerint a teoldgia tagabb
értelemben az Onmagat kinyilatkoztatdé teremtd, megvaltdo és éltetdé harom-
személyl egy Istenrdl szolo beszéd illetve tanitas. Sziikebb értelemben a hit
alapjainak (biblikus ¢és torténeti teoldgia), szisztematikus vizsgalatanak
(rendszerezd teoldgia: fundamentalis teoldgia, dogmatika, erkolcsteologia és
tarsadalometika), valamint gyakorlatanak (gyakorlati teoldgia: homiletika,
liturgika, pasztoralteologia, pasztoralpszichologia, katekétika, karitaszteologia,
egyhazjog) bemutatasaval foglalkozé tudomany.

A népi bolcsesség taldloan fogalmazta meg a mondast: Lélek, 1¢lek, de
mibél élek? Ertelme nyilvanval6. A 1élek fontos, de valamibél meg is kell élni.
A teologia miivelésébdl hajdanaban — a sz6 szoros értelmében — igen jol meg

> A bécsi Fessel Kozvélemény-kutaté Intézet altal 2008 8szén végzett felmérés eredmé-

nye szerint Lengyelorszag és Moldavia el6tt Romaniaban mondja magat vallasosnak a
legtobb ember. V6. Csokkent a hivék aranya Magyarorszagon <http://www.origo.hu/
itthon/20081008-csokkent-a-vallasosak-aranya-magyarorszagon.html> [Let6ltve: 2012.
majus 30]. V6. még GEREBEN F., TOMKA M., Vallasossag és nemzettudat. Vizsgalo-
dasok Erdélyben, Budapest, 2000.

A teologia oktatéds korlatozasara az Gn. szamkorlatozas vagy numerus clausus a nyolc-
vanas évek elejétdl volt gyakorlatban Romanidban. A Gyulafehérvari Hittudomanyi
Foiskolan Dr. Jakab Antal piispok a kultusziigyosztaly nyomasara 1982 oktoberében a
felvételit kovetden volt kénytelen néhany hallgatot eltavolittatni, és a kovetkezo évtol a
felvételik idején a szamkorlatozast szem eldtt tartani. V6. MARTON J., ,,Imédkozzunk
fopapjainkért”, in Vasarnap, 2010. marcius 14. 1. 1.

A tudomanyelméleti kutatasok némely képviseldje ugy véli, hogy a teologia esetében
nem csupan a tartalmat, hanem a gondolkodasmoédot és az alkalmazott modszereket is a
vallashoz, vagy felekezethez valo tartozas hatirozza meg. Igy a teoldgidnak ilyen
jellegli kotottsége okan vitatjak annak tudomanyossagat és egyszersmind kritizaljak a
teoldgia karok allami egyetemeken vald jelenlétének létjogosultsdgat. Th. SCHERER, Ein
Bild von Welt. Glaube zwischen Physik und Metaphysik, Norderstedt, 2009, 305. V&.
még: BECKER, GEROLD; R. WETH, Ch. GESTRICH, E.LUDER SOLTE, Theologie an
staatlichen Universitdten? Stuttgart-Berlin-K6ln-Mainz, 1972; S. ROTERMANN, Wozu
(noch) Theologie an Universitditen? Miinster, 2001.
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lehetett élni, ¢és igyekezett is minden tobbgyerekes csalad gyerekei koziil
legalabb egyet papi, vagy szerzetesi palyara igazitani. Napjainkra ez annyiban
valtozott, hogy egyfeldl a keresztény illetve katolikus kozgondolkodas hattérbe
szoruldsaval, a hivatés lelki oldala nem oly vonzo, mint hajdanaban, masfeldl
pedig a papsadg mar nem tartozik, mint régen, azon csabitd javadalmat, vagy
megfeleld karriert biztositd kevés lehetdség kozé, melyet ezért érdemes lenne
megpalyazni. gy némelyek meggy6z6déssel prognosztizalhatjak, hogy a
teologiara, a teologiai oktatdsra varhatoan nehéz napok véarnak. Ezt latszik
bizonyitani az a tény is, hogy mig az 1989-1990-es valtozasok idején a
Gyulafehérvari Hittudomanyi Fdiskolanak 120 koriili hallgatoi 1étszama volt,
addig husz év alatt, 2010-re ez a szam mintegy a felére, 60-ra csokkent.

Amikor azonban ilyen sotéten latjuk és lattatjuk a teoldgiai oktatés
helyzetét, akkor nem keriilheti el a figyelmiinket, hogy a 90-es évek kozepétol
1996 ¢és 2006 kozotti tiz évben a kolozsvari Babes-Bolyai Tudoméanyegyetem
Romai Katolikus Teologidjara 470 hallgato jelentkezett, akik koziil 338 laikus
teologiahallgatd, 241 lany és 97 fiti be is fejezte teologiai tanulméanyait. igy
tehat a teologiat tanulok létszdma nem csupan nem csokkent, de egyenesen
nétt, atrendezddott és a papképzést az idokdzben sikeresen elinditott
hitoktatoképzés egészitette ki.

A hitoktatoképzés eléfeltétele: hit- illetve vallasoktatas®

A vallas, kiilondsen a Jeruzsalem-Athén-Roma tengelyen nyugvo klasszi-
kus keresztény tanitds, az eurdpai kultira lényeges részét képezi. Ennek
ismerete nélkiil aligha érthetnénk meg Europa kulturédjat, az eurdpai épitészet és
a kiilonbozoé képzoémiivészeti d4gak remekbe szabott alkotasait.” A hit- illetve
vallasoktatas elinduldsanak koriilményeit Romanidban — bar sokan hozzaszol-
nak a kérdéshez — ideologiailag terhelt vita lengi koriil, és mint ilyen viszonylag
kevéssé kutatott teriilete az 1989-1990 utani oktataspolitika torténetének.”

% Miutan a 90-es évek els6 felében a hitoktatas a Taniigyminisztérium rendeleteiben

vallasos nevelés (educatie religioasd) vagy vallaserkolcsi nevelés (educatia religios-
morald) formaban szerepelt, a 10306/1993. augusztus 17-ei rendeletével a vallasos
nevelés megnevezést hivatalosan vallas (religie) megnevezésre valtoztatta. VO. Directii
prioritare in invatamantul religios din Romania. <http://www.seminarortodoxbrasov.ro/
index.php?page=invatamant> [Letoltve: 2012. majus 30.].

HOLLO L., Az Eurdpai Unio — értékkozdsség. Az eurdpai integracio tarsadalometikai
vonatkozasai, Roma, 2006, 38-39.

S. ENACHE et alii, Educatia religioasa in gcolile publice. Promovarea interesului
superior al copilului in educatia religioasd. Monitorizarea educatiei religioase in gcolile
publice din Romdnia, Targu-Mures, 2007 <http://www.proeuropa.ro/educatie.html>
[Letoltve: 2012. majus 30.]
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Ezért az alabbiakban a folyamat bemutatasa soran, foként a hivatalos miniszté-
riumi rendelkezések bemutatasara szoritkozunk.

A valtozasokat kdvetden, az 521/1990°-es kormanyrendelet értelmében
az egyhazi- illetve kisszemindriumi jellegli oktatds tujraindulhatott mind a
tobbség, mind pedig a kisebbségek nyelvén. Az Ortodox Egyhdz ez iranyt
torekvése folytan a hitoktatas bekeriilt az iskolaba. Els6 formalis 1épésként a
Taniigyminisztérium kozvetlen az 1990-1991. tanév megkezdése elott, az
15052/1990 szamu rendeletével elinditotta a hit- illetve vallasoktatast az allami
elemi- ¢és altalanosiskolakban.'® Eszerint a vallaserkdlcsi nevelés (educatia
religios-morald) az iskolai kurrikulum részévé valt, kéthetente egy oraban
tartando ,,fakultativ és opcionalis” tantargy gyanant. Ugyanakkor a rendelet
lehetévé tette a felekezetek szerinti oktatis megszervezését is. Igy sziikségessé
valt a hitoktatok képzése. Azonban a kettds, ,,fakultativ és opcionalis” status,
ami kezdettdl fogva zavardlag hatott, mind a mai napig kettds értelmezést tesz
lehet6vé és zavarja a hitoktatas statusat az allami iskolak keretében.

A sziilok és gyerekek részérdl mutatkozo érdeklodés a hitoktatas irant, a
Taniigyminisztériumot arra inditotta, hogy 1991. februar 1-jén kiadott 9176
szamu leirataval megtartasat heti egy 6raban irja eld. A rakovetkezd évben az
1992-1993. tanévtdl szabalyozta az elsd nyolc osztdly szamdara a hitoktatast,
egyszersmind a hitoktatok tanari besorolasat, norméazasat és fizetését.'!

A vallasoktatas, az 1991. november 21-én elfogadott és december 8-an
népszavazassal jovahagyott Roman Alkotmanyban, alkotmanyos garanciat is
nyert. Az 0j alkotmédny 32. §. 7. pontjdban ugy intézkedett, hogy ,,az allam
biztositja a vallasos oktatas szabadsagat, minden egyes vallasfelekezet sajatos
kovetelményei szerint. Az allami iskolakban a valldsos oktatast a torvény utjan
szervezik meg és garan‘[ziljélk.”12

A hitoktatasnak az allami iskolakba a Roman Ortodox Egyhaz nyomasara
illetve a Roman Patriarchatus kozbenjarasara torténd bevezetése a tobbi
elismert felekezet, igy az akkor még torvényesen csupan megtlirt, de a
valtozasok kovetkeztében mégis tiszteletnek 6rvendé Romai Katolikus Egyhaz
szamara is hasznosnak tlint, azonban maga az oktatas kezdetben rendszertelen

Hotarare de Guvern nr. 521/12.05.1990”, in Monitorul Oficial (a tovibbiakban MO)
71/1990.05.12.

F. NEGRUTIU, ,,Statutul religiei in scoala romaneasca”, in Dascalul crestin. Revista a
profesorilor de religie din judetul Bihor, 1. évf. 1 (2010), 6.

NEGRUTIU, 6.

12 Roménia Alkotmanya 1991, 32. §, 7. pont, in MO 233/1991.11.21. Idézve az MO kivonatos
forditasa alapjan. <http://www.prefecturacv.ro/ActulNormativ/Romania%20Alkotmanya.pdf>
[Letoltve: 2012. majus 30.]
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volt, egyfelél a humanerdforras hidnya, masfeldl a hitoktatas toleralt statusa
miatt.” Csupan a hosszas huzavona utan 1995-re elkésziilt ¢s 84-es szam alatt
kiadott taniigyi térvény 9. paragrafusa normalizalta valamelyest az iskolai
hitoktatas helyzetét. Azonban a térvény eredeti formajaban a hitoktatast csak az
elemi iskola szamara tette kotelezd tantdrggya, a gimnaziumok szdmara
valaszthatd, a liceumok és szakiskoldk szamara pedig fakultativ tantargyként
hatarozta meg.14 A Roman Patriarchatus 1996. december folyaméan egy millid
tamogatd alairdssal kérte a taniligyi torvény vonatkozo 9. §-anak modositasat.
Ezt a moédositast az 1997. jalius 10-én kiadott 36-os szamu slirgdsségi
kormanyrendelet hozta meg, amikor eldirta, hogy ,az elemi, gimnaziumi,
liceumi és szakiskolai tantervek, iskolai targyként tartalmazzak a vallast. A
didk a sziild, vagy a torvényesen rendelt gyam beleegyezésével valasztja a
tanuland6 vallast és felekezetet”'”. Ezzel a korményrendelettel a vallasoktatas
az 1998-1999. tanévtdl, a didkok vallas-valasztasi szabadsagéanak a tiszteletben
tartdsa mellett, intézményi szinten az egyetem elotti oktatds minden fokéan
kotelezd targyként keriilt bevezetésre. A torvény atdolgozott és 1999-ben ujra
kiadott formajaban ez annyiban valtozott, hogy ebben — bar a hitoktatas az
elemi, gimnaziumi, liceumi és szakiskolai tantervekben a kozos torzs részévé
valt —, a lelkiismereti szabadsag tiszteletben tartdsa érdekében a fakultativ
jellegét hangsulyoztak. Ugyanis a 9. cikkely 1. pontja szerint ,,az elemi,
gimnaziumi, liceumi és szakoktatas kerettanterve iskolai tantargyként magaban
foglalja a hittant, mint a k6z0s torzs részét. A sziilo, vagy a torvényes gyamja
hozzajarulasaval a tanul6 valasztja a tanulandé vallast és felekezetet.”'® Ebben
a megfogalmazasban a kozos torzshoz vald besorolds a vallaséra kotelezd
jellegét sejteti. Az emberi jogok védelme érdekében azonban a torvény a
tovabbiakban részletezi, hogy a sziil6, vagy a torvényes gyam irasos kérésére a
tanuld el is hagyhatja a hitoktatast. Ebben az esetben pedig csakigy, mint
amikor objektiv okokbdl egy tanulénak nem biztositottak lehetdséget a
hittanoérak latogatasara, a tanulméanyi eredményét a hittan nélkiil szamoljak ki.
A torvény a 9. paragrafus 3. pontjdban még engedélyezi az elismert felekeze-
teknek, hogy aranyaiknak megfeleléen a Taniigyminisztériumtol kérhessék az
egyhazi személyzetiik teologiai és szocidlis képzésére alkalmas teologiai

L. STAN, L. TURCESCU, ,,Educatia religioasd in Roméania”, in Altera 32 (2007), 39-61.
4 Legea 84 din 24 iulie 1995. Legea invatimantului”, in MO 167/1995.07.31.
15 ,»Ordonanta de Urgentd a Guvernului nr. 36/10.07.1997”, in MO 152/1997.07.14.

,Lege Nr. 151 din 30 iulie 1999 privind aprobarea Ordonantei de urgentd a Guvernului
nr. 36/1997 pentru modificarea si completarea Legii invatamantului nr. 84/1995”, in
MO 370/ 1999.08.03, ujra kiadva in: MO 606/1999.12.10.
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tanulmanyok szervezésének engedélyezését. A negyedik pontban pedig a
felekezetek szamara engedélyezi a magan taniigyi intézmények 1étesitését.!”

fgy az 1999-es atdolgozas ismét teljes zavart hozott, mert egyfeldl a
vallast a kerettanterv k6zos torzsének részeként, kotelezd tantargyként lehetett
értelmezni, masfeldl azonban valaszthat6 jelleget is lehetett neki tulajdonitani,
hiszen a tanulé el is hagyhatta a vallasorak latogatasat. Es végiil akéar fakultativ
targyként is lehetett kezelni, mivel a valldsoktatas valasztasanak elutasitasa
esetére, a torvény nem helyezett kilatdsba mas opcionalis targy valasztasara
vonatkoz6 kotelezettséget. Ezért juthatott a Smaranda Enache vezetésével
alakult Pro Europa Liga, civil szervezet vallasoktatast vizsgalo kutatdocsoportja
arra a kovetkeztetésre, hogy a taniigyi torvény szerint a vallds tulajdonképpen
csak fakultativ targya az oktatdsnak. Ugyanakkor minden érvet igyekeztek
sorba allitani, hogy az emberi jogokat veszélyeztetd, ,,kotelez6™ hitoktatas
torvényes volta iranti kétségeket plantaljanak az olvasoba.'®

A tovabbi vonatkoz6 torvényes rendelkezések azonban a vallasoktatas
kotelezd jellegét erdsitették. Igy a Taniigyminisztérium a liceumok kerettanter-
vének 2001-2002. tanévre sz6ld alkalmazasara vonatkozd 3670/2001. aprilis
17-e1, Ecaterina Andronescu miniszterasszony ellenjegyzését viseld rendelete
megsziintette a fakultativ jelleget, amikor 5. cikkelyében eldirta, hogy abban az
esetben, ha egy tanul6 a sziilok vagy torvényes gyamok irasbeli kérése alapjan
nem latogat vallasorat, a vallas helyett egy mas opciondlis targyat kell hogy
valasszon."” Hasonlé szellemben rendelkezett a Taniigyminisztérium 5718/2005.
december 22-ei rendelete a liceumok kerettantervének 2005-2006. tanévre
52616 alkalmazasarol.2’

A 489/2006. szamn vallasiigyi torvény kiadasat hosszas kompromisszum-
keresés utan végiil is a demokratikus vildgba, illetve az Eurdpai Unidba vald
belépési feltétel megteremtésének szandéka, valamint az Europai Unid jogsza-
balyaival az Acquis communautaire-rel valdo kompatibilitds megteremtésének
szilkségessége kényszeritette ki. Ez magyardzza, hogy mig a torvények
megfelelnek az eurdpai normaknak, azok gyakorlatba {iltetése, éppen azok
1étrejottének kényszerli volta miatt, az egyéni értelmezések okan, gyakran hagy

17" Legea 151/30.07.1999”.
V6. ENACHE.

Ordin nr. 3670/17.04.2001 cu privire la aplicarea Planurilor-cadru de invatamdnt
pentru liceu in anul gcolar 2001-2002, 5. §. <http://e-edu.go.ro/Legislatie/om3670n.htm>
[Letdltve: 2012. majus 30.].

Ordin nr. 5718/22.12.2005 cu privire la aprobarea planurilor-cadru de invatamant
pentru ciclul superior al liceului <http://www.edu.ro/index.php/legaldocs/3576>
[Letoltve: 2012. majus 30.].
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kivetnivalot maga utéan.”! fgy bar a vallasiigyi torvény 32. §-dnak 1. pontjaban
szavatolja a vallasoktatast az elismert felekezetek szdmara mind a magéan, mind
pedig az allami iskoldkban, sajnos ismét a hitoktatas fakultativ jellegét
erdsitette a Taniigyminisztérium ugyanazon Ecaterina Andronescu miniszter-
asszony ellenjegyzését viseld €s a liceumok kerettantervének 2009-2010.
tanévre sz6lo alkalmazésara vonatkoz6 3410/2009. marcius 16-ai rendeletének
7. paragrafusa. Ez ugyanis masodik pontjaban ismét tigy rendelkezett, hogy
annak a tanulonak, aki a sziilei, vagy torvényes gyamja irasos kérése alapjan
nem latogatja a vallasorakat, iskolai helyzetét e nélkiil a tantargy nélkiil zarjak
le.?? Itt mér nincs sz6 tehat alternativ etikai oktatasrol, ami a vallasoktatasnak
legalabb az opcionalis jellegét erdsitené.

Es végiil az a sajatos eset allt el6, hogy a nehezen kidolgozott, hanyatott
sorsu 2011. januar 5-én kiadott 0j taniigyi torvényben, épp a Roman Patriar-
chatus nyomasara ez a fakultativ jelleg valt véglegessé. Egy sor korabbi terve-
zet utan, 2010. aprilis 14-én a Kormany egy uj, a korabbiaktol eltéro tervezetet
tett at a Parlament elé. E javaslat szerint a vallasorak vonatkozasaban az allt,
hogy ,kérésre a vallasora helyett a hallgatok vallastorténetet, kultira- és
miivészettorténetet, vagy mas etikai, tarsadalmi vagy kozosségi magatartast
formald hasznos targyat latogathatnak”. A Patriarchatus 2010. éprilis 27-én
keltezett 2455 szamu a Képviselohaznak kiildott atiratdban elégedetlenségének
adott hangot a torvény e kitételével kapcsolatban, ugy vélték, hogy a tervezet
vonatkozé rendelkezése kisebbiti a vallasora fontossagat és visszaélést
eredményezhetne. Igy a Képvisel6haz majus 19-én a Patriarchatus észrevétele-
inek szem el6tt tartasaval fogadta el a tervezetet.” Ez a 17. cikkelyében, ami a
késobbiekben 18.-ra modosult, megismétli a vallasnak a tananyag kozos
torzséhez vald tartozasat, ugyanakkor 2. pontjaban ugy intézkedik, hogy ha
valaki nem kivanja felvenni, Uigy e tantargy jegye nélkiil zarjak le. A térvény 3.
pontjaban a hitoktatasban alkalmazhatd személyzetrdl is rendelkezik. Eszerint
csak olyan személy lehet hitoktatd, aki a jelen torvény értelmében megfeleld

2 HoLLo L., ,A vallasszabadsag és a vallasi diszkriminacié diszkrét formai Romaniaban”,

in NODA M. et alii (szerk.), Ideje az emlékezésnek. Liber amicorum: A 60 éves Marton
Jozsef koszontese, Budapest—Kolozsvar, 2010, 298-312.

Ordin nr. 3412/ 16.03.2009 privind aprobarea planurilor-cadru de invatamant pentru:
clasa a X-a, scoala de arte §i meserii; clasa a X-a, ciclul inferior al liceului, filiera
tehnologica, ruta directa de calificare; clasa a XI-a, anul de completare; clasele a Xl-a
- a Xll-a si a XIlI-a / a XIlI-a, ciclul superior al liceului, filiera tehnologica, cursuri de
zi §i seral, 7. §, 2. pont. <http://administraresite.edu.ro/index.php/legaldocs/c555/?where=
summary%201e%202> [Letoltve: 2012. majus 30.].

Gh. HOLBEA, D. OPRIS, M. OPRIS, G. JAMBORE, Apostolat educational. Ora de religie —
cunoastere si devenire spirituald, Bucuresti, 2010, 48.
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mindsitést ér el, és a Tanligyminisztérium, valamint a megfeleld felekezet
kozott megkotott egyezségek alapjan nyert felhatalmazast az oktatasban vald
részvételre.”*

A hitoktatoképzés sziikségessége

A hit- illetve vallasoktatasnak az elemi iskola szamara kotelez6, a fels6bb
iskoldk szamara esetenként valaszthatd, vagy fakultativ, késébb — legalabbis
intézményi szinten — kotelez6 modon vald bevezetése, mar a kilencvenes évek
elejétol sziikségessé tette a hitoktatoképzés megszervezését. A Gyulafehérvari
Foegyhazmegyei Hatosag a helyzet kényszere okan sziikségmegoldasokkal
probalkozott. Igy 1990-ben a Gyulafehérvari Hittudoméanyi Féiskola kihelye-
zett levelezd tagozataként inditotta el tobb kdzpontban is a hittanérképzést.25
Mivel ez a forma nem nyert allami elismerést, az itt felkésziilt és a hitoktatassal
megbizott hitoktatok hivatalos oktatdoi oklevél nélkiil hatranyos helyzetbe
kertiltek. Ezen aldatlan allapot megsziintetése, de ugyanakkor az iskolai hit-
illetve vallasoktatas lehetoségének szakmai szempontbol is hatékonyabb érvé-
nyesitése érdekében keriilt sor a kolozsvari Babes-Bolyai Tudoméanyegyetem
keretében mar miikodd ortodox, gordgkatolikus és reformatus teoldgia karok
mellett egy 6nallo Romai Katolikus Teologia Kar létrehozasara.’® Az ujonnan
alapitott kar a Babes-Bolyai Tudomanyegyetem ¢és a Gyulafehérvari Romai
Katolikus Ersekség kozott 1996. julius 10-én megkotott egyezmény27 alapjan,
az 1996-1997-es egyetemi évtol indult, bar ekkor még nem kertilt be a Tantigy-
minisztérium altal kiadott ideiglenesen engedélyezett szakok listélj:cira.28 Az

# Legea educatiei nationale. Legea nr. 1/2011.01.05.”, 18. §. in MO, 18/2011.01.10.

¥ Tlyen kihelyezett tagozat miikodott 1990-t61 Csikszeredaban, Dévan, Kolozsvéron,

Marosvasarhelyen, Sepsiszentgyorgyon és Udvarhelyen. Temesvaron 1991-ben, Gyergyo-
szentmikloson pedig 1992-ben indult kihelyezett tagozat. Bar Nagyvaradon és Szatmar-
németiben a Gyulafehérvari Hittudomanyi Foiskolatol fiiggetleniil inditottdk el a
képzést, ez utobbi 1993-ban csatlakozott a Fdiskoldhoz. Marton Jozsef szobeli kozlése
alapjan, 2012. méjus 6-an.

% MARTON J., ,,A Romai Katolikus Teoldgia Kar”, in 4 gyulafehérviri féegyhdzmegye

millenniumi sematizmusa, Kolozsvar, 2010, 30-31.

21 Gyulafehérvari Erseki és Székeskaptalani Levéltar (a tovabbiakban GYEKL) 2624. d.
19. cs. 596/1996. — A Babes-Bolyai Tudomanyegyetem és a Gyulafehérvari Ersekség
altal Kolozsvaron 1996. julius 10-én megkétitt egyezmeény egy Romai Katolikus

Teologia Kar létrehozasarol.

2 Hotarare de Guvern Nr. 1371 din 3 decembrie 1996 cu privire la acordarea autorizarii

de functionare provizorie, in conformitate cu prevederile Legii nr. 88/1993 privind
acreditarea institutiilor de invatamant superior si recunoasterea diplomelor” in MO
340/1996.12.11.
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indul6 kar az els6 1996—1997-es egyetemi évben 20 hallgatora kapott beiskola-
zasi szamot. Az induldst nagy érdeklodés ovezte, a hlisz helyre hatvan érdek-
16d6 jelentkezett. A Kar két dupla szakkal indult. Ezek egyike rémai katolikus
teologia-torténelem, a masik pedig teologia €s egy szabadon valaszthatd idegen
nyelv és irodalom szak (angol, francia, német, magyar) parositasa volt.*’

1999-t61, miutan a kar tanara Dr. Marton Jozsef egyetemi professzor
megkapta a doktoraltatas jogat, a Kar keretében alkalom nyilt a doktori fokozat
megszerzesére is.

A Teologia Kar megszervezése

A Babes-Bolyai Tudomanyegyetem keretében a Roémai Katolikus
Teologia Kar tehat az 1996. julius 10-én az Egyetem ¢s a Gyulafehérvari
Ersekség altal megkotott egyezmény alapjan az 1996-1997-es egyetemi évtol
kezdte meg miikodését Kolozsvaron.

A Teologia Kar célja a honlapjan is kozzétett megfogalmazas szerint
»olyan teologiailag képzett vilagiak felkészitése, akik hitoktatoként, torténelem
vagy nyelvtanarként, illetve kiilonb6z6 mas egyhazi és civil intézményekben
szolgalatot teljesito értelmiségiként valaszt tudnak adni a mai ember egziszten-
cialis kérdéseire, a keresztény értékeket képviselik a tarsadalomban, és
hozzajarulnak azok megval(')sitéséhoz”30.

Megszervezésében, a Gyulafehérvari Féegyhdzmegye ordinariusa, dr
Jakubinyi Gyorgy érsek és a Babes-Bolyai Tudomanyegyetem korabeli rektora,
dr. Andrei Marga professzor hathatés tdmogatasa mellett, Dr. Marton Jozsef
gyulafehérvari teologiai tanar, Csintalan Laszld, a gyulafehérvari Majlath
Gusztav Karoly Gimnazium igazgatdja, valamint dr. Csucsuja Istvan egyetemi
tanar vallalt jelentés szerepet. Szervezé munkajuk eredményeként a négyéves
alapképzés, 1996 6szén indult el, szerény keretek kozott, husz didkkal €s harom
féallast tanarral. Ekkor dr. Marton Jozsef gyulafehérvari teoldgia tanar pro-
fesszori, dr. Tanko Ferenc, a Romaniai Pilispokkari Konferencia titkara dékani,
Noda Mozes kolozsmonostori segédlelkész, kolozsvari egyetemi lelkész

¥ Ideiglenes jovahagyas: ,Hotdrare Nr. 294 din 16 iunie 1997 cu privire la functionarea
institutiilor de invatamant superior, in conformitate cu prevederile Legii nr. 88/1993
privind acreditarea institutiilor de invatamant superior si recunoasterea diplomelor”, in
MO 130/ 1997.07.25.

A Teologia Kar céljai és a felkindlt lehetoségek. <http://rocateo.ubbcluj.ro/hu/index.html>
[Letoltve: 2012. majus 30.] V6. még: MARTON J., ,,A Gyulafehérvari Romai Katolikus
Teologia helyzetének alakulasa 1990 utdn”, in TANCzOS V., TOKES Gy. (szerk.),
Tizenkét év. Osszefoglalé tanulmanyok az erdélyi magyar tudomdnyos kutatdsok 1990
2001 kozétti eredmeényeirdl. 1. kotet, Kolozsvar, 2002, 269-282, itt 276.
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asszisztensi kinevezést kapott. A biblikus targyak tanitasara dr. Kollé Gabor
szaszfenesi €s Olah Dénes Kolozsvar-szentpéteri plébanosok, a filozofia
oktatasara dr. Szegé Katalin professzor asszony kaptak felkérést. A kovetke-
zOkben a hallgatoi 1étszam emelkedésével aranyosan évrdl évre Gjabb foallasu
tanarokat alkalmazott a kar. Igy 1997 3szétdl az etikai targyak tanitisara dr.
Holl6 Laszlo Brasso-belvarosi segédlelkészt, 1998 6szétdl a biblikus targyak
tanitdsara dr. Zamfir Korinna neurologusi képzéssel is rendelkezd teologust,
2000 0szetdl a dogmatika és filozofia tanitdsara Jitianu Liviut alkalmazta, aki
ezzel parhuzamosan a freiburgi egyetemen doktoratusi tanulmanyait végezte. A
tovabbiakban, 2002 8szétél az egyhazzene eléadasara Laszloffy Arpad, 2003
0sz¢étol pedig a katekétika és a didaktikai targyak eldadasara Ozsvath Judit, a
Kar doktoranduszai kaptak megbizast. A fundamentalis teologia €s spiritualitas
valamint logoterapia oktatdsara 2008 tavaszatdl dr. Vik Janos kaplonyi
plébanos-logoterapeuta, 2009-t61 pedig a pszichologiai targyak tanitdsara Robu
Magda, a budapesti Semmelweis Egyetem doktorandusza nyert alkalmazast.

A kar tanarai ebben az idészakban az egyetemi elvarasok teljesitése
alapjan, fokozatosan haladtak elére az egyetemi hierarchidban. A doktoran-
duszként alkalmazott tanarok koziil Laszloffyt oraado tanarként Geréd Vilmos
karnagy valtotta fel, miutdn elébbi elhagyta az intézetet. Ozsvath pedig
tanulmanyai befejeztével a Babes-Bolyai Tudomanyegyetem Pszichologia és
Neveléstudomanyok Kar, Human Tudomanyok Modszertana Tanszékre tavozva,
annak adjunktusaként, kiilsésként tanitotta targyait. Igy a vizsgalt korszak
végére a Kar kotelékében megmaradt hét tanar koziil egy egyetemi tanar
(professzor) mellett harom eléadoétanar (docens), két adjunktus (lektor) és egy
tanarsegéd (asszisztens) képezte a tanari kart.

A Kar els6 kinevezett dékanja, dr. Tankd Ferenc hirtelen bekdvetkezett
betegségét és 1997. december 14-ei halalat kovetden, a fopasztor dr. Marton
Jozsefet kérte fel a dékani feladatkdr betoltésére, amit 6 az idokézben Babes-
Bolyai Tudomanyegyetem Torténelem Kardn doktoratusi tanulmanyokat is
végzO0 Noda Mozes dékanhelyettesi kozremitkodése mellett vallalt, és tovabbi
két turnuson keresztiil 2008-ig vitt. Ekkor a dékani teendok végzését négy évre
dr. Noda Mozes vette at.

Mindekozben tarsult oktatokként, vagy oraad6 tanarként betanitottak a
Gyulafehérvari Hittudoméanyi Féiskolarél dr. Agoston Ferenc, dr. Molnar
Lajos, dr. Kerekes Laszlo, valamint Fejér Lajos és Nagy Jozsef teologia tanar-
doktoranduszok, a Babes-Bolyai Tudoméanyegyetem kiilonb6z6 karairol dr.
Albert-Lorincz Enikd, dr. Angi Istvan, dr. Gabor Csilla, dr. Robu Judit és dr.
Szamoskdzi Istvan. A Budapesti Pazmany Péter Katolikus Egyetemrdl dr.
Fodor Gyorgy, az Esztergomi Vitéz Janos Katolikus Foiskolardl dr. Gaal
Endre, a Stonehill College-bol (AEA) pedig dr. Joseph Favazza tanitott itt
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huzamosabb ideig vendégtanarként. A kar doktoranduszaiként még dr. James
McMahon (AEA) és Tamési Zsolt tartottak eléadasokat.

A Teologia Kar ¢lettere kezdetben minddssze a piarista templom
sekrestyéje folott 1évo — az egyetemi lelkészség altal is hasznalt — un. ,,emeleti
teremre”, az a folott konyvtarnak kialakitott két kisebb teremre és a Szent
Mihaly plébania hittantermére korlatozodott. A Fdéegyhazmegyei Hatdsag
felkérésére a Szent Mihdly plébania, a hajdani Erdélyi Romai Katolikus
Statusnak, atmenetileg a plébania adminisztralasaban 1év6 Szentegyhaz utca 5
szam alatti palotdjaban alakitott ki egy irodat dékani hivatal, illetve titkarsag
szamara, valamint egy lakrészt dékani lakasnak. Ugyanakkor elkezdte a bérlok
altal lakott haromemeletes épiilet pincéjében két nagyobb eldadoterem, két
kisebb szeminariumterem, valamint tanari szoba, a manzard részében pedig egy
24 személyes bentlakas kialakitasat a Teolodgia Kar szamara. Az épitkezési
munkalatok feliigyeletét a Féegyhazmegyei Hatdsag 1998. december 3-ai 918
sz. leirata alapjan, 1998. december 11-én a Féegyhdzmegyei Kamara vette at és
a tovabbiakban intéz6 utjan a Gazdasagi Kamara irélnyitot‘[a.31 A kétezres évek
elején a lakok fokozatos elkoltozésével, vagy atkoltoztetésével mar az épiilet
kiilonboz6 szintjein is sikeriilt fokozatosan teret nyerni. Igy sikeriilt a harmadik
emeleten két tanari szolgalati lakast, az els6 emeleten egy hat terembdl allo
konyvtarat és egy vendégszobat, a masodik emeleten pedig két eldadotermet €s
egy szeminariumtermet, valamint egy kapolnat atadni.

A hajdani Erdélyi Romai Katolikus Status 6rokébe 1épé 2005 novembe-
rében hivatalosan is bejegyzett hasonnevii Alapitvany megalakuldsat kdvetden,
a tovabbiakban ez intézte az épiilet adminisztralasat és az 0j irdnyitas alatt, a
kétezres évek masodik felében a madasodik és harmadik emeleten egy-egy
tovabbi szolgalati lakas, a harmadik emeleten egy szamitogépterem és a
bentlakas szamara egy uj konyha keriilt atadasra.

Miutén a torténelemmel vagy magyar illetve idegen nyelvvel kombinalt
hitoktatoi alapképzésen harom generacid sikeresen végzett, a 2003-2004.
egyetemi évtdl indult a teologia szocialis munkds szakkal valé parositasa, a
rémai katolikus teologia és szocidlis munkds szak (Teologie romano-catolica
asistentd sociald) és ugyancsak a 2003-2004. egyetemi évtél beindult a
mesterképzd Patrisztikus teoldgia szakkal, majd a 2004-2005. egyetemi évtol
ehhez tarsult a Pasztoral-pszichologia mesteri szak. A Kar els¢ tiz végzds

crer

veégz0s, 0sszesen 139 hallgatod koziil, 74 sajat hallgatd végzett, mig a tobbi 65

! Erdélyi Rémai Katolikus Status Levéltara (a tovabbiakban: ERKSL) 1998. évi
iratcsomd: A Kolozsvari Szent Mihaly Plébania és a Gyulafehérvari Féegyhazmegyei
Hatosag kozotti 1998. december 11-ei atadasi-atvételi jegyzékonyv.
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végzOs foként a Gyulafehérvari Hittudomanyi Fdiskola, illetve a korabban
mikodott levelezd tagozat végzdsei, kisebb szamban a BBTE mas karairol
jelentkezett hallgatok koziil keriiltek ki.

A 2005-2006. egyetemi évet kovetden a mesteri szakok jjaszervezésére
is sziikségszerlien sor keriilt. A régi egyéves szakok helyett, illetve a 2008—
2009. egyetemi ¢évtdl azokkal parhuzamosan, az elsé Bologna-rendszerben
végz0 generacid szamara két 0j, kétéves szak indult: Pasztordalis tandacsadas és
Teologia-kultura-tarsadalom cimen.*

2009-2010. egyetemi évtdl az orszagban elsdként elindult a vallastu-
domany szak. fgy most — miutdin a 2007-2008. egyetemi évtél kezdédéen
Pasztoralis Teologia Intézet gyanant a Gyulafehérvari Hittudomanyi Féiskola is
betagozodott a Kar keretébe™ — az alapképzésben mar négy szakon folyik az
oktatas, a pasztoralis- és didaktikus teologia szakok mellett a romai katolikus
teologia szocialis munkas és a vallastudomanyok szakon is.

A Gyulafehérvari Hittudomanyi Fdiskolanak, a Babes-Bolyai Tudomany-
egyetem Romai Katolikus Teologia Kara keretébe vald betagolodasa, az
autondmia vélt elvesztése okan széleskdrli média visszhangot kapott. Azért
hangsulyozhatjuk az autondmia elvesztésének vélt voltat, mert maga a kolozs-
vari teoldgia kar is messzemenden megtartotta autonémiajat tekintve, hogy
inditasatol kezddédden egyhazi, 2005-t6]l az Erdélyi Romai Katolikus Status
Alapitvany adminisztraldsdban 1év6 egyhazi épiiletben miikddik, ami messze-
menden garantalja az onrendelkezd élet megvaldsitasanak lehetdségét. Még
inkabb igaz az autondmia megtartdsara vald torekvés €s annak tényleges
megtarthatdsa a Gyulafehérvari Hittudomanyi Fdiskola vonatkozasaban. A
Babes-Bolyai Tudomanyegyetem honlapjan a magyar tagozati oktatas
leirasaban errdl az alabbiakat tartja fontosnak megjegyezni:

Az egyetem konzorcium tipusu szerzédést kotott a torténelmi jelentdségii
Gyulafehérvari Romai Katolikus Hittudomanyi Fdiskola és Papneveld
Intézettel. Az egyezmény értelmében a fehérvari intézet megérizte
Onallosagat, kiillon jogi személyiségét, és tovabbra is az érsekség
alarendeltségében maradt. A szeminarium e szdvetség révén allami
tamogatasban részesiil; a 2006-2007-es tanévtél kezdédéen a BBTE

32 Ordin nr. 4.644/30.06.2008 privind completarea si modificarea ordinului ministrului
educatiei, cercetarii §i tineretului nr. 3628 din 31.03.2008 privind aprobarea
programelor de studii universitare de masterat evaluate de Agentia Romdnad pentru
Asigurarea Calitatii in Invitamantul Superior, Anexa Nr. 1, 18. <http://www.edu.ro/
index.php/articles/10297> [Letoltve: 2012. majus 30.].

,Hotarare de Guvern Nr. 676 din 28 iunie 2007 privind domeniile de studii universitare
de licentd, structurile institutiilor de invatamant superior si specializérile organizate de
acestea”, in MO 481/2007.07.08.
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révén allami finanszirozast beiskolazasi helyeket kap. A Gyulafehérvari
Roémai Katolikus Hittudomanyi Féiskola és Papneveld Intézet kiviilrdl a
BBTE magyar tagozatat erdsiti.”*

A Kkar elsé tiz hallgatéi generacioja

Az alabbiakban egy, a Babes-Bolyai Tudomanyegyetem Romai Katoli-
kus Teologia Karanak elsd tizennégy évét, ill. az elsd tiz végzos generacidjanak
helyzetét koriiljaré vizsgélat eredményét mutatjuk be. Az adatgytjtés 2010
juniusa €és decembere kozott késziilt, és december 20-an zarult le. A Kar elsd tiz
egyetem befejezése utan, az elhelyezkedési lehetéségek szambavételéig, ill. a
csaladalapitasig. Az elvégzett munka alapjan egy meglehetdsen érdekes és
szines kép tarult elénk, melyben bizonyos tendencidk, a vizsgalt periodus
rovidsége ellenére is nyomon kovethetoek ¢és kimutathatoak.

Mint mar utaltunk ra az elsé évfolyam 1996-1997-es egyetemi €vben
nagyon szerény keretek kozott indult. Igy is nagy volt ra az igény, mert bar azt
megelézéen 1990-t6]1 miikodott a Gyulafehérvari Hittudomanyi Fdéiskolanak
egy ugynevezett levelezd tagozata, itt a nappalin jovahagyott husz helyre
hatvan érdekl6dd jelentkezett, tehat haromszoros tiljelentkezés volt. Ambar a
Gyulafehérvari Romai Katolikus Hittudomanyi Foiskola tanari karanak 1996.
aprilis 30-an a hittanarképzd tagozat szervezésével kapcsolatos rendkiviili
konferencidja még 40 (25 teoldgia idegen nyelvek és 15 teoldgia torténelem)
hely biztositasat latta kilatasba helyezve35, a Babes-Bolyai Tudomanyegyetem
rektora a beiskolazéasi szdm kiegészitéseként mar csak 30 (20 teologia idegen
nyelvek és 10 teoldgia torténelem) helyet kért*, ebbdl a Tanligyminisztérium

mindosszesen 20 helyet hagyott jévé.37

3% <http://www.ubbcluj.ro/hu/despre/misiune/linia_maghiara.html> [Letoltve: 2012. majus

30.] A konzorcium megkotése, illetve a betagozddas idején kibontakozo, a torténelmi
Gyulafehérvari Romai Katolikus Hittudoméanyi Fdiskola ¢és Papneveld Intézet
autonomidjanak elvesztését féltd médiatamadasok felvetéseinek megvalaszoldsa messze
vinne eredeti témanktdl, az egy kiilon kutatas témaja lehet.

3 GYEKL 2624. d. 19. cs. 596/1996. — Jegyzékonyv a Gyulafehérvdri Romai Katolikus
Hittudomanyi Fdiskola tanari karanak 1996. aprilis 30-an a hittandrképzo tagozat

% GYEKL 2624. d. 19. cs. 596/1996. — A Babes-Bolyai Tudomdnyegyetem 5797/ 1996.
Julius 2-ai felirata a Tantigyminisztériumba.

7 GYEKL 2624. d. 19. cs. 596/1996. — A Taniigyminisztériumnak a Babes-Bolyai
Tudomanyegyetem Rektoratusahoz intézett 6700/1996. julius 30-ai leirata.
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A katolikus hitoktatoképzo elinditasa iranti realis igényt mutatta, hogy
kezdetben majdhogynem exponencialisan ndvekedhetett — a jovahagyott helyek,
illetve a jelentkezOk szamanak novekedésével — a felvételt nyert, illetve a
végzett hallgatok szama (1. bra).

70

60 -

50 +

| 40 4 s Felvételt nyert
hallgatok

30 +

| — Y égzell

20 4/ hallgatok

10 1

1. abra. A Teologia Kar 19962006 kozott felvételt nyert €s 2000-2009 kozott végzett
hallgatoi szamaranyanak alakulasa

A Teologia Karra, fennallasanak elsé tizenegy éve alatt, 1996 és 2006
kozott 470 hallgato, 311 lany és 159 fit nyert felvételt. A lanyok majdhogynem
egészen pontosan kétharmados tobbséggel feliilreprezentaltak (66,17% lany;
33,82% fia). Ezek koziil 2000 és 2009 kozott az elsd 10 végzds generacioban
338, tehat a felvételt nyert hallgatok 71,91%-a fejezte be sikerrel egyetemi
tanulmanyait.”® A tanulmanyok idején a lanyok bizonyultak szorgalmasabbnak,
vagy kitartobbnak, mert a kiesett 132 hallgatd kozel fele-fele aranyban keriilt ki
a lanyok és a fitk koziil (70 lany 53,03%, 62 fit1 46,96%), igy a tanulmanyokat
elvégzd hallgatdk esetében a lanyok mintegy 5%-ot javitottak, és a 338 végzds
hallgatobol 241 hallgato volt lany (71,30%) és 97 hallgato fiu (28,69%).

A Teologia Kar a 2000-2004. kozotti években élte az elsd tizendt éves
torténetének fénykorat. Ebben a periodusban a négyéves alapképzésre évfolya-
monként atlag 45, 2004-ben 60 hallgatoé nyert felvételt (1. abra), igy a 2003-t6l

A 1996 és 2006 kozott felvételizd tizenegy generaciobol azaltal lett tiz végzos generécio,
hogy a 2006-2007. egyetemi évtdl bevezetett Bologna-rendszer kdvetkeztében 2008-ban
egyszerre két évfolyam, a 2004—2005. egyetemi tanévben négy évre és a rakovetkezd
egyetemi tanévben harom évre felvételt nyert évfolyam végzdsei is ballagtak.
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beinditott mesterképzd szakokra jelentkezo hallgatokkal egyiitt, a Teologia Kar
éves hallgatodi 1étszama ekkor meghaladta a kétszazat.

A Bologna-rendszer” szerinti atrendezddés kovetkeztében a kettés szakok
(a teoldgia-torténelem, teologia-magyar illetve angol, német, francia nyelv és
irodalom) megsziintetése a Teoldgia Kar szdmara majdhogynem végzetes
kovetkezményeket vont maga utan. A 2005-2006. egyetemi évtdl Bologna-
rendszerben indulé hdrom éves alapképzésben az egyszakos, didaktikus teolo-
gia szak mellett masodik szakként csak az Gn. romai katolikus szocidlteologia
szak maradt.”’ Ez utobbi a hajdani Romai katolikus teologia és szocidlis
munkas szak atnevezett valtozataként nem bizonyult hossza életiinek, mert bar
a harom évre csokkentett keretek kozott is igyekezett ugyanazt a képzést
biztositani, mint elédje, a szocidlteologia megnevezés miatt, az ilyen cimen
végzett hallgatok, a segitd szakmaban valo elhelyezkedési probalkozéasok soran
athaghatatlan akadalyokba {itkdztek. Részben ez magyarazhatja a 2005-ben
felvételt nyert 56 hallgatdé 29-re vald, majdnem O6tven szézalékos lemorzsolo-
dasi aranyat is (1. abra). A 2009-2010. egyetemi évtol kezdddden ez a
szakirany is ismét visszanyerte a korabbi atfogobb Romai katolikus teologia
szocialis munkas szak mef;,rnevezését.41

Lemorzsolodas

Amint az 1. abrabol kitlinik, az egyetemi tanulmanyokat megkezdd hall-
gatok lemorzsolodasi aranya viszonylag magas és az ollo szarai, a felvételt

% A Bologna-rendszer nevét az Eurépa oktatasi minisztereinek egységes Eurdpai
Fels6oktatasi Térség létrehozasanak céljaval alairt in. Bolognai Nyilatkozatarol kapta,
amelyet 1999. junius 19-én huszonkilenc eurdpai orszag (mara tovabbi tizenhét orszag
csatlakozott) felsGoktatdsért felelés minisztere irt ald az olaszorszagi Bologna
varosaban. A taniigyi rendszer megujitasanak harom sarkalatos pontja az oktatasi
intézmények atjarhatésaga, a hallgatok és tanarok mobilitasa ill. a felsdoktatas
tomegessé tétele volt. A rendszer kritikdjahoz lasd: LACZKOVICH M., Bologna és a
tanarképzes, <http://www.cs.elte.hu/~laczk/bol.pdf> [Letdltve: 2012. majus 30].

Bar az akkreditalt vagy ideiglenesen jovahagyott felsGoktatdsi intézményekrdl és
szakokrdl sz6ld 2005. augusztus 11-én kiadott 916. szdmu kormanyrendelet még csak a
pasztoralis és didaktikus teoldgia szakokat tartalmazza, az ezt kovetd évek vonatkozo
kormanyrendeletei mar a fennemlitett szakok mellett a szakralis miivészet és a
felekezetek szerint megszervezhetd un. szocialteologia szakokat is magukba foglaljak.
Vo. ,,Hotarare de Guvern nr. 916/11.08.2005.” in MO 766/2005.08.23; , Hotarare de
Guvern nr. 1175/6.09.2006.” in MO 769/2006.09.11; ,Hotarare de Guvern nr.
676/28.06.2007.” in MO 481/2007.07.18; ,,Hotarare de Guvern nr. 635/11.07.2008.” in
MO 467/2008.07.24.

#1 Hotararea Guvernului nr. 749/24.06.2009.” in MO 465/2009.07.06.
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nyert és a tanulmanyokat sikeresen befejez6 hallgatoi 1étszamok kozott tovabb
nyilnak. A vizsgalt tiz generacié korében a hallgatok egy kisebb része, 26
személy, tehat 5,53% egyéni dontés alapjan tavozott a Teoldgia Karrdl, mig
egy nagyobb részét, 22,12%-ot kitevé 104 hallgatot, a kar az elégtelen eredmé-
nyek alapjan volt kénytelen kizarni, egy hallgatd pedig tanulmanyai idején
hunyt el.

Felvételire jelentkezé hallgatok
A végzett hallgaték tartézkodasi orszaga
Tanulmanyi allapot
Ev Elta- | Ki- ,
Fel- e | zar- |V |rRo |1 |A |D |B |GB |Usa |[mas® |S™e
véve Jott va zett retlen
2000 20 1 3 16 14 1 I O - - -
2001 41 1 5 35 26 5 -] - - 2 2% -
2002 47 1 6 40 34 3 1| - - - 2
2003 45 2 6 374 | 31 5 1| - - - - -
2004 60 5 11 4% | 36 -3 -] - - - 246 3
2005 35 5 5 25 17 1 1|1 - 1 - 24 2
2006 41 7 5 29 25 1 O I T R - - 2
2007 42 3 11 28 25 1 1| -11] - - - -
2008* 41 - 15 26 23 3 - -] - - - -
2008 56 2% 25 29 27 - A T 1 - - -
2009 42 - 13 295 | 22 - 2111 - - - 3
Ossz. 470 27 105 | 338 | 280 | 20 | 9 | 4 | 3| 2 2 6 12

1. tablazat. A felvételt nyert és végzett hallgatok, valamint a
végzettek tartozkodasi helyének kimutatasa

A felvételt nyert hallgatok egyetemi évek alatti lemorzsolddasa az évek
folyaman egyértelmii ndvekedd tendenciat mutat (2. abra). Ebben torténelmi

42
43
44
45

Mas orszagok: Hollandia, Kanada, Mexiko, Norvégia, Olaszorszag, Szlovakia.

Kanada ill. Olaszorszag

Egy személy licenc nélkiil fejezte be tanulmanyait.

Egy személy licenc nélkiil fejezte be tanulmanyait.

“" Hollandia ill. Mexik6

7 Norvégia ill. Szlovakia

A 2008. évben a Bologna-rendszer bevezetése okan egy évben két évfolyam végzett. Ez
a kisebb létszamu a négy évet végzett évfolyam.

Egy hallgat6 a tanulmanyai idején betegségben elhunyt.

Négy személy licenc nélkiil fejezte be tanulmanyait.
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csucsot a 2005-2008-as els6 Bologna-generacio ért el. A megeldz6 években az
els6 évfolyamok atlag 40-es hallgatéi létszammal indultak és atlag 27-en
végeztek. Ehhez képest ekkor kiugréoan magas, 56 volt a jelentkezok szama.
Miutan azonban ilyen sokan jelentkeztek, tanulmanyaikat minddssze 29-en, a
jelentkezdk 51,78%-a fejezte be. Egy nagyreményti hallgaté — aki id6kozben
meghalt — szintén befejezhette volna tanulmanyait, de a végzettek ardnya még
igy is csak 53,57% lett volna.

]

50 1
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2. abra. A Teologia Karrél a tanulmanyok idején eltavozott és kizart
hallgatok szazalékos aranyanak alakulasa
Elvandorlas

Mikdzben a lemorzsolodo hallgatok sorsa folott buslakodunk, annak
kifejezetten Oriilhetiink, hogy a Teologia Karon végzett hallgatok sziil6foldrol
valo elvandorlasa nem szignifikans. Ez talan azzal magyardzhato, hogy egyfeldl
a hallgatok kozott a csalad- és sziil6fold-centrikus nevelés kovetkeztében
viszonylag kevés az onkéntes (proaktiv) migrans, tehat a migracios szitudcio
kialakitdsaban aktivan résztvevo személy,51 masfeldl kiilondsen az els6
¢vfolyamok esetében rendkiviil nagy szazalékban el tudtak helyezkedni foként
a masodik, esetenként az elsd, vagy néha mindkét végzett szakjuk alapjan (5.
abra).

' GopriI 1., Kiss T., ,Migraciés hajlandosag, tervek és attitiidok az erdélyi magyarok

korében”, in SPEDER Z. (szerk.), Parhuzamok. Anyaorszagi és erdélyi magyarok a
szazadfordulon, Budapest, 2009/2, 183-215, itt 185. <http://www.demografia.hu/letoltes/
kiadvanyok/Kutjelek/Kutjel86 honlapra.pdf> [Letoltve: 2012. majus 30].
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Bar a felmérés elkészitésének idején a végzettek 13,6%-a tartozkodott
kiilfoldon, a végleges letelepedést keresok aranya minddssze 7,98% volt. Nyil-
van a vandorlas napjainkban inkdbb idoben elhuz6dé folyamatnak tekinthetd,
mivel a végleges elvandorlas és az iddszakos kiilfoldon tartdzkodas kozotti
hatér bizonytalan52 ¢és a gyakorlat azt mutatja, hogy az elvileg csupan a tanul-
manyok idejére kiilfoldre szakadt személyek is gyakran ott maradnak, a
visszatérés nehézségei, a magasabb képzettségnek megfeleld munkahely hianya,
vagy a kint remélhetd anyagi juttatdsoktél messze elmaradd hazai fizetések
miatt.

Az elvandorlasi hajlanddsagot illetden, a Teologia Kar végzett hallgatoi
minden bizonnyal nem mutatnak ugyan szignifikdns kiilonbséget az erdélyi
fiatalok csoportjan beliil, mégis azt mondhatjuk, hogy a mutatok valamelyest az
atlag alatt huzodnak.

fgy bar a tiz generacio 338 végzett hallgatojabol 46 személy, tehat a
végzettek 13,6 szazaléka tavozott kiilfoldre, sajat bevallasuk szerint véglegesen
minddssze 27 személy, tehat a végzettek 7,98%-a hagyta el az orszagot és
telepedett le Magyarorszagon, Ausztridban vagy valamely mas allamban. A
fennmarado 19 személy, tehat 5,62 szazalék a tovabbtanulas vagy ideiglenes
munkavallalas szandékaval keriilt kiilfoldre (3. abra).

30 -
25,72 24
25 T t

20 i i
16,21

13,79 A sziilofaldrol
15 7 I | eltavozott
fie végzettek
10 +—= t t 1 t i szazalékos
11,36 11,53
10 10,71 ardnyanak
5 - I | | I eag ! BB valtozdsa
TS || .
e & & & & @ & & & & ©
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3. abra. A végzett hallgatok kozil kiilfoldre tavozottak szazalékos aranya

F4jlalhatjuk ugyan, ha valaki a sziil6foldje elhagyéasara kényszertiil, vagy
ezt valasztja, azonban nyilvan tudjuk, hogy nincs erkdlcsi norma, ami
megtiltana, hogy valaki ott keresse a boldogsagat, ahol éppen megtalalni véli.

2 GODRI, KIss, 186.
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Még a sziilok iranti szeretet parancsa, a majdani id6sodo sziilok iranti gondos-
kodas kotelessége sem olyan norma, ami itt, sziilofoldiinkon kellene hogy
tartson valakit.

A 3. abra kimutatasa a végleg kitelepedettek mellett magaba foglalja a
tanulmanyttra tavozottakat is, mert bar ezek némelyike a felmérés elvégzése
oOta eltelt idoben mar haza is tért, a tapasztalat azt mutatja, hogy a hosszabb kiil-
foldon tartézkodas, az 0j szocializacid, a hazatéréssel, munkahely keresésével
kapcsolatos nehézségek gyakran modositjdk a korabbi hazatérésre vonatkozo
mégoly biztos szdndékot is.

Mégis az abra alapjan megallapithato, hogy a kiilfoldre tdvozas gyakor-
lata alapvetden csokkend tendenciat mutat. Ez azonban minden valdsziniiség
szerint egyebek mellett az egyetem elvégzése oOta eltelt idovel is egyenes
aranyban allhat. Korabbi évfolyamok tagjai koziil tobben, a késébb végzett
évfolyamok tagjai koziil egyelére még kevesebben hagytak el sziil6foldjiiket.

-V égleg
kitelepedettek -
7.98 %

Tovabbtanulas
ill.
munkavalalas
szandakaval
kitelepedettek -
591 %

4. abra. A végleg kitelepedett és az ideiglenesen kiilf6ldre tavozott
végzettek szamanak alakulasa a tiz év alatt

Ha a véglegesen kitelepedett illetve a tanulmanyok folytatasa vagy
rovidlejarati munkavallalas szandékaval kiilfoldre tavozott végzettek helyzeté-
nek alakuldsat vizsgaljuk, Ggy azt tapasztalhatjuk, hogy mig a tanulmanyok
folytatasa, illetve munkavéllalas szandékaval kiilfoldre tdvozok aranya az évek
folyaméan enyhe ndvekedést, ugy a végleges kitelepedési szandékkal kiilfoldre
vandorlok szama csokkend tendenciat mutat (4. abra).

A kiilfoldre tavozok f6 célorszaga Magyarorszag. Ide huszan telepedtek at.
Emellett Ausztriaba 9, Németorszagba 4, Belgiumba 3, Anglidba és az Amerikai
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Egyesiilt Allamokba 2-2, Hollandidba, Kanadaba, Mexikdba, Norvégiaba,
Olaszorszagba valamint Szlovéakiaba, a Felvidékre 1-1 végzettiink tavozott.

Szakmai elhelyezkedés

Ami a Teologia Kar hallgatoéinak az elhelyezkedési lehetdségeit illeti, azt
kell mondanunk, hogy a szakmaban valo elhelyezkedés 68,53%-o0s tizéves
atlaga jonak mondhat6. Az elsd évek virdgzésa utan azonban erds hanyatlas
tapasztalhatd. Az elsé években ugyanis a kezd6 2000. évet kdvetden, amikor a
tanult hivatdsban vald elhelyezkedési mutatd 93,75 szazalékos volt, még par
évig 70-80 szazalék kozott tartotta magat, mignem a fokozatos csokkenéssel a
2009. évre 24,13 szazalékra siillyed.

100 9375

| —p— A sajdt
szakmaban
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5. abra. A végzettek sajat szakmaban valo elhelyezkedési mutatdi
szazalékos aranyban kifejezve

Nyilvén ez a tendencia sok mindennel Osszefiigghet. Egyfeldl a kilenc-
venes években fokozatosan konszolidalodo felséfoku tomegoktatas azt eredmé-
nyezte, hogy a nagyszamu végzos generaciok kibocsatasa kovetkeztében a piac
fokozatosan feltelt. Masfeldl a kettos szakok eltorlése révén a Bologna-rendszer
az elhelyezkedési lehetoségeket erdsen korlatozta és igy a teoldgiaoktatasban
altalanos megingast idézett eld.
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6. abra. Szakmai elhelyezkedési mutatok szazalékos aranyai

A szamok azt mutatjadk, hogy a 2002 és 2007 évek kozotti kezdeti
fellendiilés utan, altalanos hanyatlds volt tapasztalhato. Ez mindenekel6tt a
kettos szak eltorlésével fligghet 6ssze. Csupan a hitoktatoként valéd elhelyezke-
dés mutat némiképp folyamatos emelkedo tendenciat (7. abra).
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7. dbra. Hitoktatoként elhelyezkedett végzettek szamanak alakulasa a tiz év alatt

A masodszakkal (magyar illetve angol, német, francia nyelv és irodalom;
torténelem; szocidlis munkas) valé elhelyezkedés a 2002. évi 25 fordl linedrisan
szall ala két f6ig a 2009. évben. A tablazatban a kettds képzés logikaja mentén,
masodszakkal valo elhelyezkedésként tlintettiik fel az idegen nyelveket,
valamint torténelmet tanitok mellett a szocialis munkas szakot is végzett és ez
alapjan a segité hivatasban elhelyezkedett hajdani végzetteket (8. abra). Igy,
miutan a 2005-ben bevezetett Bologna-rendszerben megsziint a teoldgianak a
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pedagogiai szakokkal vald parositasi lehetdsége, a 2006-2009 kozott képzést
végz6 hallgatok koziil, a méasodszakkal elhelyezkeddk értelemszeriien a segitd
szakmaban elhelyezkedd teologia szocidlis munkds szakos végzettek koziil
kertiltek ki.
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8. dbra. A teologia mellett masodikként tanult szakkal elhelyezkedett
végzettek szamanak alakulésa a tiz év alatt

A két szakkal, tehat két szakos tanarként valo elhelyezkedés aranyanak
alakulasa ennél is rosszabb képet mutat, mivel a 2001. évi hétr6l 2009-re nulla-
ra apadt. Ezt is a Bologna-rendszer kovetkeztében a teologia mellett korabban
tanulhatd tanari masodszakok megsziintetése magyarazza. Bar itt meg kell
jegyezniink, hogy a 2005-2008 években tanul6 elsd Bologna-generacioé szamara
egy, az Egyetem ¢és a Teologia Kar vezetdsége kozott 1étrejott belsé megegye-
z¢s alapjan, az Egyetem finanszirozta a masodik szak tandijat, igy ezek szamara
még lehetséges volt a teologia szakkal parhuzamosan a szocialis munkas
szakon kiviil, a kordbban tanulhaté tanari szakok, a tOrténelem, valamint
magyar, angol, német, francia nyelv és irodalom szakok ingyenes elvégzése is.

Mindent egybevetve mégis azt kell mondanunk, hogy bar a Bologna-rend-
szer a kettds tandri szakok eltorlésével igen hatranyosan érintette a Teologia
Kart, és kilatasait er6sen korlatozta, az elsé tiz év statisztikai adatai Osszessé-
giikkben mégis egy sikertorténetet tarnak elénk. Ugyanis a végzett hallgatok
68,63%-a, abszolut szamokban a tanulmanyait befejezé 338-bol 232 véndidk
szorosan vett értelemben a szakmdjaban, hitoktatoként, a masodik szakjaval
tanarként, vagy szocialis munkasként esetleg mindkét targyat eléado tanarként
vagy valamilyen egyhazi alkalmazottként helyezkedett el. A fennmarado6 kozel
32% sem elveszett ember, hiszen bar 19 véndidknak, a végzettek 5,62%-nak
munkahelye ismeretlen, 24-en (7,1%) még nem dolgoznak, mert doktoratusi
tanulmanyokat végeznek, vagy masodegyetemre jarnak, 57-en (16,86%) pedig
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masmilyen foglalkozast valasztottak, de talaltak is, mert munkanélkiilinek
mindossze hat személy, a végzettek 1,77%-a mondta magat. Jellemzo, hogy
ezek koziil is kettd van a korabbi 2000 és 2007-es végzettek kozott, kettd-kettd
pedig a két utols6 mért, az elsé két Bologna-rendszerben induld végzos
évfolyamrol keriilt ki.

| == A teologiat és
masodszakot is
tanito
végzettek

9. abra. A kétszakos tanarként elhelyezkedett végzettek szamanak alakulasa a tiz év alatt

Azt sem hallgathatjuk el, hogy a hivatasukon illetve szakmajukon kiviili
munkat vallalé véndiakok kozott megtalalhatd a magénvallalkozo csakugy,
mint a vendéglatd iparban, a kereskedelemben vagy €ppen a nyugati orszagok
,»au pair”’ programjaban dolgozo fiatal.

Szakmai elorehaladas

A végzett felmérésben a szakmai elérehaladast is vizsgalat targyava tettiik.
A 2010. év végéig, amikor az adatgyijtést befejeztiik, az elsé tiz generacid
hallgatoi koziil 24-en voltak beiratkozva doktori tanulmanyok végzésére, és
harom oregdidk a Teologia Karon egyhaztorténelembdl, egy pedig a Bécsi
Egyetemen germanisztikabol mar meg is szerezte a doktori fokozatot (10. abra).

A huszonnyolc doktorandusz fele-fele aranyban tanult illetve tanul kiilfol-
don és itthon, ugyanakkor 17 teoldgiabol, 11 mas (germanisztika, hungarologia,
magyar irodalom, pszichologia, torténelem) szakbol doktoralt vagy doktoral. A
doktoranduszok nemi megoszlasa, 19 lany és 9 fiu (67,85% lany, 32,14% fiu),
majdhogynem szazalékra pontosan, mégis mintegy 3%-al a fitk javara tiikrozi
a Teologia Kar alapképzését elvégzd hallgatosag nemi Osszetételi aranyat
(71,30% lany, 28,69% fiu). Ugyanakkor a teoldgiai doktori tanulmanyokat
végz6 hallgatok esetében ez az arany valamelyest tovabb tolodik a fiuk javara,
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amikor az ardny 11 lany szemben 6 fiaval (64,7% lany, 35,29% fi). A mas
targybol doktoralok esetében, ahol 8 lany all szemben 3 fiuval, talan a
pedagogiaban altalaban tapasztalhaté néi talsuly okan, a lanyok szazalékos
aranya az alapképzés aranya folott, mintegy masfél szazalékkal erésebb 72,72%
lany, 27,27% fiuval szemben.

A 17 teoldgiai doktori tanulméanyokat végzd doktorandusz koziil 8
célozta meg az itthoni doktoratust, ezek koziil harman mar meg is szerezték.
Tovabbi 6t jelolt késziil a disszertacidja megvédésére. Ugyanakkor kilenc
doktorandusz, harom-hdrom Ausztridban, Németorszdgban és Hollandidban
tanul teoldgiat kiilfoldon.

A mas targybol doktorald hallgatok koziil egy mar a filologia doktora
Ausztridban, mig tovabbi négy hallgato kiilfoldon (Magyarorszag, Finnorszag),
hat pedig itthon latogatja a doktori iskolakat. Ha mind a 24 jelolt befejezi a
doktori tanulmanyait, gy az alapképzést elvégzo hallgatok 8,28 szazaléka érné
el az egyetemi oktatas legfelso fokat.
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10. abra. Doktoratusi tanulmanyokat végzd hallgatok

A kezdd generaciok idején nagyon kevés mesteri szak létezett az
egyetemen. Teologiabol a 2002-2003. egyetemi évben bevezetett masfél éves
elmélyité tanulmanyoknak (studii aprofundate) nevezett posztgradualis képzés
utan, csak a 2003-2004. egyetemi évtol indult el egy mesterképzd Patrisztikus
teologia cimen. A 2004-2005. egyetemi ¢évtOl tarsult ehhez a Pasztoral-
pszichologia szak. Ezt és esetenként mas egyetemek ill. szakok mesteri
kurzusait 6sszesen 129 hajdani hallgatonk, a hallgatok 38,16%-a végezte el.

Ugyanakkor az oktatasban dolgozok koziil az elsé 10 évben 141-en
véglegesito-, 27-en masodik fokozati, 9-en pedig I. fokozati vizsgat is tettek. Ez
a folyamat most gyorsul fel, amikor majd a sziikséges régiség elérésével és a
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feltételek teljesitésével egyre tobb tanligyben dolgozo hajdani végzettiink szerzi
meg a taniigyben elérhetd legmagasabb, I-es fokozatot.

Csaladi allapot

A felmérés készitésekor a végzett hallhatok hazassagkotési és gyermek-
vallalasi hajlanddsagat is vizsgalat targyava tettiik. A csaladi allapotra vonatko-
z6lag megallapithatd, hogy a Teologia Karnak 2000 és 2009 kozott — néhany
ritka kivételtdl eltekintve 1978 és 1988 kozott sziiletett, vagyis 22-32 éves —
hallgatoja volt. A 338 végzett hallgatd koziil 146 személy vagyis a hallgatok
43,19%-a kotott hazassagot. Ez az adat akkor valik érdekessé, ha Osszevetjiik
egy ugyanebben az idoszakban 2005-2006 kozott végzett Erdély-szintii felmé-
rés eredményeivel, amely 1960-1984 kozott sziiletetteket, vagyis a felvétel
idején 2044 éveseket Vizsgéllt.53

Erdély Teologia Teologia
Csaladi allapot 20—44 évesck 22-32 ¢vesek 27-32 évesek
szam Yo szam Yo szam %
Notlen. hajadon 784 33.6 192 56.8 81 41.11
Hazas 1401 60.1 139 41.12 109 55.32
Ozvegy 30 1.3 0 0 0 0
Elvalt 114 4.89 7 2.07 7 3.55
Osszesen 2329 1000 | 338 100.0 197 100.0

2. tablazat. Csaladi allapot a kérdezéskor 2044 évesek Erdély 2005-2006;
a kérdezéskor 2232 évesek Teologia 2010;
a kérdezéskor 27-32 évesek Teoldgia 2010.

Az Osszehasonlité tablazat alkalmat ad, hogy ramutassunk egyfeldl arra,
hogy a Teologia Kar 22-32 ¢éves végzett hallgatdéi az erdélyi 20-44 éves
atlaghoz képest — figyelembe véve az eldbbiek Iényegesen fiatalabb atlagélet-
korat — igen j6 hazassagi mutatorol tesznek tanisagot, amikor az erdélyi 60,1%-
os atlaggal szemben 41,12%-ot mutatnak fel. Csupan az érdekesség kedvéért
mutattuk be kiilon tablazatban a Teologia Kar elsd hat generaciojanak a 27-32
éveseknek a statisztikai adatait. Ezek a jelenlegi 55,32%-0s hazassagkotési
atlagukkal feljogositanak arra a reményre, hogy korban elére haladva messze
feliilmuljak majd az erdélyi atlagot.

A szakirodalom azon megallapitasat, miszerint a hazassagkotéskori €let-
kor a késobbi valas egy fontos eldrejelzdje lehet, a viszonylag fiatalon kotott
hazassagok sajnalatos eredménye visszaigazolta. igy a 146 hazassagkotésbol 7
személy hazassaga bomlott fel, tehat a hazassagot kotott személyek 4,79%-a

3 FOLDHAzI E., ,Az els6 hazassag felbomlasa. Valas Magyarorszagon és az erdélyi
magyarok korében”, in SPEDER, 133-149, itt 136.
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elvalt. Amugy, mivel a négy valasba torkollt hazassag esetén harom par
mindkét tagja a teoldgiat végzett hallgatok kozil kerilt ki, a 143 megkotott
hazassagbol tulajdonképpen csak négy, az Osszes hazassag 2,79%-a végzodott
valassal.

A megkotott hazassagokbol Osszesen 146 gyerek sziiletett. A kutatds
lezarasanak idopontjdig 6t csalddban sziiletett harom gyerek, 33 csaladban kettd
¢€s 65 csaladban egy-egy gyerek.

Osszefoglalas: osztondijban és kollégiumban az igazsag

Tanulméanyunk célja az volt, hogy a Babes-Bolyai Tudomanyegyetem
keretében 1996-ban alapitott Romai Katolikus Teologia Kar, 2000 és 2009
tatva, bepillantast nyujtsunk az erdélyi laikus teologus- illetve hitoktatd képzés
alakulasaba.

A legfontosabb szempont annak vizsgalata volt, hogy kifizet6do-e, illetve
megeéri-e ma Erdélyben teologiat vagy teologiat is tanulni. A vizsgalt periodus
megmutatta, hogy a teologiai oktatas a 2000-2004. kozotti években élte az elsé
tizenot éves torténetének fénykorat. Ezt kovetéen 25-29-es létszammal
stagnalo végzds évfolyamok mellett, szignifikans modon indult novekedésnek a
Karrdl a tanulmanyok idején eltdvozo és kizart, tehat ,,palyat modositd™ hallga-
tok szazalékos aranya.

A kiilfoldre valo elvandorlasi hajlandosagot illetden, a Teologia Kar
végzett hallgatdi minden bizonnyal nem mutatnak jelentds kiilonbséget az
erdélyi fiatalok csoportjan beliil, de a mutatok csokkend elvandorlasi tendenciat
mutatnak. Ez az eredmény akkor valik kiilondsen érdekessé, ha a végleg kitele-
pedett és az ideiglenesen — a tovabbtanulds vagy dtmeneti munkavallalas szan-
dékaval — kiilfoldre tavozott végzettek szamanak alakulasat vizsgaljuk. Ebben
az Osszefiiggésben azt latjuk, hogy a tendencia nyilvanvaloan abba az irdnyba
mutat, hogy a végleg kitelepedettek szdma szignifikdnsan csokken, mig a
tovabbtanulds vagy atmeneti munkavallalds szdndékaval kitelepedék szama
enyhén novekszik. Azonban azt is meg kell jegyezniink, hogy a tapasztalat azt
mutatja, hogy a hosszabb kiilfoldon tartozkodas, az 0j szocializacio, a hazaté-
réssel, munkahely keresésével kapcsolatos nehézségek gyakran modositjak a
korabbi hazatérésre vonatkoz6 mégoly biztos szandékot is.

A valasztott hivatasban valo elhelyezkedés 68,63%-0s tiz éves atlaga
kivaléonak mondhatd, ha nem mutatna majdhogynem exponencialisan csdkkeno
tendenciat. A tiz éves atlag ugyanis 2000-ben 93,75%-r6l indulva a 10. évben
2009-ben 24,13%-ra csokkent. Bar a mindossze 16,86%-o0s hitoktatoként vald
elhelyezkedés lehetdsége linearis ndvekedést mutat, a masodszakkal, és a két
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szakkal vald elhelyezkedés lehetoségének csokkenése hosszutavon hatranyosan
érintheti a teologiai tanulmanyok megitélését.

A szakmai elérehaladds nagyon jonak mondhatd. Amellett, hogy a
hallgatok 8,28 szazaléka doktori tanulmanyokat végzett vagy végez, 38,16%-a
végezte el a mesterképzot, 141-en véglegesitd vizsgat, ezek koziil 27-en méso-
dik fokozati vizsgat tettek, 9-en pedig mar az I. fokozatot is megszerezték.

Ami a hallgatok csaladi allapotat illeti, 43,19%-ot kitevé 146 néhai
hallgat6 hazassagot kotott és a hazassagokban 146 gyerek sziiletett.

Mindent dsszevetve azt kell mondanunk, hogy az erdélyi laikus teologus-
képzésben az atlagmutatok nem rosszak, ¢és hallgatdink helyzete, minden
bizonnyal a mas egyetemi szakot végzett hallgatokkal valo 6sszehasonlitasban
sem marad alul. A felmérésbdl kitiind altalanos tendenciakat tekintve azonban,
a kizarolag egyszakos teoldgiai képzés ajanlasa nehezen képviselheté. Eppen
ezért, mind a Teologia Kar intézménye, mind pedig a hallgatok javat tartva
szem el6tt, a kilatastalansag, illetve a vazolt etikai zsakutca elkeriilése érdekében,
a Teolodgia Kar tanari kozossége, a Teologia Kar hattérintézményeként mitkodo
Didache Alapitvany segitségével megoldasokat keres. A teoldgia mellett valla-
land6 barmilyen masodszak ajanlasa és annak az 0sztondijjal valdo tdmogatisa
tlinik a legvidbilisabb megoldasnak. Mivel a torvényes keret a Bologna-rend-
szerben — legalabbis pillanatnyilag — nem teszi lehetové a kettds szak fenntar-
tasat, ugy a két szak kiilon vallalasa lehet a megoldas. Ez egyfeldl — bar nyilvan
megterheld lehet a hallgatok szdmara — lehetoséget ad egy idoben két szak
végzésére. Masfeldl azon didkoknak, akik anyagi megfontolasbol, a tovabb-
tanulas lehetdségérol le kellene mondaniuk, lehetdséget ad a teologiai képzés
mellett bArmilyen masodszak elvégzésére.

Bar a torvények nem teszik lehetévé, hogy egy roman allampolgar két
szakot végezzen koltségvetéses, azaz ugynevezett ingyenes helyen, azonban ha
egy hallgaté felvételt nyer barmely teoldgia szak (didaktikus teologia; teologia
szocialis munkds; vallastudomany) koltségvetéses helyére és beiratkozik a
Babes-Bolyai Tudomanyegyetem barmely mas szakan fizetéses helyre, a
Teologia Kar hattérintézményeként miikkodé Didache Alapitvany Osztondijjal
tamogatja tanulmanyait.

A maganosztondijnak nevezett tdmogatas segitségével végezhetd kettds
képzés gyakorlatat a Teologia Kar, a 2008-2009. egyetemi évtol kezdddden, a
Kolozsvari Szent Mihéaly Plébania altal a Teologia Kar kari tanadcsdnak kérésére
felajanlott 10 Osztondij segitségével vezette be. Az Erdélyi Romai Katolikus
Status Alapitvany évszdzados gyakorlatanak megfelelden szintén a ,teologia-
ilag is képzett keresztény értelmiség kimiivelése érdekében, Osztondijakkal
igyekszik motivalni a hallgatokat, hogy a teoldgia mellett mas szakot is felvéve
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kettdés képzésben vegyenek részt.”> fgy a 2009-2010. egyetemi évtél 5, a

2010-2011. egyetemi évtdl 10, a 2011-2012. egyetemi évtdl 15, a 2012-2013.
egyetemi ¢évtdl pedig 20 Osztondijjal tdmogatja a programot.55 Hasonlo
formaban, évi hat 6sztondijjal, a Szatmari Piispokség a szatmari egyhazmegyés
didkok masodik egyetemének koltségeit tériti, illetve tamogatja. Tovabbi bel-
és kiilfoldi tamogatasok segitségével mara mar évi 40—45 hallgato élvez ilyen
jellegli timogatast.

A magéandsztondij mellett a Teologia Kar az Erdélyi Romai Katolikus
Status hatékony segitségére tdmaszkodva, bentlakdsrol is gondoskodik minden
bentlakast igényld didkja szamara, igy igyekezve konnyiteni a Kolozsvaron
didkot tartdé sziilok anyagi terhein. Ugyanakkor a Szatmari Egyhdazmegye a
tanulmanyi eredmények, magatartas és kozosségépitésben kifejtett tevékenység
értékeléseként, évfolyamonként két uigynevezett Pax tanulmanyi és szocialis
Osztondijjal tamogatja hallgat(')it.56 Es végiil a hallgatok jogosultak az egyete-
men szokdsos érdem-, tanulmanyi- illetve szocialis O6sztondijak megpalya-
zasara.

A jovo katolikus értelmiségijének tehat, mikdzben gydgytornat, jogot,
kozgazdasagtant, pedagogiat, politologiat, pszichologiat, szociologiat, torté-
nelmet, ujsagirast, kiilonboz6 nyelvtanari, real vagy barmi mas szakot végez,
alkalma van nem csupan ilyen szakmai, hanem ezzel parhuzamosan teologiai
ismeretek és spiritualis értékek elsajatitasara is. Igy a tudomanyt és lelkiséget
integrald fejlodés lehetOségének felajanlasa, a Teoldgia Kar szamara olyan
befektetés, ami altal elérheti deklardlt céljanak megvalosulasat, hogy végzettei
megtanuljak a teremtett vildg rendjét, s kikeriilve az egyetem padjaibol tudjak,
hogy veliik van Isten é¢letiik minden pillanatdban, és igy ,.értelmiségiként
valaszt tudnak adni a mai ember egzisztencidlis kérdéseire, a keresztény
értékekse;t képviselik a tarsadalomban, €s hozzajarulnak azok megvaldsita-
sahoz™"".

> ERKSL 170/2009, 2009. évi iratcsomé: Az Erdélyi Rémai Katolikus Status Alapitvany
2009. szeptember 12-én tartott mdsodik rendes kozgyiilésének jegyzokonyve.

> ERKSL 2010-2012. évi iratcsomok: Az Erdélyi Romai Katolikus Stdtus Alapitvany
2010. aprilis 24-én, 2011. marcius 26, 2012. szeptember 15 tartott kozgyiiléseinek
Jegyzokonyvei.

6 4 Szatmdri Egyhdzmegyés kolozsvari teolbgia hallgatok kozosségének mitkodési alapjai

<http://www.szatmariegyhazmegye.ro/index.php?mid=423&tid=16> [Letoltve: 2012.

majus 30.].

A Teologia Kar céljai és a felkinalt lehetségek. <http://rocateo.ubbcluj.ro/hu/index.html>

[Letoltve: 2012. majus 30.]
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A hitoktato, illetve laikus teologus képzés célja, vélhetéen a vazoltakon
tul is Ujragondoland6. Ha a laikusok szerepével kapcsolatos teologiai megfon-
tolasok kényszeritben még nem is inditanak erre, az erdélyi egyhazmegyé-
inkben is fokozatosan megjelend paphiany kontextusa mindenképpen fel kell
vesse a képzett laikus teologusok lelkipasztori munkaba valé meghivasanak
kérdését. Kivanatosnak latszik, hogy ne a koriilmények kényszeritsék rank,
mint hajdan a pap-helyettes un. licenciatus intézményétsg, hanem még amig
lehet, mi igyekezziink alakitani a koriilményeket és Isten Lelke altal vezérelve
keressiik Szent Folségének akaratat kozosségi életiinkben is.

¥ A licenciatusok azok az atlagnal valamelyest miiveltebb vilagi férfiak voltak, akik a 17.
szazadi paphiany idején — ideiglenes megbizas alapjan — magukra vallaltdk az egyszertibb
papi feladatok elvégzését, igy a katekézist, valamint kiszolgaltattak a keresztség és a
hazassag szentségét. VO. SAVAI J., A csiksomlyoi és a kantai iskola torténete, Szeged,
1997, 130; 141; 172-173; 270.
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IL VALORE DEL MAGISTERO ECCLESIASTICO
— PIETRO PARENTE —
GIURISTA E TEOLOGO AL SERVIZIO DELLA CHIESA

IOSIF IACOB!

Sommario. Figlio del suo tempo, Pietro Parente ha collaborato all appro-
fondimento e allo sviluppo della dottrina della Chiesa attraverso la sua
vita, i suoi scritti € la sua missione nella Chiesa. In un momento in cui il
Magistero Ecclesiastico era tanto messo in ombra e colpito da diverse
teorie riduttive, Pietro Parente, noto teologo e giurista afferma e sostiene,
nei suoi scritti, la verita, la liberta e la coscienza di fronte al Magistero e il
suo ruolo fondamentale e insostituibile nella vita e nella missione della
Chiesa.

Parole chiavi: Pietro Parente, Magistero, Chiesa, verita, dottrina.

Introduzione

Iniziamo questo studio su un tema di grande importanza e da sempre di
grande attualita, inquadrandola in qualche modo in un certo periodo, anch’esso
di grande rilevanza, della storia. Il nostro studio ha come fondamento e punto di
riferimento il periodo della meta del ventesimo secolo. Questo momento ¢ di un
grande rilievo storico; ¢ importante tanto per gli avvenimenti rilevanti che
hanno marcato lo svolgimento dello studio teologico, scientifico, e pratico,
quanto per il fatto che non si tratta di un momento perso nella nebbia del
tempo, ma di un tempo di cui le conseguenze e frutti immediati stiamo vivendo
anche noi. Sicuramente, per poter approfondire meglio il nostro tema, 1’ambito
della presentazione sara un po piu ampio in corrispondenza con le
caratteristiche generali dell’epoca che influiscono la realta teologica, e non
soltanto, dell’900.

Lo scopo di questo approccio storico-teologico ¢ di realizzare un’analisi
quanto piu chiara possibile, anche se incompleta a causa del ridotto spazio di un
tale articolo. Il nostro ¢ in concreto un’approccio sulla realta del Magisterio alla
luce di un articolo pubblicato nel secondo numero del anno 1961 della rivista di
teologia Divinitas, organo della Pontificia Accademia Romana e della Facolta
di Teologia della Pontificia Universita Lateranense, e ristampato nel numero
seguente in occasione delle ricerche dedicate al magistero e alla teologia, 1 cui
studi saranno pubblicati nel successivo numero. Certo, non sara facile

' Universitatea ,,Al. 1. Cuza”, lasi, Facultatea de Teologie Romano-Catolicd, E-mail:

iosifiac@yahoo.com.
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individuare e fare una relazione adeguata sulla figura del magistero in questo
periodo speciale, tenendo conto che siamo nell’eta di pieno sviluppo degli studi
teologici e soprattutto ecclesiologici. Questo si realizzera in pienezza con il
Concilio Vaticano 11, alla vigilia del quale si ¢ prospettato il nostro articolo.
Dobbiamo tener conto anche del fatto che I’articolo non ha soltanto una
prospettiva futura, piuttosto una valenza passata: troviamo qui un’ampia analisi
del periodo appena trascorso, facendo riferimento anche alla riforma. Si vedono
in esso anche le tracce della difficile eta dalla quale si era appena usciti nella
prima parte del secolo scorso: il modernismo. Nello stesso tempo si fanno
presenti anche i frutti della svolta teologica realizzata soprattutto nel secondo
periodo della prima meta dell*900. Gli scritti apparsi in questo momento storico
abbastanza numerosi, anche se in diversi casi di opinioni contrapposte, ¢i danno
la possibilita di avere una visione generica e di fare un’analisi abbastanza ampia
che possa soddisfare a livello generale le esigenze delle intenzioni di questo
studio.

Per poter realizzare una piu profonda e ricca analisi sul tema del Magi-
stero credo che sia necessario per prima fare un’analisi del panorama storico
che precede la pubblicazione del nostro articolo. Offriremo cosi la prima parte
di questo elaborato ad un rapido studio della situazione generale della Teologia
e della Chiesa in genere nell’eta contemporanea, facendo riferimento ad alcune
situazioni concrete che sono state occasione per diversi studi e a molteplici
interventi dei Sommi Pontefici, fino ad arrivare al rinnovamento della Teologia
che avra come culmine a livello magisteriale il Concilio Vaticano II.

Nella seconda parte ci soffermeremo sulla figura dell’autore del menzio-
nato articolo, il Cardinale Pietro Parente, un personaggio chiave del ventesimo
secolo, attraverso il suo ricco bagaglio teologico ¢ anche pastorale che, come
vedremo, si € espresso nei numerosi scritti dei diversi campi: Teologia, Filoso-
fia, Morale e Pastorale.

La terza parte sara dedicata, in tre momenti, all’analisi sopra indicata. Ci
soffermeremo al contesto dell’apparizione dell’articolo in riferimento stretto al
suo autore, poi ne faremo un’analisi generica della struttura e finalmente ci
approfondiremo il tema come tale, inserendolo nel quadro storico della sua
apparizione.

Dobbiamo specificare che questo elaborato non ha 1’intenzione di
esaurire in nessun modo la problematica tanto dibattuta sulla realta del Magi-
stero, ¢ nemmeno vuol aggiungere qualche novita sulla specificita della sua
missione, ma piuttosto vuol essere 1’inizio di una ricerca che potrebbe essere
sempre piu arricchita con nuove prospettive e analisi. Oltre tutto, questo vuol
essere una prova di riunire insieme diverse concezioni e idee che possano
rendere piu chiara immagine di un grande personaggio del nostro secolo e in
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qualche modo di far capire che potrebbe essere un po’ piu alla portata di mano
degli studi teologici attuali, in quanto fa parte di un tempo non tanto lontano e
piu vicino alla mentalita e alle problematiche che hanno dato una immagine
piuttosto particolare del secolo appena passato.

I. Ambito storico — teologico

Per poter capire meglio il tema su cui stiamo trattando credo che sia
doveroso fare una presentazione generale di questo periodo storico, con tutto
cio che I’ha condizionato. Credo ancora che non basti soffermarci agli anni
immediatamente vicini alla problematica messa in luce dal nostro articolo.

Le fondamenta risalgono almeno al XIX secolo se non a quello
precedente, in quanto notiamo un riflesso di una mentalita che comincia a farsi
notare verso la fine del Settecento con la Rivoluzione Francese. Con questa
affermazione non intendiamo fare una rigida delimitazione e separazione tra il
tempo anteriore e quello posteriore alla Rivoluzione Francese. Hanno contri-
buito al formarsi della nuova mentalita una somma di molti eventi che hanno
avuto come punto focale e piena manifestazione la sopra menzionata Rivolu-
zione. Un punto importante riguardante questo fine Settecento lo costituisce
’articolo dieci dalla Dichiarazione dei diritti dell’uomo e del cittadino con
riferimento alla liberta di coscienza, rappresentando un culmine e una nuova
interpretazione e valutazione di una mentalita alimentata lungo i secoli a partire
da Lutero. Questo tema sara ripreso da Pio VI che lo combattera vivacemente,
arrivando a condannarlo negando la liberta assoluta. Da alcuni punti di vista
questo articolo rappresenta anche una grande svolta poiché mette in luce anche
il valore della coscienza umana, ma facendo di essa la suprema lex, negando
qualsiasi riferimento alla legge divina e al Creatore, si casca gia in una sorta di
“omni potenzialita” e di “omni scienza”, cio¢, la forza suprema.

Una grande importanza avra il secolo XIX, soprattutto dalla meta, periodo
in cui in molti campi della vita succedono dei grandi mutamenti che influenzano
anche quello dello studio teologico e della vita religiosa in genere. In questo
periodo, a causa dei mutamenti sociali, della civilizzazione, della industrializ-
zazione, della tecnica, del progresso si realizza un individualismo che comincia
a prendere forma di masse. Tutti questi mutamenti sollecitano 1’uomo, facen-
dolo soggetto e artefice di un progresso orientato non tanto alla qualita quanto
alla quantita, a causa della grande diversita e abbondanza delle richieste che si
presentano all’uvomo moderno. Dinanzi a questo fatto 1’'uomo non ¢ la persona
che pensa nel fare le scelte. La rapidita e la quantita favoriscono in questo
modo la superficialita. Cosi non si ha piu una visione globale della realta:
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I’uomo rimane schiavo soltanto della realta empirica, della certezza al livello
scientifico.’

Dinanzi a questa realta, la Chiesa si trova impotente in quanto essa
militava per un altro tipo di convinzioni. Di fronte alla secolarizzazione rimane
ad un livello minimo della societa come elaboratrice di nuove idee e proposte
per superare la crisi in cui la societa si sta immergendo sempre di piu. La fede,
la visione cristiana tradizionale rimane caratteristica soltanto di una minoranza.
E ritenuta, ormai, superata dalle nuove idee. La cura delle anime rimane ad un
livello molto basso a causa della nuova mentalita materialista liberalista e
miscredente.’

La reazione della Chiesa doveva avvenire a due livelli: sul piano sociale,
in relazione alla miseria materiale e morale delle masse e sul piano teologico,
con un rinnovamento di prospettiva di fronte ai nuovi progressi scientifici.
Come potevano essere compatibile le nuove idee, le nuove scoperte, le nuove
realta della scienza con la fede?

In un primo momento la Chiesa attraverso i suoi ministri si manifesta in
un modo molto rigido nel poter cogliere insieme il dato della Rivelazione e
tutto cid che presupponeva la mentalita del mondo moderno. In campo
teologico si doveva partire da un rinnovamento fondamentale in quanto questo
ambito non era tanto esteso e la teologia era soltanto di tipo scolastico, quasi
staccata dalla vita e dagli eventi storici. Cosi possiamo affermare che questa ha
ricevuto una grande spinta a causa delle idee moderniste alle quali ha dovuto
dare la sua risposta. Troviamo alcuni effetti intorno alla meta dell’900, con il
grande rigetto della teologia manualistica, cio¢ la teologia predeterminata alla
formazione e educazione del clero e in un modo molto scarso nel campo delle
ricerche, speculativo. Il suo carattere apologetico la limita al fatto di mettere in
luce, dalla rivelazione, soltanto cid che potrebbe aiutare contro gli avversari
della fede. In questo modo ci si presenta come

una teologia che per mettersi sullo stesso piano degli avversari fa
assumere alla teologia positiva un carattere storico-razionale, nel senso, in
ogni caso, che la Bibbia e la Tradizione vengono studiate indipendente-
mente dall’interpretazione del Magistero; inoltre ¢ una teologia che non
distingue sufficientemente e quindi rischia di mettere sullo stesso piano il
dato di Rivelazione e il dato di ragione teologica®.

2 J. LORTZ, Storia della Chiesa in prospettiva di storia delle idee, vol. 11, Milano, 51987, 456.

> LORTZ, 458-459.

*  G. CoLOMBO, “La teologia italiana. Dommatica 1950-1970”, in La Scuola Cattolica,
CII (1974), 102-103.
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Come si puo vedere ci troviamo proprio al fondamento dello studio
teologico, dell’interpretazione e al suo valore, e fin quando non si chiarira
questo punto, la teologia restera schiava di se stessa. Interviene 1’esigenza di
liberare la teologia dalla mortificazione, per potersi esprimere in tutta la sua
dimensione effettiva, mettendola in contatto con la cultura.

Soprattutto nel campo sociale e politico, riconciliare la Chiesa con la
civiltd moderna ed indirizzare in qualche modo le nuove visioni umanistico-
teologiche ¢ stata il programma del Papa Leone XIII, espresso nella sua prima
enciclica del 1878 Quod apostolici muneris. La sua seguente enciclica, Aeterni
Patris del 1979, riafferma in campo teologico e filosofico il ritorno a San
Tommaso, facendo di esso il fondamento dello studio e del metodo teologico.
Anche se si realizzera un forte ritorno alla teologia di S. Tommaso, cio che si
prospettava per il futuro non sara passato senza farsi sentire. Sara in qualche
modo il rischio della sintesi tra Chiesa e civilta alla quale mirava Leone XIII.
L’elemento nuovo ¢ che la civilta moderna prende il sopravvento sulla Chiesa,
non potendosi cosi eliminare totalmente il pericolo causato dall’influsso della
civilta, facendo nascere idee moderniste in campo teologico.

Dobbiamo tener conto che ci troviamo in un tempo della storia in cui le
ideologie orientano molto 1’'uomo verso I’individualismo, verso una esperienza
totalmente soggettiva e libera. Andando in questa direzione 1’'uomo moderno
non trova piu nessun punto di riferimento, nessun appoggio in cid che ¢
immutabile, conformandosi facilmente ad un ideale, se si pud dire cosi,
relativista.

Ecco i1 cambi su cui il modernismo ha promosso le sue nuove ideologie,
anche se, la maggioranza dei modernisti non hanno, come punto di partenza nel
loro pensiero, 1’ostilita verso la Chiesa, anzi, tormentati dalle posizioni anticle-
ricaliste e anticristiane della civilta moderna, vogliono dare un riorientamento
dell’uomo verso le verita della Chiesa e verso la Chiesa stessa. Il punto di
partenza dell’errore ¢ proprio il metodo utilizzato per realizzare questo ideale:
adattare la Chiesa alle richieste dell’'uomo. Non era, dunque, compenetrare la
vita con la fede e orientarla verso la Chiesa, piuttosto assimilare il cristianesimo
immutabile alle autorevoli opinioni degli uomini. Cosi il modernismo si
rimarca in tre aspetti significativi:

—’immanentismo: [’esperienza religiosa interiore ¢ 1’unica via per
relazionarsi a Dio. E in riferimento alla teologia proposta da Lutero, la
quale in qualche modo conteneva I’esclusione della Chiesa visibile;

—’agnosticismo: ’incapacita della ragione di conoscere Dio e fornire le
prove della sua esistenza. A questo punto ci troviamo dinanzi ad una
stretta separazione tra fede e ragione;
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—forte storicismo: non c’¢ niente stabile per quanto riguarda le verita
della fede, 1 dogmi. Tutti hanno una espressione passeggera secondo le
circostanze storiche.

Queste nuove idee saranno condannate in diverse fasi, cominciando da
Gregorio XVI che indirizzato verso I’indifferentismo la Mirari vos nel 1832.
Poi Pio IX col Sillabo del 1864 in risposta agli errori del tempo, specificando in
che modo il mondo moderno si ¢ allontanato dalla Chiesa condanna soprattutto
il liberalismo comune a molte ideologie.

All’inizio del ‘900 fu Pio X con un altro Sillabo, il decreto Lamentabili e
I’enciclica Pascendi del 1907 a colpire soprattutto gli esponenti della teologia
francese’.

Certo, tutti questi documenti magisteriali hanno condannato le nuove
concezioni, ma le idee come tali continuano ad esistere e pure a diffondersi,
anche se non come appartenenti a certe dottrine, piuttosto sotto diversi aspetti
singolari.

In questo modo, a partire dall’inizio di questo secolo, si realizza un
rinnovamento partendo dal campo dello studio biblico, e con lui si rinnova
I’insieme degli studi teologici. Ha inizio I’elaborazione dello studio teologico,
rinunciando al metodo che si usava prima, quando ogni sezione della teologia
era studiata in un modo indipendente delle altre. Adesso si comincia a mettere
I’accento sull’insieme degli studi che si condizionano reciprocamente.

Tutto cio che abbiamo notato fino a questo punto, possiamo sintetizzarlo
in un’ampia e generale visione che sara come un riflesso di tutti i cambiamenti
di questi ultimi secoli. Essi, avvenuti alla fine del XIX sec. e inizio del XX sec.
partendo dal mondo materiale, dal campo sociale, hanno ripercussioni gravi
anche nel mondo delle idee.

Nel campo filosofico si passa da una scienza dell’essere ad una fondata
sul concreto, sulla realta esistente, sui bisogni e i diritti dell’individuo, non sol-
tanto in campo materiale, ma soprattutto in quello morale e religioso. Le leggi
generali fondate sull’esistenza delle cose sono gia superate. Si accentua “I’etica
della situazione” invece della legge morale, il “bene individuale” invece della
legge naturale e positiva, la religione personale invece del dogma rivelato e
proposto dalla Chiesa’.

Anche le condizioni sociali e politiche, il loro sviluppo, mettono il mondo
dinanzi a nuovi problemi. Sostenuta 1’uguaglianza uomo-donna non valgono
piu n¢ privilegi di nascita né¢ di merito. Sta per scomparire la fondamentale
distinzione tra il clero e il laicato, non c’¢ piu quella forte divisione che si

> LORTzZ, 473-474.
% A.BEA S.J., “Situazione della teologia nel nostro tempo”, in Divinitas, (1957), 33.
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faceva molto sentita in campo sociale. Il Sacerdote rimane al massimo un
rappresentante del popolo e incaricato delle funzione del culto’. Cosi si realizza
una grande distinzione sacro-profano e anche quella dei diversi obblighi tra la
Chiesa e lo Stato. Lo Stato ¢ visto come la realta che cura i valori profani
mentre la Chiesa come quella che cura i valori sacri, trascendentali. Tutto
questo comporta la totale separazione Chiesa-Stato che avra notevoli
conseguenze sociali ed educative®.

Si aggiunge poi un’altro influsso, altri cambiamenti verificati soprattutto
nel secondo ventennio del XX secolo, in stretto collegamento con il liberalismo
religioso.

Si cerca ’unita delle diverse confessione cristiane pero una unita diversa
da quella della vera Chiesa una, sancta, cattolica, una unita ideale
invisibile; le questioni della successione apostolica dei Vescovi, del
primatus iurisdictionis del successore di S. Pietro, cioé¢ del Vescovo di
Roma, della struttura gerarchica della Chiesa fondata da Cristo, del
sacramento e del sacrifizio si discutono di nuovo dai non cattolici fra loro
e da essi con teologi cattolici, specialmente, come si dice, in base a un piu
profondo studio della Bibbia e del cristianesimo primitivo. Queste
discussioni richiedono da parte dei cattolici una aumentata attenzione ai
punti controversi e uno studio solidamente approfondito, ma nelle file dei
non cattolici esse hanno spesso portato a una forte scossa delle condizione
religiose finora professate e a una confusione delle idee quasi inestri-
cabile. Questi rapidi cenni mostrano quanto sia oggi in molti settori,
I’incertezza e il disorientamento tanto nel modo delle idee che nella vita
pratica individuale, sociale, morale e religiosa. L’'uomo ha perduto
I’equilibrio, sente dolorosamente il disagio e cerca un punto d’appoggio,
ma non lo trova’.

Alla luce di tutto questo possiamo concludere con la visione ufficiale del
Magistero di Pio XII che in diversi occasioni si ¢ pronunciato in qualche modo
sulla problematica del Magistero. Cosi possiamo ricordare le sue allocuzioni
del 1954 in cui sottolinea e ribadisce ancora I’importanza del Magistero per
mantenere la dottrina della fede sull’esempio di Cristo'®. Da ricordare, anche
se, in una prospettiva diversa la Mediator Dei e la Sacramentum Ordinationis
pubblicate nel 1947. Ma il documento piu importante in cui tocca 1’argomento
del Magistero in relazione alle problematiche del tempo ¢ la Humani Generis

7 BEA, 34.
¥ BEA, 34.
°  BEA, 34-35.

10 AAS 1954, 313-315; 666-676.
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del 1950. Dopo una successione di affermazioni contenenti la denuncia di
alcuni sbagli ed errori si afferma 1’importanza del grande incarico messo nelle
mani del Magistero: “[...] questo sacro magistero debba essere per qualsiasi
teologo, in materia di fede e di costumi, la norma prossima e universale di
verita [...]”"" e ancora “[...] Dio insieme a queste sacre fonti ha dato alla sua
chiesa il vivo magistero, anche per illustrare e svolgere quelle verita che sono
contenute nel deposito della fede soltanto oscuramente e come implici-
tamente”'.

Da tutta quest’analisi si deve riconoscere il fatto di dover avere una
visione d’insieme, generale e specifica nello stesso tempo per poter proseguire
Verso un piu sicuro e vero cammino teologico, non negando che “qualche volta
nelle stesse false affermazioni si nasconde un po di verita” e ancora che “gli
stessi errori spingono la mente nostra a investigare e a scrutare con piu

diligenza alcune verita sia filosofiche sia teologiche”"”.

II. Pietro Parente — un volto notevole dei tempi moderni

Note biografiche

Figura marcante della teologia del nostro secolo nacque a Casalnuovo
Monterotaro, in provincia di Foggia, il 16 Febbraio 1891. Ricevette le prime
nozioni scolastiche frequentando le scuole elementari nei locali del Santuario
della Madonna della Rocca. Inizio i corsi ginnasiali nell’ambiente nativo, sotto
la guida di un grande maestro di latino, un Sacerdote di Casalvecchio di Puglia,
don Pasquale Beccia.

Portd a compimento gli studi ginnasiali e liceali nel Seminario Arcive-
scovile di Benevento, dove entro nel 1906. Restera qui un periodo di tre anni,
dopo i quali, distinguendosi nelle varie discipline e vincendo il concorso per
I’ammissione al Seminario Pio, di Roma, 1i si reco nel 1909. — Da notare che il
Seminario Pio, ¢ il Seminario fondato da Pio IX — dal quale prende anche il
nome — nel 1853, per i chierici notevoli dallo Stato Pontificio (antichi territori
Pontifici).

A Roma si dedico totalmente allo studio, e consegue la licenza liceale al
“Visconti” poi, in un modo brillante le laure in Filosofia e Teologia a S. Apolli-
nare, futura Universita che dal 1959, prendera il nome di Pontificia Universita
Lateranense.

' DS 3884.

2 DS 3886.

3 Cf. DS 3879.
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Il 18 marzo 1916 fu ordinato Sacerdote. Una volta prete fu chiamato in
Diocesi (di Benevento) e nominato professore e Rettore del Seminario, dove
rimasse fino al 1926. Da sottolineare che in questo periodo di 10 anni, per
obbedienza al suo Vescovo, dovette rinunciare ad una borsa di studio per
perfezionarsi in lingue e scienze orientali al Cairo. Nel 1925 fara un’altro passo
nella sua dedizione allo studio, conseguendo presso 1’Universita Regia di
Napoli la laurea in Lettere e Filosofia.

Nel 1926 fu chiamato a Roma per insegnare Teologia Dogmatica presso
I’Ateneo Lateranense e vi rimasse fino al 1938. Nello stesso tempo ebbe lo
stesso incarico presso la Pontificia Universita Urbaniana (1930-1955). Tra gli
anni 1934-1938 svolse anche il compito di Rettore del collegio Urbano di
Propaganda Fide. Oltre questi incarichi ricordiamo in ordine cronologico anche
altre diverse nomine a partire dal 1925: Cameriere Segreto del Santo Padre;
1929 Esaminatore del Clero Romano; 1933 Socio della Pontificia Accademia di
S. Tommaso; 1952 rappresentante del Sommo Pontefice nel Canada per il
Centenario dell’Universita Laval (Quebec); 1953 nomina di Canonico della
Patriarcale Basilica di S. Pietro; 1954 Protonotario Apostolico; sempre 1954
segretario della Pontificia Accademia Teologica.

Nel 1939, fu inviato con la rifondazione delle Facolta di Teologia e di
Diritto Canonico a Napoli, presso I’ Ateneo Arcivescovile; dopo di che un anno
piu tardi, richiamato a Roma continud il suo incarico di insegnante e fu
nominato anche Consultore della Suprema Sacra Congregazione del S. Uftizio,
delle Sacre Congregazioni del Concilio, di Propaganda Fide, dei Seminari e
delle Universita degli Studi.

Essendo consacrato Vescovo, dal 1955 dovete lasciare gli impegni di
insegnante per prendere 1’incarico di Arcivescovo di Perugia dove lavorod con
grande zelo a capo del suo gregge fino al 1959, quando Giovanni XXIII lo
richiamo a Roma nominandolo Assessore del Santo Uffizio.

Per 1 lavori preparatori del concilio Vaticano II e anche nelle aule conci-
liari svolse una notevole azione, con diversi interventi e articoli soprattutto nel
campo della Rivelazione sulla Chiesa, sulla Liberta Religiosa e in modo
speciale nel campo Mariologico. Il suo incarico specifico durante i lavori del
Vaticano II fu quello di Presidente della Commissione che tratto il tema della
Collegialita Episcopale.

Come riconoscimento dei suoi sforzi Papa Paolo VI il 26 giugno 1967 lo
elevo alla porpora cardinalizia conferendogli il titolo della Basilica di San
Lorenzo in Lucina.

Alla fine di una lunga vita e una ricca attivita a servizio della Chiesa, si
spense all’eta di 95 anni, il 29 dicembre 1986.
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Il Cardinale Parente oltre i suoi numerosi uffici e incarichi si ¢ distinto
soprattutto attraverso un assiduo studio teologico. Gli studiosi sulla sua
personalita e della sua opera dividono i suoi scritti in 6 grandi tematiche che
corrisponderebbero alle diverse fassi del suo servizio nella Chiesa.

Pastore e teologo

Arrivati a questo punto credo che non ci resta niente altro che soffermarci
sulla figura di Pietro Parente come Teologo. Dinanzi alle sue diverse pubbli-
cazioni ci si rende conto della sua forte personalita in campo teologico e non
soltanto. La sua attivita secondo i diversi campi di approccio potrebbe essere
divisa in tre grandi periodi.

Iniziamo facendo riferimento all’inizio del suo ministero come Sacerdote
collegato al periodo di attivita pastorale come Arcivescovo di Perugia. In questi
periodi, specialmente all’inizio del suo Sacerdozio, dette marcanti prove di altre
virtu sacerdotali, obbedienza incondizionata, prudenza, sano equilibrio nel
giudizio e di coscienza che poi tanto gli serviranno e si faranno molto visibili
nei suoi scritti. La sua capacita si fara ancora piu rimarcata nella missione
svolta come Arcivescovo di Perugia. Svolgendo il Ministero Episcopale
dimostro il suo interesse e la sua capacita di far conoscere il fatto che un
docente che ha vissuto la gran parte del suo ministero insegnando, puo
continuare nella stessa maniera, essendo anche un eminente pastore delle anime
e una persona che si dedica alla teologia trovandosi dinanzi al momento
opportuno di viverla e in questo modo arricchirla come lui stesso lo ha
affermato di fronte ai dubbi di alcuni sulla eventuale sua vita di pastore delle
anime. Nella sua prima lettera pastorale scrisse:

Non vedo I’ora di venire in mezzo a voi per vivere praticamente la
teologia della mia cattedra, mettendo a vostra disposizione la mia vita. Mi
precede la fama di uomo di studio, ma io ambisco di portarvi con la
mente del teologo il cuore di Pastore e di Padre'.

E lo fara in un tempo rilevante di quattro anni.
La sua dottrina matura piano, piano negli ambiti in cui svolge il ministero
in modo che rende la figura di Parente un Teologo di tale natura che

bisogna salire al secolo IX per trovare nella tradizione teologica italiana
un teologo e un apologista come Pietro Parente. La chiarezza delle tratta-
zioni, la precisione del metodo, la sicurezza della dottrina emergono dalla

4 P. PARENTE, Veritd Amore Azione, Citta del Vaticano, 1955, 19 (1? Lettera Pastorale), in
M. D1 RUBERTO, Bibliografia del Cardinale Pietro Parente, Citta del Vaticano, 1991, 14.
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piu genuina tradizione scolastica. Alla formazione rigida e metafisica
R .15
della sua cultura Egli poi unisce un amore grande verso la teologia ~.

Giovanni Paolo II, parlando del Cardinale Parente, nel discorso funebre
afferma: “Un grande teologo che ¢ stato maestro e guida e che ha onorato la
Chiesa e il Sacerdozio”'®. Fa del mistero di Cristo il punto dal quale e verso il
quale converge tutto per poter fare una stretta unita tra I’'umano e il divino.

Nella sua teologia ¢ molto sensibile alle svolte del suo tempo, cio non lo
fa chiudersi e restare fermo dinanzi alle nuove proposte di teologia, anche se in
lui si puo vedere un apologista per eccellenza. Qui si mostrano la sua prudenza
e il suo equilibrio che non rifiuta le nuove svolte ma che contribuisce ai dibattiti
soprattutto nel campo della ragione e della fede, essendo cosciente che la
teologia, la vera teologia, ¢ un messaggio di Salvezza e Carita. Parente unisce la
scolastica antica con la filosofia moderna'’.

La sua opera teologica si potrebbe dividere in tre diversi settori:'®

— opuscoli di dibattiti metafisici;

— conferenze e studi teologico-apologetici;

— collectio theologico-romano at usum seminariorum,

Ha svolto una grande attivita teologica anche come socio della Pontificia
Accademia Romana di S. Tommaso, dove sostenne una serie di relazioni su
problemi teologici nevralgici nella dottrina di S. Tommaso. Ricordiamo qui: 7/
male secondo la dottrina di S. Tommaso (1940); Rapporto tra partecipazione e
causalita (1941); L’egemonia dinamica della personalita (1942); Il primato
dell’amore e San Tommaso (1945)".

Una delle sue opere piu rilevanti che riassume meglio la sua personalita
teologica ¢ L ’lo di Cristo, apparso nel 1951. Suscito grande interesse, tanto che
quattro anni piu tardi apparve la seconda edizione, dimostrando cosi il grande
interesse tra i teologi sulla questione legata alla psicologia di Cristo. Questo
problema — che era gia stato dibattuto in precedenza di P. Galtier nel suo libro
apparso nel 1939, L unité du Christ — ¢ stato ripreso da Parente dando un’altra
soluzione. Il suo modo di trattare, la sua visione — che ¢ opposta a quella di
Galtier — suscita interesse tanto tra i teologi quanto tra i laici. Il problema della
psicologia di Cristo, appassionando nella stessa misura teologi pit o meno
tradizionalisti e trovo in questo periodo un primo posto nelle diverse riviste

15 M. BENVENUTO, “Pietro Parente”, in Pontificia Universita Lateranense, Roma, 1963, 116.
GIOVANNI PAOLO II, “Discorso funebre”, in Osservatore Romano del 1° gennaio 1987, 5.
BENVENUTO, 116.

BENVENUTO, 117.

BENVENUTO, 117.
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italiane e internazionale. Esso presenta la personalita psicologica di Cristo in tal
modo di far dipendere la coscienza umana da quella divina in opposizione a
Galtier che sosteneva due coscienze autonome. Parente rimane sulla linea della
unita nella diversita®.

Tra le altre opere del Cardinal Parente possiamo ricordare: Collectio
Theologica ad Usum Seminariorum in cui troviamo tutta la sua esperienza di
maestro nelle Universita Romane. Questo trattato viene a sostituire in qualche
modo quello di A. Tanquerey che era gia superato in rapporto ai nuovi tempi.

1l domma cristiano fa una sintesi della dottrina dommatica in chiave
storica, attraverso la luce e il magistero dei Romani Pontefici. Questo trattato ¢
stato 1’unico tentativo di questo genere fino ad allora.

Dinanzi alla realta della guerra e dei problemi morali, materiali in cui si
trovava il mondo, prova, con la sua opera Dio e ['Uomo, di indirizzare "'uomo
verso Dio, compiendo un’analisi al livello psicologico in un ambito polemico e
apologetico a lui originale.

Ai laici indirizza il Dizionario di Teologia Dogmatica che ha scopo
missionario.

Ci sembra impossibile ricordare qui tutte le sue opere. Non possiamo
pero lasciare nella dimenticanza altre due opere fondamentali apparse piu tardi.
Dopo il Concilio e dopo I’elevazione al Cardinalato apparve un suo volume
intitolato: [tinerario teologico ieri e oggi che potrebbe essere considerato come
una somma di tutta la ricerca teologica di Parente. In questo settore apparve
anche 1’opera in due volumi Teologia di Cristo che ¢ un saggio di esposizioni
dei trattati classici alla luce dell’aggiornamento teologico.

Possiamo ricordare qui altri diversi campi in cui si sono svolte le ricerche
di Parente. Questi sono: Antropologia, Ecclesiologia, Filosofia e soprattutto
Mariologia.

Per concludere, credo che si potrebbe riassumere tutto quanto in un modo
comprensivo con le parole del attuale papa, Benedetto XVI:

[...] il Parente non ha sviluppato i suoi scritti nel richiuso recinto del
dotto, bensi nel vitale incontro del sacerdote con 'uomo del suo tempo.
Conferenze e contributi nelle diverse occasioni pervadono tutta
quest’opera; essi sono, per cosi dire il polso vitale dell’epoca, in cui
vengono assunti problemi e bisogni, espressioni anche oggi della vita
della Chiesa. Con questo rivolgersi agli uomini, con questo essere in
sintonia col tempo, la teologia diventa nel vero senso della parola
pastorale. Impara, cio¢, a parlare il linguaggio del presente, fa propri i
problemi e la ricerca degli uomini, ed approfondisce, in questo modo, la

20 C. MOLARI, “Pietro Parente”, in Pontificia Universita Lateranense, Roma, 1963, 119.
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comprensione della fede, che deve diventare nuova risposta all’inquietu-
. 21
dine del cuore umano”.

II1. L’analisi dell’articolo

Presentazione generale del tema

L’articolo che stiamo per analizzare ¢ uno dei tre pubblicati da Parente
sulla realta del magistero. Certo, ce ne sono stati altri scritti, ma non in diretto
riferimento al Magistero. Questo tema si trovava insieme e in collegamento ad
altri due. Il primo, Unita del magistero, viene pubblicato nella rivista 1/
simbolo, di Assisi, nel 1961 e rappresenta il contenuto di una lezione tenuta
dall’autore I’anno precedente ad un centro di Studi Cristiani ad Assisi. In esso
mette in luce ’infallibilita del Romano Pontefice e del Collegio dei Vescovi,
sottolineando il fatto che il messaggio di Cristo non ¢ stato affidato ai singoli,
ma alla Chiesa come comunita, sotto la guida di coloro che sono chiamati ad
essere amministratori e difensori delle verita rivelate in una profonda unita tra
di loro.

L’altro articolo, invece, € apparso nella rivista Divinitas del 1970, sotto il
titolo Verita, Liberta, e Coscienza di fronte al Magistero della Chiesa. Esso
tratta dell’atteggiamento che si ha e si deve avere verso il Magistero, soprattutto
sulla liberta umana di fronte al Magistero Gerarchico, in rapporto alle verita di
fede, alla coscienza e alla legge, che esige 1’obbedienza.

Il nostro articolo, La necessita del Magistero mette in luce una
componente fondamentale della Chiesa Cattolica: il ruolo del Magistero ¢
insostituibile.

Dalla postilla che troviamo alla fine dell’articolo possiamo renderci conto
che prima di essere pubblicato, esso faceva parte di una conferenza tenuta da
Monsignor Parente nel 1960 all’Universita Lateranense, conferenza che, come
Lui stesso afferma, “ha messo un po’ a rumore il campo protestante all’e-
stero”?. 11 fatto & che, riguardo a questa tematica e al modo in cui Parente 1’ha
sviluppata, almeno in due giornali tedeschi di orientamento protestante ci si
trovano dei commenti abbastanza forti indirizzati all’autore. In uno, Frankfur-
ter Allgenmeine Zeitung (5 dicembre 1960), abbiamo un’articolo di Schmitz
Van Vorst nel quale ¢ criticato assiduamente Parente, attribuendogli “una
ingenua confusione tra chiesa e cultura, una specie di fideismi a scapito della
ragione”>, mettendolo in contrasto con la dottrina di Pio XII, di Leone XIII e
anche del Concilio Vaticano I.

2" M. D1 RUBERTO, Bibliografia del Cardinale Pietro Parente, Citta del Vaticano, 1991, 4.

2 P. PARENTE, “Necessita del Magistero”, in Divinitas, (1961), 215.
2 PARENTE, “Necessita del Magistero”, 215.
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L’altro articolo uscito sul giornale Sonntagsblatt (18 dicembre 1960)
sottolinea che la conferenza di Parente sarebbe il piu forte attacco a Lutero e
alla sua riforma riguardando anche dietro la persona di Parente come
rappresentante del Santo Uffizio accusandolo di una opposizione alle correnti
irreniche favorevoli all’unione delle Chiese Cristiane, come una persona
incaricata a parlare a nome del Santo Uffizio™".

Prima di proseguire con il dibattito tematico dell’articolo facciamone
un’analisi strutturale per poter comprenderne meglio i punti chiave.

Struttura
L’articolo in se stesso come estensione non € molto ampio. Perd, come

tematica ¢ assai ricco e ben strutturato. Inizia con una breve analisi della
situazione del tempo, in cui insiste sulle nuove tendenze del mondo moderno:
individualismo, liberalismo e il rifiuto di ogni tipo di autorita, in tutti i campi,
motivato dalla affermazione della propria personalita, ognuno secondo la sua
coscienza. In seguito, facendo riferimento ad alcuni personaggi storici e
concetti filosofici rimarcanti cerca, in un modo generico, di affermare, in
contrasto alla decadenza civile ¢ morale in cui si trova il mondo moderno, il
rispetto per la scuola e il Magistero. La storia testimonia il culto del Magistero.

Nella seconda parte mette in luce a livello e in termini teologici la
continuazione del magistero di Dio, che si realizza attraverso i dommi e gli
incarichi che Dio da agli uomini lungo la storia. Questo ¢ un’analisi di tipo
teologico storico; qui sposta la problematica da un livello generico
sull’esistenza del Magistero, a quello teologico, motivandolo in riferimento a
Cristo Maestro, da dove proviene la missione della Chiesa.

Nella terza parte fa un’ampia analisi storica alla luce degli eventi e
concetti filosofici e religiosi per vedere a che punto si ¢ trovato e si trova, cio
che noi chiamiamo, il Magistero, lungo la storia. In questo ambito accorda una
particolare attenzione alla figura di Lutero sul piano religioso, teologico, invece
sul piano filosofico menziona il soggettivismo che trova il culmine in Cartesio.

Nella quarta e ultima parte, Parente, con affermazioni molto chiare
riconferma, possiamo dire, la posizione generale della Chiesa, adattando uno
stile piuttosto particolare, forte, in cui da delle risposte chiare alle problemati-
che messe in discussione, quasi con lo stile di S. Tommaso: “Agli aggressori
esterni e ai innovatori progressisti di causa nostra rispondiamo con serena
franchezza. Anzitutto [...]”%. A questo punto si mette a dare le risposte alle
problematiche trattati, con specificazioni e riferimenti biblici di rigore, in vista

2 PARENTE, “Necessita del Magistero”, 218.
2> PARENTE, “Necessita del Magistero”, 212.
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della giustificazione e chiarificazione della natura del Magistero. Verso la fine
mete 1’articolo alla luce del Vaticano II, trovandosi proprio alle soglie del
grande evento.

Come una aggiunta all’articolo si trova la postilla in cui lo stesso autore
fornisce delle spiegazioni sul contenuto dello stesso, trovando anche il modo di
difendersi dinnanzi ai commenti sopra ricordati.

Analisi

Parente parte dalla realta con la quale, ormai, da un secolo si confronta il
mondo moderno, il soggettivismo, 1’individualismo, soprattutto nei cerchi
giovanili. Queste nuove ideologie minacciano in un modo incredibile il campo
dell’educazione, della scuola. Non si accorda piu tanta importanza e rispetto a
cio che qualche secolo prima faceva parte integrante dell’educazione della
persona umana. “Pertanto si sente il bisogno di rivendicare e giustificare questo
autentico e fondamentale valore che ¢ il Magistero, stando per ora alle sole
esigenze della natura umana”?®. Per argomentare questo fatto ricorda alcuni casi
della storia in cui viene messa in luce la venerazione che si deve accordare a
coloro che hanno contribuito alla formazione scientifica, culturale delle grandi
personalita (Platone e Dante). Ricorda anche il fatto che “il progresso e la
continuita organica della cultura sono legati al Magistero: le grandi scuole
fiorite attraverso i secoli furono focolari di scienza e potente stimolo di
indagine e di conquista nel cielo immenso del pensiero™”’.

In campo teologico Dio ¢ il Primo e 1’'unico Maestro attraverso il suo
Unico Figlio. Qui colloca Parente la realta del vero Magistero per poter
motivare e argomentare la natura del Magistero Ecclesiastico, come immagine
del Magistero di Dio, come continuazione della mediazione del Magistero di
Cristo. Questo compito, dunque, viene dall’alto, espresso nelle parole di Gesu:
“euntes ergo docete omnes gentes [...]”(Mt 28,18), e ancora “qui vos audit, me
audit, et qui vos speravit, me speravit. Qui autem me speravit, speravit eum qui
misit me” (Lc¢ 10,16)**. Tutto cio si realizza in un ambito in cui Dio rispetta la
natura, la personalitda e la socialita dell’'uomo perché “¢ proprio dello stile
divino non rinegare la natura umana con 1 suoi valori, ma riaffermarla e
integrarla aprendola verso il mondo soprannaturale”®’. Dio ¢, dunque, iniziatore
di questa relazione tra I’'uomo e Se Stesso attraverso i suoi scelti, attraverso
I’incarico che Cristo da agli Apostoli e ai loro successori, alla gerarchia.

PARENTE, “Necessita del Magistero”, 206.
PARENTE, “Necessita del Magistero”, 207.
PARENTE, “Necessita del Magistero”, 208.
PARENTE, “Necessita del Magistero”, 207.
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L’immagine suprema di questo incarico, la mediazione tra Dio e I'uomo ¢ il
Papa.

La stessa impostazione vera attribuita in seguito alla Chiesa e alla sua
missione, nella quale il Magistero visibile ha un suo ruolo ben determinato. Il
cardinale Parente mette in luce il ruolo e I’agire del Magistero nella prospettiva
che, “la creatura deve ritornare alla scuola di Dio con 'umilta dell’intelletto.
Qui si trova la ragione del magistero al quale Gesu affida il deposito della fede
col preciso mandato di custodirlo, interpretarlo, e predicarlo”’.

Per la realizzazione di questi incarichi ci vogliono, come ¢ ben chiaro,
delle caratteristiche particolari. Percio “Magistero di origine e di diritto divino,
come ¢ evidente, & pertanto dotato di caratteristiche sovrumane”. Si arriva cosi
a fare del Magistero tramite la Chiesa non solo una funzione “non ¢ solo
munus, ma anche potestas docendi, per cui essa a differenza di qualunque
magistero umano ha la facolta di imporre la verita e di ridurre in captivitatem
[...] omnem intellectum in obsequium Cristi (2Cor 10,5)*'. Facendo questa
affermazione Parente non vuole dire che la Chiesa con il suo Magistero fa
pressione verso i credenti € non credenti, ma vuol mettere in luce che il
profondo desiderio di Dio e della Chiesa ¢ la salvezza dell’uomo”. In questi
termini, Parente, fa una stretta connessione tra la natura del Magistero, il suo
incarico sulla parola e la salvezza dell’uomo, giustificando cosi la realta di una
Chiesa cosciente della speciale ed universale missione ad essa affidata.

La sua missione, tante volte attraverso diversi movimenti e ideologie, si €
provato ad oscurarla lungo la tradizione della fede cristiana.

I1 soggettivismo, con Lutero, riduce il cristianesimo da una realta comu-
nitaria, la fede vissuta in un modo comunitario, ad una esperienza personale
“mettendo I’'uomo di fronte a Dio e alla sua parola e sostituendo il Magistero
della Chiesa col libero esame dei singoli”. Cosi lui non deforma soltanto il
mistero della Chiesa, ma proprio quello di Cristo e della sua opera. A questo
punto il nostro autore fa una aspra critica a Lutero, soprattutto riferendosi al
fatto che nella mentalita del tempo si cercava in qualche modo la riabilitazione
di Lutero. Questa sua critica, come abbiamo gia visto, trovera aspre critiche
nell’ambito protestante, alle quali egli risponde in modo piuttosto intransigente,
attestando con temi chiari la sua posizione. Argomenta, prendendo passi dagli
scritti di Lutero, la sua sbagliata concezione sulla Chiesa, soprattutto per quanto
riguarda il ministero gerarchico®”.

3 PARENTE, “Necessita del Magistero”, 209.

PARENTE, “Necessita del Magistero”, 209.
PARENTE, “Necessita del Magistero”, 209.
PARENTE, “Necessita del Magistero”, 210-211.
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Riporta anche degli esempi presi proprio da notevoli storici provenienti
dall’ambito tedesco, protestante e cattolico, come H. Grisar, J. Lortz, H. Jedin .

La stessa intransigenza manifesta nei riguardi delle idee di unificazione
delle Chiese Cattoliche, come frutto del movimento ecumenico e delle nuove
idee ireniste. A questo proposito risponde in un modo diretto

[...] il mio giudizio su Lutero e la sua dottrina ¢ ben fondato e non
meritava davvero inopportuni commenti; soprattutto non poteva essere
interpretato come una manovra contro i tentativi irenici per la riunifica-
zione dei cristiani separati. [...] ma ho pensato sempre che 1’unita non si
fa soltanto sul piano della carita fraterna, ma anche e anzitutto su quello
della verita, la quale non pud poggiare su affermazioni contraddittorie®.

In seguito afferma una diversa presa di posizione da parte della Chiesa di
fronte agli attacchi che vengono tanto dall’esterno quanto soprattutto dall’interno
e riafferma quanto la Humani generis osserva, riguardo la superficialita del
modo in cui la gioventu manifesta un atteggiamento molto critico di fronte alle
definizioni del Magistero.

Le conclusioni che Parente trae sono molto chiare e presentate in un
modo molto diretto:

contestiamo 1’autonomia assoluta dell’uomo di marca kantiana. Tale
autonomia ¢ assolutamente di Dio [...] Nonostante la sua intelligenza e la
sua liberta, I’'uomo ha una autonomia limitata e se scende nelle profondita
del suo spirito, non puo non sentire quel disagio che si traduce in appello
aun Altro [...]

richiamo a cio che sono le parole di S.Paolo (Rom 7,15), S. Agostino e
S. Tommaso. Questa impossibilita di autonomia totale viene messa anche ai
riguardi della Chiesa e del suo ministero

ne si obbietti contro il magistero divino il pericolo della ragione e della
liberta umana [...] Pur avendo I’interesse di tutelare i diritti della verita e
della grazia, mai ha umiliato la ragione e la liberta, anzi ne ha difeso
sempre il valore contro le negazioni provenienti da scuole filosofiche
antiche e recenti.
Esemplifica facendo riferimento al Concilio Vaticano I*°.
Parente, colloca il Magistero nella sua positivita e necessita facendolo
artefice, coordinatore e pilastro principale della Chiesa nello svolgimento della
sua missione. Esso si afferma come colui che guida e sostiene questa missione

3 PARENTE, “Necessita del Magistero”, 217.
3 PARENTE, “Necessita del Magistero”, 218.
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per una migliore riuscita della comprensione della volonta divina nell’ambito
umano.

Il Magistero non ¢ un bavaglio o un cilizio per la ragione e per la liberta
umana, n¢ un despotico esercizio di arbitraria autorita [...] Ma ¢ una
benefica effusione di luce divina sulle coscienze cosi spesso convolte e
smarrite, un’efficace richiamo della societa al senso di una legge
superiore™.

Conclusione

Dall’analisi fatta sulla personalita di Parente e sulla tematica svolta, ci si
presenta la figura di un teologo di grande classe del nostro tempo. Abbiamo
notato la diversita e la molteplicita dei compiti e degli incarichi dinanzi ai quali
si presenta come una persona profondamente inserita nella vita ecclesiale e
teologica del suo tempo. Dal modo in cui ha impostato la sua dottrina teologica
ci si presenta come autentico figlio del suo tempo. Non possiamo negare la sua
visione intransigente, e in certi aspetti dura e la sua posizione apologetica
dinanzi alle nuove problematiche proposte dal mondo moderno. A tutte queste
trova sempre un pensiero aperto e una chiara risposta, che va sempre in comune
accordo con il pensiero della Chiesa.

Partendo dall’ambito preconciliare, cioé quel periodo in cui si sente
ancora I’influsso causato dalla ripresa di alcune idee moderniste che troviamo
alla fine dell’800 e all’inizio del 900 che ha toccato anche il campo ecclesiale,
possiamo trovare la motivazione della tematica analizzata e affrontata da
Parente. Nella sua visione riguardante all’argomento si pud notare una certa
evoluzione del pensiero. Questo lo affermiamo in riferimento al suo articolo del
1970 dedicato al Magistero, nel quale si trovano le caratteristiche causate dalla
svolta conciliare. Non si nota piu una cosi forte intransigenza, anzi possiamo
riconoscere un personaggio disposto ad accogliere delle idee e a confrontarle
con la retta dottrina in un modo molto meno rigido, sottolineando anche il fatto
che nel passato I’esercizio dell’autorita ¢ stato qualche volta troppo duro,
affermazione che — anche se indirizzata in una certa prospettiva — potrebbe
ricevere degli ampliamenti.

Oltre tutto questo ci potrebbe venire in modo spontaneo la domanda:
perché questa tematica piuttosto polemica proprio alle soglie del Vaticano II e
in un quadro teologico della sua preparazione?

Dobbiamo rispondere, anzitutto che la sua pubblicazione viene fatta per
due volte, in due numeri consecutivi. Il primo numero aveva come tematica
centrale 1’analisi dei principali Concili Ecumenici, e il nostro articolo viene ad

3 PARENTE, “Necessita del Magistero”, 214.
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affermare 1’importanza che il Magistero ha avuto in questa ottica nella formula-
zione delle verita di fede; 1’altro era dedicato totalmente allo studio del Magi-
stero in preparazione al Vaticano II.

Troviamo I’indirizzo del nostro articolo riguardante il Concilio nell’ultima
parte, ove si fa un chiaro riferimento al Vaticano II e a cio che da esso si aspetta.
Uno sguardo piu profondo chiarisce I’intenzione e le aspettative di Parente:

Questi richiami sono fondamentali e motivo delle migliore speranze per il
prossimo concilio Vaticano II. Questo concilio dimostrera ancora una volta
che la fondazione della Chiesa ¢ uscita della profondita della sapienza
dell’amore di Dio; che il Magistero della Chiesa ¢ parte essenziale del
messaggio evangelico ¢ segno tangibile della presenza di Cristo in seno
dell’umanita®’.

Ecco cio che dietro una sana e forte dottrina il Cardinale Parente cerca di
far capire ai suoi contemporanei e a tutti coloro che costituiscono in un modo
piu 0 meno impegnato il corpo mistico di Cristo, contribuendo alla realizza-
zione della missione di Cristo con e nella sua Chiesa.

37 PARENTE, “Necessita del Magistero”, 215.
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IL SIMBOLO DELLA NUOVA GERUSALEMME E LA SUA SCELTA
NELL’APOCALISSE

IULIAN FARAOANU'

Abstract. The Jerusalem theme is preferred by the author of Apocalypse,
proof is that it’s mentioned as a climax of his book. In Rev 21-22, the new
Jerusalem becomes the target and the final point of the human history.
The heavenly Jerusalem is a divine-human city, a gift from God, the
symbol of a community in which exist a perfect communion.

The nest pages want to offer a concise description of this very special
city, as it is presented by John, who massively draws his images from the
Old Testament.

In the same time, in this study I will try to offer an answer to the question-
why does John choose just Jerusalem as filling of history.

Key words: Apocalypse; the new Jerusalem; holy city; people of God,
eschatology; community; Lamb; salvation.

Introduzione

I1 libro dell’ Apocalisse si chiude con una nota di speranza, presentando
nei capitoli finali la visione della nuova Gerusalemme?, il sogno e I’ideale

Institutul Teologic Romano Catolic lasi, Str. Vascauteanu 6, 700462 Iasi, e-mail:
faraoanu@yahoo.com.

Alcuni studi e articoli essenziali su Ap 21-22: J. COMBLIN, “La liturgie de la nouvelle
Jérusalem (Apoc. 21,1-22,5)”, in Ephemerides theologicae Lovanienses, 29 (1953), 5—
40; M. RissI, Die Zukunft der Welt. Eine exegetische Studie tiber Johannesoffenbarung
19,11 bis 22,15, Basel, 1966; W. THUSING, “Die Vision des ‘Neuen Jerusalem’ (Apk
21,1-22,5) als Verheissung und Gottesverkiindigung”, in Trierer Theologische Zeitung,
77 (1968), 17-34; D. GEORGI, “Die Visionen von himmlischen Jerusalem in Apk 21
und 227, in D. LUHRMANN, G. STRECKER, Kirche, Tibingen, 1980, 351-372; R.
BERGMEIER, “Jerusalem, du hochgebaute Stadt”, in Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft, 75 (1984), 86—101; W.J. DUMBRELL, The End of the Beginning.
Revelation 21-22 and the Old Testament, Homebush West, 1985; C. DEUTSCH,
“Transformation of Symbols: the New Jerusalem in Rev 21:1-22:5”, in Zeitschrift fiir
die neutestamentliche Wissenschaft, 78 (1987), 106—-126; R.H. GUNDRY, “The New
Jerusalem. People as Place, not Place for People”, in Novum Testamentum, 29 (1987),
254-264; J.A. DRAPER, “The Twelve Apostles as Foundation Stones of the Heavenly
Jerusalem and the Foundation of the Qumran Community”, in Neotestamentica, 22
(1988), 41-63; J. Du RAND, “The Imagery of Heavenly Jerusalem (Revelation 21,9 —
22,5)”, in Neotestamentica, 22 (1988), 65-86; P. LEE, The New Jerusalem in the Book
of Revelation. A Study of Revelation 21-22 in the Light of its Background in Jewish
Tradition, Tiibingen, 2001; A. HOCK, The Descent of the New Jerusalem. A Discourse
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dell’umanita che aspira a vivere in comunione eterna e perfetta con Dio’. La
visione ¢ collocata alla fine del libro e ha funzione di apice e punto culminante,
rivelando I’intenzione dell’autore di presentare la Gerusalemme nuova come
compimento delle profezie anticotestamentarie e della storia.

Dopo aver presentato la vita delle sette Chiese dell’Asia Minore, in
mezzo alle quali ¢ presente il Cristo risorto (Ap 2-3), dopo aver tracciato il
piano di Dio rivelato dall’Agnello con I’apertura del rotolo sigillato (Ap 4-5),
dopo I’intervento medicinale di Dio contro 1’idolatria e la battaglia contro le
forze del male con il conseguente giudizio dei nemici (Ap 17-20), 1’autore
dedica I’ultima pagina alla nuova Gerusalemme (Ap 21-22)4.

L’idea di una Gerusalemme nuova in chiusura alla storia si ispira alle
fonti dell’Antico Testamento. Esisteva una tradizione biblica della storia con
molteplici tappe: una storia fino al periodo contemporaneo (Tb 14,4-5), un tempo
di pace (Ez 37,15-18), il raduno delle forze e la battaglia finale (Ez 38,1-16; Zc
14,1-2), la sconfitta dei nemici da parte di Dio e del Messia (Ez 38,17-39,20), il
giudizio finale e I’apparizione della nuova Gerusalemme (Ez 40-48; Tb 14,5-6).
Queste tappe si ritrovano in Ap 19,11-22,5: la venuta del Messia (19,11-21), la
pace temporanea (20,1-6), I’attacco finale (20,7-9), la vittoria di Dio (20,9-10),
il giudizio finale (20,10-15) e la nuova Gerusalemme (21,1-22.,5)°.

Analysis of Rev 21:1-22:5, Roma, 2002; D. MATHEWSON, A New Heaven and a New
Earth. The Meaning and Function of the Old Testament in Revelation 21:1-22:5,
Sheffield, 2003.

G. BiGuzzi, Apocalisse, Milano, 2005, 358: la presentazione della nuova Gerusalemme
e per Giovanni di Patmos “la pagina piu ardita di tutto il suo libro, pagina che non ha
I’eguale in tutto il NT”.

Dal punto di vista letterario, una certa difficolta crea la doppia descrizione della
Gerusalemme nuova in Ap 21,1-8 ¢ 21,9-22.5. Secondo R.H. CHARLES, 4 Critical and
Exegetical Commentary on the Revelation of St John, Edinburgh, 1920, vol. II, 151, si
tratterebbe della Gerusalemme celeste in Ap 21,1-4; 22,3-5 e la Gerusalemme del
Millennio in Ap 21,9-22,2. Ma, Ap 21,1-8 ¢ una conclusione del giudizio di Dio (con
I’annuncio della sparizione del vecchio ordine in Ap 20,11), mentre la vera e propria
parte conclusiva ¢ Ap 21,9-22.5, la luminosa notizia della discesa di una nuova
Gerusalemme. Secondo G. BIGUZZI, L Apocalisse e i suoi enigmi, Brescia, 2004, 120—
121, si puo parlare al massimo di un doppione narrativo (cf. la duplice fuga della donna
nel deserto in Ap 12,6 e Ap 12,14; I’annunzio della distruzione di Babilonia in Ap
16,18-19 ¢ Ap 17,16). Anche Gerusalemme viene descritta una prima volta in 21,1-8
come anticipazione, ¢ una seconda volta in Ap 21,9-22.5, per confermare la sicurezza

della protezione e della vittoria di Dio.
5
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Per parlare del compimento escatologico, Giovanni di Patmos sceglie,
dunque, il simbolo di Gerusalemme, citta santa e luogo del Tempio nell’ Antico
Testamento.

L’immagine di Gerusalemme percorre pero tutto il libro dell’ Apocalisse,
a partire dai messaggi alle sette Chiese, continuando con la menzione della citta
santa in Ap 11,1-2.8 (e il Sion in Ap 14,1), fino a terminare con la visione della
citta che scende dal cielo, in Ap 21,9—22,56.

Allusioni a Gerusalemme in alcuni testi dell’ Apocalisse

Ap 3,12

Ap 3,12 contiene la promessa al vincitore nel messaggio indirizzato alla
chiesa di Filadelfia. Questa promessa si rende concreta in due ricompense:
essere una “colonna nel Tempio del mio Dio” e I’iscrizione del nome di Dio e
della citta di Dio, la nuova Gerusalemme’. Ambedue le immagini sono segno di
appartenenza irreversibile a Dio®.

La frase di 3,12b che interessa piu da vicino, contiene tre volte
I’espressione “mio Dio”. “Il nome del mio Dio” appare anche in 2,17; 14,1 ¢
19,12.13 e riprende termini isaiani (Is 56,5; 62,2 e 65,15). Si sottolinea cosi la
relazione stretta e personale tra Cristo, colui che parla alle chiese e Dio.

In questo contesto la Gerusalemme ¢ la citta di Dio e di Cristo ed ¢
prefigurazione di quella finale descritta in Ap 21. Il verbo al futuro proietta la
promessa nell’escatologia come ricompensa per la fedelta nella prova. In questo
modo si crea una grande inclusione tra la promessa della Gerusalemme in 3,12
e la sua apparizione in 21,2.10.

I1 brano Ap 3,12 attribuisce alcune caratteristiche a Gerusalemme: “citta
del mio Dio”, “discendente dal cielo, da Dio”, “nuova”. Il contesto ¢ quello dei
messaggi indirizzati alle sette chiese, nei quali si trovano le promesse al
vincitore.

®  Secondo LEE, 248-253, esistono varie allusioni a Gerusalemme: il monte Sion in Ap

14,1; la “citta che ¢ stata ed ¢ amata”, in Ap 19,7-8; la fidanzata dell’Agnello in Ap
20,9; 22,17. Esistono poi, testi da accostare alla nuova Gerusalemme da un punto di
vista tematico: Ap 4-5 (la visione del trono e del Tempio celeste); Ap 6,9-11 (il grido
dei martiri) e Ap 8,3-5 (le preghiere dei santi).

GUNDRY, 256: la nuova Gerusalemme si identifica con una persona, insieme a Dio ¢ a
Cristo.

U. VANNI, “Gerusalemme nell’Apocalisse”, in M. BORRMANS (a cura di), Gerusalemme.
Atti della XX VI Settimana Biblica in onore di Carlo Maria Martini, Brescia, 1982, 31.
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Tale citta ¢ nuova. Questa novita si deve intendere come qualcosa di
ancora non conosciuto, una novita escatologica opposta al presente, la novita
qualitativa.

L’elemento nuovo ¢ in relazione a Cristo. Come precisa U. Vanni, le 8
ricorrenze di kainos in Apocalisse parlano della novita apportata da Cristo
(2,17: nome nuovo; 3,12: nome nuovo; 5,9 ¢ 14,3: cantico nuovo; 21,1: cielo
nuovo e terra nuova)’.

E’ una citta che scende dal cielo, da Dio, cio€ dalla trascendenza. La citta
appartiene a Dio. Per tre volte si ripete la parola “nome”, il quale viene iscritto
sul vincitore. Si tratta di un triplice nome: di Dio, di Cristo e della Gerusa-
lemme nuova. Qui c¢’¢ ancora il Tempio, mentre in Ap 21 non ci sara piu.
Questo rimane un indizio di “la complessita e I’ineffabilita del mistero
dell’eschaton”"’.

Ap 14,1: il monte Sion

Il monte Sion ¢ simbolo della presenza di Dio e implica sicurezza e
protezione di fronte agli avversari. Spesso Sion si identifica con la Gerusa-
lemme stessa, rileggendo in esso la presenza attiva e efficace di Dio in mezzo al
suo popolo.

Ora, su questo monte c’¢ 1’Agnello vincitore sulla morte, ritto, anche se
porta i segni dello sgozzamento, come si afferma in Ap 5,6. Insieme all’Agnello
sono i 144.000 che recano sulla fronte il nome di Cristo e del suo Padre. Questo
gruppo ¢ formato da quelli che ancora devono attraversare la storia e
combattere la battaglia finale. Essi sono I’immagine del resto fedele di Israele.

Un aspetto importante da rilevare ¢ il nome di Dio e di Cristo sulla fronte,
perd manca il nome della Gerusalemme nuova. La spiegazione sembra
semplice: i 144.000 non sono entrati nella Gerusalemme escatologica, sono
ancora nella storia. Loro appartengono a Dio e al Cristo, ma sono in cammino e
orientati verso la citta santa.

Ap 19,6-8

Il canto 19,1-8 descrive le nozze dell’ Agnello come immagine conclusiva
della storia. La donna ¢ simbolo di Gerusalemme che prima si prepara, poi si
riveste dell’abito di nozze. La preparazione ¢ il cammino storico.

L’autore parla del vestito nuziale di lino puro e splendente. E lui stesso
spiega in che cosa consista tale abito: sono le azioni giuste dei santi.
“Dikaioma” derivante dal verbo “dikaio” fa riferimento al verbo ‘“agire”, si
tratta di azioni conformi alla giustizia. Il concetto ¢ di una giustizia che deriva

®  VANNL “Gerusalemme nell’ Apocalisse”, 31-32.

10" Biguzzi, Apocalisse,126.
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da Dio (16,5), perché Dio ¢ giusto e Lui rende giuste le azioni dei santi. Tutti
questi atti dei santi, conformi alla giustizia costituiscono 1’abito nuziale della
sposa dell’ Agnello.

Ap 20,9

Gerusalemme puo essere intravista anche nell’espressione “citta amata”.
Il contesto ¢ quello della battaglia finale in cui le forze del male accerchiano
I’accampamento dei santi ¢ la citta che ¢, ed ¢ stata amata. Il participio “amata”
¢ un passivo teologico che ha Dio come soggetto. La citta ¢ difesa da Dio, colui
che manda fuoco dal cielo, dalla sua trascendenza per vincere i nemici.

L’immagine della Gerusalemme celeste in Ap 21-22

In modo esplicito, il nome “Gerusalemme” appare soltanto tre volte
nell’ Apocalisse, Ap 3,12; 21,2 e 21,9-10 e si riferisce sempre alla citta escato-
logica. L’interesse sara rivolto ad Ap 21,2.10, in cui Gerusalemme ¢ descritta
con attributi unici, specialmente la sua discesa dal cielo e la radicale novita,
aspetti senza paralleli esatti nell’ Antico Testamento.

Nel capitolo 21 di Apocalisse ci sono vari concetti di citta: citta di Dio,
citta celeste, citta regale, citta ellenistica con elementi romani e allusioni a citta
concrete: Gerusalemme, Roma e Babilonia''. Tuttavia, le caratteristiche prin-
cipali di questa citta in Ap 21,2.10 sono: “fidanzata”, “sposa-donna”, “citta
santa”, “che scende dal cielo, da Dio”, “Gerusalemme nuova”. Questi
attributi sono inseriti nel quadro di un processo contemplativo da parte del
veggente, in cui si nota 1’esistenza, 1’origine, il movimento e I’aspetto della

citta celeste'?.

La sposa dell’Agnello

La Gerusalemme nuova ¢, in primo luogo, la sposa dell’Agnello (Ap
21,9). Piu in generale, 1’autore parla di donna, di fidanzata e di sposa. In Ap
19,6-8, si annunciavano le nozze dell’Agnello, per le quali la fidanzata (Ap
21,2) si doveva preparare.

All’inizio della descrizione uno dei sette angeli delle coppe mostra a
Giovanni la fidanzata, la sposa dell’Agnello. L’immagine della Gerusalemme
fidanzata ¢ presente prima di tutto in Ap 21,2. L’uomo generico di 21,2 si
identifica con I’Agnello in base al parallelismo con 19,7. Il termine “prepara-

" GEORGl, 362.

2 Secondo HOCK, 21, prima di tutto si percepisce 1’esistenza statica della citta, in un
secondo momento il movimento di discesa dal cielo, poi le sue dimensioni ¢ infine,
I’origine in Dio e il suo aspetto.
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zione” e il tempo perfetto del verbo alludono ad una situazione anteriore,
un’esistenza precedente in cui la Gerusalemme si ¢ preparata. Piu avanti in 21,9
I’angelo (interpres?) fa vedere al veggente la fidanzata, la donna dell’ Agnello.
C’¢ il passaggio da fidanzata'’, situazione transitoria alla sposa, situazione gia
realizzata, le nozze compiute. Si nota quindi il passaggio da Ap 19,7-9
all’introduzione della fidanzata in Ap 21,2 verso Ap 21,9-21 dove c’¢ la descri-
zione dettagliata della sposa'®. La donna perseguitata in Ap 12 arriva alla
pienezza nell’immagine di citta- sposa.

I1 linguaggio ¢ ovviamente simbolico, la fidanzata-sposa essendo il popolo
di Dio. L’immagine della sposa riguardava spesso Israele, la sposa fedele o
infedele di Dio (Os 2,2-3; 2,14-20; Ger 2,1-2; 3,1; Ez 16,11)"°. Ora, per
I’ Apocalisse, si tratta non piu di Israele, ma di Gerusalemme nella funzione di
sposa, un’idea che potrebbe avere come fonte di ispirazione Isaia'® (Is 49,18;
61,10 e 62,5).

I1 simbolo della sposa ¢ trasformato ulteriormente da Giovanni di Patmos,
cosicché la nuova Gerusalemme ¢ la sposa non di Dio, ma dell’Agnello.
Proprio in base alla relazione con Cristo, I’Agnello viene definita la comunita,
in un rapporto caratterizzato dall’intimita, fecondita e fedelta. In questo modo, ¢
messa in luce la tematica dell’amore, nell’unione tra 1’Agnello e la sposa”, ma
¢ indicata anche una dimensione etica, perché le vesti nuziali sono le opere
giuste dei santi, compiute nella fedelta a Cristo (Ap 19,8)".

J. FEKKES, Isaiah and Prophetic Traditions in the Book of Revelation; Visionary
Antecedents and their Development, Sheffield, 1994, 235: il termine “numphe” ¢ usato
solo in Apocalisse come metafora relazionale, riferendosi alla comunita salvata.

FEKKES, 232-233: soprattutto in Ap 19,7-9 si ¢ notata la combinazione tra elementi
dell’AT (Is 61,10) ed elementi del NT (Mt 22,1-13; 2Cor 11,2; Ef 5,22-23). Guardando
anche altri brani (Ap 6,12-17; 14,14-20), si puo dedurre che gli elementi cristiani non
sono quasi mai da soli, ma hanno il loro fondamento nelle tradizioni dell’AT.

A. GANGEMI, “L’utilizzazione del Deutero-Isaia nell’Apocalisse di Giovanni”, in Euntes
Docete, 27 (1974), 126.

Per CHARLES, Revelation 11, 107, Is 49,18 ¢ la fonte di ispirazione per Ap 21,2.
GANGEMI, 126, fa notare che in ambedue i testi (Is 49 e Ap 21) si parla di ornamenti;
poi, il soggetto e il termine di paragone sono uguali.

Sul tema della nuzialita insiste Vanni, Cf. U. VANNI, “La dimensione cristologica della
nuova Gerusalemme”, in G. BORTONE (a cura di), La citta. Profilo biblico-teologico-
letterario, L’ Aquila, 2003, 53-73.

G. Biguzzi, “I popoli nella Gerusalemme di Ap 21-22”, in Parola Spirito e Vita, 50
(2004), 168.
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L’immagine dello sposo'® Cristo (non piti Dio) & un’idea maturata nella
Chiesa primitiva. Per formulare I’idea delle nozze, quindi Giovanni di Patmos
si ¢ ispirato a testi di Isaia (cf. Is 49,18; 54,5.6; 61,10; 62,4-5) e della tradizione
cristiana antica. La combinazione di tradizioni dell’Antico e del Nuovo
Testamento (come nell’immagine dello sposalizio tra il popolo di Dio e
1’ Agnello) sara incontrata altre volte nell’ Apocalisse.

L’immagine della sposa ¢ una collettiva. Gia in 19,7-8 si diceva che la
sposa dell’ Agnello sono i santi con le loro opere giuste. La fidanzata si prepara, si
veste con le opere buone per essere pronta alle nozze con I’ Agnello. La citta ¢ la
sposa gia pronta, ma questa donna ¢ simbolo dei redenti, del popolo di Dio™.

La citta santa

In secondo luogo, la Gerusalemme dell’ Apocalisse € la citta santa. La
fonte di ispirazione2 ! dell’espressione “Gerusalemme citta santa” potrebbe essere
Is 52,1 (cf. Is 66,20; Ne 11,1), anche se tale titolo si ¢ consacrato nell’epoca
maccabaica®. Un argomento per sostenere I’influenza di Is 52,1 su Ap 21,2.10
¢ la tematica del nuovo esodo, con I’invito ad uscire da Babilonia per entrare in
Sion (Gerusalemme), sia in Is 52, che nel contesto di Ap 17-21%.

L’aggettivo “santo” ¢ usato in relazione a Dio (3,7; 4,8; 6,10), agli angeli
(14,10.12) e agli vomini (5,8; 8,3; 11,18; 13,7.10; 16,6; 17,6; 18,20.24; 19,8;
20,6.9; 22,11). Queste ricorrenze fanno vedere la predilezione dell’uso nei
riguardi delle persone, mentre la maggioranza dei brani fa riferimento alla
santita degli uomini. La citta & santa se i suoi abitanti sono santi**.

Questa nota riguarda i santi che compongono la citta, quelli che si sono
purificati in modo collettivo durante il cammino della storia e ora sono
vincitori. Loro sono separati da quelli nominati in 21,8 ¢ 21,27, perché diventati
santi perfetti. Accanto ai non cristiani, I’accento ¢ posto forse su quelli cristiani

¥ Dioe presentato come lo sposo di Sion in Is 54,5; 62,5 (Cf. Ger 2,2; 31,32; Os 2,14-15).

2 D.E. AUNE, “St. John’s Portrait of the Church in the Apocalypse”, in Evangelical
Quarterly, 38 (1966), 143. Cf. GUNDRY, 257: non tanto il luogo, ma il popolo di Dio.

J. van RUITEN, “The Intertextual Relationship between Isaiah 65,17-20 and Revelation
21,1-5b”, in Estudios biblicos, 51 (1993), 486. Di citta santa si parla in: Is 48,2; Dn
9,24; 1Mac 2,7; 2Mac 1,12; 3,1; 9,14; 15,14; Sir 36,18; 49,6. Cf. A. WIKENHAUSER,
L’Apocalisse di Giovanni, Milano, *2000 ('1983), 358; FEKKES, 280.

FEKKES, 230.

MATHEWSON, A New Heaven, 40—41.

2 Hock, 20.
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infedeli, coloro che hanno fatto compromessi adeguandosi all’idolatria e al
culto dell’imperatore®.

Gerusalemme ¢ santa, perché Dio, il Santo per eccellenza, presente nella
citta, comunica la sua santita. Alla santita di Dio partecipano coloro che durante
la storia non si sono contaminati con 1’idolatria e hanno lavato le vesti nel
sangue dell’ Agnello.

Nello stesso tempo, la santita della citta richiede ’esclusione degli
indegni, perché nella santa Gerusalemme non puo entrare nulla di impuro (cf.
Ap 21,8.27; 22,5).

L’immagine della citta santa puo essere vista anche dalla prospettiva del
concetto di santita nella spiritualita ebraica. Essere santo significa qualcosa di
completo, senza fratture o cesure. Per analogia, la santa Gerusalemme sarebbe
il popolo di Dio completo, unito e senza separazioni o distinzioni.

Le immagini della sposa e della citta santa descrivono la Gerusalemme
escatologica nel simbolismo di citta e donna. Le due immagini sono anticipate
nell’ Apocalisse, nella rappresentazione della citta santa calpestata dai pagani in
Ap 11,1-2 e nella raffigurazione della Donna di Ap 12,

L’abbinamento donna-citta, nel simbolo della Gerusalemme escatologica,
puo essere partita dall’idea di comparare la bellezza di Gerusalemme a quella di
una donna. Il Cantico dei Cantici sottolinea I’idea della bellezza e della tensione
verso I’incontro con la persona amata. Allo stesso modo, nell’ Apocalisse, si
accentua la bellezza della citta e si allude alla Chiesa-sposa, che anela all’in-
contro con 1’Agne11027. Tuttavia, la spiegazione piu semplice della relazione
donna-citta in Ap 21,2.10 consiste nella metamorfosi delle immagini: all’inizio
al veggente ¢ mostrata la sposa dell’ Agnello, che in realta diventa una citta®®.

Gerusalemme che scende dal cielo, da Dio

In terzo luogo, la Gerusalemme di Ap 21-22 scende dal cielo (zona della
trascendenza), da Dio su una terra nuova. Una volta sparito il contrasto tra cielo
e terra, ¢ possibile che la nuova Gerusalemme scenda, la citta celeste si trasfe-

2> GUNDRY, 258.

R. BAUCKHAM, La teologia dell’Apocalisse, Brescia, 1994, 151-153.

L. SEMBRANO, “Gerusalemme: citta-sposa ¢ sposa-cittd. L’inesauribile forza di un
simbolo di eternita”, in A. CASALENGO (a cura di), Tempo ed eternita. In dialogo con U.
Vanni, Cinisello Balsamo, 2002, 138—139.

MATHEWSON, A New Heaven, 47: in 4Esd 10,27 I’angelo spiega che nella visione non
¢’¢ piu la donna, ma una citta con grandi fondamenta, la Sion escatologica.
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risce sulla terra”. Questa citta & dono di Dio che & I’architetto e il costruttore.
La citta scende sul monte alto, ricordando le promesse della restaurazione sul
monte santo Sion (cf. Ez 40,2). Qualche studioso contesta 1’apparizione della
citta sul monte, invocando I’idea che tale citta non deve essere separata dal
mondo redento®’. Ma lo sfondo veterotestamentario converge verso I’idea della
citta santa che apparira sulla montagna®'. Il monte ¢ la dimora di Dio e il posto
di sicurezza assoluta per la Gerusalemme. Secondo Ez 28,14 sulla santa monta-
gna ci sara il paradiso e il luogo di provenienza delle pietre preziose.

Anche nell’Antico Testamento, esisteva 1’attesa di una Gerusalemme
rinnovata e ricostruita: Is 2; 54; 60-62; 65,17-20; Zc 12-14; Ez 40-48. Una delle
possibili fonti di ispirazione per I’immagine della Gerusalemme celeste in Ap
21,2.10, puo essere Is 65,17-20: infatti, il tema dei cieli nuovi e terra nuova ¢
rinvenibile nel testo isaiano.

Ma I’idea di una discesa della Gerusalemme dal cielo ¢ rara nel giudaismo.
Inoltre, nell’ Apocalisse, a differenza di Isaia, I’accento cade sulla discesa della
nuova Gerusalemme, comparabile con immagini in cui non si puo salire al cielo,
perché ¢ il cielo che scende verso 1’'uomo (cf. la scala di Giacobbe in Gn 28).

L’espressione “Gerusalemme nuova che scende dal cielo, da Dio”, cosi
come si trova in Ap 21,2.10, ¢ unica nella Bibbia®>. Essendo una citta che
scende dal cielo per iniziativa divina come dono di Dio, essa ¢ in contrapposi-
zione con la torre di Babele, frutto dello sforzo umano di ascendere al cielo™.

Anche altrove nel Nuovo Testamento, si parla di Gerusalemme dell’alto,
I’abitazione celeste ed eterna. Paolo allude a questa dimora nei cieli in 2Cor
4,18; 5,2.6 ¢ in Fil 3,20. In Gal 4,25-26, oppone la Gerusalemme terrena alla
Gerusalemme celeste, che rappresenta la nuova epoca inaugurata dal Cristo, in
cui la Chiesa usufruisce della liberta dalla Legge. L’immagine della Gerusa-
lemme dei cieli, citta del Dio vivente, ¢ presente anche nella lettera agli Ebrei. In

¥ J. du RAND, “The New Jerusalem as Pinnacle of Salvation”, in Neotestamentica, 38
(2004), 291. Cf. CHARLES, Revelation 11, 159-160: la citta celeste ha le caratteristiche
della Gerusalemme terrena.

J. VOGELGESANG, The Interpretation of Ezekiel in the Book of Revelation, Cambridge,
1985, 86.

FEKKES, 96: il monte non ¢ il punto da cui il veggente osserva la discesa della citta
santa, ma il luogo su cui la nuova Gerusalemme scende: la conferma viene dal paral-
lelismo antitetico con la Babilonia che appare nel deserto (Ap 17,3) e con il monte Sion
di Ap 14,1.

L’espressione “scendere dal cielo” appare nove volte in Apocalisse (3,12; 21,2.10; 10,1;
13,13; 16,21; 18,1; 20,1.9) su un totale di diciassette volte in tutto il Nuovo Testamento.

3 K.L. ScHMIDT, “Jerusalem als Urbild und Abbild”, in Eranos Jahrbuch, 18 (1950),
230-231.
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Eb 11,10-13, Gerusalemme viene da Dio perché Dio ¢ il suo architetto. Infine, in
Eb 12,22-23, si accenna alla dimora di Dio con il suo popolo, ¢ la Chiesa ¢ vista
come partecipe della Gerusalemme del cielo. Si tratta della comunita giunta alla
perfezione, in comunione con Dio e Cristo. In tutti questi brani neotestamentari
pero non c’¢ alcun indizio ad una citta che scenda sulla terra.

Gerusalemme nuova

Infine, la Gerusalemme del libro di Giovanni di Patmos & nuova™ (Ap
21,2). Anche in Is 62,1-2 si afferma che Gerusalemme sara chiamata con un
nome nuovo. Gerusalemme ¢ nuova, perché supera e sostituisce il cielo e la
terra di prima, ormai passati35.

Uno dei problemi piu discussi riguarda la scelta tra 1’idea di distruzione
totale della vecchia creazione per far posto alla nuova (che sembra essere pre-
esis‘[en‘te)36 o I’intendere la sparizione del mondo di prima come una trasforma-
zione®’. 11 senso del rinnovamento & ambiguo e difficile da identificare. In un
primo momento sembra che Giovanni alluda alla distruzione universale e alla
creazione totalmente nuova, cosi come suggerisce il termine “nuovo” (prima
sconosciuto) e la sparizione del mondo vecchio (cf. Ap 20,11), che non ha piu
posto. Una creazione completamente nuova ¢ in armonia con la novita della
salvezza®®. Le considerazioni di Mathewson sono: a) il punto di partenza ¢
capire I’espressione di Giovanni in Ap 21,1; questa ¢ caratterizzata da sobrieta
e non ha necessariamente un senso fisico o geografico; b) bisogna capire
meglio la parola “nuovo” nel contesto di Is 65,17 e nell’Apocalisse; c¢) nel
contesto di Ap 16-22 esiste il giudizio delle forze negative e la rimozione del
vecchio (Ap 20,11; al livello letterale si pud accettare 1’abolizione dell’ordine

3 Secondo GANGEMI, 117, in Ap 21,1-5 c’¢ la descrizione della citta con la nota della

novita che Dio realizza.

3% R.J. MCKELVEY, The New Temple. The Church in the New Testament, Oxford 1969,

170; HOCK, 28 sottolinea I'unicita del legame tra Gerusalemme e il cielo nuovo.

% E. LOHSE, L "Apocalisse di Giovanni, Brescia, 1974, 185: la Gerusalemme preesistente

(cf. 4Esd 7,26; 8,52; 10,27) sostituira la citta santa distrutta. Cf. G.E. LADD,
A Commentary on the Revelation of John, Grand Rapids (MI), 1972, 275-279; cf.
H. KRAFT, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen, 1974, 262-263; cf. J. ROLOFF,
Die Offenbarung des Johannes, Ziirich, 2001 ('1984), 198.

M.E. BORING, Revelation, Louisville (KY), 1989, 220: tutto quello che ¢ umano ¢
ripreso ¢ trasformato; cf. B. WITHERINGTON 111, Revelation, Cambridge, 2003, 266. Cf.
Du RAND, “The New Jerusalem as Pinnacle of Salvation”, 291: si sostiene 1’idea di un
rinnovamento del vecchio ordine, motivata dall’uso di “kainos”.

3 FEKKES, 229-230: anche nei Sinottici (Mc 13,31; Mt 24,35; Lc 21,33) si parla di cielo e
terra che passeranno.
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vecchio); d) I’accento ¢ messo sulle conseguenze dell’atto creativo, non sul
processo in sé. Al livello letterario si tratta dell’abolizione del vecchio ordine,
premessa per lo stabilirsi del nuovo ordine. Si sottolinea la differenza ¢ la
discontinuita del nuovo ordine rispetto al vecchio e I’idea di un nuovo inizio in
assoluto. In conclusione, Giovanni accentua la discontinuita tra 1’ordine pre-
sente e quello futuro facendo leva sulle speranze escatologiche e la grandezza
della nuova creazione®’.

Tuttavia, nonostante la novita della Gerusalemme, dovrebbe essere una
certa continuita tra quello che sta in alto, la Gerusalemme che scende da Dio e
quello che si trova ancora nel mondo™. 11 presente non pud essere annullato
totalmente. Cristo Agnello ¢ gia presente in mezzo al suo popolo e gli eletti
hanno gia sulla fronte il nome di Dio e dell’ Agnello.

La fonte principale di ispirazione della qualifica di novita potrebbe essere
Is 65,17-19, in cui si parla di cieli nuovi e terra nuova in relazione alla
restaurazione di Israele*’. Esistono ancora altri testi di Isaia collegabili ad Ap
21,2, che descrivono diversi aspetti della nuova Gerusalemme: Is 49,18 (la
sposa adornata); Is 52,1 (Gerusalemme, citta santa che indossa i vestiti piu
belli); Is 61,10 (la sposa, Gerusalemme restaurata, che si adorna di gioielli)42.

Nell’ Apocalisse, la novita proviene dal Cristo e dalla sua redenzione che
pervade tutto, rovescia le vecchie strutture organizzative e immette nell’escato-
logia43. Nel caso della citta celeste di Ap 21, esiste un aspetto qualitativo, una
citta nuova, fatta non da mani d’'uomo, ma frutto della grazia di Dio e della
Pasqua di Cristo.

La Gerusalemme nuova, donna-citta, sposa dell’Agnello, citta santa che
scende dal cielo, da Dio, ¢ simbolo del popolo di Dio nell’escatologia. Si tratta
di una citta personificata e I’attenzione ¢ rivolta agli abitanti, 1 quali sono in
comunione con Dio, nell’ambito della santita di Dio e della novita di Cristo.

3 MATHEWSON, A New Heaven, 36-38.

THUSING, 31-32.

Secondo RUITEN, 478—479, come in Is 65,17, anche in Ap 21,1-2, i cieli e la terra sono
senza articolo. Ap 21,1 omette pero il verbo “cred”, presente in Is 65,17 e usa “vidi”,
parola che ricorre cinquanta volte in Apocalisse.

MATHEWSON, 4 New Heaven, 44-45; RUITEN, 494. 509, fa notare che la tematica dei
cieli nuovi proviene da Is 65,17, ma la tematica della gioia manca in Ap 21,1. Essa
viene ripresa da Is 61,10. Si tratta di elementi testuali o tematici anticotestamentari, che
usati insieme come un mosaico, concorrono alla formazione di un tema, simbolo o testo
di Apocalisse.

VANNI, “Gerusalemme nell’ Apocalisse”, 31-32.

40

41

42

43
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La Gerusalemme di Ap 21 ha dunque un rapporto diretto con Dio, dal
quale proviene ¢ che comunica la santita e, nello stesso tempo, una relazione
stretta con Cristo, che rende nuova la citta.

Descrizione dall’esterno della nuova Gerusalemme: Ap 21,9-21a

In Ap 21,1-22,5, I’autore descrive la citta santa prima dall’esterno (le
mura, le porte, i fondamenti), poi all’interno (la piazza, le strade, I’albero della
vita, il fiume). Seguendo questa distinzione, la sezione™ della nuova Gerusa-
lemme (Ap 21-22) si puo dividere in due parti: Ap 21,9-21a (descrizione
esterna della citta) e Ap 21,21b-22,5 (descrizione interna)45. A loro volta,
queste due sezioni si possono suddividere nel seguente modo. Dopo una breve
introduzione in Ap 21,9 Giovanni di Patmos descrive la cinta muraria della
Gerusalemme escatologica (vv. 10-14). II secondo tratto descrittivo ¢ la
misurazione della citta e delle sue mura (vv. 15-17) e il terzo ¢ costituito dalla
preziosita dei materiali che compongono la citta (vv. 18-21a). A partire da Ap
21,21b si passa all’interno della citta e si dipingono gli elementi componenti
(vv. 21b-27). Infine, I'ultima descrizione ha per oggetto il nuovo Eden e il
trono di Dio e dell’ Agnello (22,1-5)46.

La visione esterna della nuova Gerusalemme comincia in Ap 21,10 con
I’immagine di una citta santa che scende dal cielo®’, e avvolta dalla gloria e
dalla luce divina (Ap 21,11). La gloria e la luce sono segni visibili, che
manifestano la presenza di Dio, mentre il diaspro a cui assomiglia lo splendore
della citta, riflette I’indicibilita di Dio.

Il veggente osserva, in seguito, i tratti esterni della Gerusalemme
escatologica, sotto la forma di elementi architettonici: il muro, le porte e i fonda-
menti (Ap 21,12-14). Questi elementi non sono da concepire materialmente. Al

* Secondo E. LOHMEYER, Die Offenbarung des Johannes, Tibingen, 1926, 168, sono

cinque sottosezioni in Ap 21,1-22,5: a) 21,9-14; b) 21,15-17; ¢) 21,18-21; d) 21,22-27;

e) 22,1-5. La stessa suddivisione & condivisa da RiISSI, 62—63.

BiGuzzi, Apocalisse 357-358. Per FEKKES, 95, esistono due sezioni: a) Ap 21,9-21:

tradizioni architetturali, b) Ap 21,22-22,5: il Tempio-citta.

¥ BiGuzzl, Apocalisse, 358-368. Secondo D.E. AUNE, Revelation 17-22, Nashville (TN)
1998, 1141-1144, Ap 21,9-10a ¢ I’introduzione di Ap 21,10b-22,5 che descrive la
nuova Gerusalemme con tre unitda maggiori: a) 21,10b: la menzione generale della
nuova Gerusalemme; b) 21,11-21: la descrizione esterna e c¢) 21,22-22,5: la descrizione
interna.

47 J.M. COURT, Myth and History in the Book of Revelation, London, 1979, 155.
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contrario, essi sono simboli della comunita, in cui Dio convive con I’'umanita,
dentro una citta universale®®.

La visione dall’esterno della nuova Gerusalemme avra un suo sviluppo
ulteriore nella misurazione della citta quadrata (Ap 21,15-17), che ne rivela la
perfezione. Infine, in Ap 21,18-21, saranno contemplati i materiali preziosi di
cui sono fatti il muro, le porte e i fondamenti*’, per mettere in risalto la
preziosita.

La descrizione esterna della Gerusalemme nuova ha anche la funzione di
creare un parallelismo antitetico™ con Babilonia. A livello letterario, il paralle-
lismo tra Babilonia e Gerusalemme si esprime con diverse immagini: 1’angelo
delle sette coppe (Ap 17,1; 21,9), il nome scritto sulla fronte, i nomi di coloro
che appartengono alle due citta®.

L’accento cade sull’antitesi tra le due citta. Babilonia (la citta terrena)
viene associata con la Bestia (Ap 17,3), mentre la nuova Gerusalemme (la citta
escatologica) con 1’Agnello (Ap 21,9). La nuova Gerusalemme ¢ la sposa (Ap
21,2.9), mentre Babilonia ¢ la prostituta (Ap 17,2). I vestiti e i gioielli della
prostituta, (Ap 17,3-4; 18,16) poi, sono in contrapposizione con quelli della
fidanzata dell’Agnello (Ap 19,7; 21,1 1.18-21)52.

L’impressione visiva prodotta dall’architettura del potere imperiale di
Roma (gli edifici, i templi, I’arte) ¢ controbilanciata dall’immagine della
Gerusalemme celeste, piena di splendore, perfezione e preziosita. E’ la visione
di un mondo guardato dalla prospettiva celeste e in sintonia con il piano di Dio.
L’invito fatto ai fedeli ¢ quello di uscire da Babilonia (prendere le distanze dal
culto imperiale)53 e orientarsi verso la Gerusalemme del futuro, la citta ideale,

* VANNI, “Gerusalemme nell’ Apocalisse”, 44.

A parere di MATHEWSON, “A Note on the Foundation Stones in Revelation 21.14,19—
207, in JSNT 25 (2003), 487-98, si divide Ap 21,9-21 in: a) sommario (vv. 9-14) in cui
sono introdotte le caratteristiche principali: I’apparizione della citta, il muro, le porte e i
fondamenti; b) la sezione esplicativa (vv. 15-21), in cui le caratteristiche sono
sviluppate e articolate: vv. 15-17 la misurazione e vv. 18-21 i materiali di cui ¢ fatta la
cittd. La stessa suddivisione con piccole differenze in H. GIESEN, Die Offenbarung des
Johannes, Regensburg, 1997, 462—474; K. HUBER, “Offb 21,1-22,5: Einfiihrende
Beobachtungen zu Struktur und Inhalt des Textes”, in Protokolle zur Bibel, 8 (1999),
26.

In Apocalisse hanno un posto di rilievo i dualismi, spesso antitetici.
' LEE, 264.
32 DEUTSCH, 107-126; Du RAND, “The New Jerusalem as Pinnacle of Salvation”, 280.

B. KOWALSKI, Die Rezeption des Propheten Ezechiel in der Offenbarung des Johannes,
Stuttgart, 2004, 3.
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in cui al centro ¢ il divino a cui si accede direttamente. Questa citta idealizzata
¢, nello stesso tempo, la comunita che offre sicurezza perfetta54.

La Gerusalemme escatologica (la comunita dei redenti) viene presentata
dall’esterno con tratti terrestri: muro, porte, fondamenti, materiali ¢ misure, ma
anche con tratti celesti, ispirati dalla presenza di Dio: la santita, lo splendore e
la perfezione. E’ una citta divina e umana, a cui tutti sono invitati ad
appartenere.

Descrizione all’interno della Gerusalemme nuova: Ap 21,21b-22,5

Con Ap 21,21b, si passa all’interno della citta. La prima realta che il
veggente scopre dentro la citta santa ¢ la piazza di oro puro (Ap 21,21). La
piazza (o la strada spaziosa) ¢ immaginata come nelle citta ellenistiche,
all’interno della citta (non la piazza davanti alla porta cittadina, secondo le
usanze orientali). Nelle citta ellenistiche del cristianesimo del secolo I nell’ Asia
Minore, la vita dei cittadini ruotava intorno alla piazza. La piazza di cui
Giovanni di Patmos parla in Ap 21,21-22, ¢ fatta di oro puro, come cristallo
trasparente. Si continua sulla stessa linea di Ap 21,18-21, mettendo in risalto la
preziosita assoluta e la purezza della nuova Gerusalemme.

In seguito, in Ap 21,22, I’autore constata 1’assenza del Tempio e la non
necessita della luce o del sole, perché Dio e 1’ Agnello sono il Tempio ¢ la luce
della citta santa. Tutto questo conferma il mondo radicalmente nuovo, in cui
sono rovesciate le categorie umane. Il superamento ¢ a tutti 1 livelli:
cosmologico (non c’¢ piu sole, luna, giorno e notte); cultuale e di strutture
religiose (il Tempio non c’¢ piu); di organizzazione socio-politica (i re sono
servi in Ap 22,3-5); di strutture di civilta (le porte della citta aperte di notte,
I’assenza delle lampade). In questa nuova realta, Dio e I’ Agnello sono al centro,
permeando tutto con la loro presenza sacra e luminosa’”.

La gloria divina, visibile all’esterno (Ap 21,11), si contempla anche
all’interno della citta, per esprimere questa volta la presenza immediata di Dio
nella nuova Gerusalemme. Viene confermato cio che aveva predetto Ezechiele:
il nome della citta sara “Adonai shamma” (Ez 48,35). Mentre prima, nella
storia si trattava di una presenza misteriosa (nel santuario di Ap 11,1-2,
nell’Agnello) e spesso contradditoria (I’opposizione con la Bestia che
dominava il mondo), ora, nell’escatologia, Dio ¢ presente direttamente, con la
sua santitd, la sua gloria e la vita da offrire ai vincitori. In questa nuova
situazione, coloro che appartengono alla Gerusalemme escatologica, costituiti

> BAUCKHAM, 31, 155.
> BIGUZZI, Apocalisse, 364.
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re e sacerdoti, possono vedere Dio faccia a faccia, realizzando la piu sublime
aspirazione umana’®.

Il veggente scopre poi all’interno della citta 1’albero della vita, il fiume di
acqua viva e il trono di Dio. Al suo interno, la nuova Gerusalemme sembra sia
presentata come luogo, con le immagini dell’Eden (anche della cittd). In questo
luogo®’, spicca I’idea che il nuovo ordine delle cose coincide con il Paradiso,
rassicurando in tal modo i fedeli che la fine sara uguale all’inizio’®.

Un’altra immagine all’interno della nuova Gerusalemme ¢ quella del
trono, il punto di arrivo di tutto, a conferma della signoria di Dio e dell’ Agnello
su ogni realta.

La citta santa descritta in Ap 21,21-27, nei suoi aspetti interni, accentua
soprattutto la dimensione della comunione. La Gerusalemme escatologica ¢
compimento e riunione di tutte le citta, in cui ¢ fondamentale la comunione tra
le persone e il godimento dei doni di Dio”. Nella nuova Gerusalemme ci sono
da una parte Dio e I’Agnello, con la loro presenza luminosa e la sovranita e,
dall’altra parte, appare il popolo costituito da tutte le nazioni. Si tratta di un
popolo unico, il quale rende omaggio e presta la sua adorazione alla divinita per
I’eternita.

La descrizione all’interno della nuova Gerusalemme crea un parallelismo
con Ap 2-3. Le promesse fatte ai vincitori si compiranno nella Gerusalemme
escatologica. I vincitori saranno una colonna nel Tempio, avranno sulla fronte il
nome della Gerusalemme nuova (Ap 3,12), entreranno in una relazione
immediata con Dio e con Cristo, e potranno godere dei frutti dell’albero della
vita e di tutti i beni escatologici.

La nuova Gerusalemme, descritta dall’esterno e all’interno, rimane la
visione piu importante del libro dell’ Apocalisse. Tutto quello che si narra nel
libro e accade nella storia ¢ orientato verso la discesa della Gerusalemme
escatologica.

Perché la scelta del simbolo della nuova Gerusalemme?

Una premessa riguarda la domanda se Gerusalemme ¢ una realtd o un
simbolo nel libro dell’Apocalisse? L’autore parte da un’immagine storica, pero
dipinge creativamente un simbolo. GIli argomenti sarebbero: la dimensione

6 BAUCKHAM, 166-169; F. HAHN, “Das neue Jerusalem”, in M. KARRER et alii (a cura

di), Kirche und Volk Gottes, Neukirchen-Vluyn, 2000, 293.
BAUCKHAM, 157-161.

% DEuTSCH, 116-117.

% GEORGI, 372.
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gigantesca della citta, la forma cubica, I’immagine di donna unita a quella di
citta ecc.

Un altro aspetto da rilevare ¢ la presenza di due citta Gerusalemme:
quella storica, pre- escatologica in cui ancora sussiste il male e quella escatolo-
gica. Il passaggio ¢ costituito dai 144.000 presenti sul monte Sion insieme
all’ Agnello.

Riguardo alle ragioni per cui Giovanni ha scelto il simbolo della nuova
Gerusalemme, una prima motivazione puod essere 1’accentuare il contrasto con
la Babilonia. Il parallelismo antitetico con Babilonia si osserva al livello struttu-
rale (Ap 17,1-3 e 21,9-10) e tematico: ’associazione della Babilonia con la
Bestia (Ap 17,3) e della nuova Gerusalemme con 1’Agnello (Ap 21,9); i vestiti
e 1 gioielli (Ap 17,3; 18,16 ¢ Ap 19,7; 21,11.18-21); la relazione dei re della
terra con la Babilonia (Ap 17,18) e con la nuova Gerusalemme (Ap 21,24-26)".

Giovanni ¢ in polemica con la citta di Roma e propone una citta superiore
(Ap 17-18). La grande citta Babilonia era divenuta simbolo della rivolta umana
contro Dio, segno dell’orgoglio, del potere, della ricchezza, dell’oppressione.
Dio non ¢ d’accordo con una citta costruita ed organizzata secondo criteri
umani. Per questo ricrea la citta e fa scendere dall’alto una citta ideale in cui
non esiste niente di negativo. Gli uomini avevano edificato la citta per rendere
migliore la comunicazione e la comunione. Dio vuole perd la comunione
perfetta tra tutti gli uomini e I’'unione perfetta con Dio®!, realta possibile solo
nella Gerusalemme che Lui fa scendere dalla sua trascendenza.

L’Apocalisse ha anche un intento parenetico. L’autore esorta alla resi-
stenza e alla fedelta a Cristo di fronte alla pressione politica, sociale, economica
e religiosa che esercitava I’'Impero Romano. In questo caso ¢ importante
conoscere la situazione storica e le implicazioni del messaggio di Giovanni per
il presente.

Una seconda motivazione puo essere cercata nel parallelismo con Ap 2-3:
la polemica con la comunitda giudaica non-messianica. L’autore parla del
vincitore che avra ricompense inaudite nell’escatologia. Le promesse fatte al
popolo di Israele durante la storia si compiranno nella comunita messianica dei
vincitori insieme all’ Agnello.

80 FEKKES, 94-95.

' Du RAND, “The New Jerusalem as Pinnacle of Salvation” 280: il parallelismo si nota

negli seguenti elementi: lo stesso angelo (17,1 e 21,9); adornata di gioielli (17,4 e
21,18-21); personificazione in una donna (17,1.3-4 e 21,1.9); il nome sulla fronte (17,5
e 22,4); la citta grande (17,18) e la citta santa (21,2.10); la prostituta (17,1.5) e la sposa
(21,2.9); i nomi non scritti nel libro della vita (17,8) e nomi iscritti nel libro della vita
(21,27).
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Anche se potrebbero esistere alcuni toni polemici con il giudaismo,
I’autore dell’ Apocalisse si sente in continuita con I’ Antico Testamento.

Infatti, Giovanni di Patmos si ispira ai simboli biblici che trasforma e
ricrea. Egli rassicura i fedeli che le promesse di Dio fatte fin dall’ Antico
Testamento si compiranno in maniera piena. Le persecuzioni spariranno e le
tensioni interne non saranno piu. Coloro che avranno lavato le loro vesti nel
sangue dell’Agnello e avranno vinto insieme a Cristo, riceveranno ricompense
inaudite.

In fine, un’ultima motivazione sarebbe 1’intenzione dell’autore di creare
un universo simbolico originale e complesso. La citta futura, da esso immaginata,
¢ il paradiso per eccellenza, ¢ il nuovo Tempio, ¢ la nuova alleanza®.

La nuova Gerusalemme ¢ una citta da desiderare, ¢ il sogno di ogni
creatura umana. Essa viene descritta con misure grandiose, ¢ piena di ricchezza
e pietre preziose, ¢ tutta oro ed ¢ permeata dalla gloria splendente di Dio.

Alla fine dei tempi, nella nuova creazione quando appariranno cieli nuovi
e terra nuova, la Gerusalemme santa scendera da Dio. Questa citta escatologica
sara il centro di tutto, la tenda in cui Dio abitera insieme agli uomini.

Conclusioni

Giovanni di Patmos offre alla fine del libro la pagina piu bella e piena di
speranza della sua opera: I’immagine della nuova Gerusalemme.

La Gerusalemme celeste ¢ il compimento finale della storia di salvezza, il
punto culminante del piano di salvezza di Dio. Essa racchiude in sé la nuova
creazione, il nuovo paradiso, il nuovo Tempio e la nuova alleanza.

Nel dipingere il ritratto della Gerusalemme, ’autore si rifa all’Antico
Testamento. Le fonti principali sono quelle dell’apocalittica giudaica che in
seguito ricevono i segni della redazione cristiana. In questo modo, Giovanni
crea un mondo simbolico, ripresentando i grandi temi dell’alleanza, della
restaurazione, ecc. Il motivo simbolico fondamentale potrebbe essere quello
dell’esodo: la necessita di non fare compromessi con 1’idolatria di Babilonia,
I’oppressione e la liberazione per entrare nella Gerusalemme nuova.

La nuova Gerusalemme dell’ Apocalisse ¢ in realta un simbolo del popolo
di Dio, il quale stabilisce nuovi rapporti. Ormai, la relazione con la divinita ¢
diretta, perché il Tempio non c¢’¢ piu. Inoltre, la comunione dei popoli entrati
nella citta ¢ perfetta; il male ¢ assente e i criteri di organizzazione sono
radicalmente cambiati.

Presentando una citta celeste, perfetta, simmetrica, preziosa, Giovanni di
Patmos vuole inculcare nei fedeli il desiderio arduo di appartenere a tale citta.

2 DEuTSCH, 123-126.
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E’ una citta ideale, che supera la Gerusalemme storica e si contrappone alla
Babilonia.

In sintesi, al di 1a dell’esortazione alla fedelta di fronte alle persecuzioni,
alla coerenza cristiana dinanzi al pericolo dell’idolatria, I’autore dell’ Apocalisse
orienta lo sguardo dei suoti lettori verso la citta piu desiderata e amata, la nuova
Gerusalemme dove si ha la visione di Dio faccia a faccia per tutta 1’ eternita.
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BISHOP ANTON DURCOVICI (1888-1951)
THE MODEL OF AN EDUCATOR AND SHEPERD

STEFAN LUPU!

Abstract. Anton Durcovici (1888-1951), Bishop of lasi (1947/1949), is
well-known for the courageous testimony that he gave for the Christ and
the Church, dying as martyr in the prison of Sighetu Marmatiei, in the
night of 10/11 December 1951. His activity as prefect of the future priests
in “The Holy Spirit” Seminary of Bucharest is not well-known, even if he
activated there 36 years. After ending his philosophical and theological
studies at Rome, Anton Durcovici returned to Bucharest, where he
worked as prefect, professor and rector of the Theological Academy of
the Archdioceses of Bucharest. His contribution to the development of the
theological studies was significant, even if the conditions were not
permanently favourable. His firm commitment for the forming of the new
priests was doubled by a deep devotion to the holy Mother of God that he
cultivated since he was young and about that testified the people who
knew him. The inheritance that the Bishop Anton Durcovici let us is that
of being a model of a shepherd and educator.

Keywords: Anton Durcovici, Diocese of lasi, priest, bishop, seminary,
Bucharest, cathedral, school, martyr.

A life — in the service of the “Holy Spirit” Seminary in Bucharest

Bishop Anton Durcovici spent most of his life in “Holy Spirit” Seminary
in Bucharest, in turn, as a seminarist (1901-1906), a prefect and professor
(1911-1924) and, at last, as both rector and professor (1924-1947). One can
notice that about 40 years out of his 63 were faithfully devoted to the Seminary
of Bucharest.

Since the history of this diocese seminary is not well-known to the
students outside the Bucharest Seminary, our intention — in what that follows —
is to give a short historical presentation of this outstanding college. “Holy
Spirit” Seminary was founded in 1870 by Ignatio Felice Paoli, the bishop of
Nicopolis ad Histrum and the Visiting Apostolic of Wallachia, who then
became the archbishop of Bucharest, in 18837,

At the beginning, the Seminary was housed in the buildings belonging to
the episcopal residency in Calea Calarasilor street, Bucharest, but in 1874
bishop Paoli moved the theology-philosophy higher course students to Cioplea,

' Institutul Teologic Romano-Catolic, str. Viscauteanu, 6, 700462 Iasi, email: slupu@itrc.ro

I. GABOR, “Istoria Seminarului Catolic din Bucuresti”, in Pro memoria, 6 (2007), 189.
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in the building which used to be the Nicopole ad Hystrum bishop’s former
residence, maintaining only “the small seminary” in Bucharest. In the same
year 1874, bish. Paoli opened the Passionist Noviciate at Cioplea, because —
according to the Passionist Congregation regulations — the younger seminarists
had to be integrated into the congregation®. There was a controversy at the
moment because bishop Paoli considered the Cioplea novices the seed bed of
the future diocese clergy, while the Congregation leaders rejected any dero-
gation from their passionist regulations. Eventually, Paoli came off victorious
in the hope that the native clergy could thus be sooner formed /trained. In 1880
the Passionist Noviciate was closed, and the Cioplea and Bucharest students
were integrated with the Oblat priests of the Cross and Christ Passion. At last,
after 1894, the passionists left Bucharest and the Oblat priests gradually passed
away, so that the seminarists were annulled their vows, having been overtaken
to serve together with the diocese clergy”.

In 1893 an imposing building was inaugurated next to “St. Joseph™ Cathe-
dral in Bucharest. The new building was meant to accommodate the Bucharest
seminarists. It was a good opportunity for the higher course seminarists to
return to Bucharest; this made the Seminary reunification possible. Thus, in this
building — that nowadays houses “Sfanta Tereza” Roman-Catholic Seminary —
the ysoung seminarist Anton Durcovici pursued his studies, between 1901—
1906°.

In his first academic year (1901/1902) he used to have Raymund Netz-
hammer, as rector, the next archbishop of Bucharest (1906-1924)°. A number
of years later, he will nominate the young Anton Durcovici for the position of
bishop of Iassy. Then between 1903—-1906 he had August Kuczka as a rector.
The latter was a school inspector for the schools of bishops’.

In 1906 archbishop Raymund Netzhammer moves the Seminary in the
new building of the episcopal residence — the present Apostolic Nunciature. It
was the moment when the young seminarist Anton Durcovici leaves — along
with a colleague — for Rome to study at three excellent pontifical universities.

3 GABOR, 195.
*  GABOR, 207-208.
> GABOR, 201-202.

Priest Raymund Netzhammer ran “Sfantul Duh” Seminary between 1900-1902.
Between 1906—1924 he was archbishop of Bucharest. Born in1862 at Erzinger and died
on 18. Sept. 1945 at Wérd (Switzerland).

D. DoBOS, A. DESPINESCU, Episcopul Anton Durcovici. O viata inchinatd lui
Dumnezeu §i Bisericii, lasi, 2002, 32.
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He comes back in his country in 1911 as a professor and prefect at the
Seminary of Bucharest where he will be working for six years in the bishop
residence building — the present Apostolic Nunciature.

It is a pity that in 1916, when Romania enters the world war I, priest
Anton Durcovici is arrested and interned as a Swiss subject for 17 months, first
in a camp in lalomita area and then at the “Notre Dame de Sion” convent in
Galati®.

The seminarists were also extremely affected — most of them coming
from foreign families. They were not conscribed into army, like the seminarists
in the lassy diocese (lassy and Halaucesti), but sent home to face the war
privations along with their own families. Unfortunately, after the war, very few
seminarists will have returned to the Seminary. That is why a new beginning
was needed to be made’. The year 1920 got worse because the archiepiscopal
residency rooms became insufficient on the account of the first apostolic nuncio
in Romania, Archbishop Francesco Marmaggi, who was accommodated in the
building. Consequently, the seminarists kept on dwelling in the archiepiscopal
palace and went for courses to “St. Joseph” College, in the new buildings which
were meant to house the Seminary, close to “St. Joseph” Cathedral'”.

In 1924, “Holy Spirit” Seminary, now run by Anton Durcovici, will be
moved to another place, to the former episcopal residency in Calea Calarasilor
street, at “the Tomis Hall”, nowadays “Electrecord” hall — which is soon
expected to be retroceded to the Roman-Catholic Archiepiscopate of Bucharest.
The seminarists used to walk to the neighbouring “St. Andrew” High School
for classes.

One year later, Alexandru Theodor Cisar, archbishop of Bucharest and
Mihai Robu, bishop of lassy, reached a consensus which will be operating by
1930. According to it, the inferior course students from Bucharest will be sent
to study to Iassy, whereas the Iassy higher course seminarists will be sent to
“Holy Spirit” Seminary in Bucharest''.

Meanwhile, in 1925, archiepiscopal residence was sold to the apostolic
nunciature, and with the financial assistance from the Holy See, archbishop
Cisar built in a very short time a new archiepiscopal residence, inaugurated in
1925, which also took in “Holy Spirit” Seminary” — the present archiepiscopate
in the yard of “St. Joseph™ cathedral.

¥ D.DoBos, “Preoti din Arhidieceza de Bucuresti internati in Moldova intre 1916-1917”,
in Pro Memoria, 2 (2003), 191-205.
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In 1930, all of the Bucharest seminarists came back to the capital city.

As long as the seminarist exchange was in progress, rector Anton
Durcovici used to carry on his activity in Bucharest.

Worthy to mention that between 1891-1930, the Bucharest seminarists
were sent to continue their studies abroad. In 1929, the Ministry of Education
and Cults put into operation a bill which made provisions for the future priests’
schooling and formation to be done in the seminaries, academies of theology,
faculties of theology around the public/state universities'>.

In 1930, the “Holy Spirit” Academy of Theology was organized at the
Roman-Catholic archiepiscopate, which was run by rector Anton Durcovici,
who also used to teach moral theology, canonical law and a course in special
ascetic. Simultaneously, rector Anton Durcovici continued to teach at “Holy
Spirit” Seminary: religion, French, world history, Romanian, political
economics, canon law and the mass practices'”.

It seems that both archbishop Cisar and rector Anton Durcovici shared
the idea of the Academy of Theology, but rector Anton Durcovici is the one
who persuaded the other to organize a comprehensive seminary which was to
include the courses of philosophy and theology until the sacerdotal ordination.

This was a 8 semester model, equivalent to 4 years of studies. In 1942,
rector Durcovici was again disappointed because the recruitment law gave no
dispensation to the seminarists to continue their studies, so that they would be
transferred to officer schools or sent to the battle-front. Like in 1918, at the end
of the Second World War a few seminarists will return to both seminary and
Academy of Theology to continue their studies'*.

After the earthquake in November 1940, which severely affected the
Seminar building, rector Anton Durcovici, with Cisar’s permission, sent the
seminarists to the villa in Timisul de Jos, where — by the Rome Urbanian
model, put in operation also in Romania by rector Anton Durcovici — the
seminarists spent their school holidays together, far from their families. As a
matter of fact, it was Timisul de Jos where both the Seminary and the Academy
of Theology functioned during their last and most dramatic period of their
existence, until they were eventually suppressed in 1948"°.

A dramatic episode occurred at night, on the 11th to the 12th of January
1945, at Timisul de Jos, which made him get worried for Romania’s future. On
that night, the Soviet spies of NKVD (the Intelligence services of the Soviet

12" GABOR, 229.
" GABOR, 231.
" DoBOS, DESPINESCU, 90.
5" DoBOS, DESPINESCU, 90.
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Army) meanly kidnapped the young teacher, priest Albert Baumgartner, who
was carried to the Soviet Union and where he would die in the prison camps —
the soviet Gulag'®.

Though, those days there were also happy moments of genuine commun-
ion like those when rector Anton Durcovici accommodated the seminarists
from lassy in the academic year 1944/1945, under the circumstances of the
refuge imposed by the Romanian authorities because of the Soviet troops’
invasion, and also because of the severe damaging of the seminary buildings
after the bombardments in 1944".

This was Anton Durcovici’s second contact with the lassy seminary
following the one in the period 1925-1930. His third and last contact will be in
1948 (Aprilie—June) when the newly- assigned/ installed bishop in Iassy hardly
had any span to develop any school project at “St. Joseph” Seminary.

Dramatically, bishop Anton Durcovici, who had dedicated all his lifetime
strengths to developing the Catholic schools, would helplessly be present at the
consequences of the education and religious cults bill application: the illegal
Roman-Catholic seminary closing and the abusive confiscation of their
buildings.

As a bishop in charge, Anton Durcovici protested against the abusive
application of the communist reform of education and claimed, among others,
church properties to be restored, including the Iassy seminary building. His
gesture was a symbolical one, since the bishop knew his request could not be
taken into consideration because the communism offensive could not be
stopped any longer'®.

Summarizing Anton Durcovici’s activity as a professor and rector of the
Bucuresti diocesan Seminary, one should remark his top position in the
Romanian Catholic university hierarchy of his time. It’s more than likely he
would have enjoyed a successful university career in Rome, if he had given in
his Urbanian College superiors’ insistence. His fidelity and obedience to his
superior in Bucharest, archbishop Raymund Netzhammer, to his diocese and,
mainly, to “Holy Spirit” Seminary, all this made him come back into Romania
in 1911. In 1924, the new archbishop Alexandru Theodor Cisar motivated his
appointing him to a rectorship in Bucharest this way: he saw in Anton

' D. DoOBOS, “Aspecte ale represiunii comuniste impotriva Bisericii Catolice”, in Pro
memoria, 4 (2005), 207-208.
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Durcovici just the right man to reorganize the seminar and “fill it with the
apostolic spirit”"?,

Otherwise, archbishop Cisar gave the new rector the liberty to reform the
Seminary, beginning with its regulations, inspired by the Urbanian College
model, such as: establishing the Seminary into a location of its own, providing
a decent standard of living through the identification of new financial and
supporting sources, a new comprehensive library to meet the seminarists’
needs, to finish with, organizing the students’ holidays outside their own
families, at Timisul de Jos villa. He imposed among the students exigency in
attitude, very strict discipline, being fully aware that a seminary is the right
place to train “’superior spirits”, by accumulating superior general knowledge
and by maintaining their souls pure, pious, humble and obedient. As a matter of
fact, rector Anton Durcovici’s guiding lines in the spiritual life were: “the solid
generous and active piety”, daily communion, weekly confession, spiritual
exercises, etc.?’

As far as the teaching staff is concerned, with Cisar’s concordance, rector
used to select the most valuable teachers for both the Seminar and the
Academy. His greatest success was the co-optation for the “Holy Spirit”
Theological Academy of several brilliant professors who had taught at the
Central Verbits Seminary in Vienna before 1930. Their contribution to the
scientific, theological and spiritual formation of the seminarists in Bucharest
was matchless, they becoming, besides their rector, Anton Durcovici, spiritual
parents and trainers of the future priests in the archdiocese of Bucharest
between 1930-19467".

An interesting testimony of the rector Anton Durcovici’s mission, given
by a former student — ex-colleague as well — of him, priest Johann Florian
Miiller, in his biography with a dedication to the bishop-martyr, Anton
Durcovici (1992), and later published in Romanian at “Presa buna”, Publishing
house, lassy. Just a self-speaking short quote:

At the Academy, Dr. Durcovici taught, on a weekly basis, two classes of
philosophy, four of moral theology, two of canonical law, all of them in
Latin. His courses used to be thoroughly prepared and convincingly
supported. Never did he advocate his own opinion but the one
circumscribed to the Holy Scriptures and Church teaching. We, the
seminarists, were merely enchanted to listen to his wide knowledge and

9 J.F. MULLER, Viata episcopului de lasi, dr. Anton Durcovici, lasi, 1993, 19.
2 DOoBOS, DESPINESCU, 81-93.

21 C. BEREA, “Misionarii Verbiti in Seminarul Teologic din Bucuresti. 1930-1946 (I)”, in
Pro memoria, 6 (2007), 239-253.
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wondered how he could find enough time to inform himself for the
courses since we used to see him busy by working everywhere else. The
mystery lay in his praying appetite: he used to be kneeling for hours in
the chapel, before the Holy Sacrament, in meditation and prayer™.

Bishop Anton Durcovici — a lifetime in service of Our Lady

Even though the bishop-martyr have been dedicated, in the last two
decades, not less than five biographical books, many aspects of his life — from
both before his arrest in 1949 and, particularly, the period of his communist
captivity — still remain unknown.

A less tackled aspect is Anton Durcovici’s activity as a director of “the
Marianne Congregation of Men” from Bucharest, position taken over in 1922,
after priest Iosif D’Ester’s death, and kept until 1948%.

Lay men of importance in Bucharest were members — just to mention
losif Frollo, director of “Farul Nou”, a catholic newspaper, as well as a teacher
at “Holy Spirit” Seminary. Anton Durcovici went further away by founding on
the 7" of February 1933 another marianne congregation at the Seminary, with
professor Frollo’s help. In fact, the latter one used to be frequently invited to
give conferences at both the “Holy Spirit” Seminary and “Tomis” Hall in
Bucuresti. Those conferences were meant to get the young seminarists ready
“to be soldiers ardent for holy Virgin’s love”, and the Marianne Congregation
was presented as being very important for the future priests from the
archdiocese of Bucharest.

As a director of this congregation, rector Anton Durcovici, developed a
relevant spiritual activity for the Catholics in Bucharest, and its members
proved to be models of Christian life**.

A fact less tackled by historians is that the marianne congregation
brought out two valuable Catholic newspapers — “Jugendfreund” and “Farul
nou” in Bucharest. Among the numerous articles, an important part were
dedicated to Holy Virgin, mainly to Madonna de Lourdes and her sanctuary, to
Bernadeta Soubiroux, etc.”

As it is wellknown, on the 22nd of August 1948, the bishop of Iassy,
Anton Durcovici, dedicated the diocese of lassy to the Immaculate heart of

22 MULLER, 21.

L. CIOBANU, “O cronicd a Congregatiei Mariane a barbatilor din Bucuresti”, in Pro
memoria, 3 (2004), 201-241.
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Mary, the document of which would be included among the incriminating
“legal” documents in his prosecution by the Security, as a “political offence™°,

Anyway, being in prison, bishop Anton Durcovici was compelled to
make a statement in which he explained — according to the two authors of the
book above mentioned — that “foreseeing the trials the Catholic church and the
Iassy ordinary Christians were to undergo, he considered necessary to
consecrated the Diocese in order that God’s help descend upon them by lots
and lots of prayers and also by reinforcing their faith™?’.

When he was working at the Bucharest Seminary, Anton Durcovici
disclosed — to his assistant and friend, Stanislau Traian Iovanelli — his intention
of going on a pilgrimage to Lourdes on the occasion of the apparitions’
centenary in 1958. Times and, particularly, people were hostile to him, anyway,
the bishop having been passed away 7 years before that jubilee.

It seems interesting that in 1958, canonic Stanislau Traian Iovanelli,
general vicar and ordinarius substitutus of the Romano-Catolice Arhiepiscopate
of Bucharest requested the Cults Department the permission of taking part in
the centenary’s ceremonies at Lourdes. lovanelli’s desire to make this
pilgrimage was motivated not only by his beseeching for self recovery but
particularly by “fulfilling the vow made by monsignor dr. Anton Durcovici to
go on the pilgrimage in 1958”7,

Almost seven years after his death, the security and the communist
regime will have been still wageing war against bishop’s memory.

Spiritual heritage of bishop Anton Durcovici

Things worked quite the other way with his memory within the catholic
communities in Romania, particularly with the priests and the faithful people in
the two diocese he had been spiritually guiding: as the bishop of lassy and an
apostolic administrator of Bucharest.

It is here that the memory of his holy life and the deeds of a courageous
and brave fighter for the cause of both God and Church maintained fresh
despite all the hostility from the security and the communist regime, for which
his conviction to isolation and oblivion were not sufficient.

Moreover, it is worth mentioning that the archive search entered upon in
the last 15 years by the History Department of the Roman—Catholic Episcopate
of lassy disclosed the prosecution dossier and the reports made by his name.

% E. FERENT, Martirul Iubirii lui Cristos, Bucuresti, 2000, 211.
" DoBOS, DESPINESCU, 126.

% Arhiva Consiliului National pentru studierea Arhivelor Securititii (ACNSAS), Dosar
Informativ 211527. Stanislau Traian lovanelli.
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Nevertheless, many aspects of his life in the communist captivity are still not
very clear, the secret imposed by the evil forces upon that concentrationary
regime keeps on working well.

Just an example, between 1951-1955 the real identity of Sighet Peni-
tentiary, hidden under the name “Dunarea” Labour Settlement was totally
unknown in the West. In 1952, a few months after Anton Durcovici’s death, the
idea of his having been sent to a labour camp in the Soviet Union, along with
other Romanian bishops, was going around. This state of confusion and
unconcern, misled, probably, by the Security agents, could be found even at the
episcopate of lassy, as well as of that in Bucharest.

Monsignor Petru Plesca, ordinaries substitutus of lassy, was secretly
informed that bishop Anton Durcovici was not dead, but he survived the
communist concentrationary regime, being interned in Tiganesti village, not far
from Bucharest.

According to mons. Petru Plesca’s testimony, more political prisoners
had given him clues as to Anton Durcovici’s still being in life in 1954%.

Right that year, Monsenior Plesca was visited by a communist official,
who inquired for possible relatives of Anton Durcovici, the only ones who had
the right to get into possession of prisoner Anton Durcovici’s “parcel”. This
made Monsenior Plesca take the idea of his dramatic death into consideration.

However, on the 7™ of April 1954, at the accountancy department of the
Archepiscopate of Bucharest, room 17 on the first floor of the Episcopal palace
in lassy was unsealed for the three wooden boxes containing the bishop’s
belongings. At that time his death had not been confirmed yet, and breaking in
the room was needed for a general inventory of the Episcopate on the occasion
of the exchange of parish priests — lodged in the episcopal building: priest Petru
Andrei handing over to the new one, Gaspar Bachmaier’.

One year later, on the 7th of July 1955, general vicar of the
Arhiepiscopate Romano-Catholic of Iassy and his pro-vicar, respectively,
Monsenior Stanislau Traian Iovanelli and Monsenior Petru Plesca, sent a
memorial to the leader of the communist party, Petru Groza, with the request of
setting 30 persons — bishops, priests and seminarists — free. There was also the
name of the bishop of lassy on the list, for sure. This means that the bishop’s
death — happened under dramatic circumstances at Sighet, on 10" of December

¥ ACNSAS, Dosar Informativ 207058.
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103



STEFAN LUPU

1951 — continued to be veiled in secrecy in Romania. For sure, it was no matter
of any communist benevolence, since no one had been set free’'.

A few days later, martyr-priest Rafael Friedrich, who had been arrested on
26" of June 1949 together with Anton Durcovici, was released from penitentiary
— on the only reason to be given a “forced domicile” — thus being possible for the
well-kept secret of the bishop’s terrible death — that had happened 4 years before —
to be disclosed to the “free world”, outside the prison.

On the 17" of December 1955, a special commission was made at the
Archiepiscopate of lassy “in order to allot bishop Anton Durcovici’s personal
belongings™*.

At last, on 5" of November 1956, bishop Ioan Duma, who had been
also imprisoned at Sighet, was sending a historical Report to the Holy See to
inform on the death of several Catholic bishops, including that of Anton
Durcovici®. That report reached Rome — nobody knows in which way — at
the beginning of 1957.

31 D. DoBos, “Pr. Egon Xaveriu Haider. Harul de a muri 1n inchisoare”, in Pro memoria,
3(2004), 172.
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