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STUDIA PHILOSOPHICA

ASPECTE ALE LOGICII LUI ARISTOTEL IN CADRUL
LOGICII MODERNE

CRISTIAN BALAS

RIASSUNTO. Aspeti della logica Aristotelica nel quadro della
logica moderna. Con la crisi del pensiero idealistico, la logica formale
contemporanea ritorna pill vigorosamente ad Aristotele, specialmente
nella scuola polacca di Lukasiewicz. La riscoperta della logica aristotelica
mostra ancora una volta il geniale merito di Aristotele di fondare da
nulla una nuova disciplina. Dopo una breve storia dello sviluppo della
logica abbiamo presentato la posizione kantiana secondo la quale il
problema fondamentale della filosofia sarebbe "come sono possibili i
giudizi sintetici a priori", verso la domanda basilare della logica formale
contemporanea "come sono posibili i giudizi funtoriali”. In seguito
abbiamo messo in luce, dal punto di vista della logica contemporanea,
alcuni aspetti della logica aristotelica, sulla quale si possono construire
sistemi logici moderni e funzionali, aspetti che svelano anche alcuni
limiti dell'interpretazione tradizionale.

Introducere

Pentru Platon obiectul cunoasterii il constituiau formele (ideile)
imutabile, intrinseci substantelor sensibile si totusi separate de acestea. Cum
noteazd Toma d'Aquino, Platon credea cé felul de a fi al lucrurilor cunoscute
ifn mod intelectual este identic cu modul de a le concepe.’ Aristotel a
constatat ci separarea formei de materia substantelor sensibile nu este reals,
ci este o operatie mentald’, acesta fiind marele pas inainte care a dus la
fondarea logicii. Considerarea caracterului sintactic, folosirea literelor

' Thomas, In I Metaphysica, lect. 10.
2 J. Sanguneti, Logica e Gnoseologia, Roma 1923, p. 147.
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alfabetice pentru a indica elementele variabile ale discursului si introducerea
metodei axiomatice au fost urmétorii pasi pe care i-a ficut Aristotel, meritind
astfel titlul de "fondator al logicii".

Totusi, el nu a dezvoltat calculul logic propozitional, cum este numit
astizi, iar considerarea distinctiei subiect-predicat a aritat ulterioare limite in
abordarea unor relatii n-adice (n=2), spre deosebire de logica modern4, care
se bazeazi pe distinctia functie-argument.

Scurti istorie a dezvoltiirii logicii

Aristotel a fondat acea tehnici a exercitiului dialectic pe care o cdutau
filosofii, de la Parmenide la Platon, pentru a putea merge la "vAnitoarea"
adevarului. Pentru el cuvantul "logic" ar fi indicat ci ceva este discutat din punct
de vedere lingvisticoformal, fira a se tine seama de continutul real. O
"problemd logicd" era o propozitie interogativd "pe baza céreia se pot dezvolta
argumente frumoase si numeroase™.

In Analiticele prime Aristotel defineste, fird a4 da un nume, stiinta
orientatd spre cercetare ca stiintd a demonstratiei si a cunoasterii
demonstrative, care are ca obiecte propozitia, termenii acesteia - subiectul si
predicatul - si silogismul. Tn schimb, in scrierile stoicilor termenul Aoyikn indici
arta discursului, care era impértitd in reforicd si dialecticd, aceasta din urmé
contindnd si ceea ce va constitui mai tirziu obiectul logicii.

Se considerd cd Andronic a fost cel care a organizat operele logice ale lui
Aristotel, asa cum sunt cunoscute astéizi, in functie de tematica tratati: in Categoriile
despre cuvant ca suport al conceptului, in Despre interpretare despre propozitia
simpld, in Analiticele prime despre rationamentul concluziv, in Analiticele
secunde despre teoria demonstratiei stiintifice, iar Topica despre dialecticée

Observim ci asa-numitele opere logice ale lui Aristotel nu formau o
unitate, iar noua disciplind nu era bine delimitaté in ce priveste obiectele sale si nu
avea un nume. Acest echivoc a dus la unele transformaéri in perioada Evului
Mediu, cind incep s apard Universitétile in care aceastd disciplind va fi studiatd sub
numele de Logicd sau Dialecticd. Cum vom vedea in cele ce urmeazé, interpretarea
care i s-a dat nu a fost intotdeauna in concordanti cu gandirea lui Aristotel.

s F. Fabrocini, Introduzione alla logica, Roma 1991, p. 24
« Aristotele, I Topici IV 1, Napoli 1974, p. 129a, 30

s Aristotele, Gli analitici primi 1, Napoli 1970, p. 24a 10
o Irg. Dirring, Aristotele, Milano 1976, p.96
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Tncepand cu secolul al XIIHea obiectul logicii va fi considerat fie activitatea
mentald (Duns Scot, Toma d'’Aquino, unii nominalisti), fie formele structurale,
independente de activitatea mentald si de continutul ei (incepand cu Buridan).

Tn secolul al XVI-lea apare in istoria gandirii conceptia conventionalistici
despre logicd (Hobbes), eliberatd de orice presupunere metafizici sau
psihologicé. Din aceastd conceptie Leibniz a preluat numai deosebirea dintre
ideile simple si complexe si analogia, ca bazd a calculului logic, incercind si
dezvolte o doctrind matematicd a discursului. Scoala sa s-a dezvoltat spre
punctul de vedere transcendental prin discipolii germani (Lambert, Wolff,
Crusius si apoi Kant).

Conventionalismul logicii a dus la actuala renastere a logicii pur formale
(Husserl). Tncepand cu a doua juméitate a secolului trecut, din dorinta de a
transforma logica in disciplind matematicd (Bentham, Hamilton, De Morgan),
logica a devenit o disciplind si mai formalizatd si independenti de logica
traditionald: algebra logicii, cu matematica si apoi Venn, Schrdder, Poretsky,
dezvoltandu-se astfel un calcul de clase si de propozitii. O ulterioard evolutie a
avut loc In doud directii, cea logisticd, sustinutd de Frege si de Russell, care avea
ca scop sd reducd matematica la logicé, si cea daté de programul formalistic al lui
Peano, dezvoltat apoi de Hilbert care avea scopul de a constitui metode de
control logic al disciplinelor matematice’.

Cu Principia matematica a lui Russell si Whitehead logica se va separa in
doud discipline: calculul propozitional si calculul functiilor propozitionale. Astfel,
calculul claselor poate derivat din cel al functiilor propozitionale. Dupi aceea
Wittgenstein, in Tractatus, deosebind propozitiile simple de cele complexe,
propune ca valoarea de adevar a acestora din urma sé fie dedusé din valoarea de
adeviar a componentelor simple, tindnd seama de regulile semantice ale
compozitiei lor. Plecind de aici unii logicieni, mai ales polonezi, au dezvoltat
sisteme de logicd polivalentd, care admit valori intermediare intre "adevérat" si
"fals". Alti logicieni, ca Lewis si Wright, s-au orientat spre logica modald,
dezvoltdnd un calcul al valorilor modale ("posibil", "necesar”, etc.).

Programul logistic s-a dezvoltat cu tendinta de a transforma logica in
parte a semioticii (Morris, Carnap, Hempel). In schimb, n scoala hilbertian4 si in
cea polonezd a lui Lukasiewicz si Tarski logica este consideratd ca disciplingd
strict matematici. Astfel, astézi putem vorbi de doud moduri principale de a
intelege logica, respectiv ca pur formald si ca matematica’.

7 P. Mangione, La svolta della logica nell'Ottocento, in L. Geymonat, Storia del
pensiero filosofica e scientifica, V, Milano 1972, p. 92-161
o F. Selvaggi, Elementi di logica, Roma 1993, p. 42-44
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Reintoarcerea la Aristotel

Deoarece constantele logice se numesc functori (operatori logici),
rationamentele de acest tip, pe care se bazeazi si logica formald de astézi, pot sé
fie numite functoriale.

Aristotel a fundamentat logica pe rationamentul functorial ("silogism"),
de tipul:

p implicd q
definit in Analiticele prime’ ca "nu discurs in care, anumite lucruri fiind
enuntate, altceva decit ceea ce s-a enuntat decurge cu necesitate din cele
enuntate”. Acest tip de rationament este caracterizat de raportul exprimat de
constanta lor: "implicd”. Natura lui p si a lui q detremind numai valoarea de
adevir a propozitiei "p implicd q".

Altd perspectivé a prezentat traditia idealistd, care a adoptat pozitia lui
Kant, pentru care stiinta se fondeazi pe rationamentele sintetice, al ciror predicat
nu este implicit in subiect, iar nu pe rationamentele analitice, in care predicatul
este deja implicit in subiect. Dupd Kant, in rationamentul analitic "ajunge si
descompui conceptul, adicé sé-ti dai seama de complexul continut intotdeauna
in acesta, pentru a putea regési predicatul”, ca "de exemplu: toate corpurile au
volum", in care "nu trebuie si ies in afara conceptului pe care eu il asociez
cuvantului corp, pentru a gisi ci volumul este legat de acesta". In schimb, in
rationamentul sinfetic ca de exemplu "dacd zic: toate corpurile sunt grele,
predicatul este ceva diferit de ceea ce eu inteleg prin simplul cincept de corp in
general". Acest tip de rationament poate fi indicat in mod simbolic astfel:

Acste B

n care A este un obiect sau concept oarecare iar B este un alt obiect sau concept
oarecare. Dacd B nu este continut in mod implicit in A atunci rationamentul este
sintetic. Acest tip de rationament nu este caracterizat de constanta sa "este” ci de
natura variabilelor A si B, care spune daci rationamentul este sinfetic sau analitic.
Critica adusd pozitiei kantiene se referd in primul rand la faptul cd
rationamentul sintetic depinde de natura variabilelor, ceea ce implicd un alt
rationament pe baza ciruia trebuie si fie ales B in dependentd de A pentru
rationamentul "A este B" sid fie sintetic. Numai dacid se presupune in mod
implicit rationamentul functorial, poate si aiba un sens rationamentul sintetic.

* Aristotele, op. cit. p. 24b 18- 19
w P. Henricl, Testi-chiave del pensiero moderno II, Roma 1991, p. 26-31
6
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Cu alte cuvinte, propozitia "corpurile sunt grele" sau nu are nici un sens,
sau, dacd are vreun sens, implicd existenta unei legi a gravitatiei, altfel este
posibil si spunem orice absurditate ca "rationament sintetic" (de exempul:
"lumea este o linie").

In al doilea rdnd, nu numai nu existi o mare diferenti intre
rationamentele sintetice si cele analitice ci, cum a demonstrat Frege in efortul
sdu de a pune logica la bazele matematicii, nu este foarte precisi deosebirea
intre enunturile de tip sintetic si cele ale logicii pure.

De aceea pozitia kantiand conform céreia problema fundamentald a
filozofiei ar fi "cum sunt posibile rationamentele sintetice a priori” va fi umbrita
de problema fundamentald a logicii formale contemporane: "cum sunt posibile
rationamentele funtionale". Astfel, odatd cu criza gindirii idealistice, logica
formald contemporani se Intoarce cu o noud vigoare la Aristotel, in mod special
n scoala polonezi a lui Lukasiewicz'.

O noui interpretare

Pand in secolul XX logica aristotelici a fost consideratd, conform
traditiei, o logica de fermeni.

Deoarece existd expresii care contin variabile-termen, pentru care nu se
poate afirma valoarea de adevér, ca de exemplu "x este un obiect”, Russell
defineste acest tip de expresii, pentru a le diferentia de propozitii, ca functii
propozitionale. Tn notatia scolii poloneze de logicid se folosesc urmitoarele
simboluri:

a, b, ¢, ... pentru termeni;
p> Q> s ... pentru propozitii
Y, O, B... pentru functii propozitionale
Prin "redescoperirea " lui Aristotel s-a ficut o necesard corectare a
interpretirii medievale in ceea ce priveste silogismul'. De fapt silogismul

aristotelic "perfect” nu este constituit dintr-un sir de trei functii propozitionale,asa
cum era considerat in mod traditional:

beste a a
cesteb sau B (1)
deci cestea deci vy

u cf. J. Lukasiewicz, Aristotele's Sylogistic from the Standpoint of Modern Formal
Logic,0Oxford 1957, p.20

7



CRISTIAN BALAS

care numai pentru anumite valori ale termenilor pot si fie adevérate, ci, cum
vom vedea in cele ce urmeazi, este o propozitie: "DACA toti b sunt a SI toti ¢
sunt b ATUNCI toti e sunt a" (3)

Poate din cauzd cd Aristotel s-a limitat si utilizeze simboluri numai
pentru variabilele-termen, logica traditionald a considerat fundamentali in
logica aristotelicd patru functori de termeni, indicati mai jos cu majuscule:

1. TOTIbSUNT a

2.NICIUN bnu ESTE a 2)
3. UNII bsunt a

4. UNII b NU SUNT a

Notatia lui Lukasiewicz indicd aceiasi functori din (2), respectiv:

1.Aab
2.Eab
3.1ab

4.0ab

Simbologia lui Lukasiewicz permite o interpretare mai bun4,
adeviratele functiiale logicii aristotelice fiind date de trei functori
propozitionali: "DACA - ATUNCI", "SI", "NON", notati in felul urmétor:

Cpq=DACA pATUNCIq (sau: p IMPLICA q)

Kpq=pSiq
Np =NONp
Astfel, silogismul aristotelic devine:
CKAbaAcbAc (3)
sau
CKapy

care, spre deosebire de (1), specific pentru logica de termeni fondaté pe functorii
A, E, Isi O, corespunde unei logici de functii propozitionale, avind la bazi
functorii G, K, si N si care std la fundamentul logicii de termeni.

O altd corectare a interpretérii traditionale s-a ficut din punct de vedere
al logicii claselor, cand este vorba de exemplul care s-a transmis ca model al
silogismului aristotelic:

"Toti oamenii sunt muritori

Socrate este un om

deci Socrate este muritor".

Acesta ignord schema aristotelicd " A e b " din silogismul (3): cea de a
doua premisd nu corespunde schemei deoarece Socrate nu este o clasd ci un
termen individual, In timp ce variabilele-termen ale logicii aristotelice sunt
termeni generali sau clase de termeni individuali.

8
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In Analiticele prime principala preocupare in ce priveste metoda
silogisticd a fost cum trebuie si fie alese premisele. Astfel, Aristotel ajunge si
dea o definitie extensivi a silogismului perfect” de tipul (3), in care trei termeni a,
b si ¢ sunt numiti respectiv major, mediu si minor, conform faptului cd primul il
contine pe al doilea iar al doilea pe al treilea.

Chiar dacé se poate observa o intuitie a ceea ce astizi numim logicé de
clase, considerdnd cd cei trei termeni sunt clase, se pot gisi exemple care
corespund formei (3), dar in care nu se respect incluziunea lui ein bsi a lui bin
a. Ca urmare Aristotel a renuntat la definitie, iar cel care a prezentat silogismul
in termeni exacti a fost comentatorul antic Filipon. Acesta a luat in considerare
numai a doua parte a definitiei aristotelice si a stabilit cd termenul minor este
subiect in concluzie, termenul major este predicat in concluzie iar termenul
mediu este cel care nu apare in concluzie. Insi traditia a transmis interpretarea
extensivd a silogismelor aristotelice, care se dovedeste a fi eronati din
perspectiva logicii moderne (Russell).

Perspective ale logicii aristotelice

Prin prisma logicii moderne se pot evidentia si alte aspecte ale logicii lui
Aristotel, care mai mult decit sé arate limitele i subliniazi valoarea si posibilitétile
de dezvoltare. Cateva din acestea sunt prezentate in cele ce urmeaza.

Silogismul perfect

Cu necesarele corectdri expuse anterior putem considera cd fin
silogismul aristotelic premisa majord este cea care contine termenul major iar
premisa minord cea care contine tremenul minor, conform interpretérii
traditionale. Ludnd in considerare dispozitia variabilelortermen, se pot indica
patru tipuri de silogisme, in care fiecare termen din stinga este numit subiect iar
cel din dreapta predicat:

-de prima figurd (I): b-a de-a doua figurd (II): a-b (prem.maj.)
c-b c¢-b (prem. min.)
c-a ¢ -a(concluzie)
-de a treia figurd (I1I): b-a -de a patra figurd (IV):a -b
b-c b-c
c-a c-a

= Aristotele, op cit, 1, 4, p. 25b 32-33
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Aristotel a luat In considerare numai (I) ca fiind perfect, din cauza
dispunerii in lant a variabilelor-termen®. De fapt, din punct de vedere al logicii
relationale, este un caz particular al produsului logic (Russell), pe care Aristotel se
pare cé l-a intuit:

RabxSbc=(RxS)ac
adic: "dacd aare relatia R cu b iar b are relatia Scu ¢, atunci ava avea relatia
RxS cuc"

Astfel, in cazul relatiei A ("toti ... sunt"), rezulté:

AabxAbc=(AxA)ac

si cum A x A este echivalent cu A, vom avea:

AabxAbc=Aac

Adevirul formal

Tn logica modern4 se face deosebirea intre adevir formal si material. O
expresie este iTn mod formal adevirati dacé este adeviratd pentru toate valorile
variabilelor sale si este in mod material adevératd (ne-contradictorie) daci este
adeviratd pentru cel putin o valoare a variabilelor sale. Astfel, de exemplu, C
Np p cind este adevirati este In mod material adeviratd intrucit depinde de
valoarea materiald atribuitd variabilei p, in timp ce C C N p p p este in mod
formal adevérati.

Din acest punct de vedere putem spune ci Aristotel nu refuzi un
silogism in baza faptului ci este ne-contradictoriu®, ci datoritd faptului cd nu
este in mod formal adevérat, ca de exemplu CKAbaAcbEca.

Baze riguroase

Dacé se aplici pentru fiecare figurd toate combinatiile posibile ale functiilor
A, E, I, O, rezulti 256 de combinatii. Aristotel a demonstrat cd 24 din acestea sunt
evidente, reducandu-e la prima figurd. A doua mare problem4 a fost pentru el, deci,
"examinarea modului in care trebuie si fie reduse silogismele la figurile ilustrater.
Procedeul la numit analizi*, de unde derivd si numele operei sale logice mai
importante. Intrucit este vorba de a deduce unele propozitii din alte propozitii,

= Dispunerea aristotelicd in lant a variabilelor-termen este mai evidentd a-b -b-c-a-¢
Dispunerea b-a - ¢-b - ¢-a este mai putin evidentd dar echivalenti.

= Aristotel a dat trei enunturi diferite pentru principiul de non contradictie una Tn
Metafizica si doud T Gli analitici primi, dintre care actualmente este considerati
valabild numai prima NKpNp

s Aristotele, op. cit. 1, 32, p. 46b40

w Idem, 1 38, p. 49a 19: avaAvelv

10
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putem spune cé prin acest efort ia nastere logica propozitionald. El a prezentat o
teorie a argumentdrii pe baze axiomatice foarte riguroase. A folosit ca axiome cele
patru silogisme de prima figuré:

CKAbaAcbAca

CKEbaAcbEca

CKAbalcbIca

CKEbalcbOca
si anumite reguli demonstrative. De asemenea a enuntat si legi incercind si
demonstreze citeva. Toate regulile si legile pot s fie aplicate si la functiile
propozitionale, in afard de doud reguli, si anume:

- de substitutie: "Intr-o expresie care contine variabile-propozitie este
intotdeauna posibil sd se substituie o variabild-propozitie cu alta variabila-
propozitie;

- de separare: "dacd este adevirati o anumitd implicatie si se afirmi ci
antecedentul séu este adevérat, se poate afirma ci este adevérat si consecventul ei".

Lukasiewicz a demonstrat cum, prin legile propozitionale ale deductiei,
se poate deduce toatd silogistica aristotelicé folosind regulile de substitutie si de
separare, plecind numai de la doud silogisme-axiome si doud axiome de
identitate:

CKAbaAcbAca ()
CKAbalbclca (111)
Aaa

Iaa

Implicatia

Cele doud argumentéri prin reducere la absurd si expozitivd, deschid
perspective pentru logica refutationald, respectiv pentru teoria cuantificérii
(calculul predicatelor). Lukasiewicz are meritul de a fi reintrodus teoria
refutationald, care in dezvoltarea teoriei asertorice a fost ldsati deoparte.

De fapt problema refutirii este legatd de valoarea de adevir a
functorului "implicd". Incercind si demonstreze refutarea silogismelor, Aristotel
a descoperit ceea ce numim regula de separare a silogismelor refutate,
complementard celei din logica asertorici. La inceput a respins, plecind de la
exemple concrete, urmétoarele silogisme:

CKEabEcbEca
CKEabEcbOca (%)

punind a = animal, b = linie, ¢ = om. Apoi a demonstrat refutarea silogismului:
CKEabOcbOca

11
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Substituind in legea implicatiei celei mai tari, scrisé sub forma:
CCsqCCKpqrCKpsr
p=Eab
q=0cb
r=0ca
s=Ecb
rezulté:

CCEcbOcbCCKEabOcbOca CKEabEcbOca
_____ [ [2] [3]

[#]

unde [1] = legea de subordonare

[2] = silogismul in discutie

[3] = silogismul deja refutat (%)

[4] = implicatia care are antecedentul [2] si consecventul [3]
si deoarece antecedentul [1] este adevdrat rezultd cd este adevdrat si
consecventul [4].

Formularea concluzivd a lui Aristotel corespunde cu cea din logica
refutationald: "dacid implicatia "a implicd " se considerd adeviratd, iar
consecventul siu B este respins, atunci si antecendentul sdu a trebuie si fie
respins”. Vorbind despre functorul implicd se exclude asadar posibilitatea ca din
"adevirat" si rezulte "fals". Valoarea sa de adevir poate fi indicatd intr-un tabel:

Antecedentul Implicd Consecventul
fals Adevérat Fals
fals Adevérat Adevérat
Adevérat fals Fals
Adevérat adevirat Adevérat

Cuantorul existential

Aproape toate demonstratiile pe care le-a ficut Aristotel sunt bazate pe
exemple concrete, o lipsd pe care Lukasiewicz a reusit si o compenseze prin
regula descoperitd de discipolul sdu Slupecki”. Totusi, pentru a depési aceasti
dificultate, Aristotel a introdus cuantorul existential (notat cu X de cétre

7 A. Plebe, Introduzione alla logica formale, Bari 1966, p. 172-174
12



ASPECTE ALE LOGICII LUI ARISTOTEL IN CADRUL LOGICII MODERNE

Lukasiewicz) in argumentarea expozitivi® "daci b corespunde unui a, atunci
existd un ¢ astfel incit sd corespundi la toti ¢ si a sd corespundai la toti ¢, adici

ClabXckAcbAca (5)

Astfel a deschis calea pentru teoria cuantificirii (calculul predicatelor): a
demonstrat cd un silogism oarecare C - contindnd termenii a, b, ... este fals este
echivalent cu a demonstraZaXb...NC....

Valorile modale

Aristotel a introdus functorul X in argumentarea expozitiva (5) din cauza
ambiguitétii functorului I in expresia Iab, care este echivalenti cu:

2cKAcbAca

Totusi, el era constient de faptul ci aceastd ultimid expresie nu este
perfect echivalentd cu prima si astfel a dat o a doua semnificatie a expresiei I a
b, in care nu mai este posibild o interpretare in termenii din logica cuantificirii.
Aceastd a doua semnificatie a deschis calea a ceea ce numim logica modald. De
fapt putem spune ci Aristotel foloseste trei functori modali: de posibilitate, de
necesitate si de contingentd, pe care Lukasiewiecz 1i noteazi cu literele M, L,
respectiv T. Tn ceea ce priveste functorii M si L,care pentru Aristotel pot s# fie
definiti numai in mod circular, adicé:

QMpNLN p: este posibil p = nu este necesar non - p
QL pNMN p: este necesar p = nu este posibil non - p,

el a descoperit importanta lege de extensiune: "dacd p reprezintd premisele si q
concluzia, atunci daci p este necesar si q trebuie si fie necesar, iar dacéd p este
posibil si q trebuie si fie posibil®”, sau:

CCpqCLpLq

CCpqCMpMq

Contingenta
Definitia aristotelicd a functorului T poate fi echivalati cu:

QTpKNLpMNqCCpqNLNq unde N ="pentru toti ...",

= Aristotele, op cit, 1, 5, p. 28a 22 Patzig criticd traducerea termenului €kBeaiq cu
expunere, dovedind ce Aristotel vrea si indice prin aceasta introducerea unui
concept subordonat conceptului dat (cf. Irg. Dliring, op. cit., p. 108).
v Aristotele, op. cit., 1, 15, p. 34a 22
13
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deci" " 'p este contingent” este echivalent cu 'p nu este necesar si pentru toti q, dacé
p implicd q, atunci non-p nu este necesar'. Lukasiewicz reuseste sd reducd
aceastd definitie la urmétoarea:

OTpKMpMNDp

adic: " 'p este contingent” este echivalent cu 'p este posibil si non-p este posibil'. Altfel
spus T a, unde T a indicd un anumit grup de propozitii, este echivalenté cu:

KMaMNa (6)
Problema apare cu legea descoperité de scoala poloneza:
CKOopONpoq (7)

sau: “dacd este adevdrat cd atdt propozitia p cdt si contrariul ei satisfac functia &
atunci oricare propozitie q satisface functia 8. Dacd in (7) se substitue 6 cu M, p
cu a si q cu p rezulté:

CKMaoMNaMp

in care, din cauzi ci trebuie si respingem M p (“este posibil orice p”), trebuie s
respingem si antecedentul (6), deci ne aflim in fata unui paradox. Problematica
ridicatd de functorul de contingenti aristotelic a fost punctul de plecare pentru
ca Lukasiewicz s construiascd o logicd polivalentd cu patru valori, in care acest
paradox este rezolvat”.

Concluzie

Aristotel a urmarit si furnizeze un instrument valid in procesul dinamic
al cunoasterii prin care se vine in contact cu realitatea. Redescoperirea si
scoaterea logicii aristotelice din limitele interpretérii traditionale este datorata
in mod special scolii lui Lukasiewicz. Aceasta evidentiazd incd o datd meritul
genial al lui Aristotel de a fonda din temelie o noud disciplini, care poate sta la
baza unor sisteme logice moderne si functionale.

» Jhidem, 1, 13, p. 32a 18
= Plebe, op. cit., p. 229-237
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA GRAECO-CATHOLICA, XLV, 1, 2000

REMARQUES SUR QUELQUES CONCEPTS DE
JEAN SCOT ERIGENE

ALIN TAT

REZUMAT. Remareci in legiituri cu citeva concepte ale lui Jean
Scot Erigéne.loan Scottus Eriugena apare ca un ginditor izolat in
obscurul veac al [X-lea occidental. Sinteza sa teologicd (Periphyseon)
dezvoltd o schemi traditionald (exitus-reditus), dar din care se
detaseazd cteva concepte teologice fecunde: teofania, indumnezeirea
(formuld de import din patristica greacd), autocunoasterea divini.
Lectura operei sale se poate conjuga fericit cu tema actuald a dialogului
Intre Orientul si Occidentul crestin.

Biographie

Jean Scot Erigene est né en Irlande dans le premier quart du [Xéme
siecle. Placé avant 847 a la téte de l'école du palais de Charles le Chauve, il
parfait sur le continent sa formation littéraire, philosophique et théologique. Il y
apparait vite comme une autorité de premier plan.

Contre Godalesc d'Orbais et sa doctrine de la double prédestination, il
compose le De divina praedestinatione liber (851); il écrit les Annotationes in
Martianum Capellam (859-860), traduit les oeuvres de Pseudo-Denys (860-862),
les Ambigua de Maxime le Confesseur et le De hominis opificio de Grégoire de
Nysse (862-86'), les Questiones ad Thalassium de Maxime (864-866).

Son oeuvre majeure, De divisione naturae (Periphyseon), est composée
entre 864 et 866; suivent les Expositiones in ierarchiam (sic) caelestem sancti
Dionysii (865-870). L'Homilia sur le Prologue de Jean et le Commentarius
(interrompu) sur ce méme Evangile sont les derniers écrits de Jean Scot, qui est
mort 2 une date incertaine apres 870. A ces oeuvres s'ajoute un ensemble de
Versus ou de Carmina d'époques diverses'.

v cf. Enciclopaedia Universalis, T. 14, 1978, p. 775 ; R. Roques dit également:
"L'oeuvre de Jean Scot dit Erigéne représente sans doute I'ensemble littéraire,
philosophique, exégétique et théologique le plus considérable et le plus élaboré

de la pensée occidentale latine entre le VI€ et le XII€ siecle." (idem, p. 775).
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Periphyseon

Le Periphyseon est une "synthese théologique parfaitement originale™,
et, en méme temps, une "immense épopée métaphysique".

E. Jeauneau, le traducteur francais d' une partie de l'oeuvre d'Erigene,
conclut ainsi sur la structure De la division de la nature : "la composition de
Periphyseon suit une trajectoire hélicoidale. Le lecteur qui veut bien se laisser
conduire sur cette trajectoire retrouve, a chaque détour, les mémes thémes,
mais sous un aspect sans cesse renouvelé" .

La structure du Periphyseon est quadripartite:

I. Nature qui crée et n'est pas créée (Dieu en tant que principe de tout ce qui est
et de tout ce qui n'est pas).

II. Nature qui est créée et qui crée (les causes primordiales ou archétypes,
coéternelles 2 Dieu parce que créées de toute éternité, mais non pas
coessentielles 2 Dieu parce que inférieures a2 Dieu en tant que créées par lui).

III. Nature qui est créée et qui ne crée pas (les étres soumis 2 la génération dans
le temps et dans le lieu).

IV. Nature qui ne crée pas et qui n' est pas créée (Dieu en tant que terme
inaccessible de la divinisation - deificatio ou thedsis).

Les sources de la pensée de Jean Scot se trouvent dans l'Antiquité
profane et chez les Peres de | Eglise: "Le Pseudo-Denys, Maxime le Confesseur et
Grégoire de Nysse sont les trois théologiens grecs dont Jean Scot a certainement
traduit les oeuvres et dont l'influence sur sa pensée fut profonde.". Des Peres
latins il nomme premiérement Augustin, "le tres saint, le tres divin théologien™,
et Ambroise qui a eu le mérite de suivre plus fidelement que les autres Peres
latins les traces des grands théologiens grecs’.

La méditation de I' Evangile est un trait commun 2 la plupart des
penseurs médiévaux car, en général, ils sont en méme temps philosophes et
théologiens:.

A part ces sources externes c'est la pensée personnelle de Jean Scot qui
opeére une synthese originale’.

: cf. Homélie sur le Prologue de Jean, préface de E. Jeauneau, S.C., n 151, Cerf, Paris,
1969, p. 42.

s cf. E. Gilson, La philosophie au Moyen-Age, Paris, 1947, p. 22.

« cf. Homélie sur le Prologue de Jean, préface de E. Jeauneau, p. 45.

s Ibid. p. 38.

s cf. Periphyseon, 1V, 14,

7 Ibid. IV, 16.

¢ Le probleme de la relation entre philosophie et théologie dans la pensée latine du
Moyen-Age reste toujours un domaine 2 explorer.
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Il y a tout un débat concernant la provenance du schéma de la
procession (proodos - exitus) et de la conversion (epistrophé - reditus) : celui-ci est
ou néoplatonicien (plus exactement plotinien) ou chrétien proprement dit (il
s'agit du méme schéma que dans |' Evangile de Jean: le Fils qui sort du Pere
pour revenir a lui)®. E. Bréhier, historien de la philosophie, écrit a cet égard: "L’
image chrétienne et I' image néoplatonicienne de I' univers ont en commun une
sorte de rythme: l'une et l'autre sont des images théocentriques, qui nous
décrivent le double mouvement des choses, la manieére dont les choses
s'écartent de leur premier principe, puis leur retour au principe". Et plus loin, il
conclut: "De divisione naturae est une interprétation d'ensemble du
théocentrisme chrétien par le théocentrisme platonicien"?.

Toutefois, Jean Scot se distingue de Plotin dans sa conception
métaphysique de la création: "Periphyseon n' est pas, a la rigueur, un véritable
systeme d'émanation, ot le principe rayonne ses influences par une nécessité
naturelle; sans doute, en Dieu, étre et vouloir, nature et volonté, sont termes
identiques; il n' en reste pas moins que la production est avant tout une
théophanie".

La théophanie (I)

Selon un schéma de J. Trouillard qui a écrit plusieurs articles sur le
probleme de la théophanie chez Jean Scot*, l'apparition divine a lieu a trois
niveaux différents:

a. creatura (datum)

b. scriptura: mysteria (facta)

symbola (dicta)
c. gratia (donum)

o cf. note 1 et De la division de la nature, préface de F. Bertin, Paris, 1995, p. 27 :
"symbiose entre culture grecque et culture latine, en posant des jalons pour
l'avenir".

© Le P. Hayen s'interroge sur cette relation en ce qui concerne la Somme Théologique
de St. Thomas d'Aquin, mais nous pouvons nous demander la méme chose déja
chez Jean Scot, comme cela apparait dans le livre de G. Lafont, Structures et
méthode dans la "Somme théologique" de Saint Thomas d'Aquin, Cerf, Paris, 1996, p.
23 ; dans ce méme ouvrage (p. 18-19) M. D. Chenu interprete la structure de la
Somme de St Thomas comme exitus-reditus selon le schéma néo-platonicien.

1 cf. E. Bréhier, Histoire de la philosophie, Paris, 1928, T. I, p. 541.

2 [bid. p. 542.

= [bid. p. 546.

w cf. J. Trouillard, in Jean Scot Erigéne et 'histoire de la philosophie, éd. par R. Roques,
Paris, 1977, p. 16.
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Selon le méme auteur, le mot "théophanie" revient 53 fois dans l'oeuvre
d'Erigener.

L'analyse qu'il fait de ce concept dans La notion de "théophanie" chez
Erigeéne” commence par trois questions:

1. Dans quel espace se dévoile la théophanie ? (en Dieu, dans l'univers
ou en I'homme)

2. Dans quelle mesure toute théophanie est-elle création ?

3. Toute communication divine est-elle théophanique ou bien toute
théophanie repose-t-elle sur une communication non-manifestable ?

Il est intéressant de noter que le probleme est traité d'un point de vue
phénoménologique.

La définition de la théophanie est tres large : elle consiste en toute
manifestation divine (divina apparitio), toute médiation expressive rendant
intelligible la divinité: "Car tout ce que l'on peut concevoir par l'intelligence ou
percevoir par les sens n'est rien d'autre que l'apparition de ce qui est non-
apparent, la manifestation de ce qui est caché, l'affirmation de ce qui est nié, la
compréhension de l'incompréhensible, la profération de l'ineffable, l'acces de
linaccessible, lintelligibilit¢é du nonintelligible, la corporalisation de
l'incorporel, l'essentialisation du suressentiel, la formalisation de I'informel, la
mesuration de lincommensurable, la numération de linnombrable, la
pondérabilité de I'impondérable, la matérialisation du spirituel, la visibilité de
l'invisible, la localisation de ce qui n'a pas de lieu, la temporalisation de
l'intemporel, la finitisation de I'infini, la circonscription de l'incirconscrit, et
toutes les autres propriétés qui sont connaissables et saisissables seulement par
'entendement, ainsi que toutes ces propriétés que nous ne pouvons pas retenir
dans les replis de notre mémoire et qui échappent au regard de notre
entendement."*

Plusieurs choses se trouvent dans cette longue citation de Jean Scot:
premiérement, une parenté d'esprit avec la théologie des signes de St. Augustin
(toute réalité d'ici-bas, comme signe, représente une réalité céleste);
deuxiemement, que toute créature, visible ou invisible, est une théophanie et

i [bid. p. 15.

 In Manifestation et Révélation, Paris, Beauchesne, 1976, p. 15-39.

7 La phénoménologie contemporaine cherche 2 récupérer I'histoire de la philosophie
en la relisant selon une perspective phénoménologique ; voir par exemple J.-F.
Courtine, La dimension spatio-temporelle dans la problématique catégoriale du "De
divisione naturae” de Jean Scot Erigéne, in Les Etudes philosophiques, 3, 1980, p.
343-367.

i cf. Periphyseon, 633 A-B.
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troisiemement, une prééminence du non-manifesté, du caché (la réponse a la
troisieme question posée au début).

Le schéma des trois ordres de théophanies établi au commencement se
trouve également dans le Commentaire sur I'Evangile de Jean”.

Par ses théophanies Dieu passe du Non-Etre par excellence ou de la
suressence a I'Etre et a l'intelligibilité. C'est dire qu'il se fait Dieu». Ce Dieu cause
de tout, en qui tout est a la fois éternel et créé, se ferait donc lui-méme ? Ici se
posent les mémes questions que dans le cas de Hegel d'un point de vue chrétien.

Autrement dit, la pensée du Periphyseon est-elle panthéiste? C'est ce qu'a
considéré I'autorité ecclésiastique qui I'a condamnée au XIIIeme siecle selon des
theses reprises par Amaury de Béne et ses disciples. Mais a l'encontre de cette
interprétation "panthéiste” de Jean Scot certains textes du méme Periphyseon
préservent la transcendance de Dieu: "On dit aussi que la Nature divine
s'identifie a la totalité du cosmos créé [d'ou I'accusation de panthéisme], méme
si la nature divine excéde la totalité du cosmos créé par linfinité de sa
transcendance [il préserve expressis verbis la transcendance, ce qui éloigne de lui
le soupcon de panthéisme], parce que c'est la nature divine qui a créé la totalité
du cosmos [la création est le deuxieme argument qui nous fait interpréter la
doctrine d'Erigéne de maniere autre que panthéiste]".

Intermezzo : Ignorance divine ?

"Dieu ne se connait pas Lui-méme comme un quid objectivé".

En quelle mesure la doctrine de l'ignorance divine peut-elle s'appliquer a
la pensée de Jean Scot ? S'agit-il ici, comme dans le cas du présumé panthéisme,
d'un piege interne dans la compréhension du systeme d'Erigene ou bien est-ce
l'influence de Plotin qui 'emporte sur l'orientation chrétienne de l'auteur ? A ce
point de l'analyse revient le probleme épineux de la relation entre néo-
platonisme et christianisme a I'intérieur de la pensée de Jean Scot.

Deux séries de textes du De divisione naturae traitent du theme de
l'ignorance selon deux perspectives apparemment opposées: les passages 586B-
587C ainsi que 597A: "L'essence universelle s'avére certes susceptible de
recevoir des accidents dans ses multiples subdivisions qui se ramifient jusqu'aux
individus, mais en soi l'essence universelle reste simple et ne devient jamais
sujette 2 aucune des accidents"; et les textes 593 C-D, 597 C: "C'est une évidence
plus claire que la lumiere du jour que nous devons interpréter I'lgnorance

v cf. Commentaire sur I'Evangile de Jean, 1, 307B et 345A.
» cf, Periphyseon, 681A.
2 Ibid., 589A.
2 Jhid., 589C.
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divine comme correspondant a la connaissance divine comme connaissance
incompréhensible et infinie."

B. Mc Ginn, dans son article sur I'anthropologie de Jean Scot, résume
ainsi la position du probleme: "L'élément négatif dans la doctrine érigénienne
peut étre défini en trois theses: 1) 'homme ne peut connaitre Dieu; 2) Dieu ne
peut connaitre Dieu ; et 3) 'homme ne peut connaitre 'homme"».

Les textes de Periphyseon affirment que Dieu ne se connait pas Lui-
méme comme quiddité (DN 586B-587C), que les catégories aristotéliciennes ne
s'appliquent pas a la Nature divine (588A-593C): "Dieu subsiste a la fois au-
dessus et au-dessous de tous les ordres de la nature, 2 l'intérieur et a l'extérieur
de tous" (590B) et "Llgnorance de Dieu correspond a une connaissance
ineffable” (593C), mais aussi que la vraie connaissance ressemble a l'ignorance
divine: "L'Ignorance divine constitue la véritable sagesse" (593D).

La connaissance divine et la connaissance humaine vont de paire: si
Dieu peut se connaitre Lui-méme et se connait Lui-méme effectivement, il peut
se constituer en fondement pour la connaissance humaine, sans quoi la
connaissance humaine est sans fondement et reste donc encore plus
"apophatique" et partielle que dans le premier cas. "Dieu n'est pas seulement
I'Un ineffable, mais aussi le Tout manifeste™. L'acte le plus élevé de l'intellect,
c'est de reconnaitre qu'il ne se connait pas, ni non plus Dieu: "Le pensant lui-
méme ne peut rester simple, d'autant moins qu'il se pense lui-méme. Car il se
dédouble lui-méme, méme s'il se recueille dans le silence™.

Somme toute, la doctrine de Jean Scot correspond 2 une connaissance
divine qui pour l'homme ressemble 2 l'ignorance, mais une ignorance sui
generis, qui est plus haute que toute connaissance, et 2 une connaissance
humaine qui est beaucoup plus réduite, une connaissance par inconnaissance.

La théophanie (II)

La théophanie demeure la condition selon laquelle nous pouvons avoir
quelque connaissance de Dieu. Il faut reconnaitre pourtant que certaines
théophanies sont d'une telle élévation qu'elles meénent la contemplation tres
pres de Dieu.

La connaissance ne cesse pas, sous ses diverses formes, d'étre une
illumination>. Elle est une révélation de I'essence par des théophanies.

= cf. The Negative Element in the Anthropology of John the Scot, in Jean Scot Erigéne et
I'histoire de la philosophie, p. 315.

= cf. J. Trouillard, in Manifestation et Révélation p. 18.

» cf. Plotin, Ennéades, V, 3.

= Le probléme de la connaissance chez Jean Scot est loin d'étre élucidé completement.

= La théorie de l'illumination est I'élément augustinien dans la gnoséologie d'Erigene.

22



REMARQUES SUR QUELQUES CONCEPTS DE JEAN SCOT ERIGENE

Dieu reste toujours inaccessible, élevé au dela des manifestations qu'il
nous donne de Lui-méme. La procession divine apparait comme une
théophanie, une manifestation de Dieu dans I'étre méme, comme elle I'est, en
un autre sens, dans la connaissance.

Dieu sort, en quelque sorte, de I'incente cachée de sa nature. Alors qu'il
est infini et superessentiel, incapable d'étre saisi par aucun intellect créé,
descendant dans les principes des choses comme dans une création de soi, il
commence 2 étre en autre chose que Lui-méme.

A proprement parler, la théophanie parait étre la raison d'étre de la
création, doctrine peut étre inspirée de St. Paul qui voit, eschatologiquement,
toutes les choses comme transfigurées et Dieu comme étant "tout en tous™s.

Quand la nature divine est affirmée dans son excellence, dans ce qu'elle
a d'incompréhensible, elle mérite d'étre appelée néant, mais quand elle
commence 2 se manifester dans ses théophanies, elle parait procéder du néant a
l'étre et, comme elle apparait ainsi dans chaque essence, les créatures visibles et
invisibles peuvent étre dites théophanies ou apparitions divines. Les
théophanies désignent les créatures ellesmémes qui sont des manifestations de
Dieu dans leur étre physique ou, d'une autre facon, les manifestations des
raisons éternelles et des causes primordiales dans les esprits.

Les causes primordiales des existants sont appelées par quatre noms:
prototypes principiels, prédestinations ou prédéterminations, volitions divines
et especes ou formes, idées, chaque nom correspondant a un plan différent de
l'analyse d'Erigene.

Dieu reste toujours au-dessus de ses théophanies et, pourtant, en un
sens, on peut dire qu'elles sont Dieu méme. Il est toujours au-dessus de ses
oeuvres, mais il se rend Lui-méme visible, il se crée en quelque maniere, selon la
terminologie de Jean Scot, parce que les volontés par lesquelles il se manifeste
ne sont rien d'autre que Lui-méme. Au dela de tout souci de justice envers la
doctrine de Jean Scot Erigene et de tout effort pour nuancer sa pensée, il reste
une inadéquation terminologique sur ce point, dans une perspective chrétienne.

J'ajoute a la fin de ce chapitre quelque passages de l'oeuvre d'Erigéne qui
traitent du sujet de la théophanie. Dans le De divisione naturae il écrit: "la
volonté divine est la cause immédiate de tous les existants et la vision divine est
la cause directe de leur existence et de leur actualité" (675A); "toute créature
sensible ou intelligible peut étre appelée une théophanie, c'est-a-dire une
apparition divine. [...] chaque ordre hiérarchique des natures, depuis le sommet
jusqu'en bas de l'échelle, c'est-a-dire depuis les essences célestes les plus nobles

» Le théme de la transfiguration est central dans I'eschatologie chrétienne, notamment
dans les écrits de St. Paul.
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jusqu'aux corps les plus humbles du monde sensible, reste d'autant plus caché a
l'intelligence qu'il semble avoisiner de plus pres la luminosité divine" (681A).

Dans le Commentaire sur I'Evangile de Jean il reprend les mémes theses
sur la théophanie: "Or les théophanies sont toutes créatures visibles et invisibles
par lesquelles et dans lesquelles souvent Dieu est apparu, apparait, apparaitra”
(I, XXV, 302A); "De méme, les &mes parfaitement purifiées et les intelligence
(angéliques) sont des théophanies; en eux Dieu se manifeste 2 ceux qui le
cherchent et qui l'aiment” (I, XXV, 302B); "Chaque fois que ce fidele meurt a ce
son mode de vie antérieure et inférieure, [...] chaque fois ses opinions sur le
Christ, méme si elles sont simples, mourront en lui et avec lui et seront portées
par la foi et par l'intelligence vers de plus sublimes théophanies du Christ" (I,
XXXII, 312A).

La déification

"Toute l'ontologie érigénienne est fondée sur la distinction en chaque
créature de la substitution, de la formation et de la conversion par lesquelles
s'expriment la structure et le progres de I'étre", écrit A. Forest dans le chapitre
dédié a Jean Scot dans Lhistoire de I'Eglise”.

L'idée d'une progression, d'un retour vers la plénitude de l'étre révele
l'aspect dynamique de la pensée d'Erigene. Il nous présente une conception de
la processio (procession, processus) qui montre que chez lui l'intuition profonde
de l'étre est celle de l'action. Tout est tendu vers une forme plus haute de l'étre;
d'ot la distinction d'origine augustinienne entre substitution et formation:.

La création consiste dans un double mouvement: premiérement, la
nature acquiert le substitué et encore inachevé pour le parfaire et
deuxiemement, la genése métaphysique de l'étre est une formation qui se
surajoute a une substitution primitive.

La conversion est le mouvement par lequel l'étre se tourne vers une
perfection plus haute. L'oeuvre de Dieu est une formation continue, l'oeuvre de
I'homme est de lui correspondre par sa conversion.

Selon le méme auteur, la relation entre substitution et conversion suit le
schéma suivant:

substitution-datum-nature-esse
conversion-donum-grace-bene esse

Le bene esse est plus manifeste que l'esse.

»T.13, p. 23.
« Ibid. p. 23.
“ Ibid. p.24.
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REMARQUES SUR QUELQUES CONCEPTS DE JEAN SCOT ERIGENE

L'histoire de la création est une manifestation continue de l'essence
divine dans les créatures. Cette idée correspond 2 la doctrine des Peres grecs de
la déification dont Jean Scot se revendique comme héritier. La déification est le
fruit de la grice: "Elle permet le salut qui est le retour a Dieu, l'union des
créatures aux causes dont elles procedent, c'est-a-dire aux causes primordiales et
finalement au Verbe dans lequel ces causes subsistent".

Le theme de la théophanie et la doctrine de la déification sont liées dans
la pensée synthétique de Jean Scot et, 2 notre avis, constituent la clef de votite

dans la logique du systeme.
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INTRODUCTION A LA COSMOLOGIE DE
TEILHARD DE CHARDIN

ALIN TAT

REZUMAT. Introducere la cosmologia lui Teilhard de Chardin.
Pirintele iezuit P. Teilhard de Chardin a incercat si poarte un dialog
ambitios intre domenii stiintifice, filosofie si teologie. In cartea sa,
Fenomenul uman, el i expune conceptia despre materie, viatd, om,
articulatd n jurul unor notiuni importante pentru ansamblul operei:
previatd, viatd, géindire, supraviati. Sigeata evolutiei ar putea fi
rdspunsul siu teologic la provocarea pe care stiinta o adreseazi
crestinismului, Tncepdnd cu Darwin. Acesta este contextul pentru o
introducere In cosmologia savantului iezuit.

"Seule la dénuminisation du monde opérée par
le christianisme a transformé le cosmo-
centrisme en anthropocentrisme."

(K. Rahner, Science, évolution et pensée
chrétienne, DDB, Paris, 1966, p. 166)

Introduction

P. Teilhard de Chardin (1881-1955), un jésuite qui consacra toute sa vie
a la recherche scientifique, est connu non seulement comme un savant, par
exemple pour avoir participé a la découverte du Sinanthrope de Chou-Kou-Tien
pres de Pékin, mais aussi comme un philosophe, auteur d'un systeme de
I’évolution tres général, a la fois scientifique, philosophique et théologique.

La base du systeme de Teilhard est une forme subtile de matérialisme:
pour lui, la matiere n’est pas inerte, mais l'observateur peut toujours y
découvrir quelque sorte de structure et d’activité, que Teilhard considere
comme une forme élémentaire de psychisme.
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Il considere toutes les especes vivantes, y compris I’humanité, comme le
résultat d’'un accroissement en complexité de la matiere (complexification), a
travers le processus de I'évolution. Mais, une fois atteint un certain seuil de
structuration, la matiére devient capable de penser ("la Terre pense") et,
éventuellement, de survivre apres la mort.

L’évolution suit la direction d’'un progrés vers plus d’autonomie,
d’intellectualité, de complexité, enfin d’unité. Teilhard appelle le sommet de
cette évolution le point Oméga, et I'ensemble de I'évolution constitue le
Phénomeéne humain, car 'humanité représente la plus haute synthese du
cOSMOsS.

La considération du point Oméga conduit 2 une double hypothese: le
point Oméga est-il dépourvu d’existence en fait et dans le présent, n’étant que la
fin d’un futur progres, ou bien existe-t-il déja de facon indépendante ?

Teilhard estime que la premiere hypothese - purement scientifique -
offre un excellent exposé du mouvement de ’évolution, mais que la seconde
hypothese offre une explication plus profonde: une "cause transcendante” qui
rend compte de I'évolution vers I'unité et I'intelligence.

Teilhard compare le point Oméga de la seconde hypothese (la réalité
d’Oméga) au Premier Moteur des systemes philosophiques antérieurs, a savoir
ceux d’Aristote et de Thomas d’Aquin. Il pense que cette direction suivie par
I’évolution vers une fin derniere appartient a la réalité concrete du progres dans
le monde, et ne consiste pas dans une force obscure qui lui serait ajoutée afin de
mouvoir les choses inférieures vers une plus haute perfection. Il ajoute la
qualification "en avant" (le "Premier Moteur en avant") pour bien montrer que,
comme le Premier Moteur d‘Aristote, le point Oméga est une cause finale.

Cependant, le "Premier Moteur" de Teilhard est le principe d'un
changement des formes inférieures en supérieures, et non plus seulement un
principe d’existence et de classification statiques, comme dans le cas d’Aristote
et de Thomas d’Aquin. La différence est précisément I’évolution !

On voit ici esquissée la relation science - philosophie - théologie et les
implications du changement de paradigme en biologie et, apres, en science
globale, par 'apport de I'idée d’évolution.

La fleche de I’évolution

Teilhard s’intéresse a la philosophie de la personne. La réflexion est la
fonction essentielle qui distingue 'homme des autres primates. Avec la
réflexion, clef de tous les problemes, le progres extérieur et physique de
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I’humanité le cede en importance au progres intellectuel et spirituel, qui devient
en conséquence le domaine favori de I'opération évolutive. Les hommes sont "la
fleche de I'évolution” parce qu’ils sont capables de penser, et I'évolution, avec la
venue de I'humanité, devient l'affaire du domaine intérieur plutdt que des
choses extérieures.

Dans les mémoires scientifiques (Les Fondements et le Fond de l'idée
d’évolution 1926, Que faut-il penser du Transformisme ? 1930, Evolution de I'idée
d’évolution 1950), il distingue deux niveaux dans le développement évolutif de
la vie: d’une part, une dispersion des formes spécifiques a partir de foyers
successifs de différenciation, d’autre part, une dérive de fond vers 'avant.

La transformation créatrice est un acte qui, se servant d'un créé
préexistant, I'agrandit en un étre tout nouveau. En tant qu’il s’appuie sur un
réel préexistant, cet acte est une transformation. En tant qu’il produit un étre
nouveau, il exige I'intervention de la cause premiere. Il est donc créateur.

Le concept de "transformation créatrice" est plus général que la division
ultérieure, dans I'ceuvre de Teilhard, entre les trois domaines de connaissance:
"L’évolution fut d’abord découverte par Teilhard, dans son ampleur totale, et
sous la forme d'une évolution créatrice, ou la religion, la métaphysique, le
scientifique était en état de fusion ardente. Mais, sitot jaillie, l'intuition
développe sa fécondité sur tous les plans” (Barthélémy-Madaule, p. 77).

Le Phénoméne humain

Le Phénoméne Humain se veut une "introduction 2 une explication du
Monde" (PH, p. 21). L’évolution fait que le "flot descendant de I'Entropie" est vaincu
par "la marée montante" de la Noogénese. En ’homme, I'évolution s'intériorise.

L’effort de Teilhard est de concilier, comme Thomas d’Aquin 'avait fait
pour son temps, la foi avec une nouvelle cosmologie, d’oti I'originalité de 'auteur.

Niveau inférieur de I'univers, la matiére, a toute phase de son histoire, dans
chacun de ses éléments comme dans son ensemble, est déja organisée: elle est
partout une forme intelligible. Et elle est organisée, parce qu’elle s'organise et se
structure. Au-dela des agrégats non arrangés et des répétitions géométriques
indéfinies (telles que les cristaux), elle n’existe que liée a2 une structure interne
définie, limitée et relativement autonome, dont I'unité rassemble et ordonne des
entités élémentaires: le degré de complexité étant défini par I'organisation d’un plus
grand nombre d’éléments: "L’hylémorphisme aristotélicien représente la projection,
sur un Monde sans durée, de I'Evolutionnisme moderne. Transportée dans un
Univers auquel la Durée apporte une dimension de plus, la théorie de la matiere et
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de la forme devient presque indiscernable de nos spéculations actuelles sur le
développement de la Nature" (Les Fondements et le Fond de I'idée d’évolution,
1922, in La vision du passé, p. 181).

L'ensemble du cosmos forme un systeme organisé, dont chaque
élément est "positivement tissé de tous les autres". Et pourtant, des ordres se
distinguent dans ce tout, des niveaux et des zones (atomes, molécules, astres et
galaxies), qui se superposent sans s’imiter entierement.

Quant aux formes vivantes, considérées d’abord de I'extérieur, elles sont
situées 2 un point supérieur de la courbe de corpusculisation et ne se
différencient de la matiere que par un degré infiniment plus élevé de
complexité structurale, complexité repérable par le "fil d’Ariane" du progres de
cérébration.

C’est dire que la vie est "une propriété du cosmos" et "la trace d'un
processus universel": propriété non pas partielle et limitée de la matiere, mais
plut6t une inversion par rapport 2 elle, et qui la constitue; la vie est irréductible
a ses mécanismes. Phénomene fragile et minuscule en apparence dans
I'immensité sidérale, "un peu de moisissure sur un grain de poussiere”, mais
d’une qualité extréme.

La Vie est en fait "le terme supérieurement caractéristique et spécifique
du Phénomene évolutif universel" (Agitation ou Genese, 1947, in L’avenir de
I'Homme, p. 276-279).

A la notion de forme est essentiellement liée celle d’énergie: celle-ci
constitue la structure interne des étres, en méme temps qu’elle est le principe
de leur mouvement historique.

Il y a deux formes opposées, mais unitaires de I'énergie: "tangentielle” -
mécanique et externe, qui va dans un mouvement de dégradation,
conformément au second principe de la thermodynamique, et "radiale” ("axiale"
ou "centrique") - spirituelle et interne, qui est une unification des structures,
mais aussi création de la complexité progressive des étres.

La vie est une ébauche lointaine et inchoative de la réflexion. Au coeur
du Réel, et dans la matiere méme, il est indispensable d’admettre 'existence
d’une pensée concréte, une donnée d’'un début de conscience: il n’est pas de
réalité qui n’ait ainsi un dehors et un dedans. Le cosmos entier est une
interaction de ces éléments, de ces grains d’intériorité.

"La Conscience se manifeste comme une propriété cosmique de grandeur
variable, soumise 2 une transformation globale. [...] Réfractée en arriere dans
I'Evolution, la Conscience s'étale qualitativement en un spectre de nuances
variables, dont les termes inférieurs se perdent dans la nuit" (PH, p. 56).
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La cosmologie de Teilhard de Chardin doit étre placée dans le plan
d’ensemble de 'ceuvre: "dissociée de 'ensemble de son ceuvre, la cosmologie de
Teilhard ne représente qu'une abstraction: "en souffrance”, elle appelle d’étre
prolongée par I'étude du Phénomene humain et par la théologie" (Rideau, p. 181).

Quelques concepts

Teilhard a subi l'influence de Bergson par la lecture de I'Evolution
créatrice en 1908 et des Deux sources pendant la guerre de 1939. Bergson
demeure l'inventeur original d’une "métaphysique scientifique de I’histoire du
cosmos" (id., p. 21). En lui empruntant de nombreux éléments, Teilhard la
rectifiera par la notion, a la fois rationnelle et religieuse, d'unification et de
convergence universelle. L’Evolution représente un défi pour le christianisme,
pour une doctrine spirituelle qui, dans le passé, a fait corps commun avec une
cosmologie aujourd’hui périmée.

Matiéere

Le phénomene d’évolution dans la matiere se manifeste comme un
moment "spiral”, d’enroulement, de reploiement, de convergence. La matiére
subit une genese : elle est en ascension vers des états supérieurs; La matiere est
océan d’énergie, "matrice de l'esprit" (Le coeur de la matiere, 1950, p. 26).

Vie

L’unification se manifeste de maniére plus évidente dans l'ordre
d’apparition des formes biologiques qui, apres de longues préparations, ont
émergé des structures matérielles.

A travers des titonnements et des hésitations et au cours
d’innombrables essais, s’opere une structuration croissante, ou les éléments
acquierent davantage d’ordre. Tout se passe comme si une poussée continue
s’efforcait de réaliser des intériorités plus spirituelles.

Homme

Préparé sur un axe privilégié, une tige centrale, par une structuration
plus réussie du systeme nerveux et du cerveau, 'avenement de ’homme,
malgré une ‘"saute morphologique infime" (PH, p. 179), introduit
paradoxalement un dépassement radical, qui est non seulement la conscience,
mais la pensée réfléchie, émanant d’un centre personnel de liberté et capable de
création consciente.

Enraciné dans I’animalité (le groupe zoologique humain), le phénomene
humain lui est incomparable. L’homme est la clef, la téte, la fleche de I'univers,
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"le front avancé de la Vie". Ainsi la noosphere se greffe sur la biosphere. La
Pensée apparait comme une nouvelle forme d’énergie physique.

Le stade actuel de 'humanité est une préparation pour 'avénement
d'une communauté parfaite de personnes, reliées par la réciprocité d'une
reconnaissance de leurs libertés et de leur adhésion collective a un idéal absolu
d’amour (PH, p. 278-281).

Observé du dehors, scientifiquement, comme phénomeéne de I'histoire,
’homme apparait déja comme négation des déterminations et ainsi liberté. Le
phénomeéne humain est d’abord le triomphe de I'improbabilité plus encore que
de la vie ; il est en contradiction avec la pente des énergies matérielles et 'inertie
des mécanismes. Situé dans le monde, dont il est le centre de perspective et de
construction, ’homme représente le point fixe dans le devenir universel et lui
donne un sens (PH, p. 25-27).

Observé du dedans, 'hnomme est intériorité personnelle et par la
réflexion il se pose comme créateur. Toutefois, il est inachevé et en tension vers
le Point Oméga de I’évolution.

L’homme est, en méme temps, en liaison avec I'univers et le transcende
: il est phénomene naturel, mais aussi "point de vue" sur I'Univers.

La conscience en tant que personne possede trois propriétés : 1. de tout
centrer partialement autour de soi, 2. de pouvoir se centrer sur soi toujours
davantage et 3. d’étre amenée, par cette sur-centration méme, 2 rejoindre tous
les autres centres qui I’entourent (PH, p. 287).

Les concepts développés dans le Phénoméne humain

Nous allons parcourir 'Suvre centrale de Teilhard en essayant de mettre
en évidence les concepts qui nous apparaissent importants (prévie, vie, survie).
Ainsi aurons-nous une mise en action réalisée par I'auteur méme de ces idées.
Prévie

Le premier stade de l'évolution est la Prévie, 'organisation de la
Matiere: "Pluralité, unité, énergie : les trois faces de la Matiere" (p. 3%).

Des ce stade déja, se trouvent des traces de 'intériorité au sein de la
matiere : "Coextensif a leurs Dehors, il y a un Dedans des choses" (p. 53).

L’évolution tend vers la complexification, 1'’émergence du spirituel:
"Perfection spirituelle (ou "centréité" consciente) et synthése matérielle (ou
complexité) ne sont que les deux faces ou parties liées d'un méme phénomene"

(p. 57).
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Vie

La "révolution cellulaire” (p. 88) est le signe d'un nouveau stade, la Vie:
"la Vie proprement dite commence avec la cellule” (p. 79).

La Vie représente le début du psychique: "C’est avec les débuts de la Vie
organisée, c’est-a-dire avec |'apparition de la Cellule, que l'on s’accorde
d’habitude a faire "commencer" la vie psychique dans le Monde" (p. 90).

Pourtant, "la Vie est née et se propage sur terre comme une pulsation
solitaire" (p. 107).

Quels sont les mouvements élémentaires de la vie ? Ils sont au nombre
de six: reproduction, multiplication, rénovation, conjugaison, association et
additivité dirigée.

Les facteurs qui contribuent 2 dessiner ou a accentuer la branche de la
Vie sont: 1. les agrégations de croissance, donnant naissance aux "phyla", 2. les
épanouissements ou disjonction de maturité et 3. les effets lointains.

L’arbre de la Vie grandit guidé par le fil d’Ariane qui "donne un sens - et
par suite il prouve qu’il y a un sens a I’évolution” (p. 158). Ce fil est la montée de
conscience: "Aprés des milliers d’années qu’elle monte sous 'horizon, en un
point strictement localisé, une flamme va jaillir" (p. 175).

Pensée

Voici comment Teilhard définit le phénomeéne humain: "Saute
morphologique infime; et en méme temps incroyable ébranlement des sphéres
de la Vie : tout le paradoxe humain" (p. 179).

Le pas de la réflexion se déploie en trois étapes: le pas élémentaire,
I’hominisation de I'individu, le pas phylétique, I'hominisation de I'espece et le
pas terrestre planétaire, la noosphere. Le déploiement de la noosphere, c’est
"I’humanité travaillant, sous I'impulsion d’un instinct obscur, a2 déborder autour
de son point étroit d’émersion jusqu’'a submerger la Terre" (p. 211).

La "terre moderne" est marquée par la découverte de I'évolution et par le
probléme de I'action.

Survie

Pour ce dernier probléme, une solution est possible, "'issue collective"
(p-263). L'impasse a éviter, c’est I'Isolement: "lorsque ’homme, ayant reconnu qu’il
porte en soi la fortune du Monde, a décidé qu’il y avait devant lui un avenir sans
bornes, sur lequel il ne pouvait sombrer, un premier réflexe risque souvent de le
porter a chercher son achévement dans un effort d’isolement” (p. 263).

De la confluence de pensée nait la méga-synthése: "Le rassemblement
général ou, par actions conjuguées du Dehors et du Dedans de la Terre, se
trouve engagée, en ce moment, la totalité des puissances et des unités
pensantes, tout cela prend jusqu’au fond figure intelligible dés qu’on y apergoit
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la culmination naturelle d'un processus cosmique d’organisation qui n’a jamais
varié depuis les 4ges lointains ol notre planete était juvenile” (p. 270).

Cette méga-synthese est une unanimité: "une collectivité harmonisée
des consciences, équivalente 2 une sorte de super-conscience" (p. 279).

Mais, au dela du collectif se trouve I’hyper-personnel - la convergence du
personnel et le point Oméga: "loin de s’exclure, Universel et Personnel (c’est-a-
dire "Centré") croissent dans le méme sens et culminent 'un dans l'autre en
méme temps" (p. 288).

Le Point Oméga est le but de I'évolution: "en Oméga, par définition,
s’additionne et se ramasse, dans sa fleur et son intégrité, la quantité de
conscience peu a peu dégagée sur Terre par Noogénese" (p. 289) et "Oméga,
considéré dans son dernier principe, ne peut étre qu'un Centre distinct
rayonnant au coeur d'un systéme de centres" (p. 292).

La loi de I’évolution est équivalente a "la loi cosmique de complexité-
conscience” (p. 333) et le phénomene humain culmine en un phénomene social,
"le phénomene social ou la montée vers un pas collectif de la réflexion” (p. 338).

Conclusion

La conclusion portera sur le rapport établi entre cosmologie et
anthropologie dans |'ccuvre de Teilhard.

En utilisant ses recherches scientifiques et son intérét général sur la
science, il découvre I'importance de I'idée d’évolution, non seulement dans ces
domaines, mais avec une portée philosophique générale; d’ailleurs, une de ses
ambitions était de refaire la synthese thomiste du Xllle siecle pour un monde
en évolution.

L'implication de cette orientation fondamentale de sa pensée en
anthropologie est la suivante: ’homme doit tenir compte de toute son histoire
biologique avant méme de procéder a des explications métaphysiques, c’est-a-
dire qu’il doit assumer cette branche privilégiée de 'arbre de la vie et la pousser
en avant. Le point Oméga représente 'aboutissement scientifique, philo-
sophique et théologique de cette démarche.

Nous avons 'impression que le systeme de Teilhard de Chardin n’est
pas tellement original au niveau philosophique. On pourrait dire que c’est du
bergsonisme: le développement du Phénomene humain, ayant lieu autour du
concept de vie (prévie, survie), nous fait penser directement au vitalisme de
Bergson.
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D’autre part, il est possible de discerner, toujours au niveau
métaphysique, I'influence de Hegel avec le rapport qu’il établit entre ’absolu et
I'histoire.

En quoi réside donc la valeur propre de Teilhard ? Sans doute en ce que
I'Suvre du savant jésuite articule avec intérét la science, la philosophie et la
théologie. Son influence ultérieure est I'effet de ce croisement heureux des
savoirs humains.
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STUDIA THEOLOGICA

INVATATORUL ISUS
POTRIVIT EVANGHELIEI DUPA SFANTUL IOAN. II

IOAN MOLDOVAN

RESUME. "Le Maitre" Jesus, aprés I’Evangile de Saint Jean (II).

Le travail continue par un relevé, par une interprétation
psychopédagogique de I'Evangile de Saint-Jean.

Dans cette partie, il sont analysé quelques aspets trés marquants: la
guérison du fils d'un officier; la multiplication des pains; les disputes
entre Jesus et les Pharisiens; la femme adultere; la guerison de I'aveugle-
né et la réssurectiona de Lazare.

Motto: "Dar dacd umblim in lumind, dupd cum el insusi este
luming, avem pértésie unii cu altii: si sdngele lui Isus Cristos, Fiul Lui,
ne curiteste de orice picat. Daci zicem c8 n-avem pécat, ne inselim
singuri si adevérul nu este in noi" (I loan 7-8).

1. Vindecarea fiului slujbasului impéritesc.:

46. - Isus s-a intors deci in Cana Galileea, unde preficuse apa in vin. In Capernaum
era un slujbas impdrdtesc, al cdrui fiu era bolnav.

47. - Sluyjbasul acesta a aflat cd Isus venise din ludeea tn Galileea, s-a dus la e, §i l-a
rugat sd vind si sd tdmdduiascd pe fiul lui, care era pe moarte.

48. - Isus i-a zis: "Dacd nu vedeti semne si minuni, cu nici un chip nu credeti’".

49. - Slujbasul impdrdtesc i-a zis: "Doamne, vino pdnd nu moare micutul meu".

50. - "Du-te", i-a zis Isus, "fiul tiu trdieste”. Si omul acela a crezut cuvintele pe care i le
spusese Isus, si a pornit la drum.

51. - Pe cind se cobora el, lau intdmpinat robii lui, §i i-au adus vestea cd fiul trdieste.

1 Textele biblice sunt reproduse din Noul Testament al Domnului nostru Isus Hristos,
editat de Societatea Biblic§, f.a.f.ed.
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52. - El a intrebat de ceasul cdnd a inceput sdi-i fie mai bine. Si ei i-au zis: "ieri in
ceasul al saptelea l-au ldsat frigurile”.

53. - Tatdl a cunoscut cd tocmai in ceasul acela i zisese Isus: "fiul tdu trdieste”. Si a
crezut el si toatd casa lui.(10.4.46-53).

Isus a venit pe pdméant pentru a rdscumpira lumea ca urmare a
pécatului strimosesc si a celorlalte pacate. Dar pentru a-si atinge scopul nu era
suficientd doar moartea lui, sacrificiul suprem, pe lemnul crucii. Isus trebuia sé
producé In oameni - In contemporanii séi si, in general, in Intreaga omenire - o
schimbare fundamentali de mentalitate si de atitudine. In privinta mentalititii
oamenii trebuiau sd-si schimbe opinia despre Dumnezeu, si totodati si
imaginea.

Conform scrierilor vechi si traditiilor iudaice, Dumnezeu le apérea
evreilor Ceva destul de abstract, care a vorbit unor fnaintasi ai lor si proorocilor
si, Care, i-a condus prin pustiu, in urma eliberdrii din robia egiptenilor. Asa
dupi cum rezultd din Evanghelia Sf. Ioan, Isus este impotriva acestei atitudini,
de suprafaté, de respectare formald a Legii, fari a fi convisi cd Dumnezeu existé
cu adevirat, ci este viu si este interesat de poporul ales, ca de altfel, de intreaga
omenire. Schimbarea mentalititii Inseamni si intelegerea spiritului Legii nu
numai a literei sale.

Schimbarea mentalitdtii era finsotitd sau precedatd, de Iintérirea
credintei. De fapt voia trezirea si intérirea credintei adevirate in Dumnezeu a
contemporanilor sii, ca pe aceastd bazé sa-si clddeascd Biserica sa, singura cale
spre mantuire. "Tu esti Cristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu" raspunse Petru la
intrebarea lui Isus "Dar voi, cine ziceti cd sunt?" exprimi tocmai credinta de
care are nevoie fiecare om, fiecare din noi. Numai dupi ce Petru a mérturisit
aceastd convingere Isus 1i confirméd credinta descoperindu-l: "Ferice de tine
Simone, fiul lui Iona; fiindcéd nu carnea si singele ti-a descoperit lucrul acesta, ci
Tatil meu care este in ceruri(cf.Mt.16,16-17).

Simon, Petru la urmat pe Isus de la prima chemare, fird si puni
intrebéri, fird si-si facd anumite planuri sau socoteli. L-a urmat si Dumnezeu
Tatél a crescut credinta in el. Pe baza acestei credinte adinci si ferme, Isus i s-a
adresat In continuare: "Tu esti Petru, si pe aceastd piatrd voi zidi Biserica mea, si
portile iadului nu o vor infrange"(Mt.16,17-18).

Credinta vie, activé, insotitd de o totald incredere in Dumnezeu, aceasta
dorea si Incuraja Isus in activitatea Sa. Slujbasul s-a prezentat la Isus crezénd, si,
pentru ci a crezut, era plin de incredere si speranti. Isus cunostea credinta si

> In raport cu ortografia cértii citate mai sus, ne-am permis anumite adaptéri: Cristos in
loc de Hristos, coborét in loc de pogorét si altele citeva.
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increderea lui insd mustrarea "daci nu vedeti semne si minuni cu nici un chip,
nu credeti” nu-i era adresatid atit slujbasului cit celorlalti. Celor mai multi
oameni nu le sunt suficiente argumentele si cuvintele Evangheliei, ci doresc in
plus, argumente, dovezi materiale, caracterizate in minuni sau semne. Slujbasul
a fost sigur cd Isus nu induce in eroare atunci cind i-a spus: "Du-te, fiul tdu
trdieste". Vindecarea miraculoasd a fiului slujbasului a fost un miracol, sau un
semn, si pentru familia (casa) acestuia: "si a crezut si el si toatd casa lui". Tn acest
fel, Isus a obtinut ce dorea: credinta slujbasului si a "Intregii sale case" si sporirea
credintei apostolilor si a celorlalti martori:.

Faptul cé Isus i reproseazé slujbasului, si prin el tuturor celor prezenti,
lipsa de credinti in absenta unor semne si minuni, vine tot in directia intrebarii
credintei oamenilor in Fiul lui Dumnezeu, si prin el in Tatil. Pe parcursul
"Vechiului Testament"”, Dumnezeu si-a ardtat puterea fin fata poporului ales
printr-o multitudine de minuni ficute. Asadar, Intr-un fel, israelitenii asteptau
astfel de semne prin care Cuvantul sé fie confirmat prin dovezi materiale. Isus,
care era insusi Cuvantul lui Dumnezeu, voia si le intéreascd credinta in Cuvant,
adicd In El fard a mai primi si alte semne materiale, deoarece si spiritele rele
puteau face semne si minuni prin care si le determine credinta si in loc sé
meargd spre méntuire si ajungi la pieirea vesnicé*.

Cel In care trebuie si credem, fird nici o indoiald si fird a astepta vreo
confirmare materiald este numai Dumnezeu Tatél la care putem ajunge doar
prin Fiul siu, Isus Cristos.

Tn concluzie, "lectia" la care ne referim este relevants, din punctul nostru
de vedere, prin urméitoarele: a) a aritat cé in relatia dintre om si Dumnezeu;
b) pentru a se putea ajunge la o credintd puternici, sincer si deschisd, omul
trebuie sd-si Tnsuseascd si sd trdiascd dupd invititura datd de Cuvéantul lui
Dumnezeu intrupat in persoana lui Isus si dupd poruncile sale; c) ruperea de

s Referitor la Evanghelia SfAntului loan, existd o literaturd destul de vastd din care citim
cateva titluri: L. Daloz, Nous avons vu sa Gloire, Ed. Desclée de Brouver, 1989, Paris,
p- 272; D. Bourg, C. Coulot, A. Lion, Variations Johaniques, Ed. di Cerf 1989, 266 (cu
bibl. la subsol); A. Marschandour, L’Evangile de Jean, Ed. du Centurion, 1992, Paris,
262 p. (cu bibliografie); Ch. L'Eplttenier, L’Evangile de Jean, 1993, by Labor et Fides,
Géneve, 421 p., cu bibl.; J-I. Leloup, L’Evangile de Jean, Ed. Albin-Michel S.A. 1989
Paris, 345 p. cu bibl.; M. Morgen, Lectio Divina, 154, Afin que le Monde soit Sauvé, Ed.
Cerf du Paris, 1993, 401 p., cu bibl; B. Schein, Sour la route de Palestine avec
L’Evangile de Jean, Ed. Cerf de Paris, 1983, 232 p,; J. Moussé, Jesus le Roi des Juifs, Ed.
Cerf de Paris, 1997, 191 p.; B. Lindars, B. Rigaux, Temoignage de L’Evangile de Jean,
Ed. Desclée de Brouver, 1974, 202 p., cu bibl.

* Vezi In acest sens: L. Daloz, Op. cit. p.58-60; J. Maussé, Jean Jesus le Roi de Juifs, p. 78-
80; Ch. L’Eplattenier, op. cit.,p. 110-111.
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vechile modele de gindire si de unele traditii goale, lipsite de continut,
constituie o premisd pentru schimbarea mentalitétii si a constiintei; d) Isus i
pregitea pe ucenicii sii nu numai cdnd erau doar ei impreund, ci in toate
ocaziile. El proceda astfel incat din fiecare Invétiturd pe care o dddea poporului,
sau altor persoane, ei sd se convingd tot mai mult de dumnezeirea Sa si de rolul
mesianic pe care il avea; era important de retinut, atit pentru apostoli cat si
pentru multime, cd minunile si semnele pot proveni nu numai de la Dumnezeu,
ci si de la spirite rele, care nu cautd méantuirea, ci salvarea (damnarea) omului.

2. -Inmultirea painilor (Ioan 6, 1-15)

6.1.-"Dupd aceea Isus s-a dus dincolo de Marea Galileii, numitd Marea
Tiberiadei.

2.-0 mare gloatd mergea dupd El,pentru cd vedea semnele pe care le fiicea cu
cei bolnavi.

3.-Isus s-a suit pe munte si sedea acolo cu ucenicii sdi.

4.-Pastele, praznicul iudeilor era aproape.

5.-Isus Si-a ridicat ochii si a vdzut cd o mare gloatd vine spre EL Si a zis lui
Filip: "De unde avem sd cumpdrdm pdini ca sd mdndnce oamenii acestia?”

6.-Spunea lucrul acesta ca sd-l incerce, pentru cd stia ce are de gdnd sd facd.

7.-Filip rdspunse: "Pdinile pe care le-am putea cumpdra cu doud sute de lei,
n-ar ajunge ca fiecare sd capete putintel din ele".

8.-Unul din ucenicii Sdi, Andrei, fratele lui Simon Petru, i-a zis:

9.-"Este aici un bdietel care are cinci pdini de orz si doi pesti; dar ce sunt
acestea la atdtia?"

10.- Isus a zis:"Spuneti oamenilor si sadc jos". In locul acela era multd iarbd.
Oamenii au sezut jos in numdr de aproape cinci mii.

11.-Isus a luat pdinile, a multumit lui Dumnezeu, le-a impdrtit ucenicilor,
iar ucenicii le-au tmpdrtit celor ce sedeau pe jos; de asemenea, le-a dat si din pesti cdt
au voit.

12.-Dupd ce s-au sdturat, Isus a zis ucenicilor sdi:"Strdngeti firimiturile cari
au rdmas, ca sd nu se piardd nimic".

13.-Le-au adunat deci, si au umplut doudsprezece cosuri cu firamiturile cari
ramdseserd din cele cinci pdini de orz dupd ce mancaserd toti.

14.-Oamenii aceia, cdnd au vdzut minunea pe care o flcuse Isus, ziceau:"Cu
adevdrat: acesta este proorocul cel asteptat in lume."

15.-Isus, fiindcd stia cd au de gdnd sd vind sd-L ia cu sila ca sd-L facd
impdrat, s-a dus iardsi la munte, numai El singur”.

Asa dupd cum Jean Pierre Manigne arati, evenimentele prezentate de
citre Sf. Evanghelist loan, in acest al saselea capitol, parcd traseazi un traseu
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initiatic de pregétire si "formare" a ucenicilor séis. Temele "tratate" de acest
capitol sunt: Inmultirea pdinilor; Isus merge pe mare; cuvintul lui Isus in
Capernaum si in ultima parte, Isus si discipolii séi.

Cu toate cé in "lectia” anterioard Isus i reprosase slujbasului si celorlalti
necredinta lor si faptul cd asteptau mereu "semne si minuni’, de aceastd daté
revine cu o minune destinaté si potoleasci una dintre cele mai mari trebuinte
biologice ale omului-foamea. Prin foame si sete suntem cu totii expusi; aceste
trebuinte bio-fiziologice ne tin legati de materialitatea lumii,trebuintd comuna
pentru toate fiintele vii, indiferent de regnul de care apartin. Isus a Inmultit
péinile si pestii potolind foamea multimii adunate. Ba mai mult, au strans, "ca
sd nu se risipeascd nimic" doudsprezece cosuri cu firimituri. Dincolo de sensul
concret al hranei biologice "minunea” ne previne, si ne convinge, ci Isus este si
datdtorul unui alt tip de hrand: hrana sau péinea vietii eterne; in urma céreia
omul nu mai fliménzestes.

Si In aceastd "lectie" Isus 1i antreneazd pe apostoli si urméireste si-i
deprindi cu anumite gesturi, a ciror semnificatie o vor intelege abia mai tarziu.
Mentiondm aici gestul ludrii binecuvantérii painilor si pestilor, impértirii, adicé
frangerea lor, si trimiterea apostolilor cu ele pentru a le oferi multimilor. Se
poate intrevedea in aceste gesturi instituirea Sf. Impértisanii la Cina cea de
Taind. Trimiterea apostolilor pentru a oferi hrand multimilor, precede
trimiterea lor in apostolat, pentru a oferi painea si apa vietii, adici Tnvititura lui
Cristos, si confirmarea acesteia prin oferirea Trupului si Sdngelui Domnului,
sub forma Sfintei Imp#rtisanii’.

Apropierea gesturilor si intérirea semnificatiilor celor afirmate anterior se
afld in precizarea pe care Isus a ficut-o: "Stringeti firamiturile care au rdmas, ca sé
nu se piardd nimic" (v.12). Parcd vedem preotul, care, cu o grijad maximé, dupé ce
a oferit Sfinta Impétrisanie pentru toti cei prezenti, si doritori, la Sfinta
Liturghie, strange si cea mai micé faramaé din potir pentru a "nu se pierde nimic".

Asemenea multimii sdturaté cu péinile de orz si pestii béietelului care l-a
urmat apoi pe Cristos, sperind cé acesta dupi ce le va fi impdrat, nu vor mai
avea probleme cu méncarea, cei care il descoperd pe Cristos Euharisticul sunt
Intr-adevér convinsi cd nu vor mai inseta si fliménzi, precum si ci trdind in si
prin Cristos nu vor mai muri.

5 J.-P. Manigne, Question de signe. Une lecture de Jean in D. Bourg, C. Calot, A. Liom,
Variations Johanniques, 1989, p. 137-146.
s L. Daloz, op. cit., p. 75-77.
" Tn aceasti privints a se vedea si Ch. L’Eplattenier, L’Evangile de Jean, p. 132-136 si
A. Marchandour, op. cit., p. 100-101.
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"Eu sunt pdinea vietii" (v.48) "Pdinea care se coboari din cer, este de asa
fel, ca cineva si méinénce din ea si si nu moard. Eu sunt Piinea vie, care s-a
coborit din cer. Dacd méndnci cineva din piinea aceasta, va trdi in veac; si
péinea pe care o voi da Eu este Trupul meu, pe care il voi da pentru viata lumii".
(I0.6,49-51). Aceste cuvinte exprimi tocmai ceea ce Isus voia sd constituie un
punct principal al credintei apostolilor, a tuturor acelora care se converteau si
apoi a tuturor celor care cred cu adevérat in Cristos.

Isus vorbea metaforic stiind ce urmeazi si se intdmple atit inafara
oamenilor cat si In propria lor fiintd. El, "Dumnezeu adevérat din Dumnezeu
adevirat" trebuia sé- formeze nu numai bine pe ucenici, ci si cdt mai complet.
Aceastd formare se desfisura in contextul general al activititii sale si cu unele
interventii "mai la obiect”, am putea spune. Aceste interventii erau necesare
deoarece ucenicii sdi erau simpli pescari proveniti dintre aceiasi oameni cu care
Isus se Intélnea zilnic. Si el erau conservatori, erau limitati si reticenti in a primi
intru totul Invétitura lui Isus. Frecvent Isus, ca un bun dascil si péstor, didea
ldmuriri suplimentare multimilor, ldmuriri ce erau destinate in mod special
ucenicilor sdi. Si in aceastd intélnire, simtind ci nedumerirea iudeilor cu privire
la felul in care Isus isi "poate da trupul lui pentru a fi mancat" (v.52) vine cu
precizarea: "Adevirat, adevdrat vi spun: cd dacid nu maéncati trupul Fiului
Omului, si dacd nu beti sdngele Lui, n-aveti viatd in voi insivd. Cine ménéncé
trupul Meu si bea singele Meu, are viatd vesnicd; si Eu il voi invia in ziua de
apoi. Céci trupul Meu este cu adevirat o hrani si singele Meu este cu adevérat o
bduturd. Cine ménancd trupul Meu si bea sangele Meu, rdméne in Mine si Eu
rdmén in el". (I0.6,53-56)

Aici, la aceste ultime cuvinte voia si ajungd Isus cu convingerile
apostolilor si ale tuturor credinciosilor: la a tréi in si prin Cristos, intr-o viatd
dedicatd mantuirii- adicéd atingerii scopului final pentru care a fost creat omul;
prin mijlocirea Sfintei Euharistii.

Privit din prisma versetelor 50-56, episodul inmultirii péinilor constituie
un pretext, un fapt real de la care sd porneasci pentru a se face mai bine inteles,
pentru a-i face pe oameni sé] vadd in El pe Fiul lui Dumnezeu, singura Cale de a
ajunge la Dumnezeu Tatil. Asadar, privind de la concret Isus le dezviluie in
citeva etape, sau cétiva pasi sensul profund al nvétiturii sale. Aceste
dimensiuni au rolul de a descoperi adevérul, pas cu pas, adevir profund si greu
de inteles pentru mintile contemporanilor sii. Tnsd Isus nu lucreazi de unul
singur. Aliatul sdu de nidejde era lucrarea Spiritului Sfant, care actioneazi in
inima si sufletele lor. Acest lucru este confirmat de Evanghelist: "Spiritul este cel
ce di viatd, carnea nu foloseste la nimic: cuvintele, pe care vi le-am spus Eu, sunt
spirit si viatd" (lo. 6, 63)
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Efectul lucrdrii Spiritului Sfant asupra apostolilor este imprimat cu
claritate in raspunsul lui Petru la intrebarea lui Isus: "Voi nu vreti si vé duceti ?
<Doamne >, i-a rispuns Simon Petru, <la cine si ne ducem? Tu ai cuvintele vietii
vesnice. Si noi am crezut, si am ajuns la cunostiinta ca Tu esti Cristosul, Sfantul
lui Dumnezeu>". Petru a fost primul a cérui cunostiitd iluminaté i-a permis si
vadd cu adevirati si si inteleagd ci Isus este intr-adevér Fiul lui Dumnezeu.
Mirturia lui Simon Petru in numele celorlalti apostoli este o confirmare ci
"lectia” lui Cristos si-a atins telul, ci ucenicii au facut "pasul” necesar pentru a
intelege Tncé putin din esenta Invétéiturii divine.

3.-Controverse intre Isus si iudei

7.1.-"Dupd aceea Isus strdbdtea Galilea; Nu voia sd stea in ludeea, pentru cd
Tudeii cdutau sd-l omoare...

10. - Dupd ce s-au suit fratii Lui la praznic, s-a suit si El, dar nu pe fatd ci pe
ascuns.

11. - ludeii il cdutau in timpul praznicului §i ii ziceau: <Unde este?>

12. - Noroadele vorbeau mult in soaptd despre El. Unii ziceau: <Este un om
bun>. Altii ziceau <Nu, ci duce norodul in ritdcire>.

13. - Totusi, de frica Iudeilor, nimeni nu vorbea de El pe fatd.

14. - Pe la jumdtea praznicului, Isus s-a suit la templu, si invdta norodul.

15. - ludeii se mirau §i ziceau: <Cum are omul acesta invdtditura, cdci n-a
invdtat niciodatd?>.

16. - Isus le-a rdspuns: <Invdtcdtura Mea, nu este a Mea, ci a Celui ce M-a
trimis pe Mine.

17. - Dacd vrea cineva sd facd voia Lui, va ajunge sd cunoascd dacd
invdtdtura este de la Dumnezeu, sau dacd eu vorbesc de la Mine.

18. - Cine vorbeste de la sine, cautd mdrirea lui insusi: dar cine cautd
mdrirea Celui ce l-a trimis, acela este cu adevdrat si in el nu este strambditate.

19. - Oare nu v-a dat Moise legea? Totusi nimeni din voi nu tine Legea. De
ce cdutati sd md omordti?

20. - Norodul i-a rdspuns: <Ai drac. Cine cautd sd te omoare?>

21. - Drept rdspuns, Isus le-a zis: <O lucrare am ficut si toti vd mirati de ea>.

22. - Moise v-a dat poruncd privitoare la tdierea imprejur - nu cd ea nu
vine de la Moise, ci de la patriarhi - si voi tdiati imprejur pe om in inima Sabatului.

23. - Dacd un om primeste tdierea imprejur in ziua Sabatului, ca sd nu
calce Legea lui Moise, de ce turbati de mdnie impotriva Mea, pentru cd am
insdndtosit un om intreg in ziua Sabatului?

24. - Nu judecati dupd infitisare, cijudecati dupd dreptate>.
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28. - Si Isus, pe cdnd invdta pe norod in Templu, striga <Md cunoasteti si
Md stiti de unde sunt! Eu n-am venit de la Mine tnsumi, ci Cel ce m-a trimis, este
adevdrat, si voi nu-L cunoasteti.

29. - Eu il cunosc, cdci vin de la El si El M-a trimis>

30. - Ei cdutau deci si-l prindd si nimeni n-a pus mdna pe El, cdci incd nu-i
sosise ceasul.

331. - Multi din norod au crezut in El §i ziceau: <Cdnd va veni Cristosul, va
face mai multe semne decdt a facut omul acesta?>

32. - Fariseii au auzit pe norod spundnd in soaptd aceste lucruri despre EL
Atunci preotii cei mai de seamd §i Fariseii au trimis niste aprozi sd-l prindd.

33. - Isus a zis: <Mai sunt cu voi putind vreme, $i apoi Md duc la Cel ce
M-a trimis.

34. - Voi md veti cduta, si nu md veti gdsi si unde voi fi Eu, voi nu puteti
veni>. (lo. 7,1, 10-8% ...).

43. - S-a ficut deci dezbinarea in norod din pricina Lui.

44. - Unii din ei voiau sd-L prindd; dar nimeni n-a pus mdna pe EL

45. - Aprozii s-au intors deci la preotii cei mai de seamd i la farisei. Si
acestia le-au zis: <De ce nu L-ati adus?>

46. - Aprozii i-au rdspuns: <Niciodatd n-a vorbit vreun om ca omul acesta>.

47. - Fariseii le-au rdspuns: <Doar n-ati fost dusi si voi in rdftdcire?

48. - A crezut in El vreunul din mai marii vostri sau din Farisei?

49. - Dar norodul acesta, care nu stie Legea, este blestemat!>

(lo. 7, 43-49).

Vindecérile si invétédtura lui Isus erau bine primite si apreciate de cétre
"Acel popor blestemat, care nu stie Legea", insé erau in totald contradictie cu
fnalta preotime si Fariseii. Mai ales se ardtau supérati si indarjiti impotriva lui
Isus de vindecirile ficute in ziua de Sabat, si de mérturiile pe care le ficea in
calitate de Fiu al lui Dumnezeu.

Specific Fariseilor si Saducheilor era respectarea formald a Legii,
péstrarea amprentelor de ne-abatere de la traditia si vechile scrieri. Desigur cé
erau instruiti, cunosteau pe dinafari textele sfinte si multe prorocii insé credinta
lor era formald, ei mai mult tineau la aparente decét si incerce ca prin faptele si
rugéciunile lor si-I facd voia Domnului, si- fie pe plac. Ni se par relevante
mentiunile Sf. Evanghelist Matei in acest sens, dintre care mentionim
urmaétoarele: "Fétarnicilor, bine a proorocit Isaia despre voi cind a zis: norodul
acesta se apropie de mine cu gura si mé cinsteste cu buzele, dar inima lui este
departe de Mine. Degeaba M4 cinstesc ei, Invitand ca invétiturd niste porunci
omenesti" (Mt. 15, 7-9). Si mai departe, in acelasi capitol, evanghelistul reia
cuvintele lui Isus: "Vai de voi cérturari si farisei fétarnici! Pentru cé voi inchideti
oamenilor Impéritia cerurilor, nici voi nu intrati in ea, si nici pe aceia care vor
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sd intre nu- ldsati sd intre. Vai de voi, cérturari si farisei fitarnici! Pentru ci voi
méincati casele viduvelor, in timp ce, de ochii lumii, faceti rugéciuni lungi, de
aceea veti lua o mai mare osanda...

Vai de voi, cirturari si farisei fatarnici! pentru ci voi curétati partea de
afard a paharului si a blidului, dar infuntru sunt pline de répire si de
necumpétare”. (Mt. 15, 23-25). Citatele ni se par suficient de relevante, firi a
mai necesita comentarii suplimentare, referitoare la credinta si mentalitatea
claselor care conduceau si inviitau poporul lui Israel. In acest context de
mentalitdti si atitudini, Isus vine in totald contradictie cu ei. Ei asteptau un
Mesia "venit de nu se stie unde" un fel de erou, care si le rezolve toate
problemele, prin forta si dumnezeirea sa.

Contrar unor astfel de asteptiri, apare un galileean, pe care- stiau de
cAnd s-a néscut si din ce périnti este (credeau ei), care nu a invétat nicicind la
scoald si acum le dé lectii. E adevirat cd lectiile lui sunt pline de intelepciune si
cunoagterea Sa este profundé si temeinici. Mai mult, vindeci tot felul de boli, ba
chiar si bolnavi din nastere. Insi acest "pretins" invititor isi permite si nu
respecte ziua Sabatului. Intr-o astfel de zi i-a spus paraliticului <ia-ti patul tiu si
umblé>. Ori ei nu tolerau asa ceva, chiar daci si ei nu respectau intru-totul Legea
lui Moise.

Isus 1i iubea si pe ei, venise In lume s se jertfeascd si pentru ei, ca sé fie
méntuiti. Pentru aceasta incerca si-i vindece de "orbirea si de surzenia" lor,
explicAndu-le ci El este Trimisul, cé este Fiul lui Dumnezeu si c vine de la Tatal.
Insi invititura Lui era respinsi ca de un zid, viizind in El nu numai un
invétitor rebel, care incalcd traditia, ci un blasfemiator, un uzurpator, care se
pretinde Mesia si Fiu al lui Dumnezeu.

Era clar, Isus reprezinti pentru ei tot ce e mai rdu, cu atat mai mult cu
cat Invititura Lui dddea roade si exista riscul ca puterea si influenta lor si se
clatine sau, cine stie? poate chiar mai riu! Intr-o astfel de situatie, solutia nu
putea fi decat una singuri: Indepértarea intrusului, a rebelului. Astfel, intre mai
marii iudeilor si Isus se naste o stare de tensiune care, in timp, se transforma in
conflict deschis.

Cu toate cd se stia singur impotriva tuturor, Isus nu renunti la
incercérile de a-i convinge, de a-i aduce pe calea cea buni. O astfel de incercare
se produce si in episodul la care ne referim.

Era una dintre cele mai mari sirbitori ale evreilor, sirbitoarea numiti a
Corturilor. Stiindu-i pe iudei atatati impotriva Sa Isus nu urcé la lerusalim odati
cu fratii Si (care nici ei nu credeau in El), din doud motive: primul si cel mai
important era ci "nu- venise inci vremea" adicé voia sd decidd singur cand are
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sd urce, si nu sub presiunea altora’; si al doilea era ci nu voia s intérate si mai
tare pe iudei impotriva Sa, cu toate ci stia ci Incd "nimeni nu va pune ména pe
el". Faptul cd Isus a optat pentru o astfel de variantd, (de a nu irita, de a nu atata
si mai mult spiritele deja pornite) dovedeste nu teama sau lasitatea ci intelegerea
si dorinta de a preveni si a Inldtura réul, pe cale de a se produce.

Cand i-a venit vremea, adici pe la jumdtatea praznicului, spre
surprinderea multora care-l ciutau, unii care credeau in El iar altii nu, Isus a
apdrut in Templu si a inceput si-i invete. In Invititura pe care le-o didea, Isus
tocmai le rdspundea si neldmuririi lor, cu privire la cunostiintele sale:
"Tnvititura Mea, nu este a Mea, ci a Celui ce M-a trimis pe Mine" (v.16) adic,
tocmai maérturisea ci El este Trimisul Tatilui Ceresc. Faptul ci Este Trimis il
argumenteazi in fata multimii prin faptul cd nu-si cautd mérirea Lui Insusi ci o
cautd "pe a Celui ce L-a trimis" (cf.v.18).

Cu privire la Invinuirile ce I se aduc pentru nerespectarea Legii in special a
zilei Sabatului, Isus le arati ci nici ei nu respectau Legea, atunci cind tiiau pe
cineva Tmprejur in zi de Sabat, in scopul respectérii Legii si a binelui pentru
persoana respectivd, cu atdt mai mult trebuia acceptatd ca o faptd agreatd de
Dumnezeu, vindecarea totald a unui om, (adicé scoaterea lui din suferinti), chiar
dacd aceasta era sdvirsitd in zi de Sabat. Desigur o astfel de atitudine din partea
lui Isus nu era tocmai pe placul Iudeilor mai ales cé Isus le arati cé judecata lor nu
e dreaptd: "Nu judecati dupd infitisare, ci judecati dupi dreptate” (v.24).

Curajul, claritatea si dreptatea cu care vorbea si care rédzbiteau din
cuvintarea lui Isus, avea darul de a-d convinge pe unii de dumnezeirea Sa.
Acestia, si poate si altii, se intrebau daci nu cumva El este Cristosul pe care cei
mai mari l-au recunoscut si de aceea 1l lasd sd vorbeascd? Altii nu se ldsau
convingi deoarece pretindeau ci il cunosc, cé stiau de unde vine, deoarece ei
asteptau un Cristos misterios, ascuns, despre care nu se stie de unde vine’. Faté
de aceastd pretinsd "cunoastere de unde vine" Isus, nu numai cé le rdspunde, dar
le spune pe un ton réspicat, le strigd (dupéd cum procedeazi Evanghelistul: "Mé&
cunoasteti si M4 stiti de unde sunt! Eu n-am venit de la Mine insumi, ci Cel ce
m-a trimis este adevérat si voi nu-L cunoasteti. Eu il cunosc, céci vin de la El, si
El M-a trimis" (cf.v.28-29).

Neputinta intelegerii de cétre iudei a firii divine a lui Isus consta, sau
provenea, nu numai din neacordarea creditului necesar profetiilor ficute, cu
privire la venirea Mesiei, ci si ignoririi atotputerniciei lui Dumnezeu, si mai ales
necunoasterii misterului intrupdrii, prin acceptul dat Sf. Fecioare Maria, de a se

¢ A. Marchandour, Idem, p. 115 si Ch. L’Eplattenier, Op. cit., p. 163-164 si urm.
s Ch. Eplattenier, op. cit. p. 167.
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naste cu trup omenesc, Fiul lui Dumnezeu. Ei il vedeau doar ca pe un semn de-al
lor, ca pe orice contemporan al lor. Sigur, acest "contemporan” era mai iesit din
comun, avea o intelepciune pe care nu o puteau intelege, fiind un om fird
scoald, facea tot felul de minuni si miracole si "pretindea" ci este Fiul lui
Dumnezeu. Traditionalismul iudeilor, inchistarea si lipsa lor de maleabilitate si
adaptabilitate 1i ficea mai ales pe cei din clasele superioare si nu-l accepte drept
fiu al lul Dumnezeu, ba, mal mult, si-1 considere un neavenit, un blasfemitor,
care trebuie Inldturat, ucis.

Oricéte au fost incercérile lui Isus, oricdt de mare a fost dragostea Sa,
pentru poporul ales, mai ales conducitorii si invitatii acestui popor nu L-au
acceptat, prefernd si- ucidé in schimbul unui tilhar recunoscut.

Am putea fi tentati si credem cé, in aceastd intreprindere, in aceastd
"lectie" Isus a esuat. Adevirul este altul, El primise o misiune de la Tatél pe care
trebuia si o ducd pand la capit, adicd sé se jertfeascid pentru scoaterea intregii
umanitéti din picat. Ba mai mult, Isus nu a renuntat la poporul sdu. Pironit pe
lemnul Crucii, dupi ce a fost prins, bétut, batjocorit in toate felurile, dezbrécat
de hainele sale, biciuit, Incoronat cu spini si pus (silit) sé-si ducé singur crucea,
cu ultimele sale puteri, Tnanite de a muri, s-a rugat Tatdlui Ceresc pentru ei:
<Tatd, iartd4 cd nu stiu ce fac>. latd cid Cristos a invins! A invins riutatea,
durerea, slibiciunile umane, ura si in final a invins moartea. A dovedit ci este
"Painea vietii" si "apa vie". Deci, si de data aceasta Maestrul si-a dovedit
dumnezeirea.

4.-Lectia de dragoste si iertare. Femeia adulteri

8.1.- "Isus s-a dus la Muntele Mdislinilor.

2.- Dar, dis de dimineatd, a venit din nou in Templu, si tot norodul a venit la
EL El a sezut jos si-i tnudta.

3.- Atunci cdrturarii si fariseii Iau adus o femeie prinsd in preacurvie. Au
pus-o in mijlocul norodului.

4.- Si iau zis lui Isus:"Tnvditcitorule, femeia aceasta a fost prinsd chiar cand
sdvdrsea preacurvia.

5.- Moise, in Lege, ne-a poruncit sd ucidem cu pietre pe astfel de femei: Tu,
dar, ce zici?"

6.- Spuneau lucrul acesta ca sd-L ispiteascd si sd-L poatd invinui. Dar Isus s-a
plecat in jos si scria cu degetul pe padmdnt.

7.- Fiindcd ei nu incetau sd-l intrebe, El s-a ridicat $i le-a zis:"Cine dintre voi
este fiird de pdcat, sd arunce cel dintdi cu piatra in ea.”

8.- Apoi s-a aplecat iardsi si scria cu degetul pe pamdnt.
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9.- Cand au auzit ei cuvintele acestea, s-au simtit mustrati de cugetul lor i
au iesit afard unul cdte unul, incepdnd de la cei mai bdtrdni, pdnd la cei din urmd.
Si Isus a rdmas singur cu femeia care stéitea in mijloc.

10.- Atunci s-a ridicat in sus §i, cind n-a mai vdzut pe nimeni decdt pe
femeie, Isus I-a zis: <Femeie, unde sunt pdrdsii tii? Nimeni nu te-a osandit?>"

11.- <Nimeni, Doamne>, l-a rdspuns ea. Si Isus I-a zis:<Nici eu nu fte
osdndesc. Du-te $i sd nu mai pdcdtuiesti!>.(10.8,1-11)

Pentru cd nu-l puteau acuza cu nimic, iatd ci Fariseii si cirturarii
incercau si-L provoace, si-I insceneze cte ceva, doar doar l-or prinde ca si-
poatd acuza si judeca. Un caz de "flagrant delict" de adulter ar fi putut fi un bun
prilej, mai ales cd Isus ardtase multd intelegere fatd de tot felul de slébiciuni
omenesti. Tn aceasti privintd Legea lui Moise era clari. Putea, deci fi un bun
prilej, cd daci Isus se dovedeste a pleda pentru iertarea femeii, si fie invinovitit
de neglijarea si incéilcarea Legii. Dacd nu, I-ar fi pretins probabil, si fie El primul
care s o lapideze. In fapt, Iudeii nu doreau o judecats, sarcini care ar fi fost de
competenta Sinedriului, ci, asa cum am mai spus, un pretext pentru a-L "prinde"
pe Isus cu ceva, eventual, si-L atragd intr-un caz de limbaj spontan, dacé Isus si-
ar fi dat adeziunear.

[udeii, sperau si-L prindd in cursd, abil intinsé lui Isus. Toti stiau acest
lucru si urméreau cu mare interes raspunsul Lui.

Dar, Invititorul tace; El nu di un rispuns imediat; ba mai mult El nici
méicar nu-l priveste, nici pe acuzatori, nici pe acuzatd, ci se apleacd si scrie cu
degetul pe pimént. Cei de fatd devin nerdbdétori si-1 cunoascd pirerea, mai
bine zis dupd ei sé-si dea verdictul, ca urmare insistau ca Isus si dea un rdspuns.

Conform planurilor si ideilor lor, Isus ar fi trebuit si gadndeascé la fel ca
e, si ca atare asteptau un réspuns in sensul gindit de Iudei. Ori, ridicdndu-se,
Isus nu a ficut nici o referire la picatul sau pécatele femeii "obisnuite", ci la cele
ale acuzatorilor. Dispusi sd ucidd si si "judece fird o judecatd", judecitorii au
uitat cd si ei sunt picétosi, cd au si ei propriile lor pécate, vizand, dupi
proverbul roménesc "paiul din ochiul altuia, dar barna din ochiul lor nu". Cand
Isus le-a spus:<Cine dintre voi este fird picat, si arunce cel dintéi cu piatra in
ea> (cf.v. 7), acest rispuns a fost suficient pentru a le trezi constiinta, pentru a le
aduce aminte ci nici ei nu sunt fird de pécat si, ca urmare, nu sunt indreptétiti
sd acuze pe altcineva. Urmarea a fost ci: "Au iesit afard unul cate unul, incepand
de la cel bétrin, si pané la cel din urma".(cf.v.9)

Asadar, lucrurile au luat o altd intorsiturd decit au anticipat acuzatorii.
Prin atitudinea si rdspunsul sdu, Isus [-a ficut s inteleagd ci de fapt, nici ei nu

© A. Marchandour, op. cit., p. 123 si Ch. L’Eplattenier, Idem, p. 172-176.
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sunt cu nimic mai buni sau cé, oricum, nu sunt fird de pécat. Nefiind fira de
pécat nu au dreptul de a judeca.

Dupi plecarea "pérésilor, Isus a rdmas singur in templu cu femeia".
Probabil aceasta se astepta la o judecatd sau o pedeapsi din partea Lui. <Nimeni
nu te-a 0sandit?> o Intrebd Isus; " Nimeni, Doamne" a ridspuns femeia. < Nici eu
nu te osdndesc> I-a riaspuns Isus: <Du-te si sd nu mai pécétuiesti>.

"Dragostea este indelung ribditoare, este plind de bunitate;
dragostea nu pizmuieste; dragostea nu se laudé, nu se umfld de méndrie, nu
se poartd necuviincios, nu cauté folosul sdu, nu se minie, nu se gindeste la
rdu, nu se bucurd de nelegiuire, ci se bucurd de adevéir; accoperd totul, crede
totul, suferd totul," scrie Sfantul Apostol Pavel in prima sa epistold cétre
Corinteni (1 Cor. 13,4-7.

Expresia supremei dragoste, a dragostei pure, adevirate si
dumnezeiesti, a fost Isus. Marea sa iubire de oameni s-a arétat in toate faptele
vietii sale pAmantesti si in asteptarea sacrificiului suprem, infaptuit in cea mai
cumplitd si rusinoasi form&: moartea pe cruce. Mila si Indurarea Lui erau fird
de margini. Acestea izvorau din Bundtatea sa dumnezeiasci si din iubirea fird
limite fatd de om - creatura supremid a Tatélui, ficutd dupd Chipul si
aseméinarea sa.

Tn marea sa dragoste si bunitate, Isus care a cunoscut aproape in
totalitate sldbiciunile firii omenesti, El rdménadnd fird péicat, a inteles
sldbiciunea femeii si nu a osindit-o, pentru cd asa cum mentiona apostolul
neamurilor, "dragostea este indelung ribdétoare ... si iartd". Dumnezeu insusi,
intrupat in Isus, a dovedit capacitatea Sa de a ierta; noi care suntem foarte
pécitosi, adeseori ne dovedim mult prea intransigenti, pretentiosi, lipsiti de
indurare si de iertare. Vrem sd ne dovedim spiritul nostru justitiar,
condamnandu-i pe altii care, poate, sunt mai putin vinovati decét noi, chiar dacé
pécatul lor pare mai evident.

Referitor la acest episod al femeii adultere, ni se pare interesant
comentariul si interpretarea ficutd de cétre Jean Yves Leloup, din care
prezentim un fragment.

Atudinea lui Isus este stranie, neasteptaté, El coboard ochii, nu fulgerd
femeia cu privirea sa, cu chipul sdu frumos, el nu o lapideazi la fel ca altii; cu
ochii, el nu o priveste, el atinge pdmantul.

Meister Eckhart zice cd <Dumnezeu nu vrea rdul, pe El nu-L intereseazi
pécatele noastre> (El a fost de asemenea condamnat pentru aceastd afirmatie).

1 J.-I. Leloup, L’Evangile de Jean, 1989, p. 249-256.
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Dumnezeu nu priveste grimasele omului. Pe El 1l intereseaza fata, nu
grimasa mistii de pldcere sau de durere; El contempli adevérata fatd a omului<
dupé chipul si aseménarea Sa>.

Isus este Dumnezeu, El nu priveste rdul, aceasta nu inseamnd ci-
ignord, dar acolo unde altii vedeau o adulterind, El vede o femeie; acolo unde
altii vedeau o caricaturd, El vedea o fatd. Si in aceastd adunare de urlétori ei erau
doi care sd-si impund técerea, doi care erau singuri. Erau fird indoiald doi
pentru suferinté, cici judecand pe altul, nu poti sé nu suferi de mila lui.

Isus stia cd aceastd femeie este nefericitd, dar si curajoasd, pentru cé, din
pécate, a riscat adulterul si nu a renuntat si urmeze nevoia ei de a ciuta
dragostea.

A cunoscut ea cel putin dragostea prin acest amant? A gustat-o ea in
aceastd viatd, nu va fi fost ca o clipd pentru a uita anturajul mortii?...

[sus stia cid aceastd femeie este nefericitd si aceasti femeie este
umanitatea intreagd, care cautd bunéstarea si dragostea si nu le va gési la sine si
in sine, <El a venit in lume nu ca si judece lumea, ci ca lumea sé fie mantuita
prin El>(I0.3,17)=. Adulterul este o rupere de sine insusi, cdutarea bunistirii in
afara lui Dumnezeu, acolo unde nu poate fi gésitd, cdutarea dragostei acolo
unde nu o putem gési, pentru cé aceastd fericire si aceastd dragoste nu sunt
existenta insdsi, infinitul. Obscurul obiect al trebuintelor noastre este acest
infinit si nici o existentd (fiintd) finitd, oricdt de frumoasi ar fi, nul poate
satisface. Umanitatea nu poate fi dect adulterd si nefericitd cdnd nu- cautd pe
Dumnezeu in Dumnezeu si cAnd acceptd creatura in locul Creatorului.

Adulterul este o rupturé de realitate, o luare a irealului drept real.

[sus este acolo, in mijlocul lor, pentru a le aréta care este adeviratul
bine, adevirata fericire, pentru a- salva de adulter, pentru a- salva de iluzii.

Dacd Isus o intelegea pe femeie, El intelegea de asemenea si Legea
Veche. Césétoria e un lucru sfant: in uniunea birbatului si a femeii, Dumnezeu
este Tn mod real prezent. In fiecare din relatiile lor, El continui opera Sa
creatoare, si inscrie bucuria Sa in corpurile lor. <Nu trebuie despértit ceea ce
Dumnezeu a unit> (adici dragostea a unit, céci "Dumnezeu este dragoste). Dar
cand Dumnezeu nu este invitat la nuntd, cind vinul lipseste si dragostea este
absentii? Cisdtoria ficuti in acest fel nu este oare "dizolvati", dat fiind ci
Dumnezeu nu este in ea pentru a "o uni"?

Isus intelege Legea: daci intr-o cédsdtorie nu se mai "simte" dragostea,
aceasta nu vrea sd spund cd dragostea este absentd. Sunt diferite grade (nivele)

= In cartea sa, autorul mentionat la nota anterioari il numeste pe Isus cu numele
evreiesc “Jeschoua".
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de despuiere; nu riméinem fideli altuia numai pentru cé ne simtim indragostiti
de el (ea) si pentru ci el ocupi toate dorintele noastre, dar si pentru cd vrem si
iubim; dragostea sensibild poate deveni o dragoste voluntard. Omul devine
astfel capabil de a transcende propria sa pldcere si de al voi pe altul in
<aproapele> sdu. Dragostea de copil, care cautd intotdeauna si-si satisfacd
propriile lipsuri, devine dragoste de adult, capabild si-si asume propriile lipsuri
(trebuinte) si si se gAndeascd la cei de aléturi.

"Nu judecati dupd infétisare, ci judecati dupd dreptate” (cf.lo.7,24) le
spune Isus Iudeilor. Acest indemn, aceastéd povaté a lui Isus ni se adreseazéd noud
tuturor. Dacd nu respectim indemnul de a "nu judeca pe altul", atunci, mécar,
judecata noastrd si nu fie pripitd, de suprafatd, ci si caute si inteleagi toate
"mecanismele si dedesubturile” situatiei. Totdeauna o situatie este mai complexa
decit pare la prima vedere. Un fapt este un fapt, dar motivatia lui poate pune in
evidentd stéri si situatii la care nu ne-am géindit sau la care nu ne asteptim.

Asadar, Isus nu osdndeste pe adulterd, ci o lasd sé plece indemnéand-o "séd
nu mai pacituiasci”. Tn acest act al siu rézbate profunda sa iubire de oameni,
mila si intelegerea sa pentru limitele acestora. Totusi, omul trebuie s&-L caute pe
Dumnezeu cu toatd increderea, cu toaté daruirea si forta sa.

Dacd ar fi s apreciem aceastd "lectie” a lui Isus, ni se pare una din cele
mai strilucite de fintelepciune, metode si tact pedagogic. Arta divind a
Maestrului ni se pare ci se relevd in faptul ci prin atitudinea Sa, prin rispunsul
Sdu, la insistentele iudeilor, a reusit si le trezeascé constiinta acestora, a reusit
sd- facd sd-si dea seama de limitele si de pécétosenia lor: "Cand au auzit ei
cuvintele acestea, s-au simtit mustrati de cugetul lor (s.n.), si au iesit afard, unul
cate unul, incepand de la cei mai bétréani, pana la cei din urméd" (cf.v.9). Initial ei
erau cu "cugetul lor" proiectat inafaré, impotriva lui Isus, doar, doar va cidea in
capcana lor, si asupra femeii, care Tnsemna pentru ei un mijloc de a-L cerceta pe
Isus; si, apoi, un obiect al descércérii furiei si urii lor. Ei nu-si puneau insé, nici
un fel de Intrebare asupra propriei lor personalitéti sau asupra faptelor lor.

De aceastd datd, Isus nu i-a certat, nu i-a provocat sau méniat in nici un
fel, nici nu a strigat la ei. Probabil, trist si indurerat de lipsa lor de omenie, de
ura, rdutatea si absenta totald a spiritului lor autocritic, Isus i-a pus in fata
faptelor lor si le-a dat ocazia sé decidd singuri ce au de facut: "Cine dintre voi
este fard pécat, si arunce cel dintéi cu piatra in ea."(cf.v.7).

Dupd momentul de stupoare in care constiintele lor s-au trezit la
realitate, in sfirsit au reactionat cum se cuvenea, iesind afard unul cite unul.
Probabil acelasi efect l-au avut cuvintele lui Isus si asupra femeii, despre ale cérei
reactii Evanghelia nu mai aminteste nimic; de fapt, nici nu mai avea
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importantd: dumnezeirea lui Isus a rizbatut prin dragostea si spiritul de iertare
dovedite si in aceastd situatie.

5. - Vindecarea orbului din nastere

9.1. - "Cand trecea, Isus a vdzut pe un orb din nastere.

2. - Ucenicii Lui L-au intrebat: <tnvdtdtorule, cine a pdcdtuit: omul acesta
sau pdrintii lui, de s-a ndscut orb?>

3. - Isus a rdspuns: <N-a pdcdtuit nici omul acesta, nici pdrintii lui; ci s-a
ndscut asa, ca sd arate in el lucrdrile lui Dumnezeu.

4. - Cat este ziud, trebuie sd lucrezi lucrdrile Celui ce M-a trimis; vine
noaptea, cand nimeni nu mai poate sd lucreze.

5. - Cdt sunt in lume, sunt lumina lumii>

6. - Dupd ce a zis aceste vorbe, a scuipat pe pdmdnt si a fdcut tind din
scuipat. Apoi a uns ochii orbului cu tina aceasta,

7. - Si i-a zis:<Du-te, de te spald in scdlddtoarea Siloamului (care in traducere
inseamnd trimisul). El s-a dus si s-a spdlat si s-a intors si a vdzut bine.

8. - Vecinii si cei ce-l cunoscuserd mai inainte ca cersetor, ziceau: <Nu este
acesta cel ce sedea $i cersea?>

9. - Unii ziceau: <El este>. Altii ziceau: <Nu, dar seamdnd cu el>. Si el insusi
zicea: <Eu sunt>.

10. - Deci, i-au zis: <Cum ti s-au deschis ochii?>

11. - El a rdspuns: <Omul acela cdruia i se zice Isus, a fdcut tind, mi-a uns
ochii si mi-a zis: "Du-te la scdilddtoarea Siloamului si spald-te”. M-am dus si m-am
spdlat si mi-am cdpdtat vederea>.

12. - <Unde este omul acela?> lau intrebat ei. El a rdspuns: <Nu stiu>.

13. - Au adus la farisei pe cel ce fusese orb mai inainte.

14. - Si era o zi de Sabat cind ficuse Isus tind si-i deschisese ochii.

15. - Din nou Fau intrebat si fariseii cum si-a cdpdtat vederea. Si el le-a zis:
<Mi-a pus tind pe ochi, m-am spdlat si vdid>.

16. - Atunci unii din farisei, au inceput sd zicd: <Omul acesta nu vine de la
Dumnezeu, pentru cd nu tine Sabatul>. Altii ziceau: <Cum poate un om pdcdtos sd
facd asemenea semne?> Si era dezbinae intre ei.

17. - lardsi la intrebat pe orb: <Tu ce zici despre El, in privinta faptului cd
ti-a deschis ochii?>. <Este un prooroc> le-a réspuns el. (lo. 9, 1-17).

5.1. - Isus si orbul din nastere
"Eu sunt lumina lumii. Cine M4 urmeazé pe Mine, nu va umbla n

intuneric, ci va avea lumina vietii" le spunea Isus (I0.8,12). In contextul acestei
maérturii, vindecarea orbului din nastere este un lucru firesc, deoarece Lumina
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alungd, Inldturd Intunericul, si atita timp cit Lumina este prezentd, intunericul
nu are loc.

Dacé alte vindecéri Isus le ficea in urma cererii celor in cauzd sau a
altora, ce le erau apropiati, de aceastd datd situatia e alta: "Isus a vézut" orbul din
nastere. Aceasta Inseamnd cd Isus nu trece nepisétor, neatent, distant sau
preocupat numai de grijile sale si ale ucenicilor ci este atent la problemele celor
din jurul S&u. El, Lumina lumii nu putea trece indiferent pe ldngéd un orb din
nastere. Ca urmare se opreste, scuipd in tirand, face tind, il unge pe ochi si il
trimite pe orb si se spele in scilditoarea Siloamului (care Inseamnd trimisul;
adicd Isus era trimisul lui Dumnezeu Tatél).

Dar, orbirea din nastere, handicapul acestui om le trezesc intrebéri
cauzale ucenicilor lui Isus. Ei vedeau in aceastd orbire rezultatul unui trecut,
urmarea unor pécate (sau efecte cosmice)®. Ei nu-si puneau problema de a gindi
fnainte, "avind o gindire cauzald"*. Un astfel de mod de gindire nu era in
concordantd cu Noua Lege, cu Invétitura lui Isus. Ca atare, pentru a le schimba
si modul de géndire si constiinta pe care acesta o inspira, Isus le indreaptd
gandirea de la o cauzalitate Inchisd spre o gindire noud si o constiintd liberd.
"N-a pédcatuit nici el, nici périntii lui; ci s-a ndscut asa ca si se arate in el lucrérile
lui Dumnezeu". Astfel Isus i orienteazi de la trecut spre viitor, de la o gindire
cauzald limitatd spre o gindire logicd, de la rdu spre bine. Niciodat Isus nu s-a
aritat si speculeze asupra originii rdului, aratd Ch. Epplatenier. El ia act ca de o
realitate pe care o combate si o vindecd, pentru gloria Tatilui, pentru a face s
scadd Tmparétia lui Satan.

Cat este ziud, trebuie si lucrezi lucrérile Celui ce M-a trimis; vine noaptea
cand nimeni nu mai poate si lucreze" le spune Isus, ucenicilor sii. In existenta
noastrd efemerd in aceastf lume predominati de material si de tot felul de limite,
ziua, perioadd de lumind, exprimé cadrul optim pentru a ne face datoria, in
vederea atingerii scopului suprem, a ne-o face cu sirg si constiinciozitate. Tn
aceastd privinti Tnvatitorul Isus este din nou modelul de urmat. Firi si-L
controleze nimeni, fird s&-L impingd nimeni de la spate, El stia, si a dovedit din
plin tuturor, cum s o fac la un nivel dumnezeiesc, am putea spune.

©w Potrivit gdndirii orientale, in care este cuprinsi si legea reincarnirii, Karma este o teorie
cauzald. Un anume fapt, are o anumitd consecintd. Un act nefast, riu, un péicat,
conduce la consecinte nefericite, fie tn aceasti viatd, fie intr-o viati ulterioard, deoarece,
sustin ei, s-au incélcat legile cosmice.

u referitor la acest aspect, pus in discutie, existd comentarii largi si diverse in lucririle: L.
Daloz, Nous avons vu Sa Gloire, p. 1228-140; Ch. L'Eplattenier, op. cit., p. 195-206; J-I.
Leloup, op. cit., p. 288-296; A. Marchandour, op. cit., p. 133-141.
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5.2. - Isus, orbul vindecat, vecinii sii si iudeii

Orbul uns pe ochi cu tind ficutd de Isus, s-a dus la scélddtoare si s-a
spilat, asa cu i s-a spus. Indati si-a primit vederea si s-a intors la locul de unde a
plecat. Primele reactii, la faptul ci un orb din nastere nu mai e orb, au fost din
partea vecinilor si a cunoscutilor, cirora nu le venea si creadd. Mirati, ei se
intrebau daci e cel ce a fost orb sau dacd nu cumva e altul care 1i seaména cu el.
Tn aceastd neintelegere fostul orb, este cel care depune méirturie in fati lor ci el
e cel ce a fost orb. Adicd 1si confirmi identitatea.

Cu toate acestea unora tot nu le venea si creadi si l-au intrebat cine "i-a
deschis ochii” (s.n.) si cum? El le-a rdspuns, explicindule cele intdmplate,
spunandu-le cd Isus e cel ce l-a scos din orbire.

Fiind in zi de Sabat, unii au mers si au spus fariseilor, despre noua
incélcare a Sabatului de cétre Isus, prin faptul ci a ficut tind din scuipat, l-a uns
pe orb pe ochi si i-a redat vederea. Era, din nou un act de nesupunere in fata
Legii si 0 noud provocare a celor ce urméireau stricta respectare a Legii. Fariseii
iau mésuri; indatd 1l cheamé pe vindecat la interogatoriu, pentru a le spune cine
l-a vindecat si cum s-au petrecut lucrurile. Acesta le spune. Fariseii insd nu sunt
multumiti si il intreabd din nou. Omul le rdspunde incé o datd. Omul isi repetd
mérturia sa, pe scurt, subliniind esentialul: el vede. Acest fapt produce
dezbinarea in randul evreilor; unii afirmé cd: "Omul acesta nu vine de la
Dumnezeu, pentru ci nu tine Sabatul" (cf.v.16.), altii ziceau: "Cum poate un om
pécitos s facd asemenea semne?" (Idem).

Vechiul orb afirmi din nou faptele; ei, inteleptii, sunt prizonierii stiintei
si rationamentelor lor”. Nu le este suficientd nici confirmarea, de cétre périntii
vindecatului, a faptului cd omul in cauzi este fiul lor si s-a néscut orb. Mai este
nevoie de incé o confirmare a celui vindecat! Ba mai mult, il intreabd ce pérere
are el despre cel ce l-a vindecat? Omul rdspunde, fird si stea pe ginduri: <este
un prooroc>. Odati cu primirea simtului vederii, cel ce nu a vézut, a primit si o
altd vindecare mult mai profunda: "orbirea" a fost inldturatd nu numai din ochii
lui ci si din fiinta si constiinta lui. Astfel omul il maérturiseste pe Isus drept
prooroc. In el lucreazd Cuvantul lui Dumnezeu si faptul practic, deschiderea
ochilor lui, care nu a stiut ce e lumina, ce e imaginea, ce e culoarea. Atitea
lucruri minunate i-au fost date in modul cel mai simplu: ungerea cu tind pe
ochi, apoi spalatul in apa Siloamului! Nu oricine putea face asa ceva!l O astfel de
lucrare poate fi numai a cuiva cu puteri deosebite, a unuia fird pécat, si acesta
nu putea fi dect prooroc. Aceastd mérturisire exprimi noua lui constiint, noua

sVezi, titlurile indicate la nota 14 unde sunt comenatrii vaste.
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lui convingere, si anume Credinta sa, despre care incé nu stia de unde vine, dar
o simtea, o ldsa si lucreze in el si o méirturisea. Asupra lui a lucrat "Lumina
lumii” iluminind nu numai corpul ci si sufletul, nu numai materia si contiinta.

Isus a ficut tind scuipand in tirand. In aceastd salivd se afl suflul si
cuvantul siu. Este energia sa; sunt baza lui Dumnezeu. Tdrdna devine viati
(asemenea momentului creatiei omului - Adam s.n.) aratd Jean Yves Leloup.
"Cu aceasti tind el a uns ochii orbului". In aceasti conditie umand, in care se
amestecd tirdna cu Suflul divin, Isus dd o binecuvéntare. Aceastd tind - afirmé
Pirintii Bisericii - este insisi umanitatea lui Isus (Intruparea Sa), conditia sa
pdmanteand. Dacd noi ne ungem ochii cu fata sa, noi ne vom vindeca, vom
deveni capabili si - vedem pe Dumnezeu in om, Lumina in pulbere, ca in final
sd vedem "Lumina lumii"s.

Desigur, "lectia" se adreseazd ucenicilor séi, care trebuiau si ei s vadi
astfel, sd se trezeascd in ei o altd Constiinté, renuntand la gindirea "acuzatoare"
si mergind spre o gindire creatoare: "priviti, acceptati, ceea ce sunteti. Dati
ocazia si creascd, si se manifeste Actiunea Creatoare in voi. lesiti din spiritul
culpabilizérii si al culpabilititii, faceti din ochii vostri orbi un cintec sau o
strigare la lumind", mai mentioneazé autorul citat mai sus”. Astfel se formeazi
un itinerar spiritual ascendent care, conform aceluiasi autor, cuprinde
urmétoarele trepte:

1. - acceptarea conditiei noastre umane, a accepta c nu vedem lumina;

2. - acceptarea Suflului si Cuvantului care locuiesc in tarina noastrd
(adicd acceptarea prezentei Altuia);

3. - plasarea conditiei noastre umane (prin botez) si a rationalitétii

noastre intr-o noud constiintd (Constiinta Celuilalt) <trimis de sus>,
<néscut de sus>, de a fi curétati de toate amintirile, de a iesi din timp;

4. - dupd aceastd Intoarcere a constiintei, de revenire pe locul de unde a
plecat, nu se mai proiecteazii amintirile, ingridirile si referintele la
trecut asupra celui ce ESTE, ce va vedea cine este Acela ce Este (s.n.) cu
claritatea constiintei; de a vedea lucrurile asa cum sunt ele in Lumina
lui Dumnezeu.

Dupéd ce am urmat acest itinerar am putea spune mai mult decét ce
spunea orbul: <Eu nu stiu ce s-a intdmplat. Eu eram orb, acum eu vid> ... Eu vad
cu o Lumind care nu este cea a ochilor mei. Simtul care ne-a fost revelat nu este
o explicatie, o justificare, pentru cé intotdeauna are o ratiune care se opune altei
ratiuni. Constiinta in care eu am fost plasat este Bucurie si Viatd. lumea nu s-a

w Cf. J.-I. Leloup, op. cit., p. 291-292.
7 Idem, p. 290-291.
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schimbat si totusi nimic nu mai este asa cum a fost. Nu o mai pot vedea cu
aceeasi ochi, cu aceeasi privire. <Eu am fost orb, acum vad>.

Aceasta este problema cea mare: de a accepta si de a ldsa sd lucreze in
noi, puterea Cuvéantului si de a ne spéla de tind ochii constiintei si a vedea
Lumina Adevdratd, sau mai precis zis, prin Lumina adevdratd.

Dar, lucrarea lui Isus, cu vindecarea orbului din nastere, nu se opreste
aici. Cel vindecat a primit nu numai lumina ochilor ci si 0 noud constiinté, o
noud orientare in viatd, un nou mod de a cunoaste si intelege lumea si sensurile
ei. El a primit Lumina Lumii. Dupd o astfel de profundd si semnificativa
transformare, era si firesc si se reintdlneasci cu Cel ce L-a vindecat, dupé ce mai
marii iudeilor l-au dat afard din Sinagogé.

La aceastd noud intélnire, Isus este cel ce-l intreabd pe cel care a fost orb:
"Crezi tu in Fiul lui Dumnezeu?" Omul, care cunostea acuma alte dimensiuni si
Infétiséri ale lucrurilor, i-a rdspuns: < Si Cine este, Doamne, ca sé cred in EI?> El
"stia" cd cel ce l-a scos din bezna lipsei de vedere este un prooroc, asa cum a
mérturisit in fata iudeilor. Acuma este chestionat, se pare, in legiturd cu alté
persoand, e interesat daci crede in Fiul lui Dumnezeu. Acesta e momentul ca
Isus sé-si mérturiseascd dumnezeiasca sa identitate: <L-ai si vzut> i-a zis Isus <Si
cel care vorbeste cu tine, Acela este>. In acest moment, edificarea celui vindecat
este deplind si ca urmare fsi mérturiseste credinta si i se inchind ca unui
Dumnezeu: "Cred, Doamne" i-a zis el si I s-a inchinat. Astfel, iluminarea s-a ficut
deplin. Tn om nu mai era nici o indoiald, nici un semn de intrebare. Mérturisirea
sa era deschis4, sincerd si totald. Acum omul ajunsese intr-adevar "sd vada".

Tn opozitie cu el, fariseii riméisesers in orbirea lor, pretinzand ci vid.
Aceastd pretentie a lor, era o minciund, o mérturie falsd despre Dumnezeu. Ei
nu voiau sd accept Cuvantul prin care nu numai ci era intre ei dar le demonstra,
prin fapte materiale, semne si minuni, si depunea deschis mérturie despre solia
Sa si despre lucririle pe care le face iTn numele Tatélui care L-a trimis. "Daci n-ati
fi orbi ... n-ati avea pécat" dar acum ziceti: "Vedem", "tocmai de aceea pécatul
vostru rdméane" (v. 41). Orbire, dupé cét se pare fird vindecare.

i Cf. Idem, p. 292-293.
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L'APOSTOLATO DEI LAICI NELLA CHIESA (I)
VOCAZIONE E MISSIONE DEI LAICINELLA CHIESA

VIOREL VISOVAN

REZUMAT. Apostolatul laicilor in biserici (I). Vocatia si
misiunea laicilor Tn Bisericii. Apostolatul este o dimensiune
constitutivd a Bisericii, una dintre notele sale esentiale pe care o
madrturisim Tn Crezul nostru, este un modus vivendi al crestinismului
si vocatia fiecirui botezat Tn Hristos. Congstiinta de a fi trimisi si
anunte lumii Vestea cea Bunid a méntuirii, adicd de a fi apostolic,
apartine Bisericii Tncé de la nasterea sa si a considerat apostolatul ca un
dar al lui Dumnezeu fécut prin Isus Hristos. Desi nu i-a lipsit niciodati
aceastd constiintd a apostolicitétii sale, totusi, de-a lungul istoriei ei,
Biserica si-a manifestat-o cu intensitate variabili si cu accentudri
diferite.

Conciliul Vatican II si-a propus ca obiectiv principal actualizarea
apostolatului Bisericii pentru a-l adecva profundelor schimbéiri din
societate si pentru a gisi noi modalitdti apostolice potrivite noilor
situatii create Tn lume Tn urma fenomenului de secularizare. Noua si
unitara viziune despre sine, ca popor al lui Dumnezeu, a dus Biserica
Conciliului  Vatican 1I si distribuie Tn mod mai echitabil
responsabilititile apostolatului ntre toti membrii séi, reliefénd in mod
deosebit responsabilitétile laicilor care au fost cel mai putin angajati
pand la acea vreme. Un intreg decret conciliar, Apostolicam
actuositatem, se ocupd Tn mod special de aceastd problemd, Tnsi acest
aspect este tratat aproape In toate documentele Conciliului.

Vocatia laicilor la apostolat si are rddécinile Tn participarea lor la
ntreita functie - preoteascd, profeticé si impériteasci - a lui Hristos, iar
izvorul acestei participéri 1l constituie taina botezului. Din participarea
credinciosilor la viata Bisericii, ca si membrii ai poporului lui
Dumnezeu, derivd misiunea laicilor Tn Biserici si Tn lume.

I. Introduzione

Il termine "apostolato" deriva dal verbo greco apostello (mandare,
inviare) e indica, pit che un’attivita, un modo di essere, una dimensione globale
e fondamentale della Chiesa che & "una santa, cattolica e apostolica'.
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La coscienza di essere inviatta appartiene alla Chiesa fin dal suo nascere:
san Luca e san Paolo presentano |'apostolato come una grazia donata da Dio per
mezzo di Gesu Cristo. Anche se non ¢ mai venuta meno nella Chiesa la
coscienza della sua apostolicita tuttavia, lungo la sua storia, questa coscienza si &
manifestata con sottolineature particolari e accentuazioni diverse. Benche fin
dal principio il termine fosse usato soprattutto in ordine alla predicazione, si
devono comprendre nell’attivita apostolica della Chiesa anche quella
missionaria, il conferimento dei sacramenti, il servizio della carita ecc., che
hanno avuto, in varie epoche della storia e secondo le varie necessita degli
uomini, fioriture particolari, grazie anche alle congregazioni religiose di tipo
apostolico, all’opera dei vescovi e dei concili, alla responsabililizzazione dei laici.

Il Concilio Vaticano II ha avuto come obiettivo principale proprio quello
di aggiornare I'apostolato della Chiesa, per renderlo pit adeguato mutamenti,
per trovare nuove modalita apostoliche adatte alla novita delle situazioni che si
sono create in seguito al fenomeno dell’'Illuminismo e della secolarizzazione.

La grande novita del Concilio, in merito all’apostolato, sta nell’avere
impostato il raporto della Chiesa col mondo in termini non di contrapposizione
ma di dialogo. Cio non ¢ nato per caso o per superficiale opportunita, ma come
conseguenza del profondo ripensamento che la chiesa ha fatto su di sé; da
questa nuova comprensione di sé & nata una rinnovata comprensione della sua
presenza e azione apostolica.

La riflessione su di sé ha confermato la Chiesa nella sua struttura unitaria di
popolo di Dio, in cui la dimensione della comunione, senza sacrificare la specificita e
la diversita dei carisimi e dei ministeri, ha il sopravvento e caratterizza
fondamentalmente tutto il suo modo di essere e di agire.

Questa visione unitaria de sé ha portato la Chiesa del Concilio a
distribuire pit equamente le responsabilita dell’apostolato fra tutti i suoi
membri, mettendo in luce in particolare le responsabilita che furono meno
impegnate: quelle dei laici. Infatti, uno specifico Decreto conciliare - Apostolicam
actuositatem -si occupa in particolare di questo problema; i richiami a questo
aspetto sono tuttavia presenti in pressoché tutti i documenti del Concilio. Cosi
nella Lumen gentium leggiamo: "I laici, radunati nel popolo di Dio e costituiti
nell’'unico Corpo di Cristo sotto un solo capo, chiunque essi siano, sono
chiamati come membri vivi a contribuire con tutte le loro forze, ricevute dalla
bonta del Creatore e dalla grazia del Redentore, all'incremento della Chiesa e
alla continua ascesa alla santita [..]. L’apostolato dei laici & quindi
partecipazione alla stessa salvifica missione della chiesa, e a questo apostolato
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sono stati tutti destinati dal Signore stesso per mezzo del Battesimo e della
Confermazione".

La missione della Chiesa & unica: "Questo & il fine della Chiesa: con la
diffusione del Regno di Cristo su tutta la terra a gloria di Dio Padre, rendere
participi tutti gli uomini della salvezza operata dalla redenzione e per mezzo di
essi ordinare effettivamente il mondo intero a Cristo™.

Lo stesso documento prosegue: "tutta l'attivita del Corpo Mistico
ordinata a questo fine si chiama "apostolato", che la Chiesa esercita mediante
tutti i suoi membri, naturalmente in modi diversi la vocazione cristiana infatti e
per sua natura anche vocazione all’apostolato®. Si tratta di vivere cio che si ¢, di
rendere tensimonianza a Cristo, poiche I'apostolato ¢ la missione di ogni
battezzato.

I momenti di questa finalita sono dunque la gloria di Dio, la salvezza
degli uomini, l'ordinamento a Cristo di tuto il creato. Sono elementi
interdipendenti di cui il vertice massimo & la gloria di Dio, alla si
giungemediante la santificazione e la salvezza degli uomini e mediante la
consecratio mundi a Cristo. Nella Chiesa non c¢’¢ missione diversa da questa e
ogni apostolato tende alla sua attuazione.

Tuttavia questa unica missione viene assunta mediante ministeri
diversi: "C’é nella Chiesa diversita di ministero, ma unita di missione". Se & vero
che "gli Apostoli e i loro succesori hanno avuto da Cristo 'ufficio di insegnare,
reggere e santificare, in suo nome e con la sua autorita "e ugualmente vero che"
anche i laici hanno il propriocompito nella chiesa e nel mondo". Anche questo
dei laici & "apostolato", che evanghelizza e santifica anche "animando e
perfezionando con lo spirito evangelico I'ordine temporale in modo che la loro
attivita in questo ordine constituisca una chiara festimonianza a Cristo e serva
alla salvezza degli uomini™.

Superando una concezione meramente passiva e marginale del laicato,
il Vaticano II ha offerto, quindi, una nuova visione organica piu positiva e
dinamica della vocazione e della missione dei laici nella Chiesa. Le acquisizioni
del Concilio al riguardo sono state riprese e sviluppate dal magistero di Papa
Paolo VI e dalla teologia postconciliare. Alla luce del Concilio e raccogliendo in
sintesi unitaria le conquiste del cammino postconciliare e gli apporti del Sinodo
dei Vescovi del 1987, Giovanni Paolo II - con lesortazione apostolica

' Lumen gentium, n.33

2 Apostolicam actuositatem, n. 2.
s [bidem

* Apostolicam actuositatem, n. 2.
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postsinodale del 30 dicembre 1988 - ha offerto alla Chiesa il documento piu
importante del dopo-Concilio sui fedeli laici, una riflessione ampia e articolata
sulla loro dignita nella Chiesa-mistero, la loro partecipazione alla vita della
Chiesa-comunione, la loro coresponsabilita nella Chiesa-missione, la varieta
delle vocazioni laicali e la formazione dei fedeli laici.

Nell'introduzione all’Esortazione, il Papa ribadisce che la vocazione e la
missione dei laici nella Chiesa e nel mondo ¢ un mandato di Gesu Cristo ¢
""ascolto da parte dei fedeli laici dell’appello di Cristo a lavorare nella sua vigna,
a prendere parte viva, consapevole e responsabile alla missione della Chiesa in
quest’ora magnifica e dramatica della storia, nell'imminenza del terzo
millennio".

Con queste parole il Papa richiama cosi l'invito rivolto dal Concilio ai
laici a rispondere generosamente e prontamente alla voce di Cristo "Il Signore
stesso infantti ancora una volta per mezzo di questo santo Sinodo invita tutti i
laici a unirsi sempre pit intimamente a Lui e, sentendo come proprio tutto cid
che & di Lui (cfr. Fil 2,5), si associno alla sua missione salvifica. E ancora lui che
li manda in ogni citta e in ogni luogo dov’egli sta per venire (cfr. Le 10.1)".

Nel periodo postconciliare i laici, accogliendo questo invito, hanno
ringiovanito la Chiesa impegnandosi nell’apostolato e nella santita mediante la
collaborazione con i sacerdoti e i religiosi e la partecipazione attiva all’assemblea
liturgica e alla catechesi; nel fiorire di associazioni e movimente di spiritualita e
di apostolato laicale e con 'assumere compiti di magiore responsabilita nella
comunita ecclesiale. In un mondo attraversato da linee di tendenze
contraddittorie, i fedeli laici occupano un posto originale e insostituibile di
annuncio e di testimonianza di Cristo: "per mezzo la Chiesa di Cristo a-resa
presente nei piu svariati settori del mondo, come segno e fonte di speranza e di
amore'’.

2. Lavocazione dei laici: partecipazione al triplice ufficio di Cristo

II Concilio Vaticano II ha presentato, nel mistero della Chiesa, la
fisionomia dell’essere e dell’agire del laico, ponendo in limpida luce due
fondamentali aspeti:

- I'aspetto della partecipazione del laico al sacerdozio-profetismo-regalita
di Gesu Cristo nella Chiesa;

-I'aspetto della presenza operante del laico nelle realta temporali.

s Christifideles laici, n.3.

s Apostolicam actuositatem, n. 33.
" Christifideles laici, n. 7.
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L’insegnamento conciliare, precisando cosi /’essere del laico, intende
richiamare anche gli impegni di vita per laico. Egli & cioé chiamato a prendere
parte e a vivere il mistero di Gest Cristo Sacerdote-Profeta-Re attraverso la sua
presenza e la sua opera nelle realta temporali: questa sono "il luogo" in cui
attuare la propria partecipazione al mistero di Cristo.

Il Concilio, a proposito dei laici, afferma che essi sono "i fedeli che, dopo
essere stati incorporati a Cristo col battesimo e constituiti popolo di Dio e, nella
loro misura, resi participi dell’ufficio sacerdotale, profetico e regale di Cristo,
per la loro parte compiono, nella Chiesa e nel mondo, la missione propria di
tutto il popolo cristiano™.

Quindj, i laici sono, in primo luogo, battezzati. Il battesimo & dunque il
sacramento del laico e il fondamento della sua dignita nella Chiesa. A motivo
del battesimo egli ¢ uguale in dignita a tutti gli altri membri della Chiesa. "Uno
¢ quindi il popolo eletto di Dio: "un solo Signore, una sola fede, un solo
battesimo", comune & la dignita dei membri per la loro rigenerazione in Cristo,
comune la grazia dei figli, comune la vocazione alla perfezione. Nessuna
ineguaglianza quindi in Cristo e nella Chiesa™.

Per mezzo del battesimo, il laico partecipa al triplice ufficio di Cristo.
Cristo & sacerdote, profeta e re, e il laico, incorporato a lui mediante il
battesimo, partecipa anzitutto del suo ufficio sacerdotale, perche sono uniti a lui
e al suo sacrificio nell'offerta di se stessi e delle loro attivita. Investito del
sacerdozio comune, egli esercita un culto spirituale "affinche sia glorificato Dio
e gli uomini siano salvati". Essendo, col battesimo, dedicati a Cristo e consacrati
dallo Spirito Santo, ne deriva che "tutte infatti le loro opere, le preghiere e le
iniziative apostoliche, la vita coniugale e familiare, il lavoro giornaliero, il
sollievo spirituale e corporale, se sono compiuti nello Spirito, e persino le
molestie della vita se sono sopportate con pazienza, diventano spirituali sacrifici
graditi a Dio per Gesu Cristo (cfr. 1 Pt 2,5)".

Appartenendo a Cristo e reso testimone della sua risurrezione, il laico
partecipa poi all'ufficio profetico di Cristo, in quanto Gesu continua la sua
missione profetica nel mondo fino alla fine dei tempi per mezzo non solo della
gerarchia, ma anche del laici. Egli li costituisce suoi testimoni e li provvede del
dono della fede e della grazia della parola "perche la forza del Vangelo risplenda
nella vita quotidiana, familiare e sociale"". Il laico & chiamato, quindi, a quella

s Lumen gentium, n. 31.

s Idem, n.32.

v Lumen gentium, n. 34 e Cristifideles laici, n. 14.
u Lumen gentium, n. 35.

61



VIOREL VISOVAN

"evangelizzazione o annunzio di Cristo fatto con la testimonianza della vita e
con la parola [che] acquista una certa nota speciale e una particolare efficacia,
dal fatto che viene comiuta nelle comuni condizioni del secolo"2. Anche la
Christifideles laici ribadisce che i laici partecipano all’ufficio profetico del
Redentore mediante il loro impegno ad accogliere il Vangelo e ad annunciarlo
con la parola e le opere, facendo risplendere la novita cristiana nella
testimonianza della loro vita quotidiana, familiare e sociale.

Infine, il laico, appartenendo a Cristo Signore e re dell'universo,
partecipa al suo ufficio regale, in quanto ¢ chiamato al servizio del regno di Dio
e alla sua diffusione nella storia, vincendo il peccato e il male, e a liberare le
creature dalla schiavitt della corruzione per farle partecipare alla gloriosa
liberta dei figli di Dio: "I fedeli devono riconoscere la natura intima di tutta la
creazione, il suo valore e la sua ordinazione alla lode di Dio, e aiutarsi a vicenda
a una vita pit santa anche con opere propriamente secolare; affinche il mondo
sia imbevuto dello spirito di Cristo e raggiunga piu efficacemente il suo fine
nella giustizia, nella carita e nella pace". Un compito nuovo & dato dal loro
impegno nel ridare alla creazione il suo valore originario, ordinandola al vero
bene dell'uomo.

La partecipazione dei fedeli laici al triplice ufficio di Cristo sacerdote,
profeta e re, ha la sua fonte nel sacramento del battesimo, la sua convalida e il
suo sviluppo nel sacramento della confermazione e il suo compimento e
sostegno dinamico nel sacramento dell’Eucaristia. Percio 'apostolo Pietro
chiama i battezzati "stirpe eletta, regale sacerdozio, nazione santa, popolo che
Dio si ¢ acquistato" ( 1 Pt 2,9)*.

Cosi, tutta la ricchezza della grazia di Cristo ¢ patecipata dal laico
mediante il battesimo: dicendo che egli & un fedele battezzato, si dice quanto di
pit grande si puo affermare di lui. Ma, ancora mediante il battesimo, egli
participa alla missione di salvezza e di redenzione di Cristo e della Chiesa.

3. Lamissione del laici: partecipazione alla missione della Chiesa

Il disegno di Dio di salvezza dell'uvomo e di liberazione del cosmo dalla
schiavitl del peccato si compie in Gesu Cristo, come fonte, e nella Chiesa, come
sacramento o "segno efficace" della venuta della grazia di Dio in Cristo, perché

= [bidem

s Lumen gentium, n. 36.

w Cfr. Christifideles laici, n. 14
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nel segno storico e visibile che ¢ la Chiesa opera invisibilmente con la sua divina
potenza lo Spirito Santo, Spirito del Cristo.

Dunque, nella Chiesa e per mezzo della Chiesa si compie la salvezza del
mondo. Ma la Chiesa pud essere intesa in due sensi: come istituzione di
salvezza, fornita dei mezzi obiettivi della grazia, e come popolo di Dio, cioe
come comunita di fede, di speranza e di carita, che vive di questi mezzi di
grazia. Quindi la Chiesa & sacramento di salvezza non solo come istituzione di
salvezza, ma anche come popolo di Dio e cio significa che il popolo cristiano ¢
un popolo che porta Cristo per farlo conoscere al mondo. Per sua natura,
quindi, la Chiesa & missionaria: "[Essa] & spinta infatti dallo Spirito Santo a
cooperare perché sia eseguito il piano di Dio, il quale ha costituito Cristo
principio della salvezza per il mondo intero [...]. A ogni discepolo di Cristo
incombe il dovere di spargere, quanto gli ¢ possibile, la fede"s.

Poiché i laici fanno parte del popolo di Dio, la missione di salveza che
questo deve compiere & anche compito loro. "Ogni laico deve essere davanti al
mondo un testimone della risurrezione e della vita del Signore Gesu e un segno
del Dio vivo [...]. In una parola, "cio che 'anima ¢ nel corpo, questo siano nel
mondo i cristiani"e.

La missione dei laici nella Chiesa e nel mondo presenta un aspetto
generico e un aspetto specifico. L’aspeto generico consiste nel fatto che i laici,
come i chierici e i religiosi, sono chiamati a contribuire alla vita e alla fecondita
di tutta la Chiesa: "L’apostolato dei laici & quindi participazione alla stessa
salvifica missione della Chiesa, e a questo apostolato sono stati tutti destinati dal
Signore stesso per mezzo del Battesimo e della Confermazione"".

Proprio in virtu di questo aspetto generico della loro missione, i laici
"possono essere chiamati in diversi modi a colaborare pit immediatamente con
'apostolato della Gerarchia. Hanno inoltre una capacita a essere assunti dalla
Gerarchia a esercitare, per un fine spirituale, alcuni uffici ecclesiastici". In tal
caso essi sono collaboratori della Gerarchia nell’apostolato che & proprio di
questa, cioe¢ nell’evangelizzazione e santificazione degli uomini e nella
formazione cristiana delle coscienze, abbiano o no uno specifico "mandato".

Grava, quindi, pure sui laici - anche se non alla stessa come sui vescovi e
sui presbiteri - la sollicitudo omnium ecclesiarum, la preoccupazione per il bene di
tutta la Chiesa e per la salvezza di tutti gli uomini in realta, lo Spirito Santo

s Lumen gentium, n. 17.
w Cfr. Lumen gentium, n. 38.
7 Idem, n.33.
w [bidem
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"rende oggi sempre pit consapevoli i laici della loro responsabilita e dovunque li
stimola a mettersi a servizio di Cristo e della Chiesa"”. Ne sono segni il rifiorire
dell’Azione Cattolica e di altre aggregazioni di apostolato laicale, la diffusione
dei consigli pastorali, la domanda dei laici di accedere ai ministeri, la guida e la
conduzione delle assemblee liturgiche quando mancano i sacerdoti che le
presiedano, la funzione di catechisti assunta da molti laici: "Come participi della
missione di Cristo sacerdote, profeta e re, i laici hanno la loro parte attiva nella
vita e nell’azione della Chiesa. All'interno delle comunita della Chiesa la loro
azione ¢ talmente necesaria che senza di essa lo stesso apostolato dei pastori
non pud per lo pit raggiungere in sua piena efficacia™.

L’aspetto specifico della missione dei laici sta nel fatto che, nella
missione della Chiesa, hanno una parte che a essi & propria, anche se non
esclusiva. La missione della Chiesa ¢ unica - realizzare la salvezza di tutto
I'uomo e di tutti gli uomini - ma & compiuta diversamente dalla Gerarchia e dal
laicato. La Gerarchia la compie annunziando il Vangelo, santificando gli uomini
con 'amministrazione dei sacramenti, formando i fedeli alla vita secondo il
Vangelo e guidando il popolo di Dio sulla via della salvezza. Invece, il laicato la
compie sforzandosi d’instaurare I'ordine temporale secondo il disegno di Dio
creatore e redentore. Questo perché la condizione propria del laico ¢ la
"secolarita": "L’indole secolare & propria e peculiare dei laici". E per la secolarita
che il laico si distingue dai membri del clero e dai religiosi.

Infatti, mentre clero e religiosi si pongono fuori dei confini della
secolarita, pur potendo materialmente vivere e lavorare nel "secolo", i laici,
invece, "vivono nel secolo, cioe¢ implicati in tutti e singoli i doveri e affari del
mondo e nelle ordinarie condizioni della vita familiare e sociale, di cui la loro
esistenza ¢ come intessuta">.

Per il laico, questo "vivere nel secolo" non & un semplice dato
sociologico, privo di qualsiasi significato religioso, ma &, invece, un dato
teologico ed ecclesiologico, ¢ la modalita secondo cui egli deve vivere la vita
cristiana, ¢ una vocazione. Nella vocazione del fedeli laici si realizza una
profonda compenetrazione tra Chiesa e mondo: portare la chiesa nel cuore del
mondo e il mondo nel cuore della Chiesa. Dice al riguardo il Concilio: "Per loro
vocazione € proprio dei laici cercare il Regno di Dio trattando le cose temporali
e ordinandole secondo Dio". Infatti, si afferma nello stesso passo, & nel secolo

v Apostolicam actuositatem, n. 1.
» Jdem, n.10.

2 Lumen gentium, n. 31.

2 Lumen gentium, n. 31.
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che i laici "sono da Dio Chiamati a contribuire, quasi dall'interno a modo di
fermento, alla santificazione del mondo mediante !'esercizio del loro proprio
ufficio e sotto la guida dello spirito evangelico, e, in questo modo, a manifestare
Cristo agli altri, principalmente con la testimonianza della loro stessa vita, e col
fulgore della loro fede, speranza e carita™:.

In queste parole del Concilio si avverte un’eco dell’antica Lettera a
Diogneto, di cui riportiamo un brano che esprime felicemente I'apparente
paradosso dell’esistenza cristiana nel mondo: "[i cristiani] vivono nella carne,
ma non secondo la carne. Trascorrono la loro vita sulla terra, ma la loro
cittadinanza & quella del cielo. Obbediscono alle leggi stabilite, ma con il loro
modo di vivere sono superiori alle leggi [...] in una parola, i cristiani sono nel
mondo quello che I'anima ¢ nel corpo. L’anima si trova in tutte la membra del
corpo e anche i cristiani sono sparsi nelle citta del mondo. L’anima abita nel
corpo, ma non proviene dal corpo. Anche i cristiani abitano in questo mondo,
ma non sono del mondo". E 'autore aggiunge. "Dio li ha messi in un posto cosi
nobile, che non ¢ loro lecito abbandonario".

Il fedele laico & chiamato quindi non ad abbandonare il mondo, ma a
fermentario cristianamente e a santificarle attraverso la sua vocazione, la sua
testimonianza e la sua azione. La vocazione e la missione intramondana del
laico cristiano &, quindi, la costruzione e la restaurazione dell’ordine temporale
secondo il disegno salvifico di Dio. Questa indole secolare dei laici significa che
Dio "ha affidato il mondo agli uomini e alle donne, perche essi partecipano
all’opera della creazione, liberano la creazione stessa dall’influsse del peccato e
santifichio se stessi nel matrimonio o nella vita celibe, nella famiglia, nella
professione e nelle varie attivita sociali". I fedeli laici quindi sono sale, luce e
lievito del mondo, non solo perché sono profondamente inscriti in esso, ma
anche perche vi portano vi portano la novita e l'originalita dell’annuncio
cristiano.

L'operare del laico nel "secolo" si inserisce nella missione di
restaurazione che la Chiesa continuando nella storia 'opera di restaurazione
iniziata da Cristo, ha nel confronti dell’ordine temporale: "la missione della
Chiesa non e soltanto portare il messaggio di Cristo, ma anche animare e
perfezionare |'ordine temporale con lo spirito evangelico™. Il laico compira la

» Lumen gentium, n. 31 e Christifideles laici, n. 15.

= Lettera a Diogento, in “Padri apostolici”, Collana di testi patristici, vol. 5, a cura di A.
Quacquarelli, Roma, 19917, pp. 357-358.

» Christifideles laici, n. 15.

% Apostolicam actuositatem, n.5.
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missione che gli ¢ propria nella Chiesa, e quindi la missione della Chiesa nei
riguardi dell’ordine temporale, su un duplice piano.

Anzitutto sul piano umano e naturale, operando affinche le strutture
dell’ordine temporale siano sane o vengano risanate, se sono corrotte: siano
tali, cioe la persona umana - che nell’ordine naturale ¢ il valore supremo e il fine
di tutte le cose - sia da esse aiutata e non impedita o mortificata nel suo
armonico sviluppo. Cosi, il laico cristiano pur nel legittimo pluralismo delle
opzioni concrete, dovra lavorare perche¢ si instauri un ordine sociale pit giusto,
perché scompaiano dal mondo i flagelli del sottosviluppo e della guerra, perche
tutti abbiano un lavoro e possano condurre una vita degna di esseri umani,
perche sia rispettata la liberta di coscienza, perché sia evitata ogni forma di

razzismo e di emarginazione, perché siano rispettati i diritti famiglia e sia
salvaguardata la sua unita e stabilita. Dovra poi "santificare" I'ordine temporale
sul piano soprannaturale, impegnandosi senza sosta per farci penetrare il
fermento evangelico, espressione della piu alta umanizzazione, e cercando di
renderlo conforme ai principi morali, che nel Vangelo trovano la loro
espressione pit perfetta, in modo che chi voglia vivere cristianamente sia
facilitato nel suo desiderio. Cid sempre perd nel rispetto dell’autonomia propria
dell'ordine temporale e nel rispetto della giusta liberta di coloro che non
condividono la sua fede.

Mediante la loro originale vocazione, i fedeli laici condividono la
responsabilita della missione ecclesiale in comunione con gli altri membri
popolo di Dio. L'annuncio del Vangelo di Gesu Cristo costituisce anche per i
fedeli laici un’urgenza alla quale nessun discepolo potrebbe sottrarsi: "Guai a me
se non predicassi il Vangelo!" (1 Cor 9, 16)”. Di fronte alle sfide del
consumismo, dell'indifferentismo, del secolarismo e dell’ateismo, il fedele laico
deve dare la propria opera collaborando a una nuova evangelizzazione, che
faccia riscoperire I'autenticita di una fede matura e profonda, capace di far
rifiorire il tessuto tradizionale della comunita ecclesiale.

In questo campo, i fedeli laici possono dare il loro apporto, mostrando
come la fede cristiana sia 'unica risposta autenticamente valida ai problemi e
alle speranze che la vita pone a ogni persona umana e a ogni societa, superando
la frattura tra Vangelo e vita e ricomponendo, nella loro quotidiana attivita in
famiglia, sul lavoro e nella societa, 'unita di una vita che solo nel Vangelo trova
ispirazione e forza per realizzarsi in pienezza.

= Cfr. Christifideles laici, n. 33 e Evangelii nuntiandi, n. 14.
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La missione salvifica della Chiesa viene quindi attuata non solo dai
ministri in virth del sacramento dell’ordine, ma anche da tutti i fedeli laici, per
la loro essenziale condizione di battezzati e con una loro specifica originalita. Da
questo punto di vista, la Christifideles laici presenta un ampio ventaglio della
partecipazione dei laici all’azione apostolica della Chiesa nella evangelizzazione,
nella santificazione e nella partecipazione attiva all’azione liturgica,
nell’animazione cristiana delle realta temporali, nella supplenza in situazioni di
emergenza e di necessita.

Ma il campo privilegiato della presenza e dell’azione dei fedeli laici e
soprattutto il mondo della politica, della realta sociale, della cultura,
dell’economia», delle scienze e delle arti, della vita internazionale, degli
strumenti della comunicazione sociale, dell’ecologia, e di tutte le realta
particolarmente aperte all’evangelizzazione, come I'amore, la famiglia,
I'educazione dei bambini e dei giovani, il lavoro professionale, la sofferenza.
Tutte queste realta secolari, pur mantenendo il loro carattere essenzialmente
umano, si aprono a una dimensione trascendente dalla quale ricevono
illuminazione e salvezza®.

Il valore e I'impatto della testimonianza dei laici nella societa dipende
molto dalla loro competenza professionale, dal senso della famiglia e di quello
civico, da quelle virtu sociali quali la probita, lo spirito di giustizia, la sincerita,
la cortesia, la fortezza d’animo, senza le quali non ci pud essere neanche una
vera vita cristiana”. Lo stesso vale soprattutto per gli educatori e per i fedeli laici
maestri e professori, che devono essere testimoni di Gesu Cristo con I'esempio
della vita, la competenza e la rettitudine professionale, I'ispirazione cristiana del
loro insegnamento.

Il mondo, luogo della vocazione e missione dei laici, & anche 'ambito
della loro santificazione, & un’esigenza intrinseca della vocazione cristiana e del
mistero della Chiesa. La Chiesa infatti "¢ la vigna scelta, per mezzo della quale i
tralci vivono e crescono con la stessa linfa santa e santificante di Cristo; ¢ il
Corpo Mistico, le cui membra partecipano della stessa vita di santita del Capo
che e Cristo; € la sposa amata dal Signore Gesu, che ha consegnato se stesso per

= Cfr. Christifideles laici, n. 60 dove si invita a una pit approfondita conoscenza della
dottrina sociale della Chiesa.
» Cfr. Evangelii nuntiandi, n. 70 e Christifideles laici, nn. 45 -53.
» Cfr. Christifideles laici, n. 60
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santificarla™. Tutti i membri della Chiesa, e quindi anche i fedeli laici, sono
chiamati al rinnovamento evangelico nella santita, ad accobliere con generosita
I'invito apostolico a "essere santi in tutta la loro condotta" (1 Pt 1, 15)>.

Essendo stati rivestiti di santita gia nel battesimo, i fedeli laici sono
impegnati a manifestare questo loro essere santi in un operare e agire
corrispondente, vivendo cosi "come si addice ai santi" (Ef. 5,3). In concreto
santita significa sequela e imitazione di Cristo, ascoltando la sua parola,
accogliendo le sue beatitudini, partecipando alla vita liturgica e sacramentale
della Chiesa, osservando i comandamenti, praticando la giustizia e la carita,
servendo i fratelli specialmente i piccoli, poveri e sofferenti.

Lo zelo per apostolato dei fedeli laici deve scaturire dunque da una vera
santita di vita perché il mondo esige e aspetta da loro semplicita di vita, spirito
di preghiera, carita verso tutti, ubbidienza e umilta. E la santita laicale che anche
il Papa Giovanni Paolo II, nella Christifideles laici, esorta i fedeli laici a
proclamare e a testimoniare. Le chiesa locali e le chiese giovani vengono invitate
a riconoscere la testimonianza di uomini e donne che, pur vivendo nel mondo e
nello stato coniugale, sono autentici modelli di santita.

s Christifideles laici, n. 16
2 Ibidem
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STUDIA HISTORICA

UNELE PROBLEME ISTORICE LEGATE DE CRUCIADA A V-A

EUGEN GLUCK

SUMMARY. Historical Problems Related to the V* Crusade. The
autor brings some important documentary contribution to the elucidation
of the V= Crusade, especially with regard to the participation of certain
contingents of crusaders from Transilvania and Partium, which were made
up by Hungarians, Saxon and Romanian christians.

In the year 1213 pope Inocentius III launched an appeal for a new
crusade. The Lateran Council (1215) set up as objectives of the Crusade a
military blow to Muslim Egypt and respectively the strengthening of the
crusader states existing by that time (the kingdoms of Jerusalem, Cyprus
and Cilicia, the dukedom of Antiocheia and the county of Tripoli).

The Hungarian King Andrew II was also summoned to the crusade.
This convening activated the Christian feelings in the Hungarian kingdom.
The bishop of Agria (who had jurisdiction over the north west of
Transilvania as well), had an important contribution to the crusade, in its
first half, sending both money and tropps. A contingent formed from
Transilvanian Saxons took part in expedition. The expedition began in
1217, the troops were transported in Venetian vans (ships) to Palestina.
After a series of failures, in 1218 the Hungarian King withdrew, but bishop
Thomas of Agria remained.

A new contingent of Crusaders was summoned by bishop Simion of
Oradea, and it left to the Palestine. In the year 1219 the Crusaders
conquered the fortress of Damietta and in this battle both bishops died.
Nothing is know about the fate of the other participants from Transilvania
and Hungary.

uuuuu

stdpanirii bizantine in Palestina a fost asigurarea locurilor sfinte. In acest scop la
sfarsitul secolului al XI-lea s-au dezldntuit cruciadele, din pécate asociate cu nu
putine interese politice. Crearea regatului lerusalimului (1099) nu s-a dovedit o
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realizare solidd. Capitularea Akonului (1291) a dus la disparitia definitivd a
statului cruciatilor.

Papa Inocentiu al Ill-lea (1198 - 1216) a sesizat la Inceputul secolului al
XlIlI-lea, pericolul reprezentat de ridicarea Egiptului ca stat mahomedan
intrasigent. Tn 1213, lanseaz4 un apel pentru o nou cruciads, iar Conciliul de la
Lateran (1215) a fixat ca obiectiv strategic o lovituri militari dati Egiptului. Tn
acest sens a dispus impunerea clerului si a chemat la colaborare statele
europene.

In succesul operatiunilor in primul rand erau interesate organizatiile
statale ale cruciatilor care mai diinuiau in Orientul Mijlociu. Din regatul
lerusalimului rdmaésese o fisie pe malul Mérii Mediterane (intre Haifa si Beirut),
comitatul de Tripoli, ducatul de Antiohiei precum si regatele Ciliciei si Ciprului.
Intre cei chemati a figurat regele Andrei al Illea al Ungariei, pe baza unui
legimant vechi de dou decenii. In sanul poporului vestea cruciadei a stimulat
simtdminte crestine. Astfel, multi s-au raliat detasamentelor in organizare in
zona Muresului Inferior:. O activitate eficientd a desfdsurat Toma, episcop de
Agria, jurisdictia lui Intinzdndu-se asupra nord-vestului Transilvaniei si asupra
protopopiatului Pancota. Mai multe asezéri ficeau parte in zond din feudele
episcopale. Nu este deci de mirare ci datoritd mobilizérilor unor resurse umane
si materiale a figurat printre fruntasii cruciadei®.

Episcopia catolici a Orizii de asemenea avea resurse importante. In
cadrul domeniilor apdreau multi "nobili" ecleziastici", purtitori de arme:*.
Episcopul Simion (1202 - 1218) a contribuit conform hotérarii sinodale cu 1/20
parte a venitului siu la cheltuielile cruciadei’. In prima fazi a expeditiei nu a
participat, fapt pentru care i s-au adus imputari.

Dupé tratative complicate duse printre altii de Alexandru, prepozit de
Sibiu, Republica Sfantului Marcu (Venetia) a putut incepe transferul trupelor
concentrate la Split (Dalmatia) in Tara Sfantd. Izvoarele nominalizeazd
detasamentul sasilor ardeleni, imbarcati printre primiic.

1 Steven Runciman, A History of the Crusades, vol. 11l, Cambridge 195%, p.145-149

» Mérki Sandor, Aradvarmegye é Arad szab. kir. véros torténete, Arad 1892, vol. . p.89.
s [bidem, 1. p. 370, 386, 390.

» Bunyitay Vince, A véradi pUspOkséy torténete. 11, Nagyvérad 1883, p.307.

s [bidem, 1. p. 93-94.

s Vashegyi Emilia, II. Endre keresztes hadjarata, Budapest 1916, p. 28-32.
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Tn toamna anului 1217, au sosit la Akon trupele de sub comanda regelui
Andprei al IIlea, in componenta acestora fiind si unitatea episcopului de Agria’.
Lista cépeteniilor adunati in Akon a fost inregistratd in cronica lui Hetur,
redactatd in limba armean&:. Sosise acolo ducele Austriei, regele lerusalimului,
feudalii crestini din zond precum si reprezentantii ordinelor cavaleresti si ale
bisericii. O cronici péstratd la biblioteca Genoveva din Paris aminteste de mici
unitéti sosite din Piza, Venetia, Genova si chiar Norvegia’.

Izvoarele cautd sd evalueze si numdrul cruciatilor. Cronica
mahomedand Cele doud grddini vorbeste de 15.000 combatanti. Numarul a fost
fixat exagerat cdutdnd astfel si impresioneze cititorii spre a evidentia
importanta succeselor coreligionarilor sdi. Cronica lui Toma de Split stie de
10.000 oameni. Mai aproape de realitate cronica armeand a lui Hayton care
apreciazd fortele reunite la Akon la 6000 oameni, mentionidnd nominal si
unitatea episcopului de Agria". Cronica armeand Faptele cipriotilor vorbeste
despre "multi".

In scurt timp, sau dovedit defectiunile sincronizirii elementelor
cruciadei, majoritatea participantilor fiind in intrziere. Campaniei din Egipt i
lipseau mai ales mijloacele de transport pe mare. Cruciatilor de rdnd campania
din Egipt le apdrea prea abstractd si doreau actiuni mai palpabile lor in zona
locurilor sfinte...

Cronicile lui Guillaume de Tyr si a succesorilor lui, cele armene a
impératului Heraclius si chiar Cele doud grddini descriu cu multe aménunte si
elementele legendare campania pornitd din Akon. Aceasta teoretic era condusé
de Andrei al IIlea, in virtutea functiei lui, dar de fapt fiecare conducéitor
dispunea independent. Spre a exagera insuccesul crestinilor cronica Cele doud
grddini investeste pe Andrei al I[I-lea cu calitéti deosebite.

Trupele crestine pornite din Akon a %4 sau 5 noiembrie 1217, au fost
siliti din cauza climei la repetate momente de odihni. Parcurgdnd 70 km au
trecut Iordanul la Besan si au inconjurat lacul Genezaret. Dupd ciocniri
sporadice cu inamicul s-au intors la Akon. Campania a durat doar 13 zile”.

A doua actiune a fost asediul fortéretei de pe muntele Tabor. Asaltul a
avut loc la 3 decembrie 1217, fird rezultat. Trupele crestine din initiativd

" Kenneth M. Selton (general editor), A History of the Crusades 11, Malison Milwaukee and
London 1969, p. 389.

s Recueil des historiens des croisades. Documents armeniénnes 1. Paris 1869, p. 484, 664.

» Recueil des historiens des croisades. Historiens occidentaux, V, Paris 1869, p.637.

w© Recueil des historiens des croisades. Historiens orientaux, V, Paris 1906, p. 168.

1 Mss. Biblioteca Guelbekian (Patriarhia ortodoxd armean4 - lerusalim)

2 [hidem.
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proprie au ficut o Incercare de asalt esuati si la 5 decembrie. Aceeasi soartd a
avut si actiunea din valea Bekaa (azi, in Liban)®.

Andrei al II-lea a vdzut cé In Tara Sfantd nu-si va putea netezi calea spre
tronul imperial din Constantinopol, stipénit de cruciati (1204-1261). Totodatd,
primea stiri privind cresterea anarhiei feudale in Ungaria, ceea ce l-a determinat
in ianuarie 1218, s pérdseascé Palestina.

Pozitia lui nu a fost impaértéasita de episcopul de Agria, acesta rimanand
in Tara Sfintd cu trupa lui. Ei s-au instalat in Akon asteptand cu ducele Austriei
si alti cruciati sosirea ostilor principale. Intr-adevir au debarcat numerosi
cruciati englezi si francezi, iar flota friziand a asigurat miscéirile pe mare.

Cruciatii au pornit impotriva Egiptului incercind la 26 mai 1218, asediul
Damiettei, fortireata ce asigura delta Nilului si totodats, accesul in valea lui*. Tn
randul acestor osti s-a deplasat si unitatea condusé de episcopul de Agria.

Reintoarcerea regelui Andrei al Il-lea, lipsitd de glorie, a nemultumit
Biserica Catolicd si chiar anumite personalititi. Ca urmare s-au format noi
unititi de cruciati printre care si a episcopului Simion din Oradea. Ei au plecat
la Akon si apoi, la Damietta”. Bunyitay Vince in ampla lui monografie, dedicati
diecezei de Oradea, nu are informatii despre plecarea episcopului Simion in
Tara Sfantd. El se rezumd sd citeze codicele Batthyanyi ce atestd decesul
episcopului in anul 1218.

Asediul Damiettei s-a transformat intr-o mare bétélie. Clima si conditiile
dificile de trai au dus la pierderi mari in rndurile cruciatilor. Cronica Gesta
obsidionis Damiettae atribuie acestor factori pierderea unei sesimi din efective.
Johannes Tulbia a evaluat pierderile la o cincime din combatanti. Historia
Damiatina se multumeste si vorbeasci "despre multi care au migrat la Domnul".

Bitilia victorioasd pentru cruciati s-a prelungit pdnd in noaptea de 4/5
noiembrie 1219, reclamind multe victime din ambele tabere. Istoria
patriarhilor din Alexandria descrie si dezastrul orasului in care din 80.000
locuitori rdmaéseserd abia 3.000.

w Recueil des historiens des croisades. Historiens occidentaux, 1., Paris 1859, p. 310-311;
Idem, Historiens orientaux, V. p. 614; Idem, Documents armeniénnes, 11, p. 215, 335,
665. Textul cronicii Tmpératului Herakles a fost pus la dispozitia noastrd dupi
traducerea francez3 la Biblioteca Guelbekian.

w Recueil des historiens des croisades. Historiens orientaux, 1, Paris 1872 p. 183-184, 484,
667, 668.

» Homan Bélint - Szekfu Gyula, Magyar tortenete, 1. Budapest 1941, p. 444

' Obiit autem anno Domini ... 1218.
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In cursul asediului printre cei morti au figurat si episcopii Toma de Agria si
Simion de Oradea. In tot cazul ei nu figureazi printre ciipeteniile care au sirbétorit
victoria”. La fel, nu au putut fi gsite informatii ce si ateste reintoarcerea acasi a
eventualilor supravietuitori din trupele organizate de acestia.

Trupele slibite ale cruciatilor nu erau suficiente pentru mentinerea
pozitiei In mod durabil, iar Impératul Frederic a intarziat cu ajutoarele. Ca
urmare in anul 1221, cu anumite conditii Damietta a fost abandonatd de
cruciati. Totusi in perioada urmétoare a intervenit o imbunététire in situatia
locurilor sfinte, ele fiind chiar recuperate in regatul cruciatilor in 1229, ce-i
drept pentru o perioadi relativ scurti.

Dincolo de incontestabila prezenti a transilvinenilor la cruciada a V-a se
impune o incercare de a stabili componenta participantilor. Nu putem uita cé pe
teritoriul ambelor dieceze amintite apar si crestini de rit riséritean. Chiar papa
Inocentiu al I1l-lea a Incredintat episcopului Simion si abatelui de Pilis problema
credirii unei episcopii de rit risdritean. Tot din partea papalitétii existd interes
pentru reactivarea ménéstirilor "grecesti". E neindoielnic ci aceastd populatie de
rit résdritean In mare parte trebuia si fi fost roméaneascd, prezenta ei fiind
atestatd prin diverse izvoare®.

7 Vezinota 11.

s Silvestru Augustin Prundus- Clemente Pldianu, Catolicism si ortodoxie roméneascd.
Scurt istoric al Bisericii Roméne Unite. Cluj-Napoca 1994, p. 38-41; Pirigyi Istvan, A
magyarorszégi gordg-katolikusok torténete, 1. Nyiregyhéza 1990, p. 57. Multumesc pe
aceastd cale domnului Keverk Hintlian de la Patriarhia Ortodoxd Armeani din
lerusalim pentru pretioasele indicatii date.
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DOCUMENTE PRIVIND BISERICA ROMANA UNITA CUROMA,
GRECO-CATOLICA DIN TRANSILVANIA
IN SECOLELE XVII-XIX

EUGEN GLUCK

ZUSAMMENFASSUNG. Urkunden zur Rumiinischen Unierten
(Griechisch-Katholischen) Kirche aus Siebenbiirgen (und den
Partes Regni Hungariae) im 17.-19. Jhdt. Es werden, ohne
vollstandig veroffentlicht zu werden, eine Reihe von Urkunden zur
Geschichte der Griechisch-Katholischen Kirche dargestellt, die sich im
Nationalarchiv, Kreisdirektion Oradea (Fonds Griechisch-Katholisches
Bistum), im Archiv der Universitit Budapest (besonders aus der
Urkundensammlung des Jesuitenpriesters Gabriel Hevenesi), im Archiv
des Erzbistums Esztergom (Strigonium), im Archiv des (ruthenischen)
Griechisch-Katholischen Bistums aus Munkédcs, im Ungarischen
Nationalarchiv Budapest befinden.

Die Urkunden beziehen sich auf eine breite Reihe von Ereignissen aus
der Geschichte der Griechisch-Katholischen Kirche: a. die Verhandlungen
far die Durchftihrung der Vereinigung mit Rom; b. der Widerstand gegen
diese Vereinigung; c. Handlungen fiir die Bestitigung und Festigung der
Vereinigung (sowohl in Siebenbiirgen als auch in den Partes Regni
Hungariae); d. die Tétigkeiten der Bischofe zur Festigung der Unierten
Kirche; e. die bedeutenden Konvertierungstitigkeiten unter den Bischofen
Samuil Vulcan und loan Lemenyi; f. Tétigkeiten der Kirche wihrend der
1848er Revolution u. a.

Ein Teil der Ereignisse, die von diesen Urkunden erwidhnt werden,
sind bekannt, andere sind nur teilweise (oder auch falsch) bekannt,
viele sind unbekannt.

Die Meldung des Vorhandenseins und der Bedeutung dieser
Urkunden ist wichtig fur die Vervollstindigung der Geschichte der
Griechisch-Katholischen Kirche.

Apropiatul tricentenar al istoricului eveniment din 1700, reactualizeazé
verificarea materialului documentar aferent, cu atdt mai mult cu cat In deceniile
trecute o parte s-a distrus, iar alta s-a dispersat. Din aceste motive creste
importanta izvoarelor externe aflate mai la adépost.
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Tnaintasii nostrii au explorat pe langd arhivele interne, in special ale
Romei, Vienei si Budapestei, desigur fird si fi fost epuizate. Au fost
marginalizate arhivele din Strigoniu si Nyiregyhdza si manuscrisele din
biblioteci. La vremea lor nu au putut fi urmaérite importante editii de documente
ca Monumenta Ucrainae Historica sau cele verificate din fondurile episcopiei
Muncaciului, ori addpostite la Beregovo.

Datele existente confirmi ci miscarea pentru unirea cu Roma a pornit
din doud directii. Pe la 1695, unirea progresa in zona Bihorului si a Crasnei,
documentele aferente péstrandu-se in fondurile episcopiei greco- catolice din
Oradea'. Rezultate mai ponderoase s-au cristalizat concomitent in principatul
Transilvaniei. Printre fondurile referitoare la cele amintite in urmé, evidentiem
sectia de manuscrise a Bibliotecii Universitare din Budapesta, in special colectia
Hevenesi Gé&bor, titularul avind un rol in evenimente>.

Printre  izvoarele respective figureazd conceptul dispozitiei
guvernatorului principatului - Georgius Bénffy de Losoncz - care la 18
decembrie 1692, confirmi in functie pe vlidicul Theophil. Tn anex# géisim si o
caracterizare a episcopului’. Din demersurile initiate de acesta vedem in original
memoriul din 10 iunie 1697, al sinodului mic in care se confirmi hotérirea
luatd in martie la Alba-lulia cu semnéturile si sigilele celor 12 protopopi.

Tratativele au fost impulsionate de decretul din 4 martie 1695,
promulgat la Viena in favoarea "poporului de rit grec" si cel din 3 decembrie
1697, ce considera egali preotii catolici de rit latin si orientali*.

Decesul subit si suspect al episcopului Theophil a intrerupt tratativele de
substantd ce au putut fi continuate doar dupé hirotonirea lui Atanasie Anghel
(Bucuresti 28 ianuarie 1698). El a pregitit sinodul din 7 octombrie 1698, ce a
avut un rol decisiv. Din actele pregétitoare putem vedea versiunea maghiard a
memorialului Intocmit de episcop cu data de 27 septembrie 1698, cuprinzand
cele 20 de puncte ce au stat la baza realizirii unirii*. In aceeasi zi, este datati
scrisoarea cétre nuntiul din Viena, cerdnd protectia lui la Tmpérat Tmpotriva
acelora care i molesteazé in validarea privilegiilor obtinute-.

' Arhivele Nationale Oradea. Fond Episcopia greco-catolicd, microfilm 1100, dos 1383.

: Egyetemi Konyvtar Budapest (Biblioteca Universitard Budapesta), col. Hevenesi (in
continuare H), vol.XXIV 9.

s Ibidem, 43, 51.

» [bidem, 53; LXX, 113, col. Kaprinai (in cont. K) XL 274, LXI 566.

s Col. Timon (In continuare T) XL 333.

s Ibidem, 338.
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Declaratia sinodului, redactatd in limbile roméand si latind privind
acceptarea unirii, are subscriptiile si sigilele autentice ale episcopului si acelor
38 protopopi.

Se precizeazd cu tirie mentinerea ritului résdritean, a calendarului
[ulian si dreptul sinodului de a alege episcopul. Tot acolo, se afld copii ale

mandatelor protopopilor’.

Unitii se gsesc si pe mai departe confruntati cu o seami de oponenti
ceea ce a detreminat noi adrese Impératului si altor demnitari®. Protestul
patriarhului ortodox Arsenie Cernoievici din 17 februarie 1699, a fost respins
de cardinalul Kolonich, primatul de Strigoniw. Alte proteste veneau din partea
unor romadni, greci si rasciani (sirbi) din Alba-Iulia. La 5 septembrie 1699, a
sosit un rescript imperial in care au fost respinse obiectiile nobilimii catolice de
rit latin. La fel, generalul Rabutin, comandantul trupelor cezaro-criiesti, a
respins plangerile unor aristrocrati reformati®. Tot ca un rispuns la memoriile
episcopului la 16 februarie 1699, s-a decis ci preotii uniti din Ungaria, Croatia,
Slovenia si Transilvania, indiferent de statutul lor social nu mai pot fi obligati la
munci de tip iobdgesc’. Nici episcopul nici protopopii nu au intarziat si
rdspundé contrariilor calificdnd la 30 septembrie drept calomnii zvonurile ci ar
plinui renuntarea la unire®.>

Un document interesant este obligatia célugérului basilitan Gabriel
Mialcik care a renuntat la ortodoxie, asteptdnd s devind episcopul roméanilor
uniti®.

Lipsesc din colectie actele originale sau copii ale sinodului din 4
septembrie 1700. Tn schimb, apare documentatia referitoare la publicarea celei
de a doua diplome leopoldine din 19 martie 1701, emisé la 16 iunie la Alba-Tulia
in cadrul Dietei. De asemenea gisim actul de preconizare ("colativ’) al
episcopului Atanasie emis conform dreptului de patronat suprem al
suveranului. O altd dispozitie Insércineazd Tesaurariatul la instalarea oficiald a
episcopului®. De o importantd deosebitd este copia bulei papei Clemente al XI-
lea din 13 august 1701, confirmind pe episcopul Atanasie. O altd buld prevede

"H XXIV 71, 340.
s T XL 362,387.
» H XXIV 57,59
© Ihidem, 65,67.
1 [bidem, 27, XX11 83; T XL 346, 378, 423.
2 [hidem, 384.
s [bidem, 376.
» H XXIV 28,34; T XLII 27
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dreptul la péstrarea ritului traditional®. La 8 noiembrie 1701, episcopul
Atanasie, "al bisericii unite valahice de rit grecesc" a inaintat papei un raport
cuprinzind problemele existenter.

Consolidarea bisericii unite ca si friméntirile ce au avut loc in anii
1699-1706, sunt oglindite intr-o multime de documente originale si copii
fnsuménd 421 pagini”.

Nu lipsesc nici unele documente din anii urmaétori. Mentiondm decretul
din 16 februarie 1715, promulgat de Tmpé#ratul Carol al Il-lea "in favoarea
clerului si poporului de rit grecesc*. Acelasi impérat se adreseazd papei la 23
decembrie 1715, cerind confirmarea episcopului Ioan Giurgiu-Patachi. Bula
solicitatd in 1715 apare abia la 17 iunie 1721. Se stabileste Figérasul drept
resedintd episcopeascd. Aceastd mdasurd a echivalat cu evitarea subordonérii
episcopiei unite celei de rit latin reinfiintaté la Alba-Iulia (1716), ca vicariat de rit
grecesc”. Remarcidm si cererea episcopului Patachi privind un salar anual de
3000 fl. din partea oficialitatii.

Dependenta canonici a episcopiilor unite din Transilvania (1701 - 1853)
de scaunul primatial din Strigoniu ca si relatiile intercatolice existente in
conditiile statale de pand in anul 1919, au determinat acumularea unui mare
numadr de dosare de interes greco-catolic in arhiva institutiei amintite.

Fondurile, impértite in mai multe compartimente, incep cu anul 1138.
Activitatea neobositid a lui Nicolaus Olahus s-a desfisurat si in cadrul diecezei
legat de scaunul sdu primatial, desi o mare parte din aceasta a stat in secolele al
XVI si XVIl-ea, sub stipanire otomani. Remarcim documentele sinoadelor
diecezane, tinute intre anii 1554-1564. Totodatd era preocupat si de soarta
scolilor, In primul rand cea din Tirnavia, resedinta lui de refugiu. Deasemenea
a facilitat unui numir de tineri studiile la universitatea din Viena». In

s H LXXIII 317; KXXXVI 23-27

v T XL 21.

7 H XXIV 103-424

s K XLIV 123, 127.

© [bidem, XX 201, 203, 212.

20 H XX 324.

= Bonis Gyorgy, Utmutat6 az esztergomi primési levltarhosz, Budapest 1964, Beke Margit, Az
esztergomi fossekesegghési kbnyvatar Batthyany gyljteményénck katalogusa, Budapest 1991,
Eugen Gluck, Cercetéri la Strigoniu, Revista Arhivelor 1/1994, 128-130.

2 Vetus 88, 97.

» Idem, 1588.
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testamentul lui redactat in 1562, a ldsat bunurile sale In special in scop
filantropic, cultural si familiei din care provenea®.

Unirea roménilor din Transilvania cu Biserica Romei a constituit obiect
de preocupare incé din anii 1684-1692%.

Inceputul realizdrilor din vestul Transilvaniei in comitatul Crasna este
oglindit in raportul de sintezd a parohului din Simleul Silvaniei*. Un dosar
voluminos oferd informatii despre actiunea episcopului loanichie Martinovici al
Ineului pentru implantarea unirii in pértile Aradului si mai ales Bihorului
(17124-1721)”. Un alt fond la fel de bogat lamureste pozitia parohiilor din pértile
Aradului si Bihorului in perioada 1705-1761, fie acceptind unirea, fie
persistind in ortodoxie”. Tot in acest context se inscriu documente din perioada
1728-1785, cuprinzind mai ales informatii despre actiunea militantd ortodoxd,
initiatd de episcopul loanovici (1726-1731), mergdnd pand la confruntiri
puternice cu unitii®.

Consolidarea pozitiei unitilor in Bihor poate fi cunoscuti incepand din
anul 1753x.

Un interes oferd si actiunea episcopiei de la Muncaci ce s-a resimtit in
nord-vestul Transilvaniei pentru consolidarea unirii (1692-1773).

In Banat, in situatia mostenitd din epoca stipanirii otomane, puterea
catolicismului, de ambele confesiuni era redusi. Astfel, la Timisoara in 1793, ele
se striaduiesc sd obtind egalitatea cu celelalte confesiuni®.

Un dosar extins se referd la editarea catechismului unit in limba roména
si "ilirici" (1776-1779)>. Tn arhiva din Strigoniu gésim o seam& de documente ce
oglindesc anumite momente din desfisurérile istorice ale anilor 1698-1701. De
asemenea meritd interes memoriul retrospectiv al episcopului Batthyany din
Alba-lulia (1727-1759)>.

Rezultatele modeste ale actiunilor initiate de ortodocsi roméani din
Banat si Crisana, de a se emancipa de sub tutela mitropoliei din Carlovit, a
determinat o actiune ampld de convertire la unire cu Roma a episcopului

> Idem, 93.

= Idem, 274.

2 Idem, 1840.

7 Idem, 390.

= Vetus stricte rel 122.

» Idem, 114

» Vetus 1232, 1517.

s Batth rel 712.

2 Idem, LFS 727

= Idem, 111 P E 4/20-23
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Samuil Vulcan din Oradea, invocind pe ldngéd argumente religioase si sociale
faptul cd unirea cu Roma 1i plaseazé in sinul "bisericii roméne". Evidentiem un
raport al episcopului Vulcan din 1825, in care descrie jalnica situatie in zona
Aradului si Banatului din punct de vedere national si social*. Remarcim din
multimea documentelor raportul sintezd din Torontal (1841-1842) si comitatul
Timis (1840). Trecerea unui numér de ortodocsi la uniti a impus Tmpértirea
bunurilor bisericesti*. Rezultate bune au fost obtinute pe tdramul unirii cu
Roma la Cluj in anii 1807-1820, ceea ce reiese si dintr-un raport intocmit de
Ioan Lemeny, episcopul de mai tarziu, pe atunci, (1819-1820) paroh local*.

Pe langa realizérile legate de episcopatul lui loan Lemeny (1833-1850)
dieceza Blajului a fost zguduitd de conflictul iscat intre el, anturajul lui si
profesorii seminariali, n special Simion Birnutiu. Intrucit anchetele au fost
dispuse de primatul din Strigoniu, dosarele au ajuns in arhiva respectiv, ele
fiind conduse de episcopii Vasile Erdeli din Oradea si apoi losif Gaganecz din
Eperjes (azi Presov)”.

Pozitia episcopului din timpul revolutiei de la 1848-1849, a determinat
in 9 noiembrie 1848, suspendarea lui din functie de citre generalul Puchner,
comandantul trupelor cezaro-criiesti si numirea unui vicar. Un alt dosar
intoemit in 1850, pledeazi pentru eliberarea episcopului exilat la Vienas.

Revolutia de la 1848-1849, a produs frimantiri si in episcopia Orizii. Tn
unele parohii, mai ales In comitatul Arad, ortodocsii au pus la cale miscéri soldate cu
reconstituirea parohiilor neunite si preluarea bisericilor si altor bunuri administrate
de uniti. Tn 1850, episcopul Erdeli a cerut protectia statului pentru enoriasii lui care
s-au distantat de la miscirile amintite si restabilirea proprietitilor. In 1852, el acuza
pe Andrei Saguna cd actioneazd Impotriva unirii*.

Un important dosar cuprinde hotérarile si revendicérile formulate de
sinoadele si revendicérile formulate de sinoadele diecezare din 1848,

Dupi indbusirea revolutiei de la 1848-1849, s-au iscat o seamd de
probleme legate de completarea scaunelor episcopale vacante de la Blaj.

» Kop cat 34, Rud rel 1/14-8.

= [dem, 1/10,

* Simor D 1/10

= Kop cat D 277 (4-6)

» Scit cat D Fogaras

» Jdem, Nagyvéradi g0r. kat. Fogaras 1852.
© Ham 1848.
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Din dosarul aferent aflim cé regimul absolutist a numit chiar un comisar
special la lucrérile sinodului electiv, iar ministrul Bach a intoemit un plan pentru
reorganizarea episcopiilor greco-catolice. Tot acolo, gisim confirmarea regald si
papald a alegerii lui Alexandru Sterca-Solutiu (1850-1851).

Una din documentatiile cele mai abundente se referd la ridicarea
episcopiei din Blaj la rang de mitropolie (1850-1853). Dosarul cuprinde
revendicérile formulate de forurile bisericesti si enoriasi, lucridrile comisiei
pregititoare instituitd de primatul Scitovszky sub presedentia episcopului
Erdeli. Urmeazi aprobarea lui Francisc losif ca patron suprem al Bisericii si in
final, bula papald. Tot acolo, se gisesc documentele ce contin demersurile
efectuate in vederea scoaterii diecezelor greco-catolice de sub jurisdictia
primatului de Stoigoniu.

Mai multe dosare cuprind probleme legate de arondarea mitropoliei din
Blaj. Intre acestea figureazi problemele existente cu episcopia din Muncaci care
avea in continuarea in péstorire pérti din nord-vestul Transilvaniei. In acest
context s-au Intocmit in anii 1872-1875, dosare ce evalueazid compozitia
nationald a enoriasilor din aceastd diecezi. In 1874, sunt inregistrate demersuri
privind crearea de parohii cu limbi liturgici romani. Tn 1882, are loc un
demers privind trecerea zonei locuitd de roméni uniti la episcopia din Oradea®.

Initiativa instituirii autonomiei catolice din Ungaria, similard celor
aprobate ortodocsilor roméni si sdrbi precum si al bisericilor istorice
protestante, a determinat revendicarea unei autonomii a roménilor uniti aparte
(1870)~.

Multe documente se referi la crearea episcopiei greco-catolice maghiare
(1866-1912). Initiativa pornitd de la Hajdu-Dorog a fost combatutd de primatul
Simor (1858) si nu a intrunit nici aprobarea Vaticanului. Proiectul reluat cu
insistentd dupd 1900, a fost obiectat, in special datoritd cuprinderii si a unor
parohii romanofone. In final, Vaticanul in 1912, a aprobat proiectul episcopiei,
dar a scos din perimetrul initial 15 parohii roménofone sau de altd limba-.

Unele documente se referd la problema de ordin material. Tn 1885-
1886, au fost evaluate resursele materiale ale episcopiei din Oradea, in primul
rind uriasul domeniu al Beiusului. Unele scripte oglindesc striduintele

» Scit cat D Fogaras fasc 3/15.

2 [dem, 1,3/1.

% Idem, 1/11, 1/6, 3/15.

 Simor secrt 1870/18.

» [dem, 1868/50, Simor cat D fasc 1/15, Nagyvérad gr. cat., Vaszary cat D Hajdudorog.
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episcopului loan Olteanu privind consolidarea diecezei nou infiintatd a
Lugojului, (1870-1873).

In 1854, are loc reorganizarea ordinului cilugiresc bazilitan.

Din striduintele culturalreligioase spicuim memoriul episcopului
Samuil Vulcan privind dezvoltarea instructiei populare. Am retinut si lucrérile
sinodului mitropolitan din 1872, convocat de loan Vancea, abordiand problema
scolilor "poporale™.

O bogatd sursd de documente privind istoria bisericii roméane unité cu
Roma, greco-catolici gisim la Arhivele Nationale din Budapesta. In cadrul unei
cercetdri recente au fost identificate partial documente din cadrul
Departamentum cleri saecularis et regularis din cadrul Consiliului Locotenential
Regal, care a functionat intre 1782-1848. Acest organ exercita competentele sale
statale pe teritoriul Banatului, Crisului si Maramuresului. In acest ristimp
greco-catolicii din zond erau incadrati in episcopia din Oradea, iar nord-vestul
zonei in episcopia din Muncaci.

In primul rdnd evidentiem multimea documentelor referitoare la
rearondarea celor doud dieceze, initiatd de Samuil Vulcan (1822), aprobatd de
Sfantul Scaun (1823) care a prevézut transferul unui numaér de 72 parohii din
dieceza Muncaciului in cea a Orézii, in esentd din arhidiaconatul Sitmarului. Pe
parcurs s-au efectuat rectificdri restituindu-se Muncaciului opt parohii, iar
Oradea a primit alte noud. Congregatia competenti a nsércinat episcopul de rit
latin din Oradea spre a media solutia aminuntelor si partajul bunurilor,
fundatiilor si ajutoarelor. Episcopul Vulcan a prezentat cancelariei aulice un
plan pentru infiintarea unui protopopiat aparte cuprinzind parohiile
incorporate. La Timisoara continud si functioneze vicariatul straimutat de la
Maciu, infiintat initial incé sub péstorirea episcopului Meletie Covaci*.

In perioada studiati are loc rearondarea parohiilor in ambele dieceze. In
dieceza Orézii planul s-a definitivat in ultima perioadd a péstoririi episcopului
Dérdban si a intrat n vigoare de la 1 septembrie 1805+.

In dieceza Muncaciului din cauza indelungatei sedisvacante (1809-
1817), activitatea respectivi s-a prelungit pdnd in anul 1821. Unele parohii ca
Petrova, Viseul de Jos, Botiza, Corni, Feresti etc. au fost reorganizate abia in

* Simor secrt 36/1871, 43, 45, 49/1879

# Scit cat D Fogaras 1854. Idem fasc 1

» Orszégos Levéltar Budapest, 671 (in continuare toate cotele provin din acest fond),
11/1824, 1-6,11/1825, 1-4, 9, 11/1826, 4, 25/1822, 61.

» 27/1805, 19, 23, 27, 28.
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1829. Unele parohii trebuiau reduse din cauza penuriei materiale. Astfel la
Baia Mare intre 1823 si 1830, s-au purtat tratative complicate intre factorii de
decizie privind reducerea celor cinci parohii la trei®.

In alte locuri, mutatiile demografice si economice au determinat necesitatea
nfiintérii unor noi parohii. La Hip Tn 1827, numaérul credinciosilor a crescut la
asemenea nivel, Inct s-a putut asigura activitatea parohiei si a scolii. Un decret aulic
in 1829, a dispus reducerea parohiei Sarciu avand doar 216 enoriasi la statutul de
filie, dar episcopul Vulcan a atras atentia cé dispozitia este inexecutabild.

Functionarea parohiilor din Sisesti, Dobriciul Lidpusului si Corni a fost
asigurati prin salarizarea preotului, de camera aulici=. In realitate, multe
parohii unite erau vacante din cauza lipsei veniturilor minimale, numérul lor in
Maramures se ridica chiar la 45 prin 1823-1824%.

O problemi permanentd a reprezentat asigurarea ldcasului de cult si
scoli, fiind necesare de cele mai multe ori mobilizarea resurselor proprii. Si nu
uitdm cé In epoca respectivd se stimuleazd din partea forurilor bisericesti si
statale inlocuirea bisericilor de lemn cu constructii din material solid. In dosarul
voluminos a problemei figureazd demersul episcopului Vulcan cerand in 1821,
ajutor pentru ridicarea bisericii din Piscolt. Rdspunsul a indrumat episcopul
pentru "timpuri mai bune”. Tn schimb, s-a acordat o jumitate de sesie pe seama
parohului si ceva pentru cantor, asigurdnd minimul pentru intretinerea lor.
Episcopul a acordat din fondurile proprii 300 forinti. In sfarsit, in 1828, o
comisie mixtd a determinat mosierul local si completeze sesia parohiali la una
intreagd, iar cantorul si biserica si fie dotate cu cte o jumétate de sesie™.

Ajutoare pentru ridicarea bisericii si a casei parohiale a constituit in
1823, obiect de corespondentd intre forurile bisericesti si de stat.

Tn 1819, a fost la ordinea zilei problema turnului si altarului principal
de la Bixad, cu un buget de 2863 frt. S-a initiat o colectd publici, cheltuielile
fiind acoperite in mare parte de fondul religionar. Problema altarului principal
nu era incheiati nici in 1828, La fel era in discutie, repararea acoperisului casei
parohiale. La Carastelec banii necesari pentru ridicarea bisericii au fost obtinuti

©11/1823, 13, 11/1822, 1, 2, 5, 11/1823, 1-3, 13, 17, 20, 22, 12/1829, 25.
= 11/1823, 29-30, 11/1824, 1, 12/1828, 3, 12/1829, 5-6, 26.
= 67/1806, 12/1825, 22, 23, 11/1827, 5, 11/1829, 3-4, 7, 6.
= 12/1823, 8, 10,13,12/1824, 38-47.
% 12/1821, 77, 12/1828, 1-6.
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din colecté publicd, mosierul cu drept de patron a fost obligat s& dea 2000 frt.,
iar fondul religionar a acordat 1000 frt.

La Santandreiul Bihorului organele de stat au ciutat si oblige pe
mosierul Thokdly sid satisfacd obligatia de patronat, preluatd odatd cu
cumpérarea domeniului. El refuzase invocand ci este de religie ortodoxa. A fost
necesar acordarea unui sprijin eficient parohiei Topa de Cris, In urma trecerii
enoriasilor in Biserica Greco-Catolicd. Bisericile din Tétiresti si Pelesi au fost
ridicate pe la 1829, prin coordonarea efortului local cu ajutorul factorilor
bisericesti. Au fost obtinute fonduri si pentru restaurarea parohiei din Silindru.
La biserica din Fekete Ando dupi efectuarea reparatiei capitale s-a servit dupé
ambele rituri catolice*.

In 1828-1829, au fost decontate sumele alocate pentru repararea
acoperisurilor locuintelor capitulare greco-catolice, folosind veniturile scaunelor
vacante®.

O preocupare permanentd a titularilor dieceselor a fost asigurarea si

ridicarea unui cler elevat. Un dosar semnificativ se referd la dieceza episcopului
Moise Dragos (1777-1787), privind sistarea hirotonirii automate a fiilor de
preoti, cdutind si pund capét sistemului de mostenire a parohiilor, practicata
fnaintea unirii. Tn 1782, un numir de preoti interesati s-au plans forurilor
supreme de stat Impotriva episcopului Dragos din acest motiv, desigur fard
rezultat. Un alt demers al episcopului Dragos a fost opozitia lui fatd de mutarea
asezdmantului SfAnta Barbara, de la Viena la Budas.
In 1824, au fost sesizate episcopiile greco-catolice din zoni ca si propuni un
cleric corespunzétor spre a fi trimis in Tara Roméneasci, pentru a péstorii
credinciosii uniti aflati acolo. Tn acest sens a fost propus in anul urmdtor, Vasile
Erdeli, episcopul de mai tarziu, pe atunci paroh la Beius. In schimb, episcopia
ardeleani l-a propus pe Beniaminus Todor, acesta din urmai fiind acceptat de
cancelaria ungara. Tn 1826, i s-a semnat si salariul®.

Numeroase documente se referd la problemele materiale ale clerului si
chiar al dascililor, in general indeplinind si functia de cantor. Venitul preotesc
se compunea din venitul stolar, sesia intreagd sau mai des un fragment al
acesteia, contributia anuald a enoriasilor (in general in naturd) si eventual

= 105/1820, 1, 55/1821, 1-7, 11/1823, 18-19, 94/1824, 1-5, 183/1825, 1-4, 59/1828,
1-4, 94/1828, 1-2.

% 11/1826, 12, 125/1826, 1, 11/1829, 2, 179/1829, 1-3.

7 26/1828, 104, 134, 25/1829, 2, 26/1829, 6, 54.

* 67, 82, 86, 88/1782, 29/1783.

» 241/1824, 1-2, 125/1825, 17, 99/1826.

84



DOCUMENTE PRIVIND BISERICA ROMANA UNITA CU ROMA, GRECO-CATOLICA DIN TRANSILVANIA

ajutorul de stat sau al patronului, acesta din urmaé greu de incasat de la mosierii
laici. Din noianul documentelor de acest fel, spicuim demersurile episcopale
pentru maximalizarea si uniformizarea taxelor stolare din 1791 si 1805, spre a
preintdmpina diferendele dintre cler si enoriasi.

Documentele oglindesc o preocupare episcopald pentru evaluarea
veniturilor parohiale, temei pentru a putea solicita ajutoare de stat. Astfel, in
1791, s-a fdcut o Inregistrare a veniturilor potentiale ale parohiilor si cantorilor
din Oradea si Olosig. In acelasi an, s-au inventariat elementele dotatiei
canonicilor din Oradea.

In 1821, dieceza Muncaciului a instituit o comisie mixtd compusi din
mandatarii organelor de stat, bisericesti si ai domnilor de pdmént care au
contabilizat resursele materiale ale multor parohii ca de pildd Coséu, Viseul de Sus,
Poienile de Sus etc. Tn 1824, a venit randul parohiilor de pe malul nordic al Tisei
Superioare avind si enoriasi roméni la Apsa de Jos, Rona de Jos, Sérdsiu etc.®.

In 1830, episcopia din Oradea a ficut noi demersuri pentru
reglementarea vicariatului din Banat spre a obtine o dotatie corespunzitoare. In
anul urmaétor, fondul religionar a incuviintat majorarea salariului protopopesc
si cel al preotului misionar.

Extinderea treptatd a unirii in Banat a fost urmati si de anumite
probleme materiale. De exemplu la Dragoiesti, unde in preajma anului 1822, s-a
produs unirea a fost nevoie de asigurarea resurselor pentru crearea parohiei,
aceasta avind un preot si un cantor'.

Episcopii de la Oradea si Muncaci au depus eforturi incepind cu anul
1821, pentru asigurarea unui salar minim pentru preoti anual de 300 frt.,
completarea ficandu-se din fondurile statului®.

Un alt sistem de dotare a provenit din fondul de 8500 de frt./an,
acordat inci de la sfirsitul secolului al XVIllea, pentru intregirea salariului
parohial si invétitoresc precum si sprijinirea viduvelor si preotilor deficitari,
sistemul de pensionare fiind incé inexistent. Din acest fond beneficiau cei din
parohiile incorporate Orizii (1822). Astfel, in 1831, parohul din Ceica a obtinut
o completare de 3% frt. 44 cr.c.

O seamd de documente privesc césitoriile mixte. Remarcim o dispozitie
emanatd din anul 1795, ce prevede ca in cazul périntilor ambii catolici, dar de
rit diferit, apartenenta copiilor se defineste in functie de randuiala Bisericii in

« 27/1805, 32, 259/1791, 1-12, 203/1791, 1-11, 330/1791, 1-2, 11/1821, 4, 12/1824, 46.
«10/1822, 1-5, 10/1823, 1-7, 11/1931, 4, 12, 22.
«18/1821, 5, 18, 19, 25/1822, 2, 5, 12/1824, 1-6.
« 56/1791, 50/1795, 35/1796, 29, 36/1805, 11/1831.
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care s-a incheiat ciisitoria. In 1828, se stabileste ci in cazul cisitoriei incheiati
intre un bérbat reformat si o femeie greco-catolicd, copii se impart in privinta
religiei®.

In fondul studiat apar si unele documente cu profil cultural. Tn 1782,
Simion Maghiar s-a adresat forurilor superioare de stat, cernd sprijin pentru
imprimarea celor doud manuale redactate de el, continutul lor avind avizul
directiei scolare din Oradeas.

Un mare numir de documente se referd la frimaéntirile legate de
trecerea unui numdr de ortodocsi la uniti in diecezele Orizii si Muncaciului.
Apar si unele cazuri in care greco-catolicii se rdzgindesc si vor sé revind asupra
unirii. (Tria - 1829/30, Briheni - 1824/27, Piscolt - 1826).

Prezentdm lista localitdtilor din epoca studiaté in care s-a realizat unirea,
indicand anii din care dispunem de acte databile.

Arad (1798-1799, 1830), Berindia (1834), Bocsag (1834), Briheni (1824-
1826), Bocsa (1847), Beliu, Belinti (1841-1844), Ciacova (1796), Copécel-Bihor
(1793), Cizdia (1843), Chier (1834), Chertis (1835), Farmos (1793-1794), Igris,
lezvin (1834-1847), lladia (18240-1844), Julita (1834-1835), Ignesti, Lugoj (1831-
1842), Galsa (1835-1840), Mlnisel, Miniad (183%), Neagra (1834), Nidlac
(1847), Piscolt, Pesac (1847), Revetis (1834), Ricisdia (1843), Siria (1841)
Sosdia (1844), Resita (1840-1843), Sanicolaul Mare, Topa de Cris (1825-1826),
Tria (1826-1829), Tarnova (1834-1838), Timisoara (Fabric, Mehala 1834-1845),
Valcani (1847), Zorlentul Mare (1841-1843).

Sperdm cé cercetdrile viitoare vor extinde aria documentelor privind
istoria bisericii greco-catolice.

*43/1795, 1-5, 12/1828, 4-5.

= 108/1782, 25/1783, 19/1793, 1-4, 74/1793, 77/1793, 1-7.

«169/1825, 66/1826, 11, 187/1827, 11/1830.

7 Dosarele amintite se aliniaz sub o multime de cote Tntre anii 1798 si 1847.
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UN PAS INAINTE. CATEVA PAGINI DIN REVISTA "BLAJUL" LA
UN CEAS ANIVERSAR. MESAJUL LOR PENTRU TINERET,
PENTRU SOCIETATE

CODRUTA MARIA STIRBAN

ZUSAMMENFASSUNG. Ein Schritt voran. Einige Seiten aus der
Zeitschrift "Blajul" zu festlicher Stunde. Ihre Botschaft an die
Jugend, an die Gesellschaft. Die Arbeit untersucht die Art und
Weise, in der die Kulturzeitschrift "Blajul”, die in Blaj (Kreis Mures)
zwischen 1934-1936 erschien, besonders die Jugend in christlichem
Sinne in einer schwierigen Zeitspanne der Geschichte des Landes
formte.

Die Redaktion der Zeitschrift bestand aus Lehrern an den
griechisch-katholischen Schulen der Stadt. Die wichtigsten Beitrige
zum Inhalt der Zeitschrift stammten von denselben Lehrern, aber auch
Studenten, Literaten, Priester aus der Stadt und der Umgebung.

Der Zweck der Zeitschrift war es, in thren Seiten das lokale
literarische Schaffen, Arbeiten besonders zur Geschichte, Philosophie,
Schulpddagogik zu umfassen, aber auch zu den allgemeinen
Problemen, die sich dem Lande in jenen Jahren stellten. Folglich war
der Inhalt der Zeitschrift besonders reichhaltig und vielfaltig.

Die Probleme der Jugend im allgemeinen und der griechisch-
katholischen Jugend im besonderen nahmen einen wichtigen Platz in
der Zeitschrift ein. Sie wurden verschiedenartig, piadagogisch und
intuitiv dargestellt. Eine knappe Skizze eines Lebensmodells fiir die
Jugend, von auflerordentlichem Wert, wurde vom Latein- und
Griechischlehrer Simion Ghizdavu vero6ffentlicht. Die Arbeit bleibt bis
heute durch die Art und Weise der Darstellung und durch ihren Inhalt
ein Lebensmodell fiir jeden Jugendlichen.

Anul 2000 are pentru spirtualitatea roménilor uniti o dubli
semnificatie. Una este de ordin general, de fapt, si priveste pe orice crestin. S-au
implinit anul acesta doud milenii de la nasterea Aceluia ce a fost - si este -
Intemeietorul doctrinei si implicit a civilizatiei crestine. E intdiul eveniment cu
imensa sa semnificatie.
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Se Implinesc apoi trei veacuri de cdnd Atanasie Anghel, fostul mitropolit
ortodox al roménilor din Principatul Transilvaniei, va marca in procesul unirii
religioase a romanilor, Inceput de Teofil (la 1697), o etapd hotératoare prin
hotérarea Sinodului Bisericii sale, tinut in septembrie 1700, in cetatea de scaun
vlddiceascd de la Alba-Iulia. Atunci si acolo a fost extins si intdrit Actul Unirii
Roménilor cu Biserica Catolicd, inceput in 1697 (chiar mai devreme) si
reconfirmat, in 1698. Este cel de al doilea eveniment aniversar pe care il avem
in vedere.

Jubileul celor doud milenii a fost - si mai este - un prilej folosit de
Vatican de chemare a lumii crestine si necrestine, la unitate si solidaritate
umand, la ecumenism, la schimbéri radicale in viata fiecdruia, la nivel
comunitar si national, la o viatd potrivit doctrinei crestine pretutindeni. Papa
Joan Paul al II-lea este Intdiul purtitor de cuvant al acesteia. Stribate de peste
doud decenii statele lumii de la un capit la altul, toate continentele, pe care le
strange sub cel mai impresionant si multicolor drapel, In numele Pécii si al
Tubirii de Dumnezeu si oameni. In fata lui se topesc granite, se unesc etnii si
confesiuni.

Si un exemplu concludent, unic in istoria poporului romén, dar nu si in
istoria Bisericii Catolice si a aceluia ce este in zilele noastre loctiitorul vizut al lui
Dumnezeu pe pimant, Papa Ioan Paul al II-lea. In tara noastri s-a incheiat un
mileniu crestin si a inceput altul sub auspiciul vizitei papale din 1999, a cérei
semnificatie este si va trebui si fie de dimensiunile unui miracol providential.

In ce priveste al doilea eveniment, de importanti nationals, al treilea
centenar al Bisericii Roméne Unite (1700-2000) are, fird a se incheia aici, un
bilant ce ne dd dreptul la o deplind cinstire a Intregii spiritualitéti catolice -
ierarhi, preoti, dascéli si credinciosi - din toate timpurile de incercare dar si de
inéltare a neamului roméanesc, a Bisericii si a Scolilor Sale.

Biserica Roméni Unitd a avut chiar din primul siu veac un drum in care
credinta, fermitatea, demnitatea erau puse la temelia Intregii sale activititi si toate
slujeau, fird margini, interesele nationale si religioase ale roménilor incadrati in
lumea catolicd; in lumea condusd de Roma Papald, din Vatican, sau din alte locuri,
de Pontificii romani purtétori ai credintei intemeiaté pe Stinca Petrina.

Blajul cu Biserica si Scolile de aici - Roma Catolici a romaénilor -, intemeiat si
intemeiate de vlidicii Inochentie Micu (la 1737), de Petru Pavel Aron (1754) si
ntérite de toti cei care le-au urmat pané la interzicerea Bisericii Roméane Unite (pand
la 1948), Oradea si Beiusul, Lugojul si Cluj-Gherla, mai tarziu, si tot pdnd la mijlocul
veacului trecut, prin toti ierarhii lor, prin scolile zidite de ei in preajma bisericilor,
vor fi puternice cetéti ale credintei roménilor uniti.

Altarele bisericilor si catedrele scolilor de toate gradele si din toate
locurile, cértile scrise si tipdrite prin osteneala elitei lor, paginile calendarelor, a
revistelor si a ziarelor, au fost tribune de unde s-a propoviduit neincetat
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credinta crestind a roménilor uniti; credinta si stiinta de carte, dragostea de
Dumnezeu, de neamul roménesc, de oameni, indiferent de etnia si religia lor.

Biserica s-a transformat in scoald si scolile ei in biserici. Aici cred ci
trebuie sd cAutim pentru ci aici putem gési cheia bilantului mereu excedentar
al Bisericii Greco-Catolice; In legdtura dintre Biserici si scoald si In preocupdrile
lor constiente si stdruitoare in formarea tineretului.

Jerarhii Bisericii Roméane Unite, fiecare In parte si toti la un loc, oriunde
s-au avut resedinta, au fost si Tnalti preoti si mari dascili, ce s-au inconjurat de
oameni de credintd si de culturd pentru a raspandi in randurile enoriasilor tot
ceea ce Dumnezeu, credinta, vointa si hirnicia lor le-au Ingéduit sd acumuleze.
Au fost asemeni celor doi din pilda talantilor care au Tnmultit ceea ce au primit,
si nu cu viclesug si nu doar pentru ei.

Socotim ci cea dintéi preocupare a Bisericii Roméne Unite, timp de trei
veacuri, a fost formarea unor tréiri crestine din care si se nascé apoi si si se
dezvolte toate celelalte Insusiri necesare omului in viata lui de familie si
comunitard, In munca de fiecare zi. Biserica noastrd, am putea spune, folosind
termeni obisnuiti in lumea laicé, si-a gésit obiectul, scopul si mijloacele pentru a-
si Implini misiunea sa: religioasi, nationald si universala.

Sunt, desigur, la Indeména oricui toate cele afirmate de noi. Istoria
Bisericii Roméane Unite, istoria neamului roménesc, istoria culturii si civilizatiei
noastre depun mdrturie pentru imensul rol jucat in formarea spiritualitatii
religioase, politice, culturale, de-a lungul a trei veacuri de cétre Biserica Roméné
Unité si scolile ei.

Ne vom opri, totusi, pentru o exemplificare a modului in care o revists,
cu nume semnificativ "Blajul”, si-a inteles misiunea legatd de pregitirea
tineretului, intr-un ceas al istoriei noastre nationale si universale nu departe de
cel al unor mari seisme incheiate cu multe drame nationale.

Revista "Blajului" a inceput si apari in ianuarie 1934 si si-a incetat
activitatea in decembrie 1936. A apirut cu regularitate in aceastd perioadd, lunar, in
12 numere in fiecare an, insuméand 568 In 1934, 560 in 1935 1 496 in 1936.

A avut un comitet de editura formaté din profesori ai scolilor de la Blaj.
Tn primul numér sunt amintiti 40, in ordine alfabetici: dr. Vasile Aftenie, Ioan
Ariesan, Olimpiu 1. Barna, Pompei Bérlea, Liviu Chinezu, Nicolae Comsa, loan
Covrig-Nonea, Petru Cristea, dr. loan Cristea, [saia Cristian, Pavel Dan, losif G.
Evrard, dr. Virgil Fulicea, dr. Coriolan Pop-Lupu, dr. Nicolae Lupu, Ion Mities,
Teodor Megiesan, Adhemar Marckx, Emil Mesaros, Iuliu Moga, Octavian
Modarcea, loan Moldovan, Ovidiu Neamtiu, Augustin Nemes, Victor Oros, Emil
Pintecan, Alexandri Pol, dr. Gavril Pop, Filip Pop, Dionisie Popa, Laurian Puia,
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Joan Radocea, Ioan Rinca, dr. Leon I. Sarbu, Virgil Stanciu, Virgil Stoica, Vasiliu
Suciu, dr. Ioan Suciu, dr. Septimiu Todoran si Nicolae Tariné.

Pe parcurs, comitetul a fost completat si cu numele altor profesori. In
ultimul numér in care mai este indicat numele lor (nr. 11-12 din 1935), sunt
amintiti si Tenea Astilean, Eugen Bucur, Celestin Cherebetiu, Victor Cretu,
Stefan Manciulea, Dumitru Neda, Emil Niristeanu, loan Oltean, Grigore
Pidureanu, Stefan Pop, Virgil Stoica, dr. Coriolan Suciu, Sigismund Toduti,
Gheorghe Veliciu, Eugen Visa si loan Vultur - adicd incd 16 profesori in
comitetul de editurd. Alti colaboratori nu mai fac parte din Comitet.

Tncepand cu numdérul 3, din martie 1934, s-a constituit si un Comitet de
redactie format din: dr. Nicolae Lupu, loan Covrig-Nonea, Pavel Dan, dr. Virgil
Fulicea, Donisie Popa, dr. loan Suciu, Nicolae Tarind, Olimpiu 1. Barna si
Alexandru Pol. Din octombrie 1934, Alexandru Pol nu mai figureazi decét in
decembrie acelasi an. Incepand cu nr. 1 din 1935, comitetul de redactie a fost
format din dr. Liviu Chinezu, Pavel Dan, dr.Virgil Fulicea, dr. Nicolae Lupu,
Stefan Manciulea si Dionisie Popa. Din mai 1835 nu mai este Liviu Chinezu, iar
incepand cu nr. 1 din 1936 nu se mai indicd nici comitetul de editurd si nici
comitetul de redactie, ci doar secretarul de redactie profesorul Nicolae Comsa,
in anii 1934-1955, Virgil Stoica, in 1936.

Toti sunt profesori la scolile de la Blaj, de cele mai diverse specialitéti, de
la limba roméani la matematicé, fizicd, educatie fizica si desen si ci o bund parte
din ei aveau studii in strdinitate, cu doctorate luate in Apusul european: dr.
Vasile Aftenie, dr. Virgil Fulicea, dr. Coriolan Pop -Lupu, dr. Nicolae Lupu, dr.
Gavril Pop, dr. Leon 1. Sarbu, dr. loan Suciu si dr. Septimiu Todoran.

Revista "Blajul" a apédrut prin contributia lunard a profesorilor, in
majoritatea Incd suplinitori, din Blaj, avind cum - scria profesorul Nicolae
Comsa in nr. 6 - 10 din 1936 "acelasi ideal de a semnala literatura bund si de a
arde cu fierul rosu pe cea inesteticd ori imorald..."

In primul numir 1i este definit si scopul: "Pornim la drum. Credinta in
Dumnezeu §i dragostea de neam ne vor lumina pasii. Troitele de la rédscruci ne vor
feri de mocirld si baldrii. Vom ddrui tiparului gdndurile noastre, presdrdnd printre
ele nestemate vechi din biblioteci si arhive. Pornim cu gdndul fird de prihand.
Drumul 1l vrem strdjuit de mdini prietenesti, intinse cu acelasi consemn: pelerini,
fard ezitdri, spre zi de scrbdtoare a sufletului”.

"Blajul" s-a vrut a fi o revistd de culturd care si cuprindd in paginile sale
productia locald literard (poezii si nuvele), istoricé (de istorie nationald si religioasd),
filozoficd, de gindire pedagogicé si artistici etc. dar si sd analizeze si sé-si spund
punctul lor de vedere in legituri cu toate categoriile de creatie culturals.
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"Blajul" a fost o revistd locald, sustinutd prin colaborari ale elitei locale,
dar nu in exclusivitate. A avut in vedere promovarea creatiilor locale dar si
formularea unor judeciti de valoare privind literatura beletristicd, istoricd si
stiintificd, de la nivel national, a fost o revistd de creatie, dar si de atitudine ce s-
a Inscris pe o bund traditie si a cultivat bunele traditii intélnite in viata spiritual-
culturald a Blajului si a tirii In drumul siu spre modernitate. A criticat
tendintele extremiste si a creat modele de viatd pentru tineret, in conditiile
istorice de atunci. Au rimas consecventi crezului formulat la inceput de drum si
au urmdrit cu tenacitate si regularitate tematica avutéd in vedere la punctul de
pornire.

Cu un subtitlu ce 1i defineste caracterul - Revista lunarid de culturi -
"Blajul" - este pentru vreme de trei ani (1934 - 1936) locul in care se dezbat, in
spirit modern, problemele complexe ale térii si ale lumii.

Prin tematicd si structurd, prin subiectele abordate, prin colaboratorii
sdi, revista "Blajul" a intrat in circuitul de valori nationale. Continua traditie
dovedea existenta in randurile profesorilor de la Blaj a unui puternic nucleu
grupat In jurul lui Nicolae Comsa si Rad Brates, a lui Coriolan Suciu si Liviu
Chinezu, Simion Ghizdavu, Stefan Mancilea si Nicolae Lupu, Alexandru
Lupeanu, loan Covrig-Nonea, loan Vultur, Virgil Fulicea, Pavel Dan, Grigore
Pddureanu etc.

Prin ei, prin alti colaboratori de la Blaj si din centrele universitare din
tard, revista a avut un sumar bogat si variat. Paginile sale au
cuprins: evociri si studii dedicate ierarhilor si clericilor, studii si
documente din Istoria Bisericii si din Istoria Nationald; studii si
articole urmérind géindirea: curentele de idei filozofice si pedagogice;
probleme de literaturd (poezii, nuvele, cronici) artd si muzicai.
Cercul cdrora li se adreseazd era si el foarte larg. Din el - in chip
firesc - nu a lipsit tineretul. Ba am putea spune cd cele mai multe
probleme veneau dinspre tineret si lui li se adresau; problemele de
instructie si educatie, de formare si viatd in spiritul lumii crestine.

Din multitudinea de studii si articole ne-am oprit asupra unuia cu un
titlu sugestiv, al unui fost distins profesor de latind si greacd Pentru tineret.
Schitarea sumard a unui tipar de viafd. Asa si-a intitulat eseul sdu extins pe 52 de
pagini si publicat in revista "Blajul" din 1936, profesorul de latind si greacs,
Simion Ghizdavu.

Nu l-am cunoscut pe profesor. Fostii sdi elevi vorbesc de o exigentd
proverbiald, intemeiatd pe o pregitire de exceptie. De aceea cred ei cd preda
numai la clasele superioare ale liceului "Sfantu Vasile". Avea si un fizic robust,
puternic, iar azi citindu4 gindurile de acum aproape saptezeci de ani nutresc
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convingerea ci avea alese Tnsusiri spirituale. A fost poate un om al catedrei
severe dar si al condeiului profund. L-a fascinat lumea romani si greacd,
gindirea francezd modernd. Pornind si de la unele si de la altele, de la realitétile
lumii contemporane - toate foarte bine cinoscute lui si bine intelese - el si dea
tineretului un bun tipar de viata "Pus prin farmecul simturilor, in fata splendorilor
cosmosului, in fata comorilor nebdnuite, necuprinse, uluitoare ale vietii, este de
importantd absolutd - spunea profesorul Simion Ghizdavu ca tineretu - sd fie
asezat fatd in fatd si cu problemele ei reale, neclintite, serioase, covdrsitoare, in mod
cinstit, deschis, cu optimism §i iubire".

Abordarea acestei probleme nu, credem, de loc intdmplitoare. In lumea
europeand au Inceput si penetreze curente ostile valorilor democratice. Nu
lipseau nici din tard. Dreapta a inceput sé-si creeze un anumit drum si la noi iar
tineretul se preconiza a fi avangarda miscérii. Profesorul Simion Ghizdavu un
adept al liberalismului democratic, de un real optimism adus nu numai din
lumea romand si greacd, cunoscuté din lecturi, ci si din viata satelor roméanesti
ale Fagéarasului.

Are o pregitire teologici si este un autentic crestin. Isi intemeiazi
intreaga sa gindire pe conceptia monistd spiritualistd crestind. Si face acest
lucru pentru cé el considerd cé este singura care satisface: "postulatul mintii de
unitate al ultimului principiu al existentei”, pentru ci explicd, prin creatie,
dualismul existent, materia si spiritul, pentru ci deschide un orizont spre doué
stele polare si célduzeste intreaga noastrd comportare fatd de noi insine, faté de
oameni, fatd de Dumnezeu, ca membri ai unei natiuni si ca cetéteni ai unei
patrii. Este conceptia ce fixeazd necesitatea primordiald a sentimentului religios
si a sentimentului national.

Intreaga sa pledoarie aseazi tineretul cu fata spre Dumnezeu fir3 al
rupe si a1 desprinde de viata reald de pe padmant. Tineretul trebuie si
ingenuncheze in fata Creatorului, nu insé si niciodati in fata vietii. Atunci cind
idealul fiecdruia este crestin si conduce spre binele lui si al natiunii in totalitatea
sa, viata primeste adevératul ei sens si toatd splendoarea sa.

Tineretul nu este o arma ci o putere care prin munci creatoare de valori
materiale, prin credinta In Dumnezeu si Neam, prin respectul pentru valorile
spirituale mostenite, prin cultul mormintelor si prin nobletea idealului de viitor
faureste "idealismul sdu si al natiunii sale". Profesorul Simion Ghizdavu acordd
tinerilor o functie sociald deosebitd, asa cum au ficut-o generatii la rand si

' Blajul. Revistd de culturd, 1936, 3, nr. 2, p. 81.
2 [bidem, nr. 6-10, p. 331.
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predecesorii sdi. Este un act de continuitate exprimat in limbajul si conditiile
lumii contemporane.

Nu are numai valoarea unui studiu istoric, cu motivatii filozofice. Are si
o valoare practicd. E indreptat spre un scop precis mérturisit in chiar titlul
disertatiei sale. El dovedeste eruditie dar si preocuparea sa si a scolii pe care o
ilustreaza pentru un invitimant instructiv si educativ, complex, din care si nu
lipseascd méndria nationald. Sunt chiar concluziile sale: "Tdndrul romdn, atunci
cdnd lucreazd stdruitor, dupd stramogescul "labor omnia vincit improbus” (munca
ddrzd toate le biruie) a lui Virgilius, pentru a-si fauri idealismul sdi si al natiunii
sale, nu va uita sd-si invie in suflet mdndria originei sale romane si a gloriei sale de
paznic al Europei pe acest pdmdnt fermecat si binecuvdintat, dar atdt de amenintat,
aducdndu-si aminte cd "Mare lucru iaste a fi ndscut romdn"™.

Identificd sufletul tineretului cu adevirul din care se naste, in plan
moral, binele si din punct de vedere estetic, frumosul. De aceea si considerd
"Adevdrul, este vesnic senin, vesnic zdmbitor, departe de indrdznelile si rdutdtile
ignorantei, departe de compunctiunile amare ale erorii. El este Virtutea, calea cea
bund a vietii, care asigurd maximul de putere trupeascd si sufleteascd, deci maximul
de sigrantd de izbdndd, maximul de libertate™.

Adevirul este izvorul tuturor lucrurilor si bune si frumoase. Este
punctul de pornire in viatd, prima sa treaptd hotdratoare, de unde tanirul
trebuie sé-si pund eterna intrebare "A fi sau a nu fi" si a incerca si rdspundé apoi,
urcind treptele deschise pentru ca "sd se inalte luminat si dominator, ca un soare
de primdvard pe firmamentul albastru".

La vérsta implinirilor, departe incd de ceea ce avea si aducd deceniul
cinci elevilor sii, scolilor si mai ales profesorilor, cu gindul, desigur, la anii séi
de tinerete, bdnuim cu amintiri foarte frumoase, el face elogiul numeste
scanteia divind intelectul uman. Cu ajutorul lui tinerii strébat calea formaérii lor
sub raport instructiv. Tnvati tainele stiintelor, intrd in casa acestora pentru a
aduce cu ei speranta si apoi certitudinea. Invocidndu-l pe batranul Cato Cenzorul
le atrage atentia tinerilor cd rddicinile stiintei sunt amare, dar fructele
neasemuit de dulci’.

Altfel spus viata poate insemna un fagure de miere, dacé vrei singur sa-1
pregitesti prin munca ta. Poate Insemna chiar o frumoasi si bogati livadd din

s [bidem, p. 347.
« Ibidem, nr.2, p. 81-82.
s Ibidem, p.82.
s [bidem, p.83.
" Ibidem, p.84.
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care si se hrdneascéd deopotriva si sufletul si trupul, in mésura in care contribui
la cultivarea si buna ei intretinere, prin munci rationald, intemeiatid pe
principiile crestine si receptele rationale ale stiintei.

Profesorul Ghizdavu impértiseste "pe deantregul™, cum spune el,
conceptia crestind despre existentd si despre lume. Considerd existenta spatiald
ca fiind contigentd (finitd) iar cea spirituald absolutd, perfectd, numité
Dumnezeu. "Cea mai puternicd vibrare, dominantd in tot cursul vietii noastre, de la
leagdn pand la moarte, o trezeste in sufletul nostru idea cea mai inaltd pe care o
concepe mintea omeneascd si de care isi intelege legatd, in mod absolut, toatd fiinta
sa si pentru totdeauna, ideea Dumnezeirii”.

Dumnezeu este inceputul si insdsi existenta noastrd spirituald ce
conduce la formarea semtimentului religios. La radndul sd acesta se constitue
intr-un prim temei al increderii reciproce intre oameni, al moralei si al
dreptului. Cénd societatea are sentimentul religios ea are asigurate si ordinea
"primul motor al activitdtii omenesti” si desfasurarea intregii actiuni umane intr-o
directie pozitiva.

Toate acestea presupun insi existenta unui sentiment religios activ,
dublat si manifestat prin tréiri crestine, din partea intregii comunitéiti umane.
Nu sunt suficiente dovezile formale si nici numai exemplele singulare. A te
declara crestin a merge chiar la Biserici, a te ruga cu o evidentd piosenie, a
recunoaste si a te manifesta ca un adevérat crestin in evenimente deosebite sau
zile de sérbitoare (botezul copiilor, césitoria ta si a copiilor religioasd,
fnmormaéntarea celor din familie In formé crestind, participarea la slujbele
religioase in zilele de sérbétoare etc) nu inseamna totul.

Nu Inseamnd nimic nici pentru Dumnezeu, nici pentu sine, nici pentru
societate dacd nu vin dintr-un interior cu adevérat crestin, mérturisit si dovedit
prin fapte. Trdirile crestine, nimai ele, dau sens credintei, Imbracd omul
intotdeauna in haina potrivitd, armonizeazi societatea si asigura pacea.

Numai atunci si numai acolo unde trdirile crestine sunt o realitate
simtitd (nu numai declarat), semtimentul religios, individual si colectiv, este o
dovadi a apartenentei la crestinism.

Apartenenta la crestinism cere fapte, nu este o simpld adeziune, cu
manifestdri formale. Implic, uneori, riscuri si sacrificii reale si intotdeauna
dovezi de Iubire si lertare, reale si ele. Este ceea ce oamenii Bisericii noastre,
nalta ierarhie In primul rand si in totalitatea sa au dovedit in timpul prigoanei

s

» [bidem, p. 95.
o [bidem, nr. 3-4, p. 162.
© [hidem.
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comuniste pilduitor exemplu de trdiri crestine. Sunt singurele care elimini, de
fapt, rdul din om si societate. Dedublarea omului dispare, iar razboiul (dintre el
si semenul sdu, dintre o natiune si alta, dintre diverse etnii si confesiuni)
rdméane fird obiect. Tréirile crestine dau omului infitisarea cerutd de Dumnezeu
si asigurd societdtii umane un drum cu adevérat crestin. Un ideal greu, dar nu
imposibil, de implinit, un ideal obligatoriu.

Cu un efort conjugat: familie, bisericd, scoald, societate va putea fi
calduzit tineretul, intreaga comunitate, spre o viatd crestind. Aceasta trebuie s
fie telul nostru suprem, al tuturora, al nostru si al neamului omenesc de
pretutindeni.

Oricit de addnc a pétruns ateismul in toate straturile noastre sociale, in
orase si la sate, In toate institutiile si nu in putine familii, un drum nou spre un
crestinism practicat, in sensul dorit de Dumnezeu, e singura noastré alternativa.
Sentimentul religios mostenit, dar aproape uitati de multi, trebuie azi, mai mult
ca oricAnd sid se transforme in triiri crestine. Extinse peste hotare, in toatd
lumea vor da acesteia sentimentul de siguranta si bucuria de a trdi. Devenite
arme ale credintei vor face inofensive armele rézboiului, in toatd lumea si
manifestat printr-o violenta inspdiméantitoare. Cruzimile pe care le vedem prin
toate mijloacele mass media transmise noud, nu pot avea, si nu au, nici o
motivatie din orice punct de vedere ar fi analizate si sunt, inainte de toate,
Impotriva tréirilor crestine.

Revenind la problemele dezbitute de profesorul Ghizdavu un loc aparte,
analizat sub multiple aspecte, a fost tocmai sentimentul national care are si el un
izvor crestin, folosit cAnd si mai ales cum nu trebuie, prin incélcarea legilor
crestine, devine o armi a riului.

Dezbaterea acestei probleme, a sentimentului national, se inscrie in
traditia Bisericii dar are si o motivatie desprinsd din problemele zilelor de
atunci. Ca bun cunoscitor al istoriei universale, cu toate ridzboaiele ce au
brézdat-o fird incetare toate veacurile, simtind vremurile pe care le triia, cu
pregitiri de rézboi si ele, admirator al gandirii anticilor dar si al oamenilor tirii
sale In Tmprejurimile date, realist, el nu exclude confruntirile si indeamna
tineretul la cultivarea sentimentului national. Urméreste formarea natiunilor si
explicd cauza conflictelor dintre ele, combate si respinge ideea raselor si a
natiunilor superioare si inferioare, dorinta de a domina celelalte; aduce elogii
Bisericii Catolice subliniindu-i virtutile in plan doctrinar si social.

Este parte din eseul sdu in care filozofia se imbind cu istoria si din
améandoud sunt scoase precepte pentru viata tinerilor din vremea sa. Formarea
natiunilor o considerd necesard iar specificul national o formé a sufletului
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colectiv si un tipar al spiritului, supus eternei schimbadriv. Este o realitate
psihicd, o constiintd realizatd in timp™ ce are la temelia sa totdeauna méandria,
onoarea, demnitatea”. "Or constiinta demnitdtii, simtul mai ridicat al onoarei,
ridici nobletea gdndirii, intdreste wvointa wmorald, intensificd activitatea,
impinteneazd spre realizdri mdrete, spre idealuri mari, cutezdtoare §i pe acel
paradoxal si neinteles amestec de lut si spirit, care e omul, il smulge din inerta
scobordre spre indiferenta animalicd, spre care il trage tdrdna trupului sdu si il
ridicd spre spiritualitate, care este vesnicd si neintreruptd actiune. Dacd e adevdrat
in cea mai mare parte, cd fiecare om are in viatd locul pe care si-l ia, e cu sigurantd
adevdrat despre natiune. Puterea si grandoarea a fost totdeauna a celor ce au avut
stiintd, dar mai ales congstiintd, inteleg constiinta valorii si denmitdtii lor ... Numai
natiunile cu o constiintd inaltd ajung libere, mari, puternice ... Sentimentul national
creeazd cultura nationald si prin ea puterea nationald. El e creatiune, putere,
onoare, demnitate, el e in libertate".

Sentimentul religios si cel national sunt parghiile pe care le socoteste ca
avind menirea sa ne aseze in rdndul "marilor popoare, creatoare ale
progresului™. De aceea si credea cd atitudinea tuturor generatiilor din vremea sa
este "una si hotdrdtd de a fi intensificatori ai constiintei nationale, animatorii
neobositi ai mdndriei nationale, ai sentimentului national. Nu cu vorba. Cu fapta™.

Pentru acest lucru socotea ca fiind de mare trebuinti formarea
personalitétii fiecdruia printr-o muncé stiruitoare de zi cu zi. A invocat
dictonul lui Vergilius:"Labor omnia vincit improbus” si deviza celebrd a lui
Apelles: "Nulla die sine linea". Astfel pregitit pentru viati el cerea fiecdruia
ca prin "muncd priceputd, devotatd, completd”, fiecare la locul siu, si
satisfacd "interesul public” si si fie gata, de va fi nevoie ca "prin sacrificiu
complet” s& lupte "pentru indltarea natiunii"”. Pentru inéltare si pentru
apdrarea natiunii, cici ne gisim in vremea in care rédzboiul al Il-lea
mondial bétea la usa popoarelor europene.

Constient de ceea ce ar putea urma - de fapt de ceea ce a si fost la numai
doi-trei ani dupé cele scrise de el - riméne totusi optimist si propune tuturor
natiunilor un model de viati pentru o lume a pécii. "Fiecare natiune trebuie sd-si
creascd tineretul in sens cdt mai idealist si pentru fericirea individuald a fiecdruia si

u [bidem, p.164.

= Ibidem, p.174.

u [bidem, p.179.

w [bidem , p. 179-180.
s [bidem, p. 180.

s [bidem.

v Ibidem.
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pentru prosperitatea si gloria lor si a tdrii lor, dar si fiecare tandr trebuie, prin
muncd omnilaterald, sd se cultive, sd-si nobileze toate facultdtile fizice si psihice cu
toatd stdruinta, fdrd incetare, fird risipd de timp i forte, cari odatd irosite nu se
mai redobdndesc si, in sfdrsit, cu toatd temeinicia. Prin aceastd muncd a lor sd
devind spirite de elitd, cu idealuri mari si nobile, aducdndu-si mereu aminte, cd in
lume vor avea locul pe care si-l iau, prin idealismul lor cdt mai inalt™.

Cand unele popoare isi pregiteau tineretul pentru o viatd rézboinicé,
pusi in slujba unor idealuri revansarde, la Blaj, profesorul Ghizdavu propunea
tuturor natiunilor sé-si formeze o elitd creatoare de valori spirituale si materiale,
puse numai in slujba Binelui si a Fericirii tuturor. Aceastd conceptie isi are
izvorul nu numai in stiinta sa ci deopotrivé si in credinta lui. Lumea anticé,
greco-romand, l-a invétat s gindeascd, iar cea crestind, catolicd, si actioneze in
spirit creator si de infrétire.

Parcd simtind nu numai pericolul national, foarte apropiat ci si pe cel al
Bisericii Romane Unite cu Roma, din deceniile cinci-opt, face o succintd, dar
foarte gréitoare, caracterizare a Bisericii Catolice, subliniindu-i trésiturile
fundamentale. "Fdrd indoiald, catolicismul, prin forma sa de guverndmdnt, este un
organism perfect inchegat, unitar, cu o descdvdrsitd disciplind in hierarhie.

Cum Biserica lui Hristos este ecclesia militans in fiecare membru al ei pentru
mdntuirea sufletului si in totalitatea ei pentru apdrarea tezaurului intreg si nestirbit
al credintei si harului divin si pentru invdtdtura tuturor popoarelor, catolicismul
prin desdvdrsita lui unitate organizatd, este un organism viu, capabil de actiune
promptd, chibzuitd, metodicd pe intreg pdmdntul pentru predicarea lui Hristos
impotriva tuturor greselilor mintii omenesti din toate locurile si timpurile, fatd de
care totdeauna ia atitudine prin Petru, piatra de temelie, care prin veacuri si-a
ardtat puterea pe care portile iadului nu o vor invinge.

Petru este dinamism, deci culturd si progres. Petru este spiritualizare. Petru
este un curent de viatd pururea proaspdt si intreg"”.

Biserica si Scoala, legatd de Bisericd, sunt nu numai obeliscurile lumii
crestine ci si temelia societétii umane de 2000 de ani. Asa a fost si asa va trebui
sd mai fie. O Bisericd universald si o Scoald, universald si ea prin caracterul
comun al educatiei in spirit crestin, trebuie si fie un deziderat al vremurilor
noastre. Lumea politici se organizeazd azi intr-o Europid unitd, chiar
intercontinentald. Biserica trebuie si faci si ea la fel.

Biserica Catolicd a fost si este in avangardé. Firesc. Extinderea sa geograficd
si organizarea ei unitard i-au ingdduit si 1i Ingdduie nu numai s promoveze un

w [bidem, nr. 6-10, p.345-34.
v [bidem, nr. 3-4, p. 170.
97



CODRUTA MARIA STIRBAN

autentic ecumenism ci si realizeze in jurul sdu o unitate a lumii crestine. O unitate a
lumii politice sustinutd de o unitate a Bisericii. Este o veche porunci si
Dumnezeiasci si omeneasci si trebuie si fie un deziderat al nostru al tuturora.

Cum unitatea politicdi nu prejudiciazd sentimentul national, nici
unitatea crestind nu va prejudicia sentimentul religios. Toate riturile vor putea
rdméne ceea ce sunt azi, ca o expresie a "costumului national”, a tot ceea ce
simbolizeazi el, a intregii traditii nationale catolice si ortodoxe. Ele se vor
intalni in cetatea eternd, multinationald si multicolord pentru a aduce aici
gandurile de credintd si vrerile de pace ale popoarelor lor si pentru a primi
binecuvintarea urmasilor lui Petru, simbol al credintei crestine unitare.
Crestinitatea simte nevoia unitétii ei si a intrebdrii puterii sale spre a fi o fortd a
pécii in fata rézboiului, in fata urii. Multimea crestind isi cheama4 elita clericald
si laicd sd Implineascé vrerea lui Hristos.
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FILOSOFIE SI PROFESORI DE FILOSOFIE LA BLAJ
(1772-1848)

EUGEN S. CUCERZAN

ABSTRACT. Philosophy and Teachers of Philosophy at Blaj (1772
- 1848). The scientific work named "Philosophy and teachers of
philosophy at Blaj (1772-1848)" presents, generally, the history and
the importance of systematically teaching philosophy in spiritual
capital of Greek- Catholic Romanians, according to following criteria:
organizational forms (Schola altiores, theological seminar,
respectively academic high-school by university level), the scientific
and didactical sources utilized (Baumeister, Krug), the language
(Latin, until 1834, respectively 1839, Romanian after that date). The
author insisted on the fact that scientific and didactical activity of
philosophy teachers from Blaj - especially Samuel Micu, Petru Maior,
Simion Béirnutiu, T. Cipariu, Aron Pumnul - had an essential
contribution on formatting the social category of Romanian
intellectual, which was, through philosophy, in the service of
Romanian nation and its culture. Even that this activity was not the
result of an absolute philosophical originality, it manifested into
Romanian culture as an original intellectual factor, by pioneering. In
the same time, it means an intervention of philosophy, respectively of
rational thinking, on spiritual and political life of those involved in this
process and, through them, of all generation which benefit by its services.

Situatia oarecum privilegiatd a filosofiei in scolile Blajului de odinioard
si, in legdturd cu necesititile acestora, dar si ale societitii romanesti in general,
prezenta sa ascendenti in preocupdrile de bazi ale unora dintre cei mai de
seamd "bldjeni", se poate explica, aldturi de predispozitiile personale, prin mai
multe imprejuréri:

- sistemul insusi de invdtdmant al imperiului austriac in cadrul céruia
Transilvania era o provincie relativ recent Incorporaté (sfarsitul secolului al
XVIea), ca si al intregii Europe "luminate” (occidentale), acorda filosofiei, in
mod traditional, un loc de prim rang - aceasta in conditiile in care
prin "filosofie" se intelegea nu numai filosofia propriuzisi, metafizica
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indeosebi, precum si logica sau etica, ci si o seami de stiinte ca
matematica, fizica, istoria s.a. profesorii bldjeni ( intre care S. Micu,
Gh. Sincai, P. Maior) se formeazi ei insisi in medii academice tributare
filosofiei (Roma, Viena, s.a) sau, in descendenta acestora si confirmandu-le
specificul, la "mica Romé&" (S. Birnutiu, T. Cipariu, etc.);

conceptia oficiald, exprimatd la Curtea imperiald de la Viena, era favorabild
acestei orientdri (nu spusese impératul reformator losif al II-lea cé a ficut din
filosofie "legislatorul imperiului"?). Incat, incadrandu-se de drept si de fapt in
acest sistem de tnvitdmant, scolile Blajului vor contribui, de la bun inceput, si
prin aceasta la conectarea romanilor ardeleni - "uniti" in primul rand - la
sistemul de valori intelectuale, morale si politice, profesate prin scoald, ale
continentului. Tn cadrul acestei forme de organizare si activitate scolars,
continutul activititilor didactice va pleda si el, progresiv, in favoarea aceleiasi
orientdrl pro-europene.

Cu toate cd Inceputul invitdmantului sistematic de la Blaj, preconizat de
périntii unirii cu Roma si cu deosebire de episcopul Ioan Inocentiu Micu - Klein
drept urmare a noului statut istoric al Bisericii roménesti, are loc la 1754
(episcop fiind Petru Pavel Aron), asa cum specificd AL. Papiu Ilarian "gimnaziu
deplin nu era, cu atidt mai putin filosofie, si [Grigore - n.n] Maior [cilugir-
profesor, vicar, viitor episcop-n.n] nu dorea nimica mai mult decét si ajungd
odatd invitindu-se in Blasiu «propositio major et propositio minor» [ premisa
majord si premisa minord - elementele constitutive, aldturi de concluzie, ale
silogismului - n.n ]. "Dupd moartea episcopului Rednic, aratd acelasi autor,
incepe mai intdi a se invéta la Blaj filosofia si teologia, fiind cei dintai profesori
Samuele Micul (Klein), istoricul si Stefan Pop - améndoi célugiri. Subt
episcopul Gregoriu Maior [1772-1782-n.n.] s-a continuat aceasta, asa cit si-a
ajuns dorinta, ca si auda invitindu-se in Blaj propositio major et minor'™.

Desi existd informatii* conform cérora un Alexe Muresan (Morosan) ar fi
predat filosofia la Blaj in anul 1768 in cadrul unui inceput de invitimént
superior, date sigure in legiturd cu predarea sistematicd a filosofiei in aceastd
capitald a roménilor greco-catolici avem pentru anul 1772. Invocim in sprijinul
acestei datéri:

- o mirturie a lui S. Micu: "Dupd moartea vlddicului Athanasie [1772-n.n],
périntii, cei ce pururea si nevoia spre cresterea Invétiturii intrd neamul

\

' Apud.Maria Protase, Petru Maior, Editura Minerva, Bucuresti, 1973, pag. 44.

» Al. Papiu llarian, Istoria Romdnilor din Dacia Superioard, tom 1, Ed. a Il-a, Viena, 1852, p.
199.

» Adicd Logica. Ibid, p. 201.

»v. Lucia Protopopescu. Contributii la istoria invdtdmdntului din Transilvania. Editura
Didacticé si Pedagogicd, Bucuresti, 1966, p. 252.
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roménesc, si mai inainte, dintru aceiasi bund ravnd inmultisa scoalele pani la
filosofie, acum in anul 1772, toamna au inceput si filosofia a o invita, la carea
profesor au fost, in loghicé si metafizicd, Stefan Pop, in mathezis si in ethici eu,
cd Intr-acel an, isprdvind theologhia, ne-am fost intors din Viena™; precizarea
Consistariului de la Blaj (1794): "este de notorietate publicd cum cé filosofia
incepu a se propune la a.1772, iar teologia la 1773 si incd din dispunerea
Capitlului Méinéstirii". Aceste informatii sunt confirmate de materialele
arhivistice referitoare la existenta unor institutii scolare post-gimnaziale,
superioare, corespunzétoare nivelului academic necesar pentru filosofia. Astfel,
n arhiva guvernului transilvan se afld informatii despre o formé (incipientd) de
invitimant superior - Scholae altiores, desfisuratd pe un ristimp de doi ani,
ulterioard gimnaziilor de cinci clase, denumite Scholae inferiores’. Asadar la Blaj,
in anul 1772, se predd filosofia existind si nivelul scolar adecvat: Scholae
altiores.

Programul pregdtirii scolare, inclusiv filosofice, a Blajului si a provinciei
fusese reglementat, conform legislatiei atunci in vigoare (Norma regia, 1781), de
citre conducerea clericald catolicd a Transilvaniei. Cu titlu orientativ ardtim ci
in térile din centrul Europei - modele pentru invitdmantul ardelean si bldjan -
la sfarsitul secolului al XVIIl-lea, cursul de filosofie, extins pe doi respectiv trei
ani, includea logica, etica, metafizica dar si discipline precum matematica,
arhitectura, istoria modernd, muzica, la care se adaugi fireste, limbile clasice,
apoi germana s.a.* La Blaj, dupd 1780, sunt mentionate ca discipline de bazi ale
cursului de filosofie: logica, metafizica si dreptul natural in timp ce etica
revenise cursului de teologie’.

s [storia romdnilor. Editie princeps dupd manuscris de Ioan Chindris, II, Edit. Viitorul
roménesc, Bucuresti, 1995, p. 355.

«In Archivu pentru filologie si istorie, Blaj, 1870, p. 678-679.

" Lucia Protopopescu, op. cit.., p. 253.

* Programul unei siptdmani scolare in zona centrald a Europei era alcituit din 4 ore de
religie, 7 de logici si metafizicd, 9 de fizicd, stiintele naturii si agriculturd, 5 de istorie
universald - in total 41 de ore. Spre finele secolului, cursul de filosofie se alcituia din
10 ore de logicd, metafizici, eticd si istoria filosofiei - spre a insira doar materiile
propriu-zis filosofice. Conform legislatiei (Ratio educationis, aplicatd la noi in Banat),
incepédnd cu 1777 sunt prevézute, in timpul celor %4 ore de activitate didactici zilnic4,
pentru anul I de filosofie, semestrul I, logica, mathesis pura (matematica purd), istoria
térii si istoria naturald, iar in semestrul II istoria filosofiei, matematicé aplicatd, istoria
térii si istoria naturald; pentru anul II, semestrul I, erau planificate istoria tirii; fizica,
filosofia practici si matematicd aplicatd iar in semestrul II istoria tirii, fizica,
metafizica, matematica aplicatd, istoria universald, heraldica, elocventa, limba latin si
limba provinciei (v. Lucia Protopopescu, op. cit.., pag. 258).

2 Ibid., p. 259.
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Un moment important in predarea filosofiei In "mica Roma" il
reprezintd activitatea didacticd a lui Petru Maior. Acestuia 1i va reveni cursul
de metafizicd (in anul 1780-1781), apoi logica si dreptul natural (1781-1784%).
"Ma aflu, raporteazd el (18 martie 1871), In Ménéstirea Sfintei Treimi din
Blaj,[...] aici sunt numit profesor titular de metafizica si, In timp ce predau
aceastd stiintd laicd, méi strdduiesc si4 invit pe auditorii mei si filosofie
crestind"*. Peste ani, la 1814, fsi va aminti ci la Blaj "fu randuit profesor de
loghicd, metafizica si legile firei" timp de patru ani, "Intre care deregétorie” "cu
atdta nevointd au petrecut, cit din scoala lui iesitii bérbati se fecerd floarea
roménilor, si in clir si in politie™.

Autorul recomandat oficial” drept model al invitdimantului filosofic a
fost Fr.Chr. Baumeister, un discipol al lui Chr.Wolf (1679-1754) iar acesta al lui
G.W. Leibinz (1646-1716) a cirui filosofie a sistematizat-o. Utilizat in institutiile
de Invitdmant din centrul Europei, Baumeister, filosof eclectic iluminist, a fost
un autor "la mod4" in a doua jumdétate a secolului al XVIIl-lea pentru caracterul
sistematic, claritatea si accesibilitatea mesajului séu filosofic. Este oportun sé
amintim c& un titan al gindirii la talia lui I. Kant va preda logica si metafizica,
timp de un deceniu (1755-1765), tocmai dupd acest autor iar logica, mai tirziu,
dupd manualul profesorului G.Fr. Meyer. Se presupune® ci Petru Maior, in
cadrul lectiilor sale de drept, s-a folosit si de cursul prof. G.A.M. Martini,
cunoscut pentru adeziunea sa la principiile progresiste, rationaliste si umaniste
ale dreptului natural, autor dupi care s-a predat si in alte facultéti din imperiu.
Intre numele aflate in biblioteca lui Maior sunt: Chr. Wolf, Steinkellner,
Puffendorf, Heineccius, Riger, s.a.

Limba oficiald de predare a filosofiei si a celorlalte discipline fusese, ca in
toati Austria, Europa centrali si occidentald, aceea latini. Insi, fidel
programului sdu luminist, un S. Micu-profesor de filosofie din prima garda - se
gandeste la accesibilitatea filosofiei intr-o sferd cit mai largd de cititori si
auditori, fapt pentru care traduce in premiera nationald absolutd din opera lui
Fr.Chr. Baumeister (probabil dupé editia de la Cluj din 1771 a lucrérii acestuia
Elementa philosophiae). Astfel, la 1799 vede lumina tiparului de la Buda
"Loghica...", dupd acest autor, iar in anul 1800 Legile firei, itica si politica, la

© Din scrisoarea adresatd Cardinalului prefect si Sacrei Congregatii de Propaganda Fide,
in lon Dumitriu Snagov, Romdnii in arhivele Romei (secolul XVIII), Ed. a Il-a, Clusium,
1996, p. 339.

1 Rdaspunsul la cdrtirea care sau dat asupra persoanei lui Petru Maior, autorul Istoriei ceii
pentru inceputul romdnilor in Dachia, Buda, 1814, pag. 15.

= Lucia Protopopescu, op. cit.., p. 247).

s [bid., p. 260-261.
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Sibiu, in doud volume rimanind in manuscris, pand la 1966, hovdfdtura
metafizicii*. Momentul este memorabil: dupa ce célugérul catolic de origine romané
Gabriel Ivul publici in limba latin cele dintéi lucréri de logici si filosofie datorate
unui romén (la Viena in 1654 respectiv 1655) acum, un alt cilugér (S. Micu),
apartindtor si el Bisericii Catolice, publicd prima carte de logici in limba roména!

Lui Petru Maior, plecat de la Blaj pentru alte rosturi la Dumbréveni apoi
la Reghin, i succede un lung sir de profesori de filosofie - in acelasi timp si
teologi: Vasile Filipan (1766-1832, studii la Bistrita, Blaj si Agria, profesor de
filosofie in 1792-1794, 1807; scrie o Istorie Bisericeascd in limba latind);
Constantin Gyulai (1764-1834; studii la Lemberg; predd logica la Blaj intre
1793-1796); Demetriu Caian jr. (1778-1832; studii la Cluj si Viena; la 1800
predé filosofia la Blaj; intre lucréri: Teologia dogmaticd in doud volume); Ioan
Radu (1773-1819; studii la Tg.Mures si Blaj; la 1800 profesor de logicd); Mihail
Muntean (1777-1833; studii la Viena; propune filosofia in 1804, 1808-1810;
intre lucrdri Teologia morald); Ioan Lemeni (1780-1861; studii la Cluj, Blaj,
Oradea; 1805-1807 predd filosofia; merite deosebite in dezvoltarea
Invitdmantului filosofic si prin infiintarea Liceului academic - institutie de rang
universitar la 1831 si sustinerea sa materiald respectiv extinderea cursurilor de
filosofie de la un an la doi ani - si mai departe); Vasile Ratiu (1783-1870; studii
la Cluj, Blaj si Viena; propune filosofie in anii 1811-1813, 1824; lucriri: Istoria
Bisericeascd 1854; Dreptul canonic); Isidor Albini (1754-1841; studii la Sebes, la
franciscani, apoi la Alba-lulia si Blaj; predd filosofie la 1817); Aron Preja (?-
1835; studii la Blaj; profesor de filosofie pe la 1813); George Socaciu (?-1827;
studii la Tg.Mures si Viena; predi filosofia in anii 1823-1824, 1824-1825);
Teodor Sereni (?-1863; studii la Turda, Cluj si Blaj; profesor de filosofie in anii
1827-1828); Timotei Cipariu (1805-1887; studii la Blaj; intre cei mai de seami
cirturari roméni; predé filosofia la 1828 si dupd 1861 - v. mai departe); Simion
Béirnutiu (1808-1864; studii la Simleu, Carei, Blaj apoi la Sibiu, Viena, Pavia; la
Blaj profesor de filosofie la 1830, 1832-1833, 1834-1835 - v. mai departe); Ioan
Rusu (1811-1843; studii la Alba-lulia si Viena; propune filosofia in anii 1833,
1842-1843; a publicat Icoana pdmdntului in trei volume in limba roméini,
primul tratat de geografie scris de un romén, operd de larg orizont cultural);
Ioan Dragomir (1811-1883; studii la Blaj; propune filosofie in perioada 1834-
1835, 1838-1839); Aron Pumnul (1818-1866; studii la Odorhei, Blaj si Viena;
intre 18406-1848 profesor de filosofie - v. mai departe) ...».

» Publicat de D. Ghise si Pompiliu Teodor in vol. S. Micu, Scrieri filosofice, Editura
Stiintificd, Bucuresti, 1966.
s Prof. Nicolae Comsa, Dascdlii Blajului, Blaj, 1940, passim.
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Numdérul relativ mare, oarecum surprinzitor, al profesorilor de filosofie
din Blajul anilor 1772-1848 se datoreazé indeosebi faptului ci ei erau mai intéi
preoti (iar unii célugiri) aflati la dispozitia Bisericii. Se stie ci, pe langi
activitatea la catedrd, acestia erau frecvent solicitati ca preoti in diferite parohii
sau Intr-o seamd de activititi la Episcopie si/sau Méndstire precum si la alte
locuri discipline didactice. Dincolo de aceastd situatie care explicd, in parte cel
putin, productia stiintifica si publicisticd mai scdzutd a unora dintre ei, meritd s
fie amintiti ca profesori de filosofie pentru faptul ci au intretinut o anumité
continuitate si traditie a predérii filosofiei la Blaj, respectiv interesul clericilor si
studentilor pentru aceastd disciplind super-intelectuald. Cétiva dintre profesori -
S. Micu, P. Maior, T. Cipariu, S. Birnutiu, A. Pumnul, gratie si unei dotéri
personale superioare, s-au impus nu numai in istoria nvitdmantului filosofic, ci
si In istoria stiintei si culturii roménesti si a vietii politice nationale.

O etapd noud in istoria Invatdméantului filosofic bldjean si in istoria
invitiméantului roméanesc in general - incepe odati cu infiintarea liceului de
rang universitar in anul 1831. Ca urmare a demersurilor intreprinse de
[.Lemeni, directorul scolilor, la Curte si la Guberniu, prin Decretul imperial nr.
3387 din 11 septembrie 1831 se infiinteza Liceum-ul episcopale Balasfalvense de
rang academic. Institutia avea doud facultéti: facultas theologica si facultas
philosophica. Anul intéi al facutitii de filosofie se numea philosophia iar anul al
doilea physica. Cursul prim (philosophie) propunea Doctrina religiosis,
Philosophia, Mathesis. Numérul elevilor care au frecventat acest curs intre anii
1832-1837 a fost de 249. Intre profesorii de filosofie ai noii etape 1i amintim pe
T. Cipariu, S. Bdrnutiu, I. Rusu si A. Pumnul.

Timotei Cipariu (1805-1887) a predat filosofia mai intéi in 1828. Al.
Papiu Ilarian arati ci "Tnc sub Bob introduse Timoteu Cipariu la a. 1829
filosofia germani in scoalele din Blaj; apucindus-se de studiul limbelor
europene si orientale destepté pe bldjeni la o noud viata literard, introducandu-i
tn campul literaturii europene":. Insd, dupi cum se stie, filosofia germand, cel
putin prin Baumeister, pdtrunsese totusi la Blaj inci de la inceputul predérii sale
sistematice la Scholae altiores (1772); ceea ce aduce nou Cipariu este suflul
kantian innoitor al prelegerilor datorat lucrdrilor unui discipol al lui Kant,
W.T.Krug (1770-1842). Cu toate cé elevii bldjeni trebuiau si cunoascéd limba
germand (incd in 1784 un ordin al impératului losif al [Ilea conditiona primirea

1w v. lacob Mérza, Scoald si natiune (Scolile Blajului In epoca renasterii nationale), Edit.
Dacia, Cluj-Napoca, 1987, p. 60.

7 N. Brinzeu, Scoalele din Blaj. Studiu istoric, Sibiu, 1898, p. 75.

w Op. cit.., p. 209.
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elevilor in scolile latine de cunoasterea limbii germane)”, predarea se ficea pe
mai departe In limba latind. Dar cunoasterea limbii germane - limba lui Kant si
Hegel - deschidea orizontul profesorilor si elevilor spre marea culturi filosofica
a lumii moderne. Aceasta in conditiile in care limba germani a fost (in epocé -
sfarsitul secolului al XVIIlea si prima jumaitate a secolului XIX-ea, ca si
ulterior), limba filosofiei celei mai performante. Ceva aseméinitor, mutatis
mutandis situatiei limbii eline - limba fondatoare a filosofiei - in antichitate si a
limbii latine - limba productiei filosofice si a extensiunii acesteia, in Evul Mediu.
Dupé revolutia din 1848-1849, in timpul céreia cursurile de filosofie au fost,
pentru cétiva ani sistate, la reluarea predérii filosofiei (1861) aceasti sarcind
revenise lui T.Cipariu care va traduce si va publica la Blaj, cu unele compriméri
si simplificiri, intregul sistem filosofic al lui Krug».

Lui Simion Béirnutiu (1808-1864) 1i revine meritul - marele merit - de a
preda primul curs de filosofie in limba roméné la Blaj in 1839, tot el a propus in
aceesi limb4, In 1834 dreptul natural. Aceasta dupé ce Gheorghe Lazér initiase
(dar nu s-a pastrat nimic) un curs de filosofie dupi I. Kant, in "limba patriei”, la
Bucuresti (1818) iar E. Murgu propusese, in 1834-1835 primul curs de logici in
limba romén4, la lasi. Bdrnutiu concepea predarea in roméneste a filosofiei ca
un act eliberator: "Am socotit, i scrie lui G.Baritiu, sd scap pe Incet si incat ma
vor lasa imprejurarile din afar, filosofia din jugul si robia limbei latinesti (batir
pe jumdétate), in care geméind si inddusitd fiind astdzi tare putin au luminat
mintile auzitorilor roméni". Efectul acestei activititi a fost de valoare istoricé:
"Profesorul de filosofie Barnutiu, consemneaza Papiu, incé la a. 1831 introduse
in Blaj Dreptul firei, iar pe la anul 1834 cel dintéi incepe a propune Dreptul firei
in limba romén4; la 1839 traduse toati filosofia lui Krug si o propunea in limba
nationald chiar pe acel timp cind se prepara stingerea limbei si nationalitétii
roméne In dietele unguresti, invéitidnd totodaté pe tinerii roméni drepturile cele
inndscute personale de libertate si egalitate atunci cdnd roménul incd nu se
tinea de persoand dupd legile térii. Birnutiu, prin introducerea limbei nationale,
puse temei la o culturd adevirat nationald. De aici Tnainte tot mai tari si mai
profunde rédécini incepe a prinde nationalitatea in scoalele din Blaj si de aici in
toatd tara™. "Aceste exemple, continud Papiu, le urmard si ceilalti profesori,
insufland prin aceasta amor de limbé nationald in inimele tinerilor si ficindu-i

v v. Jacob Mérza, op. cit., p. 138.
» Elemente de filosofie dupd W. T. Krug, Blaj, 1861, 1863.
» Cdtre G. Birnutiu la 17 octombrie 1839. In Tribuna poporului, an VII, nr. 43, 18
martie 1903, p. 357-358.
2 Op. cit., p. 210.
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a studia cu usurdtate [...] In acea limbd in care cugeta. Profesorele Rusu,
repausatul, prin a cirui moarte pierdurd roménii o istorie universald ce era sé
dea la lumind, cu nu mai putin spirit propunea istoria universald si in aceasta
istoria nationald [...]. Nu bérbati invétati lipsea mai nainte in scoalele de la Blaj:
Filipanu, Demetriu Caiani, Demetriu Vaida, Stoica, Teodoru, Ratiu si altii
fnaintea lor era plini de invétituri de la Roma, Viena, Lemberg s.a.", insi, pe
cand acestia predau in limba latind si dupd metode prea putin stimulatoare,
"profesorii sus-numiti [Barnutiu si Rusu - n.n.] incepurd a da viatd si spirit
stiintelor atdt prin propunerile in limba nationald, cat si prin metodul unei
propuneri vii, ce incinta pe studenti, 1i indulcea pentru stiinte asa cat studentii
si cei mai debili studia cu cel mai mare zel stiinta cea mai grea - filosofia. In acest
chip se litise renumele licelului din Blaj in toatd tara, incit acum, pe la 1845, se
Tnmultise numarul ascultétorilor de filosofie, precum nu fusese in Blaj niciodata ™.

Precum se stie, S. Birnutiu, profesorul de filosofie si drept de la Blaj, a
fost liderul idelogic si politic al roméanilor ardeleni de la 1848. Profunzimea si
clarviziunea cu care a interpretat istoria si evenimentele contemporane lui se
datoreazi desigur atat inzestririi si pregétirii sale personale, cunoasterii "pe viu"
a realitatilor, cit si conceptiei sale filosofice generale si nu mai putin priceperii
si energiei cu care a reusit si implice in destinul politic si ideologic al poporului
romén aceastd conceptie. Céci, asa cum a ardtat D.D. Rosca, "inteligenta si
sufletul lui Barnutiu au fost ochii cei mai departe si mai limpezi vazétori pe care
neamul nostru 1i deschisese spre Europa. Prin lupa méritoare si aproape-
aducitoare a inteligentei lui Birnutiu, a descoperit pentru intdia oard cu
luciditate completd acest popor cé, printre armele sale de luptd poate cea mai
tare era aceea spre care intindea méana fiul de tdran séldjan: prin oratorul
doctrinar din catedrala Blajului, Europa imbia poporului romén de pretutindeni
ratiuni universal-omenesti in sprijinul unor drepturi si realititi nationale". Or,
aceastd armi "cea mai tare", datd in aceste "ratiuni universal-omenesti’, era
tocmai filosofia!

Cercetdrile au identificat sursele inspiratiei lui S. Barnutiu: Krug - pe
care l-a tradus addugédnd originalului opinii personale (bundoard o seami de

= [bid., p. 165.

» Europeanul Birnutiu, in Oameni si climate , Editura Dacia, Cluj, 1971, p. 101.

= v, G. Bogdan-Duicd, Viata si ideile lui S. Bdrnutiu, 1924; Dumitru Ghise, Pompiliu
Teodor, Contributii la cunoasterea activititii filosofice a lui Simion Bérnutiu, in Revista
de filosofie nr. 3/1964, p. 357-369; Avram Andea, Preciziri noi despre activitatea
profesorald a lui Simion Birnutiu, in Ziridava, 1979, pag. 939-947; lacob Marza,
Simion Bérnutiu, profesor de filosofie la liceul din Blaj (Trei documente inedite), in
Acta Musei Porolissensis, 1981, p. 693-706.
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"Insemndri") si pe care l-a cunoscut prin lecturd directd si/sau prin intermediari
(St. Marton), I. Beck, J. Werner, J.K. Likavetz s.a. Caracteristici lui Birnutiu,
precum s-a spus (v. D.D. Rosca), a fost capacitatea de a raporta imperativele
filosofice ale ratiunii la specificul si necesititile realititilor social-politice
romanesti. Incat, contributia sa este comparabili in acest sens cu aceea a lui 1.
Micu Klein, pe plan politic, a lui M. Eminescu pe planul creatiei literare si a ziaristicii
politice, sau a lui T. Maiorescu pe acela al criticii literare si indrumarii culturale.

De invititura lui Barnutiu au profitat nu numai contemporanii séi ci
toate generatiile ce i-au urmat, razele acestei invéatituri strabédtind "si cele mai
depértate secole de viati roméaneasci". Intre discipolii imediati a fost si Aron
Pumnul (1818-1866) profesor de filosofie la Blaj intre anii 1846-1848.
Caracteristic activitéitii sale a fost continuarea predarii filosofiei de facturd
kantiand in limba roméani - dupd acelasi W.T. Krug inséd preferand lucrarea
acestuia Fundamentalphilosophie (Barnutiu, Laurian sau Cipariu au tradus din
Handbuch der Philosophie und der philosophischen Literatur). "Fatd de Cipariu,
fatd de Barnut chiar, Pumnul - considerd un cercetétor al problemei - aduce o
mai mare unitate si independentd de gandire; el nu mai este un simplu
traducétor al lui Krug, ci si permite adesea sé-si corecteze modelul cu elemente
care indicé o lecturd aprofundati a lui Kant".”” Influenta lui Pumnul - ca si aceea
a lui Barnutiu - a fost mare atit la Blaj, unde i-a Insufletit pe elevi si studenti in
declansarea revolutiei, cit si la Cernduti unde a functionat dupé revolutie si
unde a fost un mentor al constiintei nationale roménesti, intre elevii sii
numérandu-se si Mihai Eminescu.

Istoria predirii sistematice a filosofiei la Blaj intre anii 1772 - anul
Inceputului si 1848 - anul Intreruperii sale datoritd evenimentelor revolutionare
si nu mai putin influentei sale "subversive", se poate Impérti si caracteriza in
functie, intre altele, de urmétoarele principale criterii: forma de organizare
(Schola altiores, seminar respectiv liceu academic, de rang universitar, din 1831);
sursele stiintifice si didactice utilizate (indeosebi Baumeister in prima perioadé
incepind cu S. Micu, St. Pop si P. Maior, respectiv Krug la Cipariu, Birnutiu,
Pumnul, in cea de-a doua - dupd 1830); limba de predare (latind pana la 1834
respectiv 1839, roméan4 ulterior acestor date).

O trdsdturd generald o constituie profesionalitatea profesorilor,
garantatd mai Intdi de scolile Tnalte pe care le-au frecventat, vechi si prestigioase
citadele academice (Roma, Viena, etc.), de pasiunea lor pentru filosofie
manifestatd in prestatia didactica, stiintifica, publicisticd si politicd precum si de
calitatea si eficienta intelectuald, morald si politicd a operelor didactice resimtite

= Prof. N. Comsa, op. cit., p. 68.
= Joana Petrescu, Un discipol pasoptist al lui W. T. Krug: Aron Pumnul, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Series Philologia, 1,1962, p. 89.
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ca atare de cétre elevi si studenti (v. mérturiile datorate lui Papiu, Baritiu, etc).
Nu este intdmplitor faptul cd in fruntea luptei de eliberare sociald si nationald a
roménilor de la 1848 s-au aflat tocmai profesorii de filosofie ai Blajului:
Bérnutiu, Cipariu, Pumnul. Aceasta pentru ci filosofia le-a premis si inteleagd
mai addnc si mai cuprinzitor atat istoria cit si evenimentele contemporane,
esentialitatea acestora, Incadrarea si integrarea lor in istoria tuturor roménilor
si in aceea universald.

O altd contributie a profesorilor de filosofie si a filosofiei propusi de
acestia la Blaj a fost racordarea lor - si prin ei a invitdmantului si culturii
nationale roménesti - la filosofia continentului iar prin aceasta la problemele
intelectuale si politice ale timpului. Modelele imediate au fost aceleasi in intreg
centrul Europei - un Baumeister sau un Krug. Tnsi prin acestea, s-a realizat un
prim contact cu marile probleme ale filosofiei universale si indirect, cu maestrii
acesteia mai vechi sau mai noi. Este apoi de retinut si faptul ci, predand si
traducénd dupé acelasi model, Krug, profesori si autori precum Eftimie Murgu
(acesta folosindu-se si de cursul profesorului siu Imre Janos) la lasi, S. Birnutiu
la Blaj si lasi, T. Cipariu la Blaj, AL.T. Laurian la Bucuresti, au contribuit si prin
aceasta la formarea unitétii de gndire si constiintd a roménilor.

Prin limba de predare, profesorii de filosofie de la Blaj au contribuit atat
la conectarea tinerei stiinte filosofice roménesti la stiinta filosoficd a
continentului cét si la afirmarea propriei culturi nationale. Preddnd la inceput
in limba lating, ei s-au incadrat in spiritul Europei occidentale si centrale a cirei
limb4 a filosofiei fusese multe secole latina. Dar propunerea in limba lui Cicero
a filosofiei - ca si a celorlalte discipline - a contribuit, aldturandu-se istoriei si
cunoasterii directe a antichititilor romane in "mama Roma", la afirmarea
constiintei nationale roménesti prin cunoasterea limbii strdmosilor latini ai
poporului romén. Cind se va trece la predarea in limba roméand, intelectualii
bldjeni - un S. Birnutiu, A. Pumnul sau T. Cipariu - vor fi de asemenea in pas cu
timpul n care au trdit unul din imperativele acestuia fiind si pentru filosofie
tocmai practicarea sa in limbile nationale. Referindu-se la activitatea filosoficd
in limba german4 a lui Wolf (1678-175%4) Hegel arita cd "Se poate spune [...] cd
o stiintd apartine unui popor numai atunci cind acesta o posedd in limba sa
proprie; si acest lucru este cel mai necesar cind e vorba de filosofie™s; "Putem
spune cd Wolf este primul care a incetétenit filosofarea in Germania™. Ceva
asemdnitor putem spune si despre S. Micu, S. Bérnutiu, T. Cipariu, A. Pumnul
si ceilalti si despre opera lor de pionierat a filosofiei in general, a filosofiei in

» G.W. F. Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol. 11, traducere de D.D. Rosca, Bucuresti,
1964, p. 523.

» [bidem, p. 522.
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limba roména in mod special. Chiar dacé solutiile terminologice propuse de ei,
in majoritatea cazurilor, nu au fost urmate, acestea definesc aproape un secol de
filosofie in limba roméini, secol pe care nu il putem ignora: recursul la
echivalentul popular (de exemplu aievea, fiintd, fire..) sau creat pe baze
populare interne (aievime, estime, estire...), al termenilor clasici, aldturi de
originalul elin sau latin. Oricum ei au demonstrat cd se poate face filosofie
calificatd si in limba romani. Experientele primilor dascili si autori roméani de
filosofie a constituit imboldul spre traducere si apoi exprimare personald a unor
idei filosofice (uneori) originale; o seamd de cuvinte si expresii, dovedind
valoare filosoficd si devenind concepte, vor fi preluate de aceasti experienti
(existentd, realitate s.a.m.d); atunci cAnd solutiile lor terminologice nu au fost
acceptate, autorii roméni care i-au urmat in timp vor proceda adeseori in raport,
chiar dacd opozitie, tocmai cu acestea. Alte generatii, dupé alte epoci creatoare
de culturd, vor invoca termenul roménesc vechi si popular, dar nu numai ca
echivalent al termenului clasic universal imprumutat, ci indeosebi ca depozitar
si vehicul el insusi al unei gindiri originale ( ca de pildd aducere-aminte, luare
aminte, aievea, fiintd, etc. mai intdi la I. Slavici apoi la G.D. Scraba, M.
Vulcdnescu si C. Noica).

Frecventarea, predarea si scrierea filosofiei iIn mod sistematic in
beneficiul unei activititi didactice a contribuit la trezirea, mentinerea si
dezvoltarea interesului pentru filosofie a elevilor, studentilor si cititorilor
roméni doritori de o culturd mai fnaltd. Ca o consecintd imediatd si de
perspectivi se poate retine afirmarea unei conceptii noi si innoitoare asupra
statutului intelectual si social al filosofiei. Astfel S. Barnutiu apreciazé in cursul
de la Blaj, completdndu-l pe Krug, cd "pretul" (valoarea) filosofiei consti si in
cultivarea intelectului, "cd 1l stdrneste neincetat spre cercarea adevirului si
conduce intr-insa asemenea princeputuri [principii - n.n.] curate si folositoare in
tot neamul omenesc prin care lumindndu-se oamenii sunt in stare a se rosti in
contra tutor réticirilor"; cultivarea "inimii" [a sufletului - n.n.] "ci aratd omului
ce este si ce trebuie si fie, si insusi spune mijloacele prin care poate fi ceea ce
trebuie sé fie"*. Ulterior, in Psihologia empiricd, (tipéritd post-mortem la lasi in
1871), va spune cd prin filosofie omul "se inaltd de la individualitate la
universalitate, adecd cu atdt mai mult exprime n esenta sa ideea umanitdtii".
Profesorul I. Rusu stimula studierea filosofiei aritind ci ea este "Indreptariul
culturei stiintesti la toate popoarele luminate™. A.Treb. Laurian, venit in
Principate cu spiritul Blajului, considera ci "Nici un neam cultivat nu mai poate

» [ntroducere. Despre filosofie peste tot, ms. rom. nr.38, Biblioteca Filialei Cluj a Academiei, p. 3.
= [bidem, p. 81.
= Jcoana pdmdntului sau carte de geografie, 11, Blaj, 1842, p. 298.
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figura de aici inainte fard dédnsa [filosofie - n.n.] pe fata paméntului" si cé
"Numai nutrit de adevérate principii ale filosofiei poate sufletul omenesc si se
fnalte la viata spirituald si sé-si ajungd destiniciunea sa". Iar Aron Pumnul,
stimuldnd expresia filosofici pe temeiul resurselor interne ale graiului
roménesc, declard ci el "a scris toatd filosofia roméneste, fird de a intrebuinta
nici un cuvént strdin asa cé si cel mic de pe urma tiran necult este in stare s
priceapd si s inteleagé cele ce le va auzi, sau citi"».

In concluzie, putem si spunem ci datoriti problemelor inedite si
riscolitoare pe care le-au propus ca si prin temeinicia si profunzimea necesare
predirii/scrierii de citre profesori si nsusirii lor de cétre elevi, cursurile si
lucrédrile de filosofie ale dascililor de la Blaj au contribuit esential la formarea
categoriei sociale de intelectual romén, preot sau laic, din Transilvania.
Intelectual format in cultul muncii, al cinstei si modestiei, in serviciul culturii si
al natiunii. Chiar dacd aceste cursuri si lucrdri nu au fost efectul unei
originalitéti absolute, in cultura roménd ele s-au ivit si s-au manifestat ca un
factor intelectual original, de pionierat. Predarea si asimilarea filosofiei cu
intreg efortul intelectual cerut de asemenea activititi, a insemnat in fapt o
interventie a filosofiei respectiv a ratiunii in viata spirituald a celor implicati in
acest proces si prin acestia a tuturor generatiilor care au beneficiat de serviciile
sale. Jar atunci cind s-au exprimat in limba romani regindind filosofia in
aceastd notd definitorie a natiunii care este limba, autorii in cauzé au adeverit ci
se poate face filosofie ca apanaj al culturii celei mai elevate si in aceasti limba
sporind astfel increderea intelectualului in fortele proprii si in resursele natiunii
sale. Astfel incit filosofia va contribui la revenirea la sine a romanilor respectiv
la determinarea si afirmarea acestui sine inclusiv prin filosofie, in raport cu
universalul - numitorul comun al tuturor.

s in Foaie pentru minte, inimd si literaturd, V111, (1845), nr. 32, p. 254.

» Ibidem, p. 255.

» v, Jon a lui G. Sbiera, Aron Pumnul, voci asupra vietii si insemndtdtile ui, Cernduti,
1889, p. 383.
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RELATIILE ROMANIEI CU SF. SCAUN
LA INCEPUTUL RAZBOIULUI RECE

IOAN MARIUS BUCUR

ZUSAMMENFASSUNG. Die Beziehungen Rumiiniens mit dem
Heiligen Stuhl zu Beginn des Kalten Krieges. Aufgrund von
Urkunden im Archiv des Aufienministeriums und des Ruménischen
Nachrichtendienstes stellt der Verfasser die Entwicklung der
Beziehungen zwischen Ruméinien und dem Heiligen Stuhl zwischen
1945-1950 dar. Bis 1945 wurden diese Beziehungen durch ein 1927
unterzeichnetes Konkordat geregelt. Die Durchsetzung und spéter die
Vertiefung der sowjetischen Hegemonie in Mittel- und Stidosteuropa
bedeutete auch die Einfithrung dieses politischen und ideologischen
Systems. In der ersten Phase, zwischen 1945-1947, hatte der Begriff
der Volksdemokratie den Zweck, die Gewihrleistung der sowjetischen
Sicherheitsinteressen mit der Notwendigkeit der Beibehaltung des
Biindnisses mit den Westméchten zu vereinbaren. Dies bedeutete eine
gewisse Achtung fiir die lokalen Verschiedenheiten, Traditionen und
Sachverhalte.

Die Verschlechterung der Beziehungen zwischen der Sowjetunion
und den Westméchten fithrte zur Betonung der sowjetischen
Hegemonie und zu lokalen Mafinahmen, die zur Beseitigung der
letzten Symbole der Demokratie fiihrten: die Liquidierung der
politischen Parteien, die Beseitigung der Monarchie, die Verletzung
der demokratischen Rechte und bedeutende Verédnderungen in der
religiosen Politik. Diese letztgenannten Verinderungen fihrten zu
einer allméhlichen Verschlechterung der Beziehungen zwischen dem
ruménischen Staat und dem Heiligen Stuhl (die Auflosung des
Konkordats, die Auflgsung der Ruménischen Unierten (Griechisch-
Katholischen) Kirche, der Versuch der Auflésung der Romisch-
Katholischen Kirche, die Ausweisung des pépstlichen Nuntius, die
Anklage der Nuntiatur usw.), was zur Unterbrechung der Beziehungen
zwischen den beiden Staaten im Jahre 1950 fiihrte.

In procesul de constituire a lumii postbelice, impunerea si ulterior
accentuarea hegemoniei sovietice in Europa Centrald si de Sud-Est a reprezentat
un fenomen semnificativ. Apeldnd la strategii adecvate realitétilor concrete ale
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fiecdrei tiri din aceastd regiune si profitdnd, in acelasi timp, de criza profunda
generatd de Al Doilea Rézboi Mondial, sovieticii au impus propriul sistem
politic si ideologic. Dar supravietuirea puterii politice, asa cum a fost conceputa
de teoreticienii comunismului, nu era posibild decét printr-o reconstructie de
sus in jos a Intregii societéti, ceea ce Tnsemna cd noul regim intra in conflict cu
structurile si institutiile ce asigurau existenta democratici si dinamicé a acesteia'.

In faza initiald, adici intre anii 1944 si 1947, conceptul de democratie
populard promovat de sovietici avea menirea de a concilia implementarea
intereselor de securitate sovietice in zond cu necesitatea mentinerii aliantei
Celor Trei Mari, ceea ce implica un anume respect pentru diversitétile locale:.

Politicile religioase promovate de regimurile de democratie populari au
fost modelate in functie de un complex set de factori, intre care: configuratia
etno-confesionald, raporturile dintre majoritdti si minorititi etnice si
confesionale, orizontul cultural al societétii respective, atitudinea bisericilor in
timpul rézboiului ete.

Din aceastd perspectivd, cazul Roméniei constituie un interesant
exemplu. Strategia adoptatd de Partidul Comunist din Roménia (P.C.d.R.) si
aplicatd dupd 6 martie 1945 de guvernul Petru Groza a ciutat si fructifice
experienta sovietici, manifestind in acelasi timp "o adancd intelegere a
realititilor de la noi", dupd cum se exprima unul dintre liderii comunisti, Vasile
Luca. Aceastd preocupare a implicat un efort de adaptare a politicii religioase,
prin care noul regim urmérea realizarea obiectivelor sale, la traditiile politice si
juridice romanesti. In Romania interbelici raporturile dintre Stat si Biserici
fuseserd reglementate printr-o serie de acte normative inspirate din prevederile
Constitutiei adoptate n martie 1923, conceptia care a stat la baza acestor
raporturi intemeindu-se pe "doctrina politicd a legéturilor dintre stat si diferitele
biserici™. Altfel spus, cultele recunoscute potrivit legii beneficiau de autonomie
ecleziasticd, statul rezervindu-si dreptul de a legifera in chestiuni ce priveau
"viata externd a Bisericii". Cadrul legislativ elaborat consacra pozitia diferita a
bisericilor recunoscute in raporturile cu statul. Astfel, Biserica Ortodoxd,
majoritard, a fost recunoscutd ca dominantd, iar Biserica Unitd (Greco-Catolicd)
in calitatea ei de Bisericd romdneascd, avea un statut superior celorlalte biserici
minoritare. Normele constitutionale, legea de unificare a Bisericii Ortodoxe
Roméne adoptatd in 1925, Legea cultelor minoritare votatdi in 1928,

1 Z. Brzezinski, Marele esec, Cluj-Napoca, Ed. Dacia, 1993, p. 21-26.

2 J. Rothschild, Return to Diversity. A Political History of East Central Europe since World
War II, Oxford Univ. Press, 1993, p. 76-77.

s . Mateiu, Dreptul bisericesc de stat in Romdnia intregitd, Bucuresti, 1926, p. 21.
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Concordatul, semnat in 1927 si ratificat in 1929, si Acordul de la Roma semnat
in 1932, au constituit esafodajul legislativ care, in pofida imperfectiunilor sale, a
permis cultelor recunoscute si-si implineascd misiunea lor spirituald, culturala
si de caritate potrivit normelor si invététurilor proprii.

Ca urmare a manierei In care sovieticii au inteles si aplice principiile
exprimate la Ialta, guvernul Petru Groza, constient de precaritatea pozitiei sale
interne si internationale - a evitat o ciocnire frontald cu denominatiile
recunoscute. Strategia religioasd urmatd ilustreazd intr-o manierd elocventi
recursul la metoda "pedepsei si recompensei’. Din programul guvernului a
dispérut orice temé apté s alimenteze un conflict intre putere si culte; chestiunea
exproprierii proprietitilor funciare ale bisericilor, exprimati de unele sectoare
agrariene necomuniste ale coalitiei aflate la putere, a fost abandonaté, evident din
ratiuni tactice, la insistentele liderilor comunisti*. Numirea unui preot ce apartinea
confesiunii majoritare in fruntea Ministerului Cultelor constituia, aparent,
expresia deferentei arétate Bisericii Ortodoxe. Motivatia reald era insé alta. Asa
cum se stie, in toate statele ajunse sub hegemonia sovieticilor, noile regimuri au
sustinut aparitia unor organizatii ale clericilor pregitite sd colaboreze cu
autorititile "pe terenul realizérilor sociale". Versiunea roméneascd - Uniunea
Preotilor Democrati, intre fondatorii céreia s-a numérat si noul ministru pr. C.
Burducea - nu a constituit doar un mijloc de insinuare a comunistilor in randurile
clerului. Membrii de marci ai uniunii au ocupat pozitii importante in Ministerul
Cultelor, fiind totodati cei care au supervizat activitatea comisiilor de epurare a
clerului’. De altminteri, noua lege a epurérilor elaboratd de guvernul P. Groza
permitea, gratie unor formuléri deliberat ambigue, arestarea preotilor ce exprimau
atitudini critice la adresa noului regim si internarea lor in "lagére speciale” ale
Ministerului Afacerilor Interne; cei care se hotdrau si adere la Frontul National
Democrat erau insi eliberatic.

Dorinta de a imita, fie si in parte, pretentiile de control asupra
bisericilor proprii regalismului si jurisdictionalismului reprezintd o altd
componentd comund a politicii ecleziastice a regimurilor de democratie
populard. In Romania, guvernul P. Groza a profitat la maximum, adesea chiar
exceddnd spiritul legii, de normele juridice ce permiteau exercitarea dreptului
de supraveghere si control asupra activitétii bisericilor - avem in vedere Legea
cultelor din 1928 - iar in mai 1945 a modificat legea de organizare a

* 1. Scurtu, Romdnia. Viata politicd tn documente 1945, vol.l, 1996, doc. nr. 18.
s Vezi Scinteia, 11, nr. 234/26 mai 1945.
¢ Q. Ghibu, Ziar de lagdr, Bucuresti, Ed. Albatros, 1993, p. 71.
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Ministerului Cultelor in sensul augmentirii atributiilor de supraveghere,
indrumare, organizare si control’.

Difuzarea comunismului in Europa Centrald si de Sud-Est, in contextul
fnaintérii Armatei Rosii in acest spatiu, era urméritd cu multd ingrijorare de
Pius XII si de mediile romane, subiectul fiind invocat in intélnirile cu diversi
diplomati si oameni politici occidentali. Reinfiintarea patriarhiei moscovite,
readmiterea Bisericii Ortodoxe in spatiul public, fie si unul extrem de bine
limitat, intr-un cuvént, revizuirea politicii fatd de Biserica Ortodoxd Rusd era
apreciati la Vatican ca o simpli misurd propagandistici®. In cazul Bisericii
Catolice din URSS nu a intervenit nici o ameliorare, nota Mons. Tardini intr-un
memorandum pregétit pentru Pius XII, in iulie 1944, politica antireligioasé
continug si fie parte integranti a sistemului sovietic’. Tn vara anului 1924%
trupele sovietice pétrund in Polonia, iar aldturarea Roméniei la coalitia
Natiunilor Unite permite deplasarea fronturilor spre sud si vest cu citeva sute
de kilometri. Care va fi soarta milioanelor de catolici din aceastd parte a
Europei? Ce atitudine vor adopta sovieticii? Experienta raporturilor Vaticanului
cu Rusia Sovieticd dupd 1917 indemna la prudentd si rezervd. Refuzand
initiativele improvizate, Sf. Scaun nu a ales calea infruntérii, dupd cum nu a
dorit sé-si asume nici responsabilitatea ruperii relatiilor diplomatice cu noile
guverne impuse de sovietici©. Informatiile ce ajungeau la Roma erau putine si
incomplete, legéturile cu reprezentantele diplomatice din zona fiind afectate de
desfisurarea operatiunilor militare, si nu numai. Bundoard, in Romdénia,
Comisia Aliatd de Control (Sovietici) a impus cenzurarea comunicatiilor
reprezentantelor diplomatice de la Bucuresti. Cursul rapid al evenimentelor
politice din Roménia nu la surprins pe nuntiul apostolic, mons. Andrea
Cassulo, diplomat cu o bogatd experientd. Numit in acest post in anul 1936,
mons. Cassulo a cunoscut indeaproape toate momentele zbuciumate din istoria
recentd a Roméniei: schimbarea regimurilor politice in 1938, 1940, pierderile
teritoriale suferite in vara anului 1940, rizboiul, cu intreg cortegiul de suferinte
si drame individuale si colective. In fata noii amenintiri ce se profila la orizont,
nu avea si riméand insensibil. La 10 octombrie 1944, intr-o intrevedere cu un
fnalt functionar din Ministerul Afacerilor Strdine, mons. Cassulo solicitd
l&muriri In legdturd cu posibilitatea exproprierii averilor bisericesti, afirmati de
unele partide - aluzie la comunisti - si cu recenta pastorald a patriarhului

"Vezi Decretul-lege publicat in Lumina crestind, nr. 6/27 mai 1945.
s A. Riccardi, Il Vaticano e Mosca, Bari, Ed. Laterza, 1993, p. 27.

> Ibidem.

© [bidem, p. 95 si urm.
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Bisericii Ortodoxe Roméne, Nicodim'". Aceastd intilnire are mai degrabd un
caracter exploratoriu, mons. Cassulo incercind sid intrevadd indiciile unei
eventuale revizuiri a politicii religioase, determinati de prezenta sovieticilor in
Roménia si, pe de altd parte, si evalueze posibilele consecinte ale reludrii
legéturilor intre cele doud biserici ortodoxe pentru comunitatea catolicd din
tard. In lunile urmitoare, Mons. Cassulo desfisoari o activitate sustinuti,
interventiile pe 1angd autoritétile de la Bucuresti acoperind probleme extrem de
diverse: redeschiderea unor scoli confesionale, retrocedarea unor -clidiri
preluate abuziv de autoritétile militare sovietice, acordarea de subventii pentru
repararea unor biserici, retrocedarea bisericilor catolice din Bucovina preluate
de Biserica Ortodoxd, ajutorarea cu alimente si medicamente a populatiei civile
si a refugiatilor. Alte interventii au vizat maniera in care Ministerul Cultelor si-
a propus si realizeze "epurarea" In randul clerului. Ca urmare a deciziei
ministerului de a constitui o comisie alcituitd din reprezentanti ai tuturor
cultelor, care si functioneze pe langd diferitele centre episcopale si
mitropolitane, mons. Cassulo a solicitat Afacerilor Strdine informatii
suplimentare, exprimindu-si totodatd convingerea cd nu vor fi incélcate
dispozitiile Concordatului, potrivit cirora numirea/indepértarea din functie a
preotilor este de competenta exclusivd a episcopilor®. Problema "epurérilor" a
permis guvernului de "front popular” si interfereze o zond de responsabilitate a
episcopilor: dreptul de numire si transferare a preotilor. Nu intdmplétor, cele
doud chestiuni au determinat un schimb consistent de mesaje intre nuntiatura
si autoritéti incd din primévara anului 1945. Totusi, momentele mai delicate in
relatiile bilaterale nu au dat nastere la reactii extreme. Preocupat de
consolidarea pozitiei sale in interior si de obtinerea recunoasterii din partea
puterilor occidentale, guvernul Groza a evitat declansarea unei crize cu
consecinte imprevizibile intr-un asemenea moment. Altfel spus, era o problemé&
de prioritdti, mai ales c, dupd Conferinta de la Potsdam, decizia regelui Mihai
de a nu mai colabora cu guvernul Groza, considerat a fi nereprezentativ, a
contribuit la agravarea crizei interne. Maniera in care Marile Puteri, cu prilejul
Conferintei de la Moscova (decembrie 1944), au solutionat criza din Roménia a
fost receptati in chip diferit la nivelul opiniei publice. Unii o apreciau ca o noud
capitulare a Occidentului in fata Molohului sovietic. Altii considerau cé
angajamentele asumate de guvernul de la Bucuresti - respectarea drepturilor si

i Arhiva Diplomatici a Ministerul Afacerilor Externe, Bucuresti (ADMAE), fond Vatican,
dos. 3, 1944-1946.
2 Jhidem, vezi si dos. 1, 1994-1996.
s [bidem, dos. 3.
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libertétilor individuale, organizarea de alegeri libere - constituie o mérturie a
interesului dovedit de puterile occidentale fatd de Roménia. Primele luni ale
anului 1946 relevid o diminuare a presiunii exercitate de guvern asupra cultelor
recunoscute. In acest context, Sf. Scaun si-a dat acceptul pentru convocarea
sinodului electoral al Bisericii Roméane Unite, In vederea alegerii noului
mitropolit. Desigur, evenimentele derulate in Ucraina Occidentald in anii 1944-
1945 au cantdrit in luarea acestei decizii. Un interes aparte fati de aceste alegeri
a manifestat si guvernul, evident din ratiuni politice. Incé din luna octombrie a
anului 1945, serviciile secrete si-au intensificat supravegherea informativd a
episcopilor uniti, cu precddere a celor considerati a fi principalii candidati,
episcopii Alexandru Rusu si Iuliu Hossu“. Concluziile rapoartelor erau
nefavorabile guvernului, sugerdndu-se fie sustinerea unui candidat "democrat,
progesist" si bine vézut la Vatican, fie nerecunoasterea rezultatului si, implicit,
aménarea sine die a procedurilor stipulate in Concordat pentru confirmarea
mitropolitului Bisericii Unite®. Deoarece persoana agreati de regim nu a reusit
sd convingd, electorii optdnd pentru episcopul Alexandru Rusu, guvernul a pus
n practicd a doua variantd propusé de serviciile secrete. Acest episod pare sé nu
fi afectat relatiile Roméniei cu Sf. Scaun, care, paradoxal, cunosc in aceasti
pericadd o ameliorare evidenti. Tn ianuarie 1946 au fost restabilite
comunicatiile directe intre nuntiaturd si Sf. Scaun, iar in aprilie 1946 Legatia
Romaniei de pe langd Sf. Scaun a fost ridicatd la rangul de ambasada~. Este
posibil ca aceastd decizie a guvernului de la Bucuresti si fie un reflex al
competitiei dintre Roméania si Ungaria pentru obtinerea sprijinului diplomatic
al Vaticanului, in vederea solutiondrii chestiunii Transilvaniei la Conferinta de
Pace. Rapoartele diplomatilor roméni acreditati la Vatican remarcaserd efortul
propagandistic al Ungariei, desfasurat pe toate palierele administratiei romane.
Fireste, nu a trecut neobservatd numirea primatului Ungariei, Mindszenty, in
randurile purpuratilor si nici activitatea desfasuratd de acesta in folosul cauzei
maghiare in mediile romane”. In competitia romano-maghiari a fost implicat
si ierarhia catolici din Romaénia. In iulie 1946, Ministerul Afacerilor Striine a
solicitat episcopilor roméani uniti s combatd afirmatiile formulate intr-un
memoriu fnaintat papei de episcopii romano-catolici din Transilvania, potrivit
cdruia biserica si credinciosii catolici sunt persecutati; memoriul solicita de

= Arhiva Serviciului Roméan de Informatii (ASRI), fond D, dos. 2322.
s [hidem.

1« ADMAE, fond. cit., dos. 3, 1944-1946.

7 ADMAE, fond Vatican, relatii cu Ungaria, dos. 2, 1944-1946.
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asemenea, interventia papei la Conferinta de Pace in favoarea anexdrii
Transilvaniei la Ungaria®.

In ecuatia raporturilor romano-vaticane mai existi un element a cirui
pondere pare si fi fost la momentul respectiv semnificativd, dar nu
preponderentd: hegemonia sovieticd. E bine cunoscut faptul cé, spre sfarsitul
razboiului, leadership-ul de la Kremlin a sesizat importanta utilizérii Bisericii
Ortodoxe in promovarea intereselor sovietice pe plan extern. Succesul din
Ucraina Occidentald a revelat simfonia dintre interesele religioase ortodoxe si
interesele politice sovietice®.

In Romaénia, posibilitatea aplicirii modelului ucrainean, in scopul
realizdrii unitétii spirituale a natiunii si al evitirii posibilitétilor de infiltrare a
intereselor si conceptiilor striine, a fost evocatd spre finele anului 1946.
Optiunea ucraineand implica denuntarea Concordatului, actiune nerecomandati
- afirma Insércinatul cu afaceri al Roméniei de la Vatican - din perspectiva
obiectivelor politicii externe roméanesti». Nu stim deocamdatd ce pondere au
avut argumentele diplomatului in decizia abandonéirii acestui proiect. Cu
sigurantd, atitudinea impartiald "fata de regimul politic si economic din
Roménia" exprimati in paginile din Osservatore Romano si neutraliatea
Vaticanului in problema raporturilor romano-maghiare si a frontierei au
contat.”” Acest episod ilustreazd, credem noi, functionalitatea conceptului de
democratie populard in acea perioadd. CAatd vreme interesele de securitate
sovietice nu erau amenintate, guvernele din zona de influenté rosie promovau o
politicd externd conforméi intereselor proprii. "Cazul" mons. Cassulo reprezinta
reversul medaliei, anume existenta unor exigente sovietice in ce priveste
atitudinea regimurilor de democratie populard fatd de Biserica Catolicé.
Prezenta unor diplomati cu rang de ambasador in fruntea oficiilor diplomatice
ale Sf. Scaun din spatiul central-est-european avea o valoare simbolicd, dar si
practicd, pe care sovieticii nu o mai acceptau. Refuzul noului ambasador sovietic
la Bucuresti, Kavtaradze, de a solicita o intrevedere de curtoazie decanului
corpului diplomatic, mons. Cassulo, ilustreazi aceasti atitudine. De altminteri,
cu prilejul asa-numitului "proces al marii trddéri nationale", in care au fost
inculpati fosti inalti functionari ai vechiului regim, in frunte cu maresalul

s ADMAE fond Vatican, relatii cu Roménia, vol. 3, 1946.
© A. Riccardi, op. cit., p. 48-49.
» ADMAE, fond Vatican, relatii cu Roménia, vol. 3, 1946.
= Jhidem.
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Antonescu, s-au formulat unele aluzii cu privire la atitudinea mons. Cassulo in
timpul campaniei din Réasarit. A fost insé suficient pentru ca guvernul sé ceard
Sf. Scaun, la 20 mai 1946, retragerea sa din Roménia». Episodul nu era unul
izolat in spatiul controlat de sovietici. Pius XII si colaboratorii sdi din
Secretariatul de Stat au sesizat miza reald a acestor actiuni si, pentru a evita noi
tensiuni in raporturile cu statele din zon4, au numit diplomati de rang inferior.
Noul reprezentant al Sf. Scaun in Roménia, episcopul Gerald Patrick O’Hara, si-
a preluat postul, la Inceputul anului 1947, sub auspicii nu dintre cele mai
favorabile.

Deteriorarea relatiilor dintre SUA si URSS a condus la accentuarea
hegemoniei sovietice in Europa Central-Risiriteand. Inci din prima parte a
anului 1947, guvernul P. Groza adoptd o serie de mésuri menite si demoleze
ultimele simboluri ale democratiei. Tnésprirea cenzurii, incilcarea frecvents a
drepturilor si libertétilor cetitenilor, lichidarea partidelor politice democratice,
augmentarea prezentei statului in economie demonstrau incotro se indrepta
Romaénia. Schimbdéri sensibile intervin si in politica religioasi. Pe plan legislativ,
Ministerul Cultelor promoveazd doud proiecte de legi menite sd restrangi
autonomia cultelor. Deoarece unul din proiecte, referitor la pensionarea
clerului, viza si clerul catolic, mons. O’Hara a intervenit in nenumérate randuri
pe langd autoritéti, reusind sd obtind unele garantii in sensul cé, dispozitiile
Concordatului vor fi respectate. Evitdnd angajarea intr-o polemicé cu urmaéri
nefaste pentru Biserica Catolici Roméani, mons. O’Hara, desi actiona intr-un
mediu politic ostil, a reusit si exploateze cu folos acea minimi toleranta
demonstratd de autorititi. Faptul cd Sf. Scaun evitd adoptarea unei atitudini
ostile care ar fi putut inflama relatiile bilaterale a fost evidentiat intr-un raport al
serviciilor secrete din iunie 1947: "relatiile cu Sfantul Scaun sunt reci dar
normale (...) Sf. Scaun cautid si urmeze cu scrupulozitate dispozitiile
concordatare".

Dar acest spatiu restrans al dialogului diplomatic va fi anihilat de noile
exigente politice impuse statelor de democratie populard dupd -crearea
Cominformului, in septembrie 1947. Fidelitatea fata de URSS si fatd de sistemul
politic sovietic devine piatra de incercare pentru toti liderii regimurilor din
Europa Central-Rasériteand”. Cooptarea "grupului moscovit" din PCdR fin
guvern, in urma remanierii din septembrie, abdicarea fortati a regelui Mihai la

2 ADMAE, fond Vatican, relatii cu Roménia, vol. 3, 1946.

= [bidem.

» ASRI, fond D, dos. 2336.

=N. Swain, O.G. Swain, Eastern Europe since 1945, MacMillan Press, 1993, p. 56
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30 decembrie si proclamarea Republicii Populare invedereazd finscrierea
Roméniei pe traseul impus de Moscova. Anul 1948 marcheazd inceputul
introducerii constante si progresive a sistemului totalitar, modelat dupi cel
stalinist. Politica, economia si cultura au intrat sub dominatia completi a acestei
influente totalitare.

Din punct de vedere teoretic, difuzarea jdanovismului, caracterizat,
intre altele, prin lupta impotriva cosmopolitismului, a oferit temeiuri ofensivei
anticatolice. Congresul de unificare al Partidului Muncitoresc Romén (PMR) din
februarie i-a oferit liderului comunist Gh. Gheorghiu-Dej prilejul de a oficializa
campania anticatolicd: "(...) Clerul catolic nu poate abuza de libertatea religioasé
pentru a influenta credinciosii potrivit instructiunilor Vaticanului care este un
apardtor al imperialismului... O astfel de atitudine nu poate fi indiferentd nici
clerului Bisericii Ortodoxe, nici credinciosilor catolici"s. Am ales acest fragment
din interventia liderului PMR pentru cé ilustreazd maniera in care autoritétile
intelegeau s adecveze modelul sovietic realititilor roménesti. De altminteri,
noile dimensiuni ale politicii religioase erau intuite corect de nuntiatura de la
Bucuresti incé din ianuarie 1948,

Adaptind, cum spuneam mai devreme, modelul sovietic la realititile
locale, regimul comunist si-a concentrat eforturile pe urmitoarele directii:
accelerarea integririi BOR in noul regim, prin diverse metode; suprimarea
Bisericii Roméne Unite, prin "revenirea" clerului si credinciosilor la Biserica
Ortodoxd - actiune sustinutd de ierarhii ortodocsi; crearea unei "schisme" in
randul clerului si credinciosilor romano-catolici, sub forma unei "biserici
catolice nationale". Presiunea asupra comunititilor catolice se desfisura pe
fundalul unei violente campanii de presd Impotriva Vaticanului. Astfel,
discursului politic antioccidental al regimului i s-a asociat discursul anticatolic si
antiprotestant al Bisericii Ortodoxe”. Unii cercetitori apreciazi ci ierarhia
Bisericii Ortodoxe a dezvoltat un mod de colaborare si un compromis cu statul
comunist incé de la inceputurile lui*. Recursul la principiul simfoniei a permis
ierarhiei Bisericii Ortodoxe s justifice colaborarea sa cu statul pe plan intern si
international.

»Discursul poate fi consultat in Gh. Gheorghiu-Dej, Articole si cuvdntdri, Bucuresti, ESPL,
1952.
»Vezi In acest sens evaludrile serviciilor secrete, ASRI, fond cit., dos. 2325
= Q. Gillet, Religion et nationalisme. L’ideologie de I'Eglise Orthodoxe Roumaine sous le
regime communiste, U.L.B., 1997, passim.
» Alexander F.C. Webster, The Price of Prophecy..., Washington DC, 1995, p. 180.
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La 17 iulie, guvernul denunta Concordatul, precum si toate acordurile si
conventiile rezultate Tn urma aplicérii lui. Aflat la Moscova, unde participa la
Conferinta Panortodoxd organizatd de Biserica Ortodoxd Rusd, patriarhul
[ustinian trimite o telegramé de multumire guvernului romén, apreciind cé
astfel s-a restabilit un tratament egal pentru toate cultele din R.P. Roméané». De
ce guvernul nu a intrerupt si relatiile diplomatice? Mai ales ci, potrivit
informatiilor furnizate de serviciile secrete, "In mediile ecleziastice si
diplomatice de la Bucuresti circula insistent zvonul cd in curdnd vor fi
intrerupte si legdturile cu Sf. Scaun iar nuntiul va fi expulzat™. Priorititile
regimului comunist au fost Insd, pe termen scurt, altele. Vor mai trece doi ani
pani la intreruperea relatiilor diplomatice romano-vaticane. In acest interval,
guvernul a urmdrit cu perseverentd realizarea obiectivelor sale: restringerea
prezentei Bisericii Catolice In spatiul public si impunerea unei ierarhii obediente.

In aceste conditii, §i in Romania nuntiatura a urmat strategia "dublei
optiuni". Aprecierile lui H. Stehle - autorul de la care am preluat sintagma sus-
mentionatd - privitoare la activitatea mons. G.P. O’Hara sunt validate partial de
documente aflate Tn arhivele romaénesti. Astfel, intr-un raport al serviciilor
secrete din aprilie 1949 se afirmd ci, in paralel cu negocierile purtate cu
guvernul, in vederea acceptirii statutului Bisericii Romano-Catolice, nuntiatura
continud si sustind rezistenta greco-catolicd; raportul recomanda "lichidarea
nuntiaturii papale si aplicarea tuturor consecintelor ce decurg din abrogarea
Concordatului". Optiunea organizirii unei ierarhii clandestine s-a configurat in
vara anului 1948, in contextul ofensivei impotriva Bisericii Unite. Evenimentele
derulate in acelasi an au demonstrat cd, pentru comunitatea greco-catolicd
singura optiune era clandestinitatea, organizarea unei "biserici a catacombelor".
Tn anii 1949 si 1950 ofensiva regimului a vizat comunitatea romano-catolici. In
aceste conditii, existau si alte optiuni? Era posibild realizarea unui compromis?
Proiectele de statut negociate de vicarii episcopali dupéd arestarea episcopilor
exprimau limpede hotérarea regimului de a nu permite mentinerea legéturilor
spirituale cu Roma.

Un moment important prin consecinte al relatiilor dintre Sf. Scaun si
R.P.R. a fost "procesul nuntiaturii" judecat intre 28-30 iunie 1950 la Tribunalul
Militar Bucuresti. Scopul acestui demers penal al autorititilor roméne nu era
strdiin Curiei pontificale. Tn contextul accentudrii "Rézboiului Rece" regimurile

»Telegrama a fost publicati si in volumul 30 de zile in URSS. Conferinta Panortodoxd de la
Moscova, 1949, p.145.

s1ASRI, fond cit., dos. 2325.

2[bidem.
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comuniste au luat hotardrea intreruperii relatiilor diplomatice cu Sf. Scaun si a
expulzirii reprezentantilor diplomatici. Procesul desfisurat la Bucuresti in iunie
1950 a oferit autoritétilor pretextul ludrii acestor mésuri®.

Dupd moartea lui Stalin, "dezghetul" pornit dinspre Moscova a avut
efecte diferite in interiorul blocului comunist. Relaxarea ideologicd si
amnistierea partiald a detinutilor politici - multi dintre ei clerici - nu au fost
insotite de alte concesii fati de Biserici. In pofida denuntirii abuzurilor
staliniste, politica religioasd a regimului comunist de la Bucuresti a suferit
modificéri superficiale, si nu de substanti. Violentele fizice vor face loc, treptat,
mai ales in anii '60, unor metode mai subtile, dar tot atit de periculoase.

s ADMAE, fond Vatican, relatii cu Roménia, vol. nenumerotat, 1948-1950.
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STUDIA PHILOLOGICA

DIMENSIUNEA SEMIOTICA A UNOR
"LOCUTIUNI SUBSTANTIALE"

MARGARETA SURDEANU

RESUME. La dimension sémiotique de quelques "locutions
substantielles". Dans le présent ouvrage, I'auteur se propose d’aborder
quelques «locutions substantielles» dans une visée sémiotique, dans le
double but: de pénétrer plus a fond leur essence sémantique; de rendre
plus vif le sentiment de l'appartenance filiale 2 Celui qui nous a
engendrés et que nous nommons Pere, souvent, d'une facon

automatique et seche.

Preliminarii

Cercetarea semioticd a deschis noi perspective de investigare pentru
majoritatea, dacd nu pentru toate domeniile stiintelor umaniste, impunéand si
metode si instrumente de analizé specifice.

Semiotica lingvisticd mai intéi, si mai apoi, prin ea, semiotica literard,
narativi si poeticd, global spus, semiotica textului, au ficut -carierd,
fmprumutind ulterior modelele lor de studiu si altor discipline. S-a vorbit si de o
semioticd a limbajelor de specialitate, de fapt, aceeasi semioticd lingvistic,
aplicatd la specificul limbajului abordat.

Desigur, semiotica lingvisticd, in aceastd formuld consacratd, nu
constituie ea nsisi decit un caz particular al semioticii umane, recunoscut, e
drept, ca fiind cel mai elaborat si cel mai sistematic. Dar, cind vorbim de
limbaje de specialitate, fie ele filosofice, antropologice, teologice sau de altd
naturd, trebuie si avem in vedere cd toate au la bazi un sistem semiotic
lingvistic, si deci, toate functioneazi dupi aceleasi principii si au aceeasi
finalitate: comunicarea si discursul.
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Tn esentd, cu o sum4 finitd de unititi de sens si un numéir determinat de
reguli sintactice, ele permit generarea unui numéir nedefinit de discursuri.
Practic, orice sistem lingvistic reprezinté o posibilitate permanenti si infinité de
discursuri semnificante, si deci, de comunicare.

Din aceastd perspectivd, semioticd, a comunicérii si a discursului
semnificant, vom aborda céteva "locutiuni substantiale" care, in orice moment,
pot face obiectul unor noi interpretéri sau re-evaluéri.

O remarcd se cere ficutd incid de la inceput: considerdim sintagma
«locutiune substantiald» in sensul ei filosofic, care se referd la esent, la fiint4, la
substantd, si nu in acceptiune gramaticald.

Orice discurs uman prezinti doud caracteristici esentiale:

- are o structurd internd specificé;

- se situeazd intr-un context extern de comunicare, triplu articulat,
implicand prezenta unui emetor, a unui receptor si a unui sistem semiotic,
punte de comunicare intre cei doi.

Aceastd structurd trind a actului de comunicare o regisim si la alte
nivele sau compartimente extra-lingvistice ale vietii umane. Antropologi ca Levi-
Strauss au identificat-o in sistemele de inrudire si organizare sociald,
alimentatie, etc. Filosofi ca Bergson, Sartre, dar si teologi ca Sf. Augustin au
evidentiat-o in perceptia timpului.

S-a vorbit chiar de o semiotici a corpului uman, triplu structurat in timp
si In spatiu, care ar corespunde unor dimensiuni spirituale. Specialisti in
psihanalizé (J. Lacan) si morfogenezé (R.Thon) sunt de acord in a afirma c4, la
originea activititii psihice, a limbajului si a altor structuri semiotice, se afld o
"imagine mentald a corpului’, constientid sau inconstientd. Astfel, in orice
moment, eul actual isi vorbeste/isi comunicd trecutul sie insusi in /pentru viitor. In
acest caz, eul este In acelasi timp emetor, receptor si obiect al actului de
comunicare: el se comunicé pe sine lui insusi. Dacé este asa, atunci inseamné cé
eul uman repetd la scara lui un act de comunicare ce sté la baza creatiei lumii:
Dumnezeu-Esenta/Fiinta se comunic pe Sine, prin Logos, Lui Insusi, in Spirit.

Réne Thon vorbeste chiar de o geografie calitativd a corpului uman,
structuratd in trei zone, pe care el le numeste "codald", "ergativd" si "cefalici";
aceasta implicd si un "logos", o "entelekeia”, in care, pe masurd ce corpul trece
prin spatiu si timp, dinspre trecut cétre viitor, cantitatea hrineste si semnifica
calitatea. Corpul uman evolueazi deci cantitativ si calitativ in acest continuum
spatiu-timp, pand in punctul/momentul in care eul realizeazé, in dublul sens de

a face si a intelege, tripla sa dimensiune: anume, ci este un trecut venind dintr-o
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Esentd, un prezent manifestat prin Logos/NVerb si un viitor in/prin
Spirit/Energie spirituald: gandire plus actiune.
Am putea oare conchide spunidnd ci dimensiunea semiotici a

limbajului, ca si cea a eului reflectd structura fundamentald a creatiei, ea insési,
reflectare a Divinitétii trine ?

Cele doui lumi

O veche teorie medievald din arta romani postuleazé ci centrul, cheia
universului se afld in "sine". Daci acest lucru este adevirat, inseamni ci
lumea/univesul "interior" al fiecdrui eu (prin "interior" intelegdnd spiritual)
coexistd cu lumea exterioard, materiald, si, de fapt, cu toate celelalte lumi
exterioare; si anume, ele sunt co-extensive, nu numai co-substantiale. Intrebarea
este In ce raporturi se aflé ele, care dintre ele constituie modelul si care copia ?
Poate fi vorba de o reflexie, de un dublet, sau de o co-extensiune doar de o alti
substantd, inversatd, pervertiti ca in oglind4 ?

Privind cu ochi de carne, suntem tentati si spunem ci modelul il
constituie lumea sensibild, vizibild, adici zis "reald". Dar, daci este adevérat ed
centrul universului se afld in sine, atunci, poate, Platon avea dreptate, si cele
doud lumi, interioard si spirituald, exterioard si materiald, co-existd, sunt co-
extensive in timp si spatiu, iar modelul nul poate constitui ceea ce intr-o
secundd poate s dispard. De aceea, o afirmatie ca cea a lui Jean Rousset, care,
citaindu- pe Gracian, spune: "Nu am putea vedea cum se cuvine lucrurile acestei
lumi decét privindu-le de-andoaselea”, ni se pare echivocd si incorectd, intrucit
cele doud lumi nu existé ca in oglindé, ci ele co-existd, avdnd doar un alt mod de a
fiinta, o altd formd substantiald.

Gérard Génette (Figures I) considerd ci intre cealaltd lume, interioard, si
diversele lumi exterioare ar exista o corespondentd manifestd, desemnatd
printr-un mit de o semnificatie pétrunzdtoare: toate sunt inverse ale unui
Acelasi, si deci, in mod necesar, sunt identice, cici toate abisurile nu fac decat
unul. Desigur, inverse, cici, cunoasterea lui Acelasi nu poate fi decit mediati, ca
in oglind&; inverse, pentru ci, poate in toate cazurile, este vorba de o constiinta
acutd a alteritétii si de imposibilitate de a o concepe altfel decét ca pe o identitate
pervertitd sau mascatd, si cd, In mod paradoxal, Celdlalt este si rdmdne o stare
pervertitd si /sau intravertitd a lui Acelasi: «Je est un autre».

Dacé afirmdm Tmpreund cu Bachelard cé universul, in totalitatea lui, se
dedubleazi si se contempld in ceea ce el numeste un narcisism cosmic, atunci in
mod obligat revenim la tema substantiald a reflectdrii, care presupune categoric
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existenta unui dublu, adici, in acelasi timp, un alful si un acelasi, o identitate
furatd si, in acelasi timp, confirmatd. E ca si cum, modelul, cedand portretului
toate semnele existentei sale, se videazd progresiv de sine insusi, de propria sa
substantd. Si, astfel, Eul, Acelasi, se va confirma, dar, subspecia Celuilalt: "Eu
Sunt ceea ce voi fi". Cu aceastd rezervi cd Fiinta primari este inepuizabild.

Comentind imaginea speculard a lui Narcis, Génette spune in mod
remarcabil: "Imaginea lui Narcis este locul privilegiat in care existenta
universald isi aflé, pierde si finalmente regéseste constiinta: Narcis contemplé in
fantana sa un alt Narcis, care este mai Narcis decit el insusi, si acest alt el Thsusi
este un abis. Dar, el nusi triieste abisul, el il vorbeste (il comunici n.n.) si
tiumfi in spirit..."(Figures I, pag. 28).

Fard doar si poate, regéisim, in aceste cuvinte ale lui Genette, magistral
sintetizatd, insési esenta comunicérii divine.

Fird a Incerca apropieri ce ar putea si parid hazardate sau fortate, ne
intoarcem la Bergson, care, si el situa la originea Universului un centru, de unde
lumile ar tdsni ca un "imens buchet". Acest "centru" nu trebuie conceput ca fiind ceva
material, ci ca o "continuitate de tdsniri", si el este, pentru Bergson, Dumnezeu.

Folosirea verbului "jaillir" (a tisni) ni se pare revelatorie pentru ceea ce
Bergson numeste elan vital, adicd, impulsul ce se afli la originea genezei
lumilor. Nu e intdmplétor, credem, ci termenul poate fi regisit, folosit cu
insistentd, de citre filosofi (Bachelard, Bergson), scriitori (Claudel, Peguy),
teologi, si incé din textele sfinte.

Geneza: un act de comunicare.

Noi, aici si acum, interpretdim creatia Universului ca pe un act de
comunicare, comunicare de sine. Ca orice act de comunicare, el presupune
coordonate triplu structurate. Daci aplicim modelul mitic al lui Greimas,
atunci, actul de comunicare ce st la baza genezei lumii va avea un Destinator,
un Obiect si un Destinatar, dupd cum urmeaza:

1. Inlimbaj teologic: Destinator ----# Obiect ----# Destinator
Tatél---------- » Fiul------- » Sf. Spirit
2. In limbaj filosofic: Fiinta primari - - - - $Logos- - - - » Spirit (Energie
spirituald)

Obiectul si finalitatea acestui act de comunicare este deci: a se comunica
pe sine insusi. Cum ? Ca luming, lumina spirituald. Ca lumind exprimati,

manifestatd, comunicatd in /prin Logos, prin Cuvint, ca lumind semnificanti.
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Deci aceastd comunicare de sine o putem interpreta ca o iluminare, ca o
cunoastere in spirit.

Ce Tnseamna spirit ?

"Cine spune spirit, spune inainte de toate constiintd", afirmi tot
Bergson. lar constiinta inseamni memorie, adici, conservarea si acumularea
trecutului in prezent si anticiparea viitorului. Constiinta este un "pod aruncat
intre trecut si viitor". Astfel se naste durata, care caracterizeazd atit viata
interioard, cét si viata in lume.

La randul séu, Sartre consideri constiinta ca pe o dimensiune a fiintei; si
anume, constiinta este fiinta care cunoaste ci este; si, orice constiintii care
cunoaste nu poate fi cunoastere decit a obiectului séiu.

Pe de altd parte, omul, spune tot Sartre, este o "constiintd incarnatd’,
intrupatd. Deci, dacd, asa cum spune Bergson, constiinta inseamnd spirit,
atunci, omul este un spirit intrupat, altfel spus, o constiinti care cunoaste in
spirit, ceea ce confirmé structura internd a actului de comunicare enuntat mai
sus, cel putin din perspectiva celor doi filosofi.

C4d omul, creatura, e intr-adevir spirit, energie spirituald in trup, se
poate verifica si aplicAnd careul semiotic la structura divinititii, coroborand
totul cu cele «patru cauze» ale existentei din filosofia lui Aristotel

Fiinta axd Spirit

schemi

deixis

implicare
presupozitie

Creatia axi Logos

Lecturd: Conform careului semiotic de mai sus, creatia/creatura este
implicatd in Fiintd, ca si emanatie a sa; ea este asumaté in/prin filiatia Logosului

si se manifestd In Spirit, care, teologic si existential, isi are sediul in ceea ce se
numeste suflet.

Coroborénd datele careului semiotic cu cele "patru cauze" ale existentei
la Aristotel, se poate spune cé deixis-ul Fiintd-Creaturd corespunde cauzalititii
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eficiente. Axa Logos-Creatie indicd, prin filiatie, o cauzalitate exemplard
formald. Schema Spirit-Creatie corespunde cauzalititii finale, scopului ultim al
creatiei. Sufletul, spunea Aristotel, este forma substantiald a trupului, principiul
comun al vietii si al gandirii.

Totul este Scris

Pe o altd coordonatd, a gindirii si a existentei, dacé, asa cum spunea
Mallarmé, lumea/creatia existd pentru a ajunge in/la o Carte, atunci se confirma
mitul borgesian, care contractd acel modern "fotul trebuie scris"si clasicul fotul
este scris intr-o formuld nuantatd de o majusculd: Totul este Scris. Atunci,
biblioteca din Babel, care existd ab aeferno si contine tot ceea ce se poate
exprima in toate limbile, se confund4 practic cu Universul, iar omul, creatura,
fnainte de a fi el insusi aici cititor, bibliotecar sau autor, este o simpld pagini de
seriiturd din/in aceasti imensd Carte despre care vorbea Mallarmé. Borges fsi
incheia chiar una dintre conferinte cu aceastd intrebare, poate ironicd, poate
foarte serioasé: "Carui gen de literaturd apartinem noi, eu care va vorbesc si
dumneavoastrd care mi ascultati: roman realist sau povestire fantasticd?" Sau
poate, amandoud in acelasi timp, addugdm noi.

Daci 1i ludm in serios pe Borges, pe Mallarmé, pe Unamuno si pe atétia
altii, atunci ar trebui si ne aplicim mai mult asupra sensului unor formule
scripturare, tot atitea locutiuni substantiale, ce exprimi/manifestd/comunicé
Fiinta/Esenta primard, din care si noi am emanat. Mai intéi, cea care se
confundd cu insusi numele divin: Eu sunt. Semantic vorbind, cuvantul sunt
pune/afirmi fiinta/fiintarea; pragmatic abordindu-l, el instaureazé existenta;
din punct de vedere gramatical, exprima eternul prezent, in spatiu si timp.

Formula dezvoltati: Eu sunt Alfa si Omega afirmi si sustine
substantial ideea enuntatd mai sus, a Cirtii universale. Cele doud cuvinte,
alfa si omega, tin direct de limba4, fac parte din ea, si deci, nu pot desemna
decit pe acela care le inglobeazd: Logosul. Fiind, din punct de vedere
lingvistic, prima si, respectiv, ultima literd a alfabetului grec, ele desemneazi
totalitatea Cuvantului/Logosului/Discursului divin. Alfa si Omega se referd
deci la plenitudinea Cuvéntului, a Logosului, la faptul ci acesta inglobeazi
tot ceea ce se situeazd intre prima si ultima literd a alfabetului, adici, toate
combinatiile posibile de litere, cuvinte, enunturi. Ori, singurul care poate fi
in acelasi timp alfa si omega este Logosul, pentru ci el este tot ceea ce spune
Dumnezeu despre sine.
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O altd extensiune a numelui divin: Eu sunt Cel care este, care era si
care va veni meritid, de asemenea, o interpretare nuantatd. Astfel, forma
verbald de imperfect, era, conform teoriilor semantico-pragmatice moderne,
trebuie inteleasd mai degrabd in sensul formei verbale din limba greacd, la
aorist, decit la imperfect. Aceasta schimbd nuanta temporald considerabil,
insemnénd: care era si continud sd fie si in prezent, conotdnd astfel asimilarea
unui trecut nedeterminat in/de citre un prezent continuu, ceea ce coincide cu

sensul duratei la Bergson. Verbul va veni completeazi sensurile substantial si
existential ale locutiunii, nuantidndu-le temporal in sensul eternititii, cu o aluzie
suplimentard de naturd escatologicd. Si, poate, e chiar mai mult decit atit:
forma de viitor sugereazé, in opinia noastrd, Cuvantul care devine Facere. El
exprimé cea mai performativa valoare a verbului "a spune”, cind "spusul” este
egal cu "facutul”, sau, devine imediat "facut".

Locutiunea substantiald Eu sunt ceea ce voi fi poate fi cititd si ea ca o
sintezd a duratei bergsoniene, ceea ce constituie insési expresia eternititii, triplu
sustinutd pe cele trei arcade ale timpului: prezent, trecut si viitor. Interpretatd
prin careul semiotic, pe axa filiatiunii, eu sunt ceea ce voi fi devine Eu sunt
fiecarelin fiecare care va fi. Se confirmi astfel ideea creatiei cé o reflectare infinit
multiplicatd si repetatd a Insisi divinitétii. Mai mult, relatorul compus "ceea ce"
exprimd, gramatical si pragmatic, transferul esentei, a substantei divine, in
fiecare din cei ce vor fi. Forma de viitor a verbului "a fi" manifestd investirea
perpetud a principiului divin, mereu reinceputd, mereu reluatd, intr-o
continuitate egald cu eternitatea. Astfel, "Dumnezeul Cel Viu" se investeste,
viazd, se perpetueazi si se regéseste in toti fiii sii, incepand cu Cel Dintdi, si,
intot ceea ce inseamnd Fiinta. Cdci, Eu Sunt, spune Domnul, acesta este
numele Meu. lar noi, fiecare dintre noi, suntem simple forme verbale ale lui "a
fi", infinit conjugate intr-un palimpsest, intr-o scriiturd, ale cérei reguli singur
El, Auctorul, le cunoaste.

Concluzii.

Sd ddm, deci, Cuvantului importanta cea dintru inceput. El a fost cea
dintdi manifestare a Fiintei, a Esentei. El s-a ficut, in suprema teofanie a
Intrupdrii, chip vézut, perceptibil la nivelul lumii sensibile, pentru a da mérturie
de Cel Ce Este deasupra si dincolo de perceptia noastrd omeneasci, si totusi, atit
de aproape de noi, in chiar noi.

S&-L cdutdm, nu rostogolindu-L mecanic si sec in formule "Intepenite”;
chiar in formule consacrate, pe care noi le intepenim intr-o repetare "habotnici",
obligatd, fard a-L medita, fard o aplecare prelungé, profundé, asupra sensului lor.
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S&L cdutdm in esenta sensului Sdu si sé-L facem viu, trdindu-L. Numai

astfel, din "cuvant spus” va deveni si "ficut".
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NOTE DE LECTURA

BIZANTINOLOGIE INTRE IMPROVIZATIE SI REALITATE

Note, observatii critice si completdiri la lucrarea Bizantinologie. I
de Vasile V. Munteanu

NICOLAE GUDEA

ZUSAMMENFASSUNG. Die  Byzantinologie zwischen
Improvisation un Wirklichkeit. Anmerkungen, Kkritische
Bemerkungen und Ergiinzungen zur Arbeit Byzantinologie. I
von Vasile V.Munteanu. 1. Die Arbeit Byzantinologie I erschien
1999 beim Verlag Invierea des Orthodoxen Erzbistums von Timisoara,
unter der Obhut der Westuniversitdt. Sie hat 212 Seiten und 45
Abbildungen. Der Verfasser ist Vasile V. Munteanu.

2. Die Byzantinologie ist ein Bereich der Weltgeschichte, der die
Geschichte, Sprache, Kultur, Kunst und das geistige Leben von Byzanz
studiert. Die hier untersuchte Arbeit ist aber eine Art von sui generis-
Lehrbuch, das eine Improvisation zur Geschichte von Byzanz darstellt.
Der Titel entspricht nicht dem Inhalt, die chronologischen Grenzen
sind falsch, die Fehler aller Art sind zahlreich.

3. Der Verfasser ging dieses umfangreiche und komplexe Thema
an, ohne irgendeine Kompetenz dazu zu besitzen, so daf} die Fehler
erklarlich sind.

4, Das Inhaltsverzeichnis zeigt von aller Anfang an, daf$ der Zweck
der Arbeit nicht erfiillt wurde, daf$ die Arbeit an sich ein Fehlschlag ist.

5. Die Erklarung fiir diesen Sachverhalt ist einfach. Laut den
neuesten Forschungen zur Byzantinologie beginnt die Geschichte von
Byzanz dann, wenn alle es kennzeichnende Elemente vorhanden sind.
Die Arbeit hétte also chronologisch besser abgegrenzt sein und einen
viel komplexeren Aufbau haben miissen. In einer Einleitung hatten die
romischen Institutionen (des klassischen Reiches) dargestellt werden
mussen, danach die spitromischen Institutionen (%.- 6. Jh.), die den
Ubergang von Rom auf Byzanz erlitten. Schliefflich hitten die
frihbyzantinischen Institutionen (602/610-1081) dargestellt werden
mussen. Der byzantinische Staat hétte auch in der in der Arbeit
verfolgten Zeitspanne strukturell analysiert werden missen (Gebiet,
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Bevolkerung, Ressourcen, Wirtschaft, Verwaltung, Finanzwesen,
Armee, Rechtswesen, Kirche, Schulwesen, Kultur, Zivilisation usw.).
Nichts von all dem ist in der Arbeit vorhanden. Wir finden dafiir ein
politisch-religioses  Geschichtchen, das mit Exotismen (Morde,
Verfolgungen, Terror, Verstimmelungen usw.) und Ereignissen
gewlirzt wird. Die Gesamtheit dieser Angaben umfaf3t etwa 1/8 der
Geschichte, der Kultur und des Geisteswesens von Byzanz.

6. Die Arbeit ist voller Lucken: a. Licken in der Organisierung des
Textes (bzw. des Inhaltsverzeichnisses); b. Méngel in der Information;
c. historische Fehler (Chronologie, Personen- und Ortsnamen u. a.); d.
sehr hiufige Ausdrucksfehler; e. Mingel der Abbildungen. Die Sprache
der Arbeit wird von der Benutzung unpassender Neologismen,
ungeeigneter Epitheta, komischer Formulierungen, die sie oft
unverstidndlich machen, stark beeintrichtigt.

Die Arbeit macht weder ihrem Verfasser noch dem Verlag Ehre und
mufdte baldigst umgearbeitet werden.

1. A apdrut in editura fnvierea a Arhiepiscopiei (Ortodoxe) a Timisoarei,
sub egida Universititii de Vest (Facultatea de Litere, Filosofie si Istorie,
Specialitatea Teologie) o lucrare (este greu de incadrat!) intitulatd Bizantinologie.
I, autor Vasile V. Muntean (prescurtat de acum inainte VVM) 212 p + 45
ilustratii, format A4, pret 62.000 lei. Timisoara 1999. Lucrarea a fost dedicaté
academicianului Alexandru Elian.

2. Bizantinologia - scriu chiar si dictionarele de teologie ortodoxd (cf. 1.
Bria) - este o disciplini a istoriei (universale) care studiazé istoria, limba, arta,
cultura si spiritualitatea Bizantului. Nu este o stiinté, asa cum scrie VVM (p. 31)
si din pécate pentru el insusi, a reusit si demonstreze acest lucru. Ceea ce ne-a
pus in fatd VVM este un fel de inlocuitor (Ersatzarbeit), un fel de manual sui
generis, o insumare de prelegeri (asa cum apar de multe ori formuléri in text)
fird o metodd anume, sistematici si organizati de desfasurare. Lucrarea pe care
o trecem acum in revistd nu studiazi decat o parte din ceea ce a fost istoria
Bizantului (cam 1/5 din ceea ce cuprinde termenul istorie (vezi mai jos); nu
cuprinde nimic despre limbé (sau aproape nimic p. 51 - 52), foarte, foarte putin
si simplist despre artd si culturd si deloc despre ceea ce se numeste
spiritualitatea Bizantului. Simpla parcurgere a sumarului araté clar acest lucru.

Lucrarea, elaborati in aceastd formi, nu e deloc actuald si nici necesari.
Incurcd lucrurile tntr-un hal.... fird hal ! Bizantinologia este o disciplini foarte
pretentioasd a istoriei universale. Ea impune: a. in primul rdnd o cunoastere
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bund a istoriei Imperiului Roman pentru a putea defini exact, sau cat mai
bine, care a fost mostenirea romana (teritoriu, institutii, populatie etc); b.
apoi impune o cunoastere foarte buni a perioadei numite romane térzii -
secolele IV - VI - care constituie de fapt o perioadd de "tranzitie" de la
Imperiul Roman la Imperiul Bizantin. Cidnd se spune Bizant atunci
institutiile romane au dispdrut, au devenit bizantine. Epoca aceasta de
tranzitie nu poate fi numitd bizantini. Este de preferat ca analiza acestei
epoci sd insiste asupra felului in care teritoriul, populatia, economia,
societatea, institutiile, cultura, spiritualitatea s-au transformat din romane
in bizantine. Fiecare din aceste elemente "romane" a suferit o transformare
mai micd sau mai mare, uneori radicald chiar domnul VVM triieste o
frumoasd intirziere romanticé, despre care credeam cé a spus chiar si la
noi. Dupé excelentul studiu al lui A.H.M. Jones (The Later Roman Empire
284 - 602, Oxford, 1964) a devenit foarte clar cé trebuie renuntat la vechile
idei in legéturi cu cronologia Imperiului Roman si respectiv Bizantin si
introduse idei noi (partial ale lui N. Iorga, total ale lui G. Ostrogorski, E.
Stein, R.H. Jenkis, A.N. Stratos) pentru care Imperiul Bizantin incepe
dupd 602. Dar mai sunt o multime de alti istorici ai epocii care pledeazi
pentru aceastd datd. Din pécate total necunoscuti pentru VVM.

c. Din punct de vedere al bizatinologiei (adevérate !!!) perioada secolelor
IV-VI trebuie trataté deci in subsidiar sau cel mai bine ca bazé de pornire, epocé
in care au apdrut germenii bizantini! Bizantinologia trebuie si se refere la
Bizantul ... pur !l cu teritoriul siu, cu populatia sa, cu institutiile sale, cu
economia si societatea sa bine personalizate. Numai in acest context se poate
studia corect si rolul crestinismului, respectiv al Bisericii si transformérile prin
care a trecut ea (nasterea Bisericii Bizantine, a ritului, a spiritualitétii crestine
bizantine etc.)

VVM nu a vézut aceste lucruri in chip modern. Tocmai de aceea titlul
lucrédrii nu se potriveste deloc cu continutul. Probabil, cé speriat de acest lucru,
la capitolul final si-a denumit realizarea "nepretentioase consideratii". Dar astfel
de consideratii la exprimi verbal, céci atunci cind le scrii ele devin publice si
tinta unor critici mai mult sau mai putin acide.

3. Personal nu am auzit pand acum despre VVM. Nu apare in
enciclopedia istoriogrefiei roméanesti. Nu apare nici in lista de lucréri de la S.
Brezeanu. Nu apare nici in bibliografia istoricd a Roméniei pe ultimii 15 ani
(VIL, 1979 - 1983; VIII, 1984 - 1989). Un anume V. Munteanu apare in volumul
VIII la nr. 4192, dar cu o lucrare departe de bizantinologie la (p.8) o lucrare de
istoria Banatului. Tn propria sa bibliografie de la sfarsitul acestei lucriri VVM
apare trei ori la p. 19 cu o lucrare despre iconoclasmul ... (o micéd compilatie), la
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p. 28 cu o lucrare despre maénéstirile roménesti din Banat comparate cu cele
bizantine. Trebuie recunoscut cé trebuie un tupeu extraordinar (sau poate ... normal
) ca pornind de la 0 asemenea bazi si ataci dintr-o daté o ... carte de bizantinologie !

Cred cd fragmentul din textul "referatului oficial" de pe coperta
exterioard este o exasperare. Nu poti fi raportat bizantinolog cu o lucrare de
istorie bizantin4.

4. Lucrarea cuprinde: cuvint explicativ p. 5-6 (care nu explicd nimic !),
introducere p. 7 - 30 care cuprinde abrevierile folosite, surse istorice,
istoriografie (prezentare selectivid) extraordinar de bogaté (cred cd ne vom muta
la Timisoara si studiem aceastd uriasd bibliotecd ); notiuni introductive
(terminologii, definitii) p. 31 - 33 din pécate fird sursa de unde au fost luate
(unele definitii sunt de-a dreptul ingenioase !); aparitia si dezvoltarea
bizantinisticii p.34 - 39; bizantologia roméneascd p. 40 - 45; actualitatea
disciplinei (atentie la p. 31 era stiinta diacronici!) problema periodizérii p. 46 -
48; sinteza bizantind elemente constitutive p. 49 - 55. Elementele constitutive
sunt de-a dreptul drigute: caracterul romanic !!; elenismul; crestinismul;
orientalismul; influente occidentale (fdrd discutii !); urmeazd apoi
antecedentele Tmpdrtirii, In 395, a Impdérétiei unice (p. 56 - 73); apoi
Imperiul romano-bizantin p. 74 - 110 care de fapt introduce pe cititor spre
"istoria" Bizantului (cdnd cel anterior nu are nimic (chiar nimic !) cu
Bizantul; si in fine "Basileia elenicd medievald (641 - 1081) p. 111 - 162
care este deja "la subiect"; intre p. 163 - 164 avem ceva numit "In loc de
concluzii” (titlul acesta corespunde exact continutului !); lista materialului
ilustrativ p. 164 - 165; materialul ilustrativ p. 166 - 198; un tabel
cronologic cu suverani de Constantinopol p. 199; dinastiile p. 200; un
glosar p.201 - 204 (fard indicarea provenientei informatiei: dictionare,
enciclopedii n.n. in care lucrurile sunt explicate mult mai clar dealtfel !!!)
si un indice de nume de personaje istorice p. 205 -210; cuprinsul la p. 211-
212; o adenda (care de fapt este corigenda !). La sfarsitul fiecirui capitol se
adaugi bibliografie botezatd fie orientativd (p. 31,) pe note (p. 45), indicatii
bibliografice (p. 48), literaturd (p. 55 - 56), referinte bibliografice (p. 61),
documentatie - largo (p.64) izvoare istoriografice (!!) (p. 68), medalioane bine
informate (p. 72 - 73), detalieri (p. 77), nuantéri mai ample (p. 79) etc. Cu alte
cuvinte un haos general si total.

Socotind din punctul de vedere al bizantinologiei (adevirate !) numai
cam 50 p din text 212 p. se referd la subiect.

5. Lucrarea se vrea un fel de manual, transformat in carte de stiinté. As zice
fnsi ci este un esec. Incercarea nu este deloc reusiti, autorul neavand nici
experienta scrisului, nici a publicirii. Un manual de bizantinologie trebuie s&
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cuprindi sub titlul istorie cateva capitole importante de analizd privitoare numai la
Bizant (cf. Baynes, The Byzantine Empire, London 1925): intinderea Imperiului in
diferite etape, populatia, organizarea administrativd, organizarea fiscald (de unde
altfel sumele uriage pe care chiar dupd VVM Imperiul le plétea barbarilor ?), institutia
imperiald. Nimic din toate acestea tratate sistematic si in evolutie. Nu avem nimic
nici despre viata economicd (agriculturd, productia mestesugireascd (in care
Byzantul a excelat!), moneda si circulatia monetard, comertul cu drumurile si flota
comerciald, orasele. Nimic. Din cind in cind céte o "pastilutd” despre fiecare, date de
moment si apdrute intdmpldtor in text. Nu avem date despre clasele
sociale, ierarhia sociald, "lupta de clasd"! Nu avem nici o idee despre
diplomatia imperiald (cine, cum, cind si de ce s-a format?). Nu aflim
nimic despre politica internd si institutiile ei. Lipsesc total date despre
justitie. Nu avem aproape nimic despre institutia Bisericii (organizare
teritoriald, ierarhie, evolutie, raporturile cu statul (simfonia bizantini cea
celebri!). Nici mécar nu a definit ortodoxia bizantini (esentiald in aceasti fazi;
cind si cum s-a pregitit treptat marea schismé, bazat tocmai pe particularitétile
respectiv conservatorismul religios crestin). Lipsesc total date despre scoald si
educatie. Putinele date despre "universalitate” nu reusesc si acopere informatia lipsi.

Tot ceea ce a prezentat este o poveste diacronic dezvoltatd, in care se
amestecd "armonios” mai ales un fel de istorie politicd, "Imbinatd" din cdnd in
cand cu date din diverse domenii, mai ales picanterii (exildri, crime, mutiléri,
divorturi ete). Din cdnd n cind apar asa zise parti care prezintd "cultura" unde
se dau biografiile unor literati, filosofi, teologi si in subsidiar "ceva" despre
arhitecturd si artd. Cand zic "ceva" Inseamnd aproape nimic. S-ar pirea cé toate
acestea i-au "venit In minte" lui VVM in timp ce scria! Cultura bizantini a
rdmas... in afara lucrdrii lui VVM. Paginile 69 - 73, arta, cultura si religiozitatea
veacului al IV -lea si 8% - 86 civilizatia In secolul al V-lea sunt modele de
ignorantd in ce priveste cultura bizantind. VVM nu a retinut nimic din modelele
oferite de lucrérile lui Ch. Diehl (Bizant - mdrire si cddere, Bucuresti f.a.), nimic
din stilul lui S. Brezeanu ( O istorie ...; probabil prea complicat), nimic de la A.
Ducellier (Bizantinii; prea sintetic pentru a fi inteles atunci cidnd nu stii istoria
Bizantului !). Nici nu mai vorbesc de manualele vechi de la Facultatea de Istorie
a Universitétii din Cluj sau Bucuresti. VVM a trecut direct la ... sinteze tematice
(de tipul N. lorga, Sinteza bizantind; A. Andea, Sintezd de istorie bizantind; A.
Ducelier Bizantinii ...) uitdnd ci toti acesti autori si incd multi altii cunosteau si
cunosc istoria Bizantului. Daci ar fi dat "operei" sale numele de "sintezi" poate
cd titlurile de capitole care le are s-ar fi potrivit. Dar astfel de "sinteze" nu
reprezintd bizantinologie ! A introduce intr-un manual de bizantinologie numai
relatiile Bizantului cu roménii (ca act patriotic!) reprezinté o eroare istorici. Ar fi

135



NICOLAE GUDEA

trebuit si introducd in primul rand relatiile cu Slavii (bulgari, croati, sloveni,
moravi, rusi chiar) prin care s-a ajuns si la roméni (céici dacé aceste relatii ar fi
venit direct de la Bizant, poate ci astizi nu vorbeam limba roméni !). Exista
riscul ca studentii de la Universitatea de Vest sé inteleagd gresit istoria noastré.

lar dacd ar fi citit cu atentie si profund studiul lui N. Iorga (Viitorul
studiilor bizantine, in Sinteza bizantind, p. 134 - 159) atunci poate cé ar fi inteles
faza in care se afld el insusi (adicd VVM). O astfel de prezentare a relatiilor
"roménilor" cu Bizantul nu di o imagine bund nici chiar a subiectului
(bizantinologiei).

Felul haotic in care este prezentatd istoria Bizantului confirmi insé o
idee, nefericitd in sine, exprimati de A. Ducellier si anume cé "Bizantul a ajuns
un domeniu deschis tuturor" !

Deci, continutul este departe de a reflecta titlul. Nu avem de a face cu o
lucrare de bizantinologie. Este mai degrabd o pseudobizantologie, un fel de
prezentare simplistd a istoriei Imperiului, pigmentati cu idei remanente din fiecare
domeniu, si date diverse mai ales "exotice". Drept urmare valoarea stiintificd este
zero; cea profesionald este foarte redusd. lar daci intr-o facultate din Roménia se
predé asa ceva ca bizantinologie, atunci jalea e mare si in acest domeniu !

6. Lacunele lucrdrii sunt foarte numeroase si de multe categorii. Vom
urmdri citeva din aceste categorii si vom da cdteva exemple din fiecare, céci a le
corecta si Indrepta pe toate ar insemna s rescriem lucrarea. Or aceast sarcind
trebuie s si-o asume chiar VVM !

a. organizarea lucrdrii suferd de mai sus amintitele lipsuri. Epoca
romano-bizantind sau romané térzie trebuie prezentate separat si structurate pe
principalele elemente ale statului (intindere, organizare administrativi, finante,
economie, politicd internd, politici externd, institutii (imperiul, armata,
Biserica, etc) astfel incét perioadele studiate aici ale istoriei Bizantului 602 - 867,
867 - 1081 s.a.m.d. s fie vizibile transformérile si "bizantinizarea" la fiecare in
parte. Tn felul in care apare acum nici cel mai strilucit student ! nu va putea
spune cét, ce, cum a preluat si transformat Bizantul de la Imperiul Roman.
Poate cd numai daci citeste pe Ch. Diehl, L. Brehier, N.H. Baynes etc. Dar in
acest caz, manualul de faté este superfluu !!!

b. lacune de naturd informationald

- In primul rind autorul nu a folosit izvoarele scrise, arheologice, de
istoria artelor pentru fiecare "epocd" in parte. Faptul ci ele sunt inserate in
bibliografie nu ajutd la nimic (si mai ales la studenti). Oricum acolo le géseste
fragmentat. N. lorga (Sinteza Bizantind: Medalioane de istorie bizantind, d& o
listd cu toate istoriile de la Procopius din Caesareea pané la priabusirea Bizantului).
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Qn

- mi se pare dealtfel curios ci autorul VVM se "joacd" cu literatura
strdind intr-o ... veselie generald ! Sunt citate Tn nestire lucrédri in germans,
englezd, francezi, latind, greaci, rusi. Avem de a face desigur cu un poliglot !
Asta foarte bine. Dar mé indoiesc cd au fost toate citite si folosite si mai ales mé
indoiesc de faptul ci existé la Timisoara si cd studentii citesc mécar din fiecare
limba céte o lucrare !

- autorul VVM crede cd a adus chiar contributii personale inedite la
istoria Bizantului. Una din aceste contributii constituie o perléd de ignoranta:

p.5 "redau aici o informatie din 377 neobservati de cercetitorii roméni
si anume cd Sf. Constantin cel Mare a purtat si titlul triumfal "dacicus".
Ignoranta autorului este ... totald. El nu stie sirmanul ci 1.I. Rusu a publicat
aceastd informatie "neobservatd" incd prin anul 1947, deci cu o jumdtate de
secol Tnainte ("Miscellanea dacica 1. Constantin cel Mare "Dacicus”, AlIN, XI,
1947, p. 412-415).

c. lacune de naturd istoricd

- p.52 neagd cu inversunare existenta cezaropapismului (dar tot
textul este plin de méisuri violente ale impératilor contra patriarhilor,
episcopilor, célugdrilor). Afirmd cd "suzeranitatea impdréteascd era
intrinsecd restrinsid de fmprejurarea ci era subordonatid legii divine
fnvétaturii ortodoxe..", iar pe parcurs uité si "trage" !!! un sir de patriarhi,
mitropoliti, episcopi, preoti, cidlugiri expulzati, ucisi, inecati, exilati in cel
mai bun caz (p. 63, 65, 75, 77, 79, 81-82, 90, 93, etc.)

-p. 59 - 60 "pe urmé circulatia monetelor aproape pe tot teritoriul
roménesc, cu deosebire in Scythia Minor (Dinogetia-Garvin, jud. Tulcea)
dezviluie interesul crescind al conducerii impéréitesti pentru un
important pdméant "roman" (recent o moneté constantiniand s-a descoperit
la Tibiscum - Jupa)". Domnul VVM nu prea a vizut monete romane térzii,
dar nici nu a citit despre ele. Mii, zeci de mii de monete constantiniene s-
au descoperit in Banat (D. Protase, Problema continuitdtii ... 1964). lar la
Jupa - Tibiscum - in castru si in jur - sunt nu mai putin de citeva mii (E.
Chirild - N. Gudea - 1. Stratan, Trei tezaure monetare din Banat, ... 1974
unde sunt date toate descoperirile cunoscute din Banat ! cam 35.000 de
piese inclusiv un tezaur de 968 piese si vre-o 20 de monete constantiniene
gésite intdmplator !). Cand nu stii nimic din toate acestea insd si o monetd
de la Jupa e important!

p. 59 nici nu mai vorbim despre povestile despre ridicarea (in Banat) a
cinci cetéiti !!! Care sunt acelea. Nimeni nu le stie !

p. 60 "sub raportul culturii materiale Illyricum nu era o zond tipic
italicd". Ba era chiar foarte italicd. Si dacé lista lungé a bibliografiei l-ar fi citit pe
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A. MOcsy (Panonia and Upper Moesia, 1974) sau J. Wilks (Dalmatia, 1972) poate
cd nu ar fi scris astfel de ineptii.

p. 60 "...Teofil al Gothiei, adicé teritoriul strabun, stdpanit temporar de
Goti". Teofil nu avea sediul in nordul Scitiei, ci la nord de Marea Neagr4,
respectiv in Gothia ! Iar Gotii nu prea au ocupat nimic din "teritoriul strdbun”,
dar si acea ocupatie respectiv Dacia romani, a fost efemerd, au ocupat
Muntenia.

p. 79 povestea lui VVM despre Teodoric Strabo este total gresita

p.95 rézboiul cu persii din anul 532 a fost urmat de pacea din 532, nu
in 562 cum scrie VVM. Dar pacea aceasta (eternd !) semnatd la 532 a fost
urmaté de Incé trei armistitii, dup4 alte trei rdzboaie (S. Brezeanu)

p. 94 - 96 strilucitele campanii atestate de izvoare din Persia, Spania,
Africa, Italia, etc. sunt concentrate pe o pagini, iar povestile (adevérate povesti !)
despre relatiile cu teritoriile roménesti apar pe doud pagini (desi nu spun nimic)

d. lacune in text; de naturd gramaticald

Limba folositd de VVM este grav afectati de formuldri si expresii
grosiere, de ciutarea unor cuvinte rare, pe scurt este piséireasci. Timpii verbelor
parcurg toatd scara de la prezent la prezentul istoric si de la imperfect la viitorul
II. Nu se respectd nici o reguld. Dar mai grav sunt formuldrile, care nu
caracterizeazd un curs universitar.

p. 49 "vigurosul sistem monetar (in paraleld cu inexistenta, initial, a
emisiunii numismatice la vecini)". Ininteligibil.

p. 50 "romanizarea nu putea si se implineascd decit intr-un procent
foarte sdrécécios" Formulare aistoricé.

p. 56 "dupéd ce in jurul anului 31% a scos primele monete cu semnul
crucii" Fals si gresit (I. Barnea - O. lliescu, Constantin ...) nu e anul 314. Nu e
semnul crucii este monograma numelui lui Cristos !

p. 58 "reformele au dus la aparitia oastei zise exercitus comitatenses"
Gresit. Apéruse de mult !.

p. 61 "Inclindm sé credem ci baptisteriul de la Cenad-Morisena dateazi
din aceeasi perioadd. Obisnuit baptisteriile erau atasate bisericilor catedrale
(episcopale) prin urmare la Cenad putea sé rezideze un ierarh, circumstanti ce
ar Intregi "ipoteza" cd la nceputul secolului IV Banatul se géisea in stdpanire
romand. Ipoteza di fantasme, fantasmele dau alte ipoteze false si uite asa se
construieste stipanirea romand in Banat in secolul IV. Ignoranta este totald.

p. 63 "la fel din vremea lui Constantin, la Sldveni Olt exist4 o basilica cu
mormantul unui martir" Fals. D. Tudor (Olfenia romand) nu spune asa ceva !
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p. 63 "el fiind instalat (Ulfila) episcop de Nicopolis ad Istrum (Moesia
Inferior) (848)". Notdm cé la 348 nu mai existd Moesia Inferior care fusese
desfiintata la 284. Apoi Ulfila nu a fost "cazat" in Nicopolis ad Istrum, ci in zona
din jurul orasului. Deci nu putea fi episcopul orasului. El era episcopul gotilor
refugiati la sud de Dundére !

p. 62 "Arianul Constantin isi pierde viata in 361 in rézboiul de uzurd
purtat cu persii "; p. 64" dupd acest moment (revolta trupelor din Gallia conduse
de Iulianus) decedd Constantinus". Deci nu stim cind unde si cum a decedat.
VVM prezintd foarte confuz.

p. 64 "O maérturie (n.n. a activitétii de constructie) este grafia in latineste
descoperitd pe teritoriul orasului Noviodunum, la Niculitel, jud. Tulcea"
Noviodunum este Tulcea. Niculitel nu stim sigur dacd se afld pe teritoriul
orasului. Grafie in dictionar (DLRC, II, p.404) inseamn4 "felul in care e scris un
cuvint", asa ci doar putem presupune ci in limba vorbitd de VVM grafia
Tnseamnd Inscriptie.

p. 66 "Intre cei respinsi se afld si carpo-dacii adic locuitorii din Dacia"
Fals. Carpo-dacii sunt barbari si nu au locuit In Dacia niciodaté.

p. 75 total gresite aventurile lui Alaric

p. 82 "reveni la comandantul trupelor din Tracia, Vitalian, cel ce avea
obdrsie sciticd sau dobrogeand”. Fals. Vitalianus era trac demonstrat-o L.I. Russu
(Elemente traco-getice in Imperiul Roman si in Byzantium). La p. 106 dealtfel
combinatia apare si mai grozavd" revolta politico-religioasd a tracului Vitalianus,
aborigen din Dobrogea sau Scitia Minor !" !!!

p. 87 "pentru a-l modera pe revoltatul Vitalianus 1l invitd in capitald ...
alimentdnd astfel detetstarea nepotului imperial Iustinianus". Vad poeti ce-au
scris o limbéi ca un fagure de miere !

p. 64 "... Iulian Apostatul va sfirsi datoritd unei sagetiri"

p. 65 "tot in Dobrogea s-au descoperit grafii in limba latind din secolul IV
cuprinzand mai multe porecle romane (lanuarius ...)" !

p. 70 "ierarh al Alexandriei suferind mai multe exiluri"."A suferi exil"
este probabil limba cea noud banéteana !

p. 75 "legat de domnia lui Arcadius se prezinti succint ... unele fapte din
viata Sf. Joan Gurd de Aur". Poftim !

p. 77 "dupd 10 ani de travaliu, in 438 este terminat codex Theodosianus".
Travaliu in limba roménd stiintifici este un termen folosit pentru a defini
efortul de la nasterea unui copil. Tn DLRC (IV, p.478) inseamni lucru mecanic.

p. 81 "iar Sigismund burgundul se declard vechil al Tmparatului
"Functia de vechil" este noud in bizantinologie !

"
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p. 90 "Teodora ... de provenientd prea modestd a fost incoronati ...
Ajunsé pe tron ea fu fird repros ... " !!!

p. 92 "bugetul mereu dezechilibrat de colosale cheltuieli pentru operatiile
belicoase ... si activitdti edilitare exigente " Cine intelege ceva ... si spuni !
Activitdti exigente ! Perla.

p.95 "alt cap de pod era Constantiniana Daphne reziditd radical de citre
[ustinian". A rezidi radical este ceva ce se IntAmpl4 foarte rar. Mai ales cd ar
putea fi si 0 minciund a lui Procopius ! Dar Daphne nu se afld pe "lista" lui, ci a
lui VVM (vezi D. Tudor, Oltenia ... p. 456) !

"gisirea unui cintar de bronz cu o grafie ce contine numele
prefectului... dezviluie preocuparea ca Dinogetia si prospere ... si economic"
Este curios ce valoare istoricd uriasd are un cantar cu numele prefectului !

p.96 "In ce ne priveste direct coroborarea surselor literare prin datele
arheologice a Indreptitit incd de mult istoriografiei noastre consideratia cé ... "
Pésdreascd curatd. Ininteligibil.

p. 100 "Hagia Sofia este revelatoare in privinta Bizantului prin aceea ci
derivand din spiritul geometric al Eladei si beneficiind de cuceririle tehnice din
rastimpul roman ea preasliveste ...". Orice ai face nu pricepi nimic !

p. 100 - 101 "basilica San Vitale din Ravenna ... cu care edificiile in plan
central cunosc deplina lor expresie ... Chipul episcopului Maximian este poate
cea mai izbutitd realizare din decorarea ravenati". Formule ca edificii in plan
central, decorare ravenatd, deplina lor expresie sunt realiziri lingvistice proprii,
neadaptabile la limba roméni actuald. Poate in viitor !

p. 114 "Bizantul nu-si mai putea afla salvarea decét intr-o guvernare
autoritard si perspicace. Ea i-a fost procuratd ..." Verbul "a procura guvernéri' nu
existd (cel putin in roméana) !

p. 117 "in comparatie cu péirintele siu, mai grosier" ! Constantin
decedeazi pe cale !; "a 14sat o visterie robustd" !!!

p. 120 "El (Constantin) autorizd o singurd icoand: painea si vinul din
Sfanta Euharistie. Dupd aceea refuzd titlul de Nascidtoare de Dumnezeu
Fecioard... ". Diacronie curaté !

"Se alcituiesc mai multe anateme, cea mai grea fiind rezervati Sf. loan
Damaschinul”. Anatemele nu se alcdtuiesc si nu se impart In grele, mijlocii si
usoare. Nu e chiar ca la box !

p. 121 "In Marea Egee izbucneste o autentici revolti armati (727);
"impotrivire colericd a populatiei”; au apdrut miscdri fioroase contra sefilor ...
bizantini"; Grigorie III a anatemizat intr-un conciliu endemic pe iclonoclasti"
Expresii unice: nici o riscoald nu poate avea loc in mare !; coleric este o calitate
a unei persoane, misciri fioroase nu se cunosc; iar concilii endemice nici atét !
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p. 123 "Un oponent de temut mult mai nociv in persoana lui Krum"
Adjectivul nociv se foloseste de obicei pentru substante!

p. 122 "Fire paradoxald, Irina ... era de-o veleitate iarési neobisnuitd" !

p. 125 "cu acesta incepe dinastia frigiand sau amoriand ce se intinde
pand In anul 867". Avem deci dinastii care se Intind si se destind dupa caz !

p. 126 "armata sa eteroclitd a atacat in doud randuri Constantinopolul”
Armati eteroclitd nu prea existd. Poate existd o armati formatd din elemente
eterogene.

p. 126 "islamicii ... cuceresc ... puternica cetate Amorion ... leagénul
dinastiei, adevérat dezastru". Ininteligibil.

p. 132 "un pact intre cele doud pérti va statornici legéturi pacifice
Expresia "legéturi pacifice" nu existd in limba roména.

p. 132 "Invétatii frati Chiril si Metodiu, care tdlméceau in paleoslavd unele
carti de ritual, inventind intaiul alfabet slav." Mai jos cu patru randuri "alfabetul
chirilic néscocit de ucenicii chirilieni ...". Deci cine a inventat alfabetul slav ?

p. 135 "Pe baza unor culturi aborigene, s-a dezvoltat in sec.VIII - XI
cultura Dridu ... Elementele sale sunt In majoritate de origine daco-romana"
Fals. Cultura Dridu s-a dovedit o creatie artificiald a autohtonismului comunist !
Ea nu poate fi de origine daco-romané pentru ci nu s-a niscut pe fond roman.
Astézi este tratatd drept culturd slavi (cf. L. Boia, Istorie si mit ...)

p. 135 "de retinut imprejurarea cé in veacul IX preoti roméani dimpreund cu
misionari greci condusi de Chiril si Metodie, participd la opera de convertire a
moravilor". Preotii acestia roméni existd Tnainte de a ... exista roménii si fac
misiune greco-slavd. Unde esti tu Lucian Boia cdutitor de suflete roménesti !

p. 150 "Invétitura numitd Filioque, azi parésitd de teologii romano-
catolici". Buni si pentru banc !

p. 159 "Athos (munte ascetic cu riddécinile in secolul 8)". Caz unic in
geografia fizicd. Muntii ascetici nu se cunosc. lar expresia rdddcini de munti in
secolul 8 este ceva de premiul Nobel !

p. 159 "Cappadocia provincie de seami a artei crestine". Inci nu s-a
auzit ca arta crestind s aibd provincii !

p. 139 "croatii vor reveni sub obedienta Constantinopolului" Oare se
poate folosi in acest context cuvantul ?

p. 141 "operatii belicioase"; “Simion va face imixtiune in afacerile
interne ale sirbilor" !

"
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n,on

p. 142 "rusii pierd victoria"; "un vrdjmas inconvenabil dispare de pe
scena discronicd" !

p. 143 "confruntérile s-au desfisurat mai cu seami in Siria, primejduité
de arabii fatimizi domiciliati recent in Egypt". Cumplit. Traseul marsului prin
Palestina nu poate fi inteles nici mécar cu harté !

p. 146 "Impotriva marilor proprietari mirenesti”y “in 780 (cAnd s-a
calugdrit) a eliberat toti servitorii si iobagii". Sa fi fost iobagi in Bizant? Nu prea a
auzit nimeni de asa ceva ! Dar géselnita e buni !

p. 153 "belicosii pecenegi”

p. 159 (pentru basilici) "plan lunguiet"

p- 160 "in ce priveste pictura (in primul rind mozaicul) de asemenea sub
macedoneni apar la Bizant intdile scoli imperiale de zugrévire iconicd". Pas de
intelege ceva !

"Miniaturile deceleazd o inspiratie din modele alexandrine". Era mai
corect pun in evidenta !

p. 163 "... in pofida tribulatiilor prin care a trecut (Constantinopolul)";
remarcdm doar céteva piese perene ce conferd civilizatiei o anumitd imortalitate:
dreptul si diplomatia, arta, religia". De neinteles !

Si acestea sunt numai cateva, luate la intdmplare. Numérul frazelor eliptice
de subiect si predicat, numérul formulérilor neroménesti este mult mai mare.

e. lacunele ilustratiei sunt tot atat de grave atét ca organizare cit si prin
continut.

- in primul rind lipsesc citeva hirti de bazi: 1. o hartd a Imperiului
roman in culmea intinderii sale; 2. o hartd a Imperiului Roman térziu (de risérit
si de apus) 3. hérti ale Imperiului Bizantin in diferitele sale faze (cel putin 3 in
aceastd etapd).

In réstimpul de la 395 la 1081 (daci ne luim dupd VVM) teritoriul
statului s-a modificat radical si de cAteva ori. Intre 395 si 560 a pierdut Africa de
Nord, Egiptul, Italia si o parte din provinciile balcanice. Imp&ratul Iustinianus a
recucerit Africa, sudul Spaniei, Italia, Dalmatia. Dar dupd Iustinianus toate
acestea au fost pierdute definitiv. Apoi in Balcanii nordici s-au instalat Slavii
(croatii, sirbii, slovenii) si bulgarii. Tot acolo, ocupand pérti mari din Peninsula
balcanicd s-a ridicat Imperiul Bulgar secolele VII - IX. Este momentul cénd
Imperiul Bizantin s-a orientat definitiv spre Asia. Semnificatia acestui transfer
este deosebitd. Apoi in Asia au apdrut arabii care au ocupat teritoriile foste
bizantine: Africa de Nord, Egiptul, Palestina, Siria. Apoi spre sfirsitul mileniului
au apdrut turcii care au ocupat teritoriile din Asia Micé. La 1071 Imperiul a fost
la un pas de disparitie (S. Brezeanu). Toate aceste pierderi, recuceri au insemnat
modificiri importante in administratia bizantind, in politica fiscald, in
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economie. Toate acestea au lovit In populatia de bazé, deci si forta militard a
fmperiului. Nimic nu apare din toate acestea in ilustratie. Drept urmare un
student nu poate intelege nimic din text.

[lustratia este dealtfel de slabi calitate. Uneori nici ne se distinge despre
ce este vorba. Noroc cu textul anexat: fig. 24 ! As zice cd ilustratia a fost adunati
la intdmplare. Nu este reprezentativd nici pentru bizantinologia, nici pentru
teologia ortodoxd. Mai mult sunt greseli grave la texte: coperta: "Legenda"
Constantin I si [ustinian cel Mare omagiind pe Theotokos (mozaic de la Sf. Sofia
- Constantinopol cca. - 1000)". Tn loc de:

fig. 5 "un donarium din acelasi secol (IV) a fost gésit si la Porolisum".
Fals. La Porolisum simbolurile si inscriptia se afld pe un fund de vas ceramic.

fig. 18 "i-a expediat un segment de cruce, inchis in relicvariu". Segmentul
respectiv era o aschiutd cam de 1,5 - 2 em cu grosimea de 0,3 - 0,5 cm !!!

fig. 33 Este reprezentati o farfurie de argint aurit. Legenda suné:
"inscriptie greceasci din tezaurul de la Sanicolaul Mare" !!!

fig. 37 Este reprezentatd o pagind de manuscris din secolul XI ilustrand
scene din viata economicé: pacurar cu oi, corabie comerciald, personaj la arat.
Legenda sund "scene primévératice” !!!

Asa cum am sugerat la inceput ar fi fost mai bine ca lucrarea si nu fi
apdrut In aceastd form&. Cam din astfel de motive se cer referenti. Atit autorul
(pentru propria-i calitate) cét si editorii ar fi trebuit sd se gdndeascd mai mult la
titlu si la posibilititile autorului. Tn forma aceasta lucrarea nu este deloc un
motiv de méindrie pentru Universitatea de Vest si pentru sponsorul principal.

Am incercat s judec critic lucrarea nu atit de dragul judecétii cit si mai
ales de dragul apérdrii calitdtii de universitar. Dacéd si produsele scrise de
universitari vor ajunge produse de ména a treia (cursuri, cirti, manuale) atunci
pe buni dreptate proliferarea anormald a universititilor din Roménia trebuie
stopatd si trecut la faza calitétii prin desfiintarea unora dintre ele. Ce e prea
mult nu e sénétos !
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA GRAECO-CATHOLICA, XLV, 1, 2000

Despre istorii mai recente ale bisericii
romdne unite. Cdteva notife si observatii
istorico-critice.

In cele ce urmeazi voi incerca si
prezint comparativ trei "istorii" ale BRU,
scrise in ultimii 50 de ani: 1. Biserica
Romdnd Unitd 250 de ani de istorie,
Madrid 1952; cu 40 ilustratii in text;
editie noud, Clyj - Napoca 1998, Editura
"Viata Crestind", 341 p + 40 ilustratii in
text, format nespecificat, brosat (C1); 2.
Pr. Prof. Dr. Prundus Silvestru Augustin si
Pldianu Clemente, Catolicism si ortodoxie
romdneascd. Scurt istoric al  Bisericii
romdne Unite, ClujNapoca 1994, Editura
"Viata Crestind”, 253 p + XXIV ilustratii,
brosat (C2); 3. Pr. Prof. Dr. Ioan Bota,
Istoria Bisericii Universale si a Bisericii
romdnesti de la origini pdnd in prezent,
ClujNapoca, 1994, Casa de editurd "Viata
Crestind", 391 p, brosat (C3).

Cele trei cérti (C1, C2, C3) vor fi
prezentate dupd urmdétorul sistem:
sumarul, caracterizare generald, izvoarele
folosite, continutul, modul de exprimare,
limba si stilul, calitatea cértii. La sfirsitul
comentariilor comparative mi-a permis
anume concluzii finale, ca niste sinteze
care si scoatdl la iveald atit contributia cét
si lacunele in legéiturd cu subiectul.

1. a. Sumarul C1 este structurat
pe capitole mari, numerotate cu cifre
romane pentru fiecare perioadd
istoricd. Cuprinde perioadele de la
crestinismul timpuriu pand in anul
1952 (anul editiei); editia noud
cuprinde si o post fatd. Subcapitolele

RECENZII

nu sunt notate cu cifre arabe cu exceptia
primelor trei subcapitole de la capitolul L.
Fiecare capitol are alt autor lucrarea fiind
conceputd ca un summum al unui grup
de autori din diaspora anilor '50.

b. Caracteristicele generale ale C1
sunt: aspectul grafic si hartia deosebit
de ingrijite si de calitate; geometria
textului este respectatd. Titlurile mari
sunt specificate cu litere Ingrosate.
Numerotarea paginii se afli in partea
de jos. Nu are supracopertd, dar are
foaie de gardd, pe care este o ilustratie
reprezentdnd catedrala de la Blaj. Are
foaie de titlu, iar pe p. 2, jos se afld
mentiunea "Cu invoirea celor mai mari"
! (probabil in loc de nihil obstat). Pe
cotor este scris cu litere capitale titlul.
Nu are bibliografie expusé separat. Ea
poate fi dedusd din note si referinte.

c. Autorii nu au folosit izvoare in
mod direct, ci preluate de la alti autori
(vezi nota 25, p. 50: Cronica lui
Annonymus; text preluat dintro
traducere; nota 2, p. 19: Sematisme; T.
Cipariu, Acte i fragmente ...). In mod
frecvent autorii au folosit lucrarea lui N.
Nilles, (Symbolae ...). Este mentionati
inscriptia lui Balbus, dar dupid V.
Parvan, (Contributii epigrafice ...) etc. In
mod practic nu au fost folosite in mod
direct izvoare si interpretate, ceea ce
lipseste lucrarea de wun pregnant
caracter autentic istoric. In schimb sunt
numeroase referintele de la lucréri
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importante: N. lorga, Isforia Bisericii ...;
O. Densusianu, Histoire de la ... etc.
Autorii folosesc numeroase note in
cadrul cidrora se fac dese si multe
trimiteri la autori si trimiteri pe baza
unor comentarii proprii. Referintele
sunt bine alcétuite, cu abrevierile tipice
(n  mod abuziv este folositd
prescurtarea op. cit. sub forma o.c.).
Lucrarea nu are indici; are ilustratie: insi
in text nu se gésesc trimiteri la ilustratii.
Ilustratia prezintd mitropoliti si episcopi,
clidii de mare importantd pentru
Bisericé, pres bisericeasci. Imaginile sunt
clare si au legendd. Anexele tipografice
sunt  complete:  ISBN,  redactorii,
tehnoredactorii, anul aparitiei, tipografie
(in caseta tipografici).

d. Continutul cértii C1 este
deschis de o prefati. In prefatd autorii
au precizat imprejurdrile in care s-a
scris cartea (in striinitate, cu Biserica
desfiintatd, cu exilul neorganizat etc.),
faptul ci lucrarea se vrea obiectivd, ci
reprezintd solidaritatea cu cei din lagérul
"rosu". Autorii semnaleazi lipsurile cértii
(lipsa informatiilor, lipsa monografiilor,
criza de timp etc); autorii cer chiar scuze
pentru aceste imperfectiuni, pentru
greselile de exprimare.

Continutul propriu zis este metodic,
pe alocuri chiar sistematic. Crestinismul la
romini cu subcapitolele (Al Tautu);
Unirea cu Roma a roménilor din
Transilvania ~ cu  subcapitolele  (P.
Cérnatiu), BRU intre 1700-1918 capitol
foarte bine structurat in care apare
activitatea episcopilor uniti: (C. Capros -
FL. Popan); BRU intre cele doud rizboaie
cu doud subcapitole (O. Bérlea ); calvarul
BRU (Al Mircea); Problema religioasé in
Roménia (Al. Mircea). Sumarul permite o
imagine de ansamblu atit asupra
perioadel cit si a activititii. Sunt

146

prezentate evenimentele importante ale
istoriei BRU fin special, dar si ale
roménilor in  general:  activitatea
episcopului 1. Klein (p. 65 - 68), activitatea
Scolii Ardelene (p.92-93), Suplexul (p.82-
85), miscarea memo-randistd (p. 117 -
118) etc. Sunt prezentate eparhiile,
episcopii lor, rolul jucat de ele si de
péstorii lor. La sfarsitul fiecirei prezentari
de eparhie apar concluzii si note.

In cadrul capitolului BRU intre
cele doud ré#zboaie mondiale, un loc
aparte il ocupd vicisitudinile care au
apdrut la sfarsitul celui de al doilea
rdzboi mondial din cauza regimului
comunist; apoi capitolul Calvarul
BRU... prezintd evolutia "structurilor”
comurniste pind la desfintare. Sunt
furnizate chiar ilustratii sugestive,
scrisori pastorale ale episcopilor cu
indemnuri la rezistentd. Apare clar
situatia sociald, politicd si religioasd a
epocii care explicd foarte clar drumul
spre desfiintarea BRU. (Primele sicane;
Pregitirea atmosferei; De ce ne-am unit
cu Roma etc). Autorii aratd limpede ci
motivul atacurilor este apartenenta
BRU la Biserica Catolicid. Autorii
prezintd apoi pseudosinodul de la Cluj
(1 octombrie 1948) organizat de
guvernul comunist cu largul concurs al
Bisericii Ortodoxe; modul In care a fost
desfiintatd BRU; tragedia care a urmat.
Dar de subliniat este faptul ci incd
atunci (In 1952 cind publicau cartea)
autorii isi exprimau increderea intr-o
"renastere religioasd asa cum n-a mai
fost tnainte" (p. 328).

Postfata la editia noud a fost scrisd
de P. Cérnatiu la Roma (12.10.1997).
Ea se vrea o imagine a ceea ce a fost si
ce este acum BRU. Coautor al editiei
din 1952 P. Cirnatiu prezinti colectivul
redactional, motivele pentru care



atunci nu s-a putut scrie o istorie
integrald a BRU, ci numai aspecte ale ei
(sursele folosite, imposibilitatea
consultdrii  arhivelor, dificultétile
epocii).

Pe coperta a doua, verso sunt
prezentate  succint si  competent
catolicismul si ortodoxia, explicindu-se
fondul lor esential crestin.

Continutul respecti titlul.

e. Exprimarea este limpede,
consecventd, coerentd, elaboratd intr-o
roméné foarte corectd. Totul dovedeste
perfecta cunoastere a limbii romaéne,
dacd nu cumva unele corectii apartin
editiel. Diferitele date istorice religioase
din diverse perioade se leagd in mod
armonios, informatia "curge" si se
fixeazd repede. Stilul este elevat, eseist;
se remarca prin rigurozitate artistici;
prezentarea impresioneazi. In unele
situatii stilul devine Insufletit Tnsi nu
pétimas. Rigurozitatea stiintifics, desi o
tintd a lucrdrii, nu a fost atinsd, mai
ales datoritd documentatiei
insuficiente.

f. Calitatea cirtii este superioard.
Inadvertentele de naturd tehnicid nu
afecteazd calitatea. Lucrarea se vrea
obiectivi si dovedeste o buni
cunoastere a istoriei BRU.

2.a Sumarul C2 este structurat pe
22 de capitole mari, numerotate cu
cifre romane, subcapitolele nu sunt
numerotate. Cartea are Tn sumar trei
etape pentru introducere: cuvint de
inceput, prefatd, introducere (cam prea
multe comparativ cu dimensiunile
lucrérii).

b. Partea tehnicd se prezintd
simplu. Nu are bibliografie, ea putind
fi dedusd numai prin intermediul a ceea
ce autorii numesc note. Notele si
referintele sunt in general bine
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redactate. Au insi multe scépéri
tehnice. De exemplu la referinta nr. 18
sunt folosite prescurtdrile idem si
op.cit. simultan. Abrevierile tehnice
sunt adecvat folosite. Notele si
referintele apar la finalul cirtii. Se fac
trimiteri la izvoare, literatura istorici
dar nu sunt folosite anexele
documentare (ilus-tratia). Abrevierile
apar intr-o listd, dar nedivizate. Are
indici de nume, grupati in ordine
alfabeticd. Ilustratia este grupatd la
sfargitul ~ cirtii. Abundd anexele
tipografice (numédrul de inventar,
formatul, editura, locul si anul de
aparitie, adresa tipografiei, ISBN-ul).

Izvoarele folosite sunt sema-
tismele, diferite acte, documente,
Inscriptii, scrisori. In cea mai mare
parte sunt preludri de la alti autori (cu
exceptia desigur a sematismelor (ref.
56, 113, 216; 6,35, 46, 79, 222, 227,
28%4), ceea ce scade din caracterul
documentar al lucrdrii. Sunt folosite
insd numeroase produse secundare de
informare (dictionare, lucrdri generale,
reviste, almanahuri si chiar un anuar
pontifical). Informatia apare astfel
variatd si se reflectd in continutul
lucrérii. C2 foloseste si bibliografie in
limbé strdingd, cu predilectie in limba
francezd;, a preluat lucrdri in limba
maghiard si german, traduse in limba
romdnd (ref. 111, 118 ). Bibliografia
insd se bazeazd mai mult pe lectur, in
asa fel incat C2 poate fi declaratd o
lucrare de compilatie.

Continutul: capitolele mari ale pértii
urmiresc aspecte fundamentale ale
istoriei BRU: Crestinarea romdnilor,
Cezaropapismul (II), Unirea cu Roma si
reactile impotriva ei (IX), episcopiile
sufragane ale Mitropoliei Unite de Alba
[ulia Fégfras (XIII - XVI), persecutia BRU
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(1948-1949) (XVII - XX), BRU dupd
revolutia din 1989 (XX), BRU din
diaspora (XXII). La sfarsitul capitolelor
apar concluzii, opinii si o incheiere. O
addenda se referd la retrocedarea
catedralei din Blaj, reactia BOR si pro-
movarea Mitropolitului dr. Alexandru
Todea la rangul de cardinal.

Prezentarea lucrarii este
rezumativé, sinteticd, succinti. Pe langd
impresionantul cuvént inainte al card.
Al Todea, mai existé o prefatd (un scurt
istoric al elabordarii lucririi,
impedimentele, diferitele imprejuréri
care nu au permis elaborarea unei
lucrdri mai extinse). Se recunoaste
existenta unor lipsuri si se promite
solutionarea lor. Introducerea prezinti
suferintele BRU.

In general episcopii si mitropolitii
sunt prezentati pe scurt, dar desi datele
biografice sunt detaliate, nu apar
esentiale pentru personalitétile respec-
tive. Autorii au urmdrit realizarea unui
"istoric" al BRU, iar pentru a furniza cat
mai multe informatii auapelat la
enunturi, formul&ri si foarte
numeroase citdri. De fapt lucrarea in
intregimea ei abundé in citéri (mai ales
capitolele I si II). Din cauza densitétii
continutului, a unor lacune
metodologice, textul riscd sd nu se
fixeze foarte repede, desi informatiile
sunt importante.

Concluziile (p.188-190) prezintd
raporturile BRU cu BOR aritind toate
vicisitudinile — perioadei  1948-1989.
Capitolul "Opinii" prezintd cam 30
declaratii ale diferitilor publicisti,
scriitori, oameni de culturd, istorici In
legéturd cu situatia Bisericii intre 1948 -
1989. Desi sunt descrise fird indoiald
aspecte adevirate si in acelasi timp
dureroase referitoare la persecutarea
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BRU, inclusiv participarea ierarhiei
ortodoxe la desfiintarea ei, credem cé se
insistd  poate,  excesiv,  asupra
intensitétii conflictului ortodox - greco-
catolic, riscAnd si iste animozititi in
"banca” celor vizati (p. 194 -195). Putin
spirit ironic credem ci n-ar fi trebuit si
lipseascd. Considerim ci, actualmente,
ar trebui si se treacd de la sfera acuzrii
la cea a iertdrii si gésirii unor solutii in
fata unor probleme spinoase.

Titlul reflectd bine continutul
lucririi, poate si din cauza faptului ci
textul este de dimensiuni reduse. In
legédturd cu BRU reies bine cele doud
dimensiuni, respectiv catolicism i
ortodoxia, dar care par doud tabere inci
neimpécate.

e. Exprimarea este clard, ingreunati
totusi pe alocuri de avalansa de date si
citate. Limbajul este coerent, elegant, cu
multe expresii si termeni figurati. Limba
corectd. Stilul este cursiv ingrijit si
accesibil. Sunt folositi termeni bisericesti
adecvati continutului. De multe ori este
inflorit cu panseuri, este ironic, aproape
pamfletar. Acest stil apare mai ales in
capitolul opinii la majoritatea textelor
(unele de-a dreptul incendiare) (p.191-
214). Afirmatiile unor publicisti si oameni
de culturd au totusi pe alocuri un iz
vindicativ. Unii aduc acuze grave unor
ierarhi ai BOR (p.195).

f. Autorii C2 dovedesc o buni
cunoastere a istoriei Bisericii mai ales in
primele capitole. Tnsi nu se poate
spune cd au realizat o rigoare stiintifici
comparabild cu marile istorii ale Bisericii.
Pe de-o parte autorii motiveazi aceastd
situatie prin fmprejurdrile in care au
scris, respectiv datoritd caracterului
lucrdrii (scurt istoric) pe de altd parte
datoritd pronuntatului caracter compilativ
(accentuat de folosirea excesivd a
citatelor).



3. a. Sumarul C3 nu este divizat pe
capitole, ci are doud pérti mari: partea
I-a de la Istoria Bisericii Universale si
aparitia ei, p.11 la scriitori bisericesti
(p-72) si partea a Il-a de la Biserica
Universald dupd Carol cel Mare (p.75)

pdnd la mitropolitii Ungrovlahiei
(p-365); are prefatd, postfati si la sfarsit
patru rezumate (romén, german,

francez, englez) si o enumerare a
bibliografiei (1-311).

Lista bibliografici este nedivizati.
Lucrérile si numele autorilor apar in
ordine alfabeticd. Numele autorilor nu
este mentionat in stil bibliografic.
Bibliografia mentionati este exagerat
de extinsi (311 titluri) pentru o carte de
391 p ! Se vede clar ci ea nu a fost
selectatd cu rigurozitate. Sunt puse
titluri si nume de autori de primi
mérime aldturi de lucréri de ména a doual

b. Cartea este o lucrare de
compilatie (totald !); nimic original. Nici
mécar titlul. Note scurte in legéturd cu
unii termeni folositi si referintele sunt
inserate in cadrul textului propriu zis in
paranteze rotunde (vezi p.15; passim).

Cartea nu are indici sau glosar de
termeni specifici (care la o carte de
istoria Bisericii erau strict necesare).
Foloseste abrevieri, dar nu are o listd de
abrevieri. Nu are anexe documentare,
nici hirti (care erau extrem de necesare,
chiar si pentru o istorie prescurtatd a
Bisericii. ~Céateva ilustratii ar fi
consolidat unele afirmatii ale autorului.
Lipsa lor face ca lucrarea si fie si mai
putin originald. Pe scurt aceste lipsuri
pot fi cauze datoritd cirora C3 si-a
pierdut intr-o buni misurd valoarea
docu-mentar4.

In schimb cartea are multe anexe
tipografice.
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c. cartea nu foloseste izvoare. Nu
se bazeazd pe interpretarea lor. Nici nu
putea din cauza conceptiei si limitelor
autorului, orientat spre compilatie. O
serie de izvoare sunt cuprinse in lista
bibliograficd, dar nu au fost folosite.
Sunt citate din cind in cind si cu totul
intdmplitor culegeri de izvoare,
documente din arhivi si chiar dintr-o
arhivi personald.

d. Lucrarea are inadvertente intre
titlu si continut. Intr-un singur volum
nu pot fi cuprinse chiar si sintetic
intreagd istorie a Bisericii Universale si
respectiv a Bisericii roménesti "de la
origini pand in zilele noastre". Titlul
este In consecintd pretentios 1in
comparatie cu dimensiunea prezentérii.
Din acest motiv pérti importante din
istoria Bisericii au rimas 1in afard
(organizarea Bisericii bizantine si teologia
el, concilii (Lyon, Lateran) etc.).

Tratarea temelor este departe de a
fi completd, prezentarea vietii si
activitdtii papilor si episcopilor BRU
abundd 1n améinunte repetate,
neesentiale. Astfel de date se dau de obicei
in bibliografii, nu in lucréri de sintezi.

Reliefarea vietii Bisericesti Uni-
versale si a Bisericii roménesti apare
intrun fel curios, nerespectind
canoanele marilor istorii. Are un fel
original de a mpérti cronologic si
tematic istoria Bisericii. Din cind in
cind apar cteva date exhaustive deloc
necesare ca: lista papilor (incd si cu
scurte date in legdturd cu personalitatea
lor). Se vede clar ci autorul a dorit si
trateze toate temele (impuse de titlu),
insd datoritd dimensiunilor cirtii nu a
reusit si realizeze aceastd dorintd (asa
cum s-ar fi cuvenit intr-o carte de istoria
Bisericii). Prefata subliniazd intentiile
acestea "exhaustive", mentioneazi chiar
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citeva date de naturi metodologici, dar si
deschiderea fati de eventuale sugestii
pentru imbunétitirea viitoarei editii.
Postfata oferi date in legiturd cu
conditile in care sa scris lucrarea,
problemele intdmpinate si  desigur
multumiri adresate sponsorilor lucrérii.

e. Si C3 abuzeazi de citate. Unele
chiar foarte lungi. Exprimarea este
simpld, stiul cursiv; textul insd nu are
rigoarea stiintifici cerutd de o carte cu un
asa titlu. Nici nu poate fi vorba de
miéiestrie istoricd. Sunt numeroase greseli
de exprimare, pleonasme; exemplu: "sd
ne aducem aportul la fiurirea culturii "(p.
368). Limbajul este actual dar imbinarea
de cuvinte nu e adecvati intotdeauna; p.
177: "In 24 ore méinca odatd"; p. 271,
"moare de inimd" (ca si cAnd inima ar fi
cauza mortii si nu boala ei !). Numeroase
sunt greselile de tipar. Stilul este inegal, pe
alocuri prea personal, In general haotic,
inghesuit, cu multe panseuri, prea
didacticist (de manual). Dealtfel autorul a
mentionat in Postfati ci doreste si
explice istoria pe 1intelesul tuturor,
lucrarea fiind destinati celor care vor sé se
initieze n cunoasterea istoriei Bisericii (nu
stim atunci de ce nu s-a intitulat: Manual
de istorie bisericeascd). Scrisul nu ridici
prea multe probleme de ordin gramatical.
Cind e vorba de anumiti episcopi,
mitropoliti sau papi, demni de admiratie,
scrisul devine avantit, se simte un ton
patetic, chiar pitimas.

f. Datoritd amalgamérii diferitelor
date istorice, nu se poate aprecia in ce
méisurd autorul a fost obiectiv sau
subiectiv. Lipsa consultirii izvoarelor
directe mai face si constatim ci
autorul a compilat masiv.
Subiectivismul a putut fi detectat mai
ales la prezentarea episcopilor greco-
catolici. Nu existd nimic original in
lucrare.
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Concluzii finale

1. Desi toate cele trei lucréri
zugrivesc istoria BRU nu se poate vorbi
de o cuprindere globald a istoriei ei.
Sunt multe lucruri noi, nesubliniate
pand acum, dar istoria BRU are
domenii care nu au fost atinse de nici
una dintre ele, nici in ce priveste gama
evenimentelor, nici organizarea teri-
toriald si structurald. Toate trei
lucririle, in ce priveste istoria BRU, s-au
orientat spre aspecte "externe" (evolutia
generald (discronica), vietile
episcopilor, etc) si au neglijat viata
internd a Bisericii.

2. Pentru a fi adevatarate istorii
bisericesti, pe langd largirea dimen-
siunilor, ar fi trebuit si depiseasci
stilul lucrérilor de tip didacticist cu
caracter predominant explicativ (mai
ales C3). Lucrarea care se apropie cel
mai mult de acest deziderat este, dupd
pérerea noastrd, C1.

3. Baza de anexe este
nesatisficitoare. In cadrul bibliografiei
ar fi fost de dorit ca izvoarele si fi fost
mentionate separat. Dar cum ele au
fost preluate din traduceri sau din
lucréri originale, valoarea lor nu se
valideazi in textele cértilor comentate.

4. Notele si referintele nu sunt
folosite si aplicate intotdeauna in mod
adecvat.

Anexele documentare lipsesc cu
desédvarsire in C3 si sunt slabe in C1 si
C2. Lipsa din aceasti -categorie a
ilustratiilor de tip hartd, schemi etc
este un semn negativ pentru o lucrare
de istoria Bisericii.

5. Pentru stadiul actual al
cercetétorilor despre BRU aceste lucréri
sunt "unice". Tocmai de aceea reliefarea
lacunelor si a insuficientei surselor
arati perspectivele cercetdrii viitoare si



necesititile ei. Este nevoie nu numai de
o lucrare (sau mai multe) bazate pe
surse in special (si nu pe sistemul de
compilare), care sd fmbogiteascd atit
continutul  istoriei, cit si  sd
imbunétiteascd sistemul de prezentare,
metodologia ei.

6. Toate aceste trei "istorii" sunt cel
mult "fragmente" din istoria BRU.
Existd motivatii plauzibile pentru
fiecare caz: persecutia comunistd si
exilul in cazul primei, insuficienta
cunoastere a surselor si datelor in cazul
celei de a doua, paralelismul si
integrarea in universal in czul celei de a
treia; lipsa de surse in cazul tuturor
celor trei pentru epoca rezistentei
anticomuniste (1948 - 1989). Dar mai
multe decét aceste motivatii sté lipsa de
profesionalism si metodd de lucru in
toate cele trei cazuri, autorii
nedovedind o metodd de cercetare
istoricé.

Tn consecintd se impune, In toate
trei cazurile, pe lingd imbunititirea
aspectelor prezentate si extinderea
ulterioard a activititii de cercetare, o
pregitire metodologicd si o abordare
complex a istoriei BRU.

7. Oricum inceputurile editoriale
ale BRU sunt liudabile, in ciuda tuturor
deficientelor si greutitilor inerente
inceputului. Autorii celor trei cirti atat
cei in viatd, cit si cei decedati trebuie
omagiati pentru actiunea lor, pentru ci
in conditiile grele ale BRU au incercat
sd trezeascd interesul pentru aceasti
Biserici, pentru istoria ei glorioasd mai
ales In conditii cidnd fmpotriva ei
(acestei Biserici) si a ideii de greco-
catolicism s-au scris si se scriu atitea
produse dusménoase.
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Dar ca o concluzie care trebuie
subliniati este aceea ci nu existd tnci o
istorie a BRU sistematics, documentati
si completd. Cea mai apropiati de aceste
conditii ar fi partea scrisd de Z. Piclisan
(Istoria Bisericii romdne Unite 1697 - 1751,
Miinchen, 1925). Pentru finceput ar
trebui pregititd o istorie a BRU in stilul
Istoriei Bisericii Ortodoxe Romdne a lui M.
Picurariu care, desi scrisi intrun stil
vadit didacticist cu mult subiectivism si
foarte multe greseli istorice, are totusi
multe atuuri: multe anexe documentare,
prezentarea unor perioade intregi de
istorie bisericeascd, analize de institutii,
etc.

Prezenta prezentare comparativd a
scos deci la iveald necesitatea de a se scrie
o istorie a BRU in mai multe volume.
BRU merit4 cu prisosinti acest lucru.

Raluca GHIZDAVU
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