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STUDIA HISTORICA

FUNDATIA “EPISCOP DEMETRIU RADU” —
CONTRIBUTII DOCUMENTARE

ADRIAN APAN

RIASUNTO. La fundazione “Vescovo Demetriu Radu" — ¢  ontributi
documentari. Demetriu Radu, vescovo di Oradea tra il 1903 e il 1920, é
stato una personalita remarcabile della vita ecclesiastica e politica della suo
tempo. Ha militato specialmente per lo sviluppo dellinsegnamento religioso,
per la difesa della spiritualith romena all'infuori dell confine dell paese e per il
vivere in cristianita. Un aspetto diverso & rappesentato dall'attivita caritabile
dell vescovo; in tal modo, egli ha detenuto parecchi risorse materiali, con
l'aiuto delle quali ha sostenuto gli orfani, le vedove, queli che desideravano
sequire i corsi universari, ecc. Rotirnato da Roma, dopo gli studi efettuati i,
armato dei principii cristiani e grande vivente nella fede, Demetriu Radu, resta
nella storia come un vero cristiano.

Demetriu Radu, absolvent al Colegiului Propaganda Fide, de unde s-a
intors cu doctorat, a devenit episcop de Oradea in anul 1903. In aceasta functie s-a
aflat pana la 8 decembrie 1920, cand a cazut victima unui atentat. Activitatea sa
remarcabild ne este astazi cunoscuta mai ales datoritd scrierilor fratelui sau, lacob
Radu," dar si a altor istorici.”

Viitorul episcop oradean a fost hirotonit preot la Roma, in anul 1885,
dupa care a functionat ca paroh la Bucuresti, ulterior devenind director al
Seminarului de pe langa Catedrala Sfantul losif din Bucuresti. Intre anii 1897-
1903 a fost episcop de Lugoj. Inca in timpul activitatii sale la Bucuresti, s-a facut
foarte cunoscut, atat in tara cét si peste hotare. Astfel, el a intretinut relatii de
prietenie cu |. C. Bratianu, a mediat, cu succes, unele neintelegeri dintre regele
Carol | si papalitate, I-a cunoscut pe Tmparatul Francisc losif, a luptat pentru
apararea scolilor romanilor din Ungaria, in 1907, a fost proclamat, in anul 1919,
membru de onoare al Astrei si al Societatii de Geografie. Papa Pius al X-lea i-a
acordat titlul de conte roman si asistent al Tronului pontifical, s-a deplasat la
Roma pentru a milita Tmpotriva infiintarii episcopiei de Hajdudorog etc. S-a

1. Radu, Istoria diecezei romane unite a Orazii Mari, 1777-1927, Oradea, 1932; Idem, In
memoriam, prinos memoriei episcopului dr. Demetriu Radu la a zecea aniversare a
tragicei sale morti, Oradea, 1930; Idem, Fundatiunea episcopului Demetriu Radu, Oradea,
1925; Idem, Viata si operele episcopului dr. Demetriu Radu. Predici, Oradea, 1923.

% 1. Georgescu, Un martir al datoriei cétre tar: Episcopul Demetriu Radu, Cernauti, 1923 ;
C. Pavel, Episcopul Demetriu Radu 1861-1920, Beius, 1931.
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dovedit un bun organizator si sustinator al bisericilor si scolilor beiusene si
oradene greco-catolice, dedicandu-si existenta intru slujirea lui Dumnezeu.

A acumulat, pe parcursul timpului, 0 avere ge care a folosit-o in scopuri
caritabile, dand dovada de o munificienta rar intélnita.” Prin casieria sa, ca episcop,
au trecut sume imense, care fac dovada bunastarii de care se bucura Episcopia la
acea data. Un lucru demn de mentionat este acela ca episcopul nu a folosit banii in
scopuri personale, ci in scopuri caritabile, acordand, de multe ori, ajutoare
pecuniare care nu au mai fost rambursate.

Moartea a venit subit, episcopul neintocmindu-si pana la acea data
testamentul. O parte din averea sa personala a trecut in posesia urmasilor de
drept ai episcopului, iar altd parte a constituit temelia pecuniara pe care s-a
constituit, ulterior, fundatia “Demetriu Radu". Agsa cum stim, episcopul D. Radu
si-a propus, Thainte de moarte, infiintarea acestei fundatiuni, respectiv la 1 iunie
1916. Atunci el a elaborat un “concept autograf' al proiectului referitor la
constituirea fundatiunii. Astfel, emitentul ei doreste s& mearga pe calea
fnaintasilor sai in a continua activitatea caritativa pentru a sprijini “spre marirea
lui Dumnezeu, pentru mantuirea sufletelor si intru promovarea binelui de obste"
institutele de crestere si de instructiune diecezand pentru ca acestea Sa-si
poata continua activitatea. A fost aici vorba de Gimnaziul si Internatul Pavelian
de fete, Seminarul teologic si Internatul preparandial din Oradea. Pe langa cele
enumerate, episcopul isi propunea sa sprijine si pe studentii greco-catolici care
vor urma diferite universitati, pentru care prevedea stipendii si pentru ucenicii i
calfele greco-catolice care urmareau a se perfectiona. Proiectul nu a fost trimis
Venerabilului Capitlu, drept pentru care a fost declarat nevalid de catre acesta
(vezi anexa 1).

La 10 octombrie 1918, episcopul a intocmit un alt proiect, mult mai bine
conceput, prin care intareste cele prezentate n proiectul anterior, cu precizarea
ca in acesta se prevedea ca baza financiara a Tntemeierii fundatiei suma de 500
000 de coroane. Demetriu Radu dispunea de sumele necesare acestui scop din
propriul buget. Proiectul din discutie cuprinde cinci puncte; la punctul patru se
preciza marirea fondului de salarii al Capitlului cu 12 000 de coroane anual.
Reprezentantii Capitlului i-au si multumit pastorului lor pentru gestul sau (vezi
anexa 2).

Inainte de moartea sa, valoarea fundatiei se ridica la 5 224 892 de lei i
73 de bani, reprezentadnd case in Oradea si Beius. La acestea se mai adauga
depozite in unele banci din Budapesta, ce trebuiau sa aduca un venit anual de
100 000 de lei. Tncepand cu anul 1925 se preconiza ca fundatia sa poata
strange un venit anual de 200 000 de lei (vezi anexa 3).

Dupa moartea lui Demetriu R., prin documentul datat 25 februarie 1925,
averea fundatiei urma sa fie administratd de Capitlu. Denumirea completa a
fundatiei, asa cum o propusese initial episcopul, era “Fundatiunea auxiliaréd a
Episcopului Demetriu Radu". Trebuie sa mai amintim ca, in hotararea sa
ulterioara, Capitlul a tinut cont, ad litteram, de propunerile fostului episcop,
sedinta consistoriala emitdnd o hotarare in noua puncte. La punctul opt, de

®B. Mihoc, Caritate si prigoana, Oradea, 1999, p. 17-46.
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exemplu, se prevede ca, pe langa apelantii intru ajutorare la sumele fondului
pot fi si solicitanti din randul familiei, dar numai aceia care vor putea dovedi ca
sant descendenti ai parintilor sai, loan si Paraschiva Radu. Actul de nastere al
fundatiei contine semnatura episcopului Valeriu Traian Frentiu (1922-1948) si al
prepozitului capitular Dr. lacob Radu (vezi anexa 4).

Murind fara testament, Judecatoria de ocol urbana Oradea-Mare a
hotarat inventarierea bunurilor apartindnd episcopului la initiativa Ministerului
Cultelor si Instructiunii publice, In baza ordonantei nr. 13249/883 I. M. si a
ordonantei maodificatoare nr. 79009/904 a Ministerului de Justitie, Culte si
Instructlune publice ungar, recunoscute in vigoare si de Ministerul Cultelor si
Instructlunu publice roman prin rescriptul nr. 491/922 din 4 decembrie 1921.% Astfel
s-au stabilit ca obiecte de avere, diferite actiuni ale episcopului de la diverse banci
si societati comerciale cum ar fi “Albina”, “Banca generala de asigurare”, “Aurora”,
“Blhoreana" “Codreana”, "Economul”, “Maramuresana’, “Nagyvaradi takarékpénztar",
“Polgari takarékpénztar”, “Nadlaca", “Satumareana’, "Silvania”, “Somesana", “Victoria",
“Vulturdl", “Urania”, “Resita”, “Banca agrard”, “Banca comerciald”, “Doina”, “Banca
centralda pentru industrie si comer{’, “Patria”, “Poporul’, “Belényesi népbank",
“Nagyvarad-Vaskohi vasut", “Vasutas és postashank’, “Hebe", “Templomberendezésir.
f. . “Elesdi erdéipar r. t.", “Wilgerodt mivek erddipar r. t.", “Hangya", “Alimentarea’",
“Magyar agrar és jaradékbank", “Pesti hazai els§ tkp. egyeslet’, “Magyar
jelzdloghitelbank”, “Magyar agrar és jaradékbank", “Magyar leszamitolé és
pénzvaltdbank", “Hazai bank r. t.", "Magyarhitel", "New-York", "Draganul”, la care se
adauga si doua piese de aur german, 40 piese de aur unguresc, 33 piese de argint
a cinci coroane, 77 de piese de argint a doua coroane, 228 de piese de argint a una
coroand si alte sume de bani care au fost prevazute in “deciziune" (vezi anexa 5).
Trebuie s& mai amintim ca la aceasta nu a facut nimeni nici o contestatie, fapt
pentru care la 25 septembrie 1922, a fost emis de catre judecatorie certificatul de
mostenitor (vezi anexa 6). Pe langa acestea, exista o evidenta cu toate obiectele
care au apartinut episcopului din care, doar o parte au fost lasate mostenire, iar alta
parte au trecut in proprietatea Bisericii. Astfel el detinea mai multe obiecte
bisericesti de aur si argint (inele, cruci, lanturi), la care se adauga diferite obiecte de
cult de la Stana de Vale (capela) si Oradea (capela), care au ramas in proprietatea
Bisericii (vezi anexa 7).

Carturarul i episcopul Demetriu Radu, “falnic in infatisare, grandios in
idei, maret in planuri, prudent dar energic in executiva; aparator neinfricat al
drepturilor bisericesti”, asa cum se pastra, la momentul respectiv, in memoria
fratelui sdu, gi-a dedicat toatd existenta sa lumeasca dezvoltarii Bisericii,
ajutorarii oamenilor, apararii credintei, asa dupa cum vorbesc documentele
anexate.

* La acest document face referire si cercetétorul Blaga Mihoc in lucrarea Caritate si prigoana,
p. 40-41.
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ANEXE
1

LITERELE FUNDATIONALE ALE “FUNDA TIUNEI
AUXILIARE A EPISCOPULUI DEMETRIU RADU"

1. Intre scrisorile fericitului in Domnul Episcop Demetriu Radu s-a aflat
urmatorul concept autograf: 1 iunie 1916 “Ridicat preste vredniciile mele pe
stralucitul Scaun episcopesc al Orazii-Mari, Tndata dela ihceput m'am straduit
intre celelalte datorinte arhieresti, a tinea viu Tnaintea ochilor mei si acel stralucit
exemplu al Tnaintasilor mei, prin care ei intr'un chip sau in altul dupa a vremilor
greutati, lipsuri si cerinte au intemeiat, au desvoltat si au asigurat feliuritele
institutiuni diecezane.

i drept aceea spre marirea lui Dumnezeu, pentru mantuirea sufletelor
si intru promovarea binelui de obste, in virtutea acestor Litere fundationale baza
punem la modesta fundatiune dupa al Nostru smerit nume numitd adeca:
“Fundatiunea Episcopului Demetriu Radu".

Scopul fundatiunii Th general este ajutorarea unora sau a mai multor din
institutele de crestere si de instructiune diecezane pana atunci pana cand ace-
lea isi pastreaza firea si caracterul lor de acuma. lar fiindca casele din Beius de
subt No. 9 (Piata loan Ciordasi) si No. 9 (Str. 9 Vanatori) cari formeaza pro-
prietatea fundatiunii stau Tntru nemijlocita apropiere de Gimnaziu si de Internatul
Pavelian de fete, atat aceste case cét si ajutoare Tn bani din fundatiune se vor
putea intoarce spre desvoltarea aceloragi institutiuni culturale intru cat ele vor
ramanea subt stapanirea Diecezei greco-catolice de Oradea-Mare.

lar fiindca tot din aceasta fundatiune s’a ridicat si edificiul Seminarului
teologic si al Internatului preparandial din Oradea-Mare, acestea si mai departe
vor ramanea subt scutul fundatiunii.

in special apoi scopul fundatiunii este, ca din venitele ei s& se dea prin
Veneratul Consistor stipendii la studenti greco-catolici roméni cari vor urma
cursurile la Universitatile si Academiile si la alte scoale mai Tnalte de Tnvatamant
din patrie, iar cu concesiunea Inaltului Guvern al tarii si din streinatate.
Ajutoarele se vor da si ucenicilor de meserii si calfelor tot agisderea greco-
catolici roméni spre a se perfectiona. Preferintd vor avea la atari stipendii gi
ajutoare tinerii consangeni mie de ori si unde, apoi tinerii din dieceza Orazii-
Mari si dupa ei si ceilalti din celelalte dieceze gr.cat. roménesti din Ungaria.
Marimea stipendiilor si ajutoarelor o va determina Veneratul Consistor gr. cat.
de Oradea-Mare, carele va publica si concurs public pentru ele. Tot acel
Venerat Consistor va conferi stipendiile si va asemna orice alte ajutoare din
aceasta fundatiune.

La sedintele mai Insemnate, adica cari ar fi de a se pertracta cauzele
mai mari ale fundatiunii si mai (ales) revizuirea socotitilor si Tmpartirea
stipendiilor, as dori sa fie chiemati prin Ven. Consistor episcopesc si trei laici
fruntasi gr. cat. din cele trei parti ale diecezei oradana, satmareana si aradana.

ss. Episcop Demetriu Radu".
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Aceasta scrisoare se afla numai n concept si precum se vede din
procesele verbale ale Ven. Capitlu nu s'a trimis spre luare la cunostinta, iar de
altd parte poate fi socotita ca invalidatd prin scrisoarea ulterioara din 10
Octomvrie 1918. Cu toate aceste fiindca din transa se poate cunoaste mai
l[dmurit si mai detailat vointa si intentiunea piului fondator, credem ca trebue
cuprinsa in textul acestor litere fundationali.

(Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, Fond Episcopia greco-
catolica Oradea, dos. 86, f. 410)

2

Il Tn 10 Octomvrie 1918 acelas piu fondator a adresat Ven. Capitlu
urmatoarea scrisoare:
No. 2833-1918

“Veneratului Capitlu al Bisericii Catedrale gr. act. de Oradea-Mare

Multemita profunda sau Preabunului Dumnezeu, caci s’a indurat a-mi
face cu putinta si mai departe ducere intru indeplinire a dorintei pururea viue si
dintre cele mai scumpe ale inimei mele.

1. Anume ma aflu in placuta positie de a strapune aici aldturat Acelui
Venerat suma de 500000 K. scris Cincisute mii Coroane pe Libelul de depunere
cu No. 7404 dela Institutul financiar * Magyar Altalanos Hitelbank nagyvaradi
fiokia", cu aceea frateasca recercare ca suma aceasta sa fie adusa la Capitalul
fundatiunii de fapt esistente pe smerit numele meu “Fundatiunea auxiliara a
Episcopului Demetriu Radu".

Preste plasarea acestei sume in realitati sau in efecte, raméne ca
laolalta cu acel Venerat sa decidem mai tarziu.

Spre evidenta lucrului tot aici sub/2 strapun Conspectul preste cealaltd
avere a fundatiunii pe langa observarea, ca preturile realitatilor parte s-au pus
cele de cumparare, parte materialul folosit la zidire sau nu I'am calculat sau
numai foarte pe subtire; astfel incat, mai ales acuma, valoarea acestor realitati
este cu mult mai mare decét cea aratata in conspect.

2.3i pana (ce) in timp scurt, voiu compune Litere fundationale-pentru
cari pana atuncia are sa figureze scrisoarea de fata-, preste aceasta fundatiune,
tin a declara, ca in general scopul fundatiunii este de a sta intru ajutorul de
Dumnezeu pazitei Diecezei gr. cat. romane de Oradea-Mare intru implinirea
misiunea sale sfinte Tn mijlocul neamului roméanesc.

3.In deosebi insa scopul Ne este de a dezvolta scoala civila de fete gr.
cat. din Beius, si celelalte institute culturale ce le avem acolo; apoi sprijinirea
studentilor gr. cat. romani la Universitate si la Academie cu stipendii cari se vor
croi la timp.

4. Luand apoi in socotinta marea misiune a Venerabilului Capitlu al
Bisericii Noastre Catedrale si tot atunci necorespunderea mijloacelor de traiu
ale membrilor sai fata de pretenziunile si greutatile vremilor, - in Domnul inca de
acum dispunem, ca incepand cu 1 lanuarie 1919 din interesele fundatiunii
noastre, ca mai sus, anual sa se deie 12000 K. scris douesprezece mii Coroane
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spre impartire in mod egal intre cei seasa Canonici actuali din cati se compune
acel Venerat, iar cand vre un stal canonical ar fi vacant suma numita se va
imparti tot in mod egal intre canonicii actuali cati vor fi.
5. In fine dupa natura lucrului dar mai vartos dupa greutatile vremilor,
pana ce voiu fi In viata Imi rezervez libera dispunere preste venitele fundatiunii.
Dat in Oradea-Mare, la 10 Octomvrie 1918.
Cu osebita stima:
ss. Episcop Demetriu Radu

(Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, Fond Episcopia greco
catolica Oradea, dos. 86, f. 410)

3

Primind aceasta adresa Ven. Capitlu in sedinta din 12 Octombrie sub
No. 248, a adus urmatorul:

Decis

Capitlul ia la cunostinta aceasta scrisoare a llustratii Sale, migcat pana
in adancul sufletului si indemnat de cel mai viu sentiment de omagiala
veneratiune, ce o pastreaza fata de persoana llustratii Sale, din ocaziunea
acestei binefaceri Tsi exprima cea mai profundad multumitd Tn numele acestei
Dieceze mult Tncercate precum si in numele acelor studenti cari din
marinimositatea llustratii Sale ajutorati vor fi pentru a putea face studiile lor ca
astfel Dieceza noastra si deodata neamul roménesc sa poata castiga un numar
cat se poate de mare de barbati inteligenti, cari in vreme de grea incercare a
neamului nostru chemati vor fi, s duca o luptd vrednica pentru apararea
drepturilor lui si pentru eluptarea unui viitor mai fericit. Tn fine multumeste adanc
llustritatii Sale, ca prin aceasta mare darnicie a grabit sa Tmbunatateasca soarta
membrilorc capitulari, cari mai ales in imprejurari extrem de grele de azi au dus
lipsa mare in cele ale traiului si nu au fost in stare sa duca o viata conforma
dignitatii lor bisericesti, ce o ocupa in calitate de canonici.

Chiar pentru aceasta cu fierbinti rugaciuni se intoarce acest Capitlu
catre Dumnezeu atotputernicul ca llustratii Sale Episcopului sa-I daruiasca
sanatate deplind, indestulire si fericire, iar firul vietii lui scumpe sa-I lungeasca
pana la cele mai adanci batranete, ca sa aiba nespusa mangaiere, de a putea
vedea Thaintarea in bine a acestei Dieceze n urma binefacerilor ce le-a facut si
cu ajutorul Domnului Tn inima are de a le mai face.

La multi ani sa traiasca!"

Ill. Averea fundatiunei dupa cum arata socotile inchiate cu finea anului 1924,

face:

1. Tn Oradea-Mare sub administratia Venerabilului Capitlu: Remanenta cassei
112.476 Lei, capital elocat la banci sau in actiuni 1.062.416 Lei 73 bani
imprumutati comunei bisericesti din Sintea, fard interese 60000, total
1234892 Lei si 73 bani. Are si 0 casa in Str. Episcopului Pavel No. 10,
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pretuita la 300000 Lei, care insa fiind tare vechie necesita multe reparari si
de aceea n anul trecut nu a adus nice un venit. Se mai observa aici ca din
capitalul acestei fundatiuni a dat administratia fondurilor suma de 100077
Lei 60 de bani pentru sustinerea preparandiei noastre diecezane.

2. In administrarea dominiului episcopesc, respective Rvs. D. Alexandru Gera
din Beius se afla: a) valori adeca actii de la Banca Agrara din Cluj (filiala
Beiug) 35000 Lei, 2 pozitii dubie 514 Lei 14 bani. b) Realitati: patru case si
gradini si anume: 1 casa cu etaj in Piata Dr. loan Ciordag No. 9 din imediata
apropiere a liceului de baieti pe un teritor de 573 st. patrati. 2. Casa din Str.
9 Véanatori in imediata apropiere de internatul Pavelian de fete, 1473 st.
patrati. 3 Casa si gradina in Str. Horia No. 28 pe teritor de 2033 st. patrati.
4. Casa si gradina in Str. Horia No. 50 pe teritor de 663 st. patrati. Toate
aceste pretuite din partea primarie din Beius la 3655000 Lei, deci averea
totald a fundatiunei dupa valoarea ei reala face: 5224892 Lei 73 bani.

Afara din aceasta din hartiile de stat renta ungara si scrisuri funciare ale
unor banci din Budapesta declarate spre schimbare, speram ca va mai primi
cam 100000 Lei. Cu privire la averea din Beius se observa: a) Casa din Str. 9
Vanatori, din imediata apropiere a liceului si internatului de fete inca din toamna
anului 1919 fiind piul fondator in viata a trecut in folosinta internatului de fete si
astfel venit in bani nu aduce. b) Casa din Piata Dr. I. Ciordas, cea de langa
liceul de baeti, s’a zidit in parte pe datorie din care mai susta acum respective
toatd datoria fondului face inca: 35265 Lei 08 bani care se va plati in decursul
anului 1925 din chirii. ¢) Casele din Str. Horia, Tnchiriate jandarmilor au avut
lipsa de mari reparari si astfel pAna acuma nu au adus venit. lar o parte din
gradinile lor sunt cedate gratuit spre folosinta internatului de fete.

Incepand cu anul 1925 se spera céa venitul caselor va fi 40-50000 Lei.
Deci socotit acest venit laolaltd cu interesele capitalului plasat in depuneri si
actii cu 15%, total circa 150000 fundatiunea va dispune anual de un venit
aproximativ de 200000 Lei.

(Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, fond Episcopia greco-
catolica Oradea, dos. 86, f.411)
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4
Litere fundatiunali:

1.Fundatiunea va purta pe veci numele de: Fundafiunea auxiliard a
Episcopului Demetriu Radu .

2.Averea fundatiunei va fi administrata din partea Veneratului Capitlu al
Bisericii catedrale romane din Oradea-Mare dupa modalitatea administrarii
celorlalte fonduri si fundatiuni diecezane. La sedinta exactoratului diecezan Tn
care se vor revizui Ratiunile acestei fundatiuni vor fi chemati prin Ven. Consistor
si trei laici fruntasi gr. cat. din cele trei parti mari ale diecezei, oradana,
satmareana si aradana.

3.Capitalul fundatiunei plasat in actiuni sau afldtor in numerar la finea
1924 va raméanea neatins, dar casele vor putea fi vandute sau schimbate daca
imprejurarile sau asigurarea unei mai mari rentabilitati a lor vor cere.

4. Din venitul curat (net) al fundatiunei 25% se vor capitaliza ca rezerva
pentru eventualele pierderi si pentru acoperirea speselor de Tntretinere a
edificiilor fundatiunei.

5. Se lasa in folosinta internatului Pavelian de fete din Beius casa cea
cumparata dela loan Erdely cu curtea si gradina sa, din imediata apropiere a
acelui internat pana cand acest institut isi va pastra firea si caracterul sau de
institut greco-catolic romén si va sta sub stapanirea Diecezei greco-catolice
roméane de Oradea-Mare.

Tot asemenea se lasa pan’'la altd dispozitie Tn folosinta aceluiagsi
internat Pavelian si gradinile din dosul caselor acestei fundatiuni din Strada
Horia Tn estensiune de 1140 si 320 st. patrati.

6.Se lasa in folosinta liceului gr. cat. de baieti din Beiug etajul casei din
Beiug Piata Dr. loan Ciordas No. 9, incepdnd cu anul scolar 1925-26,
respective de cand vor putea fi evacuati prin lege chiriatii actuali ai etajului,
pana cand acelasi liceu de baieti isi va pastra firea si caracterul sau ca cel mai
de sus la p.5.

7. Din venitul curat (net) al fundatiunei rezultat dupa subtragerea celor
25 % ca mai sus p. 5 si a speselor de administrare obisnuite la oficiul
administrativ al fondurilor diecezane, o parte oare care se va folosi pentru
ajutorarea si desvoltarea institutelor culturale diecezane greco-catolice roméne
din Beius si Oradea —Mare, pana cand acelea isi vor pastra firea si caracterul
lor de institute greco-catolice roméne si vor sta sub subt stapénirea Diecezei
greco-catolice romane de Oradea-Mare. Necesitatea si marimea acestor
ajutoare le va statori din caz in caz Veneratul Consistor greco-catolic roman de
Oradea-Mare.

8. Se vor da stipendii la studentii gr. catolici roméani cari vor urma
cursurile la Universitati si Academii si la alte scoale mai inalte de invatamant din
patrie si din strainatate. Se vor da ajutoare si ucenicilor de meserii si calfelor tot
asemenea gr. catolici romani spre a se perfectiona. Preferinta la atari stipendii
si ajutoare vor avea “caeteris paribus" tinerii greco-catolici roméani de ambele
sexuri consangeni fundatorului de ori si unde, cari vor putea dovedi ca se trag
10
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dela parintii sai loan gi Paraschiva Radu, precum gi dela fratii tatalui sau si ai
mamei sale, apoi tineri din dieceza gr. catolica romana a Orazii-Mari si dupa ei
cei din celelalte dieceze greco-catolice romane din Romania-Mare. Marimea
stipendiilor si ajutoarelor o va determina Veneratul Consistor gr. cat. roméan de
Oradea-Mare si tot acelasi Venerat Consistor le va coferi dupace va fi publicat
concurs public pentru ele.

La sedintele in cari se vor conferi stipendiile si ajutoarele, dupa putinta,
vor fi chemati si trei laici fruntasi greco-catolici roméani, ca mai sus la p. 2.

9.Membrii Veneratului Capitlu ai Bisericii catedrale greco-catolice
roméne de Oradea-Mare vor primi din interesele acestei fundatiuni, in tot anul
12000 scris douasprezeceze mii Lei spre impartire in mod egal intre cei sase
canonici actuali, iar cand vreun stal canonical ar fi vacant, suma numita se va
imparti tot in mod egal intre ceilalti canonici actuali cati vor fi. In semn de
recunostinta fiecare canonic care va beneficia de acest ajutor va celebra anual
cate una S. Liturghie pentru repausul sufletului piului fundator.

Aceste Litere fundationali s’au facut In trei exemplare originali dintre
cari, dupa aprobarea lor din patria Veneratului Ordinariat diecezan gr. —catolic
roman din Oradea-Mare, unul se va pastra n arhivul diecezan, al doilea se va
strapune Ven. Capitlu si al treilea se va
estrada reprezentantului rudeniilor piului fundator Il. [ ustritatii] Sale Dr. lacob
Radu prepozit capitular.

Dat in Oradea-Mare, anul Domnului unamiienouaesuteduoazeci si cinci
luna Februarie 13.

No. 511-1925.

Aprobam

Oradea-Mare, din sedinta consistoriala tinuta la 19 Februarie 1925
No. 34-1925. L.S. (ss.) Episcop VALERIU TRAIAN
Capitular

S’au luat spre stire in sedinta capitulara tinuta la 21 Martie 1925.
L.S (ss.) Dr. IACOB RADU, prepozit capitular.

(Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, fond Episcopia greco-
catolica Oradea, dos. 86. f. 411)

5
Regatul Roménia. Judecatoria de ocol urbana Oradea-Mare
G.307/3
1921

Deciziune

Ca lasamant dupa Dr. Demetriu Radu fost episcop greco-catolic de
Oradea Mare decedat fara testament in Bucuresti la 8 Decembrie 1920,

11
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conform rezultatului procedurei indeplinite de comisarul esmis din partea
Ministerului Cultelor gi Instructiunii Publice n baza ordonantei No. 13249/883
I.M. si a ordonantei modificatoare No. 79009/904 a Ministerului de Justitie si
Culte si Instructiune Publice Ungar recunoscute in vigoare si de Ministerul
Cultelor si Instructiunii Publice romén prin rescriptul No. 491/922 din 4
Decemvrie 1921, si tot prin rescriptul acesta aprobat s’a stabilit obiecte de
avere:

12

1. Suma de 1197558 Lei 25 bani ca soldo resultant din pozitiile 1-
13 F. R. a. a “Acordului prealabil", mai departe

2. Una suta /100/ actii “Albina" valoare nominala 100 Lei,

3. Certificat interimal despre una suta /100/ actii “Albina" valoare
nominala 100 Lei,

4. Douzeci si cinci /25/ actii “Banca generald de asigurare” valoa-
rea nominala 100 Lei,

5. Douzeci si cinci /25/ actii “Aurora” valoarea nominala 50 Lei,

6. Patrusute optzeci /480/ actii “Bihoreana” valoarea nominala 100 Lei,

7. Certificat interimal despre cincisute /500/ actii “Bihoreana" valoa-
re nominalé 100 Lei,

8. Certificat interimal despre unamie /1000/ actii “Bihoreana" valoa-
re nominala 100 Lei,

9. Douzeci /20/ actii “Codreana” valoare nominala 50 Lei,

10. Douesute una /201/ actii “Economul” valaore nominald 50 Lei,

11. Certificat interimal despre saptesutenuoezeci si sapte /797/
actii “Economul" valoare nominala 50 Lei,

12. Cincizeci /50/ actii “Maramuregana” val. nom. 50 Lei,

13. Doue /2/ actii "Nagyvaradi takarékpénztar" val. nom. 2000 Lei,

14. Cinci /5/actii “Nagyvéradi agrar bank" val.nom. 100 Lei,

15. Douesute sasezeci /260/ actii “Polgari takarékpénztar" valoare
nominala 1000 Lei,

16. Zece /10/ actii “Nadlacana" valoare nominala 50 Lei,

17. Una /1/ actie “Satumareana” valoare nominala 100 Lei,

18. Douezeci si sasa /26/ actii “Silvania" val. nom. 50 Lei.

19. Treizeci /30/ actii “Somegana" valoare nominala 100 Lei,

20. Treizeci si doua /32/ actii “Victoria" valoare nominala 100 Lei,

21. Titlu provizor despre sasezeci si patru /64/ actii “Victoria" valoa-
re nominala 100 Lei,

22. Cinci /5/ actii “Vulturul" valoare nominala 50 Lei,

23. Douezeci /20/ actii “Vulturul"/Tagnad val. nom. 50 Lei,

24. Titlu provizor despre zece /10/ actii “Urania" valoare nominala
200 Lei,

25. Titlu provizor despre patruzeci /40/ actii “Resita” valoare nominala
1000 Lei,

26. Titlu provizor despre saptezeci si cinci /75/ actii “Serdinela”
valoare nominala 200 Lei,

27. Titlu provizor despre douesute /200/ actii “Banca agrara"”
re nominala 1000 Lei,

valoa-
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28. Titlu provizor despre unasuta /100/ actii “Banca comerciala"
valoare nominala 400 Lei,

29. Titlu provizor despre douezeci si cinci /25/ actii “Doina" valoare
nominala 50 Lei,

30. Opt /8/ bucati renta Imprumutul national al Ardealului a 5000 Lei,

31. Douesute /200/ actii “Banca centr.pt. indust.si comert" valoare
nominala 250 Lei,

32. Titlu provizor despre sasesute /600/ actii “Banca centr. pt. in-
dustrie si comert" valoare nominala a 250 Lei,

33. Titlu provizor despre douezeci si noue /29/ actii “Patria” valoare
nominala 500 Lei,

34. Unasutacincizeci /150/ actii “Poporul” valoare nominala 50 Lei,

35. Unasuta /100/ actii “Belényesi népbank" val. nom. 150 Lei,

36. Cincisute cincizeci si cinci /555/ actii “Nagyvarad-Vaskonhi
vasut" valoare nominald 100 Lei,

37. Douezeci /20/ actii “Nagyvarad vaskohi vasut” valoare nominala
100 Lei,

38. Doue /2/ actii “Vasutas és postasbank” valoare nominala 10 Lei,

39. Zece /10/ actii “Hebe" valoare nom. 100 Lei,

40. Trei /3/ actii “Templomberendezési r. f." valoare nominala 100 Lei,

41. Zece /10/ actii "Elesdi erddipar r. t." val. nom.250 Lei,

42. Unasuta /100/ actii “Wilgerodt mivek erdoipar r. f." a 5 Lei,

43. Cincizeci /50/ actii “Hangya" valoare nom. 25 Lei,

44. Chitanta despre douesute mii /200000/ Lei platiti la “Alimen-
tarea" pentru actii,

45. Scrisori financiare “Magyar agrar és jaradékbank" valoare
nominala 96000 Lei,

46. Scrisori financiare “Jelzalog és Hitelbank" valoarea nominala
77000 coroane ungare,

47. Zece /10/ losuri “Pesti hazai els6 tkp. egyesilet" valoare no-
minala 100 coroane ungare,

48. Sase /6/ losuri “Magyar jelz&loghitelbank" valoarea nominala
100 coroane ungare,

49. Renta austriacd 4% No. 62011/664 valoare 50000 coroane
austriece

50. Renta ungara 4% No. 78611/664 valoare 200000 coroane

ungare,

51. Renta ungara 4% No. 78406/664 valoare 1200 coroane
ungare,

52. Renta ungara 4% No. 77849/664 valoare 4000 coroane
ungare,

53 Renta ungara 4% No. 77699/664 valoare 114300 coroane
ungare,

54. Renta ungara 4% No. 62010/664 valoare 55100 coroane
ungare,

13
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55. Scrisori financiare “Magyar agrar és jaradékbank" 4%z %
valoare nominala 4000 coroane ungare,

56. Scrisori financiare “Magyar jelzalog hitelbank" 4 ¥2% valoare
nominala 23000 coroane maghiare,

57. Cuponii dela 1/VI si 1/X1l 1919 dela renta ungara de 100000
Cor. Valoare nominala 4000 cor. Ungare,

58. Cuponii dela 1 Maiu 1919 dela scrisul financiar “Egyesd(lt bpesti
takarékpénztar" valoare 2250 cor. ung.,

59. Scrisul financiar “Egyesiilt bpesti takarékpénztar" 4 2% valoare
de 6000 floreni ung.,

60. Renta ungara 4% val. nom. 19800 cor. ung. ,

61. Renta ungara n aur 4% val. nom. 10000 flor. ung.,

62. Cincizeci /50/ actii “Magyar leszamitol6 és pénzvaltobank",

63. Cincizeci /50/ actii “Hazai bank r. t."

64. Cincizeci /50/ actii “Magyar jelzéloghitelbank"

65. Unasutasaptezeci si cinci /175/ actii “Magyarhitel”

66. Zece /10/ actii “Egyesilet bpesti takarékpénztar"

67. Palita de asigurare No. 1517115 la soc. New-York valoare
nominala 10000 cor. ung.,

68. Renta ungara valoare 50000,

69. Cont curent la “Magyar leszamitolé és pénzvaltébank" 11542 Cor.,

70. Doue piese de aur german a 20 marci

71. Doue piese de aur unguresc a 20 coroane

72. Unasutatreizeci si opt piese de aur unguresc a 10 coroane

73. Treizeci si trei piese de argint a 5 coroane

74. Saptezeci si sapte piese de argint a 2 cor.

75. Douesute douezeci si opt piese de argint a 1 cor.

76. Numerar 59227 Lei 49 bani

77. Cincizeci /50/ actiuni la Institutul “Draganul” din Beius in valoa-
re nominala de cate 50 Lei

78. Imobilul cuprins in cartea funduara No. 26 din comuna Veza
sub Sr+ 1-2 numeri topografici 412/2413 si 414

79. /50/ cincizeci actiuni dela Institutul “Draganul” din Beiug Tn
valoare nominala a cate 50 Lei una.

Indreptatiti la acest ldsamant in baza “Conventiei Colomiceane" inche-
iata la 15 lunie ... si aprobata prin legea XVI din 1715 si recunoscuta in vigoare
de Ministerul Cultelor gi Instructunii Publice (indescifrabil)... sunt: in 1/3 parte
Erarul public /Tezaurul/ Roméan, 1/3 parte Dieceza grecocatolica de Oradea-
Mare, 1/3 parte mostenitori /erezi/ legali ai defunctului.

Erarul public /Tezaurul/ Roméan conform rescriptului mai sus mentionat
a renuntat la 1/3 parte a s'a in favoarea “Fondului Dr. Demetriu Radu".

In urma renuntarii acesteia in numele “Fondului Dr. Demetriu Radu”
respective Diecezei grecocatolice de Oradea-Mare Domnii canonici Samuil
Ciceronescu si llie Stan, iar in numele erezilor legali anume: Nicolae Radu
locuitor Tn Radesti, Teodora Radu maritatd Salagianu locuitoare Tn Holod,
fratele defunctului canonicul Dr. lacob Radu locuitor in Oradea-Mare, care a
14
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adeverit prin “Foaia familiala" a oficiului parohial din Radesti ca alti erezi nu
sunt, - in baza paragrafului 99 a legii XVI din 1894 au cerut dela Judecatoria de
ocol urbana Oradea-Mare liberare a certificatului de mostenitor.

In baza acestora Judecatoria de ocol urband Oradea-Mare conform
paragrafului 100 a legii XVI din 1894 elibereaza publicatiune, in care someaza
pe toti aceia, cari ca erezi reclama vreun drept asupra 1/3 parte a lasamantului
ramas dupa sus amintitul defunct, si care lasamant lis a cuvine erezilor legali-in
cazul prezent fratilor-casi anunta drepturile acestei Judecatorii in 45 zile dela
publicarea “Publicatiuni” in Monitorul Oficial caci in caz contrar va ordona
liberarea certificatului de mostenitor in baza cererii.

Céate un exemplar a “Publicatiuni" sa va trimite spre publicare
“Monitorului Oficial”, precum gi spre afisare Antistiei comunale Veza, recercand
totodata Antistia comunald Veza, ca dupa espirarea terminului sa provada
“Publicatiunea” cu clauzula de afigare.....

Rugarea Sidoniei Popa locuitoare in Campolung adresata parchetului
Oradea-Mare si transpusa spre resolvare acestei Judecéatorii, ca de tot
nebazata o respinge.

Sidonia Popa sustine in rugarea ei, ca e fata dela o sora deja decedata
a defunctului episcop.

Fatd de aceasta sustinere Judecatoria sa constatd in baza “Foaiei
familiare" act de autenticitate publica defunctul a avut numai o sora care a
decedat pana acum, si aceasta inca a decedat in etate de 7 zile, a carei fata
deci Sidonia Popa nu poate fi, astfel rugarea fiind bazata pe fapte neadevarate,
ca atare a trebuit respinsa.

Oradea-Mare, la 7 Februarie 1922. Francisc Persz m.p. judecator.

Pentru autenticitate:
s.s. Varga A.(semnatura)
Director

(Directia judeteana a Arhivelor Nationale, fond Episcopia greco-catolica
Oradea, dos.86, f.375, 376)

Regatul Roméania.
Judecatoria ocolului urban Oradea-Mare.
Sectia lasamant.
G. 307 /9.
1921

Certificat de mostenire

Judecatoria de ocol urbana Oradea-Mare ca judecatorie de mostenire
termin&ndu-se procedura prescrisd in art. 100 leg. XVI 1894 declara ca
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succesiunea averii ramasa dupa defunctul Dr. Demetriu Radu fost domiciliat in
Oradea-Mare, decedat la Bucuresti in 8 Decembrie 1920 se cuvine mai jos
mentionatilor fiindca in termenul fixat in publicatiunea emisa la 7 Februarie
1922 si adusa in regula spre stiintd publica, nimenea nu a anuntat vre-o
pretentie de mostenire.

A: Obiectele din tabloul IV al Inventarului insirate in p. 4 al procesului
verbal, una trdsura de vizitd cu o pereche de hamuri li se cuvine in parti egale
Dlui. Nicolae Radu dom. In comuna R&desti, Dlui lacob Radu dom. In Oradea-
Mare si Dnei. Todorina Radu mar. Selegean dom. In Holod.

B: Imobilul cuprins in cartea funduara Nr. 26 din comuna Veza sub A 1-
2 ord. si 412/2, 413, 414 top. |-l compete pe Nicolae Radu dom. In Radesti. ...

(Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, fond Episcopia greco-
catolica Oradea, dos. 86, f. 365)

VI. Tablou

bijuteriilor si recuzitelor bisericesti gasite la moartea episcopului Orazii-Mari
Dr. Demetriu Radu

I. Bijuterii

1. Una cruce de aur cu sapte...(indescifrabil) si 130 de briliante n
valoare de 43000 Lei, una bucata briliant lipseste. Pretul ei se restituie.

2. Un inel de aur cu un (indescifrabil) si 12 bucati briliante in valoare de
16000 Lei

3. Un lant de aur masiv (344 gr.) in valoare de 11300 Lei

4. Un lant de aur (169 gr.) in valoare de 5570 Lei

5. Un lant de aur (122 gr.) in valoare de 3960 Lei

6. Un Cruce de aur (40 gr.) in valoare de 1400 Lei

7. Un inel de aur cu un topar si 15 diamante in valoare de 400 Lei.
pentru un diamant care lipseste se restituie 30 Lei

8. Una cruce de argint aurit (43 gr.) in valoare de 122 Lei 50 bani

9. Un lant de argint aurit (125 gr.) in valoare de 162 Lei 50 bani

10. Un inel de aur cu un ametist si 20 diamante 500 Lei

11. Un inel de aur cu un ametist si 40 diamante 500 Lei

12. Un cruce de aur cu crucifix de aur (51 gr.) valoare 1930 Lei

13. Una cruce de aur cu crucifix de email (43 gr.) valoare 1690 Lei

14. Una cruce de argint cu granati si crucufix email v. 500 Lei

15. Una cruce de argint in 9 Rauchtopazuri si diamante valoare de
2500 Lei. Pentru reparat se retin

16. Una cruce de argint cu 12 ametiste si 18 bucati agumarin valoare
500 Lei. Pentru un aguamarin care lipseste se restituie 10 (Lei)
16
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17.

Una cruce de aur cu granate si 11 diamante val. 500 Lei. Pentru

doud granate care lipsesc se restituie 10 (Lei)

18.
19.

20.
21.
22.
23.
24,
25.
26.
27.
28.

dantela

29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,

Un inel de aur cu un Rauchtopaz si diamante. Val. 400 Lei.
Un inel de aur cu sticla simpla valoarea 50 Lei

II. Ornatele si recuzitele bisericesti
In resedinta din Oradea-Mare (capela)

Una masa de altar din lemn moale lustruit

Un podin coperit cu un covor

Un coperitoare de altar de in cu dantela

Un antimis

Una cruce mare decorata cu os de scoica si una cruce mica de argint
Un tiator de religiu cu o bucata din Crucea Mantuitorului

Patru sfesnice de arama pentru altar

Doua Liturghiere

Un scrin pompos pentru proscomedie coperit cu o fata alba de in cu

Un potir de arama aurit

Una poteana de arama aurita
Una stelutd de arama aurita
Una ampolna (sticla pt. vin)
Un sfesnic de masa

Doua tate

Una linguritd pentru cuminecatura
Un apostolier

Un ge[?] chier

Patru scaune de piele cu brate
Un scaun de trestie

Doua mase

Una cadelnita

Sase icoane

Un tapet

Un candelabru cu sase brati
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b) La Stana de Vale (capela)

45. Un altar cu invalitoare

46. Una icoana mare de altar

47. Patru sfesnice de argint de China

48. Un sfegnic de portelan

49. Una cadelnita

50. Una cruce altar

51. Evanghelier, Apostolic, Liturghier, Octoih, Missole Romanum si o
carte de rugaciuni

52. Un potir disc si steluta

53. Trei acoperitoare de potir si disc

54. Un antimis

55. Iconostas

56. Doua strane

57. Trei scaune

58. 12 Lavite (scaune lungi)

59. Doue randuri de odajdii preotesti de ritul grecesc

60 Trei casule, trei stole si trei manipule (rit latin)

61. Una cingatoare alba de sfoara

62. Trei randuri de Tnvalitori pentru potir

63. Sase purificatoare

64. Un stergar mic

65. Un clopotel mic

66. Un covor Smyrna Tnaintea altarului

67. Un prapor

68. Una pereche de perdele la uza ina pacateasca dela altar

69. Doue acoperitoare pentru strane

70. Una lada bisericeasca

71. Doue lada Albu bisericeasca

72. Un [indescifrabil].

Suma de 300 (trei sute) Lei se scrie Tn sarcina lasamantului episcopului Dr.
Demetriu Radu

Oradea-Mare, la 5 August 1921. Samuil Ciceronescu, delegat capi-
tular.llie Stan delegat capitular, Dr. lacob Radu delegatul rudelor mostenitoare.
Zenovie Paclisanu comisar ministerial.

(Directia judeteana Bihor a Arhivelor Nationale, fond Episcopia greco-
catolica Oradea, dos.86, f. 355-356)
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REZUMAT. Noua concep fie ecclesiologic & a secolului XVIII. Istoria
bisericeasca atesta faptul ca in pofida schismelor survenite de-a lungul
timpului Tntre crestinii apuseni si cei rasariteni, Biserica apuseana si cea
rasariteana s-au respectat reciproc ca depozitare ale adevarului revelat gi
ca unele ce impartasesc in mod valid Sfintele Sacramente. Schisma era
inteleasad ca o dezbinare intre doud Biserici surori aflate Tn comuniune
aproape deplina.

in secolul XVIII survine Tnsa 0 noud orientare in conceptia eccle-
siologica. Biserica apuseana incepe sa conteste episcopilor si preotilor
care nu se aflau sub jurisdictia papei dreptul de a Tmpartasi Sfintele
Sacramente Tn mod legitim. Bisericile grecesti contesta si ele, la randul
lor, competenta Bisericii apusene separata de ele, de a impartasi Sfintele
Sacramente. Cei care apartin Bisericii apusene sunt considerati nebo-
tezati, iar Sacramentele acestei Biserici sunt declarate ceremonii goale.
Cele doua parti incep sa se considere fiecare singura "Biserica
adevarata", mantuitoare. Schisma dintre Rasarit si Apus devine acum o
adevaratd "granitd confesionald”, cele doua Biserici Thcepand sa se
considere despartite in credinta.

Aceasta nstrainare Tntre Rasarit $i Apus a cunoscut o evolutie care
se Tntinde de-a lungul mai multor secole. Punctul maxim a fost atins Tn
secolul XVIII prin refuzul reciproc al comuniunii sacramentale. Pana in
acest secol cele doua Biserici si-au recunoscut reciproc validitatea
Sacramentelor iar daca au mai existat cazuri de rebotezare sau de
repetare a unor Sacramente, acestea au fost izolate si nu au reprezentat
pozitia oficiald a celor doud Biserici. In secolul XVIII ins& prin doua
documente, unul eliberat de Congregatia De Propaganda Fide Tn anul
1729 iar celalalt de patriarhii de Constantinopol, Alexandria si lerusalim Tn
anul 1755, cele doua Biserici Tsi contesta reciproc si in mod oficial
ecclesialitatea.

Studiul de fatd face o prezentare a evolutiei acestei noi orientari in
ecclesiologie si a celor doua documente: Decretul dat de catre
Congregatia De Propaganda Fide la 5 iulie 1729 si Declaratia Patriarhilor
orientali redactata Tn luna iulie a anului 1755.

1. ZUR VORGESCHICHTE

In der nachtridentinischen Zeit "festigte sich unter den Theologen der
Lateiner die Uberzeugung, dal3 alles, was auf3erhalb der pastoralen Zustandigkeit
des Papstes geschah, aulRerhalb der Kirche Christi geschehe; daf3 es ohne
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papstliches Zutun keine echten geistlichen Vollmachten fir kirchliche Amtstrager
geben koénne und dal? Sakramente, welche von Bischdfen oder Priestern vollzogen
Werdenl, die keine jurisdiktionellen Bande zum Papst besitzen, unerlaubt (illegitim)
seien".

Die neue Wandlung der ekklesiologischen Auffassung kiindigte sich schon
im 16. Jahrhundert durch die Interventionen der P&pste Pius IV. und Pius V. an, als
sie neue Vorschriften fir die Italo-Griechen in Suditalien und auf Sizilien erlassen
hatten. Die griechischen Bischéfe Siditaliens und Siziliens wurden als keine
wahren Bischofe betrachtet. "Sie seien einzukerkern, nach Rom auszuliefern und
muRten zum Abschworen ihrer Haresien und zum Ablegen des tridentinischen
Glaubensbekenntnisses veranlalt werden".”

Am 20. August 1566 erlieR Papst Pius V. ein scharfes Verbot gegen die
Vermischung der Riten. Er bezeichnete es als eine "Perversion des alten Ritus der
heiligen Rémischen Kirche", wenn griechische Priester - insbesondere verheiratete
- nach lateinischem Ritus zelebrieren, und umgekehrt, wenn lateinische Priester
den griechischen Ritus ausiiben®.

Diese MalBnahmen der Pius-Pé&pste wurden aber von ihren Nachfolger,
Papst Gregor XIlIl. (1572-1585), nicht fortgesetzt. Er stand zur vortridentinische
Ekklesiologie®.

Das Problem der gottesdienstlichen Gemeinschaft mit den
Andersglaubigen wurde im 17. Jahrhundert von neuem brennend, als nach
Grindung der Propagandakongregation (1622) Missionare verschiedener Orden in
groRBer Zahl in den Nahen Osten zogen und dort sich fur die Wiedervereinigung der
getrennten Christen einsetzten. Die Missionare verfugten zunéchst Uber keine
eigene Kirche. Es bestanden nur die kleinen Kapellen der ausléndischen
Konsulate, die den Einheimischen nicht zuganglich waren. Die Missionare sahen
sich gezwungen in den Gotteshausern der Nichtkatholiken zu predigen, Beichte zu
hdren und die heilige Messe zu feiern. Wenn es ihnen gelang, Nichtkatholiken zum
geheimen oder offenen Ubertritt zur katholischen Kirche zu bewegen, so tauchte
die Frage auf, wo diese Katholiken die Sakramente empfangen sollten. Die
Missionare erlaubten ihnen notgedrungen, &auferlich im Rahmen der nicht-

! E.Ch. Suttner, Die Christenheit aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren
Ausdruck fur ihre Einheit, (Das 6stliche Christentum, Neue Folge, Band 48), Wirzburg
1999, S.188.

% Ebd., S.102.

3 W.de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg 1963, S. 195-198.

* Papst Gregor XllIl. grindete 1576 in Rom das griechische Kolleg, das junge Griechen
aufnehmen und in ihrer Sprache und Kultur ausbilden sollte, um sie als Priester, Lehrer
oder Monche in ihre heimatliche griechische Kirche zurtickkehren zu lassen. Er lie 1577
in Rom anonym eine erste Edition der Florentiner Konzilsakten auf griechisch
vornehmen; zusammen mit einem Katechismus in derselben Sprache und mit der
Monchsregel der hl. Basilios sollten die Akten unter den Griechen kostenlosverteilt
werden. Er anerkannte die Giiltigkeit der Weihen des griechischen Episkopats und
dessen legitime jurisdiktionelle Autoritat; vgl. bei E. Chr. Suttner den Abschnitt Gregor
X1l. und die Griechen und Ostslawen, in Die Christenheit aus Ost und West auf der
Suche nach dem sichtbaren Ausdruck fiir ihre Einheit, S. 104-108.
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katholischen Gemeinschaften zu bleiben und in den Gotteshdusern der
Nichtkatholiken die Sakramente zu empfangen. Sie hatten keine andere
Moglichkeit. Die Tarken waren nicht gewillt, neben den schon bestehenden
Kommunitaten noch neue anzuerkennen. Nur wer von einem Geistlichen dieser
anerkannten Nationen getauft war, hatte das Recht, als Christ zu leben. Nur solche
Ehen, die von anerkannten Geistlichen geschlossen waren, wurden vom Staat als
zu Recht bestehend betrachtet. Auch vom Beginn des 18. Jahrhunderts an, als die
Missionare eigene Kirchen erwerben konnten, blieb fur Taufe und EheschlieRung
weiterhin aus den angedeuteten Griinden eine Zwangslage bestehen.

Diese Umstande erklaren es, dall das Problem der gottesdienstlichen
Gemeinschaft mit den Andersglaubigen fir die Gewinnung der getrennten Christen
von fundamentaler Bedeutung fir die Missionare war.

Die Missionare waren aber in der Frage der "communicatio in sacris
den Schismatikern nicht einig.

Die Haltung des Heiligen Stuhls in derselben Frage war auch nicht einig. In
Rom hat es keine einheitliche Linie gegeniiber der "communicatio in sacris" mit
den Orientalen gegeben. Es hat Stimmen gegeben, die beziglich der
"communicatio in sacris" ablehnend waren. Das entscheidende Motiv fir diese
Position, lag darin, daR man um keinen Preis den Eindruck erwecken wollte, die
getrennten Kommunitéten als echte Kirchen und ihren Gottesdienst als legitim
anzuerkennen’.

Im 17. Jahrhundert hat Rom eine Reihe von negativen Entscheidungen
gegen die "communicatio in sacris" (in Einzelféllen) getroffen, aber noch kein
allgemeines und grundsatzliches Verbot®.

"Communicatio in sacris" hat es im 17. Jahrhundert, trotz der einzelnen
negativen Entscheidungen, gegeben. Ein Beispiel der "communicatio in sacris"
zwischen den Katholiken und den Orthodoxen wére, unter anderen, der Fall von
Siebenbiirgen, als 1651 der orthodoxe Bischof Simion Stefan von Alba lulia
(WeiBenburg) fur die unierten Katholiken von Uzgorod bzw. Mukacevo den
unierten Priester Petr Parfenij Petrovic zum Bischof weihte, um die Union zu retten.
Der damalige Primas von Ungarn Georg Lippay hielt die Weihe eines unierten
Bischofs durch einen nicht unierten fir richtig, verwandte sich in Rom fir den
neugeweihten Bischof, damit er von allen kirchlichen Zensuren freigesprochen
werde, und bezeugte, dall der weihende Bischof um das Uniert-Sein des
Weihekandidaten wufRte. Der weihende Bischof Simion selbst gab in der
Weiheurkunde, die er fir Petr Parfenij ausstellte, ausdricklich als Grund fir die
Weihe an, dal? der Kandidat eine Urkunde vorlegte, aus der hervorging, dal3 der

ub mlt

® W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, S. 376-377.

® Gemeinsames Beten, gemeinsame Gottesdienste, wechselseitiges Anteilgeben und
Anteilnehmen an den heiligen Sakramenten.

"W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, S. 377.

8 Siehe bei W. de Vries, Das Problem der ,,communicatio in sacris cum dissidentibus" im
Nahen Osten zur Zeit der Union (17. und 18. Jahrhundert), in Ostk. Stud. VI (1957) S.
81-106.
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Primas der ungarischen Lateiner ihn mit der Seelsorge fir die Ruthenen
Oberungarns betraute °.

Zu Beginn des 18. Jahrhunderts erreichte der Streit um "communicatio in
sacris" unter den Missionaren seinen Hohepunkt.

Die Meinungen der Missionare waren immer noch uneinig. Es hat
Missionare gegeben, die sich sagten, dal’ die unierten Glaubigen, wenn sie weiter
"communicatio in sacris" mit den "Schismatikern" Uubten, kaum von der
Uberzeugung abzubringen wéren, daR auch deren Priester, die sich nicht zur
Union bekannten und dem rémischen Oberhirten keinen ausdriicklichen Gehorsam
erwiesen, die heiligen Sakramente legitim spendeten. Diese Missionare
befurchteten, dald die Unierten, wenn sie an den Gottesdiensten der Schismatiker
teilndhmen, zu ihrer frlheren nichtunierten Pfarrei zuriickkehren kdnnten. Viele
andere Missionare wollten aber bei den Regeln bleiben, die von ihren Vorgéngern
ein Jahrhundert lang fur gut befunden worden waren, und die sie auch selber
bisher befolgt hatten. Der Streit zwischen den Anhdngern und den Gegnern der
neuen theologischen Meinung wurde immer erregterlo.

Die rdmische Propagandakongregation, die fur die Missionare zustandig
war, versuchte die Gemiter zu beruhigen. Aber ohne Erfolg.

Entscheidungen des Heiligen Offiziums aus den Jahren 1709 und 1711
sprechen von Meinungsverschiedenheiten unter den Missionaren in Persien und in
Georgien in der Frage, ob die Katholiken den Gottesdienst der Haretiker und
Schismatiker besuchen koénnten. Das Heilige Offizium entscheidet gegen die
Erlaubtheit **.

In einem Dekret vom 15. Mai 1709 verbietet das HI. Offizium allgemein
Haretikern beichtzuhéren. Hier handelt sich um "Haretiker", also um Leute, die sich
nicht zum katholischen Glauben bekennen. Dieses Dekret war die Antwort auf eine
Anfrage des griechisch-katholischen Erzbischof Euthimios von Tyrus und Sidon™?.

Am 17. Juni 1723 antwortete Kardinal Sacripante, der Prafekt der
Propaganda, den vier Ordensobern der Stadt Kairo, im Zweifelsfalle sollte man
gelehrte Theologen und erfahrene Missionare zu Rate ziehen'. Diese Antwort
wurde auf Veranlassung und mit GutheiRung des HI. Offiziums und des Papstes
abgeschickt und war als "Instruktion" und nicht als "Definition" gedacht, also als
rein disziplindres Dekret, das keine theoretische Entscheidung geben wollte. Man

° E.Ch. Suttner, Das wechselvolle Verhaltnis zwischen den Kirchen des Ostens und des
Westens im Lauf der Kirchengeschichte, Wuirzburg 1996, S.88; Octavian Barlea
behauptet, ohne die Quelle anzufiihren, da Petr Parfenij spater wieder zum Bischof im
lateinischen Ritus durch den ungarischen Primas Georg Lippay geweiht worden ist; vgl.
O.Barlea, Die Rumanische Unierte Kirche und der Okumenismus der Koryphaen der
kulturellen Renaissance, in Perspective 3/4 (1983), S. 27.

1% suttner, Die Christenheit aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren Ausdruck
fur ihre Einheit, S. 189.

. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, S. 382-383.

12 \W. de Vries, Das Problem der ,,communicatio in sacris cum dissidentibus" im Nahen
Osten zur Zeit der Union (17. und 18. Jahrhundert), S. 92.

13 sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Hrsg. von J. Mansi, Paris 1907, Band
46, col.110.
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musse sich der Teilnahme an héaretischen und schismatischen Riten fernhalten und
jede Gefahr fiir den Glauben und jedes Argernis meiden™*.

Am 12. September 1726 verbot das HI. Offizium speziell die
"communicatio in sacris" mit den Nestorianern. Die Katholiken dirfen an dem
Gottesdienst der Nestorianer nicht teilnehmen und auch nicht von ihnen die
Sakramente empfangen, insbesondere nicht die Sakramente der Buf3e und des
Altares. Die katholischen chaldadischen Priester dirfen nicht zusammen mit den
nestorianischen das heilige Opfer darbringen oder die Sakramente spenden™.

Trotz allem herrschte aber bei den Missionaren immer noch Uneinigkeit'®.

Die Kongregation fur die Glaubensverbreitung sah schlielich keinen
anderen Ausweg als den eines generellen und absoluten Verbotes jedweder
gottesdienstlicher Gemeinschaft mit den Andersglaubigen. Die Propaganda kam
zur Auffassung, dafl mit Kompromisslésungen die Verwirrung nicht aus der Welt zu
schaffen sei. In den Akten der Sitzung vom 15. Marz 1729 heil3t es ausdriicklich,
die Meinungsverschiedenheiten unter den Missionaren wirden gerade durch die
Entscheidungen des Heiligen Offiziums noch vermehrt. Das Resultat von all dem
war schlieBlich das absolute und unterschiedslose Verbot jedweder "communicatio
in sacris", das die Propaganda am 5. Juli 1729 erlie3. Die heilige Kongregation war
zur Uberzeugung gekommen, daR es sinnlos sei, in Streitfragen ber die
"communicatio in sacris" die Glaubigen an Theologen und Missionare zu
verweisen. Diese gelehrten und erfahrenen Manner stritten ja selbst heillos
untereinander. Daraus entstand fir die Glaubigen "schweres Argernis und
geradezu Konsterniertheit, da die Katholiken nicht mehr wuf3ten, wem von den
Missionaren sie denn Glauben schenken sollten"!’.

"So sah man in Rom kein anderes Mittel mehr, um aus dem Wirrwar
herauszukommen, als das absolute Verbot. Damit ist die Zeitbedingtheit des
Dekrets vom Juli 1729 ersichtlich."®

2. DAS VERBOT DER COMMUNICATIO IN SACRIS DURCH DIE
ROMISCHEN KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSVERBREITUNG

Am 5. Juli 1729 erliel3 die heilige Kongregation fir die Glaubensver-
breitung eine Instruktion'® an alle Missionare des Nahen Ostens. Diese Instruktion
verbietet die "communicatio in sacris" ganz allgemein und ohne jede Ausnahme
und mit der grof3ten Strenge unter Androhung der Abberufung aus der Mission im
Fall des Ungehorsams.

4 W. de Vries, Das Problem der "communicatio in sacris cum dissidentibus” im Nahen
Osten zur Zeit der Union (17. und 18. Jahrhundert), S. 90.

* Ebd., S.96.

% Fir die Meinungsverschiedenheiten der Missionaren siehe auch W.de Vries, Eine
Denkschrift zur Frage der ,,communicatio in sacris cum dissidentibus" aus dem Jahre
1721, in Ostk. Stud. VII (1958), 253-266.

i; W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, S. 384-385.

Ebd., S. 385.

19 Der Text der Instruktion bei Mansi, a.a.0 46, S. 99-104.
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In der Einleitung wird ausgefiihrt, es seien schon haufig Anfragen wegen
der "communicatio in sacris" bei der Heiligen Kongregation eingelangt. Die Antwort
sei immer die gleiche gewesen: "Non licere" ?°

Die "communicatio in sacris cum haereticis et schismaticis" ist verboten
aus folgenden Griinden: die "communicatio in sacris" wére eine Gefahr fir den
Glauben der Katholiken, eine Gefahr der Teilnahme an einem héretischen oder
schismatischen Ritus, eine Gefahr des Argernisses.

" ... communicatio in divinis cum haereticis et schismaticis ut illicita regulariter
habenda esset in praxi, vel ob periculum perversionis in fide catholica, vel ob
periculum participationis in ritu haeretico et schismatico, vel denique ob periculum
et occasionem scandali.” **

Diese Umstande sind unldsbar mit jeder Form der "communicatio in sacris"
verbunden, die deswegen durch das Naturrecht und durch géttliches Recht ("iure
naturale ac divino") verboten sind.

Die heilige Kongregation legt dann ihre Griinde fiir dieses Verbot dar: Die
Katholiken konnen durch die Teilnahme an den Riten der Haretiker und
Schismatiker an ihrem Glauben Schaden leiden, da sie eben durch diese
Teilnahme den "falschen Dienern der Liturgie" (pseudoministri liturgiae) Ehrfurcht
erweisen. Dadurch kénnen sie zur Auffassung kommen, dai3 diese falschen Diener
zur Auslibung des Kultes berechtigt seien, und so wirden sie den wesentlichen
Unterschied zwischen der wahren Kirche Christi und schismatischen und
héretischen Gemeinschaften Ubersehen. Das ist der tiefste Grund der
ablehnenden Haltung des Heiligen Stuhles: die Gefahr des Indifferentismus .

Die Gefahr der Teilnahme an einem in sich héretischen und
schismatischen Ritus: es gebe bei den Andersglaubigen kaum einen Ritus, der
nicht mit irgendeinem Irrtum im Glauben befleckt sei. Es werden bei ihnen
Schismatiker als Heilige verehrt, es werden schismatische Patriarchen
kommemoriert und als "fidei catholicae praedicatores" gepriesen. Wer diesem
Ritus auch blof3 passiv beiwohnt, ohne irgendwie aktiv mitzutun, der erweckt den
Anschein, daR er diese Dinge billige . So werden die Haretiker in ihrem Irrtum

% W. de Vries, Das Problem der ,,communicatio in sacris cum dissidentibus" im Nahen
Osten zur Zeit der Union (17. und 18. Jahrhundert), S. 96. Die Antwort sei immer ,,Non
licere" gewesen, es ist aber klar, dal? das Heilige Offizium in der Praxis die c.i.s. mit den
Orientalen bisher ,,stillschweigend" erlaubt hat. Trotz seiner grundsatzlich negativen
Haltung gegeniber der c.i.s. zeigte sich der Heilige Stuhl doch in konkreten Notfallen,
auch im 17.Jh., ausnahmsweise zu Konzessionen bereit.

1 Mansi, a.a. O. 46, S. 100.

22 . de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, S. 385.

2 vor der Instruktion von 1729 kam es in Aleppo bei einer Zusammenkunft von Missionaren
verschiedener Orden, die der Obere der Jesuiten berufen hatte, um Uber eine Anfrage
katholischer Armenier zu besprechen. Die katholische Armenier hatten erklart, sie
kéntten es nicht vermeiden, die nichtkatholischen Kirchen zu besuchen. Die Gegner der
c.i.s. behaupteten, die katholischen Armenier wirden, wenn die Kirchen der
Andersglaubigen besuchen, in die Notwendigkeit versetzt, aktiven Anteil an den
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bestérkt. Sie werden aus der Tatsache, daf3 die Katholiken ihre Kirche besuchen
und bei ihnen die Sakramente empfangen, schlieBen, dal3 diese sie selbst als
echte Christen, die auf dem rechten Weg sind. Hier wird also die Gefahr des
Argernisses fiir die andern hervorgehoben. Das Argernis besteht wiederum darin,
dall der Unterschied zwischen der wahren Kirche Christi und den andern
Gemeinschaften tibersehen wird *.

Die heilige Kongregation scharft den Missionaren streng ein, dal3 sie in
dieser so wichtigen Sache einheitlich vorangehen sollen, und zwar auch im
Beichstuhl, indem sie einmitig die Katholiken vor der Gemeinschaft mit den
Andersglaubigen warnen®.

Die Furcht vor der Verfolgung, wenn die Katholiken nicht die
schismatischen Kirchen besuchen, sei unbegriindet. AulR3erdem darf man der
Verfolgung nicht ausweichen, da sie mit einer "interrogatio fidei" gleichbedeutend
ist. Die Haretiker wollen die Katholiken zum Besuch ihres Gottesdienstes zwingen,
weil sie die Anerkennung ihrer eigenen "Kirche" als der echten Kirche Christi
haben wollen. Die Riten der Haretiker und Schismatiker sind, auch wenn sie in sich
nichts Haretisches enthalten, illegitim, ihre Gemeinschatt ist kein Teil der wahren
Kirche Christi*®.

Die Instruktion schlie3t mit einer kategorischen Forderung des Gehorsams
und der Drohung, etwaige Ungehorsame als ungeeignet aus der Orientmission
abzuberufen.

In der Tat hat der Heilige Stuhl selbst Ausnahmen von der allgemeinen
Regel zugelassen. Papst Benedikt XIV. hat sich in der Sitzung des Heiligen
Offiziums vom 24. Februar 1752 gegen die Ansicht ausgesprochen, dal’ die
"communicatio in sacris" unter allen Umstanden unerlaubt sei. Zum Beweis wies er
hin auf die von der Kirche tolerierten Mischehen und auf die Tatsache, daf3
Haretiker zum Tridentinischen Konzil eingeladen wurden®’. Von 1729 an aber
wurde der Wiederspruch gegen die neue Regelung zur Ausnahme, und de facto
wurde das Verbot der "communicatio in sacris" von da an in der lateinischen Kirche
zum praktizierten Recht, das man gut zwei Jahrhunderte hindurch aus
ekkleszig)logischen Grinden fir unverriickbar hielt, bis zum 2. Vatikanischen
Konzil*".

"Das Dekret von 1729 war keine dogmatische Entscheidung. Es kam nicht vom
Papst selber, sondern von einer Behorde der Kurie. Aber es zerschnitt das
Tischtuch zwischen den griechischen und den lateinischen Kirchen viel griindlicher

Zeremonien zu nehmen und bei der Ublichen Verfluchung des heiligen Papstes Leo und
des Konzils von Chalkedon laut ,,Amen" zu sagen. (W.de Vries, Eine Denkschrift zur
Frage der ,,communicatio in sacris cum dissidentibus" aus dem Jahre 1721, in Ostk.
Stud. VII (1958), S. 265).

2% W. de Vries, Das Problem der ,,communicatio in sacris cum dissidentibus” im Nahen
Osten zur Zeit der Union (17. und 18. Jahrhundert), S. 97.

% Ebd., S.98.

* Ebd.

27\W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, S. 386.

% E _Chr. Suttner, Die Christenheit aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren
Ausdruck fir ihre Einheit, S. 191.
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als die Exkommunikationsbullen von 1054. Die abendlandische Kirche stellte sich
jetzt in einem amtlichen Dokument auf die Seite derer, die die volle Rechtmafigkeit
der orthodoxen Sakramente bezweifelten".*®

Die der Instruktion von 1729 folgenden Dekrete scharfen immer wieder fur
verschiedene Falle das Verbot der "communicatio in sacris" ein. Das heilige
Offizium verbietet auf eine Anfrage aus dem HI. Lande am 9. Dezember 1745 die
aktive Teilnahme an Begrébnissen von Andersglaubigen.

Ein neues allgemeines Verbot der "communicatio in sacris" erlie das
heilige Offizium am 10. Mai 1753 als Antwort auf Anfragen aus dem Peloponnes.
Man darf haretische oder schismatische Priester in den katholischen Kirchen nicht
zur Zelebration der heiligen Messe zulassen, weil sie bei der Liturgie Haretiker
kommemorieren. Rein passive Teilnahme von Haretikern bei katholischen
Begrabnissen kann man tolerieren. Die katholischen Griechen dirfen nicht am
Gottesdienst der Schismatiker teilnehmen. Wenn sie keine eigene Kirchen haben,
sollen sie eben in die der Lateiner gehen und dort die Sakramente empfangen®.

Die Dekrete Roms fiihrten zu einer strengeren Praxis der Missionare und
machten die klare Scheidung der Katholiken von den Nichtkatholiken und damit die
Bildung eigener katholischer Kommunitaten notwendig. Durch die Vermehrung der
unierten Gottesdienststatten wurden die Spaltungen unter den Christen immer
groler.

Es ist klar, dal3 die Dokumente der rémischen Kurie, die vor dem Dekret
von 1729 erlassen wurden, kénnen kaum beweisen, dal3 die katholische Kirche
schon fest zur neuen Ekklesiologie gestanden waére. "Zahlreiche Fakten im
konkreten pastoralen Leben der lateinischen Kirche und auch Einzelschritte der
rémischen Kurie in individuellen Vorfallen lassen sich aufzeigen, aus denen
hervorgeht, daR es noch langanhaltende Wiederstande (berwunden werden
muften, ehe die neue Auffassung Allgemeingiltigkeit erlangen konnte."**

Die neue Richtung in der Ekklesiologie wurde bereits im 16. Jahrhundert
von malfigeblichen Kreisen in Rom und auch anderswo von Theologen vertreten.
Das bedeutet aber nicht, daf? dies schon von damals an die klare Position der
lateinische Kirche war. "Zu einer solchen wurde sie, als die Sacra Congregatio de
Propaganda Fide 1729 einen uberaus heftig gewordenen ekklesiologischen
Meinungsstreit unter den Missionaren zu beenden trachtete, indem sie die
Anwendung der Neuerung auf die Pastoral zur verpflichtenden Regel erklarte."*
Es dauerte also lange bis Uberall das pastorale Verhalten von dieser Auffassung
gepréagt wurde.

Das 2. Vatikanische Konzil hat dieses Geschehen von 1729 riickgangig
machen wollen. In dem Teil des Okumenismusdekrets, der sich auf die Gstlichen
Kirchen bezieht, verfugt das 2. Vatikanum: "Da diese Kirchen trotz ihrer Trennung

2 Ders, Das wechselvolle Verhaltnis zwischen den Kirchen des Ostens und des Westens im
Lauf der Kirchengeschichte, S. 90.

%0 w. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, S. 386.

3L E. Chr. Suttner, Die Christenheit aus Ost und West... , S.291.

%2 Epd., S. 292.
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wahre Sakramente besitzen, vor allem aber in der Kraft der apostolischen
Sukzession das Priestertum und die Eucharistie, wodurch sie in ganz enger
Verwandtschaft bis heute mit uns verbunden sind, so ist eine gewisse
‘communicatio in sacris' unter gegebenen geeigneten Umstanden mit Billigung der
kirchlichen Autoritat nicht nur méglich, sondern auch ratsam."*®

3. DIE VERWERFUNG DER SAKRAMENTALITAT DER KATHOLI-
SCHEN KIRCHE DURCH DIE GRIECHISCHEN PATRIARCHEN (17 55)

3.1. Das Problem der Taufe

Die Frage, ob und unter welchen Umstanden man die Taufe wiederholen
darf, war schon seit dem 3.Jh. in den Kirchen des Ostens wie des Westens
Gegenstand lebhafter Kontroversen und unterschiedlicher Lehranschaungen.
Schon im 3.Jh. hat Papst Stefan I. die Wiedertaufe der Konvertiten irgendeiner
Sekte verboten, sofern dort auf den Namen der Heiligen Dreifaltigkeit getauft
worden war **.

Das Patriarchat von Konstantinopel und mit ihm, aul3er dem russischen,
die Ubrigen Patriarchate des Ostens haben bis 1755 auf Grund des Kanons 7 der
2. Okumenischen Synode und des Kanons 95 des Trullanums die Taufe der
westlichen Kirche kot (XKpLBSL(XV35 anerkannt und sich im Falle eines Ubertritts zur
orthodoxen Kirche an den alten Brauch gehalten, den Konvertiten durch
Handauflegung aufzunehmen

Nachdem es zwischen der griechischen und der lateinischen Kirche zum
Schisma gekommen war, schwankte man lange Zeit auf beiden Seiten, ob man in
nachsichtigem Urteil die gegenseitige Nahe herausstellen und Konvertiten fir
getauft halten oder ein strengeres Urteil fallen, die gegenseitige Entfremdung
betonen und Konvertiten neu taufen sollte.

Im 13. Jh. kam es zu Wiedertaufen von Lateinern durch griechische
Priester, wie es aus einem Verdikt des 4. Laterankonzils hervorgeht:

" ... wenn einmal lateinische Priester auf ihren Altaren (sc. der Griechen) zelebriert
haben, sie selbst nicht eher das Opfer auf ihnen darbringen wollen, als daR sie sie,
so als ob sie dadurch befleckt worden seien, abgewaschen hatten; auch wagten

% Das Okumenismusdekret, Art. 15, bei E. Chr. Suttner, Das wechselvolle Verhaltnis

zwischen den Kirchen des Ostens und des Westens im Lauf der Kirchengeschichte, S.
91.

#E. Przekop, Die ,,Rebaptizatio Ruthenorum” auf dem Gebiet Polens vor der Union von
Brest (1596), in Ostk. Stud. 29 (1980), 273.

% GemaR Akribie handeln heif3t, die kirchlichen Normen streng und ohne Abstriche zur
Anwendung bringen.

% A. Wittig, Zur Auseinandersetzung um die (Wieder-) Taufe, in Ostk. Stud. 34 (1985) Heft
1, Wiirzburg 1985, S. 29.

27



DUMITRU DEAC

die Griechen in leichtfertigem Unterfangen, von Lateinern Getaufte wiederzutaufen:
Und bis heute scheuen sich, wie Wir gehort haben, manche nicht, dies zu tun."*’

Dies sollten Einzelfalle sein. Es hat manche gegeben, die wahrscheinlich
aus Hal3 gegen die Lateiner zur Wiedertaufe von Lateinern schritten. Es ist sicher,
dal3 es in den Gesprachen, die die Griechen mit den Lateinern in der Zeit der
Unionsverhandlungen (Lyon, Ferrara-Florenz) fiihrten, nie eine Bezweiflung der
Gultigkeit der Taufe bei den einen oder den anderen gab.

Fast funfzig Jahre nach dem Unionskonzil von Ferarra-Florenz fand eine
Synode der vier orthodoxen Patriarchate statt. Die Entscheidung der Synode war,
daB an konvertierenden Lateinern die Taufe nicht wiederholt wird®. Dies geschah
im Jahre 1484,

Ein Jahrhundert spater @nderte sich dies. Im Jahre 1589 wurde die
Moskauer Metropolie zum Patriarchat. Die Kiever Metropolie, die 1589 nicht ins
Moskauer Patriarchat einbezogen wurde, sondern unter Konstantinopel verblieb,
spaltete sich Uber einen Unionsabschlul3 mit Rom in zwei Teile. Dies beunruhigte
die Moskauer Kirche. 1610 besetzte der polnische Kdnig Moskau. Damit fiihlte sich
die Moskauer Kirche sogar im eigenen Land durch einen Angriff von Katholiken
bedroht. Unter den Russen breitete sich eine Fremdenfeindschaft und Ablehnung
alles Katholischen aus. Im Jahre 1613 wurde Michail Feodorovic Romanov zum
Zar. Damit begann eine Konsolidierung des Moskauer Staats.

1620 fand eine Synode der Moskauer Kirche statt. Die Synode beschlof3,
dal? die Taufe erforderlich sei, wenn Lateiner zur Orthodoxie konvertieren.
Ausdriucklich wurde dies begriindet, daR die Lateiner schlimmere Haresien
vertraten als jene Haretiker und Schismatiker, deren Taufe der 95. Kanon des
Trullanums anerkennt, und daf} sie also als der Kirche Fernstehende bei der
Konversion der Taufe bediirfen®.

Zu den Argumenten, auf die sich die Synode beim Verwerfen der Taufe
der Lateinern stiitzte, zahlte auch die Ubereinstimmung mit allen 6stlichen
Patriarchen. Als aber 1655 der Patriarch Makarios von Antiochien in Moskau war,
legte er vor der im Mérz jenes Jahres tagenden Synode dar, daf3 die Russen im
Unrecht seien, wenn sie zur Orthodoxie konvertierende Polen erneut taufen. Im
Mai des folgenden Jahres hatte Makarios in derselben Angelegenheit vor der
Synode das Wort ergriffen und legte dar, daf3 von den zeitgendssischen Haretikern
zwar die Anglikaner, die Lutheraner, die Kalviner und die Paulikianer zu taufen
seien, dalR hingegen die abermalige Taufe von Katholiken nicht geschehen dirfe.
Die Folgen der Ansprache des Patriarchen Makarios waren, dal3 der Zar einen
Erla® herausgab, durch den die Wiedertaufe der Polen und aller Franken, die dem
Papst ergeben sind, verboten wurde. Es wird auch im Erlal erwéhnt, da’ diese

3 H. Denzinger, Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrent-

scheidungen, hrsg. von Peter Hinermann, 38. aktualisierte Auflage, Herder 1999, S.
363.

% E.Ch. Suttner, Die eine Taufe zur Vergebung der Siinden, in Anzeiger der phil.-hist.
Klasse der OAW 127 (1990), S. 9.

¥ Ebd., S. 10.
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(die Katholiken) den Orthodoxen von allen Glaubensbekenntnissen am néchsten
stehen®.

Am 25. Dezember 1656 schrieb Makarios aus der walachischen
Residenzstadt Targoviste einen Brief nach Moskau, in dem er nochmals darlegte,
dall man Kalviner und Lutheraner taufen muisse, weil sie Haretiker seien, keine
Priesterweihe anerkennen, die Uberlieferung verwerfen und weil ihre Taufe unecht
und unheilig sei. Die Lateiner aber dirften nicht wieder getauft werden, denn sie
hatten das Priestertum, anerkennen alle sieben Sakramente, verehren die hl.
Reliquien und die Ikonen und sind alle richtig getauft im Namen des Vaters und
des Sohnes und des HI. Geistes; sie wiederzutaufen wirde heif3en, in die Haresie
der Wiedertaufer zu verfallen und dem Symbolum, das die eine Taufe bekennt, zu
widersprechen **.

In den Jahren 1666-1667 fand eine wichtige Synodensitzung des
Moskauer Patriarchats statt. An ihr nahmen nicht nur die russischen Hierarchen
und deren Geistliche teil, sondern auch auslandische orthodoxe Hierarchen. Zur
Synode waren die Patriarchen Paisios von Alexandrien und Makarios von
Antiochien eingeladen. Die beiden anderen Patriarchen von Konstantinopel und
Jerusalem waren nicht zugegen, aber es waren aus dem Konstantinopeler
Patriarchat finf Metropoliten zugegen: Gregorios von Nikaia, Kosmas von Amasia,
Athanasios von lkonium, Philotheos von Trapezunt, Daniel von Varna, und ein
Erzbischof: Daniel von Pogoniana; aus dem Jerusalemer Patriarchat waren
Metropolit Paisios von Gaza und der selbstandige Erzbischof Ananias vom Berge
Sinai zugegen; aullerdem: aus Georgien Metropolit Epiphanios und aus Serbien
Bischof Joakim von Djakovo. Insgesamt waren bei der Synode diesmal zwolf
auslandische Hierarchen zugegen, was vorher nie vorgekommen war*?.

Die Synode erwies den 1620 gefal3ten Beschlul3 als irrig. Die Synode
bestatigte, was 1655-1656 fur gut befunden wurde: dafl} die russische Kirche
konvertierende Katholiken nicht zu taufen habe®®. Mit Zustimmung zahlreicher
geladener Hierarchen aus allen damals bedeutenden autokephalen orthodoxen
Kirchen, die in vollem Sinn Teilnehmer an der Synode waren, verwarf man, was
1620 bestimmt worden war. Die katholische Taufe wurde auch in der russischen
Kirche durch eine Synodensitzung, an der fast allen orthodoxen Kirchen Vertreter
hatten, anerkannt.

Wie gesehen, kamen im Lauf des 17. Jahrhunderts die griechische und die
russische Orthodoxie zur einhelligen Auffassung, daf3 trotz der Kirchenspaltungen
die westlichen Christen der orthodoxen Kirche nicht vollig entfremdet sind. Im 17.
Jahrhundert wurde also die Taufe der Lateiner von der orthodoxen Seite als giltig
betrachtet.

Wenn es Wiedertaufe von Lateinern durch griechische Priester bis ins 18.
Jahrhundert gegeben hat, sind diese Wiedertaufen Einzelfélle. Ebenso hat es im
Osten Polens Wiedertaufen von Orthodoxen durch lateinische Priester gegeben,

“OEbd., S.11-12.
“LEbd., S. 12.
2 Makarij (Bulgakov), Istorija russkoj cerkvi, Bd. XIl, 1883, S. 682-684, gemaR E.Ch.
Suttner, Die eine Taufe ..., S. 13.
43 E.Ch. Suttner, Die eine Taufe ..., S. 13.
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obwohl dies eigentlich nicht hatte geschehen dirfen, weil die Position Papst
Stefans in Rom nie angefochten war*’.

Zusammenwirken von Katholiken und Orthodoxen im seelsorgerlichen
Dienst, Beichth6ren und Kommunionspenden eingeschlossen, sind fir das 17.
Jahrhunderts mehrfach belegt®. Lange Zeit nach dem Jahr 1054 haben sich
Lateiner und Griechen einander nicht fremd gefuihlt. Man blieb sich lebendig
bewul3t, dafd auch jenseits der Grenze, die das Schisma aufril3, der Glauben an die
Heilige Dreifaltigkeit, die Taufe, das Priestertum und die Eucharistie anzuerkennen
und hochzuschéatzen sei. Man wulite sich trotz des Schismas einander weiterhin
durch Gottes Gnadenwirken in starkem MafR3 verbunden. Und so blieb es im grof3en
und ganzen bis ins 18. Jahrhundert.

3. 2. Die Verwerfung der Sakramentalitat der kathol  ischen Kirche (1755)

Im 18. Jahrhundert kam es in West und Ost zu einem Wandel. "In der
Apologetik wurde es ublich, beim Sprechen uUber die andere Kirche fast
ausschliel3lich Gber das zu reden, was an ihr befremdete, und kaum mehr das zu
berichten, was mit ihr verband. So wurde auf beiden Seiten allmahlich die bisher
verbreitete Uberzeugung, daR die eigene Kirche besser und getreuer als die
andere Kirche verblieben sei, wie der Herr seine Kirche haben will, abgelést von
der Uberzeugung, daf die eigene Kirche tiberhaupt allein die Kirche Gottes sei."*

Nach dem Verbot der "communicatio in sacris" mit den Andersglaubigen
durch die rémischen Kongregation fiir die Glaubensverbreitung dauerte es nicht
lange, bis sich auch in der orthodoxen Kirche Stimmen gegen die Katholiken
erhoben. In Siebenbiurgen trat um die Jahrhundertmitte ein Mdnch aus der
Jurisdiktion von Karlowitz auf, die gegen die Taufe der Unierten predigten®’.

Um die Mitte des 18. Jahrhunderts erregte in der Gegend von
Konstantinopel ein Mdnch namens Auxentios, der im Ruf stand, ein Seher und
Wundertater zu sein, Aufsehen. Er predigte, daR alle, die nur durch UbergieRen
getauft wurden, durch dreimaliges Untertauchen erneut zu taufen seien, dann erst
seien sie wirklich getauft*®.

4 Siehe bei E. Przekop, Die ,,Rebaptizatio Ruthenorum" auf dem Gebiet Polens vor der
Union von Brest (1596), in Ostk. Stud. 29 (1980), 273 - 282.

> Sjiehe bei W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg 1963, S. 374-392.

“6 E. Chr. Suttner, Die eine Taufe ..., S. 29.

4" Der Ménch Visarion Sarai, der zu der Karlowitzer Metropolie gehorte, zog in den Monaten
Marz und April des Jahres 1744 durch Siebenbiirgen und predigte gegen die Union der
Ruméanen mit der katholischen Kirche, die ihren Anhangern nichts als die ewige
Verdamnis einbringe. Siehe bei: P. Maior, Istoria besearicei roméanilor atat acestor
dincoace, precum si celor dincolo de Dunére, Buda 1813; G. Baritiu, Péarfi alese din
Istoria Transilvaniei, Band |, Sibiu 1889; Z. P&clisanu, Geschichte der Ruménischen
Unierten Kirche, Teil |, (Perspective 65-68 (1994-1995)), S. 318-321; G. Bogdan-Duica,
Calugarul Visarion Sarai, Caransebes 1896; A. Bunea, Din istoria romanilor. Episcopul
loan Inocenfiu Klein (1728-1751), Blaj 1900; S. Dragomir, Istoria desrobirei religioase a
roméanilor din Ardeal in secolul XVIII, Band. I, Sibiu 1920; O. Barlea, Biserica Romana

46 Unitd si ecumenismul corifeilor Renasterii culturale, in Perspective, V, Nr. 3-4 (1983).

E. Chr. Suttner, Die eine Taufe ..., S. 31.
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Auch in dieser Zeit begannen in Konstantinopel schwere
Auseinandersetzungen um die (Wieder-) Taufe der Katholiken. Patriarch in
Konstantinopel war Kyrill V. Er kam erstmals 1748 auf den Patriarchenstuhl,
nachdem sein Vorgénger, Paisios, vom Grol3-Wesir abgesetzt worden war. Er
hatte sich geweigert, die jahrlich fallige Steuer an die Pforte zu entrichten.

Kyrill verfolgte von Anfang an eine deutliche Politik gegenlber der
rémisch-katholischen Kirche, durch deren Aktivitdten er die orthodoxen Christen,
auch in ihrer Existenz als Nation, gefahrdet sah. Als ihm berichtet wurde, daf3 die
Inselbevolkerung von Siphnos und Mykonos keinen Unterschied mehr zwischen
rémisch-katholischem und orthodoxem Glauben anerkenne, sah er sich 1749 zu
einem ersten Schreiben ber das Verhéltnis von Ost- und West-Kirche veranlaf3t.

1750 wollten einige katholische Bewohner aus dem konstantino-
politanischen Ortsteil Galata den gstlichen Glauben annehmen. Als sie nach dem
Aufnahmemodus fragten, entschied Kyrill, dal} die Wiedertaufe der Katholiken
notig sei. Kyrill konnte sich bei dieser Entscheidung auf die Stimmung im Volke
stiitzen, daf die Katholiken in Galata im Berufsleben als Konkurenten erlebte *°.

Zwischen dem Patriarchen Kyrill und der Synode kam es zum Bruch. Die
Synode sowie der Grol3teil des héheren Klerus fiirchteten die Auswirkungen des
Taufbefehls auf die Orthodoxen in den venetianischen Landern, sowie die
EinfluBnahme der christlichen auslandischen Machte zu Gunsten der lateinischen
Christen. So kam es zur Absetzung Kyrills und zur (3.) Wiedereinsetzung des
Paisios durch die Metropoliten und Archonten®™. Nun trat ein Vertrauter Kyrills auf
den Plan, ein einfacher Monch aus Nikomedien, wo Kyrill zuvor Metropolit war.
Dieser Monch zog durch die Lande und kampfte in seinen Predigten fur Kyrill und
gegen den Patriarchen Paisios und die Synode.

Den Tumulten, die daraufhin unter dem Volk entstanden, begegnete der
Gro3-Wesir mit der Wiedereinsetzung Kyrills durch einen Ferman und mit der
Verurteilung der Anfuhrer des Aufstandes zum Tode. Paisios trat freiwillig
zuruck.

Im Jahre 1755 berief Kyrill eine Synode des héheren Klerus und der
Archonten ein, um Uber die (Wieder-) Taufe beraten zu lassen; diese Synode
entschied gegen Kyrill und verurteilte eine Schrift des Christophoros von
Atolien, der die Lehre von der Wiedertaufe theologisch begriindet hatte. Kyrill
antwortete darauf seinerseits mit einer Verurteilung derer, die die Wiedertaufe
ablehnten. Von der tirkischen Obrigkeit erlangte Kyrill eine Order fur die
Metropoliten, die sie zwang, Konstantinopel zu verlassen und in ihre Ditzesen
zuriickzukehren®!,

Im Juli desselben Jahres erklarten die Patriarchen von Konstantinopel,
Alexandrien und Jerusalem gemeinsam:

"Wir, die durch Gottes Erbarmen in der Orthodoxen Kirche aufwuchsen, die den
Kanones der heiligen Apostel und Véater gehorchen, die nur die eine, unsere
heilige, katholische und apostolische Kirche anerkennen, die ihre Sakramente,

9 A. Wittig, Zur Auseinandersetzung um die (Wieder-)Taufe, S. 29.
**Epd., S. 30.
* Ebd.
31



DUMITRU DEAC

folglich auch die heilige Taufe annehmen, die aber die Sakramente der Haretiker
als verkehrt, als der apostolischen Uberlieferung fremd und als Erfindungen
verdorbener Menschen ansehen, wenn sie nicht vollzogen werden, wie es der
Heilige Geist den Aposteln auftrug und wie es die Kirche Christi bis auf den
heutigen Tag halt, wir verwerfen diese in gemeinsamen Beschlul3, und wir nehmen
die Konvertiten, die zu uns kommen, als Ungeheiligte und Ungetaufte auf ... o2

Durch diesen BeschluR haben die griechischen Kirchen eine klare
Ablehnung der abendlandischen Christenheit ausgesprochen. Durch die
Bezeichnung der Lateiner als "Ungeheiligte und Ungetaufte" haben die
griechischen Patriarchen die sakramentalen Riten, die an ihnen vollzogen worden
waren, fur leere Zeremonien erklart, die keine Gabe des Heiligen Geistes
vermitteln.

DaR das Synodalschreiben der Patriarchen von Konstantinopel,
Alexandrien und Jerusalem nicht vom Antiochener Patriarchen unterzeichnet ist, ist
kein Zeugnis fur einen Dissens der Antiochener Kirche zur Neueinschatzung der
geistlichen Situation nichtorthodoxer Christen durch die drei anderen Patriarchate.
Die Unterschrift des damaligen Patriarchen Sylvester von Antiochien fehlt dem
KonzilBbeschlul3 nicht wegen dessen Inhalt, sondern wegen der Art des
Zustandekommens . Hingegen weigerte sich die russische Kirche, in die totale
Verurteilung der abendlandischen Kirche einzustimmen. Sie machte ihren Dissens
kund, indem sie 1757 verfugte, dal kinftig Konvertiten aus der katholischen
Kirche, die das Sakrament der Firmung bereits empfangen haben, ohne neuerliche
Myronsalbung aufzunehmen seien®*.

Es gab bald auch in den Balkanldandern Bedenken. Solche meldete zum
Beispiel der orthodoxe Starez Paisij Velickovskij an. Der Reformer des orthodoxen
Monchtums hatte vom Moldauer Metropoliten die Anweisung erhalten, zur
Orthodoxie konvertierende Unierte zu taufen. Paisij nimmt die Anweisung hin und
schreibt an seinen Oberen, dal3 er tatséchlich schon eine Anzahl Unierter bei der
Konversion getauft habe. Aber er bittet seinen Briefpartner, der vor einer Reise
nach Ruflland stand, dort mit einsichtigen Mannern zu besprechen, was jetzt mit
jenen ehemaligen Unierten geschehen solle, die man nur durch Salbung, nicht
durch Taufe aufgenommen habe, denn solche gébe es bei ihm. Im selben Brief
hatte er gebeten, ihm bei der Rulllandreise die Publikation der Korrespondenz
Peters des GroRen mit dem Okumenischen Patriarchat tiber die Modalitaten bei
der Aufnahme von Konvertiten und den Text der von Zar Peter Getroffenen
einschlagigen Anordnungen zu besorgen®.

%2 Der BeschluRtext in Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, hrsg. von J.
Mansi u.a., Bd. 38, Paris 1907, Sp. 619; diese Ubersetzung bei E. Chr. Suttner, Die
Christenheit aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren Ausdruck fur ihre
Einheit, S.193.

3 T. Ware, Eustratios Argenti. A Study of the Greek Church under Turkish Rule, Oxford
1964, gemaR E. Chr. Suttner, Die eine Taufe... , S.32.

> Ebd.

*° Ebd., S. 32-33.
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Durch das Verbot der "communicatio in sacris" mit den Nichtkatholiken von
1729 und den gemeinsamen Beschlul? der griechischen Patriarchen von 1755
wurde das Miteinander des 17. Jahrhunderts abgelést und durch ein
Gegeneinander ersetzt. Diese aul3ergewohnlichen Verhdltnise zwischen den
Kirchen des Westens und des Ostens sind ein Zeichen fir den Antagonismus, zu
dem die beiden Kirchen im 18. Jahrhundert gekommen sind.

"Nie hatte es vorher eine ebenso ernste Verurteilung der lateinischen durch die
griechischen Kirchen gegeben, und uUberhaupt nie ist es zu einer ebenso
uneingeschrankten Verwerfung der griechischen durch lateinische Kirche
gekommen."*

Heute wird die Taufe der Katholiken bei den Griechen kat oxogopo®’
anerkannt, im Bereich der russischen Kirche xat xpiBeav. Fir den Bereich der
Kirche von Griechenland wurde dies durch eine Enzyklika im Jahre 1903
geregelt; das Formular fur die Aufnahme der Nichtorthodoxen aus dem Jahre
1932 sieht die Salbung mit Myron vor®®,

56 E. Chr. Suttner, Die Christenheit aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren
Ausdruck fir ihre Einheit, S.193.

" In der Berufung auf die Oikonomia: die Mdglichkeit zum nachsichtigeren Urteilen.

%8 A.Wittig, Zur Auseinandersetzung um die (Wieder-) Taufe, S. 29.
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CONTRIBUTII CU PRIVIRE LA ISTORIA EVREILOR DIN
TRANSILVANIA

EUGEN GLUCK

ZUSAMMENFASSUNG. Beitrdge zur Geschichte der Juden in
Siebenbirgen. Nach einer Bestandaufnahme der archéologischen
Funde zum Vorkommen der Juden in Siebenbiirgen bereits im Altertum
und einer Reihe von Urkunden mit &hnlichem Charakter aus dem
Frihmittelalter (14.-16. Jh.), stellt der Verfasser aufgrund von
verdffentlichten und unverdffentlichten Urkunden die historische
Entwicklung der Juden in Siebenbiirgen, aber auch im Marmarosch,
dem Szathmar, der Crisana und dem Banat vom 17. bis zur Mitte des
20. Jh. (1940) dar. Diese Urkunden enthalten Bezugnahmen auf
verschiedene und vielféltige Probleme der Geschichte der Juden: a. der
natirliche oder einwanderungsbedingte Bevolkerungszuwachs; b. die
wachsende Beteiligung der Juden am Wirtschaftsleben, von einfachem
landlichen Handel zu Beginn bis zur Zeit der GroRindustriellen und
Bankiere; c¢. Angaben zur religidsen Organisierung und den
Strdmungen darin; d. der anfangliche Zugang zu den katholischen
Schulen, die VergroRerung der Bildungsmdglichkeiten, Griindung
eigener Schulen; e. die Heraushildung der jidischen Intellektualitat, der
Zugang zum Geistesleben im allgemeinen, das Hineinwachsen in die
verschiedenen Kontaktkulturen (deutsch, ungarisch, rumanisch); f. der
Kampf der Juden fiir nationale Emanzipation, fur die Autonomie des
Kultes, fiir gesellschaftiche Emanzipation; g. die vorzionistische und
zionistische Bewegung und ihre Folgen; h. die Bildung von religidsen,
sozialen, Begrabnisverbanden und ihre Rolle in der Gesellschaft; i. der
feudale Antisemitismus, der moderne Antisemitismus und der
profaschistische Antisemitismus. Im allgemeinen Rahmen der
Geschichte der Juden vervollstandigt die vorliegende
Untersuchung auf gliickliche Weise die Geschichte der Juden
einerseits, die Geschichte des ruméanischen Gebietes
andererseits.

in literatura istoricd numeroase studii se ocupad de problema evreilor din
Transilvania.!

! Dintre publicatiile recente mentionam M. Carmilly — Weinberger, Istoria evreilor din
Transilvania (1623 — 1944), Bucuresti 1994,
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Aparitia evreilor pe aceste meleaguri se pierde in negura vremurilor. Pe
parcurs s-au formulat o serie de teorii, dovedindu-se Tn mare parte de domeniul
legendelor.” Intre acestea cea mai raspandita a fost cea sustinand ca stramosii lor
au fost admisi Tnh Dacia de catre Decebal. Au aparut si unele urme materiale ce s-
au dovedit a fi gresit atribuite evreilor ca de pilda manuscrisul cu litere ebraice gasit
la Abrud.®

Se afla mai aproape de realitate descoperirile monetare din epoca
stapanirii romane n Dacia (106-271). Intre acestea se numard medalia de bronz,
provenita din timpul rascoalei evreilor impotriva romanilor, condusa de Bar-Kochba
(133-134). In realitate, piesa gasitd in Banat la Pojejena (1971), deopotrivd putea
sa apartina unui evreu, pagan si chiar crestin. Unii presupun o prezenta evreiasca
in cadrul legiunii a V-a Macedonica care a fost transferata din Palestina. Caramizi
purtand Tnsemnul lor spre exemplu s-au gasit in 1975, la manastirea Hodos -
Bodrog, langa Arad.” Poate s& fi fost de origine iudaicid Publius Aelius lacubus
Decurio care apare pe o inscriptie la Porolissum, 1anga Zalau.®

Se ncadreaza atmosfera religioasa sincretista a secolului al treilea, textul
de pe un sarcofag descoperit langa Orsova in care citim numele lui lahve.®

In epoca tulbure ce a avut loc dupd parasirea Daciei de romani, dispar
urmele eveilor. Exista anumite indicii ca activitatea lor comerciala desfasurata spre
sfarsitul mileniului 1, s-ar fi extins si pe Dunarea inferioara, invocandu-se in primul
rand descoperirile de la Celarevo, nu departe de Novi-Sad.’

Primul document din Transilvania ce pomeneste pe evrei este lucrarea
sfantului Gerard, episcop de Cenad (1030-1046), intitulata “Deliberatio” fara sa
ofere vreo localizare.®

Aparitia evreilor este mai sigura la inceputul secolului al XIll — lea,
implicandu-se in traficul de sare ce se desfasura pe Mures. Bula de Aur (1222), ca
si alte masuri discriminatorii au exclus evreii din aceasta activitate. Se poate
presupune insa, ca manastirile riverane care au devenit beneficiarii acestei
activitati nu s-au putut lipsi de serviciile si mijloacele evreilor, ca mesagerii lor,
facilitati si prin faptul ca prohibitia ulterior a fost indulcita.’

In secolele al XIV — XVlI-lea, apar date sporadice despre evrei agkenasi.
intre aceste date se num&ra marturia lui Petrus ludaeus depusa in 1357, in fata

2 Blatten fiir Geist, Gemuth und Vaterlands-Kunde 1, 1846 p. 26.

3 Szélely S., Zsido6 régiségek Erdélyben (Antichitafi evreiesti in Ardeal), in Nemzeti
Tarsalkod6 2, 1838 pp. 174-175.

‘E. Aradeanul, L. Emandi, T. Bodogac, Manastirea Hodos - Bodrog, Arad 1980 p. 25

® ActaMP 4, 1980, p. 90.

M. Carmilly — Weinberger, op. cit., p. 10

"E. Gluck, Un important eveniment stiinfific, Tn Revista Cultului Mozaic 480, 1981 p. 2

& |dem, Megjegysések Gellért “Deliberatio” cimiu mivéhez (Observafii privind opera lui
Gerard intitulata “Deliberatio"), ih Magyar Yzraelitak Orszagos Képviselete, évkdnyve
1981-1982 p. 174-176

 Marki S., Aradvarmegye és Arad szab. kir. varos térténete (Istoria comitatului Arad si a
orasului liber regesc Arad) |, Arad 1892 p.428.
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consiliului din Sibiu. Un document emanat de la conventul din Lelesz din 1420,
aminteste de evrei in Maramures.:LO

in a doua jumatate a secolului al XV-lea, se intensifica circulatia monetara,
implicandu-se un numar de evrei in aceastd activitate. In 1489, Yaso din Oradea
acorda un Tmprumut mai mare. Evreica Melamen in 1511, intdbuleaza imprumutul
acordat de ea pe o proprietate nobiliara din Biharia. In 1523, blanarul Fabian din
Cluj, angajeaza un Tmprumut similar, garatdnd cu casa lui. Locul prim insa in
asemenea tranzactii revine transferului de proprietate intervenit in 1514, intre
Gheorghe Hohenzollern de Brandenburg si loan Zapolya, voievodul Transilvaniei
privind domeniile de la Lipova si Soimos. Tranzactia in valoare de 60.000 forinti, a
fost finantata de bancherul Mendel din Buda. in 1534, la Medias aderentii lui
Ferdinand de Habsburg au asasinat cétiva evrei legati de tranzactii financiare.

O activitate comerciala propriu zisa se lega de Brasov si Sibiu. Decretul
regelui ungur Vladislav din 1492, constata ca sosesc acolo in acest scop adesea
evrei si dlspune ca acestia sa fie sprijiniti de consiliile respective in realizarea
creantelor lor."* O scrisoare a lui loan Zapolya din 1524, pomeneste de Isac,
batstor de monede. Tn schimb, in 1533, singnoria din Venetia a fost solicitata sa
trimita un chirurg in Transilvania.

in secolul al XVli-lea, prezenta askenasad este dedublatd de aparitia
sefarzilor expulzati din Spania (1442), prima mentiune referindu-se la anul 1521,
respectiv orasul Caransebes."?

in urma constituirii principatului Transilvaniei (1541), se intensifica relatiile
comerciale cu Imperiul Otoman, de reguld prin intermediul Tarii Roméanesti. Dieta
Transilvaniei tinutd la Cluj in 1578, a fost nemultumitd de aparitia comerciantilor
evrei, la targul principal din 16 octombrie. Tn anul urméator, mestesugari din Bragov
au fost aprOV|2|onat| de comercianti evrei Tn mod constant cu indigo si 1ana, din
sursa balcanica.™

Spre sfarsitul secolului al XVI-lea, apar asezari evreiesti cu caracter
permanent la Alba — lulia si Lipova. In sentinta rabinului Yoel Serkes din Cracovia
(1591), se face referire la hotararea instantei rellgloase (Bet din) din Alba — lulia,
ceea ce presupune existenta unei comunltatl inchegate."* Situatia lor insa a
devenit catastrofala Tn urma rupturii prlnC|peIU| Sigismund Bathory cu Poarta,
urmata de un pogrom, ei fiind considerati supusi otomani (1595). Dupa recucerirea
Lipovei de ostirea ardeleana (1596), la fel a urmat un pogrom. Mai cunoscut este

10 1zvoare si marturii referitoare la evreii din Romania |, Bucuresti 1986, nr.9, p. 12. (in
cont I.M.E.R), Monumenta Hungariae ludaica V/1 p. 29, 74 (in cont. MHI).
! Ibidem, V/1, 255, 259, 346, 351, XI 7, XV 6, IMER |, 17, 18, 19, 26, Arhiva Bisericii
Negre din Brasov, |IE 156, Biblioteca Brukenthal, Sibiu | p. 7890.
2 MHI V/1, 281, L. Rosenbaum, Documente privitoare la istoria evreilor din tarile roméane
I Bucuresti 1947 p. 6.
Monumenta Comitialia Regni Transsilvaniae 111 139-140 (in cont. M.C.R.T.)
* 3. Goldenberg — S. Belu, Doud registre privind postavaritul si comerful cu postav la
Brasov in sec. XVI, in ActaMN 4, 1967 pp. 135-150, Eisler M., Az erdélyi zsidok
multjabdl (Din trecutul evreilor ardeleni), in Erdélyi Museum 1901, p. 97.
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faptul ca in 1601, la Cluj au cazut victima evreii din oras, Th urma intrarii ostirii lui
Mihai Viteazul si a generalului Basta.'®

Dupa o intrerupere de peste doua decenii in 1623, s-a asezat la Alba —
lulia un grup de evrei sefarsi beneficiind de anumite privilegii acordate de principele
Gabriel Bethlen, care urmarea prin ei, mworarea comertului. Diploma asigura
pastrarea identitatii lor si 0 anumita autonomie.’® Nu peste mult alti evrei au aparut
la Oradea, Ineu, etc.

Imigratia sefarda a aparut si in Banatul stapanit de turci (1552 — 1716).
Cea mai veche piatra tombala din cimitirul neolog din Timisoara dateaza din 1636.
Se cunoaste documentar activitatea rabinului lacob din Timisoara, care apoi a
plecat in Ucraina, unde a cazut victima in 1648, progromului cazacilor. Evrei s-au
asezat si n Ardealul ocupat de turci."’

Evreii din Transilvania au cautat sa raspunda asteptarilor. Ei au creat
cateva intreprinderi de mari proportii. Dintre acestia amintim cea condusa de Elias
(1634-1836), care a comercializat ceara provenita din venitul principelui. luda si
Solomon ca arendasi au asigurat desfacerea mercurului provenit de la Zlatna
(1668-1672). Un numar de comercianti evrei au asigurat exportul de sulf.
Negustorii evrei si greci au mijlocit importul de piei, matasa, lana, vopsele etc.
cuprinse in 1627, in 132 pozitii in vederea vamuirii lor.

Micii comercianti s-au evidentiat mai ales la Alba — lulia, unde detineau pe
la 1648, aproape toate “bolturile”. La Cluj Tn 1693, evreilor li s-a fixat un loc anume
pentru desfacerea marfurilor.™®

Evreii din Transilvania au jucat un rol si Tn rascumpararea captivilor
ardeleni, aflati la turci sau tatari. Astfel, in 1659, un oarecare Isac a plecat in
Crimea la tatari, ducand cu el nu mai putin de 1200 taleri.”

Dupa moartea principelui Gabriel Bethlen (1629), au aparut o seama de
restrictii privind activitatea lor determinate de interese contrare. Cele mai
importante masuri au vizat productia si desfacerea bauturilor alcoolice (1648, 1654,
1665, 1668, 1673, 1697). In aceste conditii au gasit sprijin la principele Mihai Apaffi
| care printre altele in 1661, le-a asigurat taierea rituala si comercializarea carnii
dupa normele lor.?°

in secolul al XVll-lea, apare si o intelectualitate israeliti care nu se mai
restrange doar la rabin. Deosebit de cautati au fost medicii. Eliazer din Polonia a fost
chemat anume sa tamaduiasca principele Bocskay. David Riberius a activat intre 1629
si 1639, la Alba — lulia, inclusiv la curte, precum si la Cluj si Oradea. Un medic cu
numele de Leon a consultat atat in capitald, cat si la Oradea (1642 — 1646).

Diplomatia ardeleana a avut in serviciul sau interpreti evrei ca de exemplu
unul cu numele de luda (1662).

> IMER 1 86, 96

10 > MCRT VIl 371
I Singer, Aus der Vergangenheit der Temeswaren Juden, Sinai 1929, p. 96
8 MHI, X, 159, 166, 301, V/1 691, 701, 714, Elso Apafi Mihaly fejedelem udvartartasa |
Bornemissa Anna gasdasagi naploi (Curtea principelui Apafi Mihaly | jurnalele
economice ale lui Bornemisza Anna) 1667- 1690. Budapest 1911, passim.

19 MHI XVl 88, MCRT VIII 442-446

20 MHI 11 269, 11l 281
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Spre sfarsitul secolului al XVll-lea evreii din Transilvania au suferit noi
zguduiri datoritd asa zisului rézboi de eliberare, initiat de Habsburgi in urma
respingerii turcilor sub zidurile Vienei (1683). Evreii din Arad, in 1685, au devenit
victimele unui pogrom. La Oradea odata cu “eliberarea” (1692), nu a mai ramas
urma de evreu. In 1716, din Timisoara capitulata au plecat cu totii, ramanand doar
12 familii.

In anii urmé&tori evenimentelor amintite pot fi sesizate si miscari
demografice opuse. La Satu Mare si n jur pe la 1690, se stabilesc vreo 11 familii.?*
Traficul de sare pe Mures in 1694, guvernaméantul din Viena |-a predat lui Samuil
Oppenheimer, furnizor al armatei.*?

Nu putem incheia relatarile despre perioada precedenta fara sa facem
amintire despre sambatari. Plecadnd de la doctrina antitrinitariand dominanta in
scoala superioara din Cluj, E6ssy Andras pune bazele unui cult iudaizat (1574-
1579). Ei au dobéandit o influentd mai mare pe la 1620, figura lor centrala fiind
Pechy Simon, temporar cancelarul principelui Bethlen. Tn regiunea Turda, Cluj,
Targu-Mures si Tn Secuime numarau vreo 20.000 credinciosi.2 Biserica reformata
si principii au cautat sa puna stavila consolidarii lor. Ca urmare, prin “complanatia
din Dej" (1638), capeteniile lor, inclusiv Pechy, s-au vazut nevoiti sa recunoasca,
cel putin formal, justetea tezelor calviniste. Nu putini insa au ramas fideli credintei
lor, suferind represalii. Astfel, din randurile lor s-au recrutat cei care au fost folositi
la munca fortatd pentru refacerea cetatii de la Ineu. In final, credinciosii s-au
mentinut la Bezidul Nou, nu departe de Odorhei, iar dupa 1867, au adoptat
credinta israelita. Ultimii descendenti fideli pana la moarte, Tn 1944, au sfarsit in
camerele de gazare hitleriste, iar cativa supravietuitori s-au agezat in Israel.?*

In decursul secolului al XVll-lea, situatia evreilor din Transilvania, a
cunoscut o anumita diferentd de nuanta. In Maramures, Crisana si in Banat (dupa
1778), a inceput o imigrare mai intensa. Primii proveneau din provinciile ereditare
habsburgice care se orientau spre rasarit, in urma expulzarilor incepute in 1672.
intre acestia putem includde patru familii aflate la Oradea, in 1722, sub protectia
comandantului cetatii care in schimb, le incasa o taxa.

Al doilea val, incomparabil mai mare, a pornit din Moravia, avand ca mobil
legea din 1736, care asigura dreptul de a intemeia o noua familie doar unui singur
fiu dintr-o familie. Acestia fiind constransi sa plece, au ajuns mai ales in comitatele
Satmar, Ugocea si Crasna.

Cel mai puternic val a provenit din Galitia, trecutd sub administratie
vieneza (1774), preferand Maramuresul si continuand apoi, migratia spre sud si
vest.

2! |pidem Il 116, V/1, 870, Jakab E., Kolozsvar torténete (Istoria Clujului), Kolozsvar
1888 p. 3, 43.
2 Malt és jelen 1845 p. 401, M. Grunnrild, Samuel Oppenheimer und sein Kreis, Wien -
Leipzig 1913, passim.
2 MCRT VIII 442-446, XII 484, XIV 306, 317, 318, 334, 361, XVI 605-606, XX| 289 —
290, MHI V/1 688, 702, Székely Oklevéltar (Diplomatariu Secuiesc), VI, Kolozsvar
1897, 224, 225, 366.
24 M. Pakoszdy, Die siebenblrgische Sabbatismus, Stuttgart — KéIn - Mainz 1969 ; E.
Gluck, Contributii cu privire la istoricul cetéfii de la Ineu, in Ziridava 13, 1981 p. 140.
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Imigrarea Tn majoritatea cazurilor a avut loc fara aprobare oficialda. Aceasta
situatie a oferit drept autoritatilor sa-i expulzeze, dar si posibilitatea sa traga
foloase, legale si ilegale, atét oficialitatile cat si mosierii. Situatia cea mai grava s-a
produs in Banat, unde s-au asezat pe langa putinii sefarzi mai multi askenazi.
Administratia direct subordonata Vienei (1716-1778) In 1745, a decis expulzarea
lor completa ceea ce insa s-a realizat doar partial.

Cresterea populatiei evreiesti Tn comitatele Arad, Cenad, Bihor, Satmar,
Ugocea si Maramures intre 1735/38, si 1784/87, a inregistrat un spor de la 496
persoane la 8976. In aceeasi perioada, populatia everiascd a Banatului s-a
majorat la 612 persoane. In Marele Principat al Transilvaniei in 1784/87, populatia
evreiascad a totalizat 2902 persoane. Cea mai mare concentratie s-a gasit in
comitatele Satmar, Ugocea si Maramures cu un efectiv de 7061.

Proportiile sporului natural pot fi evaluate tot din datele recesdmantului din
1784/87, constatandu-se media familiala de 4,88 in Banat si Crisana, iar in Arad
de 5,33.%

Asezarea evreilor de regula a corespuns fincadrarii lor in activitatea
comerciald, datorita excluderii lor din agricultura, cel putin pentru moment.
Majoritatea lor a fost comercianti ambulanti, cel mult participanti la targuri. Daca au
putut ridica un cort acesta constituia deja un rang. In Maramures au inceput s&
achizitioneze produsele taranesti, fie contra cost, fie furnizand unele marfuri ca
articole de fierarie etc. In unele locuri au reusit sa deschida bacanii.

in comitatele Arad si Bihor in 1735, s-au inregistrat cate doua bacanii. La
Alba-lulia in 1713, aveau sapte unitati, dreptul fiind mostenit din trecut.

Comertul angrosist evreiesc avea baze in afara Transilvaniei. Astfel, n
timpul rascoalei condusa de Francisc Rackoczi al ll-lea (1703-1711) in 1707, au
furnizat din Turcia 9690 baloturi de postav, iar Tn 1708, la Sighetu Marmatiei cizme.
Din Polonia au oferit rasculatilor salpetru ih schimbul aramei. Tot acestia au mijlocit
si export de sare din Maramures. O situatie mai consolidatd au avut cei din Banat
exportand produse spre pietele occidentale. Astfel, lakob Keppch in 11720, a
exportat miere.?

Pe parcurs a crescut si numarul mestesugarilor evrei. Conscriptia
maramuresana din 1773, nominalizeaza 19 persoane avand asemenea ocupatie.
Elementul cel mai pozitiv a fost implicarea lor in infiintarea manufacturilor, dintre
acestea locul prim revenind “fabricii" de postav a lui Samson Bachrach din
Timigoara.27 Statutul juridic al evreilor din Transilvania prezenta o mare diversitate.
In Marele Principat al Transilvaniei pana in 1848, a ramas in vigoare fictiunea ca

5 Adattar az 1780 évi népsaamlalas orszagos értesito tabellajanak adaihz. (Documentar
privind datele tabelei cantralizatoare a recesamantului pe tara din 1780), Tn Torténeti
Statisztikai Kézleményk, | Budapest 1957, Orszagos Széchényi Kdnyvtar (Biblioteca
Nationala Széchényi), Budapest, mss. fol. lat. 307 ; Acsady I., A magyar zsidok 1735 —
38 — ban. (Evreii maghiari in 1735 — 38), Budapest, 1883, p. 173 — 188.

% Richtmann M., A régi Magyarovszag zsiddsaga (Evreimea Ungariei vechi), in Magyar
Zsid6 Szemle, 1912, p. 111 — 112, MHI 1Il 91, 427, 496, /194, 1039, V/2 955 — 1167,
VII 495, X 387, XVI 65, XVII 284.

2" Arhivele Nationale Sighetu Marmatiei, fond judetean, dos. 50, MHI 11l 604, 606, 612,
114.
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toti israelitii fac parte din comunitatea din Alba — lulia, unde domiciliaza legal. A
ramas in vigoare statutul din 1623, ce prevedea alegerea anuala a unui “primar",
ca si conducator laic al tuturor evreilor din principat. Totodatd, a devenit necesara o
organizatie permanenta religioasa, instalandu-se in 1754, primul sef rabin. Pe
langa aceasta functiona si o institutie numita Bet-din, care judeca pricinele iscate
intre evrei. Episcopul romano-catolic a preluat functia de protector al evreilor
(1720), mostenita de la principii Transnvanenl Un sef rabin s-a nfiintat si Tn Banat,
iar mai tarziu in Maramures si Satmar.?

Decretele lui losif al ll-lea au oferit anumite Timbunatatiri aplicate in Banat,
Crisana si Maramures, reusind sa patrunda mai numeros in marile orase, fapt
confirmat si de dieta ungara din 1791. In marele principat in schimb, imparatul a
ordonat expulzarea majoritatilor, ceea ce insa nu s-a aplicat.

Numarul evreilor din Banat, Crisana si Maramures a crescut la 77.424
(1850), dintre care In 1839 69,18% s-a concentrat in comitatele Maramures,
Ugocea, Satu Mare si Bihor. Tn perioada premergatoare revolutiei de la 1848,
situatia lor a cunoscut o anumita Tmbunatatire. Astfel, incepand cu anul 1840,
domicilierea lor a devenit libera Tn afara oraselor miniere si doar cateva ca Vascau
au trecut peste limitele legale. Tn zona Satmarului si Ugocei, au Tnceput sa practice
agricultura si o gaméa largd de ocupatii intelectuale. Tn Marele Principat al
Transilvaniei numarul evreilor a ramas mai restrans crescand intre 1839 si 1850,
de la 4.00 la 15.637. Au ramas n vigoare unele norme restrictive ca domicilierea
legala doar la Alba-lulia si prohibitile in secuime si zonele sasesti. O situatie
asemanatoare era gi in confiniile militare. Spre exemplu pe teritoriul celor sapte
regimente graniceresti trdiau n total 14 familii.*®

Un fenomen important I-a constituit migratia spre orase. Astfel, intre 1839-
1850, efectivul evreilor a cunoscut un spor de 3,55 ori. Concentratii crescande se
semnaleaza la Carei, Arad, Timigoara etc.’?

Sporul global al populatiei evreiesti pe intregul teritoriu al Transilvaniei
continué sa fie determinat de doi factori, anume imigrarea si sporul natural. Tn
perioada data insa, factorul prim devine sporul natural. Spre exemplu din conscriptia
efectuata la Oradea in 1848, reiese ca doar 2,98% aflati in viatd provin din
asemenea sursd.** Totusi nu au lipsit in anumite perioade incercéri de a expulza
evreii cel putin dintr-o anumita localitate, in general fara eficientd. Un caz aproape
singular a avut loc la Arad, fiind expulzati intre 1823-1830, aproximativ 400 oameni,
ca in anii urmatori, sa urmeze asezarea multor altora. Mai frecvente au fost
expulzarile individuale.**

%8 Eisler M., Das Gemeindebuch. Alba lulia, Sinai 1928 p. 21-25, E. Neumann, The Chief
Rabblnate in Alba lulia between 1754-1879, in Studia ludaica, 5, 1996 p. 102-115
V. nota 25, Statistische Skitze des Siebenbuirgischer Militdr-Gréanze, Hermannstadt
1834, pp. 13, 31, 89, 90.

%0 E. Gliick, Szatmarmegye zsidésaga 1848-ban, in Szabolcs-Szatmar-Beregi Szemle 1,
1996 p. 45.

Orszagos Levéltar (Arhiva Nationald) Budapest, (in cont. OL), colectia microfiime B
1721 (227-297), B1722 (5-17), B 1733 (23)
%2 Arhiva Nationala Arad (Tn cont. ANA) Acta Congregationum 1053, 1254, 1500/1823,
310/1824, 672/1831.
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In prima jumatate a secolului al XIX-lea, au intervenit mutatii insemnate in
ocupatiile practicate de evrei. In Crigana si Banat a scazut ponderea comertului
ambulant si chiar prezenta la targuri. ® Un rol crescand ocupa circulatia produselor
agricole. Eisik Deutsch a organizat o mare retea de achizitie prelucrand produsele
uriaselor domenii modernizate de pe ambele maluri ale Muresului. Casa Wodianer
a monopolizat preluarea productiei de tutun a comitatelor Arad si Cenad. In zona
Satmarului au activat 21 de achizitori ai pieilor. Din actele procesuale aflate la
arhiepiscopia din Alba-lulia reiese o activitate financiara evreiasca crescanda, dupa
1818. La Arad, Oradea, Satu Mare si intr-o anumita masura la Cluj, evreii joaca un
rol in crearea retelei moderne de magazine de desfacere, mai ales dupa 1840.*

Expansiunea economicd a evreilor in mare masura s-a legat de
valorificarea drepturilor regaliene. Mogierii dupa 1790, au crezut ca e mai bine sa
arendeze acestea unor buni platnici. Astfel, in 1820-21, in cele trei plasi sudice ale
Maramuresului un numar de 749 familii, (85%) traiau din asemenea resurse. Este
semnificativ ca, pana si episcog)ia romano-catolica din Alba-lulia arenda drepturile
sale de carciumarit unor evrei.?

imparatul losif al ll-lea temporar a deschis in fata lor portile breslelor, ceea
ce s-a permanentizat doar in putine locuri ca de pilda breasla croitorilor din
Sighetu-Marmatiei. De aceea ei se orientau de regula Tn afara acestor organizatii
tot mai depasite. Realizari deosebite s-au obtinut la Arad din initiativa rabinului
Aaron Chorin. Tn anul 1848, la Arad activau 103 mesteri in 25 de meserii. La
Oradea in aceeasi perioada s-au nregistrat 206 mesteri in 33 de branse, iar la
Satu Mare 287 de meseriasi patroni in 40 de ramuri. Un pas inainte a reprezentat
hotararea comitatului Arad din 1818 si a comitatului Timis Tn 1821, dispunand ca
ucenicii pot fi acceptati de mesteri si eliberati dupa stagiul legal, fara deosebire de
confesiune. Dieta ungara din 1848, a legalizat dreptul evreilor de a practica orice
meserie, calfele Insa trebuiau s& fie recrutate dintre coreligionari. In unele locuri, ca
de plid4 la Arad, legea nu a mai fost aplicata fira exceptie.*

O importanta si mai mare a reprezentat participarea evreilor la infiintarea
continua a manufacturilor si chiar a unor fabrici. La Oradea, in 1848, se gaseau
patru fabricanti israleiti. In comitatul S&tmar detineau sase unitati printre care cea
de la Gelse era prevazuta cu masina cu aburi. La Arad, manufactura de piele
infiintatd de lacob Winkler in 1839, a realizat prelucrarea manufacturierd a unei

s [Demian], Statistische Gemelde der Osterreichische Monarchie, Wien 1796 p. 23.

% Arhiva Nationala Alba lulia, fond orédsenesc 2/1818, 4/1820, 5/1819, 9/1824.
Majoritatea proceselor s-au derulat in fata tribunalului domenial episcopal, formand un
fond imens.

% ANA, fond orasenesc 438, 459/1838, Arhiva Nationala Sighetu Marmatiei, fond judetean, dos.

50.

% |bidem dos. 47, 52, ANA, Acta Congregationum 1242/1818, 1493, 1494, 1495/1827,
OL, microfilm B 1721 (227-297), Els6 magyar-zsid6 naptar és évkomyv 1848-as
szokodévre (Primul calendar si anuar maghiar-evreiesc, pe anul bisect 1848), | Pest
1848 p. 124-131
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mari cantitati de Piei. In acelasi oras, au aparut doua fabrici de spirt, prevazute cu
masini cu aburi.?

In prima jumatate a secolului al XIX-lea, majoritatea intelectualitatii
evreiesti se recruta din randurile rabinilor si Tnvatatorilor. Acestia din urma, n
majoritate erau de obarsie din Galitia si planul lor de invatamant se limita la
scrierea-citirea ebraica respectiv idis precum si notiunile cultului. losif al Il-lea, a
incercat cuprinderea evreilor israeliti in forme ale Tnvatamantului modern al epocii
respective. Singura unitate infiintata in perioada lui a supravietuit la Oradea, dupa
decesul sau (1790). Aceasta initiativa a fost reluata la Arad in 1830, la Lugoj in
1833 si la Fagaras in 1840. La Arad, in perioada premergatoare revolutiei de la
1848, s-a infiintat primul gimnaziu evreiesc.

Ca urmare a dreptului de a frecventa facultatile de medicind au aparut
primii medici practicanti. Prin 1848, gasim la Arad 10, Oradea 3, in comitatul
Satmar 3 si la Lugoj unul. La Oradea, Frederic Grosz a inaugurat faimosul spital
oftalmologic.

Un deziderat al evreilor a constituit deschiderea liceelor pentru ei. In
perioada amintita, elevii israeliti au putut patrunde Tn liceul premonstratens din
Oradea, minorit din Lugoj, piarist din Carei si Timigoara precum si in colegiul
reformat din Sighetu Marmatiei.*®

in deceniile premergatoare revolutiei de la 1848-49, evreii au insistat tot
mai mult pentru legiferarea emanciparii lor. Petitile adresate dietei ungare, in
special Tn 1807 si 1839-40, au adus doar unele imbunatatiri in statutul lor. Opozitia
liberala a sprijinit aceasta initiativa. Spre exemplu comitatul Timis a dat instructiuni
delegatilor sai in repetate randuri de a sustine emanciparea evreilor. In atmosfera
impietritd a Marelui Principat al Transilvaniei doar vocea izolata a lui Teleki L&szI6
s-a auzit.

In aceeasi perioadd au aparut tendinte invioratoare si in viata religioasa
israelita, Tn primul rand in Crisana si Banat. Protagonistul acestui curent a fost
rabinul Aaron Chorin din Arad, (1766-1844), care a militat pentru progresul
economic si social al enoriasilor sai, dar mai ales pentru ridicarea lor culturala si
innoire religioasa. Aaron Chorin a inlocuit in sinagoga din Arad, predica in limba
idis depasita cu limba germana vie. Noua sinagoga inaugurata in 1834, se
distanta de traditiile anacronice. Spre exemplu a casat gratile de pe galeria
femeilor, a introdus corul si chiar orga (1841), a permis plantarea florilor pe
mormant, iar casatoria sa se incheie in sinagoga si nu intr-un cort. Spre sfarsitul
vietii a ajuns la idei presioniste si in cartea lui intitulata “Hillel" (1838) a preconizat
crearea unui centru mondial evreiesc la lerusalim. Unele proiecte ale lui, ca de
piId3§ pregatirea rabinilor la nivel de facultate, s-au putut realiza doar dupa moartea
lui.

%7 Arhiva Comunitatii Evreiesti din Arad, dos. | 12, ANA, fond oragenesc 322, 879,
1239/1838, 97/1847.
B E. Glick, Az Erdélyi zsido oktatas torténetébol (Din istoria invatdmantului evreiesc din
Transilvania), in Magyar Egyhaztorténeti Vazlatok 3-4, 1994, p. 91 si urm.
%9 0LC 55, fond 2, 2, 6/1842, 1,4/1843, E. Gliick, The Educational and Economic
Conditions of the Jews in Western Transylvania in the 19 sc. Country, in Studia
Judaica 6, 1997.
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In Marele Principat al Transilvaniei, in perioada respectiva in fruntea cultului
israelit a stat seful rabin Ezekiel Paneth (1823-1844). Departe de a fi reformist, cu
ajutorul episcopilor romano-catolici din Alba-lulia si al Guberniului Regal a cautat cel
putin sa asigure adancirea vietii religioase. A staruit pentru punctualitatea si precizia
serviciilor divine, asigurarea carnii cuser si incetarea casatoriilor timpuirii.

Dupa moarte lui aderentii reformei cu ajutorul episcopului si a Gubernului
Regal au obtinut alegerea lui Abraham Friedmann care intr-o masura se apropia
de reformele lui Aaron Chorin, inclusiv introducerea scolarizarii moderne (1845-
1879). Opozitia consevatoare i-a redus insa foarte mult capacitatea de ac‘;iune.40

Revolutia de la 1848-49, a fost sprijinitd de majoritatea evreilor. Sperantele
lor legate de legea emanciparii, deocamdata nu s-au realizat. Guvernul ungar a
luat masuri severe impotriva exceselor antisemite, izbucnite Tn mai multe parti, ca
de exemplu la Timigoara. De asemenea a incetat plata ratelor rascumpararii taxei
tolerantiale, cea mai umilitoare fiscalitate Tn vigoare in Crigsana, Banat si
Maramures.

In ciuda acestei situatii evreii au sprijinit In marea lor majoritate lupta
antihabsburgica a revolutionarilor maghiari, fapt pentru care dupa inabusirea
revolutiei au fost supu? unei uriase amenzi colective, platibila Tnsa si de cei din
Cngana si Maramures.

Cercetarile mai noi au oferit date despre o participare evreiasca in ostile lui
Avram lancu.

Abia n pragul prabusgirii revolutiei, a legiferat dieta ungara la Seghedin in
iulie 1849, emanciparea evreilor, cu anumite conditii, dar legea, in urma capitularii
de la Siria (13 august 1949), a devenit inoperanta.

In perioada urméatoare, numarul evreilor era in crestere, In special datoritd
sporului natural. Recensamantul din 1920, a inregistrat pe tot teritoriul Transilvaniei
181.340 evrei. Distributia lor teritoriala a ramas neschimbata Tntrucat 60,43% locuia
in nord-vestul teritoriului (judetele Maramures, Satmar, Bihor, Salaj si Somes). in
schimb s-a modificat esential proportia dintre locuitorii satelor si oraselor. In 12
judete majoritatea era urbana, cotele cele mai mari reprezentand Sibiul (97,16%),
Bragov (6,47%) si Timis-Torontal (83,63%). Cele mai mari grupuri oré§ene§ti se
gaseau la Oradea (17.880 loc.), Sighetu Marmatiei (11.026 loc.) si Satu Mare
(7.959 loc.) n zece judete majoritatea domicilia in mediul rural, cotele cele mai
inalte gasindu-se n judetele Odorhei (*3,95%), Salaj (75 82%) si Ciuc (75,38%). In
perioada amintita s-a accentuat maghiarizarea evreimii. Recensamantul din 1910 a
constatat pe teritoriul studiat limba materna maghiara la 73,3% dintre locuitorii
israeliti. Tn practlca acest proces s-a incheiat in zonele Arad, Timisoara si Oradea
si a ramas Tn urma, in primul rand in Maramures.*?

In perioada care a urmat dupa revolutia pasoptista, autorittile imperiale au
repus in vigoare o seama de masuri restrictive care restrangeau participarea lor la

0 |dem, Az erdélyi forabbinatus 1754-1879 (Sefrabinatul din Ardeal 1754-1879), in
Kereszteny Sz6 6, 1998.
! Bernstein B., Az 1848/49-ik magyar szabadsagharc és a zsidok (Lupta pentru libertate
maghlara d|n 1848/49 si evreii) Budapest 1898, p. 174-188.
2 E. Gluick, Populafia evreiascé a oragelor si satelor din Transilvania (1688-1920) in
Anuarul Institutului de Istorie Cluj 31, 1992, p. 157-162.
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viata economica, printre altele interzicandu-se din nou activitatea in agricultura.
Abia n urma Tnfréngerii imperiului In 1859, in Italia guvernéméntul vienez a
1867, la promulgarea emanmparn Dieta ungara intrunita in urma diplomei din
octombrie (1860), nu a ajuns sa discute aceasta revendicare desi deputatii din
comitatele Arad si Timis, au staruit Tn acest sens. Dieta ardeleana din 1863, a
recunoscut romanii ca cea de a patra natiune, dar emanciparea evreilor nu a fost
luata Tn discutie. Dupa instaurarea dualismului la sfargitul anului 1867, parlamentul
ungar a votat legea emanciparii, cu o foarte larga majoritate, inclusiv reprezentantii
romanilor in ambele corpuri legiuitoare.

Emanciparea politicd nu a dus la solutionarea situatiei in cadrul cultului,
existand Tn continuare curentul conservator si reformist. Reprezentantii curentului
conservator, anume 71 rabini intre care majoritatea celor din Ardeal, Crisana si
Maramures in 1865, au tinut o Tntrunire Tn care au reconfirmat pozitia lor. Deosebit
de activi au fost cei din Satu Mare, Carei, Simleul Silvaniei, Sighetu Marmatiei etc.

In vederea solutionarii problemelor existente la 10 decembrie 1868, s-a
intrunit la Pesta un congres reprezentativ, fiind prezenti 46 de alesi din Ardeal,
Banat si Crisana, ih majoritate conservatori.

Pana la urma congresul a votat un statut reformist, potrivit caruia rolul
rabinilor a fost restrans la terenul activitatii strict religioase, iar sarcinile economice,
sociale, culturale si scolare ale comunitatilor au fost conferite unor organe alese
compuse exclusiv din laici.

Hotarérile luate la Pesta, au fost refuzate de conservatori numiti n
continuare ortodocsi. Pana la urma s-a abrogat caracterul obligator al statutului
congresist si comunitatile s-au regrupat, desi pe parcurs unele si-au modificat
optiunea. Ca urmare, in 1920, in Transilvania existau 111 comunitati dintre care 80
erau ortodoxe (inclusiv doua de rit sefard), 23 se intitulau neologe si opt intrau in
categoria celor statusgut care nu s-au raliat celor doua mari grupari.

Toate comunitatile insa erau nemultumite pentru carentele in statutul lor
juridic. Tn primul rand se pIangeau pentru desconsiderarea lor in repartizarea
ajutorului de stat, invocand ca, cultul israelit nu dispune de bunuri imobiliare
extinse aducéatoare de venituri. Comunitatile neologe, ca Arad, Timisoara-Cetate,
Lugoj, Oradea etc. au revendicat recunoasterea cultului israelit ca “recept” la fel ca
cel catolic, ortodox si cele protestante. Dupa multe taraganari si dispute in 1895, s-
a votat legea corespunzatoare si odata cu introducerea casatoriei civile a devenit
posibil si mariajul intre crestini si evrei. Autonomia cultului israelit insa, pana in
1918, a ramas doar un deziderat, din cauza retinerii conducern statului, dar si
diferendelor acute existente intre comunitatile de diferite orientari.*

Scéderile existente nu au |mp|ed|cat ca comunitatile sa ridice in multe
locuri sinagogi monumentale (Brasov — 1862, Timisoara Cetate — 1865, Bistrita —
1893, Sibiu — 1899, Zaldu — 1904 etc). In Timisoara — Cetate la inceputul secolului
al XX-lea, s-a ridicat un complex comunitar multifunctional.**

3 M. Carmilly — Weimberger, Istoria ..., passim; W. Bihl, Das Judentum Ungarns 1780-
1914, in Studia Judaica Austriaca 3, 1976, passim.
* Allgemeine lllustrierte Judenzeitung 1862 p. 173; Ben Chanaja 1865 pp. 708-709;
Egyenloség 9, 1893 p. 22, 9-10, nr. 9, 1899 p. 17, 11, nr. 10, 1913 p. 11-12
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A existat un adevarat concurs pentru atragerea rabinilor de mare
capacitate. Succesiunea a fost asiguratd n cazul comunitatilor neologe si
statusquo de catre Institutul Rabinic din Budapesta (1877), cu invatamant la nivel
de facultate, obligdnd totodata studentii sa obtina si doctorat la universitate Tntr-un
domeniu inrudit cu studiile lor de baza. Ortodocsii au mentinut sistemul iesivelor
medievale.

Pe langa toate comunitatile indiferent de orientare au luat fiinta asociatiile
Chevra-Kadosa, chemate sa desfasoare activitate sociala si sa asigure
fnmormantarea rituala a credinciosilor. Spre exemplu o asemenea asociatie activa
la Arad, incepand cu anul 1729, si in 1912 a ajuns sa gestioneze 136 fundatii.
Spitalul israelit din Oradea, in 1913, a ingrijit 2.245 bolnavi, fara deosebire de
religie. Miscarea femeilor “Bucataria saracilor” a pornit in 1894, de la Satu Mare.
Au luat fiintd orfelinate ca de pilda la Arad, pentru baieti (1874) si fete (1906). La
Cluj in 1912, au fost asistati 90 copii abandonati.

Pe tdram scolar au fost in vigoare solutii diferite. In Maramures, Ugocea i
Satmar precum gi la Oradea multe famili se legau de formele arhaice ale
invatamantului religios, cuprinzénd si scrierea si citirea In limba idis. Dupa 1900, au
fost straduinte, inclusiv statale, pentru restrdngerea acestui sistem.

In a doua jumétate a secolului al XIX-lea, s-a largit sistemul scolilor
confesionale In care erau in mod corespunzator si materii laice. Incepand cu anul
1897, limba de predare in general era maghiara. Dupa 1900, reteaua scolilor
confesionale s-a restrans gi in anul 1907-1908, abia o cincime din elevii israeliti
frecventau asemenea institutii.

Dupa revolutia din 1848, s-au deschis portile liceelor pentru elevii israeliti. Tn
anul scolar 1913-1914, gasim in 41 de licee din Transilvania, elevi israeliti care
totalizau 12,78% dintre elevi, mult peste ponderea evreilor in ansamblul populatiei. La
universitatea din Cluj in 1912-1913, au fost inscrigi 280 studenti evrei (13,18%).45

In a doua jumatate a secolului al XIX-lea, a crescut simtitor aportul evreilor
la dezvoltarea vietii economice. Remarcam céateva initiative deosebite. Familia
Neumann din Arad, dupa 1850, a infiintat cea mai mare fabrica de spirt din sud-
estul Europei, iar dupa 1900, o fabrica textila pe masura. La Timigsoara, se
evidentiaza investitile familiei Eissenstadter in industria alimentard. Tot acolo
familia Sternthal a creat un veritabil concern. La Targu-Mures, in acelasi context
apare prima rafinarie de petrol. La Clué, amintim fabrica de piele Renner, cunoscuta
mai tarziu sub denumirea “Dermata".”

Desigur s-a permanentizat orientarea lor traditionald comercial-financiard. De
pilda Th 1910 la Oradea, 69,9% din cei ocupati Th aceste ramuri proveneau din randurile
evreilor, un conflict asemanator semnaleaza la Satu Mare (72,5%) si Cluj (68,%%).

Mult mai redusa a fost participarea evreilor n agricultura, producatorii directi
gasindu-se in Maramures (5,9%) si Ugocea (4,6%). In schimb, capitalul evreiesc se
orienta Tn masura sporita spre achizitionarea unor mosii.

“>V. nota 38

6 M. Carmily — Weinberger, Istoria ..., passim; idem, Istoria evreimii aradene, Tel — Aviv
1996, passim
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Recesamantul din 1910, subliniazé o prezentd evreiascd serioasa in
domeniul intelectual, in special intre medici si avocati. Intre medici, la Oradea,
Arad, Satu Mare, Timisoara ponderea lor depasea jumétate din efectiv. In acelasi
timp, ponderea lor era putin insemnata la Bragov, Sibiu etc.*

In urma emanciparii evreii au inceput sa aiba acces si in consnule Iocale @]
reprezentare ponderoasa au avut la Oradea (1906), Arad, Satu Mare etc.*

De asemenea s-au bucurat de dreptul electoral. %0 Totodata ei au deplans
faptul ca reprezentantii lor nu au avut acces in Casa Magnatilor alaturi de episcopii
catolici, ortodocsi si protestantl

De asemenea participarea lor in administratie a fost restransa, posturile
mai importante fiind monopolizate de elemente scapatate ale fostei clase
privilegiate, iar cele cheie de mogieri. Rareori intalnim evrei in functii importante ca
de pilda primarii Jnstitoris si Sarkamy, din Arad, alesi in 1878, respectiv 1918.

Constiinta identitatii evreiesti s-a evidentiat In forme deosebite. O parte, din cei
care au adoptat limba materna au mers pe linia asimilari nationale si au sprijinit
organizatiile politice corespunzatoare. Elementul de perspectiva insa, a constituit aparitia
presionismului, cu ochii spre Tara Sfanta. Incepand cu anul 1878, un numér de ardeleni
s-au raliat coloniei “Mea Sfeearin”, creind chiar o celula aparte (Jerusalim). Tot acolo, a
luat fiinta si lesiva, infiintata de familia rabinica Teitelbaum din Satu Mare. Ziarul de
scurtd aparitie din Alba-lulia, intitulat “Siebenbiirgische Israelit* (1883), a incurajat
miscarile presioniste. De fapt sionismul propriu-zis in Transilvania , a fost initiat de juristul
Ronai Janos din Blaj, care a luat legatura cu Theodor Herzl, promotorul miscarii pe plan
mondial, creindu-se prima organizatie la Sibiu. (1897). A participat chiar la Basel in
acelasi an, la primul congres mondial sionist. In anii urmatori s-au infiintat orgamzatu la
Cluj, Bistrita, Oradea etc. si nuclee ale sionismului religios denumite “Misraki" >:

Mlscarea sionista a fost criticata din mai multe unghiuri. Asimilationistii, mai
ales prin intermediul revistei “Egyenloseg” au declarat ca “nu avem nevoie de noua
patrie”. Anumite cercuri religioase ortodoxe considerau cd migscarea nu este
actuala, a5$teptand Mantuirea". Totusi unii rabini ca Glasner din Cluj, au incurajat
miscarea.

Nici epoca contemporana nu a fost lipsitd de elemente antisemite,
reaparand si ideea “omorului ritual". Spre exemplu Tn 1861, Isac Hirschmann din
Simleul Silvaniei a fost improcesuat, timp de cinci ani, invocandu-se acuzatia
amintita. Tn 1862, au avut loc excese la Beius si Targu-Mures etc.

Dupa 1870, a intrat in actiune Partidul Antisemit, prezidat de deputatul
Istoczy care a pretins in 1878, deportarea evreilor in Palestina s-au cel putin

" Datele recensamantului din 1910, V. Magyar Statisztikai Kozlemények (Comunicarile
Statlstlce Maghiare), seria 9, vol. 64.
Magyar -Zsid6 Almanach | 1911.

*91n sensul ca legea n vigoare nu a cuprins prevederi restrictive explicate in sens
natlonal sau confesional.
Actlunlle respective nu au avut finalitate.
Raportul cumulativ intocmit de Ronai Janos este depus in Arhiva Sionista din
lerusalim.

52 Saptamanalul Egyenldség Tn anii 1898-1914, a dus o neintrerupta campanie
antisionista de pe pozitii asimilationiste.
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abrogarea emanciparii. In 1883-1884, au avut loc din nou, excese la Baia Mare si
Blaj, si miscari mai mici la Cluj si Gheorgheni.”

Anumite critici au fost formulate si din sanul migcarii nationale roméanesti.
intr-o declaratie data ziarului sionist vienez “Neue Nazional-Zeitung" Alexandru
Vaida-Voievod a imputat evreilor din Transilvania ca sprijind politica oficiala
maghiara, ignorand insa aparitia sionismului (1907).

Un nou val antisemit s-a plamadit Tn anii primului razboi mondial, mai ales
in urma aparitiei refugiatilor din Galitia si Bucovina cautand sa scape de
pogromurile inscenate de armata taristé, patrunsa vremelnic in zonele amintite.”

Izvoarele ce ne stau la dlspozme ofera date elocvente privind convietuirea
pagnica a diverselor etnii. in anul 1862, presa evreiasca a exemplificat situatia din
Arad, subliniind ca locuitorii maghiari, germani, sarbi, romani si evrei “traiesc in cea
mai perfecta concordantad”. Un caz semnificativ a fost prezenta ponderoasa a
donatorilor evrei in 1877-78, la colecta, organizata pentru ranitii armatei romane. In
multe locuri, localnicii fara deosebire de apartenenta religioasa au sprijinit ridicarea
lacasurilor de cult. Asemenea date citam in cazul sinagogilor din Gherla (1900),
Otomani (1908) si Halmagiu (1911). Biserica ortodoxa romana din Taut a fost
edificatd cu sprijinul material al evreilor din localitate.*

Izbucnirea revolutiei in toamna anului 1918, a fost primita cu nsufletire de
evrei, dar secondata Tn mediul rural de unele excese fata de bacanii si arendasii
evrei, Tnvinuiti printre altii pentru penuria de alimente si preturile exorbitante din
timpul razboiului. Spre exemplu Consmul National Roméan din Alba—lulia a fost
sesizat in acest sens n 12 cazuri.”® in preajma Marii Adunari Nationale de la Alba-
lulia, a luat fiinta la Cluj, la 20 noiembrie uniunea transilvaneana sionista. Hotararile
istorice de la Alba — Iulia, din 1 decembrie 1918, au decretat unirea Transilvaniei cu
Romania si a schitat principiile fundamentale pe care considera necesar sa se
edifice agsezamintele statului, inclusiv asigurarea drepturilor minoritatilor nationale
si ale cultelor . Ca urmare, Uniunea Nationaléd a cautat contact cu Consiliul Dirigent
din Sibiu, privind validarea hotararilor de la Alba — lulia, pe toate taramurile, (1919-
1920). In privinta unirii Transilvaniei cu Romania, o luare de pozitie trangant,
reprezintd declaratia doctorului Teodor Fischer, presedintele uniunii, facuta la 8
ianuarie 1920. Referindu-se la antecedentele si la hotararea conferintei de pace a
asigurat forurile Romaniei ca sionigtii evrei vor fi cetateni loiali si vor cauta
validarea drepturilor lor Tn cadrul structurilor statale, nou formate.

in acelasi timp, o parte a evreilor din Transilvania au cautat validarea
nazuintelor lor, in frunte cu rabinul Kecskemeti din Oradea, deputatii Heghedis si

3 E. Gliick, Contribufii privind istoria antisemitismului din Transilvania (sec. XI - 1918), in
Studia et Acta Historiae Judaeorum Romaniae, 5, 2000, p. 140

** Ibidem,142; Neue National Zeitung 4, 1907 p. 19, 2-3 ; Egyenldség nr. 1, 1915 p. 17,
12,nr.1,p. 31, 3,nr.5,p. 23,12, nr. 5,1918 p. 4,2,nr. 6, p. 15,7, nr. 9, p. 28, 1;
IIIustrlerte Gemeinde Zeitung 3, 1885, p. 1, 3-4.
Blserlca si scoala 7, 1888, pp. 10, 22, 232; Zsido Elét 3, 1907, pp. 22, 5.
® E. Gluick, Contribufii cu privire la integrarea evreilor din Transilvania Tn viafa politica si
rellgloasaaRomanlel (1918-1922), in Studii si Comunicari. Satu Mare 12, 1996
passim

48



CONTRIBUTII CU PRIVIRE LA ISTORIA EVREILOR DIN TRANSILVANIA

Nagy etc, mcadrandu -se in organizatiile maghiare ce au luat fiinta si in final in
Partidul Maghiar.*®

Dintre comunitatile israelite initiativa a apartinut ortodocsilor majoritari. Tn
adunarile de la Dej, din 6 ianuarie 1920, au declarat ca doresc sa se incadreze in
Romaénia ca o minoritate nationald aparte si au staruit pentru drepturile lor in
sensul celor stipulate la Alba-lulia. La 10-12 august 1920, s-a infiintat organizatia
comunit&tilor ortodoxe din Transilvania, cu sediul la Bistrita.

Comunitatile neologe si statsgut la 31 august 1922, au definitivat organizatia
lor similara, cu sediul la Cluj. Organizatiile comunitare au pr|m|t recunoastere statala cu
anumita intarziere, dup& promulgarea legii cultelor din 1928.%"

in fruntea organizatiei ortodoxe a stat rabinul Solomon Ulmasin din Bistrita
(decedat 1931), reprezentand o nuanta mai moderata fiind contrazis de asa-zisa partida
Fuchs, de orientare ultraortodoxa. Unitatea s-a restabilit sub conducerea lui Albert Weisz,
rabin din Turda (1932-1938), centrala stramutéandu-se la Cluj. S-a resimtit o influenta
crescanda hasidica, promovata in special de rabinul Teitelbaum din Satu Mare.

Conducerea efectiva a organizatiei comunitatilor neologice si statsgut a
apartinut rabinului Eisler din Cluj, secondat de rabinii Kecskeméti din Oradea si
Lovi din Targu Mures. Un rol de seama in reinnoirea vietii comunitare a jucat
rabinul Moses Weinberger din Cluj (1934-1944). in anul 1935, organizatiile
transilvanene s-au raliat celor de peste munti, pe baza federala.

in perioada interbelica, sub influenta miscarii sioniste s-a reinnoit structura
scolilor evreiesti. Au fost Tnfiintate trei licee la Timisoara (1919), Cluj (1920) si
Oradea (1921), unde mai functiona si un gimnaziu. La Tnceputul deceniului al
treilea din secolul trecut erau in functiune 35 gcoli primare (22 ortodoxe) 17 scoli
talmud si cateva iesive.

Legea Angelescu a pus scolile evreiesti, paAna atunci, aproape toate cu
limba de predare maghiara, in fata alternativei de a adopta limba ebraica sau cea
roméana, aceasta din urma generalizdndu-se pe parcurs. Liceul din Cluj, a fost
inchis de minister.

In perioda 1918-1940, numarul evreilor din Transilvania, a crescut in mod
limitat. Recensamantul din 1930, a constatat 178.699 persoane care au declarat
nationalitate evreiasca, iar 192.833, apartenenta la religia israelitd. Numarul lor in
1940, a depasit 200.000. Din punct de vedere teritorial cea mai locuita zona a fost
nord-vestul Transilvaniei. Concentratii mari urbane se gaseau si la Oradea, Arad,
Timigoara si Cluj.

in perioada studiata, evreii din Transilvania au mentinut in esenta importanta
lor economica. Potrivit recensamantului din 1930, 2,7% din populatia evreiasca activa
era legata de agricultura, mai ales in Maramures si Satmar. In industrie actlvau 29,4%
iar in comert 40,4%. In randul intelectualilor se evidentiau medicii gi avocatu

" M. Carmily — Weinberger, Istoria... 112-120; Gaal G., Az erdélyi zsid6sag az elso
vildghaborut kdvetd idészaakban. (Evreimea din Transilvania n perioada urmétoare
primului rdzboi mondial), Tn Korunk 1991, p. 1029-1034.

%8 Recensamantul general al Romaniei din 29 decembrie 1930, Bucuresti, 1938, p. 409-
441,
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Stabilimentele economice noi cele mai importante erau fabricile familiei
Neumann din Arad, uzina Unio din Satu Mare, “Fonix" din Baia Mare, iar la Cluj
remarcam fabrica de ciorapi Ady si de articole chimice “Gladys".

Drepturile cetatenesti ale evreilor au fost consfintite de constitutia din 1923,
desi ulterior, unele legi au produs nemultumiri, considerate discriminatorii.

Pe taram politic s-a consolidat influenta sionismului de toate nuantele.
Personalitatile cele mai remarcabile au fost Teodor Fischer, losif Fischer, Ernest
Vermes si Carol Reiter. Uniunea Nationald Evreiasca a militat pentru drepturile
evreilor, reugind In anumite perioade, s& obtina si reprezentare parlamentara. in
anul 1936, s-a raliat nou infiintatului Partid Evreiesc, care a formulat un program
din 16 puncte, pentru solutionarea doleantelor evreiesti.

Dupa anul 1920, s-a inviorat emigrarea evreiasca, in primul rand spre
Palestina. Numarul lor nu poate fi stabilit cu precizie deoarece dupa 1930, datorita
limitelor de imigrare restranse de autoritatile engleze s-a organizat si imigrarea
ilegala. Dupa inscaunarea lui Hitler (1933) si anexarea Austriei (1938), Roméania a
fost tranzitatd de multi evrei, sortiti sa paraseasca tara lor de bastina. La Arad, s-a
infiintat o centrala pentru ajutorarea acestora.”

Dupa 1920, evreii au fost confruntati cu o puternica actiune antisemita,
sustinutd de Apararea Nationala Cresting, fondats de profesorul A.C. Cuza. In
deceniul urmator pe scena polltlca a aparut Garda de Fier. Dupa 1933, s-a resimtit
in unele locuri activitatea hitlerigtilor germani.

In acest context s-au produs dezordini, excese si atentate. Din randurile
acestora amintim evenimentele de la Universitatea din Cluj, (1922). Congresul
studentesc de la Oradea din 1927, a degenerat intr-un veritabil pogrom, continuandu-se
la Huedin si Cluj. La Timigoara, studentii de la Politehnicd au produs dezordini. intreaga
societate a fost zguduitd de incendierea caselor evreiesti din Viseu. La Timigoara 1n
1938, cu ocazia unei reprezentatii teatrale evreiesti s-a comis un atentat cu bomba. Un
atentat similar s-a produs la Alba-lulia, la sinagoga veche (1938)

La sfarsitul anului 1937, regele Carol al ll-lea a Tncredintat conducerea
guvernului lui Octavian Goga care a initiat o politica antisemita oficiala. E drept ca
aceasta formatie dupa trei luni, a fost nevoitd sa paraseasca puterea, dar o serie
de mésuri discriminatorii ca revizuirea cetateniei evreilor, a ramas in vigoare.*

in perioada urméatoare, s-a accentuat orientarea internd de dreapta,
culminand in septembrie 1940, cu instaurarea regimului legionar si apoi, cu cel
antonescian, practicand o politica de stat antlsemlta O politica de stat identica a
urmat si in Ardealul de Nord, cedat Ungariei (1940)

%9 - M. Carrmily — Weinberger, Istoria ..., p. 152-162
% Gaal E., Kettds kisebbségben (in dubld minoritate), in Korunk 1991, p. 957-969;
Mendelssohn E., The Jews of East and Central Europe between the World Wars,
BIoomlngton 1983 passim.
L E. Gluck, Situafia comunit&tilor evreiegti din Ardealul de Nord (sept. 1940-mart. 1944),
n Limes 3-4, 2000 p. 53- 69.
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CONTRIBUTII NOI CU PRIVIRE LA PICTORUL
MIHAIL SERBAN (1819-1888)

EUGEN GLUCK

ZUSAMMENFASSUNG. Neue Beitrage tber den Maler Mihai | Serban
(1819-1888). Mihail Serban war griechisch-katholischer Geistlicher. Er
studierte Theologie in Wien (1838-1888) und parallel dazu die Akademie
Schéner Kinste in derselben Stadt. Urspriinglich war er unverheirateter
Priester im Bistum Oradea. Spéter (nach 1852) wurde er zum Kanonikus
im Kapitell des neuen (griechisch-katholischen) Bistums von Gherla. In
dieser Eigenschaft war er Schulinspektor der Didzese, Prodirektor des
theologischen Seminars, Direktor des padagogischen Instituts. Parallel zu
diesen Téatigkeiten war er auch kinstlerisch tatig, als Maler. Diese Seite
seiner Téatigkeit ist anscheinend weniger bekannt. Der vorliegende Aufsatz
stellt zwei berihmte Gemalde dar: ,Kénig Matthias (Corvinus) bei der
Eroberung der Festung Sabat" und ,Die Briiderschaft der Nationalitaten",
die heute mit Gewifheit dem Maler Mihail Serban zugeschrieben werden
kénnen.

Una din figurile putin cunoscute ale istoriei artei plastice din Transilvania
este Mihail Serban de Cernes, descendentul unei familii de nobili din Maramures.

Nascut la 10 octombrie 1819, in Potau (jud. Satu-Mare), dupa incheierea
studiilor sale liceale din Oradea, se dedica vietii preotesti. Are fericirea de a fi
investit cu bursa la seminarul Sfanta Barbara din Viena (1838-1842). Foarte
probabil alaturi de studiile teolgice a pus si bazele activitatii sale ulterioare artistice
in cadrul Academiei de Arte Frumoase.

Intors la Oradea, a fost hirotonisit ca preot celib de episcopul Vasile Erdeli.

Odata cu infiintarea diecezei noi a Gherlei (1853), este trecut Tn aparatul
central acesteia ajungand in final, pana la demnitatea de canonic capitular. in
pararel ocupa functii importante ca de exemplu cel de inspector suprem al scolilor
diecezane, apoi prodirector al seminarului teologic si director al preparandiei.*

Mihail Serban pe langa activitatea lui bisericeasca se dedica si creatiei
artistice pe taram muzical, dar mai ales al picturii.

Este interesant de remarcat ca in cadrul acestei activitati din urma, se
deplaseaza si in alte zone ale Transilvaniei. La 17 martie 1878, (st.vechi) revista
Biserica si Scoala, oficiosul episcopiei ortodoxe roméane din Arad, publica un anunt
depus de el. In acesta Mihail Serban se recomanda "pictor academic" si ofera

publicului ca "primeste orice comanda pentru biserici, castele si alte genuri".2

! Livia Dragoi, Mihail Serban pictor transilvanean din secolul al XIX-lea, in Acta MP 1, 1977,
p. 445-450.
% Biserica si Scoala, 17 11l 1878 (st.v.), p.79.
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Nu cunoastem daca publicul din Arad sau din zona, in ce masura a onorat
oferta amintitd. La 3 mai 1878, ziarul "Alf6ld", un cotidian ce aparea la Arad,
aducea vestea ca la Pecica Romana (azi, Pecica), a avut loc evaluarea ofertelor
prezentate la concursul publicat de parohia ortodoxa romana din localitate, n
vederea executarii unor lucrari de pictura. Era vorba despre incheierea lucrarilor la
un noua constructie a bisericii. La concurs de fapt, s-au prezentat doua oferte, una
fiind a lui Mihai Serban. Nu cunoastem motivele forului de decizie care a onorat
cealalta ofertd®. Tot din gazeta "Alfold" aflam la 28 mai 1878, ca Mihail Serban si-a
deschis un atelier de pictura in orasul de pe Mures, in str. Halasz, azi, Cuza Voda 37.

Cu aceasta ocazie cititorul a fost informat ca pictorul a realizat o
compozitie cu profil istoric, intitulatd "Regele Matei la cucerirea cetatii Sabat".

Nu este intamplator cad Mihail Serban a ales ca subiect evenimentul
amintit, considerand Tn mod just ca se preteaza la o opera impresionanta, cu atat
mai vartos ca in anii precedenti, au aparut evocari istorice dedicate Tmplinirii
tricentenarului victoriei repurtata aici de Matei Corvin (1476).

In perioada 1475-1476, otomanii au cdutat sa consolideze stapanirea
asupra fortaretei aflata in apropierea Belgradului, asigurand drumul lor spre centrul
Europei ca de ex a 1474 fiind Oradea.

Pictura amintita a suscitat un anumit interes in public. Fie ca nu a gasit
cumparator, fie ca a incercat sa-si faca publicitate, lucrarea a fost oferita ca premiu
in cadrul unei loterii, de altfel, metoda uzitatd in epoca. Tragerea la sorti a avut loc
la Timisoara, la 25 mai 1878. Potrivit ziarului "Alféld" céstigatorul a fost notarul
Quella din Iratos, localitate situatd aproape de Arad.* Cercetérile noastre nu au
furnizat nici o informatie cu privire la ubicatiunea actuald a lucrarii i nici macar
asupra existentei sale.

In urma acestui eveniment timp de aproape un an, nu avem informatji
despre vreo activitate aradana a lui Mihail Serban. Abia la 20 aprilie 1879, gasim
un reportaj despre asezarea unei lucrari, considerata monumentala, a pictorului in
sala mica a sediului comitatului intitulata "Fratia dintre nationalitati”. Actualmente
pictura se gaseste in posesia muzeului din Arad, in cadrul colectiei revolutia de la
1848/49. Intrucat inventarele nu au consemnat datele lucrarii, multd vreme s-a
considerat a fi o lucrare din epoca amintitd. Abia recent descoperirea informatiilor
referitoare la Mihail Serban n ziarul "Alfold" a permis rectificarea eroului.

Pictura reprezintd patru persoane, figura intreaga, reprezentand un
maghiar un roman, un sarb si un turc, costumati in mod caracteristic. In mod vizibil,
ei se gasesc intr-un grup al oamenilor cu buna intelegere ceea ce subliniaza ca
roméanul imbratiseaza pe cel maghiar, iar acesta strange méana turcului. Figurile
stau pe o bucata de pamant ceea ce sugereaza de asemenea comunitatea ideii de
fratie dintre ei.

Lucrarea denota un autor priceput care intr-adevar merita calificativul de
"academic".

Nu stim Tn ce conditii s-a incheiat sejurul arddan al lui Mihail Serban care
si-a continuat activitatea si in alte parti, chiar si Tn deceniul urmator.

3 Alfold, anul 18, nr.102 din 3 V 1878, p.5.
* Ibidem, nr.123 din 28 V 1878, p.4.
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DAS GEFASS MIT CHRISTLICHER INSCHRIFT AUS MOIGRAD.
BEITRAGE ZUR GESCHICHTE DES CHRISTENTUMS IM
EHEMALIGEN DAKIEN NACH AURELIANS RUCKZUG

NICOLAE GUDEA

REZUMAT: Vasul cu inscrip fi §i simboluri cre stine de la Moigrad
(Porolissum) Contribu fii la istoria cre gtinismului in fostele provincii
dacice dup a retragerea aurelian &. In provinciile dacice (Porolissensis,
Apulensis, Malvensis) crestinismul a facut progrese in secolele II-lll p.
Chr. Se caracterizeaza prin prezenta unor comunitati mici "ortodoxe" sau
de eretici "gnostici" atestate de obiecte mici (inele, pietre de inel cu
simboluri crestine sau gnostice), obiecte de uz casnic crestinate prin
incizarea sau zgarierea unor simboluri crestine si chiar piese funerare. Au
caracter criptic si apar numai sau mai ales in marile orase.

Dupa 275, anul abandonarii Daciilor — teritoriul a ramas in afara
Imperiului desi partea lui de sud (Banat si Oltenia) a fost evident sub control
militar roman. (Fig.1) Legaturile politice, economice au ramas puternice. Ele
sunt atestate de numeroasele descoperiri monetare (tezaure, depozite, piese
izolate), podoabe si numeroase importuri. O situatie similara nu se ntélneste
in teritoriile unde nu a fost stapanire romana. Modul de viata al comunitatilor,
inscriptiile, atesta existenta unor vorbitori de limba latina. (Fig.2)

In acest context Biserica crestina se dovedeste si ea o prezentad romana
concreta. Obiecte crestine tipice epocii sunt "exportate” spre fostele Dacii. Lor
li se adauga constructii locale (basilici), monumente funerare si obiecte de uz
cashic crestine sau crestinate. Acestea au aparut mai ales In orase, acolo
unde "traditia" crestina exista deja. (Fig.3) Pe teritoriul fostului complex daco-
roman Porolissum avem o situatie buna a "societatii* daco-romane ramase pe
loc: pe de-o parte importuri romane "laice" (monete, podoabe, obiecte de
imbracaminte, inscriptii), pe de alta parte descoperiri crestine. Ele au aparut
peste tot in complexul roman tarziu. (Fig.4)

Fragmentul de vas cu inscriptii si simboluri crestine (un fund de
strachina mijlocie) a fost gasit pe teritoriul fostului castru mare de pe varful
Pomet. Reconstituirea arata o strachina mijlocie cu fund inelar care face
parte din familia vaselor cu decor stampilat cunoscute la Porolissum inca
din secolul Il p. Chr.

Tn anul 1979 autorul (N. Gudea) a reusit sa dea o lecturd buna
semnelor si inscriptiei de pe partea interioard a fundului de vas. Tn mijlocul
unui cerc, se afla un chrismon; intr-un patrulater, care inscrie cercul, se
afla: pomul vietii, porumbelul (Sfantul Spirit) si painile sacre. In exteriorul
patrulaterului se afld inscriptia: EGO....VLVS VOT(um) P(osui). Nu s-au
facut observatii critice.

in anul 1993 acelasi autor a reusit s& descifreze semnele si
simbolurile de pe partea exterioara a fundului de vas. In interiorul inelului
de sprijin se afla inscriptia VIVATIS IN DEO; pe marginea inelului de
sprijin se afla formula criptografica IN+ (christum) VNVM (victoria). Nici de
aceasta data, critica istorica nu s-a facut simtita.
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in anul 1995 i-a reusit autorului si rezolvarea ultimei probleme pe
care o ridica vasul crestin de la Moigrad. El a constatat ca la pomul vietii,
din patrulaterul incizat pe partea interioara a vasului, se afla litere; pe
capetele crengilor (trei) el a identificat urmatoarele litere: pe partea stanga
UTE (re); pe partea dreapta FEL(ix)

in concluzie:

- pe fragmentul de vas de la Moigrad se afla sase simboluri crestine
de epoca romana tarzie: chrismonul (monograma criptografica a numelui
lui Isus Christos), copacul vietii, porumbelul (Spiritul Sfant), crucea
(simbolul lui Isus Christos), ramura de palmier; se mai afla o inscriptie
crestina (ego .... ulus vot(um) p(osuit)) si o formulare criptografica crestina
(in Christum unum victoria). Fiecare in parte, si toate Tmpreuna pot fi
datate numai dupa mijlocul secolului IV. p. Chr.

- aspectul scrisului, in cele doua inscriptii, prescurtarile folosite,
formularea criptografica, modalitdtile de formulare dateaza din aceeasi
perioada.

- asocierea foarte complexa a descoperirilor crestine cu alte descoperiri
de epoca romana tarzie (toate foarte obisnuite Tn mediul roman tarziu din
partea de vest a Imperiului Roman) confirma, fara indoiala, prezenta pe
teritoriul fostei agezari romane Porolissum (care probabil supravietuia Tnca
sub acest nume) a unei comunitati crestine puternice care vorbea limba latina.

- aceasta populatie crestina ducea mai departe traditia activitatilor
economice romane si intretinea relatii stranse cu Imperiul. Acest lucru se
constata prin prezenta monetei romane tarzii la Porolissum, prin prezenta
unor produse romane tarzii si mai ales prin caracterul scrisului latin care
este identic cu cel din Italia de nord (inclusiv Roma).

1976, wahrend eines Ausfluges, fanden die Schiler aus Moigrad auf dem
Gebiet des ehemaligen Romerkastells auf dem Higel Pomet in der frischen
Ackerfurche zahlreiche keramische Fragmente, Minzen, vollstdndige und
beschadigte Gegenstade aus Eisen, Bronze und Glas. Darunter befand sich das
Bruchstiick eins GefaRes (der untere Teil mit dem Boden),auf dem zahlreiche
Zeichen und Buchstaben auf beiden Seiten vor dem Brennen eingeritzt worden
waren. Das Bruchstiick wurde den Sammlungen des Museums fiir Geschichte und
Kunst Zalau eingegliert (Inv. Nr. CC78/1978).

Das Fragment stellt ein Stick einer kleinen Schiissel vom Typ "mit
Standring" dar. Nach der Qualitat des Tons, seiner Farbe und der Form zu urteilen,
gehort das Gefald zu den gestempelten Luxustonwaren, die bereits im.2. Jh.n. Chr.
in Porolissum hergestellt wurden (Gudea 1979, 515-516; Gudea 1980, 255). Die
Schiissel wurde aus sehr feinem Ton von hellgrauer Farbe hergestellt. Die aulRere
Oberflache des Stiickes scheint mit dunkelgrauem Firnis bedeckt gewesen zu sein,
der stellenweise noch erhalten ist. Auf der einen Seite zeigt das Gefal
Brandspuren auf, sehr wahrscheinlich von einer Sekundarbrennung. Der auf3ere
Durchmesser des Ringes betragt 4 cm, sein innerer Durchmesser 3,2 cm; die
Hohe des Ringes mifdt 0,7 cm; der Durchmesser des Innenteiles betragt 2,6 cm;
die Dicke der GefaBwand mif3t 0,3 (Abb.5).

Auf der Innen — und der AuRenseite des GeféalRes wurden vor der
Brennung mit einem spitzen Gegenstand Buchstaben und Zeichen eingeritzt. Sie
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wurden nicht nur an der glatten Gefallwand innen und auf3en, sondern auch auf
dem Rand des Ringes eingeritzt.

Die Datierung des GefalRes wirft eine Reihe von Fragen auf und kann nicht
genau bestimmt werden. Wir nehmen an, dal3 das Gefal in der Zeit bis zur Mitte
des 4. Jh. hergestellt wurde. Zu dieser Datierung veranlassen uns folgende
Umstande: das friiheste Erscheinen wurde datiert und ist nach 270 bestatigt; die
Weihgaben dieses Typs werden gleichfalls in die erste Hélfte des 4. Jh. datiert; die
Kombination frihchristlicher Elemente in dieser Form ist ebenfalls der zweiter
Haélfte des 4. Jh. eigen. Unter Berlcksichtigung des Umstandes, dal der Fundort
des GefalRes (Porolissum) sehr weit von den grof3en christlichen Zentren ist, nach
denen die Datierungen im allgemeinen festgelegt werden, nehmen wir an, daf3 ein
Zeitraum zwischen dem allgemein Ublichen Datum und dem Vorkommen in
Moigrad von christlichen Elementen eingeschaltet werden muf3. Gleichfalls
nehmen wir an, daf3 nur die nach 313 n. Chr. geschaffene Lage die allgemeine
Ausbreitung des Christentums zur Folge haben konnte.

1. 1979 gelang es dem Verfasser, eine Lésung fir die Inschrift zu bieten
und die Deutung einiger Zeichen auf der Innenseite des Gefalies zu klaren. In der
Mitte, in einem Kreis, stand das Chrismon; in einem Viereck, das auch den Kreis
umfallte, standen der Baum des Lebens, die Taube (der Heilige Geist) und die
Opferbrote; auRerhalb des Vierecks stand die Inschrift: ego ... ulus vot(um p(osui)
(Gudea 1979; Gudea 1980) (Abb.6).

2. 1993 bot derselbe Verfasser eine Losung fur die Zeichen und
Buchstaben auf der AuRenseite des Gefalibodens, im Inneren des Standringes. Im
Kreis, den der eigentliche Boden bildet, befand sich die Inscrift: VIVATIS IN DEO;
auf dem Standring des Bodens stand die kryptische Formel: IN + (Christum) VNVM
Zweig (Victoria) (Gudea 1993) (Abb.7).

3. 1995 gelang es dem Verfasser, eine Lésung fur einige merkwirdige
Zeichen zu bieten, die Verlangerungen der Zweige des Symbols bilden, den man
den "Baum des Lebens" nennt. An den Enden der drei Zweige des Baumes, an der
Linken Seite (von vorne gesehen) stehen die Buchstaben VTE(re); V+T in Ligatur.
Rechts vom Baum, an den Enden der drei Zweige, stehen die Buchstaben FEL(ix),
litteris inversis. Zur Reihe von christlichen Sakralformeln, die bisher auf dem
GefaRruchstick identifiziert wurden, tritt also noch eine hinzu: VETRE FELIX
(Gudea 1996) (Abb.8).

Da der Verfasser der Ansicht ist, mit diesser Entdeckung sei die
Untersuchung des GefalRbruchstiickes von Moigrad erschopft, gelangte der
Verfasser zu einigen Schlu3folgerungen beziglich der Bedeutung dieser
Entdeckungen fiir die Geschichte der Zeit nach dem rémischen Riickzug aus den
dakischen Provinzen (275 n. Chr.), bzw. fur das sogenannte dako-romische
Christentum.

a. In den dakischen Provinzen (Porolissensis, Apulensis und Malvensis)
machte das Christentum im 2-3. Jh.n. Chr. Fortschritte. Diese kennzeichnen sich
durch das Vorkommen kleiner "orthodoxer" Gemeinden oder solcher gnosticher
Haretiker, die durch Kleinfunde belegt werden (Ringe, Ringsteine mit christlichen
oder gnostischen Symbolen usw.), sowie durch Gebrauchsgegenstande aus
Keramik, die durch das Einritzen christlicher Symbole (Kreuz, Chrismon usw.)
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"christianisiert” wurden, schlieBlich sogar christianisierte Grabsteine. Sie haben
kryptischen Charakter und erscheien nur in den grof3en Stadten (Gudea, Ghiurco
1988, 99-109).

Porolissum war eines dieser Zentren. Die Anzalhl der "orthodoxen"
christlichen Funde, der Gefale, auf die Kreuze oder Chrismone eingeritzt wurden,
der Gegenstande mit gnostischen Symbolen ist ausreichend (Gudea 1989, 221;
Gudea 1994, passim), um annehmen zu kénnen, dal3 es wahrend der Zeit der
Provinz und besoders im 3. Jh. hier bereits sowohl eine christliche (orthodoxe)
Gemeinde als auch eine ketzerische gab (Gudea, Ghiurco 1988, 100, 160-162,
171, 190, 192). Das Vorkommen dieser kleinen (oder vielleicht auch grél3eren)
Gemeinde bildete gewil3 eine Grundlage fir die spatere Entfaltung der Religion
nach 275.

b. Nach 275 n. Chr., dem Jahr des romischen Rickzuges aus den
dakischen Provinzen, blieb dieses Gebiet aulRerhalb des Reiches, obwohl sein
stdlicher Teil nachweislich unter romischer Kontrolle stand (Chirild, Gudea, Stratan
1974, 94). Die politischen und wirtschaftlichen Verbindungen zwischen den
ehemaligen dakischen Gebieten und dem Reich blieben stark. Sie werden durch
Munzfunde (Horte, Depots, Einzelfunde), Schmuck und zahlreiche andere Importe
bezeugt (Abb.2.). Eine @hnliche Lage ist nicht auch in jenen Gebieten anzutreffen,
wo es vorher keine RoOmerherrschaft gegeben hatte. Die Lebensweise der
Gemeinschaften, die Inschriften, belegen das Dasein von Lateinsprechern. Diese
Funde bestéatigen indirekt die Zugehorigkeit dieses Teils Dakiens zum Reich im 4.
Jh. das reichhaltige Milnzmaterial aus dem Banat und Siebenbirgen, das
Bestehen eines Wirtschaftssystem, in dem die Minze eine wesentliche Rolle hat,
beweisen das Dasein eines fur das Kaiserreich eigenen Systems (Abb.1).

In diesem Zusammenhang spielt die christliche Kirche auch die Rolle eines
konkreten romischen Vorkommnisses. Fir diese Zeit christliche Gegenstande
werden in die ehemaligen dakischen Provinzen eingefiihrt. Hinzu treten 6rtliche
Bauten (basilicae), Grabdenkmadler, christianisierte Gebrauchs — und Kultgegen-
stéande (Lampen, Leuchter usw.), die speziell fur den Verlauf des Kultes bestimmt
waren. Sie erscheinen hauptsachlich in den Stadten, dort, wo es bereits eine
christliche "Tradition" gab (Gudea, Ghiurco 1988, 135) (Abb.3).

c. Auf dem Gebiet des ehemaligen dakisch-rémischen Komplexes
(Militaranlagen, Stadte, Friedhtfe, Amphitheater, Tempelbezirke usw.) Porolissum
haben wir es mit einem guten Beispiel fur die an Ort und Stelle verbliebene
dakisch-rémische Gesellschaft zu tun: einerseits "weltliche" rémische Einfuhr
(Munzen, Schmuck, Kleidungsstticke, Inschrriften), andererseits christliche Funde.
Sie erscheinen tberall im spatrémischen Teil des Komplexes (Chirild, Gudea 1982,
137-140) (Abb. 4).

Das GefalRbruchstiick mit christlichen Inscriften und Symbolen wurde auf
dem Gelande des ehemaligen groRen RoOmerkastells auf dem Gipfel Pomet
gefunden. Die Rekonstruktion des GefalRes zeigt eine mittelgroRe Schissel mit
Standring, die zur "Familie" der GefalRe mit Stempelverzierung gehort, die in
Porolissum auch im. 4 Jh. hergestellt wurden (Gudea 1982,).

d. Auf dem GefaRBbruchstiick befinden sich christiche Symbole
(Chrismon, Lebensbaum, Taube, Opferbrote, Kreuz, Olivenzweig), christliche
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Inschriften und christliche kryptische Formeln, die, jede fur sich und alle
zusammen, nur nach der Mitte des 4. Jh. n. Chr. datiert werden kénnen.

e. Das Aussehen der Schrift, die in den Inschriften verwendenten
Buchstabentypen, die Abkirzungen, die geheimen Formeln, die formulierungen
selbst stammen aus derselben Zeit.

f. Diese vielfaltige Assoziation von Symbolen und Inschriften (lblich in
der spatlateinischen christlichen Welt bzw. im Westen des Rdémischen Reiches)
bezeugt das sichere Vorhandensein in der ehemaligen Provinz Dacia
Porolissensis, in Porolissum, einer starken christlichen lateinsprachigen
Gemeinschatft, die der spatromischen Schreibweise kundig war.

g. Diese spate dako-romische und christliche Gemeinschaft ist die
natirliche Fortsetzung einer frihchristichen Gemeinde, die in der Zeit der
rémischen Provinz (2.-3. Jh. n. Chr.) durch zahlreiche christliche oder ketzerische
Kleinfunde bezeugt ist.

h. Es ist somit natirlich anzunehmen, dalR der Christianisierungsvorgang
wichtige Fortschritte machte und daR im 4.Jh. die gesamte Bevolkerung von
Porolissum christlich war. Diese dako-rémische Bevolkerung unterhielt enge
Beziehungen zum Rdmischen Reich, wobei die Ausrichtung dieser Beziehungen
auf die lateinischen Provinzen im Sudwesten (Moesia Prima, Pannonia Secunda,
Dalmatia, Italia) verweist. Von dort kamen weiterhin nach Porolissum (und nach
Westdakien) zahlreiche Muinzen, Bronzegegenstande, Schmuckgegenstéande. Aus
dieser Richtung kamen auch die christlichen Gegenstande oder Tatigkeitsformen in
lateinischer Sprache (liturgische Sprache, Schriften, Messe usw.). Die engen
Analogien zwischen der Schrift der Inschriften von Porolissum und jener aus den
oben genannten Gegenden (westliche Provinzen) kénnen nicht anders erklart
werden; ebenso bestimmte Schreibbesonderheiten und kryptische Formeln; die
Kenntnis der postnikaischen christlichen Formeln bliebe auch erklarungslos. Die
christliche Tradition, Alltagsgegenstande mit Symbolen und bestimmten Formeln
an bestimmten Stellen zu markieren, wurde sowohl im christlichen Reich (4. — 5.
Jh.) als auch in den vom Reiche aufgegebenen Gebieten, wo eine romanisierte
und christliche Bevolkerung hinterblieb, festgestellt. Alles zusammen suggeriert
(und erklart) eine kanonische Unterrordung der hiesigen Gemeinde unter ein
lateinisches Bistum aus der Gegend Siudpannoniens, Obermoessiens oder
Dalmatiens.

Wie sehr sich diese christliche Gemeinde von Porolisusm entwickelt hat,
wird auch von anderen zeitgleichen Entdeckungen bewiesen (eine Basilika in
einem ehemaligen Bel-Tempel, andere GeféaRe mit Inschriften, fur die christliche
Welt typische Bronzegefal3e usw.) (Gudea, Ghiurco 1988 ).
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1. Karte der mittel-und osteuropaischen Provinzen des spatromischen Reiches
im. 4. Jh. Die ehemaligen dakischen Provinzen werden scharffiert angegeben.

2. Karte der ehemaligen dakischen Provinzen mit spatrdmischen Funden aus
dem 4. Jh.

3. Karte der ehemaligen dakischen Provinzen mit christlichen Funden aus dem
4. Jh.

4. Porolissum.Gesamtplan des rémischen Komplexes mit der Lage der
spatrdmischen und christlichen Funde aus dem 4. Jh.

5. Das GefaRbruchstiick mit christlichen Inschriften und Symbolen aus Moigrad.

Graphische Rekonstruktion

Das Gefal3bruchstiick Innenseite

Das Gefal3bruchstiick. AuRenseite des Bodens (Standring)

Detailansicht des Lebensbaumes mit der Inschrift VTE(re) FEL(ix).
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, XLVI 3, 2001

CORELATIA INTRE CARIERA §I CREDINTA.
STUDIU DE CAZ: BRU IN CLANDESTINITATE

SORIN MARTIAN

RESUME. La corrélation entre la carriére et la foi. Etude de cas:
Eglise Roumaine Unie pendant la clandestinité. Le but de cet article
est de présenter le rapport entre la carriere et la foi chez les membres de
'Eglise Roumaine Unie (Gréco-Catholique) pendant la persécution
communiste. Les sources d'informations sur lesquelles s’appuie notre travail
(les publications périodiques gréco-catholiques, les travaux de licence
réalisés par les étudiants de la Faculté de Théologie Gréco-Catholique et qui
sont dédiés a l'activité clandestine des membres des communautés unies
dans les années 1948-1989, soit des laiques, soit des prétres) nous
montrent que les Gréco-Catholiques ont préféré de sacrifier leur carrieres
pour la foi.

A la suite de l'analyse faite dans notre travail, nous pouvons
souligner le fait qu'il y a une corrélation entre la carriere et la foi, la foi ayant
un caractere indispensable pour lintégrité de la personne humaine. Le
succes dans le travail devient pas seulement une fonction du caractere,
mais aussi une fonction de la personnalité, des certaines attitudes et
comportements humains, déterminés toujours par la foi. Les valeurs
religieuses ne sont pas structurées sur des autres valeurs, mais elles
unifient toutes les valeurs humaines. Elles permettent méme le renoncement
a une carriere, a une prospérité matérielle, en vue de garder lidentité
ethnique et religieuse. Le cas de I'Eglise Roumaine Unie (Gréco-Catholique)
pendant la clandestinité nous offre des bons exemples en ce sens.

Les évéques gréco-catholiques, les prétres, les religieux et les
religieuses, les laiques nous ont montré par leur attitude qu'ils ont compris
la valeur du travail et en méme temps la nécessité de sanctifier chaque
activitt humaine. Le fait que certains ont renoncé volontairement a la
carriere, en se sacrifiant pour le Christ (des prisons, des champs de travail
forcé, des tortures etc.), nous démontre qu’ils ont compris pleinement
I'échelle des valeurs de la vie.

I. Introducere
1. Scopul lucrarii
2. Definirea termenilor
3. Sursele de informare
4. Metoda de lucru

" Acest studiu constituie 0 varianti a unei lucrari elaborate in cursul proiectului Aufbruch 2
impreuna cu N. Gudea
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Il. Raportul teoretic intre credin  ta si carier a
1. in ce masuréa afecteaza credinta alegerea unei cariere

. relatia intre performantele profesionale si credinta

. evolutia parametrilor cantitativi si calitativi ai muncii Tn functie de
credinta

. specificul mediului social si al relatiilor interumane Tn comunitatea
oamenilor credinciosi

. relatia reciproca intre cariera si credinta; evolutia ei si mecanismele
psihologice

(62} A WD

lIl. Carier & gi credin ta in Romania: cazul B.R.U.
1. dovezile de credinta
2. urmarile dovezilor de credinta
3. solutii generale, solutii speciale

IV. Concluzii
Prescurt ari si bibliografie

[. INTRODUCERE

[. 1. Scopul lucr arii de fata este de a prezenta 1in raport cu o situatie
teoretica data (vezi capitolul Il) raportul intre credinta si cariera in cazul membrilor
Bisericii Romane Unite cu Roma (Greco-Catolice) in timpul persecutiei comuniste.

I. 2. Definirea termenilor cu care lucram este foarte importanta pentru a
se putea preciza atat pozitia autorilor lucrarii cat si situatia reald a subiectilor.

Cariera ca termen poate fi privita sub doua aspecte:

a. primul rAnd ca profesiune, ocupatie sau domeniu de activitate si

b. etapa, treapta in ierarhia sociala, pozitia in societate (DEX, 139; DLRC |,

338).

Problema care se pune n cazul acesta special este felul in care s-a ajuns

la ambele aspecte.

a) ca sa fii un bun profesionist trebuie sa fii calificat si s& dai rezultate.
Interventiile externe (omenesti) sunt in acest caz fara efect. Credinta
conteaza mult. De aceea In cazul acestui aspect vom introduce
termenul succes. Succesul Tnseamna un rezultat bun, al unei actiuni
sau al unui sir de actiuni. A avea succes inseamna a reusi intr-o
actiune sau mai multe, a obtine un rezultat bun.

b) ca sa ajungi pe o anumitd treapta sociald, sa ocupi un loc in ierarhia
sociala conteaza mai putin treapta profesionala (se poate face rabat de
ea de multe ori) si conteaza mai mult situatile lumesti, apartenenta,
politica, oportunism etc.

Credinta constituie faptul de a crede In Dumnezeu, convingerea in

existenta lui, marturisirea acestei convingeri prin respectarea principiilor si
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preceptelor religiei (respectiv crestinismului in cazul nostru). De multe ori credinta
poate fi inteleasa numai ca si convingere religioasa deplina, respectiv religiozitate
(DEX, 237; C 1, 573; DE, |, 475).

Pornind de la relatia intre aceste doua elemente, credinta si cariera, vom
aborda subiectul.

I. 3. Sursele de informare vor fi lucrari din publicistica (respectiv presa
greco-catolica) si lucrari de licentd dedicate activitatii clandestine a unor persoane
din grupuri sau din comunitati Tn perioada 1948-1989, respectiv persoane
consacrate. Aceste lucréari si mai ales lucrarile de licentd din Arhiva FTGC arata
clar in multe cazuri relatia intre credinta si cariera si mai ales sacrificarea carierei
din cauza credintei. Lucrarile de care dispunem acum nu sunt numeroase, dar
ofera cateva repere sigure si cu exemple foarte bune in acest sens.

l. 4. Metoda de lucru este determinaté de cerinta lucrarii. Dupa ce vom
trece foarte pe scurt in revista raportul teoretic si intradeterminarea intre cariera si
credinta sau invers, vom detalia din sursele de care dispunem céateva exemple din
diferite etape ale rezistentei i din situatii sigure.

Il. RAPORTUL TEORETIC INTRE CREDINTA $I CARIERA
I1.1. Tn ce m &sur & afecteaz & credin ta alegerea carierei ?

Conceptia materialistd despre om, ca simplu produs al unui anumit mediu
a dus la o politica sociala gresita, care in loc sa aduca fericire in societate a adus
teroare si spaima. ldeologia materialista, atee, a fost principala cauza care a
impiedicat crearea omului nou. In tarile comuniste s-a pedalat mult pe ideea ca
educatia este factorul determinant in formarea caracterului. De aceea gcoala a
primit sarcina de a forma omul nou.

Societatea socialista s-a aflat intr-o situatie paradoxala: ea dorea un om nou,
cu caracter nobil, dar in acelasi timp propaga o ideologie care nu-i putea oferi omului
nici un ajutor n aceasta directie, nici o motivatie, fapt ce I-a impins la disperare.

Datele esentiale in legaturd cu relatia cariera-credintd reies din Biblie:
caracterul omului este corupt, natura lui este viciata in aga fel incéat nici o masura de
suprafata nu poate indrepta lucrurile. Omul are nevoie de o transformare radicala
prin nasterea din nou. Lucrul acesta se poate realiza numai prin unirea cu Cristos,
prin credinta in fiinta divina, prin primirea lui Isus n inima individului. Cine 1l primeste
pe Cristos in viata lui se imbracéa in omul nou, si viata lui devine o viata noua.

Se pot cita sute de nume de savanti moderni celebri, creatori de stiinte moderne
care marturisesc ca datoritd credintei au putut avea o gandire stiintifica, aceasta
ajutandu-i in profesie si infrumusetandu-le viata. Vom aminti doar cétiva dintre ei:

- Gottfried W. Leibniz (1646-1717), filosof, matematician, istoric si jurist a
incercat si unirea bisericilor crestine;

- Isaac Newton (1643-1727) matematician, fizician, astronom si filosof
britanic; el afirma: «Minunata alcatuire a Universului, cu armoniile sale
incomparabile, nu s-a putut face decat dupa planul unei Fiinte atotstiutoare si
atotputernice»;
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- Francois Arago (1786-1853) fizician si astronom francez;

- Karl Frederic Gauss (1777-1855) recunoscut geniu matematician care
afirma la un moment dat: «Apropierea sfarsitului este pentru mine o garantie sigura
a schimbarii fericite ce ne asteapta dupa moarte»;

- Louis Pasteur (1822-1895) descoperitorul bacteriologiei si al virusului
turbarii, spunea despre credinta sa: «eu sunt credincios ca un taran breton, tocmai
fiindca am cercetat. lar daca as cerceta si mai mult ag fi credincios ca o taranca
bretona»;

- James Clark Maxwell (1831-1879) considerat autorul teoriei
electromagnetice a luminii; acest credincios irlandez se cumineca in fiecare luna
repetdnd: «Doamne, mie nu-mi pasa de mor ori traiesc, datoria mea este sa te
iubesc si sa-ti servesc. Darul acesta il astept de la Tine, Doamne !»

- Albert Einstein (1879-1955), cel mai mare fizician al secolului. Elogiind
turnul Eiffel de la Paris, a scris in cartea de onoare: «admiratia mea pentru inginerul
Eiffel, arhitectul turnului $i cea mai mare admiratie pentru cel mai mare arhitect»;

- Werner von Braun (1912-1977) inginer american de origine germana
spunea: «singura o credinta reinnoitd in Dumnezeu va putea aduce o transformare
necesara pentru a salva lumea de la o catastrofa. Stiinta si religia sunt surori gi nu
se contrazic»;

- Jaques Monod (n. 1910) medic si biochimist francez, scria: «noi suntem
fructul unei astfel de intamplari inlantuite incat nu putem fi decét unici in univers.
Nu-i exclus ca asa au evoluat toate, dar nu fara Dumnezeu»

- Dr. Nicolae Paulescu (1869-1931) celebru savant romén, fiziolog, unul
dintre precursorii descoperirii insulinei spunea: «ideea de Dumnezeu este o
notiune fundamentaléa fara de care gtiinta cade n absurd»;

- Dr. Cristea Musceleanu (1886-1941) fizician si profesor la Universitatea
din Bucuresti;

- Vasile Péarvan (1882-1927) mare istoric si arheolog, profesor la
Universitatile din Cluj si Bucuresti, spunea: «Suntem faptura lui Dumnezeu, dupa
chipul si asemanarea Lui, suntem copii Lui, dar care gresim, pentru ca haina
paméanteasca a sufletului nostru etern e prea greoaie si nevrednica de cer...».

Stiinta moderna departe de a nega valoarea credintei in Dumnezeu arata
caracterul ei indispensabil pentru integritatea personalitatii umane.

Una din structurile cu care se naste omul este cea religioasa. Ea se exprima
prin aceea ca omul are nevoie de a aspira spre un «dincolo», de a comunica cu un
«cineva» n care crede. Nesatisfacerea cerintelor acestei structuri il lasa pe om cu un
sentiment de gol launtric, de neimplinire si de ratare a destinului.

Faptul ca religia, respectiv credinta a fost un factor permanent in istoria
omului, confirma ca este o parte integranta a structurii umane.

Crestinismul este o religie a salvarii individuale. Fiecare poate in functie de
credinta si de faptele determinate de ea sa se méantuiasca, caci Dumnezeu il vrea
pe om liber. Religie a mantuirii individuale, crestinismul implicd si o morald a
responsabilitati. Ea se nrudeste direct cu filosofia libertatii, care std la baza
oricarui regim democrat.

Comunismul nu tolereaza religile. Nu admite concurenta unui ideal religios,
pentru ca se considera purtator al unui adevar total. Socialismul nu poate accepta o
religie a salvarii individuale, caci el propaga numai salvarea colectiva.
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Incompatibilitatea dintre crestinism - ca religie a salvarii individuale- si socialism
se manifesta pe taramul moralei. Pentru morala cregtind, omul este responsabil de
propria sa mantuire deoarece Dumnezeu in care crede, respecta libertatea omului.
Morala crestina sprijina dreptul la proprietate ca o forma a libertatii. Ea se arata
foarte vigilenta si in privinta transmiterii dreptului la mostenire.

Morala crestind inspird o anumitd responsabilitate a omului fatd de
aproapele sau. Un crestin distinge ordinea morala de cea a transcendentei, fara a
raméne indiferent fatd de aproapele sau. Un astfel de angajament indeamna pe
crestin sa realizeze si «opere sociale», iar din astfel de lucréri de inspiratie crestina
rezulta si avantaje sociale.

IIl. 2. Relafia intre performan ftele profesionale i credin ta

Se poate face o cariera stralucitd, succesele profesionale se pot tine lant.
Problema care se pune este ce se sacrifica: viata familiald, copii, sanatatea,
practica sociala.

Crestinismul, respectiv o credinta adevarata, nu permite o atare proportie. Ca
fundament al succesului trebuie pusa etica caracterului. Elementele acestei etici sunt:

a. integritatea este Tnsusirea de a fi cinstit, incoruptibil, de a raméane
intact din punct de vedere moral, intreg (DEX, 497);

b. modestia este virtutea care pastreaza buna cuviintd a omului n
atitudinile exterioare; este cea care sustine pudoarea, aparatoarea
demnitatii omenesti (T&utu, I, 1931, 225);

C. fidelitatea este statornicia in convingeri, In sentimente, in atitudine
etc., ea mai poate Tnsemna devotament, credinta (DEX, 337);

d. mdsura trimite cu gandul la moderatie, cumpatare, infranare, cu alte
cuvinte: chibzuinta (DEX, 611);

€. curajul este forta morald de a infrunta cu indrazneala primejdiile si
neajunsurile de orice fel; indrazneala, fermitate in actiuni sau in
manifestarea convingerilor; tine de caracter, barbatie (DEX, 251);

f. dreptatea este virtutea morald ce indeamna pe om s& dea fiecaruia ce
este al sau, adica ceea ce i se cuvine (T&utu, I, 1931, 211);

g. rdbdarea este virtutea ce intareste sufletul in fata greutatilor si relelor
acestei vieti (Tautu, |, 1931, 219);

h. harnicia este zelul in munca, sarguinta, destoinicie (DEX, 446);

i. simplitatea este Tnsusirea unei persoane de a se purta natural, liber,
firesc; naturalete (DEX, 989).
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Toate sunt in acelasi timp si elemente ale moralei crestine. Deci, un mod
de viatad care duce la succes, duce la carierd presupune adoptarea unor principii
de baza si arata ca omul nu poate avea succese reale si multumiri de durata decét
introducand si asimiland aceste principii, care izvorasc aproape exclusiv din
credinta.

Succesul devine Tnsa nu numai o functie a caracterului ci si o functie a
personalitati, a unor atitudini s$i comportamente anume, determinate tot de
credintd. Etica personalitatii are ca elemente definitorii dezvoltarea personalitatii,
perfectionarea comunicarii, cultivarea unor strategii de influentare, cultivarea unor
strategii ale gandirii pozitive. O munca bazata pe asemenea principii duce la
realizarea vocatiei persoanei.

Fericirea la care Dumnezeu cheama persoana umana este universala. Ea
se refera la toti oamenii, valorificand posibilitatile lor de a iubi, insa respectand n
acelasi timp caracterul particular al fiecaruia. Conceptul de vocatie se refera la
chemarea individuala adresata fiecaruia, pentru a se realiza in stilul sau propriu,
stil ce depinde de originile sale, de educatia sa, de dispozitile sale naturale, de
convingerile sale. Nu trebuie sa limitdm tema vocatiei la vocatia religioasa. in zilele
noastre, acest termen inglobeaza fiecare profesie In parte, cariera prin care
persoana umana cauta sa se realizeze Tn mod particular, singular, dar in acelasi
timp Tn cadrul societatii (Aubert 1987, 258-259). Implinirea vocatiei inseamna deci
realizarea unor performante profesionale intr-un anumit domeniu.

Credinta si principile ce izvorasc din ea influenteazd intr-o maniera
particulara pozitiva Tmplinirea vocatiei, deci realizarea unor performante
profesionale. O munca bazata pe principile moralei crestine innobileaza
rezultatele si desavarsesc viata sociala a individului ajutandu-l sa atinga fericirea si
perfectiunea la care este chemat.

IIl. 3. Evolu fia parametrilor cantitativi i calitativi ai muncii in func  fie
de credin ta

Felul Tn care individul vede lucrurile, optica lui, determind modul de
gandire, modul lui de a actiona. A fi este egal cu a vedea, In ceea ce priveste
dimensiunea umana. lar ceea ce vede omul este strans legat cu ceea ce este.

Eficienta umana este guvernata de principii, care sunt legi naturale ale
dimensiunii umane. Ele sunt reale, neschimbatoare si prezente. Principiile nu pot fi
deci Tncalcate. Principiile fac parte integranta din religia crestina, sunt o urmare
fireasca a credintei. Principiile existad teoretic la orice fiintd umana, indiferent de
pozitia sociala, de respectarea sau nerespectarea lor.

Din principiul cinstei decurge conceptul de echitate si justitie. Integritatea si
onestitatea sunt fundamentale increderii. Acesta este un element esential al
evolutiei personale. Demnitatea umana este un alt principiu ce decurge dintr-o
credintd ferma. Un alt principiu este serviciul sau ideea de a aduce o contributie.
Mai sunt gi alte principii, precum calitatea, evaluarea, potentialitatea. Acest ultim
principiu arata ca omul se poate dezvolta crestin, se poate perfectiona cultivand tot
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mai multe parti din talentul sdu. Dar cregterea este legata de principii ca rébdarea,
incurajarea. Principile au aplicatie universala. Ele se aplica persoanelor
individuale dar si unor organizatii. Cand aceste adevaruri fundamentale sunt
transformate in deprinderi, dau omului capacitatea de a crea o mare varietate de
practici adecvate diverselor situatii. Drumul de la principiu la deprinderea
principiului este determinat de credinta.

Toate creaturile sunt chemate s& aducad un omagiu lui Dumnezeu
Creatorul. Omul, Tn calitate de creatura spiritualda, chemat la o adevarata
participare la viata divina, are drept misiune de a face cat mai semnificativa relatia
sa cu Dumnezeu. latd sensul profund al datoriei sale de a domina si a supune
pamantul, respectand tot ceea ce-l inconjoara. Omul isi realizeaza aceasta datorie
prin munca. Din acest punct de vedere, munca vine in continuarea operei incepute
de Creator, sau, cum mentioneazd documentele Conciliului Vatican Il, este
«prelungirea operei Creatorului» (Aubert 1987, 401). Plasata in adevaratul sau
context, munca devine unul din mijloacele de perfectionare umana. Caci,
actionand si folosind posibilitatile sale omul se realizeaza si se perfectioneaza.

Vom nota in cele ce urmeaza cétiva dintre parametrii cantitativi si calitativi
ai procesului muncii precum si raportul acestora cu credinta:

a. parametrii cantitativi ai muncii caracterizeaza activitatea umana din
punctul de vedere al numarului de produse obtinute ntr-un anume
interval de timp;

b. parametrii calitativi ai muncii caracterizeazad activitatea umana din
punctul de vedere al valorii produselor obtinute intr-un anumit interval de
timp.

Succesul in munca este strans legat de raportul dintre calitate si cantitate. Grija
pentru calitate Tn munca nu Tmpiedica obtinerea cantitatii. Un om care munceste
congtiincios, Th mod chibzuit, poate obtine, simultan, ambele lucruri: calitate si
cantitate.

C. raportul acestor parametri cu credin  fa

Ca latura a educatiei morale, atitudinea fata de munca include un sistem de idei,
conceptii, convingeri, stari de spirit privitoare la valoarea sociald si individuala a muncii,
precum si diferite manifestari comportamentale ce se exprima in procesul muncii. Ea
este rezultatul interiorizarii imperativelor moralei sociale privitoare la munca (Nicola 1996,
258). Din perspectiva individului, atitudinea fatd de munca reprezinta o componenta a
moralitatii, rezultat al interiorizarii imperativelor moralei sociale a muncii.

Atitudinea fatd de munca nu se restrange doar la cunoasterea valorii socio-
umane a muncii, la intentia sau dorinta da a muncii, intemeiata pe convingerea
necesitatii de a face acest lucru (Nicola 1996, 260).

Credinta 1l transforma pe om, il face congtient de relatia sa cu Creatorul, ii ofera o
motivatie pentru munca, il face congtiincios, astfel incét rezultatele activitatii lui vor fi vizibile:
cantitativ si calitativ. Putem deci sustine ca evolutia parametrilor cantitativi i calitativi ai
muncii este strans legata cu credinta. Acolo unde exista credinta este prezenta congtiinta
slujirii lui Dumnezeu si a proapelui prin munca.

Crestinul trebuie sa lupte din toate puterile pentru ca pamantul sa devina
cat mai primitor pentru oameni, caci un crestin nu poate iubi pe Dumnezeu daca
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nu-si iubeste semenii. A te refugia Tn gandire doar la viata de dincolo, neglijand sa
iei parte la munca tuturor de aici pe pamant, inseamna ca refuzi mesajul lui Cristos
si ca nu-i urmezi exemplul, caci El si-a inchinat cea mai mare din viatd muncii
manuale, pentru semenii sai (Lelotte 1996, 386).

Munca educa omul si afirma astfel libertatea si autonomia sa facandu-I
disponibil pentru alte activitati de ordin superior. Punand in valoare omul, munca
poate fi un factor important de perfectionare morala. Ori, cum ascensiunea morala
a omului este chemata sa se realizeze prin harul lui Cristos, munca este vazuta ca
un raspuns al omului la aceasta vocatie divind, chemata sa fie transformata prin
har, ca oricare dintre realitatile umane profunde.

II. 4. Specificul mediului social  si al rela fiilor interumane in
comunitatea oamenilor credincio i

Oamenii isi incep viata Tn totala dependenta de altii. Apoi, treptat devin tot
mai independenti. In perioada independentei omul Tsi d& seama ca este de fapt,
interdependent, ca aspiratiile si atributiile lor sunt strans legate de alti oameni.
Omul este inzestrat fatd de alte fiinte vii cu constientizare, imaginatie, constiinta
morala gi vointd autonoma.

Anumite teorii sociologice considera ca persoana este produsa de catre
societate: Persoand<---------- Societate. Este vorba despre cauzalitatea lineara in
care impactul social este determinant.

Pe de altd parte, alte teorii sociologice sustin ca individul este cel care
creeazd societatea: Persoang----------- >Societate. Alti teoreticieni sociologi se
situeaza intre cele doua opinii sustindnd ca ntre individ si societate exista o relatie
de interdependentad reciproca: Persoand<------------- >Societate. Acest buclaj de
relatii ne face sa observam ca nu este cazul sa vorbim despre o relatie lineara,
despre o cauzalitate lineara (cauza, efect). Din acest punct de vedere, care ofera o
optica generoasa observam ca este vorba despre un concept de interactiune care
tine cont de fenomene mult mai complexe decét simplele concepte de cauza si
efect. Tncepem s& vorbim acum despre o cauzalitate circulard (Nyssens
1996/1997, 4).

Conditionarile cotidiene la care este supus individul contribuie din plin la
eroziunea spiritualitatii, a simtului critic si a sentimentului responsabilitatii.
Existenta noastrd nu se poate reduce la coordonatele strict materiale.
Materialitatea poate deveni, uneori, o piedica a plenarei manifestari a spiritualului,
a sensului acestuia. Existenta nu este numai de ordinul concretului, ci si al
potentialitatii i al dezirabilitatii. Existd nu numai ceea ce fiinteaza ca atare, ci si
ceea ce poate fi, ceea ce vreau eu sa fiu sau am nevoie.

Raportarea omului la un plan valoric superior, stabil si coerent, cum este
cel al valorilor religioase, este necesara si deosebit de fertila Tn zilele noastre
(Cucos 1996, 166). Fara relationarea la o dimensiune profunda a existentei, Tnsasi
activitatea si viata omului Tsi pierd din substanta. Forta omului nu deriva dintr-o
precaritate a exteriorului care trebuie pregatitd sau exploatatd de spirit;
superioritatea sa tine mai mult de o disponibilitate catre autonomie, specifica
interioritatii. Eul veritabil este cucerit atunci cand propria noastra viata este
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condusa catre autonomie. Omul este dedicat finalitatii, scopurilor, valorilor. Nu el
se adapteaza la lumea externd, ci aceasta se muleaza conform unei finalitati
instituite Tn spiritul sau.

Valorile religioase fortifica interioritatea si-I directioneaza pe individ spre
cucerirea unei lumi veritabile, in interactiune cu societatea si cu ceilalti indivizi.
Credinta si principiile ce izvorasc din ea asigura o comunicare autentica in cadrul
societatii i relatii interumane solide, bazate pe un respect reciproc.

IIl. 5. Rela fia reciproc & intre carier & gi credin ta

Cariera gi succes inseamna eficienta. Eficienta are mai multe deprinderi:
activitate, perspectiva finalului, prioritate pentru a gandi la victorie, intelegere si
fortd intelectuald, actiune sinergica. Eficienta reald depinde de doud lucruri: ce
anume se produce si capacitatea de a produce. Dar aceasta inseamna ca omul
este razpunzator de propria-i eficienta, de propria-i fericire. lzvorul multumirii
trebuie sa vina din forul interior. Ca sa atingi aceasta prima deprindere -activitate
aducatoare de succes- este necesar sa stii clar destinatia.

Oameni de diverse categorii -cercetatori, universitari, actori, medici,
ingineri, oameni de afaceri etc. se lupta pentru a castiga bani, consideratie, inalt
grad de profesionalizare etc. descoperind apoi ca aceasta tendinta i-a facut sa uite
de anumite lucruri esentiale, care intre timp le-au scapat.

Or acest lucru se poate Intdmpla numai Tn cazul cand s-a trecut peste
credinta in Dumnezeu, peste respectarea principiilor in general (sau ale unor
principii) pe care le ofera religia. Daca activitatea nu e sprijinita pe zidul pe care-|
asigura credinta, se poate intdmpla ca succesul sa nu fie cel scontat. .

A te baza pe credinta inseamna a incepe cu anumite valori in viata. Valori
clare si ferme, adica cu principii. $i atunci in fata oricarui neprevazut se poate
actiona pe baza acestor valori. Pot actiona cu integritate, poate fi activ.

Fiecare individ este unic in felul lui. Aceasta unicitate in forma si fond se va
regasi intr-o profesiune de credinta. Primul semn in sirul elementelor acestei
profesiuni de credintd este de a crede, apoi de a cauta si merita sprijinul lui
Dumnezeu. Dupa acestea, punand in actiune principiile, se poate trece la actiune.

O profesiune de credintd bazata pe principii crestine corecte devine o
norma. Devine o constitutie personalda, o premiza de la care se pot lua hotaréari
majore, de orientare in viata.

Individul se poate adapta la orice schimbare numai daca exista in el un
nucleu invariabil - credinta in Dumnezeu. Capacitatea de a se schimba are o cheie
care este identitatea personala, ideea clara a scopului si ideea clara a ceea ce
este cu adevarat de pretuit in viatd. In contextul nostru se afla credinta care se
alcatuieste dintr-o serie de factori care sunt sursa sigurantei, cercetarii interioare,
intelegerii i puterii noastre.

a. siguranta rezulta din simtul demnitatii si al identitatii personale

b. orientarea interioara se refera la credinta

C. deriva din perspectiva din care se privesc lucrurile. Ea presupune

judecata, discerndméant, comprehensiune.
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d. puterea este forta de a intreprinde ceva. Este energia vitald de a face, a
opta, a lua decizii. Ea include si capacitatea de a adopta si forma
anumite deprinderi.

Acesti factori se afld intr-o strdnsa conexiune. Credinta genereaza
siguranta de sine; siguranta de sine genereaza intelegerea, iar Tntelegerea
produce forta de actiune. Astfel, numai pe baza unor asemenea factori aflati in
simfonie si intelegerea conlucrand se creeaza marea putere, drumul ascendent, un
caracter echilibrat.

Fiecare individ are un centru de interes. In general se cunosc mai multe
centre de interes sau paradigme centrale tipice (partenerul de viata, familia, banii,
munca, averea, prietenii, Biserica, ego-ul etc) Fiecare din aceste centre de interes
are partea sa intr-o ascensiune pozitiva (si negativa).

O centrare pe Biserica prezintd doua aspecte:

a. Biserica fundamentatd pe o organizatie institutionala poate si strategiei,
programe pentru comunitate ca institutie. Ea creaza numai cadrul pentru
manifestarea credintei, calduzeste orientarea interna, deschide puterea spre
intelegere si mai putin ofera putere.

b. credinta individualad ca forma a calitati de membru al Bisericii care este mult
mai importanta pentru ca are in spate raportul direct intre individ si Dumnezeu,
desi in cadru comunitar recunoscut. Credinta asigura orientare interioara,
creste si formeaza puterea de intelegere, da putere si fortd de munca.

Deci, numai un program de munca bazat pe credinta in Dumnezeu poate
asigura mersul ascendent. El porneste de la ideea unei vieti integre; a contributiei
sociale, sacrificiu, exemplu personal pozitiv. Toate coroboreaza cu ideea ca
Dumnezeu se poate bizui pe un astfel de individ, care respecta principiile religiei lui
si serveste societatea.

Integritatea genereaza increderea. Ea presupune onestitate. Ea Tnseamna
o0 investitie constantd de dragoste neconditionata. Timpul investit in efortul de a-i
iubi pe cei din jur aduce dobanzi mari in comunicare, inlesnind-o si adancind-o, si
deschizand astfel o poarta spre succes. Urmeaza imediat o alta portita
comunicarea sinergica care semnifica deschiderea intelectuala si afectiva spre noi
posibilitati, spre noi alternative.

O viata echilibrata, determinatd de credinta in Dumnezeu este deci,
conditionata de patru valori:

a. perspectiva spirituala

b. autonomie din punct de vedere mental

C. caracter din punct de vedere social

d. forta fizica constanta

Dimensiunea spirituald (credinta) este nucleul fortei individului crestin, este
fidelitatea fatd de sistemul de valori pentru care a optat, este spatiul cel mai intens
al vietii, de importanta suprema.

Marile batalii ale vietii se dau Tn incaperile sufletului. Victoria Tn aceste
batalii asigura linistea lui, impacarea cu viata si viziunea ceruta asupra ei. De aici
decurge si succesul sigurantei interne si taria de a aplica deprinderea reusitei.
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lll. CREDINTA §I CARIERA IN ROMANIA N ANII 1948-1989. STUDIU
DE CAZ: BISERICA ROMAN A UNITA

. 1. Dovezile de credin ta

Educatia religioasa spre care s-a reorientat puternic B.R.U. in perioada
interbelica, organizatile pentru preoti, pentru laici, pentru tineret si copii,
programul de cateheza si educatie morala foarte intense mai ales in anii 1930-
1945 (BRU 250 p. 139-222) au dat rezultate foarte bune si s-au validat Tn epoca
primejdiei si prigoanei comuniste.

Dovada de credinta este o manifestare externa a credintei, o0 marturie a ei
printr-o viatd conforma cu ea, o marturie ce trebuie facuta chiar cu orice risc, atunci
cand o cere onoarea divina si mantuirea sufletului propriu sau al altuia (Aubert
1987, 182-183).

Dovezile de credintd s-au manifestat la toate categoriile de persoane din
B.R.U. (episcopi, teologi, preoti, calugari, laici, tineret) in mod diferit pentru etape
diferite. Dovezile de credinta intre aceste categorii au fost foarte legate pentru ca
intre grupuri au fost relatii stranse: preotii erau legati de familiile lor (sotie si copii),
calugarii erau legati de ordinul lor chiar si din punct de vedere sentimental
(asijderea calugaritele).

Dovezile de credintd au avut forme de manifestare diferite:
1. pentru episcopi, teologi, persoane consacrate (care nu erau casatorite) dovezile
de credinta s-au manifestat astfel:

a. nu au dat fnapoi in privinta credintei in Dumnezeu

b. nu au cedat in privinta credintei in B.R.U.

C. nu au cedat in privinta apartenentei acestei Biserici la Sfantul Scaun

d. nu au cedat santajului si ofertelor de parvenire intr-o Biserica straina
Formele in care au procedat reprezentantii acestei categorii au fost: refuzul pe fata
de a trece la ortodoxie; refuzul de a semna aceasta trecere; eschivarea de la
semnare prin disparitia de la locul respectiv; nepronuntarea in acest sens.

2. pentru preotii casatoriti dovezile de credinta s-au manifestat astfel:

. nu au dat napoi in ce priveste credinta in Dumnezeu

. nu au cedat in ce priveste apartenenta la B.R.U.

. Nu au cedat in ce priveste apartenenta acestei Biserici la Sfantul Scaun
. hu au cedat santajelor

Formele prin care au manifestat aceste dovezi de credinta: nu au semnat trecerea
la ortodoxie; s-au eschivat de la semnare ascunzandu-se prin alte zone

OO T®D

3. pentru laici (sofii, copii, aparatul bisericesc - cantor, diac etc.) opozitia s-a
manifestat printr-o aliere la pozitia preotului, ba cateodatd chiar prin
indemnarea preotului sa nu cedeze.
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ll. 2. Urm arile dovezilor de credin ta

Urmarile atitudinii pentru fiecare categorie de credinciosi:

1. episcopii, teologii, persoanele consacrate (aproape toti cu doctorate luate in
strainatate, unii cu o cariera stiintifica teologica binecunoscuta) nu aveau n
mod teoretic ce pierde si nu puteau fi santajati cu nimic. Santajul deci nu a avut
succes . De aceea pentru acestia urmarile au fost cele mai dure: inchisoare pe
viata, in inchisoare la nivelul conducerii statului si apoi recluziune totala.

2. pentru preotii casatoriti cu familii, care locuiau in casele parohiale, ale caror
sotii erau de obicei invatatoare iar copiii elevi prin diferite scoli, situatia s-a pus
cu totul altfel si Tn mod diferit in functie de credinta

a. unii preoti au Imbratisat pozitia episcopatului si nu au cedat pana la
capat. Urmarea a fost inchisoarea de lunga durata, lagarele de munca
si coloniile de reeducare.

b. unii preoti fara a se pronunta - dar pastrandu-si credinta in chip vadit - au
abandonat cariera de preot si s-au orientat spre societatea civila,
acceptand diferite functii departe de pregatirea sau cariera lor. Avem
preoti mineri, transportatori, muncitori necalificati, magazioneri, invatatori,
profesori etc. Acestia si-au salvat si familile, uneori chiar parand a
apartine categoriilor favorizate de regim (copiii de mineri de pilda !).

C. avem preoti care si-au manifestat pe fata refuzul de a intra in Biserica
Ortodoxa si dorinta de a ramane preoti greco-catolici. Acestia au fost
inchigi, reeducati. Familiile lor au suferit. Sotiile au fost date afara din
invatamant. Au trebuit sa paraseasca casele parohiale. Copiii au avut
dificultati la scolarizare, mai ales la scolile de grad inalt (licee, facultati).
Nu erau oprelisti la scolile profesionale sau tehnice.

d. au fost preoti care din motive diferite au cedat, au semnat trecerea la
ortodoxie si au devenit preoti ortodocsi. Si-au salvat cariera si uneori
chiar au facut cariera in Biserica Ortodoxa Romana.

3. Episcopii, teologii, persoanele consacrate, preotii care, ca urmare a pozitiei lor,
au fost Tnchisi mai multi sau mai putini ani au avut de suferit o situatie dificila la
iesirea din inchisori (amnistia generala in anul 1964).

a. nu au primit locuri de munca in ciuda calificarii

b. au primit locuri de muncitori necalificati

C. au primit locuri de munca secundare (pana la urma multi dintre ei au
fost cooptati in servicii de administratie, magazie, pentru corectitudinea
lor exceptionald, recunoscuta chiar de organele de urmarire).

4. Familile episcopilor, teologilor, persoanelor consacrate si ale preotilor au avut
de suferit urmari grave ca urmare a pozitiei fratilor, surorilor, sotilor, copiilor lor.

- surorile episcopului I. Suciu au fost arestate fara motiv;

- familiile calugarilor si calugaritelor au suferit presiuni si sotiile preotilor au fost
evacuate din casele parohiale, date afara din Tnvatamant, obligate sa faca munci
necalificate.

5. Copiii preotilor au suferit si mai mult:
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a.

b.

oo

nu puteau urma scolile de rang inalt (licee, facultati), decat daca
reuseau prin tot felul de tertipuri la formele serale in cazul in care erau
in productie.

de multe ori familiile se mutau in alte regiuni ale tarii unde nimeni nu
banuia prezenta si apartenenta lor si acolo puteau urma scoli inalte.

nu erau primiti n organizatiile de tineret

. hu beneficiau de avantajele copiilor si tinerilor cu «origine sanatoasa»

(tabere, vacante platite etc).

. nu erau primiti la serviciul militar propriu-zis; erau trimisi In batalioane

de munca (formate de obicei din copii ai famililor membrilor partidelor
istorice, burghezie, chiaburi etc).

Il. 3. Solu fii generale, solu fii speciale

Capitolul acesta va oferi cateva studii de caz pentru fiecare din categoriile
amintite pe baza surselor publicistice si arhivistice.

1. Episcopul luliu Hossu , de Cluj-Gherla:

1892 - 1896 studiile primare

1896-1899 gimnaziul romano-catolic din Targu Mures; ultimele clase
liceale la Blaj

1904 examenul de bacalaureat

1904-1910 studii la Roma la Institutul «De Propaganda Fide»

1910 devine doctor in teologie

27 martie 1910 hirotonit preot

1917 este numit episcop

1917 -1930 episcop de Gherla

1930-1970 episcop de Cluj-Gherla

desfasoara o bogata activitate pastorala si manageriala: la Cluj a cumparat
pentru resedinta episcopald, palatul din Calea Motilor nr. 26, apoi palatul
Farmacistilor din Calea Motilor nr. 24, a construit impunatorul local al
Academiei de Teologie din str. I.C.Bratianu nr. 15, a adaptat catedrala
«Schimbarea la faté» ritului bizantin prin dotarea cu un iconostas; a facut
nenumarate vizite canonice in eparhia sa

1 octombrie 1948 excomunica participantii la adunarea tradatoare de la
Cluj;

trimite circulare indemnand la rezistenta;

7 octombrie 1948 face memorii la conducerea statului protestand impotriva
metodelor anticonstitutionale cu care se opereaza contra B.R.U.;

8 noiembrie 1948 este destituit din functia de episcop de Cluj-Gherla gi
este inchis pe viatd: Dragoslavele (1948-1949); Caldarusani (1949-
1950); Sighetul Marmatiei (1950-1955); Curtea de Arges (1955-1956);
Ciorogarla (1956); Caldarusani (1956-1970).
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ianuarie 1955 se duc tratative cu dansul pentru a deveni mitropolit
ortodox al Moldovei etc. refuza;
se mai incearca de cateva ori oferte avantajoase (i se propune chiar
trimiterea la Roma - 1969); refuza si pierde functia
martie 1969 promovat cardinal «in pectore» de catre Papa Paul al VI-lea

si-a distrus cariera dar a ramas ferm convins in credinta sa (Prundus-
Plaianu 1994, 111-114 si passim; Prundug-Plaianu 1995, passim).

2. Calugarul O.S.B.M. Sabin D ancus

1947 invesmantat calugar

novice tipograf

1948 - depune voturile temporare

1949 -sta ascuns

1950 - este arestat si apoi condamnat
1951-1956 - Canal, Gherla, Tn mina la Baia Sprie

1956-1963 - diferite servicii; se inscrie si face liceul la seral si obtine
bacalaureatul in anul 1960

1960-1963 face scoala tehnica sanitara

1963 - este laborant la Institutul de igiena

1963-1967 - studiaza n clandestitate teologia

1967 - este hirotonit preot de episcopul loan Dragomir

1967-1973 - activitate

1974 -1979 activiate pastorald in zona Transilvaniei de Nord

1987 provicar general episcopal Il; conducator spiritual al surorilor O.S.B.M.
ieromonah Tn 0.S.B.M. (Podar 2000, passim)

3. Cardinalul Alexandru Todea
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1926-1933 Liceul la Reghin si la Blaj

1933 intra Tn Academia Teologica la Blaj

1938 - Roma; este hirotonit diacon de catre episcopul luliu Hossu
1939 hirotonit preot

1940 - obtine doctoratul in teologie

1940-1944 - profesor de religie la Liceul Sf. Vasile la Blaj
1944-1948 - protopop de Reghin; nu semneaza trecerea

1950 - consacrat episcop clandestin de catre episcopul I. Schubert
1950-1951 ascuns

1951-1964 -inchisoare

dupa eliberarea din inchisoare se stabileste la Reghin unde desfasoara
0 bogata activitate pastorald, Tncercand sa rezolve problemele
bisericesti ale arhidiecezei
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1986 ales mitropolit al B.R.U. de catre Conferinta episcopilor si
ordinarilor diecezelor mitropolitane, alegere comunicata Sf. Scaun
Apostolic

1987 preia, interimar, jurisdictia eparhiei de Cluj-Gherla, pe care o va
preda la 17 iunie 1991 noului episcop titular al acestei eparhii, George
Gutiu, odata cu consacrarea acestuia

1990 tin&nd cont de preferintele episcopatului din 1986, Sf. Scaun il
numeste arhiepiscop de Alba lulia si Fagaras si-l confirma ca mitropolit
al B.R.U.

1991 ales cardinal de Papa loan Paul al ll-lea

conduce B.R.U. in lupta neviolenta pentru redobéndirea intregului ei
patrimoniu pierdut in 1948

avand reale calitati manageriale, reorganizeaza intreaga Vviata
bisericeasca pe baze noi

este purtatorul de cuvant la B.R.U. si ideologul ei (memorii, dialoguri
purtate cu puterea politica, cu ierarhia B.O.R., cuvantari, interviuri,
publicistica)

este profund daruit lui Cristos si Bisericii sale (Prundus-Plaianu 1994,
174-176 si passim; Prundug-Plaianu 1992, passim; Florea 1997, 18-30).

4. Episcopul George Gu tiu

1944 devine student la Academiei de Teologie din Blaj

dec. 1948 este hirotonit preot de arhiepiscopul romano-catolic al
Bucurestilor, Al. Cisar

1951 este arestat la Reghin

1952 trimis n judecata, condamnat la munca silnica pe viata

1952-1964 detinut la Jilava, Aiud, Pitesti, Dej si Gherla

1964 eliberat; se angajeaza muncitor necalificat la Tarnaveni
1964-1986 activitate clandestina intensa, colaborator al mitropolitului Al.
Todea,; intre timp este avansat economist principal

1986 pensionat

1990 numit de Papa loan Paul al ll-lea episcop de Cluj-Gherla

conduce eparhia cu pricepere, o reorganizeaza

obtine resedinta episcopala din Calea Matilor nr. 26, confiscata in 1948,
obtine si celelalte cladiri care apartineau B.R.U. Thainte de 1948
reinfiinteaza Liceul greco-catolic - actualul Seminar loan Inochentie
Micu Klein, reinfiinteaza Institutul Teologic Universitar (fosta Academie
Teologica de la Cluj) si sprijina activitatea Facultatii de Teologie Greco-
Catolica din U.B.B.

infiinteaza o tipografie eparhiald, o casa de editura (Viata Cresting) si
sprijina tiparirea ziarului eparhial

se implica Tn viata culturald a oragului; face vizitatii canonice Tn intreaga
eparhie (Prundus-Plaianu 1994, 182-183).
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5. Episcopul loan Ploscaru

Liceul la Blaj

1929 bacalaureatul

1929 student in anul | la Academia de Teologie Romana Unita din Blaj
1933 absolvent de teologie, hirotonit preot de catre episcopul Valeriu
Traian Frentiu de Oradea

1933 numit profesor de religie si preot Il la Brasov

1935 transferat preot la Craciunel, judetul Harhita

1933-1936 a pregaitit licenta in teologie

1936 trimis pentru perfectionarea studiilor teologice la Strasbourg
(Franta)

1938 ajunge preot in dieceza Lugojului

1940 se intoarce in tara, cu o noud licenta in teologie

1942 ales canonic

1945 numit vicar general episcopal

1948 consacrat episcop titular de Trapezopolis, auxiliar al eparhiei
Lugojului; de cétre nuntiul apostolic Patrik O’'Hara la Bucuregti

1949 arestat si intemnitat: Timisoara (1949), Bucuresti (1950), Jilava,
transferat la Sighetu Marmatiei (1950-1955), readus la Jilava, apoi la
Timigoara, de unde, in baza unui decret guvernamental, a fost eliberat
1956 rearestat, judecat si condamnat (1957), inchisorile Malmaison,
Jilava, Pitesti, Timisoara, Dej si Gherla

1964 gratiat

revenit la Lugoj si-a continuat clandestin activitatea episcopala

1990 numit episcop titular al eparhiei Lugojului

desfasoara o bogata activitate pastorala, Intr-un climat ecumenic.
asemeni tuturor celor mentionati aici, el gi-a sacrificat viata pentru
Biserica (Prundus-Plaianu 1994, 177-179).

6. Dr. Silvestru Augustin Prundu g - ieromonah O.S.B.M .
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1933-1935 student la Academia de Teologie din Cluj

1935-1943 student la Roma, institutele «De Propaganda Fide» si

«Institutul Pontifical de Studii Orientale» - promovat aici doctor n

teologie

1948 incepe prigoana Tmpotriva B.R.U.; refuza trecerea la ortodoxie

1948-1959 inchis la Jilava si Aiud
1959 i se propune alternativa: scaunul episcopal ortodox de la
Oradea, masina la scara, salar de zece mii de lei pe lund sau
inchisoare. Alege inchisoarea.

1959-1964 Canal, colonii de munca.

1964 amnistiat;

1964-1976 lucreaza muncitor necalificat; functionar,

casier, arhivar si bibliotecar
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1976 se pensioneaza

1964-1989 bogata activitate clandestina: provicar general episcopesc |l
vicar

general si ordinarius al Diecezei de Cluj-Gherla; activitate si in séanul
comunitatii O.S.B.M.

stralucitd activitate intelectuala: lucrari de istorie (in special istoria
B.R.U.), monografii, articole, recenzii

activitate la catedra de liturgica a Institutului Teologic Universitar -Cluj
Napoca (Prundus-Plaianu 1994, passim)

7. Preot profesor loan Miclea

se naste la 25 aprilie 1902 in comuna Racova, jud. Satu Mare
1909-1915 urmeaza scoala primara in satul natal

1918 se inscrie la Liceul din Simleul Silvaniei iar apoi pleaca la Liceul
din Blaj

1925 bacalaureatul

1925-1929 teologia la Blaj

1929 dupa ce se casatoreste, functioneaza ca preot in satul Vaidei jud.
Mures

1931 numit profesor de religie la $Scoala normala din Targu Mures, apoi
la Liceul «Alexandru Papiu llarian» si la Liceul francez din aceeasi
localitate

1931-1940 activitate de preot, profesor, educator, publicist si
conferentiar

1934-1944 colaboreaza la revistele: «Cultura Crestind», «Pagini
literare», «Progres si cultura» etc.

1940 pleaca in refugiu la Blaj unde raméne ca profesor de religie la
Liceul de baieti si de fete pana in 1948

1943-1944 se inscrie la Facultatea de Istorie Filosofie a Universitétii din
Cluj (pe atunci in refugiu la Sibiu), lucrarea lui de licenta in filosofie fiind
foarte apreciata de marele Lucian Blaga

1948 numit profesor de teologie la Academia de Teologie Romana
Unita din Cluj

dupa 1948 arestat, anchetat,inchis si marginalizat; este nevoit sa
munceasca «la lopata» pentru a-si intretine familia

i-au fost arse 3047 de pagini dactilografiate si multe alte manuscrise
confiscate

scrie mai multe memorii prin care cerea repunerea B.R.U. in drepturile sale
autohtonii, din pacate, I-au apreciat prea putin; cei care |-au apreciat au
fost strainii: celebrul Jaques Maritain, Etienne Gilson, cardinalul
Journet, tot atat de celebrul Garrigou-Lagrange

l-au caracterizat puterea de munca, efortul intelectual sustinut,
intelepciunea si daruirea fata de semenii sai
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desi a trait intr-o crunté saracie materiala nu s-a simtit niciodata infrant
activitatea sa de carturar s-a impletit cu aceea de preot

cateva din lucrarile sale au fost publicate iar pentru acestea a fost chiar
prigonit (lucrarea «Elemente de politica crestina» publicata in 1947)

s-a opus oricaror forme de totalitarism, militdnd pentru libertatea si
democratia autentica (Miclea 1995, 5-9).

8. lon Agarbiceanu

nascut in 12 septembrie 1882 in satul Agarbiciu, regiunea Sibiului

din 1889 studii primare n satul natal, apoi gimnaziul la Blaj

1900 dupa baccalaureat se inscrie la Facultatea de Teologie a
Universitéatii din Budapesta

1902 debuteaza cu o nuvela

1904 absolvent de teologie

1905 se inscrie la Facultatea de Litere a Universitatii din Budapesta;
publica in reviste

1906 se casatoreste si devine paroh in localitatea Bucium-Sasa, in
Muntii Apuseni

1910-1916 se stabileste la Orlat, in apropierea Sibiului, unde obtine o
parohie mai buna

intra Tn contact cu miscarea intelectuala a romanilor din Ardeal, ale
caror eforturi se concentrau in jurul asociatiei ASTRA (Sibiu); activitate
de publicist

1913-1914 romanul «Arhanghelii»

1914-1918 literatura de razboi

1918 dupa Unire se stabileste definitiv la Cluj

director al ziarului Patria

1919 devine membru corespondent al Academiei Roméane

1920-1930 colaborator al mai multor reviste; scrie si publica multe volume
1940-1945 continua la Sibiu, n refugiu, activitatea literara

1945-1963 publica la mai multe jurnale; 1i apar noi volume scrise
prezentd vie si pretioasd in literatura romaneascd a secolului nostru
(peste 77 de titluri)

creator autentic, fortd de analiza psihologica, stil ales, evocator al
satului transilvanean, opera impregnata de spiritul filosofiei crestine si
insotita de adevarate meditatii religioase

activitate pastorala bogata (Zaciu 1972, 333-347 si passim).

9. Academician Alexandru Borza
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21 mai 1887 se naste la Alba lulia

ca elev, la scoala primara, se initiaza in lumea florilor prin drumetii in
jurul localitatii natale
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1896-1904 elev la Liceul din Alba lulia - inclinatii de naturalist
1904-1911 student la Budapesta, mai intai la Facultatea de Teologie
(1904-1908) si apoi la Facultatea de Stiinte (bursier al Blajului)
1911-1919 profesor de biologie si de geografie la Blaj; reorganizeaza
gradina botanica a Liceului din Blaj

1913 doctor in stiinte - «<Summa cum laude»

1913-1914 specializare Th Germania

1918 participa activ la pregatirea si desfasurarea Unirii Transilvaniei cu
Romaénia, in calitate de secretar al Consiliului National Roméan din Blaj
si delegat la Marea Adunare de la Alba lulia din 1 decembrie

1919-1947 profesor la Universitatea din Cluj; prodecan (1919-1921),
decan (1935-1936 si 1937-1938) al Facultatii de Stiinte, rector al
Universitatii (1944-1945)

directorul Gradinii Botanice (al carei fondator este) si al celorlalte
institutii botanice din Cluj

directorul publicatiilor botanice din Cluj

1948-1957 preot fiind, refuza sa treaca la ortodoxie; se refugiaza in
munti unde va trdi ani de clandestinitate, schimbandu-si mereu
domiciliul pentru a nu fi depistat de Securitate; in acest timp studiaza si
scrie carti de botanica

familia ramasa la Cluj va avea mult de suferit, Al. Borza fiind obligat sa-
si vanda biblioteca si ierbarele

1957 iese din clandestinitate, dar traiegte izolat de lumea stiintifica

cu toate acestea reuseste sa participe la céteva congrese de
specialitate Tn strainatate, dar dupa multe insistente din partea strainilor
1971 se stinge din viata n ziua de 3 septembrie

proclamat membru al Academiei Roméne post mortem

autor al unui numar impresionant de lucrari stiintifice si articole (peste
500 de titluri)

membru al unor comisii de specialitate renumite, om de aleasa tinuta
credincios Bisericii sale pe care a slujit-o si a respectat-o (Borza 1987,
198-201 si passim; Rance 1994, 212-216).

IV. CONCLUZII

In urma analizei facute in lucrarea de fatd putem ajunge la concluzia ca

exista o corelatie Tntre cariera si credinta, credinta avand un caracter indispensabil
pentru integritatea personalitati umane. Succesul in munca devine nu numai o
functie a
comportamente umane, determinate tot de credinta.

caracterului, ci gi o functie a personalitti, a unor atitudini i

Atunci cand vorbim despre munca vorbim de fapt despre vocatie. Nu

trebuie s& limitdm tema vocatiei la vocatia religioasa. in zilele noastre, acest
termen inglobeaza fiecare profesie in parte, cariera prin care persoana umana se
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poate realiza. Lucrarea noastra a aratat deci ca implinirea vocatiei Tnseamna
realizarea unor performante profesionale intr-un anumit domeniu.

Fiecare persoana umana, in calitate de fiu al lui Dumnezeu, este chemata
sa valorifice aceasta relatie filialda. Omul poate realiza aceasta implinindu-si datoria
starii sale, aceea de a supune prin respect pamantul. Munca este asadar
implinirea conditiei umane.

latéa cateva caracteristici particulare ale corelatiei dintre credinta si cariera:

B morala crestind inspird o anumita responsabilitate a omului fata de
aproapele sau;

B felul Tn care individul vede lucrurile, optica lui, determind modul lui de a
gandi, modul lui de a actiona, modul lui de a-si exercita profesia.

B credinta nu reduce eficienta in munca, ci dimpotrivd contribuie la
obtinerea unor rezultate pozitive;

B a te baza pe credintd inseamna a te baza pe anumite valori in viata, pe
principii clare si ferme; exemplele din capitolul lll.3. sunt elocvente in
acest sens.

B individul se poate adapta la orice schimbare numai daca exista in el un
nucleu invariabil: credinta in Dumnezeu.

Munca este cea care-l educd pe om facandu-l disponibil pentru alte
activitati de ordin superior. Ea este un factor principal in perfectionarea morala
intrucét ea este un raspuns al omului la chemarea lui Dumnezeu, aceea de a se
sfinti si a-i sfinti pe ceilalti.

Asadar, nu exista valoare care sa nu implice in cele din urma un caracter
religios. Valorile religioase presupun subordonarea fatd de un principiu care ne
depaseste, dar care are demnitatea de a regla si valida comportamentele si
rationamentele noastre si de a ne calduzi in actiunilor noastre.Valorile religioase
fac parte dintr-un grup mai larg, acela al valorilor-scopuri absolute, spirituale
benefice pentru individ si omenire. Valorile religioase nu sunt integrabile, nu se
structureaza pe baza altora, ci sunt integrative, Tn sensul ca inglobeaza, unifica,
constituie Tntr-un tot solidar gi coerent toate valorile cuprinse de constiinta omului.
Ele permit chiar renuntarea la o carierd, la o bunastare materiala, cu scopul
pastrarii identitatii etnice si religioase. Cazul B.R.U. in clandestinitate ne ofera
repere sigure si exemple bune in acest sens.

Episcopii greco-catolici, preotii, persoanele consacrate, laicii ne-au dovedit
prin atitudinea lor ca au inteles valoarea muncii si in acelasi timp necesitatea de a
sfinti orice activitate umana. Faptul c& unii au renuntat de bunéavoie la cariera,
sacrificAndu-se pentru Cristos (inchisori, lagare, torturi etc.), ne demonstreaza ca
au nteles pe deplin scara de valori a vietii.
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Dictionare
DE

DEX

Prescurt ari si bibliografie

Dictionar Enciclopedic, Bucuregti
Dictionar explicativ al limbii roméne, Bucuresti

DLRC Dictionarul Limbii Roméane Contemporane, Bucuresti

Presa greco-catolic a de dup a 1990

VvC
DC
TC
\V/
U

Viata Crestina, Cluj-Napoca
Desteptarea credintei, Dej
Tinerimea crestina, Baia Mare
Vestitorul Unirii, Oradea
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BISERICA ROMAN A UNITA IN TIMPUL CLANDESTINIT ATII
- privire istoric a general a-

SORIN MARTIAN

RESUME. Leglise roumaine unie. aproche historique général. L'Eglise
Roumaine Unie est née a la suite de l'union de la majorité orthodoxe de la
Transylvanie avec Rome en 1700. Cest une Eglise Catholique de rite byzantin
(oriental). L'Etat communiste, par son décret no. 358 / 1 décembre 1948, a liquidé
cette Eglise, faisant siens les biens meubles et immeubles, tandis que I'Eglise
Orthodoxe entrait en possession de toutes les églises catholiques de rite oriental.
La raison de 'acharnement tout a fait spécial du régime communiste contre 'Eglise
Gréco-Catholique réside justement dans son appartenance a I'Eglise Catholique,
qui la rend indépendante des ingérences de I'Etat. Les évéques gréco-
catholiques, beaucoup de prétres et fidéles ont été arrétés parce quils n'ont pas
accepté leur intégration forcée dans I'Eglise Orthodoxe Roumaine. Ainsi, IEglise
Roumaine Unie est devenue pendant 40 années 'Eglise des catacombes, I'Eglise
du silence. Dés que la persecution a commenceg, les gréco-catholiques ont essayé
de résister, en invoquant le droit & la liberté religieuse. lls ont organisé des centres
de résistance ou des prétres clandestins celebraient la messe a l'occasion des
rencontres secretes. Cette activité, soutenue aussi par les groupes des “prétres
vagabonds™, a continué jusqu'aux années 60, leurs familles en etant exposées
aux représailles de la part de 'Etat. Apres Famnistie générale de 1964, la vie de
IEglise Unie s'est déroulée toujours dans les catacombes. Les messes étaient
dites a voix basse dans des appartements privés, les rideaux tirés et le téléphone
couvert, au risque davoir de graves ennuis avec la Securité communiste.
Beaucoup de jeunes gréco-catholiques ont été ordonnés prétres en secret. En
effet, on constate dans cette période une détente dans la confrontation entre 'Etat
et 'Eglise Roumaine Unie, la persecution en devenant plus douce, notamment par
la suite des appels repetés faits par les officiels des pays occidentaux, par les
membres de I'exil roumain gréco-catholique. La reprise des contactes avec Rome
a permis que IEglise Roumaine Unie entre dans une nouvelle etape de son
organisation clandestine. Dans les années 80, le nombre des fidéles actifs dans les
communautes clandestines croit, a la suite d'une relative tolérance de la part de
IEtat. Interdite encore, I'Eglise Roumaine Unie va résister jusquau 1989, le
moment de la sortie des catacombes.

1. STATUL COMUNIST $SI BISERICA CATOLIC A (IN SPECIAL BISERICA
GRECO-CATOLICA) IN TIMPUL PERSECUTIEI

Anul 1989 a adus schimbari remarcabile pe harta politica a Europei. Batranul
continent a asistat in acel moment la prabusirea sistemului comunist si la intrarea tarilor din
Est intr-o noua perioada, aceea a regimurilor democratice. Romania s-a angajat si ea pe
drumul spre democratie, una din schimbarile survenite 1n societatea roméneasca fiind
accesul la libertatea religioasa. Anul 1989 a marcat iesirea din clandestinitate a Bisericii
Greco-Catolice din Romania. Suprimata abuziv in 1948, ea a trait 40 de ani in catacombe.
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a. Mijloacele de persecu fie gi formele ei

Vechea politica taristda a “panslavismului* a fost urmatd, o datd cu
terminarea celui de al doilea razboi mondial, de expansionismul comunist sovietic.
Acest expansionism a presupus impunerea unei uniformitati doctrinare in ntreg
spatiul controlat de sovietici, intre anii 1947-1949, schimbarile structurale din
societatile central-est-europene bazandu-se pe modele staliniste (Bucur 1998, p.85).

Partidul Comunist este cel care a luat in Romania initiativele menite sa reduca tara
la starea de obedienta fata de Uniunea Sovietica (Barbulescu si colab. 1998, p. 490). n
vederea acestui fapt, comunistii au considerat de cuviintd sa intervind nu numai in sfera
politicului, economicului si socialului ci si in cea culturala si spirituala. La 23 aprilie 1948,
noua Constitutie anihila, prin art. 27, principiul invatamantului confesional (Grossu 1992,
p.23). Alte doua acte normative au avut consecinte negative pentru activitatea tuturor
Bisericilor recunoscute, dar mai ales pentru Biserica Catolica de ambele rituri. Este vorba
de Decretul-Lege nr. 176/2 august pentru reforma invatamantului si Decretul-Lege nr.177/4
august pentru regimul general al cultelor (Bucur 1998, p.85-86). Se urmarea plasarea
tuturor confesiunilor religioase ale tarii sub controlul Statului, fara a le permite s& intretind
legaturi cu alt cult, in afara jurisdictiei romanesti. Pentru regim, adversarul principal era
Biserica Catolica, n particular Biserica Greco-Catolica (Unita cu Roma). Legaturile acestei
Biserici cu centrul catolicitati, Roma, erau insuportabile pentru un sistem ce pretindea o
dominatie universald. Declaratia facuta in acea epoca de primul secretar al Partidului
Comunist, Gheorghe Gheorghiu-Dej, este semnificativa in acest sens: “Biserica Catolica
este unicul obstacol ce a mai ramas n calea instalarii definitive a unei democratii populare
in Roménia" (Rance 1994, p.40).

Beneficiind de ajutorul oferit de Biserica Ortodoxa Roméana, care 1l avea in
frunte pe patriarhul lustinian Marina, regimul comunist a desfiintat Biserica Greco-
Catolica, privandu-i de libertate pe episcopii ei, pe preoti si pe cei ramasi fideli
credintei lor dupa 1 decembrie 1948, data publicarii Decretului nr. 358 ce legifera
aceasta actiune. Decretul guvernamental informa opinia publica despre dizolvarea de
la sine a Bisericii Greco-Catolice si trecerea ei la Biserica Ortodoxa. Era vorba de
acea “intoarcere acasa a fratilor rataciti"(Grossu 1992, p.32-33) atat de mult doritd de
catre patriarhul lustinian Marina. S-a decis ca bunurile Bisericii astfel dizolvate sa
devind proprietatea Bisericii Ortodoxe si a Statului. In consecinta, toate edificiile
consacrate cultului (catedrale, biserici parohiale, capele) si toate institutile greco-
catolice au fost ocupate de politie in vederea predarii lor Bisericii Ortodoxe.

Decretul de mai sus, al carui caracter abuziv si violent este indiscutabil, a
declangat o persecutie de neimaginat impotriva tuturor celor care nu acceptau sa
“revind" Tn sénul Bisericii Ortodoxe. La 12 decembrie 1948, mai mult de 600 de
preoti greco-catolici erau in inchisoare, un sfert din clerul intregii Biserici Greco-
Catolice (Rance 1994, p.53). inca din 28/29 oct. 1948, toti episcopii greco-catolici
au fost arestati. Aceastd masura a fost insotitd de o vasta campanie de presa ce
avea menirea de a convinge preotii si credinciogii de oportunitatea trecerii lor la
Biserica Ortodoxa. La 27 septembrie 1948 fusese expediatd o invitatie preotilor
greco-catolici din partea ministrului Cultelor, punandu-i la curent cu o reuniune ce
avea sa aiba loc la Cluj in 1 octombrie acelasi an, pentru a justifica “revenirea”.
Majoritatea preotilor greco-catolici si credinciosii nu si-au abandonat Biserica lor.
Urméand exemplul episcopilor, aproape toti greco-catolicii au refuzat sa semneze

88



BISERICA ROMANA UNITA TN TIMPUL CLANDESTINITATII

apelul, fapt pentru care acegtia au fost amenintati, arestati, brutalizati de
jandarmerie sau politie (Bucur 1998, p.87).

Violenta a dat nastere fricii generale, instaurdndu-se peste tot o atmosfera
de teroare. Preotii si credinciogii erau amenintati cu deportarea Tn Siberia, unii au
fost batuti si torturati, altii au reusit sa fuga si sa se ascunda. Cum 80% din preotii
greco-catolici erau casatoriti, intelegem angoasa care a pus stapénire pe familiile
acestora. Mai in tot locul, familiile preotilor erau amenintate cu scoaterea in strada
si cu pierderea tuturor drepturilor in cazul refuzului de a semna “revenirea”. Chiar
si aga, doar un numar restrans de preoti au semnat, de frica si in urma torturarilor
la care au fost supusi (Rance 1994, p.45-46). in multe parohii, familiile sunt acelea
care i-au sprijinit pe preoti sa reziste presiunilor si sa nu-si abandoneze credinta.

b. Formele de rezisten ta si evolu fia lor

Credinciogii greco-catolici, preotii lor si episcopii (loan Suciu, administrator
apostolic de Blaj, Traian Frentiu, episcop de Oradea, Vasile Aftenie, vicar general al
Bucurestilor, Alexandru Russu, episcop de Maramures, loan Balan, episcop de
Lugoj, luliu Hossu, episcop de Cluj Gherla) au fost arestati, trimisi Tn judecata si
condamnati de catre tribunalele militare din Transilvania la ani grei de inchisoare, pe
baza unor invinuiri mai mult imaginare (Prundug-Plaianu 1994, p. 156). Au fost
intemnitati in cele mai grele inchisori comuniste ale vremii, la Gherla, Sighetul
Marmatiei, Aiud, Pitesti, Jilava, R&mnicul Sarat, Galati, Suceava, la Canalul Dunare-
Marea Neagra si in alte lagare de munca silnica.

Din primele momente ale declansarii persecutiei, greco-catolicii au incercat
sa opuna rezistenta, revendicandu-si dreptul la libertatea religioasa si cerand
deschiderea bisericilor care le apartineau. Insa guvernul Republicii Populare Roméane
a reluat cu indarjire represaliile. “Atat de puternica a ajuns persecutia incat era de
ajuns un simplu denunt, chiar anonim, ca un preot greco-catolic a servit Tn ascuns o
Liturghie sau ca un credincios ar fi asistat la o asemenea liturghisire ca era imediat
ridicat si intemnitat" (Prundug-Plaianu 1994, p. 157). Cu toate acestea, Biserica
Greco-Catolicd nu a ncetat sa existe. In vara anului 1949 se aprecia ca aceasta
Biserica numara 1n clandestinitate peste 310.000 credinciosi, 750 de preoti din care
500 inca liberi, diferite grupuri de rezistenta activa putand fi identificate in Maramures
si Lugoj. Mai putem aminti si alte nuclee la Baita (jud. Satu Mare) si la Simleul
Silvaniei (Bucur 1998, p.91). In orasul Cluj si in localitatile inveciante existau grupuri
de rezistenta, organizate inca din octombrie 1948, la fel si in localitatile Feldru,
Rebrisoara, Sangeorz-Bai, Nasaud, Bistrita, Grosi, Lapusul Roméanesc. Practic, in
toatd Transilvania s-au organizat centre greco-catolice de rezistenta. In fiecare localitate
preotii clandestini celebrau liturghii, improvizand altare in locuintele proprii sau ale
credinciosilor, deplasandu-se dintr-un loc Tn altul pentru a evita supravegherea autoritatilor.
Unii se ascundeau n apartamentele prietenilor, altii s-au refugiat Th munti (Rance 1994,
p.53), constituindu-se in acele grupari ale “preotilor vagabonzi" care tineau intalniri
secrete si celebrau Liturghia in ascuns. Ei au activat pana in anii '60, familiile lor fiind
de multe ori expuse unor atacuri gi nedreptati din partea Statului.

Rapoartele Securitatii atestau faptul ca activitatea clandestind a greco-catolicilor
era organizata si, in consecintd, preotii si credinciogii erau supravegheati. Cei ce n-au
imbratisat ortodoxia in 1948 si au reusit sa ramana in libertate si-au gasit cu greu un loc
de munca, unii angajandu-se n servicii, cu totul straine de menirea lor (Prundug-Plaianu
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1994, p.157). Unii preoti au preferat sa aiba ocupatii laice pentru a putea celebra in
secret potrivit cultului caruia i-au ramas fideli (Bucur 1998, p.92).

c. De la confruntare la detensie — mijloace  si forme

Avand exemplul sovieticilor, regimul de la Bucuresti a amnistiat in
primavara anului 1953 unele categorii de detinuti politici, intre care se numarau si
unii preoti. Ca urmare a presiunilor venite din Occident, cu ocazia eliberarii tuturor
detinutilor politici, Tn 1964, au fost eliberati si episcopii si preotii greco-catolici. Acestia
au putut cu greu sa obtina o slujba, pentru a-si castiga existenta trebuind sa accepte
la inceput servicii umilitoare. Mai tarziu, au avut posibilitatea de a fi angajati ih posturi
de gestionari, contabili sau traducatori (Prundus-Plaianu 1994, p.157).

In aceastd perioada se constatd o detensie In confruntarea dintre Stat si
greco-catolici, persecutia devenind mai blanda, indeosebi in urma apelurilor
repetate trimise de oficialii tarilor occidentale, de catre membrii exilului roménesc
greco-catolic. Reluarea legaturilor cu Roma a permis Bisericii Greco-Catolice sa
intre Tntr-o noua etapa a organizarii ei clandestine (vezi mai jos).

in paralel cu actiunea de strangere a semnaturilor in favoarea relegalizarii
Bisericii Greco-Catolice, actiune coordonata de preotii din rezistenta, se constata o
intensificare a actiunii pastorale clandestine: Liturghiile oficiate la domiciliul
preotilor sau credinciosilor numara sute de participanti, se fac Tnmormantari, intr-
un cadru restrans, dar cu participarea credinciosilor greco-catolici, se predica, se
organizeaza reuniuni ale greco-catolicilor animate de episcopii aflati intr-o oarecare
libertate, dar inca urmariti. Spre exemplu, cardinalul Todea, episcop clandestin, va
celebra n propria sa locuinta incepand cu 1979, fara a se mai ascunde, caci in acea
epoca regimul ihcerca sa gaseasca o iesire Tn problema “uniatismului" propunand
greco-catolicilor sa se integreze in Biserica Romano-Catolica (Rance 1994, p.66).

in anii ‘80, numarul credinciosilor activi in comunitatile greco-catolice
clandestine creste, ca urmare a unei relative tolerante din partea organelor de Stat,
multi preoti liturghisind in propriile locuinte transformate in capele, prin pivnite,
subsoluri etc. Inca interzisa, Biserica Greco-Catolicad din Romania va rezista pana
la 1989, momentul iesirii din catacombe.

2. BISERICA ROMANO-CATOLIC A $I BISERICA GRECO-CATOLIC A
IN PRIMA FAZA A PERSECUTIEI (1948-1955)

a. Desfiin farea Bisericii Greco-Catolice i persecu fia politic a

Nedorind sa se angajeze in slujba comunismului, Biserica Greco-Catolica
a inceput sa fie considerata ca dugsmana a poporului (Madrid 1952, p.227). Apelul
Mitropolitului Nicolae Balan de la Sibiu, adresat credinciogilor greco-catolici pentru
ca acestia sa treaca la Ortodoxie (13 mai 1948), denuntarea Concordatului cu
Vaticanul (17 iulie 1948), apelurile patriarhului lustinian (24 mai, 6 iunie si 13
septembrie 1948), legile noi formulate si inlaturarea episcopilor uniti (3 si 17 sept.
1948) sunt actiuni ce au marcat inceputul persecutiei acestei Biserici. Suprimarea
ei este o consecintd imediatd a principiului excluderii confesionale care decurge
din ideologia nationalistd a Bisericii Ortodoxe (Gillet 1997, p. 109). A existat un
interes comun din partea Bisericii Ortodoxe si a Statului roman in desfiintarea
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Bisericii Greco-Catolice. Biserica a profitat de “restabilirea” unitatii de credinta,
Statul a profitat de garantia unitatii si suveranitatii tarii. Tot in aceasta viziune s-a
incercat transformarea Bisericii Romano-Catolice intr-o Biserica nationala, ea
pastrand un statut special in timpul regimului comunist (Gillet 1997, p.113).

Pentru a se asigura nesgtirbita continuitatea Bisericii Roméane Unite, au fost
numiti si consacrati in clandestinitate episcopi tineri, cate unul pentru fiecare
eparhie, inclusiv vicariatul Vechiului Regat, cu resedinta la Bucuresti (Prundug-
Pldianu 1994, p. 154). Acestia erau: Alexandru Todea, loan Chertes, luliu Hirtea,
loan Ploscaru, loan Dragomir, pentru vicariatul Vechiului Regat Tit Liviu Chinezu.
Au fost arestati si ei pentru ca au continuat sa-si desfagoare activitatea pastorala
in ilegalitate. Asa cum afirma si cardinalul Alexandru Todea, episcopii greco-
catolici “au avut toti posibilitatea de a alege liberi, ca si toti preotii din rezistenta, de
a obtine, in locul nchisorii sau mortii, libertatea si conditii sociale foarte bune cu
pretul minciunii si al abandonului responsabilitatii fatd de Biserica lor. Ei au ales
insa sacrificiul suprem pentru Dumnezeu si pentru poporul lor" (Rance 1994, p.60).

Statul nu admitea punerea in discutie a sistemului, considerat a fi infailibil. De
aceea, contestarea unei decizii era 0 provocare de neiertat ce leza “interesele
poporului”. Tn aceastd viziune, cei care au luat apararea Bisericii Unite, care au cerut
relegalizarea ei si care au activat in clandestinitate au fost considerati instigatori
impotriva regimului. De aceea preotii si credinciosii din rezistenta au fost judecati si
condamnati pentru delicte politice si nu de congtiinta (Bucur 1998, p. 98).

b. Persecutarea Bisericii Romano-Catolice pan & la recunoa sterea ei

(1955)

In perioada interbelicd Biserica Romano-Catolicd era organizatd n
arhidieceza de Bucuresti si patru dieceze sufragane: Alba lulia, Satu Mare,
Timigsoara si lasi. Situatia sa Tnhainte de 1948 era destul de infloritoare (Grossu
1992, p. 64). Si ea a fost supusa represiunii comuniste.

Prin decretul lege nr. 177/1948, Guvernul a hotarat ca toate cultele
religioase din tara vor putea functiona legal numai in baza unui statut de
organizare aprobat (Prundus-Plaianu 1994, p. 149). Cultul catolic de toate riturile
din Roménia a intocmit un statut comun, fnaintat Ministerului Cultelor la 27
octombrie 1948 si semnat in numele episcopatului catolic de catre episcopii luliu
Hossu, greco-catolic, si Marton Aron, romano-catolic. Statutul nu a fost aprobat,
Ministerul Cultelor comunicand Bisericii Romano-Catolice necesitatea de a opera
niste modificari a mai multor articole, caci statutul trebuia sa fie favorabil intentiilor
regimului (Grossu 1992, p.65). Raspunsul dat de episcopul de Alba lulia la 28
februarie 1949 a fost intocmit cu stirea si aprobarea Nuntiaturii Apostolice din
Bucuresti, el scotand in evidenta unitatea catolicismului din Roménia. Cauza
Bisericii Greco-Catolice a fost si ea pledata la data in care a fost formulat
raspunsul, episcopii greco-catolici fiind deja arestati.

Trei episcopate catolice au fost desfiintate si titularii lor concediati (Alexandru
Cisar, arhiepiscop de Bucuresti, Augustin Pacha, episcop de Timigoara, lanos Scheffler,
episcop de Satu-Mare). Cei doi episcopi acceptati de Stat (Marton Aron episcop de Alba
lulia, Anton Durcovici episcop de lasi) nu au ramas mult timp la postul lor. Marton Aron a
fost arestat la 21 iunie 1949 si, trei zile mai tarziu, Anton Durcovici a avut aceeasi soarta
(Grossu 1992, p. 65). In vara anului 1950, autoritatile au incercat sa formeze o Biserica
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Catolica nationala, ruptd de Papa, discutile purtdndu-se Tn acest scop cu episcopul
greco-catolic luliu Hossu, care a refuzat aceasta varianta.

S-a declansat o cruciada violenta si plina de ura Tmpotriva episcopilor
arestati si Tmpotriva Sfantului Scaun, presa comunista urmarind falsificarea
informatiilor si divizarea catolicilor romani de rit latin. In 4 iulie 1950, Ministerul
Cultelor a trimis din partea sa un proiect de statut, dar numai pentru cultul romano-
catolic, Biserica Greco-Catolica fiind exclusa. Proiectul respectiv interzicea legaturile
Bisericii Romano-Catolice din Romania cu Roma si desfinta drepturile Papei Tn
organizarea Bisericii, Statul intervenind de acum Tn problemele acesteia.

In sfarsit, dupa multe discutii, in anul 1955, autoritdtile romane au
comunicat episcopului de la Alba lulia faptul cad Guvernul ia cunostiintd ca Biserica
Catolica din R.P.R. este organizata si activeazad conform canoanelor sale. Astfel,
catolicii de rit latin au ajuns “tolerati" de Stat, in aceasta “legalizare" parcurgand cei
41 de ani de dictatura comunista (Prundug-Pldianu 1994, p. 153).

c. Semnifica fia suspend &rii activit afii Nun fiaturii Papale

Schisma 1n interiorul Bisericii Romano-Catolice, dorita atat de mult de
Guvernul de la Bucuresti, nu s-a produs, in ciuda unor defectiuni si tradari din
randul credinciosilor. Rezultatele infructuoase ale propagandei anticatolice au
determinat autoritatile sa intenteze niste procese unor “tradatori" roméani, inculpati
mereu de crima de spionaj (Grossu 1992, p.67).

S-a inceput prin acuzarea Nuntiaturii Apostolice pentru ca n spatele
activitatii ei justitia comunista vedea ascunzandu-se un complot impotriva Statului,
organizat de Monsenoirul Gerald Patrick O"Hara si colaboratorii sai John Kirk si
Guido del Mestri. In realitate, Nuntiatura Apostolicd de la Bucuresti a avut un rol
important in organizarea rezistentei greco-catolicilor, fapt care a determinat reactia
autoritatilor care, in iunie 1950, au Tnscenat un proces menit sa justifice expulzarea
nuntiului Gerald Patrick O’Hara la 4 iulie 1950 (Bucur 1998, p. 90-91).

3. BISERICA GRECO-CATOLIC A CLANDESTINA S| LEGATURILE CU
ROMA FIE PRIN BISERICA CATOLIC A FIE PRIN EXILUL GRECO-
CATOLIC

a. Formele de ajutor politice, morale i materiale primite dinspre

Roma

Prima institutie care a luat atitudine fatd de metodele inumane folosite de
autoritatea civila si reprezentantii Bisericii Ortodoxe Tn scopul desfiintarii Bisericii Greco-
Catolice a fost Nuntiatura Apostolicad din Bucuresti. Nuntiul Apostolic, Gerald Patrick
O'Hara, si-a fondat protestul sau pe textul Tratatului de pace, semnat la 10 februarie
1947 la Paris, prin care Roméania se obliga “sa ia toate masurile necesare asigurarii
libertatii de cult tuturor persoanelor ce se gaseau pe teritoriul ei" (Popan 1976, p.47). Tot
acesta i-a hirotonit episcopi pe luliu Hirtea, loan Ploscaru si loan Dragomir, ajutéand astfel
Biserica Greco-Catolica Th clandestinitate (Grossu 1992, p. 37).

in perioada in care toti episcopii catolici din Romania, uniti sau latini, erau
in inchisori sau murisera deja in urma tratamentului aplicat, Papa Pius al XII- lea
se adresa intregii Biserici din Roménia prin intermediul Scrisorii apostolice Veritatem
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Facientes, la 27 martie 1952. Textul acesteia venea in imbarbatarea celor aflati in
persecutie, amintindu-li-se ca intreaga Biserica Catolica stie ce s-a intamplat si se roaga
pentru cei incercati de suferinta. Papa Pius al XlI- lea lauda curajul catolicilor roméani i
dorinta acestora de a nu-si parasi credinta (Rance 1994, p.54-56). Tot Roma este cea
care a sustinut Biserica Greco-Catolica pe parcursul anilor ‘60-‘80, sensibilizand
opinia publica occidentala in legatura cu soarta acesteia, incercand sa stabileasca
un dialog cu Biserica Ortodoxa Romana, cerandu-i ei si Statului Roman sa ofere
libertatea de cult si de exprimare greco-catolicilor. In acelasi timp, diferite asociatii
catolice din Occident au sprijinit material comunitatile greco-catolice, in limitele
destinderii oferite de Stat.

b. Receptarea acestor forme de ajutor

Comunitatile greco-catolice au putut sa beneficieze de ajutoare materiale, venite
din partea Bisericii Catolice sau din partea exilului greco-catolic, doar dupa relativa
destindere aparuta la sfarsitul anilor 60, datoritd unei conjuncturi internationale. Cu ocazia
unor excursii facute in Romania, diferiti reprezentanti ai Bisericii Catolice au intrat Tn
legatura cu preoti sau episcopi din clandestinitate, oferindu-le ajutor in bani si punandu-i la
curent cu tot ce se intAmpla Tn lumea libera, inclusiv cu mersul dialogului catolic-ortodox
care incepea sa se infiripe. Din pacate, cu toate eforturle Romei, depuse in vederea
unificarii Bisericilor si comuniunii depline, autocefalile ortodoxe au cerut sa nu se mai
incerce reinfiintarea Bisericilor Unite in tarile ih care acestea au existat, ca o conditie a
acestui dialog (Prundug-Pldianu 1994, p.162).

c. Detensia in rela fiile cu Statul si reluarea leg &turilor cu Roma

La inceputurile anilor 60, Statul si-a reorientat politica externa, inchisorile politice
deschizdndu-se Th 1962, ultimii detinuti fiind eliberati Tn anul 1964. Se incerca o
demistificare a institutiilor culturale, mergandu-se pe calea unui comunism national
(Bucur 1998, p.99). Politica promovata de Sfantul Scaun in perioada de dupa Vatican II
fatd de tarile est-europene parea sa relanseze dialogul dintre Biserica Catolica si
regimurile comuniste. Sperantele greco-catolicilor roméani au crescut atunci cand Sfantul
Scaun a incheiat acorduri cu Ungaria (1964), Cehoslovacia (1965), insa vizitele
efectuate de I. Gh. Maurer si N. Ceaugescu (1973) la Vatican nu au avut un rezultat
favorabil Bisericii Romane Unite (Bucur 1998, p. 99). Totusi, s-a observat o destindere in
relatiile autoritatilor cu clerul unit, Tn sensul unei tolerante fata de practicarea clandestina
a cultului. Nu s-a admis oficierea publica a slujbelor Bisericii Roméane Unite, dar cele
savarsite prin locuinte nu mai erau urmarite de securitate ca Thainte. Se parea ca
persecutia s-a terminat, acum urmand faza dialogului (Prundus-Pldianu 1994, p.162).
Destinderea se datora de fapt luptei popoarelor pe plan international pentru securitate gi
drepturile omului, Thcepand cu conferinta de la Helsinki (1975), la care a participat si
Guvernul Roman. La aceasta conferintd, Sfantul Scaun a pledat pentru respectarea
libertatii religioase, avand probabil in vedere chiar situatia Bisericii Greco-Catolice din
Roméania. Acelasi lucru s-a intamplat la reuniunile de la Belgrad (1977) si de la Madrid
(1980-1981).

Preotii din emigratie au inceput sa faca vizite in tara in acea perioada, iar
preotii din tara au facut vizite in strainatate, indreptandu-se cu deosebire spre
Cetatea Eterna. Astfel, ei au putut lua legatura cu prelatii catolici, au prezentat
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Sfantului Parinte situatia Bisericii lor, avand posibilitatea sa liturghiseasca n
capela postului Radio Vatican, cuvintele lor de Tnvatatura fiind o Tncurajare pentru
toti credinciogii din clandestinitate. Legaturile cu Roma au permis trimiterea unor
tineri la studii teologice in strainatate, Tn vederea regenerarii invatamantului
teologic si asigurarii necesarului de preoti. Acestia vor constitui de fapt viitoarele
nuclee de organizare a Bisericii Greco-Catolice.

Alegerea Cardinalului Alexandru Todea in fruntea Bisericii Roméane Unite,

la 14 martie 1986, a marcat o noua etapa in organizarea ei, menita sa o
pregateasca pentru iegirea din catacombe.
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|IZVOARE SCRISE REFERITOARE LA ROMANII DIN SECOLELE
VIl — XI S| PROBLEMA BISERICII LA ROMANI

SORIN MARTIAN

RESUME. Les sources écrites concernant les Roumains  des VII-¢ —XI-&
siecles et le probleme de I'Eglise chez les Roumain s. L’article veut
présenter le probléme des sources écrites concernant les Roumains des
VIl-e et XI-é siécles et le probléme du christianisme nord-danubien en
cette période. Nous allons aborder ce sujet en tenant compte du caractére
des sources et du contexte socio-politique et religieux du sud-est
européen dans lequel s’encadrent les événements de notre histoire
pendant la période étudiée. Il est important de souligner le fait que le
christianisme nord-danubien sera influencé par la vie écclésiastique de
'Empire Byzantin et par les relations de Constantinople avec Rome. Les
sources écrites concernant les Roumains des VIl-e — XI-e siecles et leur
christianisme sont peux nombreuses et, par conséquence, I'image que
nous avons sur les événements de cette période est incompléte. Les
documents qui parlent de lhistoire du sud-est européen pendant la
période comprise entre les VII-6 — Xl-e siécles viennent toujours de
I'extérieur. Les sources sont d’origine byzantine, slave, occidentale, étant
intéresées toujours de I'expression politique du territoire qui peut cacher la
realité éthnique. En partant de la présence ou de I'absence de certaines
découvertes des objets chrétiens datant des V- — XlI-e siecles dans les
territoires nord-danubiens nous pouvons étudier avec prudence le
probléme du christianisme. Les découvertes d'objets chrétiens seront
présentées, sous la forme d'un répertoire archéologique, dans un autre
article.

l. IZVOARE SCRISE REFERITOARE LA ROMANII DIN SECOLE LE VII-XI

Dupa retragerea aureliana (271 d. Cr.), procesul de romanizare a autohtonilor
va continua neintrerupt si se va generaliza, cupnnzand treptat si regiunile care nu
facusera parte din fosta provincie romana Dacia®. Imperiul Roman s-a mentinut si
dupa anul 271 in unele parti din Banat, Oltenia, aceasta din ratiuni de ordin militar
(dorinta de a apara granita dunareand) si de ordin economic. Roma n-a abandonat
agadar regiunile nord-dunarene in mainile populatiilor migratoare. Importanta acestor
regiuni sporeste si mai mult o data cu mutarea capitalei Imperiului la Constantinopol
(330) de catre Constantin cel Mare (306-337)°. Sub aspect strategic, linia Dunarii

D Gh. Teodor, Romanitatea carpato-dunareana si Bizantul in veacurile V- Xl e. n., lagi, 1981, p.11.

2 \ezi S. Brezeanu, Romanitatea orientald in Evul Mediu. De la cetatenii romani la natiunea
medievala, Bucuresti, 1999, p.14 . Data intemeierii Constantlnopolulm (11mai 330) este
considerata si data de nastere a Imperiului Bizantin, degi istoricii afirma ca Imperiul Roman
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este permanent in atentia politicii imperiale, numeroase capete de pod fiind
pastrate la nord de fluviu, de la Mare pana la Portile de Fier ale Dunarii. Constantin
cel Mare si urmasii sai vor reface granlta dundreans a Imperlulw care s-a
mentinut, aproape neschimbata, pana in cursul secolului al VII- lea®.

Existenta unei populati numeroase la nord de Dunare, in intervalul
secolelor IV-VII, este atestata de cercetarile arheologice. Aceasta populatie avea
ca ocupatn prmmpale agrlcultura Si cresterea animalelor, intreaga terminologie
agrara romaneasca fiind de orlglne latind®. Tot cercetarile arheologice au dus la
numeroase descoperiri care, impreuna cu terminologia crestina din limba roméana,
confirma procesul crestinarii daco-romanilor in secolele IV-VI. Prezenta exclusiva
in limba romana a lexicului latin pentru notlunlle credintei cre§t|ne dovedeste
vechimea crestinismului daco-roman si latinitatea lui®.

in cele ce urmeaza vom prezenta izvoarele scrise referitoare la romanii
din secolele VII-XI, comentand acolo unde este cazul diferitele interpretari care
li s-au dat de catre istorici. Asa cum vom constata, izvoarele scrise sunt
insuficiente pentru relevarea unor date sigure, tocmai de aceea, pe alocuri, am
amintit si de cercetarile arheologice, fara insa a intra in detalii Tn prezentul
articol.

[.1. Romanii in secolele VII-XI-privire istoric & general &

Istoria romanilor in secolele VII-XI poate fi studiatda pornind de la
intelegerea si observarea atenta a influentelor pe care «Imperiul Noii Rome» le-a
exercitat asupra populatiei si civilizatiei din regiunile nord-dunarene timp
indelungat. Contactele cu populatiile mlgratoare trebuie sa fle si ele amintite, chiar
daca bilantul lor este unul mai degraba negat|v decat pozmv

A doua jumatate a secolului VI si apoi secolul VII se deruleaza intr-un context
politic cu totul nou fatd de perioada anterloara Un aspect vizibil este declinul
Imperiului Bizantin spre sfar§|tul secolului al VI-lea’. lustinian moare n 565, ldsand in
urma o criza economica si o slabiciune militara, carora li se adauga presiunile venite
din Occident (Italia este aproape in intregime cucerita de longobarzi ; pentru a salva
situatia, Mauricius (582-602) va crea in Italia exarhatul de Ravena, in Africa exarhatul
de Cartagina, unde puterile civile si militare au fost reunite in mainile unei aceleasi
persoane, exarhul), evenimentele din Orient (rézboiul cu persii, care se termina sub
Mauricius printr-un tratat avantajos pentru Bizant, insa problemele reapar in timpul
domniei lui Phocas (602-610)) si evenimentele de la frontiera Dunarii (atacarea

nu sfarseste brusc la aceasta data, pentru a fi imediat Tnlocuit de un altul, cel Bizantin. S-a
sustinut ideea ca anul 395, cel al mortii lui Teodosie si al impartirii Imperiului intre Arcadius
si Honorius, ar fi o data mai potrivita pentru a marca inceputul Imperiului Bizantin. Unii
specialisgti considera ca putem vorbi de un Imperiu Bizantin incepand cu domnia lui
lustinian (527-565) sau chiar cu cea a lui Leon Isaurianul (717-741). Vezi P. Lemerle,
Histoire de Byzance, ed. a 13-a, Paris, 1998, p.3.

3D Gh. Teodor, op. cit., p. 11.
CC Petolescu, Dacia si Imperiul Roman, Bucuresti, 2000, p. 380-381.
Ibldem p. 391.
S Brezeanu, op. cit., p. 12.
"N. Zugravu, Geneza crestinismului popular al romanilor, Bucuresti, 1997, p. 74.
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frontierei de catre slavi i avari)s. Se intra astfel intr-o criza profunda care va
transforma aspectul Imperiului: nu mai este vorba de un Imperiu Roman, ci de un
Imperiu grec al Orientului, din toate punctele de vedere: geografic, etnic,
economic, religios, administrativ®.

Aceasta noua conjuctura politica va afecta in primul rand zona dunareana,
infruntarile multiple dintre Bizant si populatile migratoare care vor patrunde
temporar in spatiul carpato-dunarean influentand, in aceeasi masura, si evolutia
populatiei autohtone de pe ntreg teritoriul vechii Dacii. Grupurile militare slave igi
fac aparitia la Dunarea de Jos inca in prima jumatate a secolului al Vl-lea.
Principalele stiri despre slavi le intalnim la doi autori ai secolului VI (lordanes %i
Procopius din Caesarea) si intr-un izvor din secolul VII (Pseudo-Mauricius)™.
Pomeniti in izvoarele scrise sub numele de anti si sclavini, slavii se asociaza cu
kutrigurii in actiunile militare intreprinse impotriva Bizantului. Ca urmare a
nenumaratelor expeditii militare, catre mijlocul secolului al VI-lea, dar mai ales in
ultimul sau sfert, grupuri de slavi se ageaza temporar pe teritoriul Moldovei si al
Munteniei, evitand regiunile Dobrogei inca ferm aparate de Imperiu sau ale
Transilvaniei aflatd inca sub controlul gepizilor sau avarilor''. Tnsd deplasarea n
masa a slavilor in regiunile extra-carpatice si agezarea lor temporara aici s-a facut
sub controlul avarilor, dupa anul 568, data la care acestia din urma au patruns in
sud-estul si centrul Europei®.

Cu ocazia luptelor din ultimul deceniu al secolului al Vl-lea s-a petrecut un
episod care a dus la discutii indelungate ntre istorici. Este vorba de faimoasa
intamplare cu panica ce a cuprins oastea bizantina ca si pe avari la strigatul
adresat unuia din ostasii bizantini de torna, torna, fratre facandu-l atent ca bagajele
de pe animalul de povara erau gata sa cada. Cuvintele torna, torna sunt romanice,
ele fiind rostite Tn limba localnicilor din Balcani, ceea ce Inseamna ca acestia erau

8 p. Lemerle, op. cit.., p.59-60.

® Ibidem, p.63.

10 vezi lordanes, Getica, 33, in FHDR, vol.Il , p.411-413; Procopius din Caesarea, Despre
razboaie, 21, in FHDR, vol. Il, p.443; Pseudo-Mauricius, Strategikon, XI, 4, 1-15, 30 - 32,
38 - 39, in FHDR, vol. II, p.553-565. Patria primitiva a slavilor a fost se pare intre bazinul
mijlociu al Vistulei si cursul superior si mijlociu al Niprului, iar spre sud pana la cursul
superior al fluviilor Nistru si Bug. Se considera insa ca teritoriul locuit initial de populatiile
slave era mult mai restrans. Vezi C. C. Petolescu, op. cit., p. 353-354.

' D. Gh.Teodor, op. cit.,, p.19; Gepizii sunt aratati in izvoare ca un popor linigtit, care se
indeletnicea cu agricultura, cu cresterea vitelor, stiind chiar, in faza in care au dominat
Dacia, sa cultive si vita de vie. Despre aceasta populatie de origine germanica, inrudita cu
gotii, ne oferd informatii lordanes, Getica, 74, 97-99, in FHDR, vol.ll, p.419, 421-423.
Gepizii s-au agezat prin partile Crigsanei, pe langa raurile Mures, Crig, probabil Crisul Alb si
Negru. Stapénirea lor dureaza mai bine de o suta de ani, pana la 566, cand sunt
sfardmati, la randul lor, de longobarzi (neam germanic) uniti cu avarii asiatici. Vezi C. C.
Giurescu, D. C. Giurescu, Istoria roménilor din cele mai vechi timpuri pana astazi,
Bucuresti, 1975, p.174.

12 |bidem; informatii despre avari gasim in Euagrios Scholasticos, Istoria bisericeasca, V, 1,
in FHDR, vol. Il, p.527. Resedinta avarilor era In pusta ungara, intre Tisa si Dunare. De
aici, vor navali in toate partile, in Peninsula Balcanica, in Italia, in Germania, pana cand
sunt infranti, ih anul 796, de imparatul Carol cel Mare (768-814).
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romanici*®. Unii cercetatori au interpretat aceste cuvinte spunand ca ele apartin
terminologiei militare romane pastrata de bizantini. Altii considera, plecand de la
faptul ca acele cuvinte au fost strigate in limba localnicilor, ca ele apartin populatiei
bastinase rech|2|t|onate pentru transporturile militare (probabil celui care era
stapanul ammalulw)

Cercetarile arheologice intreprinse atat in teritoriul nord-dunarean, cat si in
regiunile vecine, au scos Tn evidenta faptul ca «in epoca patrunderii lor aici, slavii
aveau o cultura materiala cu un pronuntat caracter arhaic, reflectand un stadiu de
dezvoltare economica putin avansat, in comparatie cu acela al populatiei autohtone.
De aceea, organizarea social-economica a comunitatilor lor, pastrand inca o serie de
particularitati gentilice, era diferitd de aceea a romanicilor care erau constltum in obsti
agricole teritoriale, cu o organizare proprie superioara, bine definita»*

Slavii colaboreaza adesea cu avarii in actiunile de prada Tmpotriva
Imperiului. Despre aceasta colaborare aflam mai multe amanunte din Istoriile lui
Teofilact Simocata. Tn anul 601, in batslia de pe Tisa'®, terminata cu infrangerea
avarilor, au fost facuti prizonieri si opt mii de sclavini.

In anul 602, granita dunareand a Imperiului Bizantin, lipsita un timp de
sprijin militar, se prabuseste ca urmare a actiunilor comune ale avarilor si slavilor.
Dupa acest eveniment, slavii se vor aseza In masa in provinciile bizantine din
Balcani, unde vor modifica decisiv fata etnicad a peninsulei. «La nord de Dunare
raman grupuri de slavi in afara arcului carpatic consolidate de noi aporturi slave
ce afecteaza mai ales teritoriul Transilvaniei»'’. Fara indoiala, migratia slavilor este
cel mai important eveniment care a influentat istoria romanitatii nord-dunarene in
perioada de care ne ocupam. Parasit de marea masa a slavilor agezati temporar
aici, spatiul nord-dunarean pastreaza in continuare o evidenta trasatura romanica,
prezenta slavilor neputdnd schimba caracterul esential al civilizatiei autohtone, ei
avand o cultura materiala si spirituala inferioara romanicilor. Asezarea slavilor in
Balcani a dus la dislocarea romanitatii dunarene, dar a permis gi crearea
posibilitatilor de dezvoltare libera a romanitatii nord-dunarene si de asimilare a
ramasgitelor slave pe teritoriul carpato- -danubian®. Procesul de asimilare a resturilor
slavilor de catre autohtoni se afla in plina desfasurare Tnca din cursul secolului VII.

Deplasarea slavilor la sudul Dunérii si slabirea puterilor avarilor dupa 630
marcheaza inceputul unei perioade de relativa liniste, instaurata aproape n tot
cursul secolului al Vll-lea. Spre sfér§itul acestui secol, ca urmare a tulburarilor
petrecute in stepele dintre Volga, Don si Marea Caspica, patrund in regiunile extra-
carpatice protobulgarii turanici condusi de caganul Asparuh Impératul bizantin

13 Teofilact Simocata, Istorii, I, 15, in FHDR, vol. I, p. 539.
1 . FHDR, vol. II, Introducere, p. XIV.
°D. Gh. Teodor, op. cit., p. 20.
16 Teofllact Simocata, Istorii, VIII, 3, in FHDR, vol. I, p. 547- 549.
’'S. Brezeanu, op.cit., p.17.
18 . N. Zugravu, op. cit., p.76.
Informatu despre bulgari putem gasi in urmatoarele izvoare : Nichifor Gregorasin FHDR,
vol. Il, p651 Constantin Porfirogenetul, De administrando imperio, in FHDR, vol. Il, p.671;
Leon Diaconul, Istoria, in FHDR, vol. Il, p.679. Vezi D. Gh.Teodor, op. cit., p.22; C. , Istoria
Romeilor, II, 2, in FHDR, vol. Ill, p.497; Theophanes Confessor, Cronografia, in FHDR,
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Constantin al IV-lea Pogonat (668-685) porneste Tn anii 680-681 o campanie
militara cu armata pe uscat si cu flota impotriva lui Asparuh. Bulgarii vor repurta o
victorie neasteptata, inaintand apoi spre sudul Dobrogel ajungand péana in
regiunea Varnei si la Muntii Stara Planina de rasarit °. Patrunderea lor va afecta
pentru scurta vreme dezvoltarea regiunilor sudlce ale Moldovei, precum si pe
acelea dintre Carpati si Dunare, ale Munteniei®*. Trecand in Imperiu, bulgarii
turanici au pus bazele hanatului bulgaro-slav (680- 681) schlmband astfel situatia
politico-militard si statutul etno-demografic din nordul Balcanilor®. Tn paralel, un
nou val de avari se va indrepta dinspre Asia spre Campla T|se| in acest loc
punandu-se bazele celui de-al doilea caganat avar®. Avarii celui de-al doilea
caganat erau direct gi vital interesati de procurarea sarn, aflata in cantitati mari in
multe locuri din Transilvania, multe descoperiri avare ce dateaza din secolul al VII-
lea grupandu se tocmai in zonele bogate in zacaminte de sare (Ocnlgoara Ocna
Muresului si Aiud, Turda, Campia Turzii, Sic, Ocna DeJqu etc.)®. Dominatia lor
era numai nominala, ea constand doar in procurarea sarii cu ajutorul populatiei
locale, populatie cu vechi traditii in exploatarea miniera in general.

Prin contactul cu slavii romanitatea orientald a capatat acele particularitati
care o deosebesc de romanitatea occidentald, iar migratia bulgarilor si intemeierea
statului condus de Asparuh au contribuit de asemenea la separarea romanitatii
orientale Tn doud grupuri-nord-dunarean gi balcanic. «Primul Tarat Bulgar a izolat,
intr-o anumita masura, regiunile nord-dunarene de centrele bizantine, ceea ce
exphca relatile mai reduse cu Imperiul Bizantin pe parcursul secolului al VIII-
lea»®. Cu toate ca Imperiul se afla intr-o pronuntata criza economica in secolele
VIII- IX relatile sale cu populatia romanica din spatiul nord-dunarean, degi mai
reduse intr-o anumita masura, nu s-au intrerupt cu totul niciodata. Aceste legaturi
sunt atestate de unele importuri si chiar de existenta unei circulatii monetare, deci
0 activitate economica, insa destul de limitata.

Influenta civilizatiei Bizantului asupra partilor nord-dunadrene a fost
importanta, mai ales in stabilirea unor trasaturi fundamentale din continutul culturii
vechi de tip Dridu. In paralel cu crearea acestei culturi pe fondul romanic mai
vechi, slavii ramasi n zonele nord-danubiene vor disparea treptat, in parte fiind
asimilati in secolele VIII- X?®. Unele aspecte ale culturii Dridu (asezarea eponima
in Jude’gul lIfov) sesizabile Ia nord si la sud de Dunare confirma arheologic un
proces de admigrare lenta dinspre sudul Dunarii a unor elemente romanice care,
dupa disparitia frontlerel dunarene, alimenteaza (in secolele VII-IX) romanitatea
nord-dunareana®’

vol.ll, p.599-619; Leo Grammaticus, Cronografia, C. Giurescu, D. C. Giurescu, op. cit.,
p181 si passim; C. C. Petolescu, op. cit. p. 372-376.
%0 vezi Theophanes Confessor, Cronografia, in FHDR, vol. Il, p. 617-621.
21 2 Vezi D.Gh.Teodor, op.cit., p. 22.
2 |storia Romaniei, vol. |, Bucuresti, 1960, p.757; N. Zugravu, op. cit., p. 77.
2 N Zugravu, op. cit., p. 77.
D Gh. Teodor, op.cit., p. 44.
5 M. Bérbulescu si colab., Istoria Romaniei, Bucuresti, 1998, p. 122.
% |bidem.
*" |bidem.
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Geneza si semnificatia culturii Dridu sunt insa, dupa unii autori’®, destul de
controversate. Pentru istoricii bulgari (S. Vaklinov, I. Bojilov etc.) aceasta cultura ar fi
exclusiv slavo-bulgara, fara nici un aport romanic al populatiei autohtone. «$i unii
istorici roméani (de exemplu C. Daicoviciu dupa 1970) au avut rezerve cu privire la
caracterul «straroméanesc/roméanesc» al culturii Dridu, considerand ca definirea unei
culturi arheologice comune-nord-si sud-dunareana-drept «straromaneasca» ar
alimenta teze imigrationiste» # 0. Toropu este pentru inlocuirea termenului de
culturd Dridu (balcano-danubiand) cu cel de complex cultural carpato-balcanic, fapt
ce ar exclude polemicile In legatura cu numele dat de diferiti cercetatori acestei
culturi si ar reflecta mai fldel realitatile arheologice si istorice ale secolelor VIII-XI din
spatiul carpato- balcanic®

Incepand cu secolul al Vlll-lea, pe fondul unor transformari de amploare in
toate domeniile vietii materiale si spirituale, civilizatia nord-dunareana cunoaste un
proces de uniformizare, ea capatand tot mai mult un caracter propriu romanesc,
specific numai pentru teritoriile carpato-dunarene, constituirea culturii de tip Dridu
ilustrand de fapt incheierea unui indelungat si complex proces istoric, inceput cu
multe secole mai nainte. Relativa liniste politica de dupa anul 700 a permis o
importanta sporire demografica a populatiei roméanesti in toate regiunile teritoriului
nord-dundrean, descoperirea unor asezari si necropole din penoada secolelor VIII-
X si chiar inceputul secolului XI fiind relevanta in acest sens®'. Marea majoritate a
asezarilor din aceasta perioada sunt neintarite, situate pe pante line, ca si in
epocile anterloare in locuri propice desfasurarii lucrarilor agricole, cresterii vitelor,
mestegugunlor

in secolele VIII-IX apar si fortificatile care constau din valuri de pamant,
santuri, palisade de lemn, mai rar turnuri. Aceste agezari sunt concentrate in zona
nord-esticd a Romaniei (exemplu: agezarea de la Fundu-Hertii-judetul Botosani),
pe Nistrul Mijlociu, Tn Basarabia, in Bucovina de Nord, in centrul Transilvaniei
(Moldovenegti Dabaca si Cluj-Manastur, toate in judetul Cluj, Moigrad-judetul
Salaj) si In vestul tarii gB|hareaJudetuI Bihor, VIad|m|rescu-JudetuI Arad, Pescari-
judetul Caras- Severln) Ridicarea acestor agezari intarite poate fi pusa n
legatura cu transformarlle social-economice petrecute Tn sanul obstilor satesti din
spatiul carpato-dunarean. Prin efortul colectiv al acestora si al unor uniuni de sate,
sub autoritatea unor juzi si cneji, s-au construit locuri de refugiu si aparare,
necesare in fata patrunderii unor noi grupuri de populatii in migratie in regiunile

% |pidem, p. 138-139; O. Toropu, Romanitatea tarzie si straroménii in Dacia Traiana sud-
carpatica (secolele Il - Xl), Craiova, 1976, p. 191-194 si urm., unde problema este
dezbatuta pe larg.
M Barbulescu si colab., op. cit., p. 139.
O Toropu, op. cit., p. 193.
Apud D. Gh. Teodor, op.cit., p.44.
Locumtele din perioada secolelor VIII - X continua pe acelea din epocile precedente, ele
sunt de forme si dimensiuni diferite, cele mai multe fiind sapate Tn paméant si amenajate ca
bordeie. Locuintele erau prevazute cu o soba-cuptor din lut sau piatra. Pe langa bordeie,
se Tntalnesc, incepand din secolul al IX -lea, si colibe simple, ridicate la suprafata solului
din lemn si chirpici. Vezi Istoria Romaniei, vol. I, Bucuresti, 1960, p.799-804; St. Pascu,
Voievodatul Transilvaniei, vol. I, Cluj, 1972, p.36-38.

% M. Barbulescu si colab., op.cit., p.123.
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Europei est-centrale (unguri, pecenegi) si a Tncercarilor de extindere teritoriala a
unor state Tn anumite zone din sudul si vestul tarii (statul franc si cel bulgar).

In secolele VIII-IX procesul formarii limbii romane din latina populara
dunareana se incheie probabil. EI urmeaza aceeagi cadenta cu evolutia limbilor
romanice din Occident. Fondul principal de cuvinte din roméana este stratul latin,
peste 60%, cuprinzand notiuni fundamentale Iegate de viata si activitatile umane,
de mediu, cadru administrativ si politic si de religie®*. Structura gramat|cala a limbii
roméne este si ea latind. Substratul lingvistic daco-moesian numara 160-180 de
cuvinte, adstratul fiind in principal slav, dar Tnsotit si de cuvinte din greaca,
maghiara, turca si de neologisme. Adstratul Ilngwstlc cuprinde cca. 20% din lexicul
limbii romane, cuvintele ce-I alcatuiesc patrunzand dupa formarea ei®. «Influenta
slava, exercitatd dupa secolele VIII-IX, s-a materializat prin imbogatirea vocabu-
larului limbii si prin unele modificari fonet|ce» %6

In timpul hanului Krum (802-814) statul bulgar ajunge la o mare intindere.
Stapanind o parte din calea comerciala de uscat ce lega apusul Europei de rasarit,
el devine un pericol pentru Imperiul Bizantin. Tn 807 imparatul Nicephoros | (802-
811) organizeaza o expeditie |mpotr|va Bulgariei. Drept urmare, in 809, armatele
lui Krum cuceresc, printr-o luptd sangeroasa, Sofia. In 813, dupa un atac Tmpotriva
Constantinopolului, Krum asediaza Adrianopolul (azi Edirne, in Turcia), ridicand
din imprejurimile acestui orag un mare numar de locuitori, dupd unele izvoare
10.000, dupa altele 40.000. Pe acestia i-a asezat in «Bulgaria de dincolo de
Dunare»®’. Deportarea la nord de Dunare a durat aprOX|mat|v 25 de ani, pana n
timpul |mparatuIU| Teofil (829-842), cel care o sa-i ajute pe cei surghiuniti sa se
repatrieze. Deportarea s-a facut cu scopul lucrarii pamantului, in zonele sud-estice
ale Munteniei sau Tn sudul Moldovei, nu departe de gurile Dunarii. Tinutul Tn care
s-a facut deportarea si poate chiar si tinuturile de ses ale Olteniei si Munteniei de
vest se gaseau sub suprematia statului protobulgar de la sud de Dunare.

A fost vorba insa de o stapéanire fara armata la fata locului, cu capetenii
ridicate din sanul populatiei locale. Trebuiau platite doar dijme din produsele
pamantului, in rest stapanirea era mult usurata. Populatia locald, mai veche, in
anumlte centre traia chiar la un loc cu populatia slavo-bulgara, influentandu-se
reciproc®. Este posibild si o stapanire a bulgarilor asupra Transilvaniei, in special
asupra Vau Muresului, asemanatoare aceleia pe care o exercitau in Banat, Oltenia
si Muntenia. Suprematia statului bulgar asupra tinuturilor Transilvaniei a durat
pana in secolul al X-lea.

Sub tarul Boris (852-889) bulgarii se increstineaza, statul lor ajungand in
culmea puterii sale (un imperiu) sub Simeon (893-927), fiul lui Boris-Mihail (numele

* S. Brezeanu, op. cit., p. 20.

% pentru detalii Iegate de romanitatea limbii roméne si structura ei gramaticala si lexicala
vezi M. Barbulescu si colab., op. cit., p.123-127; C. C. Giurescu, D. C. Giurescu, op. cit.,
p. 135-138; Gh.l. Bratianu, O enigma si un miracol istoric : poporul roman, Bucuresti,
2000 p. 87-98; Al. Rosetti, Istoria limbii roméne. I. Limba latind, Bucuresti, 1968, p. 77-199.
S Brezeanu, op. cit., p. 21.

’ Leo Grammaticus, Cronografia, in FHDR, vol.ll, p. 651-653; Simion Magister, Cronografie,
n FHDR, vol.ll, p. 631.

8 Vezi Istoria Romaniei, vol. |, Bucuresti, 1960, p. 760; P.P. Panaitescu, Introducere la
istoria culturii roméanesti, Bucuresti, 1969, p.191-193.
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luat la botez). Insa dup& moartea lui Simeon statul bulgar decade. loan | Tzimiskes
(969-976) i-a invins pe rusii condusi de Sviatoslav, cneaz al Kievului, si a anexat
cea mai mare parte a statului bulgar. Dupa putina vreme, restul stapanirii bulgare
cade sub loviturile imparatului Vasile al ll-lea, zis Bulgaroctonul, adica «ucigatorul
de bulgari» (anul 1018)*°.

Victoria lui Tzimiskes a adus noi schimbari pentru teritoriile carpato-
dunarene, Bizantul putand sa-si refaca granita sa dunareana, asa cum fusese ea
in cursul secolului VII. Nu este exclus ca portiuni Tnsemnate din teritoriile de la
nordul Dunarii de Jos sa fi intrat Tn stapéanirea bizantina. Afirmarea politica a unor
noi state crestinate (statul bulgar, asa cum am vazut, cnezatul Kievului, statul
polon) a grabit procesele de organizare a structurilor statale incipiente in
societatea romaneasca®.

Tn secolele I1X-XI o parte a populatiei romanesti se va infrunta cu ultimul val
al neamurilor migratoare: maghiari, pecenegi, uzi, cumani. Un impact puternic $i cu
urmari de lunga durata pentru romani l-a avut stramutarea maghiarilor in pusta
panonica (896) si Tnceputul penetratiei lor in Transilvania dupa batalia de la
Lechfeld (955). Organizati in triburi si uniuni tribale, ungurii pastrau inca puternice
trasaturi ale oranduirii gentilice, fiind crescatori de vite, seminomazi, practicand o
agricultura primitiva*". Receptivi insa la civilizatia existenta in Pannonia, ungurii au
evoluat spre sedentarizare si inchegare statala, regele Geza (972-997) zdrobind
rezistentele tribale, Stefan (997-1083) increstinandu-i.

Despre patrunderea ungurilor in Transilvania si despre existenta in secolul
al X-lea a unor organisme statale cuprinzatoare in acest teritoriu, de tipul
voievodatelor (ducatelor) sau tarilor conduse de voievozi (duces), ne vorbeste
cronica Notarului anonim al regelui Bela*. In fruntea acestor voievodate se aflau:
«marele duce Kean, stramosul ducelui Salanus», venit din Bulgaria, in regiunea
dintre Dunare si Tisa ; Glad, venit in Banat de asemenea din Bulgaria, de la Vidin ;
Menumorut in tara Crisurilor si Gelu, «ducele Vlahilor», in podisul Transilvaniei®.
Voievodatul lui Glad isi avea centrul la Cuvin, cel al lui Menumorut la Biharea si cel
al lui Gelu prin apropierea Clujului.

®p, Lemerle, op. cit., p. 88; A. Ducellier, Bizantinii. Istorie si cultura, Bucuresti, 1997, p.15.

40 Apud N. Zugravu, op. cit., p. 79.

L Apud M. Musat, |. Ardeleanu, De la statul geto-dac la statul roman unitar, Bucuresti, 1983,
p. 85. De o parte si de alta a Tisei, ungurii au Intalnit o populatie de limba latina, care se
indeletnicea, pe langa agricultura, si cu cresterea vitelor. Aici trdiau si unele neamuri de
slavi, Tnsa pe cale de asimilare. Vezi C. C. Giurescu, D. C. Giurescu, op. cit., p.186-187.

“2 Cronica Notarului anonim al regelui Bela a fost alcatuitd in secolul X, fie intre 1131-1141
si atunci este vorba de Bela al Il -lea, cum cred unii cercetatori, fie intre 1173-1196, si
atunci este vorba de Bela al Il -lea, cum cred altii. Vezi C. C. Giurescu, D. C. Giurescu,
op. cit., p. 154; S. Brezeanu, op. cit., p. 141.

3 Anonymus regis Belae Notarius, Gesta Hungarorum, in IR, vol. |, p. 34-36, 40-41, 44-46,
52, 55. Mai multe detalii privitoare la termenul « valah » - « vlah » vom oferi in subpunctul
urmator, acolo unde vom trata problema « tacerii izvoarelor scrise » privitoare la perioada
din istoria roméanilor de care ne ocupam (secolele VII - XI).

102



IZVOARE SCRISE REFERITOARE LA ROMANII DIN SECOLELE VIl - XI

Formatiunile statale politice romanesti amintite mai sus au opus rezistenta
invaziei ungare® . Dup& confruntiri armate, cele trei voievodate (ale Iui Glad,
Memumorut, Gelu) au intrat in stare de vasalitate fatd de regatul maghiar, insa fara
sa cada n stapéanire efectiva. Ungurii percepeau doar anumite dari in produse si
alte bogatii de la autohtoni, procedeu folosit de majoritatea populatulor migratoare,
care nu aveau capacitatea de a administra efectiv teritorii intinse®™. Cucerirea
sistematica a Transilvaniei de catre maghiari va incepe in secolul XI- Iea si se va
incheia in primele decenii ale secolului al Xlll-lea. Mai ales dupa increstinarea lor sub
Stefan | (anul 1000), cuceritorii vor prelua instituti administrative din Occident
(comitatul) si de la populatia cucerita (voievodatul), in vederea orgamzaru noului
teritoriu. In secolul XlI sunt introduse in Transilvania primele comitate si tot acum
este atestat voievodatul transilvan, vasal coroanei maghiare, inséd cu o
individualitate proprie.

Pe langa formatiunile statale deja amintite mai existau si altele,
nementionate in izvoarele vremii, dar de la care ni s-au pastrat elemente de
organizare economico-sociala si politica. Ele au ramas, la finele secolului IX si
inceputul celui urmator, in afara expeditiilor de cucerire ungara: Tara Barsel Tara
Fagarasului, Tara Argesului, Tara Hategului, Tara Maramure§uIU| etc.”®. In secolul
XI sunt atestate Si format|un|le statale romane§t| cu centrul la Moldovenesu (judetul
C|UJ) si la Orlat (judetul Slblu) Au mai existat, fara indoiald, formatiuni prestatale
in regiunile extracarpatice, n zonele intramontane sau in cele de dealuri si de
campie, multe avand denumirea de «taré», dar si aceea de «codru» sau «camp»:
Tara Vrancei, Campul Ilui Dragos, Codrii Tigheciului si ai Lapusnei, Tara
Severmulw Tara Lovistei etc. in aceste zone a fost atestata o cultura materiala Si
spirituala or|g|nala cu puternice traditi daco-romanice, fapt ce explica de ce
Imperiul Bizantin a cautat permanent sa mentinad si sa intensifice relatiile cu
populatia roméneasca din aceste teritorii. Gradul la care a ajuns aceasta cultura
materiala si spirituald, aspectele de civilizatie si organizarea politicd dovedesc
astfel aparitia unei noi epoci in istoria romanilor si anume medievalitatea.

[.2 Romanii si «tdcerea izvoarelor» in «secolele Intunecate»

Considerata a fi un argument capital impotriva continuitatii romanilor in
spatiul carpato-dundrean Tn rastimpul cuprins intre retragerea aureliana si primele
atestari documentare ale roménilor la nord de Dunare, «tacerea izvoarelor» in
«secolele Tntunecate» a fost mult discutata si abordata de diferiti IS'[OI’ICI Primul
care a invocat «ticerea izvoarelors este istoricul dalmatin loannes Lucius*® , urmat

4 Amanunte despre voievodatele romanesti si comentarii legate de confruntarea lor cu
ungurii gésim in $t. Pascu, op. cit. . . 28-32, unde formatiunile politice amintite sunt
numlte in mod obiectiv, voievodate romano-slave.

45 Apud M. Musat, I. Ardeleanu, op. cit., p. 88.

“% \ezi D. Gh. Teodor, op. cit., p. 55.

4" M. Musat, I. Ardeleanu, op. cit., p.89.
loannes Lucius, De regno Dalmatiae et Croatiae, lib. VI, cap. V, Vindobonae, 1758, p.
271-274. El nu neaga Tnsa continuitatea elementului roman in Dacia traiana, cf. A.
Armbruster, Romanitatea romanilor. Istoria unei idei, ed. a Il - a, Bucuresti, 1993, p. 177-
180.
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de austriacul Franz Joseph Sulzer®® si germanul Robert Roesler®. Acestia,
impreuna cu toti istoricii care au preluat si dezvoltat teoriile lor, sustin ca tacerea
ce se asterne asupra daco-romanilor de la nord de Dunare la sfarsitul secolului Ill
constituie dovada ca vechile provincii romane au fost golite de populatie, revenirea
romanilor, ca popor neo-latin deja constituit, in atentia izvoarelor medievale, zece
secole mai tarziu, reprezentand un argument forte in favoarea teoriei imigrarii lor
din Balcani in spatiul carpato-dunarean in secolele XIlI- XIV®. Dezbaterile sustinute
pe marginea acestui subiect si teoriile oferite de adversaru continuitatii au fost
departe de adevaratele argumentari stiintifice, in ele amestecandu-se preocupari
de ordin politic. «Tacerea izvoarelor» a fost foI05|ta ca un argument si 0 arma care
s& conteste vechimea romanilor in Transilvania®

Admitand, prin absurd, ca poporul romén s-ar fi format Tn teritoriile
balcanice, ne-am astepta, in temeiul argumentului ex silentio, ca stramosii lui sa fie
atestati in izvoare pe parcursul mileniului marilor migratii53. Dar in Peninsula
Balcanica ultimele stiri Tn documente despre o populatie de limba latina dateaza de
la sfarsitul secolului VI si sunt anterioare patrunderii slavilor la sud de Dunare,
dupa aceasta datd populatia romanizata din Balcani ne mai aparand in izvoarele
medievale secole in sir, pentru a reveni in atentia lor in secolele X-XI, sub noul
etnicon de «vlah»>*. 1. I. Russu aminteste ca, dupa secolul VI, antroponimele
romane nu sunt mentionate n izvoare (multe dintre aceste antroponime romane
fusesera purtate in secolul al Vl-lea de traco-moesii romanizati). Acelasgi istoric
subliniaza ca diminuarea si disparitia lenta a elementelor traco-romane de pe
scena vietii politice, militare, sociale si economice a Bizantului merg Tn paralel cu
gremzarea lor integrala in cursul secolului al VIl-lea®®

«Tacerea izvoarelor» se asterne astfel nu numai asupra romanilor nord-
dunareni, ci gi asupra romanitatii din dreapta Dunarii. Aceasta «tacere» se intinde
in spatiul carpato-dunarean pe aproape un mileniu (secolele I1I-XIl), in vreme ce in
Balcani ea este numai de patru secole (secolele VII-X).

Populatia romanizatd sud-dunareana iese din atentia izvoarelor bizantine
pe perioada secolelor VII-X datorita faptului ca Imperiul Bizantin pierde controlul
asupra vechilor sai cetatenl romanizati, intrati acum sub stapanirea Bulgariei si a
sclaviniilor balcanice®. O alta cauzid a acestei ticeri este si manifestarea
interesului izvoarelor externe ale timpului pentru expresia politica a teritoriului, Tn
spatele careia dispare realitatea etnica. Sub loan Tzimiskes si Vasile al Il-lea,
granita imperiala pe Dunére se restabileste, marea masa a populatiei de limba
latina din Balcani fiind readusa sub controlul administratiei din Constantinopol.

9 Franz Joseph Sulzer, Geschichte des transalpinichen Daciens, 3 vol., Viena, 1781-1782.
0 Robert Roesler, Romanische Studien, Untersuchungen zur aelteren Geschichte
Romaeniens Leipzig, 1871.
S Brezeanu, op. cit., p.38.
% Adversarii continuitatii sustin ca romanii nu pot invoca argumentul vechimii sau prioritatii,
intrucéat ei s-au agezat in Transilvania in urma ungurilor, fiind tolerati de acestia. Cf. C. C.
Giurescu D. C. Giurescu, op. cit., p. 144.
% S. Brezeanu, op.cit., p.38-39.
> " Ibidem.
® 1. 1. Russu, Elementele traco- getice in Imperiul Roman si in Byzantium (veacurile 1l - V1),
Bucuregti, 1976, p. 160 si urm.
Sclaviniile sunt formatiuni politice slave, cu caracter prestatal, prezente in Peninsula
Balcanica incepand cu secolul al VIII - lea. Vezi P. Lemerle, op. cit., p. 65.
104
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«lzvoarele secolelor X-XI pun in lumina treptata luare de cunostinta a lumii
bizantine cu noile realitdti etnice cu care a venit in contact nemijlocit»’
Comunitatile sud-dunarene vor fi amintite si in izvoarele interne bizantine si sud-
slave, nu numai in cele externe.

Primul document ce atesta aceasta populatie de limba latina este o
diplomd a lui Vasile al ll-lea Macedoneanul (Bulgaroctonul) din anul 980,
urmatoarea aparitie documentara datand d|n anul 1020, ea figurand de asemenea
intr-un act emis de acelasi Tmparat®. Populatia romanizatd din cuprinsul
provinciilor balcanice ale Imperiului Bizantin este mentionatd in aceste documente
sub numele de «vlahi» (BAéyot). La distantd de o jumatate de secol de ultima
diploma a lui Vasile al Il-lea, un alt izvor, Strategikonul lui Kekaumenos®’, foloseste
noul etnicon al populatiei romanizate, mentiunea lui cunoscand apoi o rapida
raspandire in documentele de cancelarie si in sursele narative bizantine.

Incidentul relatat de cronicarul bizantin Georgios Kedrenos in al sau
Compend|u de istorii, Tn care ni se vorbeste despre «vlahii calaton» ce l-au ucis
in 976 pe David, fratele tarului bulgar Samuil (980- 1014)%, este interpretat in
mod diferit de catre istorici. Unii afirmd c3 este vorba de cel mai vechi
eveniment istoric in care sunt implicati romanii sud-dunareni, sub numele de
«vlahi»®. Altii sustin ca este eronatd parerea potrivit cdreia cea mai veche
mentionare scrisd a «valahilor» ar fi din anul 976, caci ea se bazeaza pe
marturia acestui istoric bizantin Kedrenos, din secolul al Xl-lea, care aplica un
termen cunoscut de el unei epoci mai vechi 62,

Etniconul BAd&youv de origine germana, patruns insa in greaca prin filiera
slava si desemnéand populatia de limba latina din Balcani, a fost preluat de bizantini
in secolele IX-XI. Dupa pierderile teritoriale suferite in secolul VII, Imperiul va mai
pastra doar zonele cu populatie de limb& greaca. In secolele VIII-IX, prin politica de
elenizare a populatiilor alogene, Imperiul Bizantin se transforma ntr-un «imperiu
national grec», cu o mare uniformitate de limba si cultura. «Ca urmare a acestor
mutatii din substanta societatii bizantine, notiunea de «rhomei» (Pwpdior), care
definea pe cetatenu statului, dobandeg.te si un continut etnic, identificandu-se cu
populatia de limba greaca a Imperiului»®

in secolele VII-X romanicii din Balcani, fiind izolati in marea masa a
populatiei slave, au dobandit o fizionomie aparte si o limba proprie, constituindu-
se intr-o etnie neo-latina. Ca urmare a acestui fapt, la reluarea contactelor cu
romanitatea balcanica (secolele X-XI), locuitorii deplin elenizati a| Bizantului
vedeau in vlahi o populatie «barbard», complet diferita de «rhomei»®. Termenul
«rhomaios», prin care grecii 7i defineau pana in secolul al Vll-lea, a dobandlt intre

’'S. Brezeanu, op. cit., p. 43.
58A Armbruster, op. cit., p. 18; N. Stoicescu, Continuitatea roméanilor, Bucuresti, 1980, p. 181.
Kekaumenos Strategikon (Sfaturi si povestiri), in FHDR, vol. Ill, p. 27 si urm.
Georglos Kedrenos, Compendiu de istorii, 25, iTn FHDR, vol.lll, p. 145-147.
! Ibidem, p. 145 (nota 67) unde editorii prezinta parerile diferite ale istoricilor legate de
identitatea acestor « vlahi céalatori »;, Vezi si V. Spinei, Realitatile etnice si politice in
Moldova meridionala in secolele X- XlIl. Roméani si turanici, lasi, 1985 p. 66.
Ve2|A Armbruster, op. cit., p. 18 (nota 2); P. P. Panaitescu, op. cit, p. 122 si urm.
% S. Brezeanu, op. cit., p. 44.
®* Ibidem.
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timp un alt inteles etnic, lumea bizantind preludnd din contactele cu slavii noul
etnicon care i defineste pe romanicii din Europa sud-estica.

Putem aminti si cazul particular al populatiei romanizate de pe coasta
dalmata care apare la Constantin al Vll-lea Porfirogenetul (912-959) cu un nume
surprinzator pentru un autor bizantin si inca imparat. Este vorba de termenul de
«romani» (Popdvot), diferit de termenul folosit pentru a-i desemna pe bizantini:
«romei» (Popd oaror)®. Aflam deci ca acesti urmasi ai colonizérii romane in tara
Dalmatiei «se mai numesc si romam pentru ca au venit din Roma, si poarta acest
nume pana in ziua de astazi»™ . Impératul nu face altceva decat s& reproduca cele
spuse de ei sau despre ei. Din punctul de vedere al imparatului, acesti «romani»
erau locuitori ai Imperiului Bizantin, afirmatia sa avand un evident continut etnic.

Prima mentiune a «vlahilor» sud-dunareni in izvoare latine este cea
consemnata de Analele din Bari in prima jumatate a secolului al XI- lea®, mai
tarziu, n secolul al Xll-lea, «vlahii» fiind mentionati in alte numeroase surse latine,
unde apar alaturi de alte populati din Europa de sud-est. Aceste marturii
occidentale sunt importante caci, asa cum procedeaza izvoarele bizantine, aduc
dovada continutului etnic, faptul ca vlahii apar ca membru distinct Tn familia
popoarelor sud-dunérene.

Ne vom referi acum la ramura nord-dundreana a romanitatii orientale,
amintind acele atestari documentare ce ne ajutd sa intelegem statutul politic al
teritoriilor carpato-dunarene si al locuitorilor de aici. Vom cita mai intdi o atestare
documentara importanta dintr-o lucrare enciclopedica redactata in secolul al Vil-lea.

Este vorba de Etymologiarum libri XX, avandu-l ca autor pe lIsidor din
Sevilla. Descriind in mod sumar Europa central-orientald, el se refera si la regiunile
sudice ale acesteia, identificate de el cu Scitia. «Prima parte a ei este Alania, care
ajunge pana la lacurile Meotice. Dupa aceasta Dacia, unde (este) si Gotia, apoi
Germania...»%. Aici gasim relatia dintre Dacia si Gotia, care acoperad aceeasi
realitate terltorlala relatie observat inainte de Isidor de catre lordanes in De
origine actibusque Getarum (Getica) (secolul VI). El vorbeste despre «Gotia pe
care stramogii nogtrl au numit-o Dacia si care acum se numegte Gepidia, dupa
cum am spus...» °_ Cele trei denumiri politice ale aceleasi realitati teritoriale (Dacia,
Gotia si Gepidia) sunt tot atatea etape din evolutia statutului poI|t|c al regiunii, pe
firul cronologic al stapanirilor la nord de Dunare. lordanes face efortul de a aduce
statutul politic al regiunii la zi, subliniind noua conditie politicad a teritoriului nord-
dunarean.

La scurt timp dupé Isidor, apar alte stiri despre spatiul nord-dunarean si cei
care-| populeaza in lucrarea geografului anonim din Ravenna, Cosmographia. Acesta
vorbeste despre existenta in bazinul Dunarii a doua Dacii, «DaC|a Prima si Secunda
numite si Gepidia, unde locuiesc acum hunii numiti i avari»'°. Autorul incearcs s

® Constantin Porfirogenetul, De administrando imperio, 29, 32, in FHDR, vol. II, p. 663-665.
% |bidem, p. 663.
Annales Barenses, ed. Pertz, MGHSS, vol.V, p.53 citate de S. Brezeanu, op. cit., p.113.
8 |sidor din Sevilla, Etimologiarum libri XX, XIV, 4, 3, in FHDR, vol.ll, p. 577.
69 ° lordanes, Getica, 74, in FHDR, vol. II, p. 419.
" Geograful din Ravenna, Cosmographia, 1V, 14, in FHDR, vol.ll, p.581.
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aduca si el stirile la zi, cele doua Dacii, la el Gepidia, fiind locuite in timpul acela de
huni sau avari’*. Anonimul din Ravenna este ultimul din autorii contemporani stipanirii
populatiilor migratoare din primul mare val la nord de Dunéare.

Invaziile maghiarad si pecenega de la rascrucea secolelor IX-X aveau sa
ascunda pentru cateva secole realitatile etnice nord-dunarene, autorii latini avand
un interes redus fatd de acestea in perioada mentionata, cei bizantini fiind
interesati mai mult de «imperiile» instalate Tn bazinul Dunarii de cel de al doilea
mare val de migratori, cu care diplomatia constantinopolitana venea in contact.
Este vorba de «imperiile» maghiarilor, pecenegilor si cumanilor. Intelegem de ce
teritoriile locuite de roméni au continuat sa fie desemnate in sursele scrise sub
«titluri» Tnselatoare ca Hungaria si Cumania pe tot parcursul secolelor XI-XIIl.

Totugi, Tn secolul IX, intr-o lucrare de geografie, armeanul Moise din
Choren ne incredinteaza ca la nord de bulgari existd «tara necunoscuta careia i
zice Balak»'2. Termenul «Balak» e sinonim cu «valach», «blach» si-i desemneaza
pe romanici”. O alta stire ne vine din lumea arabo-persana. Este vorba de tratatul
geografului persan Gardizi intitulat Podoaba Istoriilor, redactat dupa unii autori
intre 1049-1053, dupé altii in1094™*. Gardizi plaseaza intre bulgari, rusi si unguri
«un popor din Imperiul Roman» care locuia Tntre Dunare g un «munte mare».
Membrii acestui popor «sunt toti crestini ; se numesc N. nd.r.»"°. Din cele spuse de
geograful persan rezulta, dupa parerea unor istorici, ca nu poate fi vorba decéat de
populatia romaneasca’®. Cat priveste numele acestui popor (N. nd. r.) s-a emis
ipoteza, verosimila dupa unii istorici’’, c¢a ar fi vorba de numele propriu al unei
capetenii a acestui popor’®. Alti istorici sustin ca problema identitatii misteriosului
popor pare sa fie solutionatd in literatura de specialitate, fiind vorba de fapt de
maghiari colonizati de autoritatea bizantina pe Valea Vardarului’.

O mentiune interesanta a romanilor ne este oferita de contextul contactelor
dintre varegi (nume sub care erau cunoscuti normanzii de catre slavii de rasarit, de
bizantini si de arabi) si roméani. Aceste contacte au fost posibile datorita existentei
unui drum comercial, cu precadere maritim, care le asigura varegilor multiple
legaturi economice cu Constantinopolul. O marturie precisa a contactelor dintre
varegi si roméani, de natura violenta, ne ofera o piatra comemorativa pusa la
Sjonhem, pe insula Gotland, de sotii Rotvisl i Rodelf pentru fiul lor Rodfos, omorat
de «vlahi (Blakumen) in timpul caiatoriei in strdinatate»®. Piatra cu rune, datand

L3, Brezeanu, op. cit., p. 47.

2 Vezi A. Decei, Roménii din veacul al IX - lea pana in al Xlll - lea in lumina izvoarelor
armenesti, in Relatii romano-orientale, Bucuresti, 1978, p. 17 si urm.

3 M. Barbulescu si colab., op. cit., p. 123.

" A. Armbruster, op. cit., p.29; Vezi si A. Decei, Asupra unui pasagiu din geograful persan
Gardizi, Tn Omagiu Al. si I. Lapedatu, Bucuresti, 1936, p. 877 si urm.

’® In traducerea oferitd de Gh. I. Bratianu, op. cit., p. 110.

’® Gh. I. Bratianu, op. cit., p.111-114; A. Armbruster, op. cit., p. 30; M. Barbulescu si colab.,
op. cit., p. 123; N. Stoicescu, op. cit., p. 197.

" A. Armbruster, op.cit., p. 30.

’® Ibidem.

® s. Brezeanu in note si comentarii la Gh. I. Bratianu, op. cit., p. 204; P. Diaconu, Realitafi
politice la Dundrea de Jos: romani, bizantini, bulgari, pecenegi, in Revista de istorie,
XXXIV, 6,1981, p. 1111-1134.

8 v. spinei, op. cit., p. 48.
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de la mijlocul secolului al Xl-lea, nu ne furnizeaza din pacate nici un alt indiciu
asupra locului in care varegul Rodfos i-a intalnit pe Blakumeni, insa dupa toate
probabilitatile acesta se afla undeva la rasarit de Carpati. «Inscriptia de pe piatra
de la Sjonhem constitie cel mai vechi izvor in care sunt mentionati romanii din
afara arcului carpatic»®

Numele cu care vor fi cunoscuti roménii in Evul Mediu de catre straini este
cel de «vlah» (germ. «walach», gr. «blachos», sl. «vlas» si «voloh», ung. «olah»)®.
Una din primele atestari sigure ale roméanilor nord-dunareni sub acest etnicon
apartine Notarului anonim al regelui Bela (catre 1200), care face referiri la romanii
din Transilvania. Mai Tntai, termenul «blachi» este Tntalnit Tn capitolul IX si se refera
la populatia gasita de triburile maghiare Tn Pannonia romana. Vlahii sunt
consemnati in Pannonia alaturi de slavi si bulgari: «Sclavi, Bulgari et Blachi ac
pastores Romanorum»®®, Apoi, termenul reapare in capitolele XXIV-XXVII in
legatura cu voievodatul lui Gelu din Transilvania. Gelu este «quidam Blacus»,
ducele vlahilor, care stapaneste peste o populatie de «vlahi gi slavi» («Blasi et
Sclavi»)®. n capitolul XLIV etniconul apare ultima oara, pomenindu-I pe Glad, care
a primit ajutor din partea «cumanilor, bulgarilor si viahilor» pentru a lupta impotriva
invadatorilor («dux illius cum magno exercitu equitum et peditum adiutorio
Cumanorum et Bulgarorum atque Blacorum»)®

Pentru cei mai multi istorici romani gi unii straini, «Blachi» din opera lui
Anonymus sunt romanii, descendenti ai populatiei daco-romane din spatiul
carpato-dunarean®

Ideile lui Anonymus se regasesc ih Gesta Hungarorum (Chronicon Hungaricum) a
lui Simon de Keza, scrisa in secolul Xlll, folosind pentru redactarea ei cronica cea veche
scrisa in timpul lui Ladislau Cumanul®’. Cronicarul bihorean spune c& «romanii, care au fost
pastorii i colonii hunilor, au ramas de buna voie in Pannonia» («Blackis qui ipsorum fuere
pastores et coloni, remanentibus sponte in Pannonia»)®. Cele afirmate de Simon de Keza
au fost preluate de cronicile din secolul XIV (Chronicon Budense si Chronicon Pictum
Vindobonense-1358). Aceasta traditie apare si in lucrarea Descriptio Europae Orientalis din
1308, care adauga Tn plus ca romanii au fost alungati de maghiarii din Pannonia,
asezandu-se apoi in Balcani®®

Stirile de mai sus au fost analizate de istorici, subliniindu-se ca viata
romana n-a incetat la nordul Dunarii, 0 data cu stapanirea romana, dovada
numeroase toponimice de aceeasi origine si faptul ca de cate ori vorbeste
Anonymus de «romanii» din Pannonia ntelege «vlahi, adica pastori ai romanilor»,

81 * Ibidem.
S Brezeanu, op. cit., p. 49; A. Armbruster, op. cit., p. 19-23.
Anonymus regis Belae Notarius, Gesta Hungarorum, in lIR, vol. I, p. 32.

8 Ibidem, p. 44-46.

& > Ibidem, p.57.
® S. Brezeanu, op. cit., p. 155; M. Barbulescu si colab., op. cit., p. 123; C .C. Giurescu, D.
C. Giurescu, op. cit., p. 154-155; Gh. I. Bratianu, op. cit., p. 99-114; ~ t. Pascu, op. cit., p.
47-51; A. D. Xenopol, Teoria lui Rosler. Studii asupra staruintei roméanilor in Dacia
Tralana Bucuresti, 1998, p. 75-94.
" Vezi M. Popescu - Spineni, Roméania in izvoare geografice si cartografice. Din antichitate
pana n pragul veacului nostru, Bucuresti, 1978, p. 110.
Slmon de Keza, Gesta Hungarorum (Chronicon Hungaricum), in IR, vol. IV, p.32; 80.
Anonym| Geographi Descriptio Europae Orientalis, in IIR, vol. II, p. 17.
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pe care-i stia acolo, care alcatuiau populatia sau o parte din populatia Pannoniei®.
In acelasi timp, s-ar putea sustine ca pasunile romanilor pot fi Iocallzate ?
Transilvania, unde ar fi locuit acei «sIaV| bulgari si roméani, pastori ai romanilor»>

Vom aminti, in sfarsit, o informatie din cronica ruseasca Povest vremmenth
let sau Cronica lui Nestor (de fapt Pseudo-Nestor), scrisa la Kiev (secolele XI-XII).
Izvorul spune ca in anul 6406 (adica 898) ungurii, dupa ce au navalit peste «muntii
cei Tnalti», «incepura sa se lupte cu Volochii si cu Slavii care traiau acolo. Caci
acolo erau stabiliti mai inainte Slavii, iar Volochii supusera tara Slavilor. In urma
insa Ungurii gonira pe Volochi si luara in stapénire aceasta tara si se agezara cu
Slavii impreuna pe care si-i supusera si de atunci tara se cheama Ungana»
Cronica lui Nestor ne ofera informatii pe care le gasim gi la Anonymus, cele doua
izvoare conflrmandu -se reciproc, fara sa se fi putut influenta intr-un mod
oarecare®™. Avand in vedere informatiile din cele doua izvoare, romanii si slavii
pomeniti in Cronica ruseasca trebuie localizati in Pannonia i nu in Transilvania. Tn
Pannonia traiau romani si slavi la sfarsitul secolului al IX-lea. La asezarea
maghiarilor, romanii «au parasit acele locuri, iar ungurii au continuat sa traiasca
impreuna cu slavii. Romanii plecati din Pannonia in fata noilor evenimente s-au
asezat dincoace de Tisa, In Bihor sau in Podisul Transilvaniei, in voievodatul lui
Menumorut sau in voievodatul lui Gelu»™

O data cu eliminarea factorului cuman de catre invazia tatara, la mijlocul
secolului XIlI, in teritoriile carpato-dunarene populatia roméneasca incepe sa se
afirme rapid, punandu-se bazele unor formatiuni politice proprii, proces care va
duce la constituirea celor doua state feudale romanesti in secolul al XIV-lea, cu
care romanii intra Tn constiinta lumii politice europene95

Am observat ca stirile n izvoarele scrise despre romanii din partile nord-
dunarene in secolele VII-XI sunt rare, autorii bizantini, slavi, occidentali retinand n
operele lor numai numele clanurilor stapanitoare. «intr-o epoca in care izvoarele
istorice se ocupa de stapanitorii tarii, de conducatori si de clasele conducatoare,
este foarte natural ca ele sa fi nesocotit populatia supusa. Ea trebuie sa fi fost mai
numeroasa si fara indoiala mai cultivata, cel putin in unele regiuni, decat nomazii
care navaleau si o exploatau. Ea nu va avea valoare insa n ochii cronicarilor si in
limbajul cancelariilor, decét in ziua in care ea msagl va putea sa-si inchege un stat,
sau sa constituie elementele sale conducatoare»®®

Faptul ca romanii nu sunt amintiti Th mod clar in texte nu implica neexistenta
lor. Puterile straine carora romanii le sunt supusi le vor impune fie numele lor etnic,
fie pe acela al teritoriului pe care il stapanesc. Confirmand parerea istoricilor, Gh. |
Bratianu afirma: «imi pare ca aceasta este singura interpretare a tacerii izvoarelor,

° N. Draganu, Romanii in veacurile IX-XIV pe baza toponimiei si onomasticei, Bucuresti,
1933 p. 13.

St Pascu, op. cit., p.49

Cronlca lui Nestor, in lIR, vol. VII, p. 46-47.

$t Pascu, op. cit., p. 50; N. Stoicescu, op.cit., p. 193.

St Pascu, op.cit., p. 50.

ApudS Brezeanu, op. cit., p. 47-78.

% Gh. I. Bratianu, op. cit., p. 108.
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care sa nu fie potrivnica logicii faptelor si deosebitelor date ale Iingvisticii»97. Tacerea
izvoarelor literare asupra populatiei autohtone nord-dunarene din aceasta perioada, o
«tacere impresionanta» in viziunea medievistului francez Ferdinand Lot, este fireasca
si nu e fara pereche nici in alte regiuni ale fostului Imperiu Roman®. Cronicarii
bizantini sau apuseni, atunci cand se refera la tinuturile noastre, nu se ocupa in
lucrarile lor decat de evenimente razboinice sau de elementele etnice dominante. Nu
este exclus ca, sub denumiri arhaizante, autorii bizantini sa cuprinda si populatia
autohtona, tot agsa cum ar fi cu putinta ca in acele numeroase «nationes» si «gentes»
peste care domnesc hunii si avarii sa fie de fapt inglobate si masele de localnici. Este
cunoscut faptul ca «atat istoricii cat si cancelariile emitente de documente, de unde
puteau avea astfel de informatii (despre romanii nord- dunarenl n.n.), au fost
dominate de o curioasa tendinta de arhaizare Si barbarizare»®. Acest lucru este un
motiv serios al lipsei de men’;lunl Ccu privire la perioada de care ne ocupam.

Astfel, «tacerea ce se asterne asupra daco-romanilor in «secolele
intunecate» nu poate constitui un argument in sprijinul teoriei «golirii» de populatie
a vechii provincii imperiale la sfarsitul veacului al lll-lea, dupa cum revenirea
romanilor in atentia istoricilor in secolele XII-XIIl nu este o dovada in favoarea
presupusei lor migrari din sudul in nordul Dunarii. «Tacerea izvoarelor» se explica
prin luarea Tn consideratie a pozitiei romanitatii orientale, subordonatd politic
triburilor slavesi protobulgare la sud de Dunare si «imperiilor barbare» la nord de
fluviu, a caror dominatie dadea in ochii martorilor externi caracterul politico-etnic al
acestor teritorii»"*. Prin respingerea imigratiei romanilor din Peninsula Balcanica
nu se intelege negarea unor admigrari continue ale unor elemente romanice din
sudul Dunarii Tn nordul fluviului, chiar si dupa anul 600. De asemenea, nu sunt
trecute cu vederea nici cele 2-3 cazuri de mutari fortate ale unor grupuri de crestini
din Imperiul Bulgar in «Bulgaria de dincolo de Dunare» (adica Tn nordul Dunarii),
prin secolul 1X. Tn nici un caz nu ne putem imagina nagterea poporului roman din
actuala sa patrie din acesti captivi si transplantati, putini la numar, dintre care cei
mai multi s-au Tntors la locurile lor de origine™**

In incheierea acestui capitol, 1l vom cita pe S. Brezeanu: «Revenirea
roméanilor de pe cele doua maluri ale Dunarii in atentia lumii medievale in secolele
X-Xlll este reflexul integrarii lor in formatiuni statale cu culturd scrisa si cu
cancelarii ce produc acte interne. Cauzele «tacerii» se deplaseaza, astfel, din
domeniul realitatilor etnice In cel al terminologiei politico-etnice a omului medieval
si al naturii documentatiei»'*

7 |bidem.
9 \ezi Istoria Romaniei, vol. |, Bucuresti, 1960, p. 780.

A Sacerdoteanu, Consideratii asupra Istoriei Romanilor in Evul Mediu, Bucuregti, 1936, p.
5 A. D. Xenopol op. cit., p. 74 Vezi si N. Stoicescu, op. cit., p. 179-180.

° S. Brezeanu, op. cit., p. 50.

Istorla Romaniei, vol. |, Bucuresti, 1960, p. 782.

2 S. Brezeanu, op. cit., p. 50.
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ll. PROBLEMA BISERICII LA ROMANI (SECOLELE VII-XI)
[I.1. 1zvoarele referitoare la cre stinismul romanilor in secolele VII-XI

Dezvoltarea vietii religioase a populatiei autohtone dupa ruperea granitei
dunarene a Imperiului pana la increstinarea bulgarilor si reinstaurarea controlului
bizantin de-a lungul cursului mijlociu si inferior al fluviului este greu de surprins
datorita lipsei informatiilor literare gi a numarului redus al marturiilor arheologicem.

Daca perioada romano-bizantina este caracterizata printr-un numar mare
de informatii scrise, monumente gi obiecte (inscriptii, bazilici, necropole, elemente
arhitectonice si sculpturale, artefacte minore) semn al unei vieti religioase intense si
organizate, in secolele VII-XI situatia se schimba. «Tacerea izvoarelor» in «secolele
intunecate», care nu ne permite decét sa ne facem o vaga imagine despre teritoriile
carpato-dunarene si statutul lor politic Tn aceasta perioada, este prezenta si in cazul
stirilor care ar putea sa ne ajute sa apreciem continutul de idei, credinte si practici
religioase ale autohtonilor. Cateva date apar totusi in documentele epocii, dar ele sunt
greu de interpretat si creeaza controverse ce pun istoricii in dificultate.

Printre putinele surse bizantine ale secolului VII, primele doua carti din
Miracula Sancti Demetrii ocupa un loc de seama prin valoarea informatiilor lor*®*,
Un episod din aceasta lucrare relateaza transferul unei mari multimi de prizonieri
din provinciile romanizate sud-dunarene Tn Pannonia transdanubiana. Ramasi n
Barbaricum timp de sase decenii, ei si-au pastrat neclintit limba parintilor si credinta
crestina si au convertit pe «barbarii» din jur la crestinism. Izvorul subliniaza importanta
limbii latine gi a religiei crestine ale descendentilor vechilor prizonieri romani, pastrate cu
sfintenie vreme de sase decenii, pentru a-si mentine identitatea in mijlocul barbarilor'®”.
S. Brezeanu sustine ca episodul «romanilor» transplantati in Pannonia rezuma destinul
daco-romanilor nord-dunareni. «Abandonati de Imperiu in Barbaricum , ei se transforma
intr-un popor «barbar» in viziunea politicd romana, dar conserva etnonimul «romani»
prin schimbarea lui intr-o categorie gentilica. Si aici, crestinismul, primit de la misionarii
din dreapta Dunarii si consolidat prin aporturile de populatie crestina din Balcani in
secolele VI-VII, a jucat un rol capital in formarea si cristalizarea congtiintei romanitatii
romanilor, la care termenii de «romani» si «crestini» sunt sinonimi in Evul Mediu»*°.

Céateva indicii Tn izvoarele scrise, dar destul de controversate, le avem in
privinta organizarii ecleziastice la Dunarea de Jos'. in cateva liste de episcopate
din secolul al IX-lea figureaza si episcopatul autocefal de Tomis'®®. Dar aceste
mentiuni nu fac decéat sa perpetueze scriptic realitati mai vechi, folosirea titulaturilor

103 N, Zugravu, op. cit., p. 484

194 | es plus anciens recueils des Miracles de Saint Demetrius et la penetration des Slaves
dans les Balkans, I, Le texte, Paris, 1979.
195 5. Brezeanu, op.cit., p. 19.
1% Ibidem.
197'N. Zugravu, op. cit., p. 453-478.
198 | istele Episcopatelor in FHDR, vol. I, p. 639.
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antice fiind intalnita in izvoarele bisericesti'®. in conditile in care nici un prelat

scyth nu figureaza pe listele participantilor la conciliile din veacurile VII-I1X, sistemul
episcopal pare compromisllo. Tot la aspectele eclesiastice ale perioadei se refera
si relatdrile monahului manastirii Reichenau, Walafridus Strabus. In lucrarea De
ecclesiasticarum rerum exordiis et incrementis liber unus (Carticica despre
inceputurile si dezvoltarile unor obiecte bisericesti) acesta afirma ca limba gotica
era utilizata la mijlocul secolului al IX-lea, cel putin in regiunea tomitana drept limba
liturgica™*. n plus, aici mai Tntalnim stiri despre cuvintele grecesti si latinesti cu
caracter bisericesc intrate in limba germana. Acest izvor i-a facut pe istoricii romani
sa creada ca autorul avea in vedere Dobrogea, Tomisul si 0 comunitate gotica din
apropierea acestuia. N. Zugravu combate opiniile lor, sustindnd ca de fapt este
vorba despre un oras Tomis de pe litoralul septentrional al Marii Negre (in
apropiere de Crimeea Orientald)"*.

Izvoarele referitoare la concilile ecumenice ale Bisericii si la imprejurarile
in care acestea au fost organizate pot, prin calitatea lor, sa atraga atentia
istoricului. Decretele formulate n conciliile ecumenice si hotaréarile luate in plenul
acestora sunt importante si pentru intelegerea crestinismului nord-dunarean in
secolele VII-XI, unele informatii pe care ele ni le furnizeaza despre organizarea
bisericeasca, despre ritul folosit si despre statutul canonic al regiunii fiindu-ne de
un real folos in acest sens'*,

Legat de descoperirile crestine pentru secolele VII-XI, se impune
constatarea ca, cel putin pana in secolul al IX-lea, unele obiecte de import (opaite,
cruci) Tnceteaza sa mai circule iar altele sunt foarte rare, cele mai multe materiale
crestine fiind produse locale'**.in secolele VII-VIIl se constatd absenta obiectelor
crestine In Crisana si Maramures, scaderea dramatica a acestora Th zona
intracarpatica, Oltenia si Banat, regiuni in care numarul lor crescuse simtitor in
secolele anterioare. In Transilvania, aceeasi situatie a fost generata de schimbarea
petrecuta in cultura materiala de aici Tncepand de la sfarsitul secolului al Vll-lea,
odata cu bulversarile politice si demografice determinate de patrunderea slavilor
dinspre nord-vest si infiltrarea avarilor pe vaile Muresului**®.

La sud de Carpati, pentru secolele VII-VII, situatia descoperirilor este
asemanatoare celei din alte regiuni. Insemnele crestine sunt putine, datorita
impactului mult mai puternic pe care migratia slavilor si apoi a bulgarilor I-a avut
asupra populatiei locale si a organizarii ei ecleziastice. In schimb, mai multe
materiale crestine sau «incregtinate» au fost descoperite in tinutul dintre Carpatii
Orientali si Nistru, aici instalandu-se o liniste politica in conditiile incetarii deplasarii

199 N, Zugravu, op. cit., p. 455.
110 |hidem, p. 453; O. Damian, Aspecte ecleziastice la Dunarea de Jos in secolele VII - X, in
Istros, 1X, 1999, p. 122.

1 \Walafridus Strabus in FHDR, vol. Il, p. 641.

12N, Zugravu, op. cit., p. 454.

113 vezi G. Alberigo, A. Melloni si colab., Les Conciles Oecumeniques. L'Histoire, tome | si
Les Conciles Oecumeniques. Les decrets. Nicée | a Latran V, tome Il - 1, Paris, 1994

* N. Zugravu, op. cit. , p. 484

15 |pidem
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neamurllor de stepa odatd cu instaurarea Tn aceste parti a asa-numitei pax
Chazarica™

Incepand cu secolul IX, datorita unui nou context politic si spiritual n
Europa de sud-est, crestinismul nord-dunarean intra intr-o perioada de revitalizare,
un indiciu clar Tn acest sens fiind cresterea substantialda a numarului de obiecte
crestine sau «increstinate». Dintre cele mai numeroase sunt crucile simple sau
duble-relicvar (pectorale, engolpioane) din diferite materiale: bronz, plumb, piatra,
os etc. Unele obiecte de acest fel, de factura bizantina, pot fi intalnite in Moldova,
intre Carpatii Meridionali si Dunare (in secolele IX-XI), Tn numar mai redus, apoi in
Banat, Crisana si Ardeal. O importanta deosebitda o reprezinta aparitia unor
locasuri de cult, baptiserii de tip rotonda, la Alba lulia (sec. IX ?), Kis Zombor
(mijlocul secolului X), Becheni (judetul Arad, secolul X), Dabaca (secolul X) etc.
Ele ar putea intregi informatiile din izvoarele scrise privind functionarea unor
biserici si manastiri de rit oriental in cuprinsul voievodatelor romanesti vestice n
secolele X-XII".

[I.2 Biserica bizantin & in perioada secolelor VII-XI

a) Apari tia diferen telor dintre cele dou a mari ramuri ale Bisericii,

rasaritean a si apusean a

Factorul de unitate din viata istorica a popoarelor sud-estului european
care a fost Bizantul a actionat profund si durabil si asupra autohtonllor nord-
dunareni, contribuind la fixarea locului lor in istoria universald™®. Abordarea
problemei Bisericii bizantine Tn perioada secolelor VII-XI este astfel utila intelegerii
crestinismului nord-dunarean, influentat fara indoiald de tot ceea ce se petrece in
viata ecleziastica din Imperiu si afectat, din pacate, de conflictele dintre Roma si
Constantinopol, conflicte care In aceasta perioada devin din ce in ce mai vizibile.

Secolul VIl marcheaza o turnura in istoria Imperiului Roman al Orientului.
Multe schimbari se vor produce in viata Bisericii bizantine. Toate evenimentele
politice si militare care au avut loc in interiorul Imperiului si T exteriorul frontierelor
sale din est si sud-est vor modifica harta ecleziastica a crestinatatii orientale, dand
Bisericii bizantine o noua orientare pe care o va pastra de-a lungul intregului Ev
Mediu. Persii vor obtine multe victorii in Siria, Armenia, Palestina si Asia Mica. Ei
vor cuceri Egiptul (611-619). Simultan, avarii si slavii vor invada provinciile
balcanice ale Imperiului. Toate aceste evenimente pareau sa anunte sfarsitul
Imperiului Roman al Orientului**®. Tnsa echilibrul a fost restabilit gratie reformelor
administrative si militare ale |mparatuIU| Heraclius (610-641). Biserica a luat parte
la aceasta Tnnoire si refacere, contribuind din punct de vedere financiar la
sustinerea si pregatirea armatelor ce aveau sa lupte pentru recuperarea teritoriilor

1% |bidem, p. 485.
7 1bidem, p. 487.
Apud N. S. Tanasoca, Cat de bizanting este civilizafia romaneasca ?, Tn Luceafarul. Istorii
Neelucidate, Bucuresti, 1987, p. 161.
9'M.D. Knowles, D. Obolensky, Nouvelle Histoire de I'Eglise. Le Moyen Age, vol. Il, Paris,
1968, p. 102.
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pierdute. Bizantul si-a recastigat provinciile imperiale ale Asiei si Africii (622-628),
insa aceste victorii au fost efemere. La 40 de ani dupa infrangerea persilor de
catre bizantini, armatele arabe vor ocupa Siria, Mesopotamia, Armenia si Egiptul.
Vor fi cucerite in acelasi timp si sediile patriarhale Alexandria, lerusalim si
Antiohia™®.

Timp de doua secole Tnainte de cucerirea provinciilor orientale de catre
arabi, imparatii bizantini au Tncercat fard succes sa-i readuca pe monofiziti la
dreapta credinta si sa le impuna acceptarea conciliului de la Calcedon (451), fie
prin persecu’gle fie prin compromisuri doctrinare'®'. Dupa victoria Tmpotriva
persilor, Heraclius a Tncercat sa obtina atasamentul monofizitilor din Armenia, Siria
si Egipt, preocupandu-se sa gasesca, de comun acord cu patriarhul Sergius si
Cyrus de Alexandria, o formula de conciliere care sa-i readuca pe dizidenti la dreapta
credinta. Astfel s-a nascut doctrina monotelista, pe care imparatul o va defini Tntr-o
expunere de credintd cunoscutd sub numele de Ekthesis (638) si pe care a
recomandat-o, spre afi acceptata, atat monofizitilor, cat si Bisericii apusene

Politica religioasa a lui Heraclius a avut consecinte grave. In Africa §| Italia,
monotelismul a creat tulburari care au dus la revoltele din exarhatul de Cartagina (646)
si din Ravena (650) impotriva autoritatii imperiale. Comunitatile din ltalia erau profund
dezamagite, iar opozitia pontifilor romani nu a Intarziat sa se ‘arate'®. Pentru a evita 0
ruptura completd cu Roma, imparatul Constant Il a publicat un Typos Tn 648, act prin
care se interziceau discutiile privitoare la vointele ce exista in Cristos.

Impératul Constantin IV, dupa victoria obtinuta impotriva islamului, va incerca
Sa restaureze unitatea religioasa. Al saselea conciliu ecumenic (680-681), convocat la
Constantinopol cu acordul papei, va condamna monotelismul si va preciza Tn definitiile
si decretele date la Calcedon doctrina celor doua vointe ce existd in Cnstos
specificandu-se faptul ca vointa umana este subordonata vointei divine'?*,

Al saselea conciliu ecumenic a avut loc intr-o lume deja schimbata, intr-un
imperiu ce cunostea o profunda transformare. Invaziile arabe si slave au avut
urmari ce au afectat viitorul Bisericii bizantine. Pierderea provinciilor din estul
Imperiului Bizantin a Tntarit considerabil puterea patriarhului din Constantinopol.
Fara vechii sai rivali din Alexandria si Antiohia, fondandu-si pretentiile pe statutul
care fusese oferit scaunului sau de catre al doilea conciliu ecumenic si care 1l
plasa imediat dupa episcopul Romei, atribuindu-si titlul de patriarh ecumenic,
episcopul capitalei blzantlne a devenit din acel moment conducatorul incontestabil
al crestinatatii orientale'®. Invaziile slave au stabilit un zid de nepatruns intre

120 |pidem, p. 104.

121 Monofizismul este o erezie cristologica din secolul V, atribuita lui Eutihie, dar probabil mai

multi au contribuit la ea. Monofizismul respinge dogma celor doud naturi - divina si

umana - ale lui Isus Cristos, stabilite in conciliul de la Calcedon; Tn schimb, sustine ca

Cristos are o singura natura, compusa. Vezi T. Langa, Credo. Dictionar teologic crestin

din perspectiva ecumenismului catolic, Cluj-Napoca, 1997, p. 168.

Monotelismul este erezia care refuza sa accepte existenta in Cristos a doua vointe,

divina si umana. Vezi G. Zananiri, Histoire de I'Eglise Byzantlne Paris, 1954, p. 143.

123 o, Diehl, Histoire de I'Empire Byzantin, Paris, 1920, p. 54.

124 Les Conciles Oecumeniques. Les decrets. Nicee | a Latran V, tome II- 1, Paris, 1994, p. 287.
® M. D. Knowles, D. Obolensky, op. cit., p. 107.

114

122



IZVOARE SCRISE REFERITOARE LA ROMANII DIN SECOLELE VIl - XI

crestinatatea occidentala si orientala. Bariera naturala impusa relatiilor pe uscat
intre Constantinopol si Roma si suprematia arabilor in Mediterana vor contribui la
indepéartarea crescanda a Bisericii orientale de cea apuseana. In istoria relatiilor
celor doua mari ramuri ale Bisericii, secolul VII este un moment decisiv.

Limba latind a administratiei imperiale a fost inlocuita in aceasta perioada de
limba greaca. Chiar si mediile cultivate din Constantinopol au incetat sa vorbeasca latina,
intereséndu-se din ce in ce mai putin de problemele Ocmdentulw Prin limba sa, prin
cultura si religie Bizantul a devenit in secolul VII un Imperiu grec’?

Un eveniment important ce a zguduit din plin Biserica orlentalé a fost criza
iconoclasta (726-843). Miscarea iconoclastd a aparut ca o reactie Tmpotriva
adoratiei si cultului imaginilor sfinte, opunéndu-se unor practici considerate a fi
superstitioase cum sunt cele de a aprinde lumanari sau de a arde taméaie. Adeptii
acestei mlgcarl s-au ridicat chiar gi impotriva cultului Maicii Domnului, al sfintilor, al
relicvelor'®’. Tn secolul VIII, aceasts ostilitate fatd de icoane s-a raspandit in Asia
Mica unde ea a fost probabll intarita si de aversiunea musulmanilor fatd de
reprezentarea formelor umane.

Imparatul Leon Ill (717-741),cel care intr-o scrisoare adresata papei Grigore |l
(715-731) se autointitula «imparat si preot», a luat in mod oficial atitudine Tmpotriva
icoanelor, promulgand un edict impotriva lor, aplicarea lui provocand mari miscari de
mase si revolte, mai ales la Constantinopol, unde agentii imparatului au distrus o icoana
celebra a |UI Cristos. Un conciliu convocat in 730 la Constantlnopol va condamna
icoanele™ Papa Grigore Il (731-741) va convoca un contraconciliu in 731, Th care i
afuriseste pe adversarii icoanelor, inclusiv pe imparat. Leon Il riposteaza, sustragand
jurisdictiei papale lllyricum-ul, Sicilia si sudul ltaliei (Calabria), pe care le pune sub
ascultarea patriarhului Constantinopolului, fiind Tntrerupte legaturile cu Roma™
«Schimbarea jurisdictiei ecleziastice a lllyricum-ului a insemnat si ruperea ierarhica de
Roma a populatiei crestine protoroméanesti de la nord de Dunare si ajungerea acesteia
sub ascultarea spirituala a Constantinopolului»**°

Impératul Constantin V (741-775) a fost un iconoclast mult mai dur decét
predecesorul sau. El a reunit la Constantinopol, in 753, un conciliu care condamna in
mod solemn icoanele si care a avut drept urmari distrugerea acestora si a relicvelor.
In acelasi timp, Tmparatul lupta Tmpotriva calugarilor, cei care erau cei mai ferventi
aparatori ai imaginilor sfinte. Regenta Irina Tnhsa va restaura cultul icoanelor si al
relicvelor, fiind convocat al saptelea conciliu ecumenic la Niceea (787), cel care va
condamna erezia iconoclasta si-i va repune pe calugari in drepturi.

Dupa cel de-al saptelea conciliu ecumenic, migcarea iconoclasta va céstiga din
nou teren. In 815 s-a tinut un nou conciliu iconoclast la Sfanta Sofia. A doua oaréa insa, o
femeie va restabili cultul icoanelor. Incepand cu anul 842, |mparateasa Teodora va aboli
toate legile |conoclaste si, printr-un conciliu reunit in 843, va reinnoi dispozitiile conciliului
Niceea ll (787)

126 \/ezi Ch. Diehl, op. cit., p. 60- 62.
127p | emerle, op. cit., p. 76.
128 |hidem.
129 A Andea, Sinteza de istorie bizantina, Timisoara, 1995, p. 109.
130 * Ibidem, p. 110.
1 P. Lemerle, op. cit., p. 77.
115



SORIN MARTIAN

Controversa iconoclasta va aduce Biserica Bizantului si Biserica Romei in
situatia de a se indeparta din ce Th ce mai mult una de alta™. Tn timpul acestei
controverse, papii au aparat venerarea icoanelor, denuntand conceptiile eretice ale
imparatilor Orientului. Partidul iconodulilor, mai ales calugarii din Studios, considera
Roma ca aparatoare a dreptei credinte. Faptul ca Leon Il va smulge jurisdictiei
pontificale provinciile Calabria, Sicilia si lllyricum-ul, pentru a la plasa sub autoritatea
patriarhului din Constantinopol, va provoca reactia Romei fatd de Bizant. Papalitatea
se va indrepta catre franci. Va rezulta alianta pe care au realizat-o papa Stefan | si
regele Pepin in 754, alianta care lasa parca sa se intrevada momentul incoronarii
imperiale a lui Carol cel Mare (800), moment ce ne aratd ca papalitatea se
indepartase de Imperiul Bizantin.

Complexitatea relatiilor intre cele doua mari ramuri ale Bisericii, apuseana
si rasariteana, apare cu o evidenta frapanta in conflictele din perioada anilor 858-
880, conflicte de care se leaga numele patriarhului Photie.

b) Schisma lui Photie

in 847 imparateasa Teodora 1l va desemna in functia de patriarh al
Constantinopolului pe Ignatie, reprezentantul partidei zelotilor razbunatori, adica a
calugarilor intransigenti si greu Incercati de persecutiile iconoclaste™®. Ca urmare
a unei lovituri de stat care va lua domnia Teodorei, in 856, Ignatie va fi obligat sa
demisioneze. In 858 a fost ales patriarh Photie, laic, profesor la Universitatea din
Constantinopol si presedinte al cancelariei imperiale. in decurs de o saptamana a
parcurs toate etapele obligatorii in vederea hirotonirii. Putin timp dupa numirea sa, el fi
va scrie papei si-l va Tnstiinta cu privire la noua sa functie de patriarh. In acelasi timp,
imparatul Mihail Ill (842-867) 1l va invita pe papa sa-si trimita la Constantinopol legatii
sai pentru a participa la un conciliu convocat cu scopul de a reinnoi condamnarea
iconoclasmului, un pericol prezent inca in Biserica bizanting**".

Totusi, la insistenta legatilor, conciliul din anul 861 va pune n discutie mai
inti litigiul ce exista intre Ignatie si Photie. Cu acordul legatilor, conciliul I-a
recunoscut pe Photie ca patriarh legitim. Papa Nicolae | (858-867) insa, influentat
de rapoartele tendentioase ale partizanilor lui Ignatie care venisera la Roma, va
refuza sa ratifice hotararile si actiunea legatilor sai. Biserica apuseana va declara
intr-un conciliu ca alegerea lui Photie nu a fost canonica si-l va excomunica pe
acesta, repunandu-l in functie pe Ignatie (863)"*. Autoritatile bizantine vor ignora
aceste decizii. La Constantinopol, hotararile papei au fost considerate interventii
nejustificate Tn afacerile interne ale Bisericii bizantine. Astfel, intre Biserica Romei
si cea a Constantinopolului se va produce o rupturd, relafile dintre acestea
racindu-se rapid si din cauza evenimentelor din Bulgaria.

in 865, printul Boris va fi botezat de catre misionarii bizantini, care vor
desfasura o activitate intensa de convertire a bulgarilor. In anul urmator, sperand

132 \1. D. Knowles, D. Obolensky, op. cit., p. 122.

133 A. Andea, op. cit., p. 116.

134 Apud M. D. Knowles, D. Obolensky, op. cit., p. 123.
% |pidem.
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sa Tmbunatateasca relatiile cu Biserica din Occident, el va cere papei sa creeze
pentru bulgari o ierarhie ecleziastica. Avand in vedere faptul ca o parte din
Bulgaria apartinuse provinciei ecleziastice a lllyricum-ului, provincie pierdutd de
papalitate, Nicolae | a profitat de aceastd ocazie pentru a-si intinde jurisdictia sa
asupra regatului lui Boris, trimitdnd aici misionari latini**®. O data cu misionarii
occidentali, influenta politicad franca ameninta astfel sa se raspandeasca pana la
portile Constantinopolului. Bizantinii se vor alarma in fata acestei situatii si de
asemenea vor afla cu stupoare ca misionarii latini cereau ca Tn Bulgaria sa se
introduca in simbolul de la Niceea cuvantul filioque **’.

In anul 867, intr-o scrisoare enciclicad adresata patriarhilor orientali, Photie
va denunta filioque numind-o doctrina eretica™®. in acelasi an, un conciliu reunit la
Constantinopol si prezidat de Tmparat il va excomunica si il va depune pe papa
Nicolae I. Mihall Il a fost insa asasinat si Vasile I, succesorul sau, 1l va obliga pe
Photie sa demisioneze, Ignatie fiind reinstalat in scaunul patriarhal (867).
Comuniunea cu Roma a fost astfel restabilita.

In 869-870, un conciliu reunit la Constantinopol 1l va excomunica pe
Photie, nsa legatii papei Adrian Il (867-872) care au asistat la conciliu nu au putut
sa Impiedice reintoarcerea Bulgariei Tn sanul Bisericii bizantine, Boris fiind hotarat
in noua sa optiune. Aceste evenimente s-au terminat printr-o reconciliere generala.
In 877, Ignatie moare si Photie va ajunge din nou in scaunul patriarhal.
Considerand ca suprematia Scaunului Apostolic fusese mentinuta, papa loan VIl
(872-882) voia sa-I recunoasca pe Photie. Acesta din urma a promis sa nu mai
insiste asupra pretentiilor Bisericii bizantine Tn Bulgariam. In 879-880, un nou
conciliu se va reuni la Constantinopol si, de fata cu legatii pontificali, il va
recunoaste pe Photie drept patriarh legitim, anuland condamnarile anterioare
formulate la adresa lui si abrogand deciziile conciliului din 869-870. Intr-o aluzie la
filioque, conciliul va condamna orice adaos adus simbolului de la Niceea. Deciziile
astfel luate au fost acceptate de Roma. Pe durata celei de-a doua perioade in care
va ocupa scaunul patriarhal (877-886), Photie va raméane n perfecta comuniune cu
papalitatea. Mai tarziu se va retrage, avand inca o activitate polemica si teologica.
Nu se cunoagte data mortii sale.

Schisma lui Photie a fost legata de doua probleme de importanta decisiva
care, incepand din aceasta epoca, vor domina discutiile intre Biserica Bizantului si
Biserica Romana: suprematia pontificala si filioque.

13 |bidem, p. 124; Vezi si K. Bihimeyer, H. Tuechle, Storia della Chiesa. Il Medioevo, vol.ll,

Brescia, 1993, p. 116; A. Fliche, V. Martin, Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu’a
nos jours, vol. 7, Paris, 1941, p. 476-483.
37 Doctrina purcederii Spiritului Sfant si de la Fiul. Vezi T. Langa, op. cit., p. 227.
138 M. D. Knowles, D. Obolensky, op. cit., p. 124.
139 |pidem, p. 124-125.
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¢) Marea schism a (1054)

Problema lui filioque a avut locul sadu - e drept, mai putin central decéat in
secolul IX-in conflictul dintre Biserica apuseana si cea bizantina care va conduce
la ruptura dramatica din 1054*. Cauzele acestei rupturi - numitd de catre istorici si
«marea schisma» - au fost numeroase si complexe. Amintim trei cauze generale:
amestecul imparatului in treburile interne ale Bisericii bizantine, ambitia patriarhilor
Constantinopolului si ura reciproca dintre greci si latini. Disputele teologice nu au
provocat ruptura. Rolul lor a fost acela de a o justifica. Oricum, diferentele de
limba, de organizare ecleziastica, de disciplind, de rit si chiar de gandire teologica
vor face imposibild mentinerea unei unitati organice intre crestinatatea Orientului si
cea a Occidentului. Contrastului ecleziastic si cultural i se vor mai adauga grave
diferente de ordin politic**.

Istoricul de astazi poate constata ca responsabilitatea divizarii cregtinatatii revine
ambelor parti aflate atunci in conflict. Cauzele imediate ale rupturii se regasesc in
tentativele papalitatii de a impune o practica liturgica uniforma in comunitatile grecesti din
Italia meridionala Tn paralel cu masurile luate de patriarhul bizantin pentru a obliga
comunitatile latine din Constantinopol s& se conformeze cutumelor grecesti. De altfel, a
existat un antagonism din ce in ce mai pronuntat intre pretentiile papalitatii si dorinta
puternica a Bisericii bizantine de a-gi pastra autonomia traditionala.

La instigarea Iui Mihail Cerullarios, patriarhul Constantinopolului (1043-1058),
Leon de Ohrida, seful Bisericii bulgare, va redacta o scrisoare plina de insulte impotriva
practicilor latine, mai exact impotriva folosirii azimei sau a painii nedospite pentru
celebrarea Euharistiei*®’. Papa Leon al IX-lea (1049-1054) va raspunde acestei
provocari trimitind o ambasada la Constantinopol, condusd de cardinalul Humbert
(1054), persoana inteligenta si cultd (cunostea bine greaca), teolog entuziast si reformist,
dar impulsiv'*®. Cu excesele sale de limbaj si comportamentul s3u brutal, Humbert isi va
gasi un rival In persoana patriarhului din Constantinopol care nu va afisa decét
intransigenta si arogantd. Asa cum subliniaza si P. Lemerle, pentru a se produce
schisma «a fost nevoie de aroganta si ambitia a doi oameni opusi oricarei concesii»"**.
In data de 16 iulie 1054, la Constantinopol, Humbert si membrii ambasadei pe care o
conducea vor depune pe altarul bisericii Sfanta Sofia bula de excomunicare a
patriarhului Cerullarios si a partizanilor sai. Ca urmare a acestui incident, imparatul
Constantin IX Monomahul (1042-1054) va ordona ca bula s& fie arsa si un conciliu tinut
la Constantinopol ii va excomunica solemn pe Humbert si insotitorii sai.

Aceasta rupturd va avea consecinte dintre cele mai grave. Ea va grabi
caderea dominatiei grecesti in Italia si va crea intre Bizant si Occident un gol ce
greu va putea fi umplut. Tn ochii latinilor, grecii vor fi de acum inainte doar niste

149 |pidem, p. 129.

141 Bihimeyer, H. Tuechle, op. cit., p. 119-120.
142 \1. D. Knowles, D. Obolensky, op. cit., p. 130.
143 . Bihimeyer, H. Tuechle, op. cit., p. 121.

144 b Lemerle, op. cit., p. 91.

118



IZVOARE SCRISE REFERITOARE LA ROMANII DIN SECOLELE VIl - XI

schismatici, pentru care nu trebuie sa existe tolerantd si respect, iar bizantinii, pe
de altd parte, vor persista in ura lor impotriva Romei***. Chestiunea raporturilor
intre papalitate si Biserica rasariteana va avea de-acum fnainte o inraurire majora

asupra destinelor monarhiei bizantine.
[1.3. Crestinismul nord-dun arean n secolele VII-XI

a) Crestinismul nord-dun arean de factur a latin a (secolele VII-X)

Cercetarile arheologice au dus la nhumeroase descoperiri care, impreuna
cu terminologia crestina din limba roméana, confirma procesul crestinarii daco-
romanilor in secolele IV-VI. Obiectele paleocrestine gasite in tot spatiul nord-
dunarean atesta caracterul latin al crestinismului daco-roman**. Tn secolul IV,
prezenta unor episcopi in regiunea din sudul Moldovei si nord-estul Munteniei
(Theophilus, Ulfilas, Goddas, Uranius si Silvanus) presupune existenta unor centre
ecleziastice organizate'*’. Asemenea institutii ecleziastice organizate sunt mentionate
si in restul teritoriului  nord-dunarean in secolele IV-VIl. Amintim in acest sens
bazilicile descoperite la Slava Rusa, Tomis si Histria din secolele 1V-VII, la Slaveni,
judetul Olt, la Sucidava, Porolissum din aceeagi perioada, cele doud episcopate n
Banat, la Lederata si Ricidiva care depindeau de lustiniana Prima. Importante sunt
episcopia de Tomis si episcopatele din Scythia care, aflate pe malul drept al Dunarii,
se ocupau indeaproape de viata bisericeasca de la nordul Dunarii**®,

Situatia crestinismului nord-dunarean va fi influentatd de fenomenele
istorice care au afectat intreaga evolutie a crestinismului in sud-estul Europei, pe
parcursul secolului al Vll-lea. Datorita restrangerii teritoriale a Imperiului, a
existentei caganatului avar, a formarii sclaviniilor in Balcani si apoi a hanatului
bulgar, se produce o retragere a frontului crestin intre Dunare si Peloponez, din
lllyricum pana pe coastele Marii Egee, regresul acesta concretizandu-se prin
depopularea provinciilor, dispersarea comunitatilor, distrugerea edificiilor de cult,
abandonarea de catre clerici a parohiilor, distrugerea retelei episcopale’*. Au
disparut episcopiile din Pannonia Secunda, Moesia Prima si Dacia Ripensis,
dependente de Roma, si cele din Moesia Secunda si Scythia Minor, subordonate
Constantinopolului, fapt confirmat de listele participantilor la conciliul ecumenic din
680-681, unde nici un titular din eparhiile respective nu este mentionatlso. La acea
vreme lllyricum-ul era inca sub autoritatea papei, patriarhul constantinopolitan fiind
superiorul mitropolitilor si episcopilor din zonele estice ale Peninsulei Balcanice.

145 y/ezi Ch. Diehl, op. cit., p. 135-136.

148 vezi V. Parvan, Contributii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti,
1911; N. Gudea, |. Ghiurco, Din istoria crestinismului la roméani. Marturii arheologice,
Oradea, 1988; D. Protase, Autohtonii Tn Dacia, vol. I, Dacia postromana pana la slavi,
Cluj-Napoca, 2000, p. 71-89; M. Barbulescu si colab., op. cit., p. 104-108; S. Brezeanu,
op. cit., p. 16; N. Stoicescu, op. cit., p.148-155.

$t. Olteanu, Societatea carpato-danubiano-pontica in secolele [V-XI. Structuri demo-
economice si social-politice, Bucuresti, 1997, p. 297.

4 |bidem.

19N, Zugravu, op. cit., p. 447.

150 |bidem, p. 488.
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insa pozitia provinciilor si a episcopiilor lor s-a modificat pe masura cregterii
disputelor dintre Biserica bizantind si cea occidentald, dispute care, asa cum am
vazut mai sus, vor duce la o ruptura ce mai dainuie si astazi.

Deosebit de importanta pentru crestinismul nord-dunarean este problema
lllyricum-ului. Prefectura lllyricum-ului a fost de la Tnceput sub jurisdictia paPe|
(secolul 1V), aceasta apartenenta initiala fiind recunoscuta de toti istoricii
Patriarhul din Constantinopol avea in Europa doar Tracia cu provmcnle ecle2|ast|ce
Scythia Minor (Dobrogea) si Moesia Secunda™?. Tn lllyricum papa il avea ca vicar
pe arhiepiscopul de Tesalonic, care a ramas in aceasta calitate fara intrerupere din
secolul IV pana in secolul VI, cand imparatul lustinian (527-565) infiinteaza in
localitatea sa natala (Tauresmm) in Dacia Aureliana, arhiepiscopia Prima
lustiniana (535) . Noii infiintatei arhiepiscopii i s-au repartizat mitropoliile gi
episcopiile din urmatoarele provincii ale prefecturii lllyricum: Dacia Mediterranea,
Dacia Ripensis, Moesia Prima (Superior), Praevalitana, Macedonia Secunda,
Dardania si o parte din Pannonia Secunda. lustiniana Prima se intindea si asupra
unor regiuni din nordul Dunarii. Este probabll ca si crestinii latinofoni din nordul
Dunérii au depins de aceasta arhiepiscopie'**, latina si subordonatd Romei.

Vicariatul patriarhal al Romei Tn IIIyrlcum trece agadar la arhiepiscopatul
Primei lustiniana cu episcopatele latine subordonate lui. Prima lustiniana a durat
pana la 640, cand a luat sfarsit din cauza invaziei slavilor in Peninsula, astfel ca
provinciile apartinatoare ei au depins iarasi, atat cat se putea, de vicariatul papal
din Tesalonic, pana la anexarea fortata a acestuia de catre Tmpératul Leon Il si
punerea |UI sub jurisdictia patrlarhulw constantinopolitan (733), Tn timpul luptelor
iconoclaste'™. Aceastd anexare, care este rezultatul unor conflicte create de
pretentiile jurisdictionale ale episcopilor constantinopolitani Tnca din secolul Vv a
dus la ruperea ierarhici de Roma a populatiei crestine protoroménesti nord-
dunarene si intrarea ei sub jurisdictia Constantinopolului.

151

159 N. $. Tanasoca, op.cit., p. 165.

N. Zugravu, Erezii si schisme la Dunarea Mijlocie si de Jos in mileniul 1, lasi, 1999, p. 127-
128.

153 vezi Novela XI, Corpus luris Civilis, in FHDR, vol. II, p. 377-379; Novela CXXXI, Corpus
luris Civilis, Tn FHDR, vol. Il, p. 383; S. A. Prundus, C. Plaianu, Catolicism si ortodoxie
romaneasca, Cluj-Napoca, 1994, p. 18; A. L. Tautu, Crestinismul la roméni, in Biserica
Roména Unita. Doua sute cincizeci de ani de istorie, (Madrid, 1952), Cluj-Napoca, 1998, p.
17; T. Bodogae, Momente de seama privind Tnceputurile viefii religioase a roménilor pana la
organizarea mitropoliilor din fara noastrd, Tn Mitropolia Ardealului, 5-6, 1972, p. 394.

Vezi Novela Xl, Corpus luris Civilis, In FHDR, vol.ll, p. 379; N. $. Tanasoca, op. cit., p.
165; A. L. Tautu, op. cit., p. 17; N. Zugravu, Geneza crestinismului popular al roméanilor,
Bucuresti, 1997, p. 412.

A. L. Tautu, op.cit,, p. 17; D. Onciul, Papa Formosus in tradifia noastra istoricd, in Scrieri
istorice, vol. Il, Bucuresti, 1968, p. 10; K. Bihimeyer, H. Tuechle, op. cit., p. 110-111.

In urma hotararilor luate in 381 (conciliul din Constantinopol) si 451 (conciliul de la
Calcedon), episcopii Constantinopolului au Tncercat, incepand cu prima jumatate a secolului
V, sa-gl intinda jurisdictia ntr-o regiune asupra careia nu aveau nici un drept si anume
lllyricum-ul oriental. Vezi J. Zeiller, Les premiers siécles chrétiens en Thrace, en
Macedoine, en Gréce et a Constantinople, in Byzantion, tome Ill, 1927, p. 215-231; N. S.
Tanasoca este de parere ca latinitatea regiunii lllyricum a fost principalul motiv al disputei
dintre Roma si Bizant; romanitatea illyriana tindea in chip firesc sa ramana atagatd Romei
din pricina comunitatii de limba si traditie culturala. N. $. Tanagoca, op. cit., p. 165.
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Masura trecerii lllyricum-ului sub jurisdictia patriarhului din Constantinopol nu
a avut sanctiune canonica si nu a fost recunoscuta de papa. Roma nu a renuntat la
dreptul s&u de jurisdictie in aceste parti. «inca in anul 860, papa Nicolae | oranduieste
pe arhiepiscopul de Tesalonic - more vetere - ca vicar al scaunului din Roma in
provinciile lllyricum-ului»™’. Patru ani mai tarziu, bulgarii se vor increstina (864), fapt
care «a hotarat apoi soarta Bisericii noastre»'>®

Disputa intre cele doua centre ale crestinismului, Roma si Constantinopol,
privind controlul tinuturilor illyrice s-a acutizat in secolul al IX-lea, in momentul in care
centrul si sud- estul continentului au redevenit o «terra m|SS|onum»159 Rivalitatea intre
Occident si Orient iese in evidentd acum, cu ocazia Tncrestinarii populatiilor slave din
zona.

Ecourile increstinarii Th Moravia s-au simtit puternic in spatiul crestinatatii
nord-dunarene. La cererea printului morav Ratislav (846-869), in anul 863 legatii
bizantini In frunte cu fratii Constantin (Ciril) si Metodie si-au facut aparitia in Moravia,
unde au raspandit credlnta rasariteana in limba slava timp de peste doua decenii*®°.
Fratii Metodie si Ciril erau de origine din Tesalonic, pe atunci oras bilingv, i cunosteau
bine dialectul slav vorbit in Macedonia. Slavii macedonieni din acele parti vorbeau un
dialect bulgaresc, de aceea limba slava bisericeasca este vechea bulgara vorb|ta |n
Macedonia in secolul al IX-lea, ea devenind apoi limba sfanta a tuturor slavilor ortodocsi™®*

Pentru scrierea Th noua limba liturgica, spre folosul raspandirii credintei Ia
moravi, Constantin (Ciril) a pus bazele unui alfabet special, numit glagolitic, foarte
complicat, provenind din litera greaca minuscula, careia i s-au adaugat, pentru
sunetele slave ce nu existau in greceste, caractere luate din alfabetul ebraic-
samaritean'®”. Al doilea alfabet slav, care il va inlocui in curand pe cel glagolitic, este
alfabetul cirilic, numit asa in cinstea lui Ciril, dar care este opera discipolilor lui Metodie
(aparut se pare pe vremea lui Simeon (893-927)), avand o raspandire mult mai larga,
provenind din litera unciald greaca stilizata, careia i s-au adau%at, pentru sunete care
nu existau in greceste, semne luate din alfabetul glagohtlc Acest alfabet a fost
folosit i de romani, pana in epoca domniei lui Alexandru loan Cuza

Desi erau emisarii Bizantului, fratii Ciril si Metodie si-au desfa§urat activitatea
in statul lui Ratislav punénd bazele unor comunitati ce s-au aflat sub suprematia
papei. In conditiile subordonarii Bisericii bulgare patriarhiei bizantine prin conciliul din 5
octombrie 869-8 februarie 870 si ale pretentilor de suprematie ale episcopilor
bavarezi, papa Adrian Il (867-872) s-a grabit sa infiinteze arhiepiscopatul de Pannonia,

157D Onciul, op. cit., p. 10.

® Ibidem.

N. Zugravu, Erezii si schisme la Dunarea Mijlocie si de Jos in mileniul 1, lasi, 1999, p. 129.
160  Ibidem, p. 131; M. D. Knowies, D. Obolensky, op. cit., p. 30-37.

1 p. P. Panaitescu, op. cit., p. 195.

C. C. Giurescu, D. C. Giurescu, op. cit., p. 182; P. P. Panaitescu, op. cit., p. 195. Aici ni
se spune ca originea acestui alfabet e foarte mult discutata in ultimul timp, existand si
pareri potrivit carora glagoliticul si-ar avea originile in scrierea cursiva latina, din secolul
al VIl - lea, o scriere alcatuita pentru slavi de catre Biserica apuseana.

%3 Vezi M. D. Knowles, D. Obolensky, op. cit., p. 32; C. C. Giurescu, D. C. Giurescu, op. cit.,
p. 182.

P. P. Panaitescu, op. cit., p. 196.
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cu centrul la Sirmium, supus direct prelatilor romani'®. Metodie a fost numit
arhiepiscop in fruntea noii unitati ecleziastice cuprinzand Moravia Superioara, Nitravia
(Moravia Inferioara) si tinutul panonic dintre Raba Superioara si Drava. Sub
pontificatul lui loan al Vlll-lea (872-882) intregul regat moravian - intins, catre est, pana
pe Tisa Superioara si la hotarele «Daciei» (Transilvania) - va intra sub jurisdictia
Romei, mentindndu-si acest statut pana in prima jumatate a secolului X. Astfel,
contactele dintre cre§tinétatea romaneasca si cea din spatiul vest-slav au fost posibile,
Biserica roméneasca din tinuturile respective putand fi cel putin pentru o perioada de
timp in sfera autoritatii papale'®.

Incre§t|narea bulganlor in anul 864, sub conducerea lui Boris (852-889), a
fnsemnat inceputul unor noi confruntari intre Roma si Constantinopol pe taram
religios, confruntari care s-au soldat pané la urmé cu victoria cregtinismului oriental in
aceste tinuturi. Tn anul 866 Boris se adreseaza Romei optand pentru cregtlnlsmul latin
si cerand papei Nicolae | (858-867) sa-i trimita un arhiepiscop care sa stea in fruntea
unei ierarhii bisericesti bulgare. Se pare ca papa a fost de-acord, dar dupa moartea lui
va izbucni un conflict intre urmasul sau, Adrian 1l (867-872), si Boris. Boris cerea cu
insistenta numirea episcopului Formosus ca arhiepiscop al Bulgariei’®’. Papa se
opunea acestei numiri, din motiv ca Formosus era episcop de Porto, iar transferarea
de la un scaun episcopal la altul era oprita de dispozitile conciliare. Refuzul Romei I-a
facut pe Boris sa se intoarca spre Bizant, in anul 870 tindndu-se conciliul din
Constantinopol care a hotarat alipirea Bulgariei de Biserica rasariteana™®®

Catre sfarsitul domniei lui Boris, ritul grec a fost Tnlocuit cu cel slavon, adus din
Moravia, patria liturghiei slave. Dupa moartea Tnvatatorului lor (885), discipolii lui
Metodie, prigoniti de preotii latini pentru limba nationala ce o propagau in Biserica, au
cautat un refugiu Th Bulgaria, unde Boris 1i va primi cu afectiune si le va deschide
campul de activitate pentru propaganda lor 189 Discipolii lui Ciril si Metodie, Clemente
si Naum, au organlzat E)rlmele doua scoli pentru clerici, una la Pliska, mai tarziu la
Preslav, alta la Ohrida'™. Conciliul din Preslav (893) va proclama limba slavona drept
limba ecleziastica, de stat si literara. Folosirea alfabetului cirilic a Thceput Tn secolul X
si centrul sau de difuzare a fost la Preslav, la curtea tarului Simeon (893-927), in nord-
estul Bulgariei. De acolg s-a raspandit in Dobrogea precum si in nordul Dunarii, ca
limba Ilturg|ca si literara 11 Intrand sub dominatia bulgarilor, romanii «vor imparti cu ei
soarta in stat si Biserica»’2. Prin bulgari, noi am fost despartiti de Roma, de la ei
primind limba slavona n Biserica si stat, aceasta dominand viata noastra intelectuala
pana in secolul XVII*"

in mod surpnnzétor, evenimentele de mai sus sunt atestate de o cronica
anonima a Moldovei, scrisa imediat dupa moartea lui Stefan cel Mare (1457-1504), adica
in primii ani de domnie a lui Bogdan al lll-lea cel Orb (1504-1517). Cronica aceasta se
intituleaza Povestire pe scurt despre domnii Moldovei, de cand s-a inceput Tara
Modovei, in anul 6867 (1359), este pastrata intr-un letopiset rusesc si a fost editata de

185 N, Zugravu, Geneza crestinismului popular al roménilor, Bucuresti, 1997, p. 490.

185 | pidem.

167 A. Fliché, V. Martin, op. cit., p. 488; D. Onciul, op. cit., p. 14.

%8 p_p. panaitescu, op. cit., p. 194.

%9p_ Onciul, op. cit., p. 17.

170 vezi D. Angelov, L’ oeuvre des disciples de Cyrille et Methode, in Palaeobulgarica, XI, 1,
1987, p. 9-14.

P. P. Panaitescu, op. cit., p. 196-197.

D Onciul, op. cit., p. 18.

% Ibidem.
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slavistul 1. Bogdan'™. Aceasta cronicé reproduce o traditie despre originea romanilor

pastrand, printre alte elemente, o vaga amintire despre vechile legaturi ale romanilor cu
Biserica Romana. Desi unele pasaje par extrem de confuze la prima vedere, privite
separat ele lasa s& se intrevada un fond istoric real depistat de D. Onciul*". Este vorba
de amintirea unei «faze catolice» din trecutul romanesc si a politicii papale in lumea
crestineasca rasariteans’®. Traditia veche ne vorbeste de «Formos papa», in a carui
vreme urmasii lui Roman si Vlahata adica romanii, s-au despartit de latini, sau - asa
cum spune ea - latinii sau «ramlenii noi» de romani sau «ramlenii vechi»*'". Se face de
fapt aici o trimitere la neintelegerile cu privire la numirea arhiepiscopului cerut de Boris,
neintelegeri in care episcopul Formosus, devenit apoi papa (891-896), are, in viziunea
acestei traditii, rolul principal. «Daca in traditia noastra numele lui Formosus, pastrat in
asemenea inteles, s-a intiparit atat de durabil, este pentru ca desfacerea Iui Boris de
Roma, din cauza acestui episcop, coincide cu marea schisma intdmplata pe atunci in
Biserica crestind, cum si cu despartirea de Biserica Romana a romanilor, cuprinsi pe
atunci, aproape n totalitatea lor, in Imperiul Bulgar cu tarile dependente»'’®

Dupa opiniile istoricilor, In secolele VIII-X organizarea bisericeasca la romani
era destul de modesta. Bisericile erau facute din lemn si din gard de nuiele tencuit cu
pamant. St. Metes afirma ca «preotii nu se deosebeau de credinciosii lor decét prin
darul preotiei, sfintiti de vreun oarecare episcop din sudul Dunarii, care se mai putuse
mentlnea Cu toatd revarsarea slava barbara, cum e Ursus din Abrittus amintit la
787»'"°. Limba bisericeasca era latina. Preotii invatau slujpba bisericeasca si
rugaciunile prin memorare de la Thaintasii lor sau printr-o pregatire pe care o faceau la
episcopul ce urma sa-i hirotoneasca. Cultul bisericesc se reducea la strictul necesar:
rugaciunile, tainele, slujbele se savarseau toate intr-o forma S|mpl“180 Ritul era unul
«daco-latino-illyric», cladit pe schema apostolica in limba latind, cu elemente
autohtone daco-romane, propriu tinuturilor «romanitatii dunarene» 181 . Dupa parerea lui
A. L. Tautu, ritul folosit in reg|un|Ie nord-dunarene era de limba latina, dar avand si
infiltratii de origine bizantind, explicabile prin situatia geograflca a autohtonilor si prin
mfluentele din Apus sau Rasarit la care erau supusi deopotriva'®?

Descoperirea unui numar redus de obiecte crestine datand din secolele VII-
VIII nu trebuie interpretata ca un semn al abandonarii credintei de catre autohtoni, ci
ca o dovada a existentei unei situatii speciale care a putut contribui la crearea
conditiilor savarsirii unor acte de cult intr-o maniera simpla, asa cum spuneam mai
sus, chiar cu formule locale specifice.

1741, Bogdan, Vechile cronici moldovenesti pana la Ureche, Bucuresti, 1891; Vezi si A.

Armbruster op. cit., p. 78.

175D Onciul, op.cit., p. 5-18.

® A. Armbruster, op. cit., p. 79.

D. Onciul, op. cit., p. 8.

78 |bidem, p. 15.

179 St. Metes, Istoria Bisericii gi a vietii religioase a romanilor din Ardeal si Ungaria, vol.l,
Arad, 1918, p. 22.

180 |bidem, p. 22-23.

8L 5 A. Prundus, C. Plaianu, op. cit., p. 20.

182 A. L. Tautu, op. cit., p. 18-19.
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b) Introducerea ritului slav in Biserica romaneasc  a (secolele X-XI)

n secolul X se produce expansiunea liturghiei slave si a limbii literare slave,
pornind din BuI%ana de la centrul cultural din Preslav, spre vest si spre nord, adica la
sérbi si la rusi™". Adoptarea lor de catre romani face parte din acelasi curent cultural.
Introducerea liturghiei slave la roméani a insemnat asadar nlaturarea ritului latin din
Biserica. Romanii erau increstinati ihca din secolul 1V, iar slujba bisericeasca o faceau
probabil intr-o latina apropiata de cea veche, caci, pana la inraurirea slava, deosebirea
intre latina si straromana nu era prea mare*®*

Faptul ca liturghia slava a fost adoptata de romani in secolul X este atestat de
cele mai vechi inscriptii slave-cirilice de pe teritoriul tarii noastre: inscriptile din
Dobrogea (amintim pe cele descoperite in asezari ca Dinogetia, Capidava, Basarabi-
Murfatlar, Mircea-Voda)'®, inscriptia slavo-cirilicd de la Bucov, langa Ploiesti, unde
exista un atelier de fierarie in care s-au gasit in limba slavona grafite incizate pe pereti
si 0 data dupa era bizanting, cu lipsa cifrei unitatii: 641..., care corespunde cu anii 902-
911 d. Cr. Tot n acest atelier s-au gasit exemplare din ceramica de bucatarie precum
si unelte de munc3 folosite de autohtoni*®®. Limba liturgica slava a fost folosits in toate
provinciile roméanesti (Transilvania, Tara Roméaneasca si Moldova), cand inca nu
existau granite politice intre romanii de dlncoace §| cei de dincolo de Carpati, ea fiind
anterioara cuceririi Transilvaniei de catre unguri*®

Terminologia religioasa de origine slava existenta in limba roméana (gpopa
liturghie, rai, iad, utrenie, vecernie, vladica, premsta a blagoslovi etc.)* Seste
imprumutata din vechea bulgara, limba vorbita Tn secolele IX-XI, constatare care
infirma gi parerea potrivit careia elevii lui Metodie si Ciril, alungati din Moravia, ar fi
predicat la roméni. Adoptarea limbii slave de catre roméani se face de la sud spre nord,
in a doua faza a difuzarii acestei limbi literare prin centrul cultural de la Preslav si nu in
timpul propagandei lui Metodie si Ciril. «Nu misionarismul bizantin intre slavi, ¢i Tn
primul rand politica statului bulgar, crestinat sub Boris-Mihail pe cale politica, in
ascultare de Constantinopol, se gasegte la originea introducerii culturii si cultului slav
la noi»'®. Influenta slavo-bulgard in Biserica romaneascd are un caracter de
superstrat, fapt sesizabil la nivelul lexicului crestin romanesc, in care cuvintele de
origine slavonad privesc mai ales ierarhia, formele superioare de organizare
ecleziastica in cadrul statului si teologia speculativa. Termenii slavi relat|V| la
organizarea ecleziastica se adauga fondului principal latin de cuvinte crestine™®

Introducerea slavonismului cultural la romani s-a facut n condrgule unei
dominatjii asupra romanilor a statului bulgar slav si crestin. In secolul in care a aparut
slavonismul la roméni exista o populatie slava inca neromanizata in Dacia, precum si

183 p_p. panaitescu, op. cit., p. 198.

18 |pidem.

185 st. Olteanu, op. cit., p. 290-292.

% p. p. Panaitescu, op. cit, p. 198; St. Olteanu, op. cit., p. 292; M. Comsa, Cultura
materiala roméneasca (Asezarile din secolele VIII - X de la Bucov-Ploiesti), Bucuresti,
1978, p. 127-128 si urm.

" P. P. Panaitescu, op. cit., p. 198.
188 * Vezi §t. Metes, op. cit., p. 26-27.

N $S. Tanasoca, op. cit., p. 165.

° S. Brezeanu, op. cit., p. 18.
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o] suzeramtate efectiva a primului Imperiu Bulgar n aceasta tara: «Bulgaria de dincolo
de Dunare»™. Limba de cultura folosita de slavi si apoi de romani nu era o limba
populara, ci una adanc influentatd de cultura bizantind, de retorica si chiar lexicul
grecesc si pe de alta parte de vechea slava bisericeasca, cu elementele ei lexicale si
morfologice macedonene. Aceasta limba slava raméane in Principatele Roméane limba
de cancelarie si de liturghie pana in secolul XVII**.

Unele cercetari, bazate pe documente (cronici, formulari ale unor autori
straini, corespondente), au scos in evidenta in ultimul timp faptul ca schimbarea ritului
si a limbii f0I05|te in Biserica roméneasca s-au facut sub imperiul fortei, uneori chiar in
chip violent'®*. De asemenea, trecerea de la un rit la altul pare sa se fi facut in etape,
treptat, in dlferltele teritorii locuite de roméani, la date diferite. lata cateva marturii in
acest sens: Cronica anonimd bulgaréd (cca. 1240) afirma privitor la schimbarea ritului:
«... a gsilit pe valahi, care pana atunci citeau in limba latind, sa lase marturisirea
romana si sa nu citeasca n limba lating, ci In cea bulgara si a poruncit ca celui ce va
ceti in limba latina sa i se taie limba si de atunci Valahiile au inceput a ceti
bulgareste»'® ; Johannes Filstich (1684-1743), rector al Gimnaziului sdsesc din
Bragov, afirma: «iar pentru ca Bulgarii ... imbratiseaza credinta cregtina in al noualea
secol, supunandu-se scaunului de la Tarlgrad . valahii, vecinii lor, invatara sa se
inchine lui Dumnezeu dupa datina greceasca»™®. Papa Inocentiu Il (1198-1216), intr-
0 scrisoare catre Vasile, episcopul de la Tarnova al «|mparatuIU|» lonita Asan (cel
Frumos = Caloianis), spune: «valahii despre care se spune ca-si trag originea de la
romani, ca unu care Tsi trag originea de la romani, pastreaza si randuielile Bisericii
Romane»'®. Cuvintele lui ne fac sa credem ca randuielile romane s-au pastrat pe
alocuri pana in secolul al Xlil-lea™’.

Vom mai aminti informatia pe care ne-o ofera Dimitrie Cantemir (1673-1723),
principe al Moldovei, umanist, in lucrarea sa Descriptio Moldaviae: «Inainte de
conciliul de la Florenta, dupa exemplul celorlalte neamuri ale caror limbi provin din
vorbirea romanilor, moldovenii se foloseau de caractere latine. Dar dupa ce la acel
sinod mitropolitul Moldovei a trecut in tabara papistasilor, dupa cum am spus mai sus,
urmasul acestuia, diaconul lui Marcu al Efesului, bulgar de neam, pe nume Teoctist,
ca sa starpesca si mai mult orice samanta papistaseasca din biserica moldoveneasca
si ca sa ia tinerilor putinta de a citi sofismele papistagilor, a sfatuit pe Alexandru cel
Bun ca nu numai sa izgoneasca din tara lui pe oamenii care gandeau altfel in privinta

celor sfinte, dar si literele latine, si sa le Tnlocuiasca cu cele slavone; prin acest zel
exagerat ?I nelalocul lui el a fost initiatorul acestei barbarii care stdpaneste acum
Moldova» "
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107 P. P. Panaitescu, op. cit., p. 199.

S. Brezeanu, op.cit., p. 18.

198 N. Gudea, Despre existenfa la romani a congtiinfei unui crestinism initial de rit roman si
limbd latind, Tn Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Catholica, 1, 1996, p. 67.
Cronica anonimd bulgaréd apud N. Gudea, op. cit., p. 67.

J. Filstich, Tncercare de istorie romaneasca, studiu introductiv, editia textului si note de A.
Armbruster, Bucuresti, 1979 apud N. Gudea, op. cit, p. 75.

Textul in E. Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria Romanilor, vol. |, 1, Bucuresti,
1877 apud N. Gudea, op. cit., p. 69.

" N. Gudea, op. cit., p. 68.

198 p_cantemir, Descriptio Moldaviae, Bucuresti, 1973, p. 371.
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Cu privire la modul efectiv in care ritul slav a patruns in Biserica romaneasca
parerile sunt impartite. St. Metes afirma: «Cand bulgarii ajung stapani in sudul Dunarii
si introduc ritul slav Tn Biserica, infiintdnd in veacul al IX-lea doua scaune episcopale la
Silistra si Vidin, strabunii nostri, urmand vechea traditie, se duceau la numitele centre
episcopale slave pentru sfintirea de preoti, antimise si alte trebuinte crestinesti, desi nu
se mai puteau intelege in limba lating, care era si a Bisericii romanesti de atunci. i
fiindca episcopii slavi nu stiau latineste, ca sa invete pe preotii nostri [...] era foarte
natural ca din secolul al X-lea mai ales sa se introduca practica de a invata rugaciunile
in limba slavona, nefiind nicaieri Tn apropiere episcopi crestini latini, unde ar fi putut
merge preotii nostri la sfin’;ire»lgg.

P. P. Panaitescu vede in schimbarea ritului «o reforma adanca» ce nu s-ar fi
putut face cu mijloace atat de simple, iar daca este vorba numai de gasirea in
vecinatati a unor episcopi pentru sfintirea preotilor, «episcopi de limba latina se afla in
veacul al IX-lea si in Pannonia si in Slovacia de azi, iar mai tarziu chiar in Transilvania,
la Oradea si la Alba-lulia (secolul XI) si totusi popii roméani din Maramures si din Muntii
Apuseni au cantat liturghia tot in slavoneste»°°. Dupa parerea sa, liturghia slav la noi
este o dovada ca romanii, Th perioada Th care au primit-o, erau un popor asezat, cu o
clasa superioara nvatata®. Desi St. Metes nu admitea o stapanire politica
bulgareasca in nordul Dunari®®, care sa fi contribuit la adoptarea limbii slavone
literare si religioase la romani (asa cum sustin P. P. Panaitescu si multi alti istorici),
parerea acestuia, ca ritul slavon in Biserica roméneasca ar fi fost intarit de clericii
bulgari refugiati in nordul Dunarii, ca urmare a distrugerii Imperiului Bulgar de catre
Vasile al Il-lea Bulgaroctonul (1018), este plauzibild®®.

Am vorbit mai sus despre descoperirea unor obiecte crestine de factura
bizantina, databile Tn secolele IX-XI, mai des Tntélnite in Moldova, mai putin Th Banat,
Crisana si Ardeal. Privitor la crestinismul in Transilvania, Tn perioada studiata, dar si la
schimbarea ritului, trebuie sa amintim de descoperirea recenta a unei cruci-engolpion
in partea dreapta a fortificatiei de la Dabaca (comuna Dabaca, judetul Cluj)**.
Aceasta piesa ce prezinta un interes deosebit poate fi plasata cronologic n intervalul
dintre secolele X si Xl, fara insa a depasi sfarsitul ultimului secol, cand piesele de
genul respectiv nu vor mai fi folosite pe scara larga®®. Existenta crucii-engolpion la
Dabéca si a altor doua cruciulite simple descoperite Th aceeasi localitate, inedite inca,
se datoreaza in special misionarismului crestin bizantin, fara a exclude posibilitatea
patrunderii lor si pe calea schimburilor comerciale?®®. Secolele X-XI marcheaza
trecerea de la crestinismul primar de limba latina la crestinismul de rit bizantin cu o

199 st Metes, op. cit., p. 25-26.

20 p p_panaitescu, op. cit., p. 198.

2L |bidem, p. 197.

22 5t Metes, op. cit., p. 26.

293 |bidem.

%% N. Gudea, C. Cosma, Crucea-relicvar descoperitd la Dabaca. Considerafii privind
tipologia si cronologia crucilor-relicvar bizantine din bronz, cu figuri Tn relief, descoperite
pe teritoriul Romaniei, in Ephemeris Napocensis, VIII, 1998, p. 273-303.

295 |bidem, p. 283.

2% |hidem
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limba liturgica oficial slavona, insa o limba bisericeasca in care slavonismele nu au
distrus fondul ancestral bisericesc daco-roman, fapt atestat de terminologia de baza
crestina care a ramas cea latina. «Engolpionul-cruce de la Dabaca, patrunderea Iui in
arealul transilvanean, indiferent din care lume, cea morava sau sud-slava, faptul ca
astfel de cruci devin obiecte folosite si de laici, reprezinta in acest context un semn al
schimbarii ritului»*°".

Exercitarea puternicii inrauriri a Bisericii bizantine asupra crestinismului nord-
dunarean s-a realizat prin subordonarea directa a unora dintre nucleele din stanga
fluviului episcopiilor bulgaresti, sau celor grecesti din Dobrogea-fenomen care a atins
apogeul n secolele XIlI-XIV, cand la Dunarea de Jos a functionat mitropolia de
Vicina®®. Astfel, vom aminti faptul ca pe linia Dunarii functionau episcopiile de Silistra
si Belgrad, in perioada de dupa conciliul de la Constantinopol din 869-870, iar pentru
secolul XI sunt mentionate scaunele din Sirmion (Sirmium), Sigida (Belegrada)
(Belgrad), Bidine (Bononia, Vidin) si Dristra (Silistra) care au fost puse in 1019-1020
de Vasile al Il-lea Bulgaroctonul (976-1025) sub jurisdictia arhiepiscopiei de Ohrida
(Macedonia), ea insasi inclusa Tn nomenclatura ierarhiei ecleziastice bizantine. Aceste
scaune episcopale au consolidat pozitile patriarhilor constantinopolitanizog. Prin
episcopia din Silistra si cea din Vidin, romanii au ramas supusi episcopului de Ohrida,
de care au depins, cu putine exceptii, pana la infiintarea Principatelor Romane?*’.
Chiar daca romanii nu au avut nici un rol activ in declansarea schismei de la 1054,
momentul rupturii a gasit comunitatile lor situate Tn sfera de influenta a Bisericii
rasaritene.

l1l. CONCLUZzII

Istoria romanilor in secolele VII-XI poate fi studiatd pornind de la intelegerea
influentelor Bizantului exercitate asupra populatiei nord-dunarene si a efectelor
contactelor pe care aceasta le-a avut cu diferitele popoare migratoare care au ajuns in
teritoriul fostei provincii Dacia. Astfel, criza si transformarea survenite in Imperiul
Bizantin spre sfarsitul secolului VI si apoi in secolul VIl vor afecta si zona nord-
dunareana, unde, dupa anul 568, sub controlul avarilor, vor patrunde slavii.

In anul 602 granita dundreana a Imperiului Bizantin se prabuseste ca urmare
a actiunilor comune ale avarilor si slavilor. Dupa aceasta slavii se vor aseza in masa in
provinciile bizantine din Balcani, modificand decisiv fata etnica a peninsulei. Parasit de
marea masa a slavilor asezati temporar aici, spatiul nord-dunarean pastreaza in
continuare o evidentd trasatura romanica, prezenta slavilor neputédnd schimba
caracterul esential al civilizatiei autohtone, ei avnd o cultura materiala si spirituala
inferioard romanicilor. Agsezarea slavilor in Balcani a dus la dislocarea romanitatii
dunarene, dar a permis si crearea posibilitatilor de dezvoltare libera a romanitatii nord-

207 |hidem
208, Zugravu, Geneza crestinismului popular al romanilor, Bucuresti, 1997, p. 491-492.
209 N, Zugravu, Erezii si schisme la Dunarea Mijlocie si de Jos in mileniul I, lasi, 1999, p. 132.
20 ALL. Tautu, op. cit., p. 17; N. lorga, Istoria Bisericii Romanesti si a vietii religioase a
roméanilor, Ed. a ll-a, vol. |, Bucuresti, 1928, p. 20-21.
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dunarene si de asimilare a ramasitelor slavilor de catre autohtoni, proces ce se afla in
plina desfasurare inca din cursul secolului VII.

Prin contacul cu slavii, romanitatea orientald a capatat acele particularitati
care 0 deosebesc de romanitatea occidentald, iar migratia bulgarilor si intemeierea
statului condus de Asparuh (680/681) au contribuit de asemenea la separarea
romanitatii orientale in doua grupuri: nord-dunarean si balcanic.

Desi secolele VIII-IX vor aduce o pronuntatad criza economica in Imperiul
Bizantin, relatiile acestuia cu populatia romanica din spatiul nord-dunarean, chiar daca
sunt ingreunate, nu vor fi intrerupte. Incepand cu secolul VI civilizatia nord-dunareana
cunoaste un proces de uniformizare, capatand tot mai mult un caracter propriu
romanesc, perioada aceasta marcand, probabil, si incheierea procesului formarii limbii
roméne din latina populara dunareana. Afirmarea politica a unor noi state (statul bulgar,
knezatul Kievului, statul polon) va grabi procesele de organizare a structurilor statale
incipiente Tn societatea roméneasca, in secolele IX-XI autohtonii confruntandu-se cu
ultimul val al migratorilor: maghiari, pecenegi, uzi, cumani. Un impact puternic $i cu
urmari de lunga durata pentru romani l-a avut stramutarea maghiarilor in pusta panonica
(896) si Inceputul penetratiei lor in Transilvania dupa batalia de la Lechfeld (955).

«Tacerea izvoarelor» Th «secolele ntunecate» nu ne permite decét sa ne
facem o vaga imagine despre statutul politic al teritoriilor carpato-dunarene si despre
crestinismul romanilor in secolele VII-XI. Cele cateva date ce apar in documentele epocii
sunt greu de interpretat, asa cum am vazut, si creeaza controverse ce pun istoricii Th
dificultate. Tnsd «ticerea izvoarelor» se asterne nu numai asupra romanilor nord-
dunareni, ci si asupra romanitatii din dreapta Dunarii. Aceasta «tacere» se intinde in
spatiul carpato-dunarean pe aproape un mileniu (secolele IlI-XIl), ih vreme ce in
Balcani ea este numai de patru secole (VII-X).

Lipsa stirilor despre populatia autohtona nord-dunareana in izvoarele literare
bizantine, slave, occidentale, pentru perioada de care ne ocupam, este explicabila si
nu fara pereche nici in alte regiuni ale fostului Imperiu Roman. Cronicarii bizantini sau
apuseni, atunci cand se refera la tinuturile noastre, nu se ocupa in lucrarile lor decét
de evenimentele razboinice sau de elementele etnice dominante. Este clar vadit
interesul izvoarelor timpului pentru expresia politica a teritoriului, Tn spatele careia
dispare realitatea etnica. Nu este exclus ca, sub denumiri arhaizante, autorii bizantini
sa cuprinda si populatia autohtona, tot asa cum ar fi cu putinta ca Th acele numeroase
«nationes» si « gentes» peste care domnesc hunii si avarii sa fie de fapt inglobate si
masele de localnici..

Invaziile maghiara si pecenega de la rascrucea secolelor IX-X vor ascunde
pentru cateva secole realitatile etnice nord-dunarene, autorii latini avdnd un interes
redus fata de acestea in perioada mentionata, cei bizantini fiind interesati mai mult de
«imperiile» instalate Tn bazinul Dunarii de cel de al doilea mare val de migratori, cu
care diplomatia constantinopolitana venea in contact. Este vorba de «imperiile»
maghiarilor, pecenegilor si cumanilor. intelegem de ce teritoriile locuite de romani au
continuat sa fie desemnate n sursele scrise sub «titluri» ingelatoare ca Hungaria si
Cumania pe tot parcursul secolelor XI-XIll. Romanii vor fi cunoscuti de catre straini in
Evul Mediu cu numele de «vlahi», una din primele atestari sigure de acest fel apartinand
Notarului anonim al regelui Bela (catre 1200), care face referire la romanii din Transilvania.
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In absenta informatiilor din izvoarele scrise privitoare la regiunile nord-dunarene
in perioada studiata, specialisti au pus in valoare izvoare arheologice menite sa
suplineasca sau sa completeze putinele date obtinute din izvoarele scrise.

Plecand de la constatarea caracterului latin al crestinismului daco-roman,
caracter dovedit de obiectele paleocrestine gasite in tot spatiul nord-dunarean, am
incercat sa prezentam in continuare situatia crestinismului ih acest teritoriu in secolele
VII-XI.

Studiul crestinismului nord-dunarean in secolele VII-XI trebuie sa aiba in
vedere problema Bisericii bizantine, caci viata ecleziastica din Imperiu a afectat sub
aspect religios teritoriile fostei provincii Dacia, mai ales conflictele intre Roma si
Constantinopol care acum iau amploare. Am tratat problema crestinismului nord-
dundrean punand in evidenta existenta a doua etape: prima a unui crestinism de
factura latina (secolele VII-X) si a doua, perioada introducerii ritului slav in biserica
romaneasca (secolele X-XI). Dar intre aceste etape nu exista de fapt o granita fixa,
caci unele documente mai tarzii, medievale, i-a facut pe unii istorici sa creada ca
randuielile romane s-au pastrat pe alocuri pana in secolul al Xlll-lea si ca, asa cum ar fi
firesc, trecerea de la un rit la altul s-a facut treptat.

Pentru prima etapa am subliniat faptul ca in secolul VIl se produce o retragere
a frontului cregtin intre Dunare si Peloponez, din lllyricum pana pe coastele Marii
Egee, regresul acesta avand drept urmare distrugerea retelei episcopale, dispersarea
comunitatilor, distrugerea edificiilor de cult. Aceasta situatie a afectat i crestinismul
din teritoriile nord-dunarene. Este o situatie speciala, dovedita si de descoperirea unui
numar redus de obiecte crestine din secolele VII-VII, care a putut crea la nord de
Dunare conditile desfasurarii unor acte de cult intr-o maniera simpla, cu forme locale.
Ritul in secolele VII-X era de limba latina, dar avand se pare si infiliratii de origine
bizantina.

Anexarea fortata a lllyricum-ului de catre imparatul Leon lll si punerea lui sub
jurisdictia patriarhului constantinopolitan (733), in timpul luptelor iconoclaste, a dus la
ruperea ierarhicda de Roma a populatiei crestine protoroménesti nord-dunarene si
intrarea ei sub jurisdictia Constantinopolului. Increstinarea bulgarilor va fi hotaratoare
apoi pentru soarta Bisericii noastre.

in cadrul etapei a doua am remarcat faptul ca, in secolul X, adoptarea limbii
slave de catre roméani se face de la sud spre nord, in a doua faza a difuzarii acestei
limbi literare prin centrul cultural de la Preslav si nu in vremea propagandei lui Metodie
si Ciril. Introducerea culturii si cultului slav la noi nu se datoreaza misionarismului
bizantin intre slavi, ci politicii statului bulgar slav si crestin care exercita o dominatie
efectiva asupra teritorillor nord-dunarene («Bulgaria de dincolo de Dunare»). Este
vorba practic de trecerea de la crestinismul primar de limba latina la crestinismul de rit
bizantin cu o limba liturgica oficial slavona, insa o limba bisericeasca in care
slavonismele nu au distrus fondul ancestral bisericesc daco-roman, fapt atestat de
terminologia de baza crestina care a ramas cea latina. De acum fnainte, exercitarea
inrauririi Bisericii bizantine asupra crestinismului nord-dunarean se va face prin
subordonarea directa a unora dintre nucleele din stanga fluviului episcopiilor
bulgaresti, sau celor grecesti din Dobrogea. Prin episcopia din Silistra si cea din Vidin,
romanii vor ramane supusi arhiepiscopului de Ohrida (Macedonia), de care au depins,
cu putine exceptii, pana la infiintarea Principatelor Roméane.
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"FECIOARA INTRE STANCI" DE LEONARDO DA VINCI,
O IMAGINE A ISTORIEI UMANIT ATII?

VICTORIA — LETITIA CAMPAN

RIASUNTO. "La Vergine delle croce" di Leonardo da 'V  inci, un'immagine
della Storia del'umanita? La lettura di un’opera di arte € tanto interessante
guanto carica di responsabilita, sopratutto quando si trata di un autore cosi
noto come Leonardo da Vinci.La temerarieta di attribuire all'opera contenuti
ancora non evidenziati o non sufficientemente sottolineati deve essere
sostenuta da criteri e metodi che oggi I'estetica & in grado di offrire per i
contributi di scienziati come E. Panofsky, R. Huyghe, L. Dittmann, L.
Pareyson. Loro stessi, col loro prestigio, dichiarano legitime e necessarie le
nuove interpretazioni delle capodopere, il cui contenuto viene considerato
inesauribile. L originalita della nostra lettura dell'immagine nota come "La
Vergine delle rocce" consiste nell'attenzione prestata al paesaggio,
"misterioso" e "strano" secondo tanti autori, aperto verso una lontana
prospettiva che si intravvede tra i pareti di una grotta. Operando, nel campo
simbolico, una logica equivalenza tra spazio e tempo, distinguiamo tre piani in
profondita, corrispondenti alle tre tape della storia: partendo dal piano piu
lontano e tenendo presente il soggetto del quadro, interpretiamo queste tape
come: il tempo luminoso prima del peccato, il tempo buio della "traversata
della grotta" — col riferimento a Platone — e il tempo della Salvezza, colla
presenza di Gesu Cristo la Luce del mondo, preannunziato da Giovanni
Battista e nato da Maria Vergine. Questo ¢ il tempo del Regno di Dio in cui
siamo chiamati come partecipi anche noi che guardiamo e consideriamo
I'immagine.La legitimita d’interpretare il quadro come I'immagine dell umana
storia con Gesu Cristo come centro € sostenuta anche da un’analogia con
altre due capodopere rinascimentali.

"Este o particularitate a cercetarii iconografice faptul ca n cadrul ei
dobandesc importanta tocmai acele continuturi a caror accesibilitate nemijlocita s-a
pierdut (sau din cauza caracterului lor ezoteric n-a existat niciodatd): sarcina de a
obtine comprehensiunea apare numai acolo unde existd lucruri devenite
incomprehensibile."*

Pentru cineva care insista sa patrunda semnificatia unei opere de arta, atat
pentru satisfacerea unei nevoi intelectuale proprii, cat mai ales pentru a putea
prezenta unui anumit public continutul operei, in cazul nostru unor studente la o
facultate teologica, aceasta afirmatie a Iui Dittmann vine sa-i intareasca
convingerea ca demersul sau de descifrare este legitim si necesar.

Atunci cand opera in cauza este una foarte celebra, s-ar presupune ca e
suficient sa faci apel la scrierile de specialitate pentru a-ti confirma descoperirile pe

! L. Dettmann, Stil, simbol, structura, Bucuresti, 1988, p. 184.
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care le-ai facut examinand opera, sau pentru a le aprofunda, precum si pentru a
lua cunostinta de unele valente ale operei pe care inca nu le-ai descoperit, dar le-
au descoperit allii. si totusi se poate intdmpla ca o astfel de opera sa te "oblige" sa
zabovesti asupra ei, sa reiei "lectura" ei din nou si din nou, cu sentimentul ca
dincolo de ceea ce ai putut descifra prin propria lectura si de ceea ce ti-ai asumat
din lecturile expertilor, ea vrea sa-ti mai ofere ceva, are o taind care, abia odata
descifratd, pune cu adevarat in lumina identitatea operei, viata sa proprie n
intregul ei.

Poate fi oare rezonabil sa astepti de la un tablou ca "Fecioara intre stanci”
pictat de Leonardo sa-ti spuna mai mult decat au citit in el atatia cercetatori
specialigti? Raspunsul poate fi afirmativ atunci cand asteptarea este motivata de
faptul ca opera In sine se impune privitorului cu o interpelare, ca o invitatie
insistenta de a descoperi ceea ce ea vrea sa-ti ofere. De altfel Maurice Barres
afirma "Nu vom exagera niciodatd acordand un sens nelimitat operelor geniilor."

"Ca artistul ni se prezinta In opera sa intocmai ca intr-o carte deschisa nu
mai avem nici o Tndoiald. stim chiar uneori ca, asemeni lui Leonardo da Vinci, el
inchide din nou cartea, se eschiveaza, nu se mai tradeaza decéat prin insasi
obstinatia cu care se disimuleaza. Cand un secret nu se lasa dezvaluit, trebuie
oare sa renuntam la a-l 1‘0rta’>"3 ne intrebam |mpreuna cu R. Huyghe. E adevarat
ca uneori comentarii prea indraznete pe marginea unei opere de arta risca sa
devina literatura. Se pune in primul rnd intrebarea daca artistul a avut intentiile pe
care i le atribuim. E foarte posibil ca nu, dar partea artistului este aceea de a crea,
iar cea a criticului de a Tncerca sa analizeze si sa inteleaga. Pentru aceasta criticul
trebuie sa aiba onestitatea sa cerceteze cu luciditate sursa care a alimentat
sensibilitatea si vointa de creatie a artistului. De asemenea pentru citirea unui
tablou este nevoie de cunoasterea inlantuirii intregii opere a artistului respectiv,
precum si de confruntarea cu opera altor artisti reprezentativi in aceeasi epoca si
in acelasi spatiu cultural, fiindca anumite analogii ne pot feri de o interpretare
hazardatd sau tendentioasa. Este importantd gi constientizarea faptului ca unele
continuturi ne sunt accesibile pe baza unei continuitati a transmiterii culturale in
cadrul istoriei careia 1i apartine atat opera studiata cét si noi cei care o studiem,
stabilirea unui raport corect intre pozitia pe care ne situam ca interpreti ai operei si
traditia din care aceasta face parte. O abordare a artei care sa respecte aceste
criterii va putea sa acceada in actul interpretarii la toate cele trei straturi de
semnificatii pe care le deceleazd Panofsky in studiile sale de teoria artei: stratul
primar este cel in care putem patrunde pe baza experientei noastre de viata si se
situeaza, in raport cu celelalte doud, in zona sensului aparentelor. Stratul secundar
ni se dezvaluie abia pe baza unei cunoasteri literar transmisa si este cel al citirii
semnificatiei pe care autorul o imprima voit operei. Pentru a avea acces la acest al
doilea strat de intelegeri este necesara cunoasterea contextului cultural in care a
aparut opera si a limbajului artistic la care artistul respectiv avea acces in contextul
dat. Interpretarea trebuie sa mai faca un pas in aprofundarea intelegerii operei si
anume trecand dincolo de stratul semnificatiei pe care autorul ei i-a imprimat-o in
mod intentionat, pentru a descifra atitudinea fundamentala fata de realitate, fata de
viata, care razbate din opera, fara ca autorul ei sa o fi exprimat in mod constient si

R Huyghe, Puterea imaginii, Bucuresti, 1971, p. 442.
°R. Huyghe, op. cit., p. 118.
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voluntar. Abordarea celui de al treilea strat de intelegere vizeazd dezvaluirea
confinutului de fond, pana atunci neperceput si ramas nedescifrat. Acest demers
se face din punctul de vedere al receptorului, caci din punctul de vedere al
creatorului, continutul acestui strat, numit de Panofsky confinutul documentar, este
acordat operei in mod instinctiv si neintentionat.

In privinta citirii unei opere de arti reflectiile lui Luigi Pareyson merg foarte
departe. El afirma ca a citi inseamna a executa. Atunci cand privitorul citeste opera
el o executd, o interpreteazda, tot asa cum face interpretul unei piese muzicale.
Vizualizarea nu are un caracter mai putin executiv decét sonorizarea, chiar daca
pune in valoare aspecte mai putin evidente. "Opera de arta pretinde executia, o
suscita si o regleaza ... Diversitatea executilor nu compromite identitatea si
caracterul neschimbator al operei: executia este intotdeauna a unui singur interpret
care vrea sa redea opera asa cum cere ea, $i se realizeaza atunci cand unul din
punctele de vedere asumate de interpret si unul din aspectele revelatoare ale
operei s-au ntalnit si gasit; si atunci pe de o parte ea este o executie personala, si
pe de alta, este opera insasi... Interpretarea trebuie sa-si propuna sa redea opera
ca si ceea ce este, cu un efort de evocare respectuoasa, atentd si plind de
devotiune, astfel ca sa nu se Tngaduie personalitatii proprii sa-i invadeze
realitatea..., iar mterpretarea existda numai daca fidelitatea si libertatea sunt
afirmate impreuna.'

Ne vom apropia de opera propusa interpretarii, {indnd cont de toate aceste
consideratii, iar curajul de a interpreta o capodopera nu ni se pare o impietate ci o
recunoastere a inepuizabilitatii, deci a deplinatatii acesteia.

Cunoscuta sub numele de "Fecioara intre stanci”, capodopera lui Leonardo
da Vinci a fost géndita ca "panou central al polipticului executat, incepand din
1483, pentru altarul unei capele a bisericii San Francesco Grande din Milano, la
comanda Confraternitatii Imaculatei Conceptiuni gi cu colaborarea fratilor
Evangelista si Ambrogio de Predis™®

Vorbind despre aceasta |magine cei mai mul’;i interpreti, facandu-si
respectivele consideratii folosesc expresii ca "misterios”, "straniu”, atunci cand se
refera la pe|sajul in care este plasata scena.® Tocmai acest mister aI pelsajulw ne-a
intrigat si pe noi, ne-a suscitat un interes tot mai mare cu cat priveam imaginea mai
mult si apoi ne-a intarit convingerea ca peisajul nu constituie un simplu cadru pentru
plasarea personajelor. Nimic la Leonardo nu este intdmplator, toate elementele unui
tablou au locul lor Th demersul sau artistic, care este in acelasi timp un demers
intelectual si spiritual. R. Huyghe considera ca "Leonardo se afirma ca un spirit de cea
mai halta calitate. S-a definit de multd vreme inteligenta prin capacitatea de a sesiza
raporturi intre observatii distincte si de a se ridica de Ia particular la general, unde se
stabilesc tipurile si Ieglle ntocmai ca Ideile lui Platon."

Ceea ce este caracteristic si esential, dupa parerea noastra "Fecioarei
intre stanci" este intelesul superior ce se degaja din raporturile complexe si foarte
semnificative ce se tes intre personaje prin gesturile si atitudinile lor, prin asezarea

‘L. Pareyson, Estetica-teoria formativitatii, Bucuresti, 1977, pp. 293, 299, 301, 303.
®R. Villa, Leonardo, Milano, 1991, p. 12.
® R. Villa, loc cit. spune: “Grupul, structurat potrivit unei asezari piramidale, este incadrat
intr-un peisaj stancos, pe pragul unei caverne — simbol al naturii misterioase si
necunoscute.", p. 38.
" Ibidem, p. 115.
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lor in spatiu unele in raport cu celelalte. Tn centrul compozitiei se afla Fecioara
Maria care, privindu-l cu duiogie pe copilul loan Botezatorul, il impinge usor de
spate cu mana dreapta spre copilul Isus, Tn timp ce mana stanga se indreapta intr-
un gest de protectie materna asupra capului Fiului. Micutul loan, cu un genunchi la
pamant si cu manutele Tmpreunate, tinde cu tot trupul spre Isus care, asezat si
sprijinit pe mana stang&, cu dreapta 1l binecuvanteaza pe loan. In spatele micului
Isus, sprijinindu-1, se afla un inger care privind spre noi, ni-l aratd cu degetul pe
loan, recomandandu-ne parca sa-l imitam in atitudinea lui fata de Isus.

Compozitia piramidala, atat de caracteristica lui Leonardo, ordoneaza logic
elementele plasandu-le in mod semnificativ: varful piramidei 1l constituie chipul
luminos al Fecioarei, aplecat cu suavitate asupra celor doi copii, care impreuna cu
ingerul formeaza baza piramidei. Dar baza piramidei se Inscrie In spatiu, sugerand
0 adancime, deci si o durata in timp. Facand corelarea logica Tntre spatiu si timp,
putem spune ca loan vine din trecut si se Indreapta spre Isus, care pentru el se
afla in viitor, este cel pe care 1l asteapta, il vesteste si i pregateste venirea. Asa
cum am sugerat, prin atitudinea ingerului si privitorul este facut partas scenei.
Pentru privitor Isus se afla in prezent, deoarece, fiind asezat in profil, este accesibil
atat lui loan (care este ultimul profet al Vechiului Testament) céat si tuturor celor
nascuti in era crestina. Astfel Isus este cel ce se afla la cumpéana timpului, nu
intdmplator timpul este masurat plecand de la nasterea Lui, caci El este cel ce da
sens timpului, Istoriei. Tocmai aici ni se pare ca se afla Thaltul inteles al tabloului,
mai precis al meditatiei lui Leonardo: Intruparea Fiului lui Dumnezeu este Centrul
Istoriei si da sens acesteia. In lumina acestui mesaj si misteriosul peisaj ce
incadreaza grupul isi dezvaluie semnificatia. Daca, Tn mod logic, adancimii n
spatiu 1i corespunde o adancime n timp, plecand dinspre profunzimea tabloului
spre grupul personajelor, si apoi mai departe cu deschidere dincoace de tablou,
parcurgem si un drum in timp. Astfel in adancimea spatiului, dar si a timpului,
vedem o zare cu un peisaj de inceput de lume, avand o maretie si o lumina calda
care se intrerup brusc intr-un punct care marcheaza intrarea intr-o zona de
intuneric si de frig, putem s-o numim traversarea pesterii, din care se iese din nou
la lumina, prin personajele ce anima si caracterizeaza aceasta zona de "iesire" si
care se deschide spre viitor.

Stim din Istoria artei ca "Leonardo ca teoretician se naste din intalnirea cu
filosofii, teologii, medicii, si in general cu cei ce cultivau artele liberale"®.
Neoplatonismul era filosofia care a marcat in cel mai Tnalt grad gandirea
Renasterii. Cunoscuta parabola a pesterii a lui Platon pretindea ca lumea, asa cum
o vedem noi, este o realitate decazuta in care omul este o fiintd neputincioasa,
inlantuitad Tntr-o pestera intunecata, in care tot ceea ce se poate vedea sunt doar
umbrele migcatoare, pe peretii pesterii, ale realitatilor propriu-zise, transcendente
omului si scaldate intr-o lumina la care omul nu are acces.

Ni se pare ca aplicarea acestei viziuni platonice, fecundate de o viziune
crestind asupra sensului lumii si al istoriei sale, este legitimd si conduce la
urmatoarea interpretare a tabloului de care ne ocupam: era luminoasa de la
inceputul creatiei, a fost intrerupta Tn mod dramatic de un fapt, pe care crestinismul

8 A. Marinoni, Il Codice Atlantico, apud R. Villa, op. cit., p. 23.
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il identifica cu pdacatul originar si care a aruncat omenirea intr-o stare de ntuneric
si neputinta, fiind inceputul traversarii "pesterii” in care doar profetii mai Intretineau
speranta in salvare, intr-o lesire. Dintre acesti profeti cel mai mare este loan
Botezatorul, care "netezeste calea" Salvatorului. Acesta vine in lume, coboara din
Realitatea transcendentalda, este fnsasi Lumina care coboara in pestera
intunecata. (Sa ne amintim ca toate icoanele si tablourile care infatiseaza Nagterea
lui Isus 1l prezinta pe Nounascut profilat pe fundul unei grote intunecate.) Poarta
prin care Cerul se deschide spre paméant este Fecioara Maria, care continua sa
mijloceasca intre oameni si Dumnezeu. Din ea se intrupeaza Emanuel, adica
Dumnezeu-om, care s-a salasluit intre noi si care ramane cu noi pana la sfarsitul
lumii. Tntruparea este inceputul erei Mantuirii, este inceputul Tmparéatiei in care
suntem chemati cu totii.

Dacé Fecioara este centrul tabloului, ea care este Poarta cerului®, tabloul
insusi este o poarta prin care ni se ofera Adevarul.

O confirmare a acestei interpretari vine de la o paralela pe care o putem
face cu o alta opera a Renasterii italiene, anterioare celei studiate, si anume cu o
"Bunavestire" a lui Beato Angelico, in care, daca in primul plan, Tn lumina, se
petrece scena care da numele tabloului si care este Tnceputul Mantuirii, in ultimul
plan, intr-o atmosfera rece si intunecoasa se poate distinge alungarea lui Adam si
a Evei din rai.

O paraleld si mai interesantd putem face cu "Bunavestire” realizata de
Mathias Griinewald, cam in acelasi timp in care Leonardo picta "Fecioara intre
stanci". Scena se petrece ntr-o biserica gotica, al carui spatiu este despartit in
adancime prin doua perdele in trei zone: una luminoasa in adancime, apoi 0 zona
intre perdele, zona care apoi se deschide, prin momentul Buneivestiri care
marcheaza Intruparea Misterului, spre noi si spre viitor. In imagine se distinge si
porumbelul, simbolul Spiritului Sfant. El planeaza deasupra grupului alcatuit de
Fecioara si de Arhanghel, dar privind cu atentie se constatd ca prezenta sa nu
poate fi circumscrisa doar acestui registru al spatiului, respectiv timpului care
corespunde spatiului, ci poate fi la fel de bine vazuta ca apartinand oricarui
registru, de la cel mai departat in profunzime, pana la cel mai apropiat, din primul
plan, care, ca si la Leonardo, se deschide si il imbratiseaza si pe privitor. Faptul ca
aceasta interpretare este valabild este confirmat de prezenta unui profet
reprezentat de o statuie asezatd pe o coloand din spatiul intermediar, cel care
corespunde traversarii "pesterii" din tabloul lui Leonardo. Acest profet cu o carte n
mana este Isaia care vesteste zamislirea lui Emanuel in sanul unei Fecioare.

Victor leronim Stoichita, dupa ce aminteste ca Leonardo considera pictura
ca o filosofie, pentru ca filosofia se ocupa de miscare, spune ca "Opera, ca oglinda
omeneasca a spatiului lumesc, va fi o spatializare a timpului"*®. "Leonardo a pictat
de fapt foarte mult. Operele, e drept, sunt putine la numar, dar fiecare reprezinta o
capodoperd, o experientd impinsa pana la limita, savarsita in miezul viu al realului.
in istoria artei, opera lui Leonardo este plina de greutate."™ Este plind de greutate,

9 Cf. Litania Lauretana.
19v.1. Stoichita, Leonardo da Vinci, Bucuresti, 1994, p. 7.
" Ibidem, p. 9.
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deoarece n "miezul viu al realului" el cauta si recunoaste Adevarul, caci "Oamenii
Renasterii au meditat mai Tndelung asupra adevarului convinsi fiind ca arta este
capabila sa sesizeze adevarul. Exponentii clasici ai acestei convingeri au fost
Leonardo si Durer."*

Acelasi Pareyson considera ca "intelegerea unei opere este premiul pentru
simpatie, descoperirea se realizeaza ca sintonizare, revelatia raspunde afinitatii
spirituale™®?.

1. Fecioara intre stanci de Leonardo da Vinci

12\w. Tatarkiewics, Istoria celor sase notiuni, Bucuresti, 1981, p. 425.
3. Pareyson, op. cit., p. 320.
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2. Buna Vestire de Beato Angelico
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3. Buna Vestire de Matthias Griinewald
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FORME DE ORGANIZARE ALE INV ATAMANTULUI IN
IMPERIUL ROMAN IN SECOLELE | - Il

NICOLETA MARTIAN

RESUME. Les formes d'organisation de I'enseignemen t dans
'Empire Romain. L’objet de ce travail est de presenter tout simplement la
maniere ou I'enseignement etait organisé dans I'Empire Romain du
prémiers trois siécles et de surprendre quelle etait la conception
pédagogique et qui etaient les destinataires.

Inspiré par le model de I'éducation du monde greque, la
civilisation romaine a promu un enseignement dont I'essentiel etait de
projeter dans I'esprit des jeunes des valeurs morales et une certaine
maniére de vivre.

Ayant un caractere de masse I'enseignement etait structuré en trois
étapes : I'enseignement elementaire, secondaire et superieure
corespondant a des agés differents. Ainsi, a 7 ans I'enfant commence
I'école du litterator, a 11-12 ans il passe a I'’école du grammaticus une
deuxieme étape de I'education romaine ou les éléves etaient initiés dans
'art de linterpretation des textes litteraires. L'enseignement superieur
commence a 17 ans et il avait un caractére moins uniforme que les
prémiers deux étapes. Le but de ce troisieme niveau etait I'apprentissage
de l'art oratorique.

L’enseignement en masse a offert a la jeunesse romaine les mémes
connaissances et la méme maniére de penser. Ce caractére de
I'enseignement a favorisé I'existence d’'une unité intelectuele et morale.

I. INTRODUCERE

1. Scopul articolului

Scopul articolului de fatd este de a surprinde intr-o maniera generala
modul Tn care era conceput si organizat Tnvatdmantul in Imperiul Roman al
secolelor | - lll, care era conceptia romanilor acelor timpuri despre educatia
cetatenilor, care era pedagogia folosita gi caror categorii de oameni le era
destinata educatia. Vom aborda acest subiect tinAnd cont si de originile elenistice
ale educatiei romane.

2. Definirea termenilor

Pentru a avea o viziune cat mai clara a temei abordate vom defini pe scurt
termenii de educatie si invatdmant, mentionand ca pe parcursul lucrarii vor fi
oferite informatii suplimentare, in functie de tema capitolului si specificul
contextului lucrarii, acestor doua notiuni.

Le Petit Larousse ne ofera (p. 370) pentru cuvantul educatie urmatoarea
definitei : actiune de a forma, de a instrui pe cineva ; ansamblu de cunostinte intelectuale,
de achiziti morale a cuiva. Acelasi Le Petit Larousse defineste (p. 391)
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invatamantul ca fiind actiunea de a deprinde pe cineva la cunoasterea sau
practica unei stiinte/arte etc.

3. Baza de informa fii existent &

In vederea tratarii prezentei teme, ne-am folosit de lucrari generale si
speciale referitoare la cultura si civilizatia romana, precum si de unele lucrari de
sinteza care abordeaza educatia greaca si romana in perioada antichitatii. De
mare folos ne-a fost studiul unor izvoare scrise referitoare la fnvatamantul acelei
perioade si a unor istorii ale vremii, care ating tangential problema invatamantului
si a educatiei.

4. |lzvoare

Cele mai bogate in informatii si mai utile pentru educatia si invatamantul
aceastei perioade sunt de obicei izvoarele scrise literare. Ele ne ofera detalii pe
care inscriptiile sau monedele nu sunt capabile sa le furnizeze. Aceste izvoare
abordeazd teme ce ne dau informatii despre structura si desfasurarea
invatamantului in Imperiul Roman. Mentionam cele douasprezece carti ale lui
Quintilian® intitulate Institutio oratoria, lucrarea De grammaticis et rhetoribus al
carui autor este Suetonius® si Dialogus oratoribus a lui Tacitus®. Altele relateaza
indeosebi viata particulara a imparatilor si a marilor personalitati ale vremii, avand
de multe ori un ton moralizator la adresa demersurilor, virtutilor sau viciilor celor
vizati, oferind in acelasi timp date legate de formarea si educatia acestora. Putem
aminti aici Annales si Historiae ale lui Tacitus, Breviarum ab Urbe condita a lui
Eutropius®, De vita Caesarum scrisa de Suetonius.

! Marcus Fabius Quintilian (35-97) orator latin, este primul profesor de retorica
platit de stat (sub imparatul Vespasian) numarand printre discipolii sai pe Pliniu
cel Tanar, pe nepotii imparatului Domitian, poate pe Tacit. Redacteaza in anii
92/94 Institutio oratoria 0 sinteza a artei retorice, conceputd Tn scopuri
didactice, lucrare ce este cea mai importantd marturie a antichitatii asupra
acestui domeniu. Cf. H. Matei, Lumea antica, p. 209.

? Caius Suetonius Tranquillus (76-141) scriitor latin, primeste o solida educatie n
domeniul retoricii. In lucrarea sa De gramatici et rhetoribus relateaza viata a 25
de personaje care au fost cunoscuti ca profesori in Antichitate. Cf. H. Matei, op.
cit., p.286.

% Publius Cornelius Tacitus (55-120) istoric latin studiaza retorica la Roma
dobéndind de tanar faima unui orator de talent. Tema lucrarii sale Dialogus de
oratoribus este raportul dintre modern si traditional in arta retorica, relatia
poezie-retorica etc. Lucrarile sale de istorie, Historiae publicata intre 105/109 si
Annales publicata intre 110/120 , se bazeaza pe analize caracteriologice, pe
sondaje in psihologia personajelor, autorul urmarind educarea si nu distractia
cititorului. Cf. H.C. Matei, op. cit, p. 240.

* Eutropius, istoric roman al secolului IV, lucrarea sa in 16 c&rti este un compendiu
al istoriei romane de la fundarea Cetatii Eterne pana la moartea lui lovian. Cf.
H.C.Matei, op. cit., p.110.
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Informatii utile mai putem afla din cartea lui Vitruvius De architectura care
prin stilul sdu are un caracter enciclopedic fiind un codice al utilului si frumosului.
Autorul precizeaza ca arhitectul trebuie sa stie sa scrie, sa fie expert in desen,
erudit Tn geometrie, sa stie multa istorie, sa fie versat In stiinta numerelor,
cunoscator in ale filosofiei, sa stie muzica, sa nu ignore medicina, nici optica, sa
cunoasca dreptul, sa stie astrologia si s& stapaneasca legile cerului®.

Un alt izvor este lucrarea lui Valerius Maximus Facta et dicta memorabilia
care, asa cum afirma autorul in introducere este un tratat tehnic destinat a usura
munca celor care scriu, oferindu-le exemple care sa-i ajute a-si sustine
argumentarea cu un fapt sau cu o pilda din trecut®.

Desi nu ofera decét informatii tangentiale temei prezentului studiu, multe
lucrari ale autorilor vremii ne pot ajuta in demersul nostru. Astfel, putem aminti
opera lui Pomponius Sextus’ Edictum perpetuum care are un caracter didactic,
find o adevaratd sintezd a dreptului civil, manualele lui Ulpianus Domitius®
Institutiones, Regulae etc. si gramaticile scolare ale lui Dionysios Thrax si
Tyrannion cel Batran al caror model a fost opera (pierduta azi) Ars grammatica a
lui Remmius Palaemon®.

5. Metoda de lucru

In elaborarea acestei lucrdri am optat pentru o sintezd bazatd pe
bibliografia studiatd, prezentand diferitele etape ale invatamantului si locul pe
care-1 ocupa acesta in civilizatia romana.

Il. ORIGINILE EDUCATIEI IN IMPERIUL ROMAN

Grecia era consideratda leagan al civilizatiei astfel Tncat paralel cu
patrunderea politica si militara a romanilor in acest teritoriu a aparut si s-a
dezvoltat si interesul pentru valorile sale culturale. Centrele grecesti devin locuri
de atractie atat prin institutiile stiintifice si educative de tot felul cat si prin nivelul
lor ridicat de cultura.

Educatia elenistica este forma dupa care s-a desfasurat traditia pedagogica a
Antichitatii. Astfel ceea ce numim educatie romana nu este decét o prelungire a
educatiei elenistice in mediul lingvistic al Occidentului latin. Roma adoptéa educatia
greaca asimiland-o cu o remarcabild usurintd de adaptare. Nu exista pe de o parte

® Vitruvius Pollio Marcus, sec.l a. Ch. arhitect si inginer constructor roman,
redacteaza lucrarea De architectura in jurul anului 25 a. Ch. Cf. H.Matei, op.
cit., p. 331.

® Valerius Maximus scriitor latin al secolului |, lucrarea amintita a fost utilizata ca
manual in scolile de retorica. cf. H.Matei, op. cit., p. 320.

" Pomponius Sextus jurist roman al secolului Il, cf. H.Matei, op. cit., p. 245.

8 Ulpianus Domitius jurist roman al secolului Il (+223), cf. H.Matei, op. cit., p. 314.
Remmius Palaemon Quintus din Vicenza, gramatic latin al secolului |,
ntemeietorul unei scoli la Roma, profesor al lui Persius si Quintilian, cf.
H.Matei, op. cit., p. 25.
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civilizatie elenistica iar pe de altd parte civilizatie latina, ci aga cum o exprima
spiritul german o « hellenistich-rémische Kultur »™°. Acest aspect face ca n
educatie aportul original al sensibilitatii, al caracterului gi traditilor Romei sa nu
apara decat sub forma unor retusuri de detaliu ale pedagogiei grecesti.

Dar, cu toate acestea, cand vorbim despre educatie in Imperiul Roman
trebuie sa precizam faptul ca desi, la originea ei se afla educatia greaca, intreaga
dezvoltare spirituald a Romei este decalata cu cel putin doua secole fata de cea a
spiritului grec. Prin urmare, desi educatia in cele doua lumi a avut un parcurs
aproape paralel, Th lumea romana educatia a fost mai intarziata, mai lenta si poate
chiar mai putin radicala.

Originalitatea romana consta in acest arhaism remanent in care Roma nu
se va elibera niciodata de idealul colectiv care consacra statului individul. Acest
fapt face ca Roma sa se opuna Greciei chiar si atunci cand cultura latina va fi intr-
un fel absorbita in aria elenistica.

Trasaturile originale ale vechii educatii romane se explica prin faptul ca
era o educatie taraneasca ce presupunea initierea progresiva intr-un mod de viata
traditional. Notiunea fundamentala a unei astfel de educatii este respectul fata de
obiceiurile stramosilor, obiceiuri ce trebuie revelate tineretului ca un ideal
indiscutabil de respectat.

Pe de altd parte, educatia In Imperiul Roman era indreptata in sens
practic : de a-i forma pe tineri in spmtul mtegrarn lor in viata colectivitatii, In sensul
de a sti cum sa-si exercite drepturile si datoriile™

Civilizatia romana a promovat un mvat,émént care a adaptat nuantat
midéla greceasca necesitatii sale, idealurilor patriotice, formarii elevilor ca
subordonati ai Imperiului. /7a15é1a desemneaza in acelasi timp educatia si cultura.
Ea ne face sa intelegem acest aspect al civilizatiei elenistice si romane. Astfel,
elocinta reprezenta o cucerire a Cuvantului, neputand fi conceput nimic ma| malt
iar dlstlnctla ntre cultura si educatie tindea Tn mod inevitabil s& se estompeze'”.

La romani a fiintat a§adar, in mod constant o civilizatie educationala in
cadrul careia formarea si educarea permanenta a cetatenilor constituia una dintre
axele principale ale atitudinii civice. Chiar in mai mare masura decét grecii, romanii
acordau o atentie prlmordlala formarii, modelarii constiintei colective si strict
individuale a cetatenllor Putem afirma ca desi 1i imprumuta unele norme de
conduita, sistemul educat,lonal roman se deosebea totusi de sistemul educational
grecesc. Fundamental pentru intelegerea mentalitatii educationale a romanilor
raméane un vers din Horatiu convertiti in enunt-cheie, pentru intelegerea bazelor
unei intregi civilizatii: «dulce et decorum est pro patria mori (e placut si vrednic de
cinste sa mori pentru patrie Ode 3,2 13)» Slujirea patriei si respectarea modului
de viatd sau moralei strabunilor a devenit astfel centrul de greutate al codului
socio-cultural al educatiei romane. Acest cod integra aproape de la inceput 7mideia,

19 H 1.Marrou, Istoria educatiei Tn Antichitate, vol.2, p. 27.
cf O. Dramba, Istoria culturi si civilizatiei, vol. 3, p. 284.
12 ¢f. H.1.Marrou, op. cit., vol. 1, p. 310.

Bef. ECR, p. 292.

* Ibidem.
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procesul de educatie la greci, baza pe formarea armonioasa, intelectuala si fizica,
a elevilor.

[ll. EDUCATIA IN IMPERIUL ROMAN

Educatia in Imperiul Roman impleteste rolul familiei si al scolii in formarea
tanarului sau copilului. Educatia Incepea in familie si se desavarsea in scoala.

Daca pe timpul Republicii, Roma nu a avut o politica scolara in sensul
propriu al cuvantului, abandon&nd educatia initiativei si activitatii private, sub
Imperiu ea Tsi va recupera intarzierea fata de lumea elenistica, tinzand sa se
conformeze normelor in vigoare in lumea greacad. In secolele I- Ill, perioada
prezentului studiu, scolile sunt deja numeroase, putdndu-se vorbi nu numai de
institutii private ci si de scolile sustinute de stat.

1. Familia

Lumea antica, asa cum o descrie Fustel de Coulanges™, este familia si
pater familias. Intr-o societate a familiilor, eternitatea romana, Familia, se impune
ca o structurd intermediara indispensabila vietii i ordinii societétii intregi. Tocmai
de aceea, aga cum am vazut, in capitolul anterior, educatia romana acorda un loc
aparte transmiterii valorilor stramosgilor tinerei generatii. Instrumentul unei astfel de
formatii n spiritul de viata traditional era fara indoiala familia. Tocmai de aceea
putem afirma ca educatia incepea n celula familiala. Educatia familiala era oferita
atat de mama cét si de tata.

In aceastd structurd, clar delimitatad, se deprindea respectul fatad de
autoritatea capului masculin al familiei (pater familias) simbolul viu al obiceiurilor
stramosesti'®. Tatal era considerat autenticul educator al copiilor mai mari sau al
adolescentilor. In educatia sa el era secondat eventual de unul sau mai multi
dascali particulari. Chiar dupa aparitia scolilor tatdl ramane adevaratul educator
care supraveghea si indruma pagii tanarului, fie ca era vorba de un tanar de la tara
sau unul de la oras.

La Roma mama Tisi aduce si ea aportul in educarea copilului (spre
deosebire de Grecia unde acest rol revenea unui sclav). Chiar gi in familiile nobile,
mama se pune in serviciul copiilor ei, influenta acesteia marcand omul pentru
intreaga viatd. Astfel, secondate de doici pricepute, mamele se ocupau de
educatia copiilor lor péna la varsta de 7 ani cand acesta, mai ales copii de sex
masculin, trec sub controlul tatalui. Daca din diferite motive mama nu putea sa-si
indeplineasca acest rol, era atunci aleasa o guvernanta (de obicei dintre rudele
venerabile ale familiei) de varstd matura ce era capabild sa isi impregneze
educatia copilului ce i-a fost incredintat cu o Tnalta tinutd morala dar in acelasi timp
si cu severitate.

> Fustel de Coulanges, Cetatea antica, apud A. Dupront, Civilisation romane et
formation de I'esprit moderne, p.6.
®¢f. E. C.R., p.293.
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Educatia familiala ia sfarsit la 16 ani moment marcat printr-o ceremonie n
care adolescentul isi schimba toga tivita cu purpura si celelalte Tnsemne ale
copilariei cu toga virild. Chiar daca la tard nu se cunosteau aceste ceremonii
educatia se incheia tot n jurul varstei de 17 ani, moment marcat prin intrarea in
serviciul militar. Odata cu acest moment tanarul se numara printre cetateni, desi
formatia sa nu este inca incheiata.

Tnainte de a pleca in armata tanarul consacrd un an uceniciei in viata
publica tirocinium fori, an in care acesta este incredintat unui prieten de familie, de
obicei un om politic plin de onoruri i cu multa experienta. Dupa acest an el pleaca
in armata continuand sa stea pe langa un om politic format (propriul tata sau un
avocat celebru).

Educatia Tn familie era diferitda in functie de statutul socio-economic al
copilului. La sate copilul era educat pentru a deveni un bun truditor al ogoarelor.
Copiii sclavilor erau educati pentru a fi slujitori supusi. Fiii senatorilor sau ai
cavalerilor primeau o educatie ce urmarea formarea lor ca viitori cetateni de frunte.

Esentialul acestei educatii oferitd de catre familie era de a forma constiinta
copilului sau tanarului, a-i inculca un sistem rigid de valori morale, de reflexe
sigure, un stil de viata.

2. Forme de inv &tamant

a. Invatamantul privat

Am vazut ca familia avea un loc aparte in educatia viitorilor cetateni ai
Imperiului. Dar educatia nu se limita numai la cadrul familial. Tnvatamantul, la
inceput privat, apoi de stat, a fost unul din factorii care au contribuit Tn cea mai
mare masura la stabilizarea si la conservarea spiritului traditional roman®’.

Invatamantul privat se facea in familie si era incredintat unui profesor
particular (un sclav sau un libert al casei). Quintilian in cartea | a operei sale
Institutio oratoria si Pliniu cel Tanar in Epistolele sale vorbesc despre prestigiul de
care se bucura aceasta forma de educatie la sfarsitul secolului | si Tnceputul
secolului 11,

De aceasta educatie privata se bucurau si tinerii sclavi aflati in serviciul
familiilor aristocratice. Acestia erau reuniti Intr-o scoala domestica paedagogium.
Scoala era pusa sub directia unui pedagog asistat de un sub-pedagog. Formatia
primita era specifica, fiind indreptata spre cerintele serviciului. Acestia deprindeau
arta bunelor maniere, arta de a ndeplini rolul de copii de casa ai familiilor
aristocrate romane. Cei mai bine dotati dintre acesti tineri sclavi erau instruiti si in
domeniul spiritului puténd fi capabili de a ndeplini rolul de lector sau de secretar
cu care stapanilor le placea adesea sa se Tntre’;inélg.

De aceasta educatie privata se bucurau si fetele. Cu toate ca scoala
publica era mixta, putand fi frecventatd deopotriva atat de baieti cat si de fete,
parintii preferau, din motive de securitate, sa utilizeze in educatia fetelor un dascal
privat. Aceasta solutie Insa nu era lipsita nici ea de pericol, cunoscandu-se

7 ¢f. P. Grimal, Civilizatia roman4, vol. I, p. 108.
'8 ¢f. H.I.Marrou, op. cit., vol. 2, p. 63.

' Ibidem, p. 64.
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pedagogi care erau suspectati in raporturile pe care le aveau cu elevele lor. Astfel,
din motive de securitate, romanii adopatsera, atat pentru baieti cat si pentru fete,
obiceiul grec al sclavului insotitor desemnat cu numele sau grec de paedagogus20
Acest sclav Tnsotea copii pana la scoala publica, iar atunci cand era bine ales si
dadea dovada unm spirit ascutit si de o Tnalta tinutd morala, el se putea ridica la
rolul de repetltor si mai ales cel al unui veritabil preceptor, asumandu-si formarea
morala a copiilor.

b. Tnvatamantul public

Ceea ce favorizeaza la Roma fenomenul unitatii intelectuale si morale este
un tip de Invataméant comun care da tineretului cult din Intreg Imperiul acelasi fond
de cunostinte, acelasi mod de a gandi, acelasi procedeu de compozitie. Educatia
in comun céastiga teren asupra instrumentelor individuale, astfel ca tindnd seama
de exceptiile amintite anterior, majoritatea copiilor frecventau scoala publica.
Quintilian pledeaza pentru acest invatamant, aratandu-i superioritatea fata de cel al
profesorilor particulari. lar celor care se tem ca avand mai multi elevi profesorul nu
va fi capabil sa se ocupe suficient de fiecare le raspunde : «cuvintul profesorului
nu este ca o cina, care ajunge mai putin fiecaruia, daca sunt mai mult| ci este
aidoma soarelui, care daruieste tuturor la fel de multd lumina si caldura »>

Adevarata expresie cu care romanii denumeau o scoala era Ludus (ludi
magister) si nu Schola care provenea din greaci®. Pentru deschiderea unei scoli
nu era necesara nici o formalitate. Hotararea deschiderii unui astfel de
etablishment apartinea Tnvatatorului care inchiria o pergula sau taberna, cu un
mobilier redus format din cateva mese si scaune.

Aceasta situatie de la Tnceputul secolului |, in care autoritatea de stat nu
contribuia material cu nimic la promovarea invatamantului, se va schimba treptat.
Prima etapa a interventiei statului in Tnvatamant s-a caracterizat printr-o politica de
ocrotire si ajutorare. Aceasta a Tnceput pe timpul lui Augustus primul ce a instalat
0 mica scoala de stat in proprla resedinta de pe Palatin dar numai pentru uzul unor
membrii ai familiei imperiale?®. Sprijinul nu era cu totul dezinteresat, Tmparatii
acordand salarii si alte avantaje gtltlurl si ranguri oficiale) profesorilor considerati
factori de promovare a politicii lor™>. Aceste ajutoare erau acordate ocazional.

O a doua etapa a constituit-o acordarea unei subventii regulate din partea
statului sub forma de salariu anual. Aceasta politica a fost inaugurata in a doua
jumatate a secolului | de Vespasian si se adresa doar fnvatamantului de grad
superior si in prima etapa, se acorda numai la Roma®. Tot VespaS|an a fost cel
care a generalizat pentru personalul didactic mediu si superior scutirea de sarcini
municipale costisitoare. El va crea la Roma doua catedre de stat pentru retorica
greaca si pentru retorica latina. Titularii acestor catedre erau retribuiti de stat.

20 > Ibidem, p. 65.

Quintilian Arta oratorica, vol. 1, (I, 1, 8), p. 13-14.
?2 Ibidem, (I, 2, 2) p. 24.
2DA, p.482.
*E.C.R., p. 409
Cf. N. Lascu, Cum traiau romanii, p.114 et passim.
?® Ibidem.
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Cea dea a treia etapa incepe in secolul Il cand Traian face un nou pas
spre Tnvataméntul oficial de stat desi actiunea sa este doar una personala,
neputandu se inca vorbi de etatlzarea mvatamantulm Acesta ia asupra statului
sarcina de a instrui copiii saraci®’

Un alt moment in evolu’;la politicii statului referitoare la Tnvatamant a fost
marcat de Hadrian care a pus bazele celui dintai agezamént de invatamant public
numit Athenaum cu sali de cursun in forma de amfiteatru si a mfnntat catedre
subventionate de stat la Athena®®. Antoninus Pius a dat un edict prin care acorda
scutire de anumite impozite sau sarcini nu numai retorilor ci si profesorilor de grad
mediu dar limitdnd la un anumit numar pentru fiecare oras. Marcus Aurelius
creeaza tot la Athena cinci catedre retribuite de stat (patru de filosofie si una de
retorica). Sprijinul statului s-a extins la toate nivelurile prin institutiile alimentare
(fundatii de un tip original, intretinute din dobéanzile platite de beneficiarii unui
sistem de credit funciar si destinate sa asigure educatia unui anumlt numar de
copii, baieti si fete, legitimi si naturah) Acest asa numit evergensm |mper|al a
stimulat |n|’g|at|ve similare in randul particularilor foarte bogati.

Putem vorbi de un Tnvatamant oficial de stat doar in prima jumatate a
secolului 1l cand AIexandru Sever a creat noi scoli de stat medii si superioare din
subventii pubhce In aceste institutii tinerilor li se oferea posibilitatea studerii timp
de un an. La Athena, Roma si Constantmopol functionau adevarate universitati ca
nivel superior al acestui invatamant, clar si atent orgamzat

Pe langa mvatamantul de stat eX|stau si alte scoli publice ce erau
intretinute de admmlstratla diferitelor orage . Existenta acestor scoli municipale
era o dovada elocventa a raspandirii pe care a avut-o Tnvatamantul si in orasele
din provincii, astfel Tncat in secolul IV intretinerea unei scoli a devenit o datorie
pentru administratia fiecaruia. Tn scolile municipale profesorii erau alesi si numiti
de consiliul municipal printr-un fel de concurs - probatio (una din probe fiind o
expunere care sa faca dovada talentului si pregatirii lor). Aceasta modalitate
atragea dupa sine (in cazul centrelor renumite) de cele mai multe or| |ntr|g| cabale,
agitatie. Dimpotriva, alte catedre aveau dificultati n a gasi candldatl

Aparitia scolilor municipale si a celor oficiale de stat n-au atras dupa sine
desfiintarea sau interzicerea scolilor particulare, dar situatia lor a devenit tot mai
precara, parintii preferand scolile de stat unde taxele erau mai reduse.

?7 Ibidem.

E.C.R., p.4009.

2 4 | Marrou, op. cit., p. 115.
%E. C.R., p.409

% Ibidem.

%2 Ibidem.

% N. Lascu, op. cit., p. 124.

% Cf. H. 1. Marrou, op. cit. p. 119.
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IV. STRUCTURA INVATAMANTULUI IN IMPERIUL ROMAN

Referitor la structura Tnvatamantului exista la Roma trei trepte de
invatamant succesive carora le corespundeau trei tipuri de scoala: scoala
elementara, scoala medie si cea superioara. La 7 ani copilul intra la scoala primara
pentru a deprinde un bagaj minim de notiuni practice elemntare. El paraseste
aceasta etapa la 11/12 ani pentru scoala lui grammaticus unde elevii studiau patru
ani de limba latina si greaca. La varsta de 17 ani tanarul trece la retor pana la
varsta de 20 de ani. In acest invatamant de grad superior se deprindea arta
oratoriei. Educatia umanista se termina printr-un stagiu in scolile din Grecia sau
din Asia Mica, la scolile de sofisti, filosofi sau retori renumiti.

1. Inv &tdmantul elementar

Invatamantul elementar urmarea instruirea si educarea copiilor si
adolescentllor Era un invatamant de masa astfel ca, aproape fiecare cetatean al
Imperiului stia scrie si socoti. {coala elemntara se numea ludus litterarius® aici se
deprindeau in primul rand literele. Ludus desemna la origine orice activitate care
depasea finalitatile practice, libera sau dirijata. Parintii plateau un litterator (cel care
preda uzul Ilterelor) sau primus magister (cel dintai profesor) sau chiar magister
ludi (dascalul scolu)

Cele mai multe scoli erau organizate in preajma porticurilor care dadeau
spre for. Lectiile erau predate intr-o incapere ca un balcon (pergula), despartita de
strada printr-un velum (perdea). Mobilierul era simplu. Copiii sedeau pe scaunele
fara speteaza si scriau cu ajutorul unui stilet (tabula, stylus) cu care trasau literele
pe tablitele agezate pe genunchi®’. Aceste unelte erau aduse de acasa, iar copiii
bogati aveau un capsarlus sclav pedisequus care aducea in spate lucrurile intr-o
capsa calamaria®. Ei se grupau in jurul Tnvatatorului agezat la cathedra scaun Tnalt
Cu speteaza care trona pe o estrada. Uneori litterator era ajutat de un Tnvatator
subordonat lui hypodidascalus.

Meseria de invatator nu era consideratd ca un lucru obignuit. Ea era
indeplinita fie de sclavi, fie de liberti. Cel care o exersa isi asuma riscurile inerente,
neputandu-si atribui titlul de functlonar public®. Litterator ducea o existenta
precara, fiind un om de conditie modesta primind sume m|C| de bani. Tn secolul |
era platit, spre exemplu, cu opt asi pe luna de la fiecare elev®, iar « in 301 Edictul
lui Diocletianus fixeaza salariul lui magister la acelasi tarif cu aI pedagogului, cam
50 de dinari de elev pe luna, intr-o vreme in care obrocul de branza costa 100 de
dinari, astfel ca el trebuia sa formeze o clasa cu treizeci de elevi pentru a-si

% ¢f. E. C. R., p. 406.
% |bidem.
7 Cf. DA, p. 482.
%8 - Ibidem.
® Cf. R. Menard, C. Sauvageot, Vie privée des anciens, vol. 8, Institutions
religieuses. Education, p. 304.
“0 Vezi Enciclopedia ..., p. 406.
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asigura un venit echivalent cu cel al unui muncitor calificat, un zidar sau un dulgher
de exemplu »**

Scoala era mixta, ea fiind frecventata deopotriva de fete si de baieti. n
afara perioadei vacantei scolare de pe timpul verii si exceptand sarbatorile, ziua
scolarului incepea in zori sau chiar la lumina lampilor si se desfasura toata
dimineata si dupa o pauza de pranz, in prima parte a dupa amiezii. Marrou ne
ofera, citand din Hermeneumata Pseudositheana® , Cateva detalii referitoare la
programul zilei unui mic scolar roman : « La revarsatul zorilor ma trezesc, chem
sclavul, il pun sa deschida fereastra... Ma scol, ma asez pe marginea patului...ma
spal, imbrac o tunica, ma leg cu un cordon...imi pun deasupra pelerina alba. les
din camera Tmpreuna cu pedagogul si doica mea, pentru a-i saluta pe tata si pe
mama...Imi caut penarul si le dau sclavului. Astfel, totul este pregatit si plec, urmat
de pedagogul meu, prin porticul care ma duce la scoald »*

in scoala elementara copii deprindeau scrisul, cititul si socotitul. Ei scriau
literele pe tablitele lor, scriau apoi silabe, cuvinte, fraze mici (de obicei maxime
moralizatoare) si apoi texte mai lungi. Literele erau invatate cu numele si dupa
ordinea lor n alfabet. Referitor la aceasta metoda Quintilian spune : « a cunoaste
numele si ordinea literelor Thainte de a le cunoaste forma intarzie cunoasterea lor,
deoarece mai tarziu copiii nu-si indreapta atentia asupra formei literelor, intrucét se
conduc dupa memorie, cum au inregistrat mai inainte »**. De aceea el recomanda
sa se Iucreze cu «figuri de litere facute din fildes pentru a trezi interesul
copilului »%_ Litterator {i punea sa copieze fragmente pe care apoi le corecta. Elevii
memorizau si recitau texte, invatau sa socoteasca pe degete si cu ajutorul
pietricelelor (calculi). Invatarea socotitului se facea folosind practica incantatiei (Sf.
Augustin evocandu-si anii copllanel isi aminteste de odiosul cantec : « unu cu unu
fac doi, doi cu doi fac patru... »* )

Metodele pedagogice sunt pasive bazate pe memorizare si imitare. De
cele mai multe ori ele recurg la pedepse aspre. Elevii erau batuti cu biciul si
nuiaua. Autorii latini vorbesc despre obiceiul de a obliga elevul sa se urce in carca
unui coleg pentru a fi zdravan ciomagit de litterator. Totusi preocuparile de
pedagogie si de psihologie n-au incetat sa apara. Astfel, Quintilian nu era de acord
Cu aceste pedepse si recomanda dascalilor sa efectueze gradat predarea, sa
acorde recreatii si alte stimulente pentru a obtine rezultate pozitive. « Nu ag putea

*L Cf. H.1. Marrou, op. cit., p. 65.

*2 Hermeneumata Pseudodothiseana sunt mici manuale datate n secolul IIl,
bilingve, ele ihcepeau cu alfabetele limbii latine si grecesti si continuau cu un
lexic greco-latin intéi in ordine alfabetica, apoi pe probleme si sfere de activitati,
nume de zei, zeite, legume, pesti, medicind. Urmau multe texte simple, uneori
amuzante, reproduse pe doua coloane. Cf. E.C.R., p. 407.

3 Cf. H.I. Marrou, op. cit., p. 67.
** Quintilian, op. cit. (I, 1, 25), p. 19-20.

® Ibidem (I, 1,26), p. 20.
6 cf. H.l.Marrou, op. cit. p. 70.
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incuviinta catusi de putin bataia elevilor...mai ntéi fiindca este un lucru injositor si
vrednic de robi si suntem de acord ca, pentru o alta varsta, constituie o adevarata
jignire ; apoi pentru ca daca firea unui copil e atat de putin demna incat nu se
indreapta prin mustrare, un astfel de copil va deveni nesimtitor chiar la lovituri...In
sfarsit, daca pe elevul mic il constrangi cu nuiaua, ce o sa faci cu tanarul pe care
nu il poti infricosa Tn acelasi fel si care are lucruri mai grele de invatat »,

2. Inv&tamantul mediu

La varsta de 12 ani copilul trecea la scoala lui grammaticus. Printre cele
trei trepte de instruire scoala lui grammaticus era considerata centrul : « prima
cratera litteratoris ruditatem eximit, secunda grammatici doctrina instruit, tertia
rhetoris eloquentia armat »*. Suetoniu vorbeste despre popularitatea crescanda a
acestor scoli de gramatica, afirmand ca existau la Roma mai mult de 20 de astfel
de scoli foarte frecventate™ si c& ele s-au raspandit chiar si in provincii si multi
profesori foarte cunoscusi invatau si in afara Italiei (spre exemplu Octavianus
Teucer, Sescenius lacchus, Oppius Chares)so. Profesorii erau numiti grammaticus
dupa uzajul grec dar la Tnceput ei au fost denumiti oameni de litere litterati
uocabantur®. Acest invatamant are un caracter mixt, din randul fetelor care-|
frecventau formandu-se poetele si eruditele Romei.

Grammaticus, libert sau om nascut liber dar de conditie modesta era mai
bine platit ca litterator si uneori castiga chiar foarte bine. Majoritatea erau nsa
saraci. El preda tot intr-o incapere modesta din for, inchisa dupa o perdea, pazita
de ajutorul sau, meditatorul si pedagogul clasei (subdoctor sau proscholus). Dar,
localul lui grammaticus era mai bogat in mobilier decét cel al lui litterator : existau
in incapere busturi ale unor autori celebri, basoreliefuri reprezentdnd scene
principale din mitologia homerica (tabulae iliacae), poate chiar harti geografice.

Orarul era la fel cu cel din scoala elementara. Aici se preda si gramatica
propriu-zisad vazutd ca studiu teoretic al limbajului. Erau studiate limba greaca,
limba latind pe baza unor analize abstracte, centrate pe elementele limbajului
(litere, silabe, cuvinte sau parti ale discursului). Studiul sintaxei nu era facut
sistematic. Pentru elementele gramaticii elevii se foloseau de gramatica lui
Remmius Palaemon sau rezumatul facut in greaca de Denys de Thrace, discipol al
lui Aristarquesz.

Grammaticus citea mai intai el textul si pe parcurs dadea explicatii mai
ales asupra metricii si gramaticii. Apoi elevii citeau rand pe rand, recitau sau chiar
memorizau textul respectiv. Comentarea (enarratio) era etapa superioara a
exercitiilor efectuate de elevi gi implica elemente de continut, urmarindu-se o
apreciere de ansamblu asupra formei si fondului textului. Numeroase explicatii
angajau vii comentarii si discutii erudite care implicau notiuni de mitologie, istorie,

*" Quintilian, op. cit. (I, 3, 14-16), p. 35-36.
D A, p.483.
9 Suetoniu, Grammairiens et rheteurs, (lll, 4), p. 5.
%0 |bidem, (Il 6), p. 6.
*! Ibidem, (IV, 1), p.6.
>DA, p.483-484.
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fizica etc. Multi lectori pentru a oferi sarm vocii lor, isi modulau tonul rezultdnd adevarate
cantece. Criticii seriosi nu erau de acord cu aceasta maniera cum nu erau de acord nici cu
plasmodierea insuportabila a scolarilor care recitau fara a intelege.

La scoala lui grammaticus elevii faceau exercitii de lectura cu voce tare,
recitau, li se dadeau lectii de dictie, Tnvatau figurile de stil, studiau istoria romana si
doar accidental si intotdeauna in legatura cu textele analizate capatau vagi
cunostinte de istorie generald, geografie, mitologie, matematica, astronomie si
muzicid™®. Metodele de fnvatamant variau de la un profesor la altul si chiar la
acelasi dascal, caci fiecare Tsi antrena elevii iIn maniera personalé54. Esentialul
invatamantului mediu era citirea si comentarea autorilor de literatura beletristica.
Programa analitica s-a stabilizat in sec. I-lll axadndu-se pe studiul autorilor clasici
sau mai vechi, dar mai apropiati de mentalitatea clasicizants™.

Invatdmantul mediu era eminamente umanist, grammaticus obligandu-si
elevii la a face exerciti de stil, oferindu-le si cateva notiuni preliminarii de
compozit,ie%, pregatind astfel pentru studiul retoricii.

3. Inv&tamantul superior

La varsta de 16-17 ani, uneori chiar mai mult de 20 de ani tinerii intrau la
scoala retorului. Vorbind despre momentul intrarii Tn aceasta scoala Quintilian
spune cd «ar trebui consideratd nu varsta, ci progresul instruirii »*’. {coala
retorului se bucura de o influentd si un prestigiu notabile pentru ca aici se
deprindea arta oratoriei si a elocintei, incununare a educatiei oricarui tanar. « Fara
arta elocintei, nimeni nu putea in Roma sa ajunga sau sa se mentina intr-o treapta
superioara si distinsa. Cu cat un cetatean era mai bun prin cuvantul sau, cu atéat el
avea calea deschisa spre onoruri»*®. Retorica este forta de a convinge iar datoria
oratorului este sa vorbeasca Tn asa fel incat sa convinga, scopul fiind de a vorbi
bine>’. Materia retoricii o constituie fara deosebire toate subiectele asupra carora
va fi chemata s& vorbeascd®™ ».

Desi provenea tot din paturile de jos, uneori dintre membrii clasei
senatoriale cazuti in dizgratie, Rhetor Latinus sau oratorul, cum mai era denumit,
avea o situatie mai bund decét litterator sau grammaticus. Un retor obtinea in
primele secole 2000 de sesterti anual de la fiecare elev, de patru ori mai mult
decéat un grammaticus. Totusi la sfarsitul secolului Ill, sub Diocletian, salariile lui
grammaticus si ale retorilor au ajuns aproape identice.

Invatamantul superior s-a bucurat mai mult de atentia imparatilor vremii.
Sub domnia lui Hadrian (117-138) statul pune la dispozitia celor mai de seama

>3 M. Bonnet, La philologie classique. Six conferences sur I'objet et la methode des
etudes superieurs relatives a I'antiquite greque et romaine, p.114.

> Suetoniu, op. cit., (XXV, 8), p. 27.

*®cf. ECR, p.407.

%8 ¢f. Quintilian, op. cit. (I, 9, 1),p. 98.

*" Ibidem, (Il, 1,7), p. 129.

%, Homo, La civilisation romaine, p. 139.

> Quintilian, op. cit. (Il, 15, 3-6 ; 38), p. 181 si 191.

% |bidem, (, 21,4), p. 216.
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retori de la Roma si apoi de la Constantinopol, sali elegante, amenajate ca mici
teatre deschise spre porticurile forurilor. Unii retori apartineau aristocratiei
municipale, tagmei cavalerilor sau chiar clarissimatului (senatori ce locuiau n
provincie).

Scoala retorului era frecventata doar de o minoritate, de obicei de tinerii
bogati, dar uneori si de cei de conditie modesta dar care doreau sa se afirme.
Profesorul preda sistemul de reguli si procedee care sa permitd elevilor sa
vorbeasca stralucit si elegant. Tehnica era influentaté de sistemul grecesc. Existau
la inceput exercitii pregatitoare, discursuri fictive pe o tema stabilitd de profesor,
memorarea discursurilor si apoi declamarea lor in fata retorului si a colegilor.
Acest exercitiu era denumit declamatio si era de doua tipuri; suasoriae - lungi
monologuri Tn care personaje mitologice sau istorice erau prezentate in preajma
unor hotarari importante61 sau controversiae dezbateri ale unor teze opuse luate
din domeniul judiciar62. in secolul | se impusese in scoala declamatorilor noua
retorica, tributard noului stil, pasionat de sentinte, scurte formule lapidare,
generalizatoare, adesea paradoxale. Aceste procedee colores urmareau
manevrarea abilda a unui fapt dat, colorarea materialului cu scopul de a impune o
anumita optica.

Educatia retorului era completatd de un stagiu la scolile renumite din
Grecia unde tinerii se duceau pentru a deprinde elemente de filosofie,
epicureismul, stoicismul, aristotelismul, postplatonismul si ulterior, in secolele Il1-V,
neoplatonismul.

Pe langa scoala retorului Tnvatamantul superior Tn Imperiul Roman mai
includea si studiul dreptului (in secolul Il apar birouri de consultanta juridica
devenite curand scoli de drept), al medicinei, invatamantul tehnic. Aceste ramuri
insa erau frecventate doar de o minoritate Tntrucéat nu ofereau avantaje sociale.

4. Forme neorganizate

Cand vorbim despre formele neorganizate de invatdmant avem in vedere
doua categorii : conferintele ocazionale si cercurile literare.

Din prima categorie fac parte cazurile cand se apela la serviciile unui
conferentiar aflat in trecere prin cetate si caruia i se solicitau una sau mai multe
conferinte, aducéndu-i-se multumiri fie printr-un decret, fie printr-o recompensa onorifica.
Acest tip de invatamant nu prevedea probe propriu-zis intelectuale iar cultura generala
astfel obtinutd nu putea atinge un nivel prea ridicat. Rezultatul era o initiere
elementara adica, cunostinte despre orice, dar nimic aprofundat. Acesti predicatori,
in general dispretuiti, desi au contribuit la nasterea unor vocatii n-au asigurat
niciodata un invatamant regulat si complet. Ei se limitau la a se adresa auditoriului
pe care intamplarea si curiozitatea il aduna in fata lor (la vreun colt de piata
publica, la vreo rascruce), 1l interpeleaza si improvizeaza un dialog familiar cu el®.

Cercurile culturale erau alcatuite din senatori, cavaleri intelectuali. Aceste
cercuri nu dispun de organizarea desavarsita a colegiilor, ci sunt Tnainte de toate

®1 ¢f. N. Lascu, op. cit., p. 280 et passim.
°? Ibidem.
%3 ¢f. P. Grimal, op. cit., p.386.
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locuri de conversatie politica si literara : se citesc aici versuri, se discutd despre
morald, se comenteaza evenimentele zilei. Erau constituite in jurul unei personalitati
marcante a vremii, langa care erau adunate 10-12 personaje importante, pe langa
care se mai aflau si cativa oameni de conditie modesta, tineri intelectuali sau
aristocrati care doreau sa se afirme si sa faca o cariera, precum si intelectuali de
profesie. Uneori aceste cercuri erau organizate chiar de profesorii de retorica si de
filosofie. Reuniunile sunt frecvente. Spre exemplu Pliniu cel Tanar aminteste in
corepondenta sa despre acea luna de aprilie Tn care reuniunile au fost zilnice °,

Cercurile literare au contribuit, la formarea spiritului epocii prin Tnsasi
demersul lor cultural, filosofic si artistic, Tmpletit uneori cu actiunea politico-
ideologica. lar pentru a ilustra acest fapt mentionam contributia pe care gi-a adus-o
cercul senecan constituit In 51 de catre Seneca. Acest cerc cultural va permite
« cristalizarea aspiratiilor unei intregi generatii, obosite de estetica de tip clasic si
cautand forme noi. Tinerii scriitori vor adera cu entuziasm la noua migcare literara
si la stilul colorat de un asianism moderat, pe care il va impune. Quintilian
povesteste ca tinerii se dau in vant dupa Seneca si nu-l citesc decat pe el,
straduindu-se sa-l imite, fara a reusi intotdeauna, ajungand uneori la excese
nepermise »%.

V. CONCLUZII

Avand la origini modelul educatiei grecesti, civilizatia romana a promovat
un nvataméant care a adaptat paideia greceasca necesitatilor si idealurilor sale
patriotice. Esentialul acestei educatii era de a intipari in mintea tinerilor un sistem
de valori morale, de reflexe sigure, un anumit stil de viata. Programa si metoda
scolilor romane imita modelul elenistic fara ca mediul lingvistic latin sa modifice Tn
profunzime pedagogia lor.

Ca si sistemul grecesc, si cel roman avea un caracter de masa si era
structurat n trei trepte de Invatamant : elementar, mediu si superior. Invatamantul
elementar, pe care copilul 1l urma de la varsta de 7 ani, era foarte raspandit. Tn
scoala elementara se Tnvata, sub indrumarea unui dascal numit litterator (om de
conditie modesta, libert sau om liber), scrisul, cititul si elemente de calcul. Meseria
de Tnvatator era injositoare in acele timpuri pentu mentalitatea nobilimii romane si
drept urmare salariile primite erau de mizerie.

La varsta de 11-12 ani copilul trecea la scoala lui grammaticus. Aceasta
cea de a doua etapa in formatia scolara a oricarui elev roman avea drept scop
initierea Tn arta interpretarii textelor literare. Disciplinele de baza erau limba si
literatura, studiul lor facandu-se pe textul operelor poetice. Copiii primeau si unele
cunostinte de istorie, geografie, fizica, astronomie dar nu ca scop in sine ci doar
pentru a putea intelege textele literare. Tocmai de aceea putem afirma ca in

® cf. Pliniu cel Tanar, Epistole 1, 13, 1-2, citat de E. Cizek, Secventd romana:
mijlocul secolului | al erei noastre, p. 204.

%% E. Cizek, op. cit., p. 221.
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scoala lui grammaticus educatia era mai mult literara decat stiintifica, avandu-se in
vedere in primul rAnd pregatirea pentru ucenicia In elocinta.

Téanarul intra in Tnvatdmantul superior la varsta de 17 ani, uneori chiar mai
tarziu, dupa ce si-a incheiat formatia elementara si secundara. Studiile superioare
aveau un caracter mai putin uniform decét invatamantul elementar si cel secundar,
oferind o paletad de forme de culturd superioara, corespunzatoare diferitelor vocatii.
Dar, ceea ce defineste omul cu adevarat cultivat era faptul de a beneficia de una
sau alta dintre formele de invataméant cele mai raspandite si caracteristice
timpului : cultura filosoficd si cultura oratorica, dintre ele cea care domina fiind
oratoria. Aceasta tendinta mergea pana acolo incat a face studii superioare
inseamna a audia lectiile retorului pentru a te initia Tn arta elocintei, incununarea
oricarei educatii care se voia completa.

Educatia copiilor era deci, orientata in a-i forma pe tineri in spiritul integrarii
lor in viata colectivitatii, In sensul de a sti cum sa-si exercite drepturile si datoriile.
Desi n secolul | se mai preferau inca profesorii particulari, spre sfarsitul acestei
perioade educatia Tn comun ncepe sa aiba tot mai multi adepti. Acest aspect a
favorizat existenta unei unitati intelectuale si morale deoarece Tnvatamantul in
comun oferea tineretului cult din intreg Imperiul acelasi fond de cunostinte si
acelasi mod de a gandi.
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TRADITIA LITERARA A HISTORIEI AUGUSTA $I
PRINCIPALELE PASAJE REFERITOARE LA DACIA

DAN RUSCU

ZUSAMMENFASSUNG. Die literarische Tradition der His toria
Augusta und die Hauptstellen beziiglich Dakien. Der vorliegende
Aufsatz hat zwei Hauptzwecke. Erstens nimmt er sich vor, die rumanische
Forschung mit den neuesten Ergebnissen der Historia Augusta —
Forschung bekannt zu machen. Zweitens werde ich versuchen, die
Schlu3folgerungen einer Analyse Uber die Historia Augusta - Stellen mit
Bezug auf Dakien flr eine genauere Bestimmung einiger Quellen dieser
Schrift zu verwenden.

I. Caracterul Historiei Augusta.

Corpusul de biografii cunoscut sub numele de Historia Augusta (in
continuare prescurtat HA) constituie un caz aparte in peisajul istoriografiei latine a
sec. IV. La prima vedere, avem de-a face cu o serie de biografii imperiale,
incepand cu Hadrian si Incheindu-se cu Numerianus, redactata de sase autori -
Aelius Spartianus, lulius Capitolinus, Vulcacius Gallicanus, Aelius Lampridius,
Trebellius Pollio si Flavius Vopiscus - la sfarsitul secolului Il si inceputul celui
urmator. Datarea pare sa fie asiguratd de dedicatiile inserate in unele dintre
biografii, fie catre Diocletian, fie catre Constantin; in plus, biografia lui Carus
contine doua referiri la Constantius Chlorus gi Galerius, purtand titlul de Caesares,
iar in biografia lui Aurelian Constantius Chlorus e pomenit ca Augustus.

Multa vreme, HA a fost considerata o lucrare biografica obignuita,
informatiile oferite de ea fiind luate ca atare, fara o criticA deosebitd. Hermann
Dessau, in 1889 a fost primul care a atras atentia asupra faptului cad HA nu este
intocmai ceea ce pare'. Lucrand in acea perioadd la Prosopographia Imperii
Romani, Dessau a observat ca o seama de nume proprii care apar in biografiile
HA se intalnesc la personaje apartinand unor familii aristocratice de la sfarsitul sec.
IV. Autorul biografiilor parea deci sa fie un contemporan al acestor familii. n al
doilea rand, Dessau a remarcat o seama de anacronisme, cum ar fi oracolele
vergiliene, descrise Tn biografia lui Hadrian, dar care de fapt erau in uz la sfarsitul
sec.lV, sau ascendenta lui Maximinus Thrax, dintr-un tata got si 0 mama alana,
cand se stie ca aceste populatii ajung in regiunea de origine a Tmpdratului
respectiv abia dupa 375. Pasul urmator a fost luarea Tn discutie a presupusilor
autori ai seriei, ceea ce a condus la observatia ca unii dintre ei pretind ca au scris
anumite biografii din serie, care apartin de fapt altora. De asemenea, faptul ca unul
si acelasi autor dedica o biografie lui Diocletian si apoi alta lui Constantin,
cunoscuta fiind opozitia dintre cei doi i-a aparut savantului german de-a dreptul

! Dessau, SHA, passim.
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dubios. Adaugéand la aceste observatii 0 analiza atenta a particularitatilor de limbaj
precum si gustul celor sase autori pentru acelasi tip de intamplari si amanunte
picante, Dessau a tras concluzia cd avem de-a face cu un singur autor, care se
ascunde in spatele a sase pseudonime. Mai mult, anacronismele semnalate
plaseaza redactarea lucrarii nu la inceputul sec. 1V, ci la sfarsitul acestuia. Odata
deschis acest drum al analizei critice a HA, discutiile au continuat, aducand mereu noi
elemente®. Din aceste cercetdri, care dureaza de mai bine de un secol, se desprinde
imaginea unei scrieri aparte, redactatd de un grammaticus nu lipsit de cultura si dand
dovada chiar de un anumit rafinament, degajand o atmosfera specifica cercurilor
intelectuale pagéane din perioada in care religia romana traditionald batea deja in
retragere. Ceea ce continua sa intrige este modul n care acest personaj si-a compus
opera si in care Tsi utilizeaza sursele: totul pare facut in gluma, cu intentia de a se
amuza sau de a induce in eroare cititorul®. Pentru noi, cdrora ne lipsesc nca multe
piese din mozaicul pe care 1l reprezintd secolul Ill si antichitatea tarzie, aceasta
maniera de a scrie istoria constituie desigur o problema in plus.

IIl. Datare si probleme de compozitie.

Datarea HA este astazi plasata intr-o sectiune cronologica destul de restransa,
cuprinsa intre anii 395/396 si 404/406. Limita inferioara a acestei datari este data de
urmatorii factori: folosirea ca sursa a lui Aurelius Victor (sigura pentru fragmentul
Caesares 20,1-31 = vita Severi 17,5-19,3) indic& anul 360 ca terminus post quem®;
climatul religios este cel al unui paganism in retragere, care nu mai vrea sa triumfe ci
doar sa fie tolerat, atmosfera tipicd mai ales dupa ultima tentativa pagana la nivelul
politicii majore, batalia de la Frigidus din 394; episodul cu principii copii din Tacit.6 nu
are sens decat dupa moartea lui Theodosius | (395), cand prezenta pe tron a doi
suverani tineri atrage dup& sine o seama de disfunctionalititi®. Limita superioara a
datarii este indicatd n primul rand de mentionarea in Aurel.18,5 - 21,4 a obiceiului
consultarii Cartilor sibiline nainte de o batalie, lucru care nu mai era posibil dupa
distrugerea acestora in timpul Iui Stilicho (mort in 408)°. Tn al doilea rand, orasele care
vor constitui resedinte imperiale in antichitatea tarzie sunt mentionate de HA
intotdeauna ntr-o pozitie de inferioritate fatd de Roma; din aceasta lista lipseste insa
Ravenna, ceea ce plaseaza redactarea scrierii inainte de stabilirea aici a curtii
imperiale de catre Honorius (404)7.

2 Principalele contributii sunt: Mommsen, Scriptores; H.Peter, Die Scriptores Historiae

Augustae: Sechs literargeschichtliche Untersuchungen, Leipzig 1892; E.Hohl, Vopiscus und
die Biographie des Kaisers Tacitus, Klio 11 (1911) 178-229 si 284-324; N.H.Baynes, The
Historia Augusta: its Date and Purpose, Oxford 1926; Hartke, Geschichte; J.Straub, Studien
etc. Tncepénd cu anul 1962, cercetarea HA a devenit oarecum "institutionalizata", prin seria
de congrese tinute anual la Bonn, pana in 1989 si reluate apoi, in alte localitati, din 1990.

% Dessau, SHA 392; Syme, Ammianus 186, 191; Straub, Studien 15 sqg.

* Dessau, SHA 363-367; Barnes, Sources 17-18; Paschoud, Hist.Aug. XIII.

® paschoud, Hist.Aug. XV.

® Ibidem, XVI, nota 17.

" Ibidem; K.-P. Johne, Kaiserbiographie und Senatsaristokratie, Berlin 1976, 156-176.
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Modul de compozitie al HA constituie elementul cel mai vizibil care o
deosebeste in peisajul literaturii biografice latine: spre deosebire de predecesori -
mai exact Suetonius si Marius Maximus, pe care i si ia drept modele - compilatorul
isi expune in Ael. 1,1 intentia de scrie separat de biografiile imparatilor "legitimi" gi
pe cele ale Caesarilor si uzurpatorilor. Intentia va fi intr-adevar materializata,
aceste biografii "secundare" constituind ele Tnsele prin modul de compozitie o
caracteristica aparte a seriei, datoritd faptului cd, neavand la dispozitie surse
pentru ele, autorul fie repetd informatii cuprinse in biografiile "principale”, fie
inventeaza. Analiza acestor "vieti secundare” a oferit date importante referitoare la
modul de alcatuire al corpusului de biografii. R.Syme a fost cel care a observat ca
exista in aceste "secondary vitae" elemente care completeaza sau care sunt apoi
extinse n biografiile principale anterioare®. De aici el a tras concluzia ca "vietile
secundare" au fost redactate Tn grup, dupa cele "principale”, care au suferit ulterior
0 revizuire. Acestei revizuiri, postulatd initial de Mommsen® i se datoreaza
elementele comune ale anumitor biografii, precum si dedicatiile imperiale si numele
celor sase presupusi autori. Schema de compozitie a HA oferlta de Syme si care a
ramas valabila pana azi, in ciuda anumitor contestatu , este urmatoarea: a).
biografiile principale din prima serie (pana la Caracalla), b). biografille secundare
din prima serie, c). revizuirea biografiilor principale din prima serie, d). continuarea
cu a doua serie, inaugurata de Macr. si in sfarsit e). ultima serie (de dupa Iacuna)

Un alt aspect legat de compozitia HA 1l reprezinta inceputul seriei**. Dupa
cum se stie, prlma biografie este ceaa lui Hadrian, or, de la un autor care declara
ca 7 apreciaza pe Suetonius'® ne-am fi asteptat si-si conceapa opera in
continuarea acestuia, cu o biografie a lui Nerva, asa cum a facut-o Marius
Maximus. Apoi, daca acesta este intr-adevar mceputul seriei, ne-am astepta la o
prefatd, asa cum stim c& a existat una la Suetonius'®. Cercetarea moderna se
imparte din acest punct de vedere in doua tabere: unii care presupun ca primul
fascicul al scrierii, contindnd prefata si primele doua biografii s-a pierdut, iar allii
care sunt de parere cad avem de-a face cu o omisiune intentionata a autorului HA,
pentru a-si induce in eroare cititorii. Prima dintre cele doua pareri a fost sustinuta

8 Syme, Emperors 71-72. De exemplu oracolele vergiliene citate in Hadr. 2,8 si Pesc. 8,3-6
par preluate de prima biografie de la cea de-a doua (ceea ce sugereaza o revizie); reteta
culinara numita tetrafarmacum pomenita in Hadr. 21,4 si in Alex.Sev. 30,6 e completata in
Ael. 5,4-5 (care este deci ulterioara biografiei lui Severus Alexander); falsul biograf Cordus
pare imaginat odata cu redactarea biografiei lui Macrinus, dar este citat si in Clod.Alb. 5,10
(din nou o revizie); in Pesc. 7,4 si Alex.Sev. 26,5 sunt mentionati doi juristi din epoca
severiand, Ulpianus si Paulus, prezentati ca praefecti praetorio, afirmatie incorecta pentru
cel de-al doilea (eroarea provine dintr-o preluare gresita a lui Aurelius Victor, care fi
aminteste pe cei doi pentru domnia lui Severus Alexander - deci HA a folosit mai intai aici
informatia, dupa care a introdus-o si in Pesc.).

Mommsen Scriptores, passim.
% T.Honore, Scriptor Historiae Augustae, JRS 77 (1987) 156-176; J.-P. Callu, Histoire
Auguste tome I/1, Vies d’Hadrien, Aelius, Antonin. Paris 1992 XIV-LXX.
Chastagnol Hist.Aug. , XXXV; Paschoud, Hist. Aug., XXIII.
Quadr tyr. 1,1-2
% Joannes Lydos, de mag. 2,6, p. 61,1-3 ed. Wuensch.
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inca de Dessau™, care nu a putut Insa preciza ce continea Jaartea disparuta. Teza
a fost aparata mtr -0 vastd analiza de K.-H. Stubenrauch® PrlnC|paIeIe date pe
care acesta le-a supus analizei au fost introducerea la Ael. (1 1) , In care autorul
arata ca are intentia sa scrie gi vietile Caesarilor §| uzurpatorllor spre deosebire de
cum facuse pana la Hadrian, fragmentul Ael. 7,5, in care acelasi autor pretinde
ca vrea sa scrie biografiile tuturor uzurpatorilor §| Caesarilor, de la Tnceputurile
Principatului si introducerea la Quadr. tyr. (1, 1-3)"8, unde se subliniaza faptul ca
biografii anteriori, respectiv Suetonius si Marius Maximus n-au scris asemenea
"biografii secundare”, ci s-au multumit sa trateze personajele respective in cadrul
biografiilor imparatilor de care au fost legate, pe cand pseudo-autorii HA au scris

* H.Dessau, Uber die Scriptores Historiae Augustae, Hermes 27 (1892) 578 sqq;
Stubenrauch Komposition 59-100 ; Paschoud, Hist.Aug. , XXIII.
Stubenrauch Komposition 59-100.
'8 Ael. 1,1 In animo mihi est, Diocletiane Auguste, tot principum maxime, non solum eos, qui
principum locum hac statione, quam temperas, retentarunt, ut usque ad divum Hadrianum
feci, sed illos etiam, qui vel Caesarum nomine appellati sunt nec principes aut Augusti
fuerunt vel quolibet alio genere aut famam aut in spem principatus venerunt, cognitioni
numinis tui sternere. [ Sta in intentia mea, Auguste Diocletian, cel mai maret dintre
mparati, s&-i infatisez cunostintei tale nu numai pe aceia care au detinut demnitatea de
imparati, in locul pe care acum il ocupi, agsa cum am facut pana la divinul Hadrian, ci si pe
aceia care au fost numiti cu numele de Caesar dar n-au fost nici Augusti nici imparati sau
Lcare dintr-o cauza oarecare au dobéandit faima sau speranta de a domni].
7 pel. 7,5 De guo (sc. Aelio Caesare) idcirco non tacui, quia mihi propositum fuit omnes, qui
[ vel] post Caesarem dictatorem, hoc est divum lulium, vel Caesares vel Augustiv el
principes appellati sunt, quique in adoptationem venerunt, vel imperatorum filii aut
parentes Caesarum nomine consecrati sunt, singulis libris exponere ... [ Pe acesta de
aceea nu-| voi trece sub tacere, deoarece intentia mea este ca pe toti aceia care sau dupa
dictatorul Caesar, adica divinul lulius, au fost numiti fie Caesares, fie Augusti, fie principes
si pe aceia care au fost adoptati sau aceia care, ca fii sau parinti de Tmparati au fost
d|V|n|zat| sa-i prezint in carti separate...
Quadr tyr. 1,1 Minusculos tyrannos scio plerosque tacuisse aut breviter praeterisse. Nam
et Suetonius Tranquillus, emendatissimus et candidissimus scriptor, Antonium, Vindicem
tacuit, contantus eo quod eos cursim perstrinxerat, et Marius Maximus, qui Avidium Marci
temporibus, Albinum et Nigrum Severi non suis propriis libris sed alienis innexuit. 2. Et de
Suetonio non miramur, cui familiare fuit amare brevitatem. Quid Marius Maximus, homo
omnium verbosissimus, qui et mythistoricis se voluminibus inplicavit, num ad istam
descriptionem curamque descendit? 3. Atque contra Trebellius Pollio ea fuit diligentia, ea
cura in edendis bonis malisque principibus, ut etiam triginta tyrannos uno breviter libro
concluderet, qui Valeriani et Gallieni nec multo superiorum aut inferiorum principum fuere
temporibus. [ Stiu ca tiranii fara importanta sunt trecuti de multi sub tacere sau descrisi pe
scurt. Caci si Suetonius Tranquillus, scriitor corect si obiectiv, i-a trecut sub tacere pe
Antonius si pe Vindex, multumindu-se sa-i aminteasca pe scurt si Marius Maximus care i-a
inclus pe Avidius, din timpul lui Marcus si pe Albinus si Niger, din timpul lui Severus, nu in
carti separate ci in biografiile altora. Si nu ne miram de Suetonius, care avea obiceiul sa
pretuiasca conciziunea. Ce sa spunem insa de Marius Maximus, omul cel mai vorbaret,
care a inclus Tn volumele sale si povestiri fanteziste, de ce s-a ferit de descrierea acestora ?
Fata de acestia, Trebellius Pollio a dovedit atata constiinta si preocupare de a descrie atéat
imparatii buni, cat si pe cei rai incéat i-a cuprins intr-o carte, pe scurt, pe cei treizeci de
tirani, care au fost Tn timpul lui Valerian si Gallienus, precum si n timpul predecesorilor si
succesorilor lor imediati].
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pentru ele biografii separate. Primele doua fragmente au fost utilizate pentru a
demonstra ca autorul HA este inconsecvent in ceea ce spune gi ca atare - avand
in vedere caracterul general al scrierii - aceste doua afirmatii contradictorii trebuie
considerate falsificari. Stubenrauch a aratat ca pasajele in discutie nu se afla de
fapt Tn contradictie, pentru ca in Ael. 7,5 nu este vorba de uzurpatorn de dupa
Caesar, ci de cei care au purtat acest titlu, preluat de la el . Dupa ce a eliminat
aceasta contradictie, cercetatorul german a aratat ca fragmentul Quadr. tyr. 1,1-3
contine afirmatii care se verifica in cadrul HA, respectiv biografile mentionate
exista. Ca urmare, atunci cand Tsi descrie opera, compilatorul trebuie luat Tn serios.
Aceasta inseamna ca afirmatia din Ael. 1,1, conform céreia in cadrul colectiei au
existat biografii anterioare celei a lui Hadrian este realda. Aceste biografii, a
demonstrat Stubenrauch, sunt cele ale lui Nerva si Traian.

Lacuna constituie o alta problema legata de compozitia HA. Dupa biografia
lui Gordian Ill seria se intrerupe, fiind reluata abia cu o biografie a lui Valerian, care
prezinta si ea un inceput deteriorat. Lipsesc asadar biografiile lui Philippus Arabs,
Decius, Trebonianus Gallus si Aemilianus. Prima presupunere a cercetarii istorice
a fost ca fasciculele respective s-au pierdut de-a lungul timpului. Unele afirmatii ale
autorului lasa cel putin aceasta impresie. De exemplu, in biografia lui Valerian da
impresia ca a tratat unele lucruri pe larg in partea care lipseste. Apoi, biografia lui
Gallienus incepe si ea tot cu anul 260, data capturarii lui Valerian, ca si biografia
acestuia. Daca ne gandim insa la caracterul HA, putem lua in considerare si 0
omisiune intentionata dintr-un motiv sau altul si in aceasta directie se indreapta
cercetarea moderna. Unul dintre motivele invocate a fost ca un istoric pagan,
scriind in timpul lui Theodosius |, deci intr-o perioada in care paganismul se afla
deja Tn minoritate, s-a ferit sa scrie biografiile unui Tmparat presupus filo-crestin
(Philippus Arabs) si ale unora dintre cei mai aprigi persecutori ai crestinismului
(Decius si Valerian); in ce-i priveste pe Gallus si Aemilianus, acestia ar fi domnit
prea putin’’. R.Syme a obiectat in fata unor asemenea argumente, aritand ca
autorul HA, desi pagan, nu e interesat de chestiuni religioase si dealtfel istoricii
pagani nu mentioneaza niciodatd persecutiile, CI le ignora pur si simplu (de
exemplu Aurelius Victor, Eutropius sau ZOSImOS) Argumentul principal impotriva
unei pierderi accidentale Tnsa este ca nici o ruptura produsa din intdmplare nu
incepe si nu se termina asa de "precis” ca si cea in discutie®®

Modul de lucru cu sursele al autorului HA prezinta dlferen’ge vizibile de la
un grup de biografii la altul, diferente care se articuleaza in functie de structura
interna specifica a acestei lucrari. Biografile nu sunt egale ca valoare, ci se

Hartke Kinderkaiser 328; Den Hengst, Prefaces 15.
% Stubenrauch, Komposition 79 propune o modificare a pasajului, omitand al doilea vel in
loc de primul. Ca urmare traducerea ar fi: "Despre acesta nu pot sa-l trec sub tacere,
pentru ca planul meu este sa-i descriu pe toti aceia care dupd (= din cauza lui ) Caesar
dictatorul, adica divinul lulius au fost numiti Caesares, sau Augusti sau principes, in carti
separate".

A, Birley, The Augustan History, in (T.A.Dorey, ed.) Latin Biography, London 1967, 125;
Idem The Lacuna in the Historia Augusta, BHAC 1972/1974, 55-62.
Syme Emperors 202-203.
® Den Hengst, Prefaces 70; Paschoud, Hist.Aug., XXIX.
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ordoneaza dupa o schema pe care a conturat-o pentru prima oard Th.Mommsen®*
O prima parte o constituie biografille imparatilor Hadrian, Antoninus Pius, Marcus
Aurelius, Commodus, Pertinax, Didius lulianus, Septimius Severus si Caracalla.
Mommsen le-a numit "vieti principale” (Hauptviten), termen care s-a impus in
cercetarea istorica. R.Syme a adaugat, pe buna dreptate, si biografia lui Verus
acestui prim grup®. Aceste biografii sunt cele mai bune din intreaga serie, oferind
in cea mai mare masura informatii reale gi credibile, fard a fi insa lipsite de
interventiile compilatorului. Sursa folositd este una de buna calitate, iar in ce
priveste compozitia internd, aceste biografii se mentin inca destul de aproape de
canonul suetonian. A doua categorie este reprezentatd de asa-numitele "biografii
secundare" (Nebenviten, secondary vitae) si anume cele ale lui Aelius Cesar, Avidius
Cassius, Pescennius Niger, Clodius Albinus si Geta. Majoritatea informatiilor din
aceste biografii de uzurpatori si Caesares sunt preluate din materialul existent in
biografiile principale de care fiecare dintre ele e legata. Calitatea acestor biografii
secundare este prin urmare net inferioara, ele facand obiectul unor interventii destul
de ample ale compilatorului, constdnd in mare parte din cea mai pura fictiune.
R.Syme a facut o observatie importanta cu privire la modul in care autorul HA a
utilizat sursele in aceasta sectiune, observatie care s-a dovedit aplicabila si
sectiunilor ulterioare. Doua sunt, spune Syme, operatiile la care recurge in
principal compilatorul atunci cand utilizeazd o sursa: in primul rand o scurteaza,
pentru a o adapta caracterului propriei creatii, apoi o0 completeaza, fie cu date luate
din alte surse, secundare, fie cu elemente provemte din propria |mag|nat|e

Odata cu biografia lui Macrinus, autorul HA se vede pus in situatia de a nu
mai dispune de o sursa principalda. Consecinta este in primul rand o introducere
numita de cercetatorii moderni "programatica” in care expune dificultatile cu care se
confrunta istoricul care vrea sa scrie si biografile uzurpatorior sau ale Tmparatilor
care au domnit scurt timp. Ca o urmare a acestui fapt, biografia lui Macrinus va
contine 0o mai mare cantitate de inventii si falsuri decét biografile anterioare,
inaugurand astfel o noua categorie a biografiilor HA, "vietile intermediare”. Aceasta
categorie nu mai este atat de omogena ca si cele dinainte, iar valoarea informativa
prezintd diferente sensibile de la o biografie la alta. Vietile lui Opilius Macrinus si
Diadumenianus sunt marcate, agsa cum am spus de dlsparltla sursei pnnmpale
Punctual se poate observa utilizarea unei surse grecesti, identificatd cu Herodian?’
restul fiind rodul imaginatiei autorului HA. Urmatoarele doud biografii, ale |UI
Elagabal si Severus Alexander, constituie oarecum o pereche. $i aici interventia
autorului HA se face puternic simtita, imprimand caracterul de pandant celor doua
biografii. Astfel, Tn timp ce Elagabal este prezentat ca modelul tiranului absolut, ale
carui trasaturi negative sunt accentuate cat mai mult cu putinta, Severus Alexander
apare ca imparatul ideal, mai cu seama in ce priveste relatile cu senatul.
A.Chastagnol atragea atentia asupra faptului ca, daca imaginea negativa a lui
Elagabal apare si la alti autori, ca de exemplu Dio sau Herodian, desigur nu atat de
accentuata, portretul idealizat al lui Severus Alexander nu este confirmat de restul

Mommsen Scriptores 243 sqq.

Syme Emperors 32-33

® Ibidem

Chastagnol, Hist.Aug. XL.
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traditiei literare antice?®. In ce priveste sursele utilizate, cercetarea moderna este in
mare parte de acord ca materialul de calitate din Heliog. provine de la Marius
Maximus si Herodian. Vita Alex.Sev. raméane o problema din punctul de vedere al
surselor utilizate, neavand elemente Tn comun nici cu Dio, nici cu Herodian; exista
asemanari punctuale cu traditia abreviatorilor latini din sec. 1V, dar cea mai mare
parte a biografiei este fictiune. Pentru urmatoarele trei biografii, Maxim., Max.Balb.
si Gord., problema surselor devine din nou mai clara. Izvorul principal este Istoria
lui Herodian, desi modul in care este folosit face recunoasterea extrem de dificila.
F.Kolb, care a analizat indeaproape aceste trei biografii din perspectiva relatiilor
dintre HA si Herodian a remarcat - urmandu | pe R.Syme - urmatoarele procedee
utilizate de compilator n lucrul cu sursele® . excerpte aproape textuale, prescurtate
drastic si apoi "impodobite” cu amanunte inventate de autor, care au menirea fie
de a completa scena, fie de a da impresia unor cunostinte mai vaste decét cele ale
sursei folosite. Mijlocul cel mai eficient Tnsa de a induce Tn eroare cititorul sunt
transpunerile, care constau n intercalarea unor pasaje, sau a aceluiasi pasaj, in
contexte diferite®. Aceste criterii pot fi cu succes utilizate in depistarea locurilor
comune ntre HA si diferitele ei surse.

Dupa biografia lui Severus Alexander urmeaza lacuna, dupa care seria
continua cu ceea ce numim biografiile finale: cei doi Valeriani, cei doi Gallieni, cei
treizeci de tirani, Claudius, Aurelian, Tacitus, Probus, "quadriga" tiranilor si n
sfarsit Carus, Carinus si Numerianus. Problema surselor pentru aceste biografii
este, dupa cum vom vedea, extrem de complicata. Modul de lucru raméane in mare
parte acelasi, cu precizarea ca imaginatia autorului, materializata mai cu seama in
discursuri si documente false, joaca in aceasta parte finala un rol mult mai
important. Un aspect al acestei ultime sectiuni este relevant pentru modul de lucru
al compilatorului: compozitia primeia dintre biografile colective de tirani sau
uzurpatori. In intentia de a atinge cifra de trelzeC| dupa modelul celor treizeci de
tirani atenieni de dupa razboiul peloponesiac®, autorul HA se vede nevoit s3
inventeze o parte dintre ei, ldsand in acelasi timp afara patru uzurpatori reali®
Acest procedeu reprezinta in multe alte cazuri o caracteristica a HA.

Chastagnol Hist.Aug. XLlI.
? Kolb, Beziehungen 18.

% Kolb, Beziehungen 1-18, ia in discutie episodul luptelor de strada de la Roma din 238.
Herodian (8,11,1-12,7) descrie mceputul conflictului in curia senatus, pe cand HA 1l
plaseaza in templul lui lupiter Capitolinul. Ca urmare, statuia Victoriei, mentionata de
Herodian in curie, este transpusa de compilator in templul de pe Capitoliu. Colina
capitolina fusese mentionata de Herodian in legatura cu o sedinta anterioara a senatului.
Kolb mai ofera aici un exemplu edificator: Herodian 7,2,8 relateaza ca Maximinus a trimis
o scrisoare la Roma, adresata senatului si poporului, Tn care Tsi etaleaza faptele din Orient.
HA Maxim. 12,5-6 se grabeste sa dea textul - bineinteles inventat - al scrisorii.
Xenophon Helenikai, Il, 3,2; Aristotel, Athenaion polltela 35-41; Cicero, Ad Att., 8,2,4;
8,3,6.

2 lotapian si Marinus Pacatianus sub Philippus Arabs, Lucius Priscus Tn 249 si Uranius
Antoninus in 253.
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Ill. Sursele

a) Biografiile de pan a la Caracalla

Pentru prima parte a corpusului de biografii au fost aduse in discutie doua
surse principale. Prima a fost chiar cea pe care autorul o citeaza de 30 de ori in
cursul vietilor principale®, si anume Marius Maximus. Lucrarea acestuia nu ni s-a
pastrat, si in afard de pasajele din HA, singurele mentiuni ale ei dateaza din sec.
IV. Tn primul rand este vorba de un pasaj din Scholia in luvenalem, IV 53,
apartinand unei reeditari din sec.lV, care pomeneste o biografie a lui Nerva scrisa
de Marius Maximus. A doua mentiune i apartine lui Ammianus Marcellinus care,
intr-o criticd adusa aristocratiei timpurilor sale, arata ca aceasta acordd mai nou
atentie doar scrierilor f&ra valoare, cum ar fi luvenal si Marius Maximus™'. Se pare
ca si acest biograf, ca si luvenal, constituie o redescoperire a elitei romane din a
doua jumétate a sec. IV. In procesul de reconstituire a acestei opere pierdute a fost
adus Tn discutie un poem al lui Ausonius datand din aceeagi perioada (aproximativ
379), care curprinde céate un catren pentru cei doisprezece imparati care au domnit
dupa moartea lui Domitian: Nerva, Traian, Hadrian, Antoninus Pius, Marcus Aurelius,
Commodus, Pertinax, Didius lulianus, Septimius Severus, Caracalla, Macrinus si
Elagabal35. Este vorba, dupa cum se poate observa, despre o continuare a operei lui
Suetonius. Avand in vedere contextul cultural al epocii, cercetarea moderna a pus
acest poem 1in legatura cu scrierea lui Marius Maximus, atribuindu-i cele
douasprezece biografii36. HA aminteste la randu-i cateva dintre aceste biografii
(Traian, Hadrian, Antoninus Pius, Marcus Aurelius, Commodus, Pertinax, Septimius
Severus, Elagabal), insistand asupra faptului ca Marius Maximus, ca si Suetonius, n-
a scris separat biografiile uzurpatorilor, ci a vorbit despre ei in vietile imparatilor sub
domnia carora aceste uzurpari au avut loc*”. Tn acelasi pasaj, biograful este descris
ca fiind "homo omnium verbosissimus qui et mythistoricis se voluminibus
inplicavit", pe cand in vit.Probi 2, 7, este pus alaturi de biografii seriosi, cum ar fi
Suetonius, care cautd mai mult adevarul istoric decét forma eleganta (qui haec et
talia non tam diserte quam vere memoriae tradiderunt). Din pacate aceste
aprecieri, atat de diferite, nu ne ajuta prea mult in reconstituirea operei disparute.

% HA Hadr. 2,10; 12,4; 20,3; 25,4; Ael.3,9; 5,5; Ant.P. 11,3; Marc. 1,6; 25,10; Av.Cass. 6,7;
9,5; 9,9; Comm. 13,2; 15,4; 18,2-3; Pert. 2,8; 15,8; Sev.15,6; Clod.Alb. 3,4; 9,2; 9,5; 12,4;
Get. 2,1; Heliog. 11,6; Alex.Sev. 5,4; 21,4; 30,6; 48,6; 65,4; Prob. 2,7.

3 Amm.Marc. 78, 4, 14 : Quidam detestantes ut venena doctrinas, luvenalem et Marium
Maximum curatiore studio legunt, nulla volumina praeter haec in profundo otio contrectantes,
quam ob causam non iudicioli est nostri. [ Acestia, detestand cultura ca pe otrava, citesc
cu ravna sustinuta pe luvenal si Marius Maximus, fara ca, in deldsarea lor profunda, sa
mai puna ména pe alte opere n afara de acestia, din cauze care nu sunt de caderea
modestei noastre judecati].

% Ausonius, De Caesaribus post Tranquillum tertrasticha. Ipoteza a fost pusa in discutie de
R.Syme, Ammianus, 83.

% R.Syme, Ammianus 83.

37 Quadr.tyr. 1,1-2.

164



TRADITIA LITERARA A HISTORIEI AUGUSTA Sl PRINCIPALELE PASAJE REFERITOARE LA DACIA

In ce priveste biografia lui Marius Maximus, el a fost identificat cu un
senator din epoca severiana, L. Marius Maximus Perpetuus Aurelianus, praefectus
Urbi sub Macrinus si consul iterum in 223* . Participant activ la evenimentele
vremii - a condus intre altele asediul impotriva Bizantului in razboiul lui Septimius
Severus contra lui Pescennius Niger - Marius Maximus si-a redactat lucrarea sub
domnia lui Severus Alexander, asadar intr-o epoca in care apareau alte doua
lucrari cu caracter istoric si anume cele ale lui Cassius Dio si Asinius Quadratus.

Calitatea de sursa principala pentru prima serie de biografii, pana la
Caracalla, nu i-a fost contestatd o lunga perioada de timp Iui Marius Maximus. Tn
1967 insa, Ronald Syme, reludnd o mai veche teorie a lui Guido Barbieri, a aratat
ca informatiile de buna calitate din HA nu pot proveni de la Marius Maximus, care
nu este un autor destul de sobru pentru a contine acest gen de informatii. Subliniind
ca pasajele unde este citat Marius Maximus par "grefate” pe textul principal, fiind nu
arareori in contradictie cu contextul, Syme a presupus pentru informatiile serioase
din HA un biograf ceva mai sobru, botezat in mod conventional Ignotus®. Acesta ar
fi redactat in jurul anului 217 o serie de unsprezece biografii imperiale (Nerva,
Traian, Hadrian, Antoninus Pius, Marcus Aurelius, Verus, Commodus, Pertinax,
Didius lulianus, Septimius Severus, Caracalla), in continuarea lui Suetonius, fara sa
trateze separat, ca si Marius Maximus dealtfel, biografile uzurpatorilor. In ce
priveste statutul sau social, Syme a presupus ca avem de-a face mai degraba cu
un membru al ordinului ecvestru decat cu un senator. Acest Ignotus ar constitui in
opinia savantului britanic sursa principala pentru biografiile pana la Caracalla, in
timp ce Marius Maximus este utilizat doar in calitate de sursa secundara mai ales
pentru informatiile "de scandal”, atat de gustate de autorul HA. Indiciul principal in
sprijinul acestei teorii ar fi faptul ca izvorul principal, oricare ar fi ea, Inceteaza
odata cu vit. Macr., lucru indicat si de prefata "programatica" a acestei biografii
care indica o schimbare de sursa. Or, se stie ca Marius Maximus a scris biografiile
imparatilor, in continuarea lui Suetonius, pana la Elagabal si ca atare ar fi trebuit
sa aiba si o biografie a lui Macrinus, cu atat mai mult cu cat a fost numit praefectus
Urbi de catre acest imparat. Un fapt important a fost considerat de asemenea lipsa
din poemul lui Ausonius, deci implicit din lucrarea lui Marius Maximus, a unei
biografii a lui Verus care, dupa cum am vazut, face parte din biografiile principale.
Teoria referitoare la Ignotus a fost preluatd mai tarziu si de Timothy Barnes si
respectiv André Chastagnol‘“’. La argumentele lui Syme, Barnes a adaugat faptul
ca in Sev. 9,1 apare o eroare: moartea lui Pescennius Niger este descrisa ca
avand loc la Cyzicus, eroare care nu poate in nici un caz sa-i apartina lui Maximus,
implicat direct in evenimentele cu pricina*.

38 G.Barbieri, L'albo senatorio da Settimio Severo a Carino, Roma 1952, nr. 1100, H.-
G.Pflaum, La valeur de linformation historigue de la vita Commodi a la lumiere des
personnages nommement cites par le biographe, BHAC 1970, 227-229.

9 G.Barbieri, Mario Massimo, Rivista di Filologia, 32 (1954) 36-79, 262-275; Syme,
Emperors 30-53; Ammianus 89-93; Idem, HA Papers 30-45.

“0 Barnes, Sources 98-107; Chastagnol, Hist.Aug. 54-57.

“! Relatarea corectd a imprejurérilor mortii lui Niger la Cassius Dio 75,8,3 si Herodian 3,4,6.
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impotriva acestei teorii au avut loc ulterior mai multe luari de pozitie, intre
care primele si cele mai importante sunt cele ale lui Alan Cameron si Anthony
Birley*>. A.Cameron a inceput prin a arata ca Marius Maximus nu poate fi distins
de Ignotus in ce priveste epoca n care a scris sau factura lucrarii si a informatiilor,
decat daca ne propunem dinainte acest lucru. In ce priveste caracterul neserios al
informatiilor puse de HA in legatura cu Marius Maximus, Cameron a demonstrat ca
de multe ori acest autor este citat fara a fi in realitate folosit, metoda tipica de lucru
a autorului HA*, sau citat fals, pentru a marca o presupusa independenta fata de
el. Cat despre faptul ca Marius Maximus nu este utilizat in biografia lui Macrinus,
Cameron arata ca, daca Ignotus este sursa principala pana la Caracalla, iar
Maximus este sursa secundard, atunci normal ar fi ca de la vit. Macr. Maximus sa
devind sursa principala, cu atat mai mult cu cat stim sigur ca e utilizat in vit.
Heliog.**. Lipsa unei biografii a lui Macrinus scrisd de Marius Maximus este pusa
de Cameron pe seama faptului ca un autor care a scris in timpul lui Severus
Alexander putea fi compromis de relatarea activitatii sale in slujba unui dusman al
casei Severilor si al ,dinastiei" siriene. In continuare, Cameron isi pune pe buna
dreptate Tntrebarea, de ce n-a scris Ignotus o biografie a lui Macrinus, atingand
astfel cifra de doudsprezece, dupa exemplul lui Suetonius, pe care l-a continuat. Tn
ce priveste lipsa unei biografii a lui Lucius Verus, Cameron aduce argumentul ca
vit. Veri din HA este compilata din biografia lui Marcus scrisa de Marius Maximus,
care stim ca a fost una foarte ampla, cuprinzand doua cart| Anthony Birley a
reluat cu argumente noi teza n favoarea lui Marius MaX|mus demonstrand ca
presupusele informatii cu caracter anecdotic apartin de fapt genulm biografic, fiind
de regasit, chiar daca ntr-o mai mica méasura, si la Suetonius®. Birley a fost si cel
care a explicat eroarea n legatura cu moartea lui Niger la Cy2|cus. El arata ca HA
omite si relatarea asediului Bizantului, la care Marius Maximus a participat activ.
Pe de alta parte, eroarea referitoare la moartea lui Niger apare si la Eutropius (
8,18,4) si la Aurelius Victor (20, 8), ceea ce inseamna ca e preluata din traditia
comuna a abreviatorilor latini din sec.lV, alta decat cea a lui Marius Maximus.
Aceasta schimbare de sursa este explicabila prin maniera de lucru a autorului HA:
relatarea lui Marius Maximus despre razboiul lui Severus contra lui Pescennius
Niger trebuie sa fi fost una foarte amanuntita, ca atare prea lunga pentru scopul
propus de compilator. Asadar el a renuntat s& mai urmeze Tn acest punct relatarea
sursei principale si a recurs la un izvor ceva mai concis, adicad traditia
abreviatorilor, care isi are originea in asa-numita "Istorie imperiala a lui Enmann".

In ce mé& priveste consider ca teoria despre Ignotus nu face decéat sa
complice si asa destul de complicata problem& a izvoarelor HA. Tn urma
cercetarilor asupra surselor referitoare la provincia Dacia am avut prilejul sa iau in
discutie mai indeaproape sursele pentru vit. Hadr., utilizata adesea ca argument in

2 A.Cameron, (rec.) R.Syme, Ammianus and the Historia Augusta, JRS 61 (1971) 262-264;
Blrley, Marcus Aurelius, 1966, 20; Idem, Septimius Severus, 315-322.
Acest aspect a fost relevat si de Kolb, Beziehungen, 16 sqq
Lucru remarcat si de Syme, Emperors 120
Vlt Av.Cass. 9,5; v. si Birley, Septimius Severus 318.
® Acestei pareri i s-a alaturat si Kolb, Beziehungen 4, aratand ca gustul pentru biografie
cere tocmai un amestec de fapte si divertisment, asa cum a dovedit-o Suetonius.
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teoria in favoarea lui Ignotus, datorita dubletelor care apar frecvent si care denota
utilizarea in paralel a dous surse, respectiv Ignotus si Marius Maximus®’. S-a spus
de asemenea ca biografia lui Hadrian ilustreaza bine modul Tn care pasajele
preluate de la Marius Maximus sunt fie neserioase, fie "grefate" pe textul principal.
In Intreaga biografie, Marius Maximus este citat nominal in sase pasaje: Hadr.2,10 -
casatoria cu nepoata lui Traian, Hadr. 12,4 - discursul tinut cu prilejul vizitei in
Hispania Tarraconensis, Hadr. 20,3 - presupusa crudelitas a imparatului, Hadr. 25,4
- un omen de la sfargitul vietii, Hadr. 16,7 = Ael. 3,9 - priceperea lui Hadrian n
astrologie, Hadr. 21,4 = Ael. 55 - preferintele culinare ale Tmparatului. Dintre
acestea, primele doud sunt informatii serioase, privind politica matrimoniala si
calatoriile lui Hadrian; mai mult, ele se incadreaza organic in contextul relatarii.
Aceasta constituie incd o dovada ca scrierea lui Marius Maximus continea si
informatii serioase. Restul pasajelor, desi pot fi incadrate in categoria anecdoticului,
nu se situeaza in afara genului biografic. In plus, ele apar in partea organizata per
species a biografiei. Ca atare, incadrarea lor intr-un context devine o problema
subiectiva. Nu mi se pare deci ca se poate afirma transant in nici unul dintre aceste
cazuri, ca avem de-a face cu interpolari ale unor pasaje defavorabile imparatului
intr-un context favorabil. Pe langa aceasta mai trebuie sa tinem seama de un fapt.
Combinatia de aspecte negative si pozitive in descrierea lui Hadrian apare in
aceeasi masura si la Dio, mult mai bine organizata, fireste. Aceasta se datoreaza
unui fapt concret: caracterul lui Hadrian insusi constituie un asemenea amestec de
lumini si umbre. Ceea ce mi se pare insa cu adevarat important in problema
izvoarelor HA este faptul ca in nici unul dintre aceste cazuri nu putem detecta o
schimbare de sursa. Ca atare, utilizarea unui alt izvor principal decéat cel citat,
respectiv Marius Maximus nu apare justificata. Analiza propriu-zisa s-a axat insa
pe o paralela intre vit.Hadr. si Istoria lui Cassius Dio, pornind de la cele cateva
pasaje ale autobiografiei lui Hadrian. In HA autobiografia apare in urmatoarele
pasaje: Hadr. 1,1 - originea lui Hadrian, Hadr. 3,3 - pe frontul dacic Hadrian 1i tine
companie la bautura lui Traian, Hadr. 3,5 - un omen imperii, Hadr. 5,3 - motivarea
abandonarii provinciilor orientale cucerite de Traian, Hadr. 7,2 - clamarea inocentei
in condamnarea celor patru consulari. Din aceste pasaje putem intrevedea vag
contururile autobiografiei lui Hadrian. Totul e In favoarea imparatului: desi nascut
in provincie, originea sa e de fapt italica, a baut in tinerete doar ca sa-i faca pe plac
lui Traian, i s-a prezis ca va deveni imparat inca de la inceputurile carierei; odata
ajuns Tmparat a abandonat provinciile orientale dintr-un motiv nobil si dupa
exemplul unui Tnaintas ilustru, iar una ditre marile greseli ale domniei sale -
executia celor patru consulari - de fapt nu ii apartine. Plecand de la faptul ca
autobiografia lui Hadrian i-a folosit drept sursa si lui Cassius Dio, am urmarit
locurile comune intre cele doua scrieri. Drept criteriu am luat existenta unei
atitudini favorabile Tmparatului, atitudine care - tindnd seama de tensiunile care au
existat intre Hadrian si senat - nu le poate fi proprie nici lui Dio, nici lui Marius
Maximus. Locurile comune s-au dovedit a fi: Hadr. 1,2 = Dio 69, 3,1 - numele
tatalui lui Hadrian, Hadr. 1,5; 3,1 = Dio 69, 3,1 - interesul pentru studiul limbii
grecesti, Hadr. 14,8 = Dio 69,3,1 - capacitatea intelectuala, Hadr. 17,9; 23,1 = Dio

" D. Ruscu, Dakien in hadrianischer Zeit und die Tradition der Historia Augusta, in Acta MN,
36/1, 1999, 69-80.
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69,9,4 - rezistenta fizica, Hadr. 2,1; 20,13 = Dio 69,10,2 - pasiunea pentru vanatoare si
intemeierea localitati Hadrianotherae, Hadr. 15,12 = Dio 69,3,6 - conflictul cu
Favorinus, Hadr. 2,2 = Dio 69,10,3 - ridicarea templului Plotinei la Nemausus, Hadr.
13,1 = Dio 69,11,1 - initierea in misterele de la Eleusis, Hadr. 14,4 - Dio 69,11,1
resturarea mormantului lui Pompeius, Hadr. 14, 5 = Dio 69,11,2 - moartea lui Antinous,
Hadr. 13,6 = Dio 69,16,1 = constructia unui templu pentru lupiter, Hadr. 13,1 = Dio
69,16,1 - agonothet la Atena, Hadr. 6,2-4 = Dio 69,2,2 - relatiile bune cu senatul, Hadr.
7,4; 8,3 = Dio 69,2,4 - juramantul ca nu va condamna la moarte nici un senator, Hadr.
7,1-4; 9,3 = Dio 69,2,5-6 - atitudinea in complotul celor patru consulari. in urma acestor
paralele se pot face urmétoarele observatii:

a. Pot fi detectate o seama de informatii comune celor doué izvoare, dar
care nu pot proveni nici din autobiografie si nici dintr-o relatie de dependenta intre
ele. Este vorba mai degraba de locuri comune in traditia despre Hadrian,
cunoscute atat lui Dio, cat si lui Marius Maximus™.

b. Exista cateva pasaje care pot sugera o relatie de dependenta intre HA si
Dio, prea vag insa pentru a sustine statutul de sursa a HA pentru Dio, cel putin in
ceea ce priveste v.Hadr.

c. Prin aceasta paralela pot fi detectate o seama de pasaje care se
aseamana in ce priveste continutul si uneori exprimarea. Aceste asemanari indica
fie 0 sursa comuna, fie o relatie de dependenta intre cele doué surse. Aga cum am
vazut insa, deosebirile de expresie exclud sau fac putin probabilda o asemenea
dependenta. In ce priveste sursa comuna, singura pe care stim cd au folosit-0
ambele izvoare este autobiografia lui Hadrian. In concluzie, pasajele cu pricina
este foarte probabil sa provina din aceasta autobiografie. Ipoteza e sustinuta si de
faptul ca fragmentele in cauza se aseamana 1n ce priveste continutul de idei cu
cele cunoscute ca provenind din autobiografie. in plus, atmosfera favorabila fata de
Hadrian, care se desprinde din aceste pasaje e greu de atribuit unor senatori ca
Marius Maximus sau Cassius Dio.

Corobordnd aceste pasaje cu cele care stim sigur ca provin din
autobiografie, trasaturile acesteia se contureaza ceva mai clar. Aceste trasaturi
constituie in acelagi timp caracteristicile programului de guvernare al imparatului,
pe care acesta cu sigurantd ca le-a descris n propria biografie. Un prim element
pe care Hadrian a vrut cu orice pret sa-l scoata in evidenta sunt relatiile sale bune
cu senatul. O dovada Tn acest sens sunt emisiunile monetare care redau aceasta
idee®. Ca urmare, aceste relatii, care in realitate au fost tensionate adesea, asa
cum rezultd din relatarile lui Dio si HA, sunt redate in autobiografie intr-o lumina
extrem de favorabila: Tmparatul, desi aclamat de trupe si avand sub comanda o
seama de legiuni, cere aprobarea senatului pentru a putea domni. Odata domnia
inaugurata - prin juramantul ca nu va condamna nici un senator - Hadrian Tsi
desfasoara intreaga activitate intr-o colaborare armonioasa cu senatorii, colaborare
care se extinde si dincolo de cadrul oficial: imparatul participa la banchetele acestora
si Ti viziteaza pe senatorii bolnavi. Crizele aparute in aceste relatii sunt scuzate si in

*® Insemnétatea acestei traditii a fost discutatd de W. Den Boer, Some Minor Roman
Historians, Leiden 1972, desi cu unele exagerari.

9 RIC, Il 349 (Hadrian), p. 380. Pe revers apar reprezentati Tmparatul si un senator; intre ei
sta zeita Roma, care le uneste mainile.
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acelasi timp justificate prin vina senatorilor si nu a imparatului: cei patru consulari
au fost executati fiind vinovati de complot impotriva vietii imparatului si chiar si in
acest caz, nu el a ordonat moartea lor ci senatul, iar sentinta a fost executata pripit
de catre Attianus, care a dat si Tnainte dovadd de necugetare. In ce priveste
executia lui Servianus, impresionantd pentru multi senatori, aga cum rezulta din
Dio si HA, din cauza varstei Thaintate a personajului, a fost de asemenea meritata:
sfidand bunavointa imparatului, care se gandea la el ca la un posibil succesor,
Servianus a complotat impotriva hotaréarilor lui Hadrian atunci cand acestea nu i-au
mai convenit. Un alt aspect care constituie de asemenea o parte a programului de
guvernare al lui Hadrian este restaurarea a ceea ce se numea disciplina militaris.
Aceasta actiune a lui Hadrian, pusa intr-adevar in practica asa cum rezultd din
legendele monetare si din discursul tinut in fata trupelor la Lambaesis®, e oglindita
cu siguranta si In autobiografie. Alaturi de aceste aspecte - majore am putea spune
- ale domniei, apar amanunte privind viata personala si calatoriile, toate punandu-I
pe Hadrian bineinteles intr-o lumina favorabila si justificAnd din nou unele
momente dubioase, cum ar fi moartea lui Antinous. Tn problema izvoarelor HA,
analizei biografiei lui Hadrian scoate n evidentd asadar faptul ca atat de
discutatele dublete se datoreaza intr-adevar utilizarii a doua surse, care sunt insa
autobiografia imparatului si lucrarea lui Marius Maximus. Urmele unei a treia surse,
un presupus Ignotus, nu pot fi dupa parerea mea detectate.

O ultima problema in legatura cu aceasta parte a HA ar fi daca a utilizat
intr-adevar si autobiografia lui Septimius Severus, pomenita in Sev. 3,2, semnalata
si in vietile Iui Pescennius Niger si Clodius Albinus si a carei existenta este
confirmata de Dio, Herodian si Aurelius Victor. Urmele ei sunt insa imposibil de
detectat printr-o paralela intre aceste surse. A.Chastagnol admite totusi o utilizare
a ei prin intermediul lui Marius Maximus®".

b) Biografiile lui Elagabal si Severus Alexander

Despre cele doua biografii aflate in continuarea "vietilor principale”, vit.
Heliog. si vit. Alex.Sev. s-a spus ca reprezintd o pereche. In timp ce prima are
drept scop portretul tiranului absolut, marcat de toate viciile, cea de-a doua 1l
reprezintd pe principele atasat idealului senatorial® . in ce priveste caracterul
compozitiei, situatia se prezintd oarecum invers. Biografia lui Elagabal, desi il
zugraveste n culori cat se poate de sumbre, nu prezinta nici unul dintre elementele
unei biografii falsificate (de exemplu discursuri, documente false etc.). Pe langa
Marius Maximus, pe care am vazut ca-l foloseste, autorul HA face acum apel si la
0 sursa greaca, Herodian. Biografia lui Severus Alexander, desi este cea mai lunga
din intreaga serie, prezinta foarte putine elemente reale. Vrand sa-| prezinte ca pe
Tmparatul ideal si fiind probabil in criza de surse, dupa sfarsitul lui Marius Maximus,
autorul HA da aici frAu liber fanteziei. Se pare hsa ca fantezia este aproape

P RIC, Il (Hadrian) nr. 232, p. 367; nr. 746-747, p. 436; nr. 800, p. 422. ILS, |, nr. 2487, p.
497—499; I11/2 nr. 9133-9136, p. LXXIX-LXXX.
*1 Chastagnol, Hist.Aug. 306.
%2 Chastagnol, Hist.Aug., XLI
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singura "sursa" care sta la baza acestei biografii. In afara de cateva urme ale
traditiei abreviatorilor latini, lipseste orice semn al vreunui alt izvor.

¢) Biografiile de la Maximinus Thrax la Gordian Ill

Odata cu biografia lui Maximinus Thrax si pana la Gordian lll, autorul HA
face apel la 0 noua sursa principala, Herodian. Despre acest autor din sec. Il stim
relativ putine lucruri. El insusi afirma ca a fost in serviciul imparatului, fara sa-si
precizeze mai exact statutul. Opera lui, scrisa pe la 250 si in Intregime pastrata,
cuprinde istoria Imperiului roman de la moartea lui Marcus Aurelius pana la
proclamarea lui Gordian 11l 1n 238%%. HA 1l citeaz& de zece ori, la care se adaugé
trei mentiuni sub numele de Arrian>. Din aceste mention&ri constatdm cé Herodian
e utilizat ca sursd secundara inca inainte de Maxim.”. Relatiile dintre Herodian si
Historia Augusta au fost pe larg discutate de Frank Kolb®. Din analiza efectuats,
axata in principal pe relatarea evenimentelor din 238, Kolb a observat ca HA 1l
utilizeaza ntr-o maniera particulara pe autorul grec: informatiile, desi preluate
cuvant cu cuvant, sunt atat de amestecate incat cu greu mai pot fi recunoscute.
Evenimentele anului 238 sunt prezentate in patru variante diferite de HA in cele
trei biografii care le cuprind, in asa fel incat in fiecare apar alte elemente ale
relatarii lui Herodian®’. Acest mod de lucru este tipic pentru autorul HA si constituie
un criteriu util in reconstituirea surselor utilizate.

Tn acest punct se cuvine sa amintim si posibilitatea utilizarii unei alte surse
din epoca Severilor si anume Istoria lui Cassius Dio®®. Acelasi F.Kolb, care a luat in
discutie problema, afirma ca urmele lui Dio sunt dificil de urmarit in HA, din mai
multe motive®. Tn primul rédnd, elementele comune intre doua izvoare sunt erorile
pe care ele le pot repeta, or Dio nu prea contine erori care sa poata fi depistate.
Apoi, HA nu prea preia amanunte, care sa poata fi recunoscute, iar metoda de
lucru a autorului face greu de recunoscut sursele care nu sunt preluate decat
punctual. Tn ce m& priveste, am aratat deja mai sus ca din analiza biografiei lui
Hadrian nu se poate observa o utilizare a lui Dio de catre HA, iar asemanarile
dintre ele se datoreaza sursei comune care este autobiografia lui Hadrian.

d) Biografiile de la Valerian la Numerianus

Odata cu sféarsitul domniei lui Gordian, problema surselor HA se complica
din nou. In primul rand aici intervine lacuna, care face imposibila detectarea unei
schimbari de sursa. Seria continua apoi cu biografille lui Valerian, Gallienus,
Claudius Il, Aurelian, Tacitus, Probus si ale lui Carus, Carinus si Numerianus. Intre

%3 G.Alfoldy, Herodian’s Person, Die Krise des rémischen Reiches, Stuttgart 1989, 240-269;
Barnes, Sources 82; Chastagnol, Hist.Aug. LXI sq.

% Clod. Alb. 1,2; 12,14; Diad. 2,5; Alex.Sev. 52,2; 57,3; Maxim. 13,4; Max. Balb. 15,3; 15,5;
16,6; Tyr. trig. 32,1. Sub numele de Arrian: Maxim. 33,3; Max. Balb. 1,2; Gord. 2,1;

%5 Chastagnol, Hist. Aug., LXIII.

%6 Kolb, Beziehungen, passim.

*" |bidem 16-18.

%8 Pentru caracterul operei lui Cassius Dio vezi F.Millar, A Study of Cassius Dio, Oxford
1964 passim.

%9 Kolb, Beziehungen 23
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ele sunt integrate doua asa-zise biografii comune, cei "treizeci de tirani" din timpul
lui Valerian si Gallienus si apoi "quadriga tiranilor" din epoca lui Probus si Carus,
piese de rezistenta in "creatia" autorului HA.

Unul dintre autorii citati aici este P. Herennius Dexippos, aristocratul
atenian care a jucat un rol important in viata oragului natal in timpul domniei lui
Valerian si Gallienus®. El este autorul a doua lucrari cu caracter istoric: Chronika,
scriere care continua istoria lui Herodian pana la sfarsitul domniei lui Claudius II,
utilizand o schema analistica, cu datari prin consuli, olimpiade si arhonti ai Atenei si
Skythika, tratdnd invaziile gotice din aceeasi perioada. Din pacate, cu exceptia
catorva fragmente, nici una dintre cele doua lucrari nu ni s-a pastrat. Ca atare, desi
autorul HA 1l citeaza nominal de optsprezece ori®*, mai ales pentru razboaiele din
Orient cu persii si de la Dunare cu germanii din timpul lui Gallienus si Claudius Il,
utilizarea lui este foarte dificil de precizat. Argumentul principal care a fost adus in
sprijinul folosirii lui Dexippos sunt datele consulare care apar in HA in biografiile de
la Gord. la Claud., adica exact pentru perioada de timp cuprinsa in Chronika® . Alt
argument, nu la fel de concludent insa, este aparitia unor termeni grecesti, care
denota utilizarea unei surse in aceasts limba®.

Odata cu domnia lui Aurelian, problema surselor HA se pune din nou. A
fost presupus ca sursa principald Eunapius din Sardes, autor al unei Istorii care
cuprindea perioada dintre moartea lui Claudius Gothicus si pana prin 378 sau 395,
intr-o prima edi’;ie“. Utilizarea acestui izvor depinde de datarea finala a HA,
ambele variante trecand drept posibile. Folosirea lui Eunapius ca sursa principala
ar explica pe de alta parte asemanarile dintre HA, Ammianus Marcellinus, Zosimos
si Zonaras.

O alta varianta cu (Privire la sursa ultimelor biografii ale HA este cea
propusd de Werner Hartke®, si anume un izvor de facturd occidentald, care
prezinta caracteristicile proprii mediilor senatoriale pagéane de la sfarsitul sec. IV.
Hartke a propus Analele senatorului Nicomachus Falvianus, intelectual de marca al
epocii lui Theodosius I, partizan al elitei senatoriale pagane din Roma, condamnat
la moarte in ajunul bataliei de la Frigidus (394), considerata ultima confruntare
intre crestinism si paganism®. Ipoteza a fost recent reluata, in cadrul unei mai
ample analize, de catre Bruno Bleckmann®’. Analizand izvoarele biografiei lui

® F Millar, P. Herennius Dexippus: The Greek World and the Third Century Invasions, JRS
59 (1969) 12-29.

®1 Alex.Sev. 49,3; 49,5; Maxim. 32,3; 32,5; 33,3; Gord. 2,1; 9,6; 19,9; 23,1; Max.Balb. 1,2;
15,5; 16,3; 16,4; 16,5; 16,6; Gall. 13,8, Tr. tyr. 32,1; Claud. 12,6.

%2 Barnes, Sources 108-113; Chastagnol, HA 64-66.

%% Ibidem.

% E.Hohl, Vopiscus und die Biographie des Kaisers Tacitus, Klio 11 (1911) 189-190. Pentru
datare Barnes, Sources 114-123 propune 378, iar Paschoud, BHAC 1977/8, 149-162
propune 395.

®® Hartke, Geschichte 18-22; 23 sqq; 32-33.

® Despre Nicomachus Flavianus v. Hartke, Geschichte 74-81; J.Schlumberger, Die
verlorenen Annalen des Nicomachus Flavianus: ein Werk Uber Geschichte der rémischen
Republik oder der Kaiserzeit ?, BHAC, 1982/83 (1985), 305-329; CIL, VI 1783 = ILS 2948.

®7 Bleckmann, Gallienus, passim.
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Gallienus, el a atras atentia asupra asemanarilor dintre HA si Cronica lui loannes
Zonaras, scriitorul bizantin din sec. Xll, puse pana atunci pe seama surselor
comune, Dexippos si Eunapios. Intr-o lucrare anterioara, asupra izvoarelor Cronicii
lui Zonaras, folosite in continuarea lui Cassius Dio, informatiile de buna calitate
referitoare la sec.lll pe care aceasta le contine au fost identificate de Bleckmann ca
provenind dintr-o sursa greceasca, numita conventional Leoquelle, deoarece
serveste drept izvor principal gl pentru Cronografia lui Leo Grammatikos, si
identificatd cu Petros Patrikios®®. Mergand mai departe decat simpla analiza
sinoptica a surselor, demersul men’gionat a reusit sa ghiceasca in spatele acestei
traditii grecesti contururile sursei primare a informatilor. Aceasta poate fi
caracterizata drept un izvor de factura latind, occidentala, apropiat de atmosfera
culturala a cercurilor senatoriale pagane de la Roma de la sfarsitul sec. IV. Numele
propus de Bleckmann este Nicomachus Flavianus. Aceasta ar explica de ce, desi
Zonaras sau HA contin pentru domnia lui Gallienus de exemplu, informatii destul
de amanuntite referitoare la luptele din Orient contra persilor si din Balcani contra
invaziilor gotice si herule, informatii care denotd o sursa greacd, totusi atmosfera
care se degaja din fragmentele respective este una senatorial-romana.
Nicomachus Flavianus I-a folosit in lucrarea sa pe Dexippos, dar a modificat
viziunea acestuia asupra evenimentelor, care era una interesatd mai mult de
valorile culturale grecesti vazand in aceste lupte confruntarea civilizatiei cu
barbaria, mai mult decat o amenintare la adresa Imperiului. Transformarea, care
transpare din relatarea HA si a lui Zonaras, consta in principal in punerea acestor
dezastre pe seama decaderii morale a Imperiului, decadere careia ii vor pune
capat Claudius Il si Aurelian. Utilizarea acestei surse latine ar explica asemanarile
dintre scrierile mentionate, care asemanari merg si dincolo de 270 (limita Cronicii
lui Dexippos), mai bine decat o schimbare concomitenta de surse, respectiv
Dexippos si Eunapios. Mai mult, Bleckmann a demonstrat ca o utilizare a lui
Eunapios de catre Leoquelle/Zonaras iese din discutie din mai multe motive - cel
mai important este acela ca, din fragmentele care ni s-au pastrat din Istoria lui
Eunapius rezultd o scriere cu caracter de pamflet, tendentloasa care nu se
potriveste deloc cu informatiile de buna calitate oferite de Leoquelle Ca urmare,
singura explicatie pentru apropierile intre sursele mentionate este utilizarea
Analelor lui Nicomachus Flavianus. In ce priveste HA, ea 1l pomeneste mereu pe
Dexippos pentru ca autorul nu-si putea permite sa citeze nominal o scriere
ulterioara datei la care pretlndea ca scrie. O problema totusi raméane si ea a fost
pus de citre F.Paschoud’®: cum se explica faptul ci datérile consulare - tipice atat
pentru Cronica lui Dexippos, cat si pentru Analele lui Flavianus - apar in HA
exclusiv pentru perioada 238-270? Daca Flavianus ar fi fost utilizat de HA
incepand cu 238, asa cum presupune Bleckmann, atunci aceste datari ar trebui sa
mearga si dincolo de 270. Explicatia oferitda de F.Paschoud si pe care personal o

® Ibidem; Petros Patrikios este identic cu asa numitul Anonymus post Dionem sau Dio
continuatus, autor al unei cronici aflata Tn unele manuscrise in continuarea Istoriei lui
Cassius Dio.
Bleckmann, Reichskrise 398-399; urmele acestei Istorii sunt lesne observabile la
Zosmos ceea ce si explica diferentele ntre acesta si Zonaras.
° paschoud, Nicomaque 76-77.
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consider cea mai potrivita, este aceea ca HA I-a folosit pentru perioada 238-270 pe
Dexippos, iar pentru perioada de dupa 270 pe Nicomachus Flavianus.

Pe parcursul ntregii colectii de biografii, paralel cu sursele principale,
apare dupa cum am vazut si o alta traditie. Intr-un studiu amplu redactat in 1884,
Alexander Enmann a observat similitudinile intre HA si abreviatorii latini ai sec. IV,
adica Aurelius Victor, Eutropius, Rufius Festus si Epitome de Caesaribus’*. Primul
dintre acestia, Aurelius Victor, si-a redactat opera in timpul domniei lui lulianus
Apostata, pe la 360"%. Eutropius, care a detinut postul de magister memoriae n
timpul imparatului Valens, si-a redactat Breviarium-ul la ordinul acestuia. Rufius
Festus i-a urmat in magistratura lui Eutropius si a scris, la porunca aceluiasi
imparat Valens, interesat in ajunul campaniei in Orient de istoria acestor regiuni,
un alt Breviarium, cuprinzadnd o listd a provinciilor Imperiului si o relatare a
cuceririrlor Romei, precum si o istorie a relafilor acesteia cu regatele part si
sassanid™. Lucrarea cunoscutd sub numele de Epitome de Caesaribus a fost
scrisa ceva mai tarziu, pentru ca merge cu relatarea evenimentelor pana la
moartea lui Theodosius’®. Enmann a observat ca asemanarile intre aceste breviarii
si HA nu pot fi decat partial explicate prin relatii directe. Marea majoritate a
similitudinilor conduc nsa la o sursa comuna. Aceasta, caracterizata de
descoperitorul ei drept o lucrare cu caracter biografic, de buna calitate, continudnd
traditia suetoniand, a fost redactatd aproximativ dupa sfargitul domniei lui
Constantin’®. Aceasta sursd a fost ulterior denumita dupa descoperitorul ei ,die
Enmannische Kaisergeschichte" (,istoria imperiala a lui Enmann, in continuare
prescurtat EKG). Utilizarea acestei traditii nu exclude insa legaturile directe intre
abreviatori si HA. Acestea au fost observate inca de H. Dessau care a atras atentia
asupra preluarii aproape textuale a lui Victor, Caes. 20,1 si 20,10-30 in HA Sev.
17,5-19,4, precum si a lui Eutropius in HA Marc. 16,3-18,2"". Preluarea de
informatii din trei surse apartindnd uneia si aceleiagi traditii se explica prin faptul ca
autorul HA gaseste uneori izvorul principal - EKG - mult prea detaliat; atunci face
apel la cei doi epitomatori, care dau variante prescurtate. Urmele lui Victor sunt
mai usor de trasat din cauza caracterului moralizator si al stilului propiu, pe cand
informatiile preluate de la Eutropius, care preia sursele in mod "servil", se
detageaza mai greu din context. Cei doi abreviatori sunt preluati direct Tn mai multe
pasaje din HA, ceea ce i-a facut pe unii cercetatori sa minimalizeze utilizarea

"> Enmann, Geschichte, passim.

2 4. Bird, Sextus Aurelius Victor. A Historiographical Study, Liverpool 1984, 16 sqg.

"8 C.Wagener, Eutropius. Jahresbericht, Philologus 54 (1886) 551; Eutropii Breviarium ab
Urbe condita (Hrsg. F.L. Mller), Stuttgart 1995, 10.

™ Festus, Abrégé des hauts faits du peuple romain, éd. M.-P. Arnaud-Lindet, Paris 1994,
XVI-XVII; J.W.Eadie, The Breviarium of Festus, London 1967.

’® Schlumberger, Epitome, passim.

® Enmann, Geschichte 432 sqq propunea o versiune destul de comlicata, a unei prime
redactari Tn jur de 303-305 si continuata apoi pana prin 357. Barnes, Kaisergeschichte 19
sqqg. demonstreaza ca Victor si Eutropius se inspira din EKG si pentru perioada Diocletian-
Constantin, plasand data redactarii Tn jur de 337.

" Dessau, SHA 363-364; 368-370.
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izvorului comun, EKG'®. Analizand sursele referitoare la evenimentele petrecute in
Dacia in preajma retragerii aureliene, am avut prilejul sa observ mai indeaproape
asemanarile dintre cele doud traditii, respectiv cea a abreviatorilor si HA. Tn ce
priveste pasajul referitor la Dacia, opinia generala este ca in prima parte este utilizat
Aurelius Victor, in timp ce intr-a doua, care contine si informattia privind retragerea
efectuatd de Aurelian, este folosit Eutropius. Pentru o mai buna intelegere a
rationamentului, s& urmarim textele in cauza:

Aur.Vict. 35,7 His tot tantisque prospere gestis, fanum Soli magnificum
Romae constituit, donariis ornans opulentis, ac ne unquam quae per Gallienum
evenerant acciderent , muris Urbem quam validissimis laxiore ambitu circumsaepsit.

Eutr. 9,15 Urbem Romam muris firmioribus cinxit; templum Soli aedificavit in
quo infinitum auri gemmarumaque constituit ; provinciam Daciam, quam Traianus
ultra Danubium fecerat, intermisit vastato omni lllyrico et Moesia desperans eam
posse retinere abductosque Romanos ex urbibus et agris Daciae in media Moesia
collocavit apellavitque eam Daciam, quae nunc duas Moesias dividit ...

HA, Aurel. 39,2 Templum Solis magnificentissimum  constituit. Muros urbis
Romae sic ampliavit, ut quinquaginta prope milia murorum eius ambitus teneant.
Idem quadruplatores ac delatores ingenti severitate persecutus est. Tabulas publicas
ad privatorum securitatem exuri in foro Traiani semel iussit. amnestia etiam sub eo
delictorum publicorum decreta est exemplo Atheniansium. Cuius rei etiam Tullius in
Philippicis meminit. Fures provinciales repetundarum ac peculatus reos ultra militarem
modum est persecutus, ut eos ingentibus suppliciis cruciatibusque puniret. 6. In
templo Solis multum auri gemmarumque constituit . 7 Cum vastatum lllyricum ac
Moesiam deperditam videret, provinciam Transdanuvianam Daciam a Traiano
constitutam sublato exercitu et provincialibus reliquit, desperans eam posse retineri,
abductosque ex ea populos in Moesia conlocavit apellavitque suam Daciam, quae
nunc duas Moesias dividit’.

Aparent, ipoteza expusa mai sus pare corectd. In prima parte a pasajului
(39,2-6), care pare preluata de la Aurelius Victor, apar insa cateva elemente
suplimentare: lungimea zidurilor Romei (care nu apare nici la Eutropius), remarca
despre registrele care au fost arse in forul lui Traian si referirea la Cicero. Ca
urmare, F.Paschoud este de parere ca aceste elemente au fost preluate de HA
direct din EKG®. Tn fragmentul care ne intereseaza, vita Aureliani aminteste de

"8 A.Chastagnol, L'utilisation de "Caesares" d’Aurelius Victor dans I'Histoire Auguste, BHAC
1966/7 (1968), 61-63; J.Schwarz, Sur les modes de composition de la Vita Aureliani,
BHAC 1968/9 (1970) 239 sqqg.

™ Aur.Vict. 35,7: ,Acestea toate fiind cu bine implinite, a construit la Roma un templu maret
lui Sol, impodobindu-I cu daruri bogate si pentru ca niciodatd sa nu se mai intample cele
petrecute sub Gallienus, a inconjurat Orasul cu ziduri cAt mai puternice si cuprinzatoare”.
Eutropius, 9,15: ,A Tnconjurat Roma cu ziduri foarte puternice; a construit un templu lui
Sol, in care a pus o cantitate mare de aur si pietre pretioase; provincia Dacia, pe care
Traian a constituit-o dincolo de Dunare, a abandonat-o, fiind pustiit intreg lllyricul si
Moesia, pierzandu-si speranta de a 0 mai putea pastra si romanii adusi din oragele si de
pe campurile Daciei i-a asezat in Moesia centrald, numind-o pe aceea Dacia sa, care
acum desparte cele doua Moesii”.

HA, Aurel. 39,2: ,A construit un templu magnific al lui Sol. Zidurile Romei le-a largit ntr-
atat incat perimetrul lor cuprindea aproape cincizeci de mile de zid. De asemenea pe
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textul lui Aurelius Victor mai mult in ce priveste continutul, in timp ce asemanarile
cu Eutropius sunt in mare parte textuale. Or, dupa cum se stie, Eutropius Tsi
urmeaza sursele Indeaproape, chiar si in ce priveste modul de exprimare. in plus,
exista in biografia lui Aurelian un alt pasaj, care, dupa parerea mea poate fi mai
degraba atribuit lui Aurelius Victor: HA, Aur. 21,9 His actis cum videret posse fieri,
ut aliquid tale iterum, quale sub Gallieno evenerant, proveniret , adhibito consilio
senatus muros urbis Romae dilatavit.

Expresia marcata constituie dupa parerea mea o remarca moralizatoare,
tipica pentru stilul lui Aurelius Victor. Daca avem in vedere acest pasaj, devine greu
de crezut ca autorul HA, in ciuda manierei sale de lucru, a putut folosi de doua ori
aceeagi informatie, preluata din aceeagi sursa. S-ar mai cuveni spus aici ca referirile
la templul lui Sol din Aur. 39,2 si 39,6 nu constituie dublete, ci ultima este in
completarea primeia. Asemanarile, pe de o parte cu Victor, pe de alta cu Eutropius,
in contextul Tn care nu avem de-a face cu un dublet, ofera o solutie mult mai simpla:
pasajul este cu preluat din sursa comuna a celor trei lucrari, si anume EKG.

* % %

Aceastad prezentare, care nu are nici pe departe pretentia de a fi una
exhaustiva, a problematicii Historiei Augusta, cu speciala privire la sursele folosite
confirma, cred, cele afirmate la inceput, cu privire la caracterul aparte al scrierii.
Atat modul de compozitie, cat si inovatiile aduse de autor genului istoriei-biografie
indreptateste pretentia la originalitate a acestui corpus. Pe langa originalitate mai
trebuie adaugata la suma caracteristicilor Historiei Augusta si complexitatea
extraordinara. Putine scrieri antice prezintd o asemenea multitudine de surse.
Daca avem in vedere modul absolut original Tn care acestea sunt folosite putem
spune ca aceasta scriere va mai constitui multa vreme un teren de cercetare.
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RECENZII $| PREZENTARI DE CARTI

IUDITA CALUSER, CONTRIBUTII
MONOGRAFICE. Editura Logos, Epis-
copia Greco-Catolica de Oradea. 94,
Oradea 2000; coperta cartonata, 428 p

O carte recent aparuta despre
Episcopia romé&na Unitd de Oradea ne-a
atras atentia. Ea se inscrie partial pe linia
mai veche a istoriografiei greco-catolice
oradene (singura eparhie greco-catolica
despre care exista incercari monografice
repetate), dar iese din aceasta linie prin
felul nou, inedit in care a fost conceputa.
Cartea a aparut n acelasi timp cu cartile
lui Remus Céampeanu (despre intelec-
tualitatea, respectiv despre elitele roma-
nesti din Transilvania, in prima faza
aproape exclusiv greco-catolice!) contri-
buind Tmpreuna cu ele la crearea unei
imagini mai bune despre aceste elite si
acesti intelectuali din Partile Ungurene,
respectiv. dand o imagine mai buna
rolului Bisericii Romane Unite. De aceea
ne-am permis sa facem cateva remarci
n legatura cu cartea fara pretentie ca am
recenzat-o la modul propriu-zis.

Structura lucrarii se prezintd in felul
urmator: Cuvant inainte semnat de prof.
dr. doc. George Cipaianu (Cluj -Napoca)
(p. 5 - 7); bibliografie selectiva (p. 9 - 26);
cap. I: Structura ierarhico - organizatori-
ca a episcopiei (p. 27 - 91); cap. I
Situatia demografica (p. 92 -118); cap.
lll: Instru-irea preotilor (p. 129 - 165);
cap. Vocatia spirituald si implicarea
sociald a preotilor (p. 166 — 208); cap.V:
Activitatea politica si nationala a preotilor
(p. 209 - 305); cap. VI: Asociatii,

biblioteci, fundatii (p. 306 - 349); Con-
cluzii (350 - 363); anexe (p. 365 — 385)
cuprinzénd 14 situatii, tabele statistice
diverse foarte interesante; indici de nume
si localitati (p. 387 - 403), rezumat n
limba franceza de Amalia Moldovan si
Lucia Cornea (p. 405 - 426); Cuprinsul
(p. 427 - 428).

a. Lucrarea pare actuala in conditile in
care literatura istorica greco-catolica este
inca foarte slaba, dominata de amatori,
neistorici, caracterizata de neprofesiona-
lism si mult patriotism confesional. Si
spunem actuala daca ne gandim ca
informatiile vechi de pana acum in legatura
cu greco-catolicismul din Partile Ungurene
(Maramures, Satmar, Bihor, Arad, Banat)
se bazeaza doar pe lucrari de tip romantic
elaborate de greco-catolici (I. Ardeleanu
1888; lacob Radu 1932), priviri partiale "din
afara" (V. Bunyitay 1892; A. Hodinka 1909)
sau elaborari ortodoxe Tnversunat antigre-
co-catolice (St. Metes 1918; St. Lupas
1935; M. Pacurariu 1992). Nu sunt insa de
neglijat lucrarile mai recente (studii si
articole) elaborate de generatiile mai tinere
de istorici de la Cluj-Napoca (O. Ghitta, R.
Campeanu, $. Turcug). Tindnd cont de
faptul ca autoarea I.C. si-a bazat intreaga
demonstratie pe arhive nefolosite nca
(vezi p. 26) pasul inainte este mare.

b. Autoarea I.C. nu este o novice
intr-ale scrisului. Ea a aparut in literatura
de specialitate prin anii 1978. O scurta
parcurgere a bibliografiei istorice a
Romaniei din ultimii 10-15 ani (VII. 1984-
1989; VIII. 19889-1994; IX. 1994-1999)
ne-o arata prezenta, nu excesiv, dar cu
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contributii foarte diferite (care arata
preocuparile sale legate de arhive): studii
in legatura cu bibliotecile vechi greco-
catolice (2), asociatii profesionale (2),
indici de reviste (1), de documente pri-
vind migcarea nationald (1), documente
privind institutii vechi (2), statistici (1),
studii n legatura cu preotimea greco-
catolica (1). Daca adaugam si lucrarile
mai recente (enumerate in bibliografia
lucrarii de fata (p.12), putem afirma ca o
analiza a unei instituti ca episcopia
greco-catolica pe o perioada data i-a fost
la indeména. Acest cumul de lucrari este
suficient pentru a o supune unei critici in
calitate de autor profesionist.

c. Publicatia de fata cuprinde date in
legatura cu istoria - dar nu toata istoria -
diecezei de la infiintarea ei (respectiv a
primelor comunitati unite la sfarsitul
secolului al XVII- lea) pana in anul 1918.

Si cand am spus "date Tn lega-tura cu
istoria" si nu ‘istoria" m-am gandit la
situatiile pe care le vom expune mai jos.

d. O judecata de valoare, generala
sau speciala in legatura cu lucrarea
discutata pare ugoara, dar in acelasi timp
este dificild. Lucrarea constituie fara
indoiala o contributie importanta la istoria
diecezei greco-catolice de Oradea. Si
daca spunem contributie ne gandim
direct la faptul ca ea este prima (!)
incercare care se bazeaza, citeaza si
foloseste documente arhivistice ne-
folosite Thca, ca aduce o serie de dovezi
care "reglementeazd" anumite aspecte
ale istoriei, aduc precizari, detaliaza
unele probleme necunoscute sau mai
putin cunoscute, corecteaza unele erori
(foarte delicat !).
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2. Observatii critice si metodologice.
Titlul lucrarii, intentia autoarei si reali-
zarea sunt pasibile de mai multe obser-
vatii critice si chiar metodologice. Céateva
dintre acestea le vom expune mai jos:

- titlul nu corespunde cu continutul.
Titlul este prea pompos “Episcopia
greco-catolica de Oradea - contributii
monografice”. Realitatea textului este
alta. Episcopia a existat de la 1777 pana
n zilele noastre (epoca clandestinitatii nu
poate fi considerata Tntrerupere). Lucra-
rea se refera numai la o parte din
aceasta istorie de peste doua secole.

Formula “contributi monografice”
este total gresita. Nu exista asa ceva. Ori
este 0 monografie in sensul propriu zis al
cuvantului si atunci institutia (episcopia)
trebuie tratatd monografic. Ori autoarea
expune ceea ce crede ea despre o
monografie si prezintd o parte a ei drept *
contributii la monografie".

Cum o monografie adevarata despre
0 episcopie greco-catolica nca nu
exista, lucrarea |.C. poate fi tratata ca o
contributie la o viitoare monografie a
episcopiei.

a. o monografie de institutie trebuie sa
cuprinda tot ceea ce este legat de ea:
istoria epocii (care a influentat orga-
nizarea), istoria institutiei, cauzele mo-
dificarii statutului, factorii pozitivi i negativi,
organizarea teritoriald, structurile eco-
nomice; structurile scolare, biserici, case
parohiale, dotari, proprietati funciare etc.
etc., sunt necesare harti, scheme si o
multime de anexe.

Asa ceva ar fi 0 monografie. lar ceea
ce a realizat I.C. este evident departe de
asa ceva. Este Insa un céstig am spus.
Dar este o privire personalda asupra
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episcopiei (din punctul de vedere al unei
monografii).

b. Mai important ar fi fost (si ar fi) sa ne
prezinte un stadiu al cercetarilor, sa se
stabileasca un nivel al cunostintelor in
legatura cu subiectul. Am fi putut vedea cu
ce si prin ce se deosebeste lucrarea ei (de
mai vechile lucrari amintite) atat din punct
de vedere al conceptiei, cét si din punct de
vedere al informatiei. Este evident de pilda
ca lucrarea Iui lacob Radu (1932) intitulata
si istorie si schematism nu este nici istorie,
nici schematism, ci o simpl& ingiruire a vietii
episcopilor. Este insa adevarat ca vietile
episcopilor au fost (si au ramas) o boala a
“istoriografiei” greco-catolice (caci se
repetd si la Alba Iulia — Fagaras si la
Gherla etc.). Este tot atat de evident faptul
ca cunoscutii fundamentaligti ortodocsi
Stefan Lupsa (1935) si Mircea Pacurariu
(1992) vorbind despre "uniatia” din Partile
Ungurene nu numai ca au pornit de la o
conceptie gresitd, nu numai ca au mini-
malizat (ca sa nu zicem deturnat) infor-
matile documentare dar au prezentat
lucrurile intr-o lumina falsa, departe de
adevarul istoric. De fapt ei vor plati in
curand pretul minciunilor lor si spunem
curand pentru ca lucrarile contemporane
noua, bazate pe inter-pretari moderne si
documente noi distrug Tncet incet (ca sa nu
spunem ca ridiculizeaza) tot esafodajul
ortodox anti-greco—catolic cladit cu atata
truda sub regimul comunist. Deci o analiza
a stadiului cercetarilor si nivelului cunos-
tintelor ar fi permis I. C. sa-si puna in
valoare pozitia proprie care este remarcabil
de distantd atét fata de patriotismul greco-
catolic, cat si fatda de fundamentalismul
istoric ortodox.

3. Mai sunt si cateva observatii teh-
nice pe care ma incumet sa le subliniez
(mécar cu gandul ca I. C. va persevera
n aceasta cercetare)

a. la tabelele 3 -12 titlul este “situatia
greco-catolicilor”, dar in tabele apar toa-
te confesiunile. Pentru ca tabelul este
“document” ar trebui sa sune altfel
legenda.

b. Bihorul, Satmarul etc. nu se afla “la
nord-estul Transilvaniei” (si nu s-au aflat
niciodata). Ele sunt situate la nord-vest
de Transilvania - socotind ca socotind ca
hotarul administrativ si teritorial dintre
cele doua unitati politice - Transilvania -
Ungaria - se afla pe muntii Meses.

c. autoarea “pluteste” inca (alaturi de
multi istorici, mai ales cei din mediile
ortodoxe) intr-o sfanta confuzie si dupli-
citate Tn ceea ce priveste situatia Bisericii
romanesti in raport cu Biserica Calvina in
secolele XVI - XVII si chiar XVIII. Jude-
cadd in raport cu alte procese de
aculturatie (romanizarea, calvinizarea,
catolicizarea etc.) calvinizarea trebuie
tratatd mai atent. Nu ne mai putem juca
cu formulele penibile ca “in ciuda
presiunii calvine” romanii au rezistat total
in credinta strabuna si altele de genul
acesta. Trebuie sa tinem cont de opor-
tunismul epocii, de oportunismul la care
erau siliti roméanii in mod special in mod
special pe de-o parte datorita avanta-
jelor materiale si sociale oferite de
principii calvini, iar pe de altd parte
datoritd Tnstrainarii tot mai mari a vietii
Bisericii "ortodoxe" de popor, din cauza
limbii (slavone). Trebuie sa admitem ca
au existat calvini romani. Si au existat.
Exista document. Cat au fost de calvini,
cum arata, cum arata calvinismul lor nu a
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cercetat Tnca nimeni sistematic. Desi
daca s-ar citi mai atent toate lucrarile
Anei Dumitran Tn mod sigur s-ar schimba
conceptia. A.- A. Rusu are in cartea sa gi
dovezi arheologice clare 1n legatura cu
calvinii romani (Ctitori si biserici din Tara
Hafegului pana la 1700, Satu Mare 1997,
vezi mai ales p. 32 - 54). A ne opri in
mileniul Il la formule de ‘“rezistenta
patriotica" pentru secolele XVII - XVIII
devine tot mai penibil.

d. termenii Biserica Calvina, Biserica
Ortodoxa, Biserica Greco - Catolica se
scriu cu litere capitale la inceput!

e. In chip similar cu altj istorici care au
“atacat” subiectul unitilor (roméni) din
Parti, Transilvania sau Banat nici I. C. nu
a realizat ce insemnatate ar fi avut un
studiu mai profund asupra urmarilor unirii
cu Roma in mediile rutene, ucrainiene,
unguresti si ce ecou a avut in randul
populatiei romanesti.

4. Autoarea I. C. a formulat cateva
idei foarte indraznete si in acelasi timp
pertinente din care Tmi permit sa
dezvolt doua:

a. (p.36) observatie foarte importanta.
Ea afirma ca nici romano-catolicii de la
Oradea si nici greco-catolicii de la Mun-
caci nu au fost factorii de baza in
procesul de unire. Factorii de bazd au
fost romanii si in primul rand preofimea si
mica nobilime (de fapt straturi sociale
care se intrepatrundeau). Este prima
data cand mi se pare ca un autor roman
face aceastd subliniere. Deci poporul
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roman - chiar fiind el in secolul al XVlll-lea
- nu putea fi manat - asa cum sugereaza
multi istorici - ca o turma. Exista o patura
sociala care avea deja “ceva constiinta”
nationala (daca nu national religioasa) si
care vedea mai clar drumul prin care
putea propasi. Ei vedeau Tn Biserica
Latina singura cale de a scapa de
“pragurile” sociale, religioase si politice
ale epocii. Istoricii mai vechi au gresit, cei
de astazi sugereaza ca factorii principali
au fost iezuitii, austriecii, romano-catolicii
unguri nu fac decét sa perpetueze gre-
seala i sa persiste intr-o ignoranta totala
privind evolutia istoricad a roméanilor din
Transilvania si Partile Ungurene.

b. I. C. a inteles si logica imperiala si
iezuitd si anume ca prin gcoala, prin,
lumina, poporul va intelege, incet, incet
si necesitatea gi importanta  unirii.
Tocmai de aceea mi se pare ca urmarind
procesul de formare al “elitelor" greco-
catolice romanesti, in Partile Ungurene,
prin limba romana dar si prin limbile
clasice (p. 128 -: enumerarea scolilor
straine la care au avut acces romanii,
scolile romanesti, eficacitatea lor ) I. C. a
reusit sa explice mai bine si cresterea
masiva a numarului de parohii unite (39
la 1777 - 172 la 1871). Este deci evident
ca pe masura cresteri numarului de
“luminati” s-a instaurat $i o crestere
calitativa (pe langa cea numerica) si o
mai mare a noii Bisericii.

NICOLAE GUDEA
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Medalion Martin Luley

ANSPRACHE DES PROREKTORS DER BABE $-BOLYAI-
UNIVERSITAT KLAUSENBURG, PROF. DR. WOLFGANG
BRECKNER, ANLASSLICH DER VERLEIHUNG DES
EHRENDOKTORTITELS AN DEN ROMISCH-KATHOLISCHEN
THEOLOGEN MARTIN LULEY AM 30. MARZ 2001.

Ehrwirdiger Senat!
Meine sehr verehrten Damen und Herren!

Es ist mir eine groRBe Ehre und Freude, Sie im Namen des Rektorats der
Babes-Bolyai-Universitat anlaBlich der Verleihung der Ehrendoktorwiirde an Seine
Exzellenz Herrn Bischofsvikar Martin Luley begrii3en zu dirfen.

Ehrenpromotionen waren seit jeher Hohepunkte im Leben unserer
Universitéat. Im Mittelpunkt solcher akademischer Festakte steht stets eine
Personlichkeit, die sich um die Forderung des wissenschaftlichen, geistig-
kulturellen und gesellschaftlichen Fortschritts verdient gemacht hat. In
Anerkennung seiner hervorragenden Leistungen als Theologe, als Organisator auf
Gemeinde- und Didzesaneben, als Griinder des Instituts fur Mainzer
Kirchengeschichte, als Kampfer fur die Erhaltung der Werte die unsere Vorfahren
geschaffen haben, als unermidlicher Unterstiitzer und Helfer der Kirchen in einem
geographisch immensen Raum, der sich von Deutschland bis Korea erstreckt, hat
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die Fakultéat fur Griechisch-Katholische Theologie dem Senat der Babes-Bolyai-
Universitédt den Vorschlag unterbreitet, Herrn Bischofsvikar Martin Luley die
Ehrendoktorwirde der Babes-Bolyai-Universitat anzubieten. In seiner Sitzung vom
18. Dezember 2000 hat der Senat diesen Vorschlag einstimmig angenommen. Wir
sind sehr stolz darauf, dal3 Herr Bischofsvikar Luley die hdchste Auszeichnung, die
die Babes-Bolyai-Universitat vergeben kann, angenommen hat und heute in
unserer Mitte weilt, um sie in Empfang zu nehmen.

Das Leben des Bischofsvikars Martin Luley, der das Licht der Welt in
einem kleinen Ort neben der sagenumworbenen Nibelungenstadt Worms erblickte,
war eng mit der Stadt Mainz, der Hauptstadt des Bundeslandes Rheinland-Pfalz
verbunden. In dieser Stadt machte er sein Abitur, studierte Philosophie und
Theologie, arbeitete er jahrlang im Dienste der Katholischen Kirche.

Mainz beherbergt eine der altesten Universitaten. Sie trdgt heute den
Namen Johannes Gutenbergs und wurde 1477 gegriindet. Nach Heidelberg (1386)
war es die zweite Universitat auf dem heutigen Gebit Deutschlands.

Diese kurze Vorstellung von Maiz zeigt, dall diese Stadt viele
Ahnlichkeiten mit Klausenburg aufweist. Im Laufe der Geschichte war Klausenburg
ebengalls eine bedeutende Stadt der Handwerker und Kaufleute, ein wichtiges
Kultur- und Bildungszentrum in dem Gutenbergs Erfindung zu hohen Ehren kam,
aber auch ein politisches Zentrum. Es ist eine groRe Freude fur uns, dal3 Herr
Bischofsvikar Luley eine Briicke der Freundschaft zwischen diesen beiden Stadten
geschlagen hat, die sich beide bemihen, einen Beitrag zur Schaffung eines
vereinten Europas zu leisten. Im Altertum gehorten sie schon einmal demselben
Wirtschafts- und Kulturbereich an. Das Militarlagen Mogontiacum, auf dessen
Waéllen Mainz errichtet worden ist, und das Munizipium Napoca gehérten beide der
rémischen Welt an.

Meine sehr vehrehrten Damen und Herren,

Herr Bischofsvikar Martin Luley ist ein aufrichtiger Freund Rumaniens, ein
unermuidlicher Forderer unseren jungen Fakultat fir Griechisch-Katholischen
Theologie. Was dieser au3ergewthnliche Mann in seinen 75 Lebensjahren fir die
christliche Welt im allgemeinen und fiir uns Klausenburger im besonderen geleistet
hat, wird im folgenden vom Dekan der Fakultdt fir Griechisch-Katholische
Theologie dargestellt werden.
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LAUDATIO
Monsenioris MARTINI LULEY
generalis vicarius arhiepiscopatus Mogontiacensis

Romanii — ai caror urmasi directi ne place a ne considera gi a caror
ideologie unificatoare a devenit ideologia Europei noi — 1i cinsteau pe cei care
contribuiau moral (prin personalitatea lor) si material ( prin generozitatea lor) cu
ornamenta. Aceste ornamenta erau functii de onoare pe care senatele marilor
orage le acordau personalitatilor care aparau orasul (din punct de vedere juridic), 1l
patronau (din punct de vedere politic) si ii faceau importante donatii materiale.

Universitéatile — creatii de inceput ale Bisericii Catolice — au preluat gi extins
aceasta practica, incepand cu Evul Mediu, acordand titlul de doctor honoris causa
aceloragi tipuri de personalitati.

Titlul de doctor honoris causa este acordat astazi, conform instructiunilor
pentru conferirea titlurilor stiintifice din Romania, unor personalitati cu realizari
importante Tn domeniul stiinte, tehnicii, culturii, sau celor care au adus si aduc
servicii importante n folosul patriei noastre si umanitatii.

Facultatea de Teologie Greco-Catolica este o facultate noua. O astfel de
forma de organizare nu a existat in invatamantul greco-catolic niciodata. Este o
creatie a Romaniei noi. Si cum aceastda Romanie cu institutile ei trece printr-o
tranzitie cam prea indelungata, cu organizari si reorganizari care mai de care mai
succesive si mai inovatoare, principalele noastre probleme de organizare,
reorganizare, de dotare tehnica si tehnologica sunt si ele in tranzitie.

lesitd din “clandestinitate” cu ajutorul neprecupetit al conducerii de ieri si
de azi a Universitati Babeg-Bolyai, facultatea noastra nu are inca nici o baza
logistica, nici materiald, nici de personal, nici bibliotecd adecvatad. Presati sa
mergem Tnainte de aceeasi conducere a Universitatii, noi trebuie sa o facem in
conditii mult mai grele decét celelalte facultati, privati de numeroase lucruri ce par
normale, dominati de lipsuri uriase, intre care as aminti ca suntem singura facultate
(Departamentul Cluj), care nu are nici sediu propriu, nici spatii de invatamant
proprii. Unificarea nvatamantului greco-catolic superior, inceputd acum trei ani, a
mai atenuat ceva din problemele generale, dar nu le-a rezolvat nici pe departe.

Persoana care s-a aplecat de céatva timp asupra grijilor noastre, ale
Bisericii Roméane Unite (Greco-Catolice) in general, si in special asupra celor ale
Facultati de Teologie-Greco-Catolica, a fost Monseniorul Martin Luley, vicar
general al arhiepiscopiei romano-catolice din Mainz. Calitatile sale de organizator —
manager si mecenat ne-au fost de mare ajutor si speram ca ne vor fi de si mai
mare.

Monseniorul Martin Luley este in primul rand preot. Se trage dintr-o familie
de tarani de pe langa Worms. S-a nascut in 1925 in Wattenhaim. Acolo a urmat
scoala primara si a inceput gimnaziul. A intrerupt studiile gimnaziale dupa primii
doi ani, fiind trimis In razboi, In 1943. Chemarea la preotie a fost determinata de
experientele triste din perioada nazista, de razboi si de prizonieratul in Rusia, unde
a lucrat timp de cateva luni Tn minele de carbuni din Donbas (pana in 1945). De
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aici s-a Tnapoiat In Germania, bolnav de moarte. In anul 1947 si-a dat
bacalaureatul la Mainz. Tn anul 1952 a absolvit Universitatea din Mainz, Facultatea
de Teologie Pastorala si Sacramentala cu titlul de doctor. Tn anul 1953 a fost sfintit
preot. Dupa ce a parcurs o etapa destul de lunga de preotie (1953-1959) in
comunitati din Renania si Hessen, a ajuns in fruntea decanatului Giessen (1964-
1973). Aici s-au validat pentru ntdia oara calitdtile sale de conducator si
organizator: intr-un rastimp foarte scurt a construit aici o biserica, o casa parohiala
si o gradinita. A fost numit responsabil al Episcopiei pentru aceasta zona. Apoi a
avansat ca spiritual al tineretului din Arhiepiscopie (1961). In anul 1973 a fost
promovat ca vicar general de catre cardinalul Volk. Tn aceasta functie a fost
reconfirmat in anii 1986 si 1996 de catre cardinalul Lehmann. A detinut aceasta
functie pana in anul 1996 cand, ajuns la véarsta pensiei, a fost numit vicar
episcopal.

Ca urmare a activitdti sale de organizator a preluat si functile de
moderator al Curiei Episcopale (1987) si cea de econom episcopal. “Din aceasta
pozitie — spunea cardinalul Lehmann — vicarul general Luley a deschis larg
ferestrele Arhiepiscopiei spre lume si mai ales spre est”. Ca vicar general, s-a
straduit sa puna n viata decizille Conciliului 1l Vatican si ale Conferintelor
episcopilor catolici germani in Arhiepiscopie si diecezele sale, intr-o legatura
permanentd cu statul si cu organizatile non-guvernamentale. In continuarea
acestor sarcini, el a devenit directorul filialei diecezane a Fundatiei de solidaritate a
catolicilor germani cu Bisericile catolice din estul si sud-estul Europei. Spre aceasta
activitate a atras la colaborare si 0 seama de episcopii catolice franceze,
organizand parteneriate cu dieceze din lumea a treia.

Monseniorul Martin Luley a fost la inceput si dascal. In prima faza a
activitatii sale (1959-1964) a predat cursuri de teologie pastorala la Universitate.
Dar preocuparile didactice au fost minimale in raport cu marile sale planuri
organizatorice si de mecenat. Aceste preocupari nu l-au Tmpiedicat insa sa
prezinte o serie de conferinte, cursuri, prelegeri cu subiecte teologice, istorice,
politice, toate orientate spre educatie, impacare si dialog. Numarul lor se ridica la
cateva zeci, dintre care 21 foarte importante, prezentate si publicate in diverse
parti ale lumii.

Dar cel mai mare merit al Monseniorului este activitatea organizatorica.
Aceasta s-a manifestat pe mai multe planuri si pe intinse spatii:

1. Pe primul plan se situeaza desigur activitatea din Arhiepiscopie. Aici a pus
totul Tn miscare. A creat o noua structura pentru Arhiepiscopie. Aceasta a dat
rezultate atat de bune, incat s-a impus ca model pentru alte episcopii din intreg
vestul Europei. Drept urmare, a devenit canonic al Domului din Mainz. Tot datorita
lui, Arhiepiscopia are pentru prima datad un ziar trimestrial, cu aparitie regulata:
Glaube und Leben, publicatie cu rol educativ, formativ si de prezentare a vietii
Bisericii.

2. Constructiile bisericesti vechi sau distruse de razboi, monumente ale artei
universale, au devenit o a doua preocupare importantd. In scopul refacerii si
restaurarii lor a infiintat pe 1anga Arhiepiscopie un institut, numit Departamentul
pentru patrimoniu, care a primit si o cladire adecvata (1987). Institutul, dotat cu
serviciu de arheologie urbana, arhitectura si logistica, a lucrat si lucreaza in
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colaborare cu serviciile de specialitate ale statului si landurilor. Rezultatele muncii
si existentei acestui institut sunt vizibile atat in orasul Mainz, cat si in Arhiepiscopie,
prin cladiri istorice, manastiri, muzee si scoli. Dom- und Diézesanmuseum de langa
cladirea catedralei este una dintre perlele orasului de aur Mainz, prin organizarea,
vechimea si valoarea exponatelor. Acest program spectaculos de prezervare a
patrimoniului istoric a fost impus ulterior in multe din episcopiile din vestul
european.

3. Monseniorul Martin Luley este un mare iubitor al istoriei si un foarte
important mecenat al ei. La Mainz a fost creat de dansul un Institut de cercetare a
istoriei Bisericii: Institut fir Mainzer Kirchengeschichte, inaugurat n 1980, a carui
arie de cercetare acopera intreg spatiul vechii Arhiepiscopii de Mainz, care
cuprindea 18 episcopii si se intindea de la Metz in vest, la Praga si Olomuc in est,
de la Hamburg in nord, pana la Basel in sud. Se poate spune deci ca este un
institut european. Are angajati permanenti cercetatori profesionisti, de prima mana,
aparat tehnic si are pe liste 20 de colaboratori de la universitati, institute de
cercetare si muzee. Acest institut colaboreaza strans cu Catedra de Istoria Bisercii
de la Universitatea din Mainz. Tn afard de asigurarea de fonduri de cercetare si
functionare pe timp nelimitat, s-a Tngrijit sa fie bani pentru o revista a acestui
institut, revista care apare regulat dupa 1991 (Kirche auf dem Weg. Das Bistum
Mainz). Tot datoritd sprijinului sdu au Tnceput sa fie publicate volume de
documente privitoare la istoria Bisericii nr-o serie intitulata Archiv far
Mittelrheinische Kirchengeschichte, cu aparitie anuald. Aceasta serie, precum i
reuniunile stiintifice ale Insitutului au atras si reunit la Mainz o elitd a cercetatorilor
europeni Tn domeniu.

4. nca de la Inceput, datoritd sarcinilor sale de munca cu tineretul, a devenit
un sprijinitor si un mecenat pentru tineri. Tn 1952 s-a numarat printre intemeietorii
corporatiei Mainzer Cartelverband der Katholischen Studentenverbindungen (CV)
Hasso-Rhenania, al cérei scop a fost si a ramas sprijinirea perfectionarii educatiei
in general si a celei catolice Tn special. Si astazi este membru al acestei corporatii
si urméreste Tndeplinirea scopurilor ei. Intre anii 1959-1964 a fost rector spiritual al
Organizatiei studentesti a tinerelor fete si femei, pentru intreaga Arhiepiscopie. in
aceasta calitate a cunoscut problemele cu care se lupta aceasta categorie de tineri
si a luptat in folosul ei. In vederile sale moderne n legatura cu rolul Bisericii n
societate a fost sprijinit de Universitate.

5. Pe langa aceste activitati de organizator si mecenat in patria sa.
Monseniorul Luley si-a extins activitatea si peste hotare:

- la Tnceput s-a orientat spre ajutarea Bisericii catolice din Germania de
Rasarit (RDG)

- apoi a sarit in ajutorul Bisericii germanilor din rasarisutl Europei (Polonia,
Cehoslovacia, Rusia, Kazahstan). Mainz a devenit centrul lor de orientare. El a
integrat aceste Biserici Tn noul sistem de organizare

- a actionat apoi In sprijinul Bisericii catolice din Polonia. Drept urmare a
ajutorului dat, a fost numit canonic al domului din Kattowice (1991) si al celui din
tomza (1993). in dieceza tomza a construit un seminar teologic pentru 180 de
studenti (1993). In anul 1996 a fost ales canonic de onoare al domului din Tarnéw,
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pentru ajutorul dat diasporei poloneze din Mainz si din intreaga Republica Federala
Germania

- nu a neglijat nici Biserica din Lituania

- pentru ajutorul dat Bisericii catolice din Croatia a fost numit canonic de
onoare al Episcopiei din Varazdin

- s-a Indreptat apoi spre indepartata Coree de Sud, unde a moderat chiar si
dialogul dintre junta militara si democrati, pe langa ajutorul dat Bisericii de acolo
(1990)

- a actionat si in tarile din vest, devenind superadministrator al Episcopiei
din Dijon

- misionarii catolici din Mainz sunt sprijiniti de Monseniorul Luley Tin
Amazonia, unde functioneaza dieceze partenere

- dupa 1990, deschiderea granitelor, respectiv caderea Cortinei de Fier, s-a
orientat spre Biserica Greco-Catolica Ucraineana, desfiintata si persecutata pana
in 1989 de regimul comunist sovietic. A calatorit de mai multe ori in Ucraina pentru
a constata la fata locului si a decide despre ce fel de ajutor este nevoie. In anul
1995, drept urmare a meritelor Tn reconstructia acestei Biserici, a fost numit
canonic al domului din Kiev

- tot dupa 1990, dupa deschiderea granitelor spre est, s-a orientat si spre
Biserica Romana Unita (Greco-Catolica). Inca din 1992 a tinut in fata membrilor
fundatiei Katholische Bildungswerk, la Mainz, o comunicare in legatura cu situatia
Bisericii Greco-Catolice din Roménia. Din 1994 si-a inceput calatoriile spre
Romania cu scopul de a se informa si a ajuta material aceasta Biserica si pentru
intarirea solidaritatii crestine. A sustinut pe de o parte material Biserica: a finantat
construirea unor biserici noi, repararea unor a vechi reprimite, cumpararea,
repararea sau construirea de case parohiale. A contribuit fundamental la punerea
in practica de catre BRU a politicii sociale a Bisericii. A sprijinit construirea de
gradinite pentru copii (Brasov), camine de batrani (Brasov), camine pentru oameni
saraci. Nu sunt de neglijat ajutoarele directe pentru persoane private

- de un ajutor deosebit s-a bucurat ihvatamantul superior, post-liceal si liceal
greco-catolic, in cadrul caruia, desigur, Facultatea noastra ocupa locul principal. in
departamentele din Blaj si Oreadea, ajutoarele primite s-au investit in constructia si
repararea de constructii, renovari, refaceri si imbunatatiri de cladiri pentru liceele
teologice si sediile departamentelor. in departamentul Cluj s-au definitivat dotarile
materiale, respectiv aparatura tehnica, electronicad (computere, copiator) si
didactica (aparate de proiectie, harti etc.). Mai ales, si numai datorita ajutorului sau,
biblioteca facultatii s-a Tmbogatitmult datoritd unor donatii de carti de valoare din
domeniile teologiei, istoria Bisericii, istoria artei

- calitatile sale de director diecezan al fundatiei Bonifatiuswerk, de referent
la Renovabis, i-au permis sa elaboreze referate pozitive pentru o serie de alte
cereri de ajutor din partea Bisericii Greco-Catolice sau a diverselor sale institutii.
Drept urmare a acestui ajutor important (care depaseste suma de 1 milion DM), a
recomandarilor si sfaturilor sale, a fost ales Tn anul 1999 canonic de onoare al
Mitropoliei Roméane Unite de la Blaj. “Simtaméantul ca nu suntem singuri ne-a fost
intarit in mijlocul greutatilor de catre Monseniorul Martin Luley” a spus 1PS Lucian
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Muresan, mitropolitul Bisericii Romane Unite, ih anul 1999, la festivitatea de
numire.

O atare activitate interna si externa, atat de prodigioasa si plina de
rezultate, nu a scapat atentiei Bisericii catolice din Germania, Sfantului Scaun gi
statului german.

Biserica germana I-a mentinut In functia de vicar general din 1973 pana in
1996, iar dupa aceea de vicar episcopal, cu toate obligatiile de moderator al Curiei
si econom al Arhiepiscopiei. In cadrul acestei Biserici este cunoscut ca
Brickenbauer (“fauritor de legaturi”). Cardinalii cu care a lucrat, preotii,
colaboratorii din institutele create de dumnealui, i-au publicat in anul 1995 (la
implinirea vérstei de 70 de ani) un volum comemorativ cu contributii importante in
legatura cu activitatea sa.

Sfantul Scaun, dupa ce a aprobat si mediatizat exceptionalele rezultate
organizatorice si in alte episcopii de sub autoritatea sa, I-a proclamat prelat papal
(1981) si apoi protonotar apostolic (1996). Aceasta din urma este cea mai inalta
distinctie papala pentru un preot.

Statul german i-a acordat Tnalta decoratie Budesverdienstkreuz |I. Klasse,
una dintre cele mai importante distinctii.

Facultatea de Teologie Greco-Catolica spera ca aceste calitati
extraordinare de organizator si conducator, Tnceputul implicarii sale in treburile
noastre, pentru care noi l-am Tncadrat intre membrii Facultati noastre, iar
Universitatea i-a acordat Tnaltul titlu de onoare, vor constitui o baza mai buna si mai
solida pentru ceea ce vom realiza in viitor. Si, cu astfel de forte noi, speram sa
putem trece pragul inceputului si sa ne asezam cu fruntea sus alaturi de noul
nostru doctor honoris causa intr-o etapa superioara a vietii universitare.

Ad multos felicesque annos !

Cluj-Napoca, la 6 martie 2001 prof. dr. NICOLAE GUDEA
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LAUDATIO
Monsenioris MARTINI LULEY
generalis vicarius arhiepiscopatus Mogontiacensis

Die Rémer — als deren unmittelbare Nachfolger es uns zu gelten gefallt
und deren unifizierende ldeologie zur Ideologie des neuen Europa wurde — ehrten
jene, die sich moralisch (durch ihre Persdnlichkeit) und materiell (durch ihre
Grol3zigigkeit) hervortaten, durch ornamenta. Diese ornamenta waren
Ehrendmter, die die Senate der grol3en Stadte den Persdnlichkeiten verliehen, die
die Stadt (aus rechtlicher Sicht) verteidigten, sie (aus politischer Sicht) beschitzten
und ihr bedeutende materielle Schenkungen machten.

Die Universitaten — Anfangsschaffungen der Katholischen Kirche -
Ubernahmen diesen Brauch seit dem Mittelalter und erweiterten ihn, indem sie den
Titel doctor honoris causa den gleichen Arten von Persénlichkeiten verliehen.

Der Titel eines DHC wird heute, laut den Verordnungen fir die Verleihung
der wissenschaftlichen Titel in Rumanien, an Persdnlichkeiten mit bedeutenden
Errungenschaften im Bereich der Wissenschaft, Technik, Kultur verliehen, wie
auch an solche, die unserem Vaterland und der Menschheit bedeutende Dienste
leisteten.

Die Fakultat fur Griechisch-Katholische Theologie ist eine neue Fakultat.
Eine solche Organisierungsform gab es im  griechisch-katholischen
Unterrichtswesen noch nie. Es ist eine Schaffung des neuen Ruméanien. Und da
dieses Rumanien mit seinen Institutionen eine bereits zu lange Ubergangsphase
durchmacht, mit aufeinanderfolgenden und erneuernden Organisierungen und
Umorganisierungen, befinden sich unsere wichtigsten Organisierungs-,
Umorganisierungs-, die Probleme der technischen und technologischen
Ausstattung ebenfalls in einer Ubergangsphase.

Unsere Fakultét, die die “Klandestinitéat” mit der uneingeschréankten Hilfe
der gestrigen und heutigen Leitung der Babes-Bolyai-Universitat verliel3, hat weder
eine logistische noch eine materielle Basis, weder ausreichendes Personal noch
eine entsprechende Bibliothek. Da wir von derselben Leitung der Universitéat
aufgefordert werden, voranzuschreiten, missen wir dies unter viel schwereren
Bedingungen als die anderen Fakultdten machen; uns fehlen zahlreiche Dinge, die
normal scheinen, wir werden von riesigen Mangeln gehemmt, von denen ich
erwahnen mochte, da wir (die Abteilung Cluj) die einzige Fakultat sind, die weder
einen eigenen Sitz, noch eigene Unterrichtsrdume hat. Die Vereinigung des
griechisch-katholischen universitaren Unterrichts, die vor drei Jahren begann,
erleichterte einigermalRen die allgemeinen Probleme, sie sind aber weit davon
entfernt, gel6st zu sein.

Die Person, die ihre Aufmerksamkeit seit einiger Zeit unseren Sorgen, der
Rumaénischen Unierten (Griechisch-Katholischen) Kirche im allgemeinen und der
Fakultat fur Griechisch-Katholische Theologie im besonderen widmete, war
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Monseigneur Martin Luley, Generalvikar des romisch-katholischen Erzbistums
Mainz (Deutschland). Seine Eigenschaften als Organisator, Manager und Mazen
waren uns von groRem Nutzen und wir hoffen, daf? es auch weiterhin so sein wird.

Monseigneur Martin Luley ist in erster Reihe Priester. Er kommt aus einer
Bauernfamilie neben Worms. Er wurde 1925 in Wattenhaim geboren. Dort
besuchte er die Grundschule und begann das Gymnasium. Er unterbrach die
Gymnasialstudien nach den ersten beiden Jahren, da er 1943 in den Krieg
geschickt wurde. Den Ruf zum Priestertum empfand er wegen der traurigen
Erfahrungen der Nazizeit, des Krieges und der Gefangenschaft in Ruf3land, wo er
mehrere Monate lang in den Kohlengruben des Donbas arbeitete (bis 1945). Von
hier kehrte er todkrank nach Deutschland zurtck. 1947 nahm er seine
Abiturprifung in Mainz. 1952 absolvierte er die Mainzer Universitét, die Fakultat fur
Pastoral- und Sakramentaltheologie, mit dem Doktortitel. 1953 wurde er zum
Priester geweiht. Nach einer recht langen Zeit als Priester (1953-1959) in
Gemeinden in Rhein-Hessen und Hessen gelangte er an die Spitze des Dekanats
Giel3en (1964-1973). Hier setzten sich zum ersten Male seine Eigenschaften als
Leiter und Organisator durch: in sehr kurzer Zeit errichtete er hier eine Kirche, ein
Pfarrhaus und einen Kindergarten. Er wurde zum Verantwortlichen des Bistums fir
diese Gegend ernannt. Danach wurde er zum Spiritualen der Jugend im Erzbistum
(1961) ernannt. 1973 wurde er von Kardinal Volk zum Generalvikar befordert. In
diesem Amt wurde er 1986 und 1996 vom Kardinal Lehmann bestatigt. Er hatte
dieses Amt bis 1996 inne, als er das Alter des Ruhestandes erreichte und zum
Bischofsvikar ernannt wurde.

Infolge seiner Tatigkeit als Organisator (ibernahm er auch die Amter eines
Moderatoren der bischoflichen Kurie (1987) und eines bischoflichen Okonomen.
“Aus dieser Stellung — sagte Kardinal Lehmann — 6ffnete der Generalvikar Luley
die Fenster des Erzbistums weit zur Welt und besonders zum Osten hin”. Als
Generalvikar bemuihte er sich, die Beschlisse des Il. Vatikan-Konzils und der
Konferenzen der deutschen katholischen Bischtdfe im Erzbistum und seinen
Didozesen ins Leben zu rufen, in standiger Verbindung zum Staat und zu den
nichtstaatlichen Organisationen. In der Fortsetzung dieser Aufgaben wurde er zum
Direktor der Didzesanzweigstelle der Solidaritatsstiftung der deutschen Katholiken
mit den Katholischen Kirchen im Osten und Siidosten Europas. Fir diese Tatigkeit
sicherte er die Zusammenarbeit einer Reihe von franzdsischen katholischen
Bistimern und organisierte Partnerschaften mit Didzesen der Dritten Welt.

Monseigneur Martin Luley war anfangs auch Lehrer. In der ersten Phase
seiner Tatigkeit (1959-1964) unterrichtete er an der Universitdt Pastoraltheologie.
Aber die Beschaftigungen als Lehrer waren gering im Vergleich zu seinen
umfangreichen  organisatorischen und mazenatischen Planen. Diese
Beschaftigungen hinderten ihn jedoch nicht daran, eine Reihe von Vorlesungen,
Vortragen, Berichten zu theologischen, historischen, politischen Themen zu halten,
alle auf Erziehung, Frieden und Dialog ausgerichtet. Ihre Anzahl geht in die
Dutzende, darunter 21 sehr wichtige, die in verschiedenen Teilen der Welt
dargestellt und verdéffentlicht wurden.

Jedoch ist der grof3te Verdienst des Monseigneur die organisatorische
Tatigkeit. Diese aulerte sich auf mehreren Ebenen und auf breiten Raumen:
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1. An erster Stelle befindet sich natirlich die Tatigkeit im Erzbistum. Hier
setzte er alles in Bewegung. Er schuf eine neue Struktur fur das Erzbistum. Diese
erbrachte so gute Ergebnisse, daf? sie sich als Muster fur andere Bistimer in ganz
Westeuropa durchsetzte. Folglich wurde er zum Kanonikus des Mainzer Doms.
Ebenfalls ihm ist es zu verdanken, dal3 das Bistum zum ersten Mal eine
Trimesterzeitung hat, die regelmafig erscheint;: Glaube und Leben, eine Zeitschrift
mit erzieherischem, bildendem Charakter und fiir die Darstellung des Kirchenlebens.

2. Die alten oder vom Krieg zerstoérten Kirchenbauten, Denkméaler der
Weltkunst, wurden zu einer zweiten bedeutenden Beschaftigung. Fur ihren
Wideraufbau und ihre Restaurierung grindete er im Erzbistum ein Institut, die
“Abteilung fur Patrimonium”, die auch ein geeignetes Gebaude erhielt (1987). Das
Institut, das Dienste fir Stadtarché&ologie, Architektur und Logistik umfal3t, arbeitet
mit den Fachabteilungen der Stadt und der Lander zusammen. Die Ergebnisse der
Arbeit dieses Instituts sind sowohl in der Stadt Mainz als auch im Erzbistum
sichtbar, durch historische Bauten, Kirchen, Kldster, Museen und Schulen. Das
“Dom- und Di6zesanmuseum” neben der Kathedrale ist eine der Perlen der Stadt
Mainz, dank der Organisierung, des Alters und des Wertes der ausgestellten
Stiicke. Dieses beeindruckende Programm zur Wahrung des historischen Erbes
wurde spater in vielen Bistimern im europaischen Westen eingefihrt.

3. Monseigneur Martin Luley ist ein bedeutender Liebhaber und Mazen der
Geschichte. In Mainz hat er 1980 das Institut fur Mainzer Kirchengeschichte
gegrundet. Erforscht wurde das alte Erzbistum Mainz, das 18 Bistlimer umfal3te
und sich im Westen bis Metz austreckte, im Osten bis nach Prag und Olomuc, im
Norden bis nach Hamburg und im Sdden bis nach basel. Man kdnnte also
behaupten, daRR das Institut eine européische Institution ist. Es vefiugt tber
ausgezeichnete fest angestellte Forscher, technische Austattung und Uber 20
Mitarbeitern von verschiedenen Universitaten, Forschungsinstituten und Museen.
Dieses Institut arbeitet eng zusammen mit dem Lehrstuhl fur Kirchengeschichte der
Universitat Mainz. Auf3er der Sicherung von Forschungsfonds und Geld fir
unbegrenzte Funktionierung hat das Institut dafir gesorgt, das es Geld fiir eine
Zeitschrift des Instituts gab. Die Zeitschrift erscheint nach 1991 regelméaRig (Kirche
auf dem Weg. Das Bistum Mainz). Dank seiner Unterstitzung wurden jéhrlich
verschiedene Dokumente beziiglich der Kirchengeschichte in einer Serie, Archiv
fur Mittelrheinische Kirchengeschichte, verdffentlicht. Diese Serie, sowie auch die
wissenschaftlichen Treffen des Instituts haben eine Elite von europdischen
Forschern aus diesem Bereich angelockt.

4. Schon von Anfang an, dank seiner Jugendarbeit, ist Monseigneur Martin
Luley zum Unterstutzer und Beschitzer fur Jugendliche geworden. 1952 war er
einerder Griinder des Cartelverbands der katholischen Studenterverbindungen
(CV) Hasso-Rhenania, der sich als Ziel die katholische Ausbildung setzte.
Zwischen 1959 - 1964 war Monseigneur Luley geistlicher Rektor der
Studentenorganisation fiir junge Frauen im Bistum. In seinen modernen
Vorstellungen Uber die Rolle der Kirche wurde er von der Universitat unterstutzt.

5. AuRer dieser Aktivitaten als Organisator und Mazene in seinem Vaterland,
hat Monseigneur Luley seine Tatigkeit auch im Ausland verbreitet:
- anfangs leistete er Hilfe fur die katholische Kirche in der ehemaligen DDR
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- dann half er den osteuropaischen Kirchen (in Polen, Tschechei, Russland,
Kasachstan), der deutschen Diaspora. Mainz wurde zum Orientierungszentrum
und integrierte diese Kirchen in das neue Organisationssystem

- Danach kam er der katholische Kirche in Polen entgegen und wurde
Kanoniker des Doms in Kattowice (1991) und in tomza (1993). In der Ditzese
tomza lieR er ein theologisches Semiar fir 180 Studenten bauen (1993). Im Jahre
1996 wurde er zum Ehrenkanoniker des Doms in Tarnéw gewahlt, um der
polnischen Diaspora aus Mainz und aus der ganzen BRD zu helfen

- er hat auch die litauische Kirche nicht vernachlassigt

- als Dank fur seine Unterstitzung der kathoischen Kirche in Kroatien wurde
er Ehrenkanoniker des Bistums Varazdin genannt

-in dem fernen Sidkorea hat er sogar den Dialog zwischen der
militarischen Junta und den Demokraten moderiert (1990)

- in den westlichen Landern ist er Oberverwalter des Bistums in Dijon,
Frankreich

- er unterstitzte die Missiondre im brasilianischen Amazonien, wo
Partnerdidzesen funktioniernen

-nach dem Fall des Eisernen Vorhangs 1990 richtete er seine
Aufmerksamkeit auf die griechisch-katholische Kirche in der Ukraine. Diese Kirche
wurde bis 1989 von dem russischen kommunistischen Regime ausgelést und
verfolgt. 1995 wurde er zum Kanoniker des Doms in Kiew ernannt

- nach 1990, nach der Eroffnung der 6stlichen Grenzen hat er sich mit der
rumanischen griechisch-katolischen Kirche befaf3t. Schon 1992 sprach er vor den
Mitgliedern des Katholischen Bildungswerks in Mainz Uber die Situation der
griechisch-katholischen Kirche in Ruménien. Seit 1994 begann er seine
Rumanienreisen um sich zu informieren und um dieser Kirche auch finanziell zu
helfen: er erhielt die Finanzierung fur den Bau einiger neuen Kirchen, die
Reparatur einiger alten, den Kauf, die Reparatur und den Bau von Pfarrhausern. Er
trug zu der praktischen Inkraftsetzung der Sozialpolitik der Kirche durch die
griechisch-katholische Kirche bei. Er unterstitzte auch den Bau von Kindergarten,
Altersheimen, Armenhé&user und half auch direkt den &rmeren Leuten

- die Fakultéat, das Lyzeum und das ganze griechisch-katholische
Unterrichtswesen, sowie unsere Universitat erfreuten sich seiner Gunst. In den
Abteilungen in Blaj und Oradea wurden Hilfen fur den Bau und die Reparatur von
den Theologischen Lyzeen und der Sitze dieser Abteilungen verwendet. Die
klausenburger Abteilung der Fakultdt wurde mit technischen Arbeitsmittel
ausgestattet (Computers, Kopierer), sowie auch mit didaktischen Arbeitsmaterial
(Projektoren, Karten usw.) Dank der Hilfe des Monseigneurs Martin Luley hat sich
die Bibliothek durch wertvolle Stiftungen (theologische, kirchenhistorische und
kunsthistorische Blicher) bereichert

- als Dibdzesandirektor der Bonifaziuswerk-Stiftung, als Referent fir
Renovabis hat er eine Reihe positiver Schreiben an die griechisch-katholische
Kirche und an anderen Institutionen verfal3t, in der er um unterschiedlichen Hilfen
bat

- als Dank fur die hier geleistete finanzielle Hilfe (im Betrag von mehr als 1
Mio DM) und fir seine Empfehlungen und Ratschldge wurde er 1999 zum
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Ehrenkanoniker der rumadnischen griechisch-katholischen Metropolie in Blaj
gewahlt. “ Das Gefihl, nicht alleine inmitten aller Schwierigkeiten zu stehen, wurde
uns von Monseigneur Martin Luley verstarkt” hat der Metropolit der unierten Kirche
Lucian Muresan bei der ernennung gesagt.

- sein jegliches erfolgreiches Unternehmen, sowohl im Innen, als auch im
AuBRen konnte der deutschen katholischen Kirche, dem Heiligen Stuhl und dem
deutschen Staat nicht entgehen

- die katholische Kirche Deutschlands hat Monseigneur Martin Luley seit
1973 bis 1996 als Generalvikar beschaftigt, dann als Bischofsvikar mit all den
Verantwortungen als Moderator der Kurie und als Verwalter des Erzbistums

- die Kardinale mit denen er zusammengearbeitet hat, die Priester, die
Mitarbeiter aus den von ihm gegriindeten Institutionen haben 1995 ein Festschrift
Uber das Werk von Monseigneur Martin Luley verdffentlicht

- der Heilige Stuhl verbreitete seine organisatorischen Erfolge auch in
anderen Bistimer und 1981 erklarte der Papst ihn zum pépstlichen Prélat und
1996 zum apostolischen Protonotar. Die letztere Auszeichnung ist die héchste, die
von einem Priester erlangt werden kann. Der deutsche Staat verlieh ihm die
Bundesverdienstkreuz |. Klasse, eine der wichtigsten Auszeichnungen
Deutschlands.

Die griechisch-katholische theologische Fakultdt hofft, dal seine
Organsations- und Leitfahigkeit, woflr die Universitdit ihm heute den
Ehrendoktortitel verleiht, eine Basis fiir unsere zukinftige Mitarbeit darstellen wird.
Und mit frishc geschépften Kraften hoffen wir, die Anfangsphase gut zu tiberstehen
und mit gehobener Stirn in eine neue Etappe des Universitatslebens zu treten, an
unserer Seite mit unserem neuen doctor honoris causa.

Ad multos felicesque annos !

Cluj-Napoca, den 6. Marz 2001 Prof. Dr. NICOLAE GUDEA
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Uberlegungen zur Umsetzung des Il. Vatikanischen Konzils, Festansprache

zum Abschluf3 der Synode in Kattowitz, Katowitz, 1975.

2. In Gemeinschaft mit der ganzen Kirche, Festvortrag im Mainzer Dom nach
Beendigung des IlI. Vatikanischen Konzils und zu Papst Paul VI., Mainz 1975.

3. Die Franzbésische Revolution und lhre Auswirkung auf unsere Kirche, Dijon
1977.

4. Einflu der Kirche auf die entwicklung im Abendland, Festvortrag zur 1200-
Jahrfeier der Stadt Ingelheim, Ingelheim 1976.

5. Martin Luther, 500 Jahre Reformator, Vortrag, Rimbach 1978.

6. Neuordnung der Seelsorge, Vortrag in Heppenheim a. d. Bergstral3e 1980.

7. Die Bedeutung der Martyrer fur das Christentum in Korea, Festvortrag auf den
Berg der Martyrer in Chonjou (Stidkorea), 1988.

8. Glaube in Christus, Vortrag nei Studenten, Artzten, Pflegern und Schwestern
im Leprakrankenhaus zu Chonjou (Sudkorea), 1990.

9. Die Griechisch-Katholische Kirche in Rumaénien, Vortrag, Koreferent Dr. P.
Zima, Katholische Bildungswerk, Mainz 1992.

10. Entwicklung der Katholischen Kirche in Sudkorea, Vortrag, Katholische
Akademie, Mainz 1992.

11. Die kirchliche Entwicklung der Orthodoxie bis zum Beginn der Trennung der
westlich-rémischen Kirche und der Kirche der Orthodoxie, Vortragsreihe, Mainz
1990-1995.

12. Vergleich NATO und Ostblock, Ansprache mit dem Militarbischof von
Sudkorea vor katholischen Studenten, Offizieren und Soldaten wegen der
Bedrohung durch Nordkorea und China, Seul 1990.

13. Die Lage der Kirche und der von Maria-Ward-Schwester Orden in Rumanien,
Vortrag, Maria-Ward Gymnasium, Mainz 1995.

14. Die Situation der Kirche und der Politik in Polen seit 1975 bis heute, Universitat
Mainz 1995.

15. Zum 100. Geburtstag von Edith Stein — der HI. Teresia Benedikta vom Kreuz,
Vortrag im Kloster der Karmelitinnen, Hainburg.

16. Begleitung beim Sterben-Totengottesdienste — unsere Hoffnung zur
Auferstehung in Christus, Vortrag beim Pastoralkolleg ser Evangelichen und
Katholischen Kirche, Mainz 1994.

17. Die Situation der Kirche in Siidostasien — am Beispiel Korea, Festvortrag vor
katholischen Studenten, Professoren und anderen akademischen Berufen,
Universitat Mainz, 1993.

18. Kontinuitét in Christus, Vortrag, Giel3en 1993.

19. Heimat und Gleube in Christus, Festvortrag zum 45. Jahrestag aller
Heimatvertriebenen, Heppenheim 1994.

20. Okumenismus heute, Vortrag, Rotenburg ob der Tauber, 1996.

21. Einheit aller Christen, Vortrag zu Weltgebetsoktav, Mainz 1996.
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BISERICA IN CONTEXTUL ISTORIEI
MARTIN LULEY

In acest discurs as dori sa vorbesc despre Biserica in contextul istoriei,
Sunt constient ca vorbesc din punctul de vedere al unui occidental. Voi descrie aici
pe scurt motivele care au dus la schisma ntre Biserica din rasarit si cea din apus.

in a doua parte a discursului voi vorbi despre eforturile depuse pentru
refacerea unitatii Bisericii. Nu voi uita sa trec in revista situatia din Dacia, respectiv
Roméania, in aceasta perioada.

I. De la apari tia cre gtinismului pan a la Ferrara - Floren ta

1. Un eveniment important pentru nasterea Bisericii a fost marturisirea lui
Petru si raspunsul lui Isus “Tu esti Petru, si pe aceasta piatra voi ridica Biserica
mea” (Mt 16, 18). La Rusalii a batut ceasul cel dintai al Bisericii: “Mergeti Tn lume si
anuntati tuturor popoarelor cuvantul Evangheliei. Voi sa fiti martorii mei pana la
capatul pamantului” (Fapte 1, 8; Maiburg 1983).

Crezul crestin s-a raspandit surprinztor de repede. intai n cercurile
evreiesti, apoi foarte repede in lumea greco-romana (Harnack 1924, 28-79). De
aici, misionarii, mai ales apostolul Pavel, au dus Vestea cea Buna in Siria, Asia
Mica, Macedonia, Grecia, Cipru, Creta, pana la Roma (Harnack 1924, 79-107,
Danielou — Marrou 1963, 70).

2. Catre sféarsitul secolului Il crestinismul se raspandise in toate provinciile
Imperiului roman, de jur imprejurul Marii Mediterane (Harnack 1924, 529; Danielou
— Marrou 1963, 46). In ciuda persecutiilor groaznice practicate de céatre statul
roman si de imparat, dar partial si de catre evreii care locuiau in orasele mai mari
si care se coalizau cu romanii pentru a-i suprima si extermina pe crestini (Danielou
— Marrou 1963, 116). Acesta este timpul numerosilor martiri si marturisitori
(Deichmann 1983, 54-64). Centrele vechi ale Bisericii primitive au fost lerusalimul,
Roma, Antiochia si Alexandria. De Roma apartinea intregul spatiu situat la nord si
sud de Mediterana vestica (Harnack 1924, 630-655, 660-676, 705-729, 798-866).

Céand Tmparatul Constantin a pus capat persecutiei crestinilor in intreg
Imperiul roman la Tnceputul secolului IV si a declarat crestinismul religie licita,
densitatea comunitatilor crestine crescuse deja in teritoriile evanghelizate
(Danielou — Marrou 1960, 280). Crestinismul se raspandea in intregul Imperiu
roman — caruia 1i apartinea in mare parte si teritoriul actual al Roméaniei — dar si in
teritorii din afara lui, ca Armenia, Persia, Abisinia. Crestinismul devenise dealtfel in
Armenia religie de stat inca din anul 303 (Danielou — Marrou 1963, 324), deci pe
vremea cand in Imperiul roman Biserica era inca persecutata de Tmparatul
Diocletian. O evolutie similara a urmat apoi crestinismul si in Imperiul roman.
Arhiepiscopi cu vederi largi asupra viitorului, cum au fost Sf. Ambrosius din Milano
(Danielou — Marrou 1963, 324-346) si Sf. Martinus in regatul franc (Danielou —
Marrou 1963, 336-337) au avertizat asupra acestei evolutii a lucrurilor, deoarece
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exista pericolul ca Biserica sa depinda prea mult de stat si acesta din urma ar fi
putut influenta prea mult Biserica, ceea ce s-a si intamplat.

3. Imperiul roman a fost vreme indelungata un tot unitar, insa Tnca din
vremurile vechi au existat conflicte crescande intre Rasaritul dominat de elenism si
Apusul dominat de cultura latind; chiar si nduntrul Bisericii s-a remarcat acest
conflict (Birt 1941, 503). Aceste conflicte au dus la Tnstrainare, la schisme si in final
la despartirea Bisericii rasaritene de cea apuseana la mijlocul secolului al Xl-lea
(Knowles — Obolensky 1968, 129-131, 140).

Acest lucru s-a intdmplat din mai multe motive (Grimm 1975, 50-56):

3.1. Diferentele lingvistice dintre Rasarit si Apus.

Activitatea misionara si raspandirea crestinismului Tn primele secole s-a
realizat in primul rdnd n limba greaca. Aceasta era vorbitd in aproape intreg
spatiul mediteranean si inteleasa de foarte multi. Tnsa in decursul secolului al lll-lea
s-a impus tot mai mult latina, mai intai in vestul Imperiului, iar limba greaca a fost
data de-o parte. Rezultatul a fost latinizarea crescanda a Bisericilor din Apus si
apoi tot mai mult spre Rasarit, pana in zona Marii Negre.

Odata cu latinizarea Bisericii din apusul Europei a avut loc si instrainarea
lingvistica si apoi culturala fata de rasaritul Imperiului. Tocmai in acea vreme se
forma si poporul romén si limba romana, respectiv romanii ca popor crestin (Gudea
— Ghiurco 1988, 115-129).

n teologia crestind Evanghelia si Liturghia au aparut ca structuri diferite in
functie de spiritul limbii. S-a dovedit ca limba greacd putea sa exprime bine
misterul, profunzimea teologica si spirituala a mesajului crestin, in vreme ce latina
avea avantajul unei exprimari mai simple, mai clare, mai concrete si mai adaptata
textelor juridice.

Pe scurt, limba greaca era cea mai potrivita limba in stiinta, pentru filosofi,
teologi si mistici. Latina era mai mult limba juristilor, a politicienilor, a administratiei.
U timpul au crescut si diferentele Tn gandire si formulari si intelegerea reciproca a
devenit tot mai dificila.

3.2. La scindare au contribuit desigur si factorii politici (Danielou — Marrou
1963, 373-379). In antichitatea tarzie s-a dovedit c& Imperiul roman este prea mare
si prea complex pentru a mai putea fi condus pe termen lung de o singura
persoand; mai ales ca imparatii romani au devenit tot mai decazuti. Au urmat, in
chip firesc, impartiri ale Imperiului care, intr-o prima etapa au fost trecatoare.

3.3. In anul 395 Imperiul a fost Impartit totusi in chip definitiv in Imperiul de
Rasarit si cel de Apus (Duruy 1889, 609-614). Granitele celor doud imperii au
devenit Tn acelasi timp granite culturale, lingvistice si religioase ntre spatiul
apusean catolic si cel rasaritean ortodox, granita care a ramas pana azi aproape
aceeasi.

4. Schimbarile din Imperiul roman.

In timp ce Imperiul roman de Apus dispdrea de pe harta lumii la 475,
Imperiul de Rasarit a mai supravietuit inca circa 1000 de ani, pana la cucerirea
Constantinopolului e catre turci la 1453 (Mann — Heuss 1963, 605). Péana la
sfarsitul secolului al IX-lea, Biserica romaneasca a fost ih comuniune cu Roma
(P&curariu 1980, 177). Preotii vorbeau si scriau n limba latina. Nu doar limba, ci si
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o serie de descoperiri arheologice fac astazi dovada vie a acestui lucru (lorga
1908, 10-11).

5. Multe popoare au strabatut de atunci teritoriul de azi al Romaniei. La
sfarsitul secolului 1X au venit slavii din sud sau bulgarii, care au suprimat liturghia
latina si au nlocuit-o cu cea slava (Pdcurariu 1980, 177-178).

in vestul Imperiului, In timpul migratiei popoarelor a aparul un vid de
putere. Arhiepiscopului de la Roma si Bisericii romane le-au revenit astfel
numeroase obligatii cu caracter politic. Cu timpul s-a format un nou spatiu istoric
romano — german cu noi forme de stat. In ciuda tuturor incercérilor imparatilor gi
regilor de a supune Biserica, aceasta din urma s-a dovedit a fi o forta
independenta (Knowles — Obolensky 1968, 38-100).

In Imperiul de Rasarit nu s-a ajuns la despartirea intre puterea laica si cea
ecleziastica (Knowles — Obolensky 1968, 102-124, 359-384). Dimpotriva, populatia
Imperiului, din traditia greco-romana si poporul crestin din traditia biblica si
bisericeasca erau privite ca un tot unitar. Impdratii au incercat in repetate randuri
sa-si supuna Biserica. Bisericii i-a lipsit forta de a se opune imparatilor si a avut de
suferit.

S-a format astfel o teorie care vorbea despre o sinergie intre stat si
Biserica, conform careia cele doua puteri se intreteseau si nu mai erau separabile.
Tocmai acest lucru urma sa iasa in evidenta in trecutul nostru in chip fatal (Amzar
1965; Popan 1966).

II. De la Floren ta péana in zilele noastre.

1. Anul 1054 a reprezentat pentru crestini Thceputul rupturii. A mai durat
pana in 1439 (Florenta), cand reprezentanti ai estului $i vestului au incercat sa
impiedice o schisma definitiva (Hertling 1998, 300-302; Suttner 1999, 78-86).
Atunci s-a stabilit egalitatea intre cele doua rituri — bizantin si roman — odata cu
recunoasterea Papei ca si cap al crestinilor; Papa, in calitatea sa de episcop de
Roma, ca si patriarh al Apusului cu jurisdictie si autoritate asupra intregii Biserici.
Aceasta cuprindea tocmai ceea ce fusese stabilit pana n acele vremuri, in secolele
XIV-XV. Ca urmare a conciliului de la Florenta, o parte a Bisericii roméanesti s-a
reunit cu Roma (P&curariu 1980, 322-325; Suttner 1999, 117-122), asa cum 0
facuse cu cétiva ani Tnainte Biserica greco-catolica din Ucraina (Suttner 1999, 123-
137).

“Roma nu trebuie sa ceard de la Rasarit o mai mare supunere fatéd de
Papa decét a fost formulata si traita in primul mileniu. Daca, cu ocazia vizitei sale,
Patriarhul Athenagoras I-a numit pe Papa urmasul Sfantului Petru, ca primul intru
cinste printre noi si propovaduitorul dragostei, aceasta inseamna in esenta enuntul
primatial din primul mileniu” (Ratzinger s. a.).

2. Se pune intrebarea: este unitatea Bisericii importanta si necesara?

Isus se roaga pentru ai sai: “Toti sa fie unul: asa cum tu, Tata, esti in mine
si eu n tine, asa sa fie si ei Tn noi, pentru ca lumea sa creada ca tu m-ai trimis”
(loan 17, 21).

Si acum alte céteva probleme de actualitate asupra unitatii Bisericii
(Suttner 1999, 279-302).
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Un subiect de discutie interesant a fost intrebarea, dacd nu cumva unirea
catolicilor cu ortodocsii sa aiba loc abia dupa refacerea unitatii Bisericii romano-
catolice cu intreaga ortodoxie, sau daca se poate face mai intai unirea si astfel sa
se realizeze treptat unirea intregii ortodoxii cu Biserica romano-catolica.

Unitatea este Tnsa pentru un crestin un bun att de pretios, Tncat
problemele ierarhice si administrative ale Bisericilor trec in planul secund (Suttner
1999, 270-274). Mai ales intrebarea, daca toate ramurile Bisericii ortodoxe se vor
decide pentru unire este nesigura. Ceea ce Tnseamna ca unirile partiale sunt
binevenite si corecte. Ele pot chiar sa se constituie in punti intre crestinii
schismatici si Biserica romano-catolica.

Cred ca aceasta ar trebui sa fie si rolul Bisericilor de rit bizantin unite cu
Roma, sau, cu am spune azi, greco-catolice. Ins& nu e vorba sa ne intoarcem la
Biserica primului mileniu si sa& raménem fixati acolo. Evanghelia trebui
propovaduitd omului de astazi si nu generatiilor care nu mai sunt.

Biserica este un corp viu, care trebuie sa se dezvolte de-a lungul secolelor,
pentru a aduce tuturor popoarelor vestea cea buna a Mantuirii. Toate Bisericile
trebuie sa gaseasca impreuna forme de expresie conforme epocii, pentru ca
oamenii de astazi sa-l poata gasi mai usor pe Dumnezeu.

Daca e sa se continue astazi dialogul intre Rasarit si Apus, Vaticanul ar
trebui sa arate deschis ca-i apreciaza pe crestinii uniti, cu constitutia lor cu tot, cu
liturghia care le-a fost data si ca 1i intdmpina pe crestinii care cauta sa se uneasca
cu el frateste, cu incredere si deschis (Suttner 1999, 270-274). Daca, dimpotriva,
Bisericile unite ar fi neglijate si ignorate, atunci celelalte Biserici schismatice se vor
feri s& caute unirea cu Roma (un exemplu al reactiei greco-catolicilor roméani fata
de incélcitele formulari de la Balamand in Viafa crestind 20, 1993, p. 1).

Principalele caracteristici ale unirii au constat in aceea ca Bisericile unite
erau subordonate de acum nu Patriarhului de Constantinopol, ci Papei. Cu toate
acestea, ele aveau dreptul sa pastreze ritul slav-bizantin, la fel si dreptul lor
bisericesc si obiceiurile religioase. Intre acestea se numara si dreptul de a avea un
cler de mir casatorit si numirea episcopilor de catre mitropolit. Prin aceasta,
Bisericile unite se deosebesc pana azi de cele ortodoxe, n principal datorita
dependentei lor jurisdictionale de Roma (Suttner 1999, 279-302). in vremea lui
Luther, Zwingli si Henric al VllI-lea, Bisericile unite s-au indreptat spre Roma si l-au
recunoscut pe Papa ca reprezentatn al lui Christos pe paméant (Hertling 1998, 342-
360).

Tn 1441 Marele Duce rus s-a declarat crestin “adevarat”, in numele Bisericii
ortodoxe ruse. De atunci, Marele Duce si apoi tarii moscoviti au Tnceput sa lupte in
diverse forme, deschis sau pe ascuns, impotriva Bisericii catolice (Tuchle et alii
1968, 470-486). De la acea data, in cadrul Bisericii ortodoxe seful statului este de
facto si seful Bisericii. Asa de exemplu Stalin (Stuttler 1969, 94-95; Braun 1961,
40), iar aici Tn Romania Ceausescu (Kirche 1990, passim; Gillet 2001, 9-32) au fost
conducatorii Bisericii, precum regii Angliei sunt de iure, pentru Biserica anglicana
(Franzen 1965, 292-294) sau suveranii laici pentru Bisericile luterane (Franzen
1965, 290-292).

Odata cu victoria comunismului Tn Europa de est, pentru Bisericile unite din
Romania si Ucraina a inceput o perioada grea (Suttner 1999, 254-257). Directia pe
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care trebuia s-a aiba politica si respectiv politica bisericeasca era data de fapt de
acelasi om — adica de Stalin. Din péacate, toate acestea au fost sustinute si de
reprezentanti ai Bisericii ortodoxe.

In 1948 Biserica greco-catolicd din Romania a fost interzisa (Suttner 1978,
179-183). A inceput un val de persecutii. Episcopi, preoti, calugari si chiar si
credinciosi au fost Inchigi. Multi au fost torturati si au murit ca martiri. intreaga elita
a acestei tari a fost eliminata.

Abia Tn 1990 Biserica greco-catolica si-a recapatat libertatea si a putut sa-
si Tnceapa cu greu reconstructia (Suttner 1999, 268-270). Din pacate, nici pana
astazi nu si-a recapatat bisericile, casele parohiale si alte bunuri, asa Tncét
reconstructia a mers greu. Admir Biserica dumneavoastra, pentru ca, chiar si asa a
realizat multe.

Unirea Bisericilor componente este pentru noi drumul cel mai bun spre
unirea deplind. Nu pot nici sa-mi imaginez ca Roma ca stabili Bisericile unite drept
pret pentru unirea cu Bisericile ortodoxe. Pentru ca atunci le mai raméne dreptul la
libertatea credintei si a constiintei, aga cum a subliniat clar al Il-le Conciliu Vatican.
Astfel ar fi cu siguranta previzibile noi schisme, iar unirea ar deveni de domeniul
unui viitor foarte Tndepartat. Biserica greco-catolica va trebui sa actioneze in
Romania, in Transilvania, ca si in Ucraina, ca o punte intru unirea finala a
cregtinatatii.

in concluzie se poate spune c& mileniu | s-a caracterizat printr-o dezvoltare
pozitiva a crestinatatii. In cel de-al doilea mileniu, Biserica a fost lovitd de schisme
serioase. Roménia, cunoscuta in intreaga lume ca popor romanic, cu o limba si o
culturd romanica, in primul mileniu a fost unitd cu Roma, in al doilea a fost expusa
mai puternic influentelor rasaritene gi slave.

Urmatorul nostru scop sa fie unificarea Bisericii!
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DIE KIRCHE IM SPANNUNGSFELD DER GESCHICHTE

MARTIN LULEY

In diesem Vortrag mochte ich Uber “die Kirche im Spannungsfeld der
Geschichte” sprechen. Ich bin mir bewuf3t, dall ich dies aus der Sicht eines
Westeuropéers tue. Auch die Griinde, die zur Trennung in Ost- und Westkirche
fihrten, werden beschrieben.

In einem zweiten Teil werde ich dber die Anstrengungen zur
Wiederherstellung der Einheit sprechen. Nicht vergessen will ich die Situation in
Dacien, beziehungsweise in Ruménien wahrend dieser Zeit.

I. Vom Auftritt des Christentums bis Ferrara - Flor  enz

1. Ein grundliegendes Ereignis fiir die Entstehung der Kirche war das
Messias-Bekenntnis des Petrus und die antwort Jesu: “Du bist Petrus, der Fels, und
auf deisen Felsen werde ich meine Kirche bauen” (Mt 16, 18 ff.). Das
Pfingstgeschehen war die Geburtsstunde der Kirche. “Geht hinaus in alle Welt und
verkindet allen Voélkern das Evangelium. lhr sollt meine Zeugen sein bis an die
Grenzen der Erde” (Act. 1, 8; Maiburg 1983).

Erstaunlich rasch breitete sich der Christusglaube aus; erst in judischen
Kreisen, sehr bald aber auch in der rdmisch-hellenistischen Welt (Harnack 1924, 28-
79). Von hiertrugen Missionare, allen voran der Apostel Paulus, die Frohe Botschaft
nach Syrien, Kleinasien, Makedonien, Griechenland, Zypern, Kreta, bis nach Rom
(Harnack 1924, 79-107; Danielou — Marrou 1963, 70).

2. Gegen Ende des 2. Jahrhunderts war das Christentum in allen Landern des
Romischen Reiches um das Mittelmeer herum verbreitet (Harnack 1924, 529;
Danielou — Marrou 1963, 46). Trotz aller grausamen Verfolgungen durch den
romischen Staat und die Kaiser, z. T. auch von den Juden, die in den gréReren
Stadten Niederlassungen unterhielten und oft sich auch mit den Rémern zur
Unterdrickung und Ausrottung der Christen verblindeten (Danielou — Marrou 1963,
116). In dieser Zeit gab es viele Méartyrer und ungezahlte Bekenner (Deichmann 1983,
54-64). Zentren de Kirche der frihzeit waren: Jerusalem, Rom, Antiochia und
Alexandria (Harnack 1924, 630-655, 660-676, 705-729, 798-866). Zu Rom gehorte der
ganze Raum ndrdlich des Mittelmeeres.

Als Kaiser Konstantin I. zu Beginn des 4. Jahrhunderts die
Religionsverfolgungen im RoOmischen Reich beendete und das Christentum zur
“erlaubten Religion” erklarte, war die Dichte der christlichen gemeinden in den bereits
missionierten Gebieten erheblich gewachsen (Danielou — Marrou 1963, 280). Das
Christentum war Uber das ganze rémische Imperium verbreitet — auch das heutige
Rumanien gehorte dazu — und hatte auf3erhalb des Reiches in Armenien, Persien und
Abessinien FuR gefasst. In Armenien war es bereits schon im Jahre 303 zur
Staatsreligion geworden (Danielou — Marrou 1963, 324), als es unter Kaiser Diokletian
im Romischen Reich noch verfolgt wurde. Diese entwicklung gab es dann auch im
Rdmischen Reich. Weitsichtige Bischofe, wie der HI. Ambrosius von Mailand (Danielou
— Marrou 1963, 324-346) und der HI. Martinus im Reich der Franken (Danielou —
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Marrou 1963, 336-337), warnten vor dieser entwicklung, weil die Gefahr bestand, daf3
die Kirche zu sehr vom Staat abhangig wurde und der Staat allzusehr in kirchliche
Angelegenheiten hinein regierte, was sich ja auch bald bewahrheitete.

3. Das Imperium Romanum bildete tber lange Zeit hinweg eine einheit, doch
entstanden bereits in der Spatantike zunehmend Spannungen zwischen dem
griechisch-hellenistisch gepragten Osten und dem lateinisch gepragten Westen, auch
innerhalb der Kirche (Birt 1941, 503). Diese Spannungen filhrten zunehmend zu
Entfremdungen, zu Kirchenspaltungen und schlie3lich zur Trennung zwischen Ost-
und Westkirchen in der Mitte des 11. Jahrhunderts (Knowles — Obolensky 1968, 129-
131, 140).

Grunde dab es mehrere:

3.1. Die Sprachdifferenz zwischen Ost und West (Grimm 1975, 50-56):

Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten Jahrhunderten
wurden vorwiegend von der griechischen Sprache getragen. Diese wurde fast im
ganzen Mittelmeerraum gesprochen und von vielen Menschen verstanden.

Doch im Laufe des 3. Jahrhunderts setzte sich in den christlichen Gemeinden,
zuers im Westen des Reiches, immer mehr die lateinische Sprache durch — das
Griechische wurde verdrangt. Die Folge war eine zunehmende Latinisierung der
westlichen Kirchen und dann immer mehr nach Osten hin bis zum Schwarzen Meer.

Mit der Latinisierung der westlichen Kirchen ging eine sprachliche und dann
auch kulturelle Entfremdung dem Osten gegeniber einher. Gerade zu dieser Zeit
bildete sich das ruméanische Volk und die ruménische Sprache und die Ruménen als
christliches Volk (Gudea — Ghiurco 1988, 115-129).

In der christlichen Teologie, Verkindigung und Liturgie machten sich die
verschiedenen Strukturen und der verschiedene Geist der Sprachen bald bemerkbar.
Es zeigte sich, dal3 das Griechische das Geheimnisvolle, das Mystische, theologisch
und spirituell Tiefe und Differenzierte der christlichen Botschaft gut ausdriicken konnte,
wahrend das Lateinische seine Qualitdt in der einfachen, klaren, greifbaren und
juristisch fassbaren Ausdrucksweise hatte.

Vereinfacht gesagt, war das Griechische die in der Wissenschaft besonders
geeignete sprache der Philosophen, Theologen und Mystiker, das Lateinische mehr
die Sprache der Juristen, der Politiker und der Verwaltungen. Mit der Zeit vergroRerten
sich die Verschiedenheiten im Denken und Formulieren, und man verstand sich
gegenseitig immer weniger.

3.2. Fur eine Spaltung gab es dann auch politische Faktoren (Danielou —
Marrou 1963, 373-379). In der Spatantike erwies sich das Imperium Romanum als zu
grofd und zu vielgestaltig, als daf? es auf Dauer von einer einzigen Person hétte regiert
werden kdnnen; zumal die rdmischen Kaiser immer dekadenter wurden. Es kam zu
Reichsteilungen, die zunéchst voriibergehend waren.

3.3. Im Jahre 395 jedoch wurde das reich endgiiltig in ein West- und in ein
Ostreich aufgespalten (Duruy 1889, 609-614). Die Grenzen der beiden weltlichen
Reiche wurden auch zur Kultur- und Konfessionsgrenze zwischen dem katholischen
Westen und dem orthodoxen Osten, die bis heute in etwa dieselbe geblieben ist.

4. Anderungen des Romischen Reiches:

Wahrend das Westreich bereits im Jahre 470 von der Weltkarte verschwand,
blieb das ostrémische Reich noch ein gutes Jahrtausend bis zur Eroberung
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Konstantinopels durch die Osmanen im Jahre 1453 erhalten (Mann — Heuss 1963,
605). Bis zum Ende des 9. Jahrhunderts war die rumdanische Kirche mit Rom
verbunden (P&curariu 1980, 177). Die Priester haben lateinisch gesprochen und
geschrieben. Nicht nur die Sprache, sondern auch eine Reihe archéologischen Funde
sind heute lebendige Beweise fir diese Tatsache (lorga 1908, 10-11).

5. Viele Vdlkerstamme haben damals auch das Territorium des heutigen
Rumaénien heimgesucht. Ende des 9. Jahrhunderts kamen die Sudslawen oder
Bulgaren, unterdriickten die lateinische Liturgie und ersetzten sie durch die slawische
(P&curariu 1980, 177-178).

Im Westen entstand wahrend der Voélkerwanderung ein politisches
Machtvakuum. Dem Bischof von Rom und der rémischen Kirche fielen so zahlreiche
politische Funktionen zu. Mit der Zeit bildete sich ein neuer romanisch-germanischer
Geschichtsraum mit neuen Staatsformen heraus. Trotz aller Versuche von Kaisern und
Konigen, die Kirche sich untertan zu machen, konnte sie als eine weitgehend
unabhéngige GrolRe behaupten (Knowles — Obolensky 1968, 38-100).

Im Ostreich kam es zu keiner Trennung von weltlicher und geistlicher Gewalt
(Knowles — Obolensky 1968, 102-124, 359-384). Im Gegenteil: das Reichsvolk aus der
griechisch-romischen Tradition und das Gottesvolk aus der biblisch-kirchlichen
Traditon wurden als eine Einheit verstanden. Die Kaiser haben immer wieder
versucht, die Kirche sich gefligig zu machen. Der Kirche fehlte es oft an Kraft, dem
Kaiser zu widerstehen und so nahm sie vielfach Schaden.

Allerdings bildete sich eine Theorie heraus, die von einer Sinfonie sprach
zwischen Staat und Kirche, wonach die beiden GroRen aufs Engste ineinander
verworben und nicht trennbar sind. Dies solte sich gerade in unserer jingsten
Vergangenheit als grol3es Verhéngnis erwiesen (Amzar 1965; Popan 1966).

Il. Von Florenz bis zur Gegenwart

1. Das Jahr 1054 war fur die Christen der Beginn der Spaltung. Es dauerte
noch bis 1439 (Florenz), als Vertreter des Ostens und Westens versucht haben, einer
endglltigen Spaltung entgegen zu wirken (Hertling 1998, 300-302; Suttner 1999, 78-
86). Damals wurde die Gleichheit beider Riten — byzantinisch und rémisch — festgelegt,
zusammen mit der Anerkennung des Papstes als Oberhaupt der Christen; der Papst
als Bischof von Rom als Patriarch des Abendlandes mit Jurisdiktion und Vollmacht
Uber die ganze Kirche. Das beinhaltete eben das, was bis in diese Zeit des 14. — 15.
Jahrhunderts festgehalten wurde. Als Folge des Konzils von Florenz hat sich ein Teil
der rumanischen Kirche mit Rom wieder vereinigt (Pdcurariu 1980, 322-325; Suttner
1999, 117-122), wie einige Jahre vorher schon die griechisch-katholische Kirche der
Ukraine (Suttner 1999, 123-137).

“Rom darf von Osten nicht mehr an Primatslehre fordern, als auch im ersten
Jahrtausend formuliert und gelebt wurde. Wenn Patriarch Athenagoras beim Besuch
des Papstes diesen als Nachfolger Petri, als den ersten an Ehre unter uns, den
Vorsitzer der Liebe unter uns nannte, dann beinhaltet dies im wesentlichen die
Primatsaussage im 1. Jahrtausend” (Ratzinger, s.a.).

2. Frage: ist die Einheit der Kirche wichtig und notwendig?
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Jesus betet fir die Seinen: “Alle sollen eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und
ich in dir bin, solen auch sie in uns sein, damit die Welt glaubt, da® du mich gesandt
hast” (Joh. 17, 21).

Nun einige aktuelle Fragen zur Einheit der Kirchen (Suttner 1999, 279-302).

Ein wichtiger Diskussionsgegenstand war auch die Frage, ob die Einheit der
Katholiken und Orthodoxen erst nach der Wiederherstellung der Einheit der rémisch-
katholischen Kirche mit der gesamten Orthodoxie stattfinden soll, oder ob man schon
vorher zur Union kommt und so stufenweise die Einheit der gesamten Orthodoxie mit
der rémisch-katholischen Kirche wieder hergestellt wird.

Die Einheit aber ist fir einen Christen ein so wichtiges Gut, daf3 die
hierarchischen und administrativen Probleme der Kirchen fir ihn zweitrangig sind
(Suttner 1999, 270-274). Vor allem die Frage, ob alle Teilkirchen der ganzen
Orthodoxie sich fir die Vereinigung entscheiden, ist doch wohl mehr als ungewif3. Das
bedeutet, daf? die Teilunionen doch angebracht und richtig sind. Diese kénnen sogar
eine Brucke zwischen den getrennten Christen und der Romisch-Katholischen Kirche
sein.

So sehe ich auch die Aufgabe der mit Rom unierten Kirchen des
byzantinischen Ritus oder, wie wir heute sagen, der griechisch-katholischen Kirchen.

Es geht aber nicht darum, zur Kirche des 1. Jahrtausends zurtickzukehren
und dort stehen zu bleiben. Das evangelium soll man den Menschen von heute
verkiindigen und nicht den Generationen, die nicht mehr da sind.

Die Kirche ist ein lebendiger Leib, der sich durch die Jahrhunderte entwickeln
muf3, um die Frohe Botschaft des Heiles allen Vdlkern zu bringen. Alle Kirchen miissen
miteinander zeitgemale Ausdrucksformen finden, damit die Menschen von heute
leichter Gott finden kdnnen.

Wenn heute der Dialog zwischen Ost und West fortgefuhrt werden soll, sollte
der Vatikan offen zeigen, dal3 er die unierten Christen auch mit ihrer Verfassung, ihrer
Liturgie, wie ihnen zugesagt wurde, schéatzt, und daf er die Christen, die mit ihm
Verbindung suchen, briiderlich, glaubwiirdig und offen empfangt (Suttner 1999, 270-
274). Wenn dagegen die wieder vereinigten Kirchen mi3achtet und ignoriert werden,
dann werden die anderen getrennten Kirchen sich hiten, die Einheit mit Rom zu
suchen (fur ein Beispiel einer rumanischen griechisch-katholischen Reaktion auf die
verwickelten Formulierungen von Balamand vgl. Viafa Cresting, Cluj-Napoca, Nr.
20/1993, S. 1; in ruménischer Sprache).

Die wesentlichen Charakteristika der Union bestanden darin, daf3 die unierten
Kirchen statt dem Patriarchen von Konstantinopel nun dem Papst als Oberhaupt
unterstellt waren. Sie durften jedoch den slawisch-byzantinischen Ritus beibehalten,
ebenso ihr Kirchenrecht und ihre religibsen Brauche. Dazu gehdrte u. a. auch das
Recht auf einen verheirateten Weltklerus und die Ernennung der Bischéfe durch den
Metropoliten. Damit unterscheiden sich die unierten von den orthodoxen Kirchen bis
zum heutigen Tage im wesentlichen durch ihre jurisdiktionelle Zugehérigkeit zu Rom
(Suttner 1999, 279-302). In der Zeit von Luther, Zwingli und Heinrich VIII. Wendeten
sich die Unierten Rom zu und anerkannten den Papst als den sichtbaren Vertreter
Christi auf Erden (Hertling 1998, 342-360).

1441 war es, als der russische Grof3first sich als “wahrer” Christ bekannte im
Namen der russisch-orthodoxen Kirche. Von da an begann der Grof3fiirst und nachher
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der Zar von Moskau in verschiedenen Formen, offen oder heimtiickisch, gegen die
Katholische Kirche zu kémpfen (Tohle et alii 1968, 470-486).

Seit jener Zeit wirkt in der Orthodoxen Kirche de facto das Staatsoberhaupt
auch als Haupt der Kirche. So waren z. B. Stalin (Stittler 1969, 94-95; Braun 1961, 40
ff.) und hier in Ruménien Ceausescu (Kirche 1990, passim; Gillet 2001, 9-32) oberste
Leiter der Kirche, wie z. B. auch de iure die englischen Konige bei den Anglikanern
(Franzen 1965, 292-294) und die weltlichen Firsten bei den Lutheranern (Franzen
1965, 290-292) wirken.

Mit dem Sieg des Kommunismus in Osteuropa begann fiir die unierten
Kirchen in Ruménien und der Ukraine eine schwere Phase (Suttner 1999, 254-257).
Die Richtung in der Politik und auch der Kirchenpolitik wurde letztendlich vom gleichen
Mann bestimmt — namlich von Stalin. Leider wurde dies alles auch von Vertretern der
Orthodoxen Kirche mitgetragen und unterstitzt.

1948 wurde die Griechisch-Katholische Kirche in Ruménien verboten (Suttner
1978, 179-183). Eine Welle der Verfolgung hob an. Bischofe, Priester, Nonnen und
auch Glaubige wurden eingekerkert. Viele sind zu Tode gequélt worden und starben
als Martyrer. Die gesamte Elite dieses Landes wurde vernichtet.

Erst 1990 erhielt die griechisch-Katholische Kirche ihre Freiheit und konnte nur
miihsam mit dem Wiederaufbau beginnen (Suttner 1999, 268-270). Leider hat sie bis
heute noch nicht ihre Gotteshéuser, Pfarrhduser und sonstiges Vermoégen zurtick
erhalten, so dal3 der Wiederaufbau nur schwer voranging. Ich bewundere Ihre Kirche,
wie sie dennoch vieles erreicht hat.

Die Union der Teilkirchen ist fir uns der bessere Weg, zur Einheit zu kommen.
Ich kann mir auch nicht vorstellen, da® Rom die unierten Kirchen als Preis fiir die
Union mit den orthodoxen Kirchen aufgeben wird. Denn dann bleibt ihnen immer noch
das Recht auf Glaubens- und Gewissensfreiheit, wie es das Zweite Vatikanische
Konzil feierlich bekréaftigt hat. Somit waren sicher neue Spaltungen zu befirchten und
die einheit in noch weitere Ferne gertickt.

Die Griechisch-Katholische Kirche sollte in Rumanien, Siebenbiirgen wie auch
in der Ukraine eine Briicke werden zur endgiiltigen Einheit der Christen.

Zusammenfassend kann gesagt werden, daf3 das 1. Jahrtausend von einer
positiven Entwicklung des Christentums gekennzeichnet ist. Im zweiten Jahrtausend
wurde die Kirche von schweren Spaltungen getroffen.

Ruménien, das in der ganzen Welt als romanisches Volk mit romanischer
Sprache und Kultur bekannt ist, war im 1. Jahrtausend mit Rom verbunden, im 2.
Jahrtausend aber stérker dstlichen und slawischen Einfliissen ausgesetzt.

Unser nachstes Ziel soll die Einheit der Kirche sein!
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