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CRESTINISMUL DACO-ROMAN. 2.
POTIRUL DE LA MOIGRAD SI PROBLEMELE RASPANDIRII
CRESTINISMULUI PE TERITORIUL FOSTELOR PROVINCII DACICE
IN SECOLUL IV (275 - 380 P. CHR.)

Nicolae GUDEA

Summary: The Dacian-Roman Christianity. The Chalice from Moigrad and
the Issue of the Spreading of Christianity on the ex-Dacian Provinces during the 4t
Century.

This thesis has a Romanian version (Gudea 2002), and, very probably, will
have an Italian version, too. Because the items in these two languages are only a
few, and hardly available, we have considered, because of the relevance and the
importance of the problem, to publish a Romanian version, too. We have used the
term "version" because both the text and the pictures have been augmented for the
necessities of the demonstration.

- The Dacian provinces were not deserted, as often considered,
because of some arrangements with the barbarians (1% - 3 figures).

- After the abandonment of the territories (275 p. Ch.), at least for one
century (380 - 385 p. Ch.) no barbarian "occupant" has entered there; the
barbarians directions of movement were totally different (7t - 9% figures).

- The late Roman Empire has maintained political and economical
liaissons with the Dacian-Roman population on its territory, and it is considered
that the southern part of the provinces was kept "under control", "recovered" a.s.o.

- Under these circumstances, life has continued under Roman
patterns, that were more and simplified because of the lack of management of the
society.

- The Dacian - Roman population remained socially structured,
organised in structures not mentioned yet.

- In this context, the former town of Porolissum is a case-study in the
4t century, both for the Roman life-style and for the christian life aspects.

- Starting from Porolissum as a case-study, we have analysed all the
human settlements that have archaeological comparable situation (5% - 6t figures),
in order to very precisely establish the situation of the Christianity.

There is what we can mention:

- The situation from Porolissum is mutatis mutandis repeated in the
majority of the former towns, in some civilian military settlements and in some
rural settlements. The percentage of the archaeological presences is getting lower,
from town towards rural settlements.



- The 4™ century Christianity - as much as it may be exactely proved - is a
sequel of the ancient Christianity from the 2nd - 3t centuries; this Christianity is
spreaded by the Dacian-Roman population, having a Latin - western orientation;
there is the lack of christian discoveries that might have belonged to the barbarians
(because they are not barbarians!); the christian discoveries include imported
artefacts (proving the complex relations with the Empire) and christian artefacts
(that justify the proces of christianisation); there are also some artefacts that
suggest - although in a weak form - patterns of organization and even a rite.

For the Dacian - Roman Christianity, the 4t century represents the second stage;
in this stage were fixed - for good, we may say - the basic coordinates of the Dacian -
Roman Christianity (territory, structures, centers, cult language, canonical orientation).

- Preambul

- scopul lucrdrii si metoda de cercetare si prezentare
- modul de abordare a problemei crestinismului primitiv in
istoriografia romaneasca.
- Premizele studierii crestinismului daco-roman din secolul IV
- o apreciere asupra stadiului cunoasterii crestinismului primitiv (faza
1, secolele II - III p. Chr.)
- situatia comunitatilor crestine din provinciile dacice la mijlocul
secolului IIT p. Clir.
- Secolul IV - epoca de examen a crestinismului daco-roman
- situatia politicd, militara si economica in Imperiul Roman tarziu cu
speciala privire la provinciile vecine fostelor Dacii

- noua politicd, religioasa a statului roman
- situatia politicd, militara, economica si sociala a fostelor provincii
dacice
- noi puncte de vedere privind structurile sociale pe teritoriul fostelor
provincii
- Pentru un nou mod de tratare a crestinismului daco-roman

- deficientele cercetarii

- lipsurile din interpretare
- Potirul de la Porolissum
- importanta potirului de la Porolissum pentru crestinismul daco-
roman
- alte descoperiri crestine de secolul IV la Porolissum
- Porolissum - bastion al crestinismului daco-roman
- Dela "potirul" de la Porolissum Ia Biserica daco-romana
- descoperiri de secol IV in fostele orase romane
- descoperiri de secol IV in fostele asezdri civile de castre
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3, descoperiri de secol IV in asezarile "rurale”
VII. Situatia, provenienta, caracterul tipul si semnificatia
descoperirilor crestine de secol IV pe teritoriul fostelor Dacii
Abrevieri si bibliografie selectiva

I. Preambul

1.1 Scopul lucrdrii si metoda de cercetare si prezentare

Am reluat prezentarea situatiei Bisericii crestine pe teritoriul
fostelor provincii dacice pentru primul secol dupa parasire (275 - 380 p. Chr.)
pentru a Incerca sa lamuresc cateva probleme ramase in suspensie dupa
repertoriul din 1988 (Gadea 1988) respectiv dupa publicatiile care "au
exploatat" acest repertoriu in chip critic sau necritic (Rusii 1991; Zugravii 1997;
Madgeam 2001). Trebuie sa marturisesc Insd ca lucrarea de fatd este destinata
mai ales cercetdtorilor strdini care se ocupa cu crestinismul primitiv si care nu
prea stiu nici unde se afla provinciile dacice (Fig. 1), nici despre organizarea si
istoria lor (Fig. 2) nici despre soarta lor dupa retragerea romana (Fig. 4), nici
despre crestinismul nostru vechi (Fig. 3) in legatura cu care au ajuns la ei
numai sau mai ales informatii disparate si ... legende.

Consider crestinism daco-roman numai pe cel instapanit si dezvoltat
pe teritoriul provinciilor dacice, la populatia latinofona dacoromana si care
crestinism a evoluat apoi pe teritoriul fostelor provincii dacice la aceeasi
populatie pand la venirea slavilor. Termenul daco-roman este folosit de
istoricii romani pentru a desemna populatia dacicd romanizata si pe cea
romand propriu-zisa asezata prin colonizare (dirijatd sau liberd) in provinciile
dacice (cf. Protase 2000, 5 nota 1). Din acest punct de vedere nu ne intereseaza
aici desigur crestinismul din provincia romana tarzie Scythia Minor (Dobrogea)
sau crestinismul alogenilor germani din Romand si sudul Moldovei. Chiar
daca formularea si modul de tratare pot apare selective, in raport cu schemele
uniformizatoare "carpato-danubiano- pontice"! prea mult si inutil uzitate in
istoriografie voi pastra din motive de sistematizare si delimitare acest termen
exact in Intelesul si continutul pe care I-am dat.

Nu voi apela in acest studiu la bibliografia straina (aparuta in afara
tdrii) elaborata de istorici strdini, pe considerentul cd toate lucrarile istoricilor
strdini despre crestinismul nostru nu constituie cercetari directe, ci speculatii
sau inspiratii din literatura istoricd romaneasca la care au ajuns numai partial
si nediferentiat (cf. Gudea 1988, 251-252).

Nu voi cita nici multimea notelor si articolaselor referitoare la
crestinismul nostru vechi scrise conjectural in presa cotidiand, saptamanale
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sau reviste de cultura si bisericesti de cdtre amatori, culturnici sau teologi
convertiti la istorie.

Nu am luat in seama nici "exercitiile" destul de putin istorice ale lui
A. Timotin (Timotin 1998) un fel de "arheolog de birou" care, in ciuda unor
observatii acceptabile (negarea originii apostolice a crestinismului romanesc,
negarea misiunilor de tip "Nicetas" etc.) este extrem de confuz; porneste de
la "premiza" carpato-danubiano-ponticd; neagd continuitatea si rolul
crestinismului In acest proces; admite apoi acest fapt pentru Transilvania;
iar la sfarsit admite chiar si o continuitate crestind!; nu prea cunoaste
istoria provinciilor dacice; In acelasi timp este tributar unor mari erori
istorice (e.g. ocuparea Daciei la 275 p. Chr.)

Nu am introdus in studiu zona de la sud de Carpati a fostei
provincii Dacia Malvensis (Oltenia) si respectiv sudul provinciei Dacia
Apulensis (Banatul) pe care istoriografia le considera incadrate in Imperiu
sau foarte strans controlate de acesta in perioada 280-360 p, Chr.

Doresc sa subliniez, inca de la inceput, ca intr-o tara in care nu exista
sau nu functioneaza critica stiintifica, fantezia amatorilor in istorie atinge in
anumite domenii ale ei (cum ar fi si crestinismul primitiv) proportii aberante.

1.2. Modul de abordare a problemei crestinismului primitiv in

istoriografia romdneascd

Relatarile istorico-bisericesti mai vechi sau mai noi din Roméania nu
ofera un tablou unitar in legdtura cu inceputurile crestinismului pe
pamanturile locuite azi de romani. Cei mai multi sunt tributari unei serii de
legende, care prin repetare obsedanta au devenit presupuneri si din care prin
traditia repetdrii s-au fabricat ..."fapte" autentice! Altii au privit si privesc cu
neincredere orice fel de surse si mai ales cele scrise. O alta grupd, formata mai
ales din arheologi, s-a straduit sa tot adune "dovezi" pentru o demonstratie
arheologicd care Insa Inca nu s-a impus. In sfarsit, exista si dintre aceia, care
imping fantezia foarte departe in ce priveste inceputurile crestinismului,
forma de raspandire a lui si spatiul pe care s-a raspandit.

Trei ipoteze principale pot fi "extrase" in legatura cu inceputurile
crestinismului pe teritoriul locuit azi de romani. $i cand spunem inceputuri
ne gandim mai ales la perioada provinciala romand, anteniceniana.
Ipotezele acestea pot fi delimitate destul de clar, desi cei care le-au sustinut
si le sustin riu pot fi incadrati foarte concret intr-una singura dintre cele
trei ipoteze. in ultimii 20 de ani in "autodistribuirea" intr-o directie sau alta
au jucat rol si oportunismul politic, respectiv "atasarea" la curentele de
stanga sau dreapta din istoriografie.

8
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a. ipoteza mitologicd: admite legendele si povestirile hagiografice ca
surse istorice sigure; tine sa le transforme in axiome si apoi in teorii istorice;
nu intereseaza sustinerea lor istoricd sau arheologica. Este vorba de:

1. legenda predicarii apostolului Andrei in Scythia, teritoriu asumat
ca "romanesc” (mai ales Dobrogea, dar uneori extins la spatiul " carpato-
danubiano-pontic"!), iar apostolul tratat de "misionar protoroman" (Ionescu
1906, 46-50; Lup sa 1949; Ramureanu 1974,168-172; Pdcurariu 1981, 55-56, 64;
Norocel 1986, 19-46; Riamureanu 1992, 30; Popescu 1997, 17; si culmea aberatiilor
atinsa de Manolache 2000; contra: Parvan 1911, 4, 75, 83; Daicoviciu 1948,122;
Pippidi 1958, 236-242; Zugravu 1996,165; Zugravu 1997, 144-147).

In chipul cel mai limpede a "pictat" evolutia acestei povesti N.
Zugravu (Zugravu 1997, 154) "de la folclor spre livresc si din nou spre
folclor"; pentru distractie trebuie citite, desi elaborate la distanta de 100 de
ani una de alta, lucrarile lui M. Ionescu (lonescu 1906) si lon Manolache
(Manolache 2000) care in mod, independent, caci ultimul nu-1 cunostea pe
primul, fabuleaza in acelasi fel.

2. legenda predicdrii apostolului Filip pe teritoriul romanesc
(Ddnild 1997,33-); contra: (Zugravu 1997,155-160; Gudea 1999,129-131).

- 3. legenda "misiunii" episcopului Nicetas din Remesiana la nord
de Dunare si "transformarea" lui in "apostol" al romanilor (lonescul906,
280- 294, 420-421; Pdroan 1911, 158-178; Tautu 1964, 122-134; Coman 1979;
Pacurariu 1980,120-123; contra: Pippidi 1950; Pippidi 1958, Zugravu 1997,
297, nota 222).

Nu exista argumente sigure pro; nu existd nici un fel de continuitate a
comunitdtilor crestine din vremea "apostolicd" si primele atestari sigure
(secolul IV la inceput); sustinerea este obsesiva si pasionald pe principiul
"pana la urma de plictiseald se va accepta” (cf. Dvornik 1958, 293-299).
Sustinatorii sunt mai ales paraistorici amatori, "istorici" de ocazie care se
ocupa si cu crestinismul, respectiv foarte multi teologi convertiti la istorie
(fara o pregatire profesional-istoricd speciald). Ideea care este "Impinsa"
inainte este "originea apostolicd" a crestinismului romanesc ... ortodox! Astfel
de autori resping apriori ipoteza evanghelizarii de tip "popular"! in antichitate
(e.g. Pacurariu 1980, 61; Popescu 1987 (1994) 75-77). Se opteaza in chip dirijat pe
o Bisericd crestina "ndscuta" prin misiune si structurata inca de la inceput.
Printr-o astfel de speculatie se incearca a se dovedi permanenta si existenta
unei institutii bisericesti "romanesti" ancestrala si ... ortodoxal!

b. ipoteza necesitatii istorice: nu acorda in general vreo valoare istorica
legendelor hagiografice; considera putine, vagi si nesigure datele din
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izvoarele scrise de epoca referitoare la crestinismul nostru; dar sustine ca, in
cadrul general de raspandire a crestinismului in Imperiul Roman, nu se
poate exclude existenta unor crestini si in provinciile dacice; dupd parerea
lor, abia in secolul IV se poate vorbi de o crestinare. Ipoteza a fost lansatd de
V Parvan (Pdrvan 1911, 74 si urm.) apoi in chip diferit sprijinita de C.
Daicoviciu (Daicoviciu 1948, 123), D.M. Pippidi (Pifpidi 1958, 245; 1958a, 264)
M Macrea (Macrea 1948, 281, 300), L.I. Russu (Russu 1958,311-312).
Argumentele: mai mult ex silentio; numarul descoperirilor
arheologice discutat si ultradiscutat; neaga total legendele si misionarismul
apostolic sau tarziu; Incearca sa dateze toate descoperirile mai ales m secolul
IV (Daicoviciu 1948, 125; Russu 1958, 312, 339). Sustinatorii acestei ipoteze
sunt istorici si arheologi de meserie; obsedati de lipsa izvorelor scrise; neaga

valoarea descoperirilor crestine timpurii (Daicoviciu 1948,123-
124; Russu 1958,311-312).

c. ipoteza arheologicd: nu admite legendele; nu existd incredere in
izvoarele scrise de epoca decat in masura in care se pot acorda eventual cu
descoperirile arheologice; Incearca sa prezinte dovezile arheologice foarte
sistematic sau sistematizat, determinate (din punct de vedere al caracterului) si
datate. Sustinatorii sunt arheologi de meserie, unu mai prudenti (Barnea
1977; 1979) Horedt 1982; Protase 1966; Gudea 1988; Protase 2000) care au incercat
sad trateze mai "cu grija" dovezile arheologice; penultimul a realizat primul
repertoriu "complet"! al madrturiilor crestine din primele sase veacuri; alti
arheologi au fost mai putin prudenti exacerband numarul descoperirilor si
grupelor de descoperiri (Rusu 1984; 1991); exista generatia tandra de arheologi
crestini "de birou" care, dupa ce critica antecesorii, elimind sau introduc
descoperiri la intdmplare (dupa cum au bibliografie), pledeaza pentru un
crestinism "popular” (Ddnild 1982; 1986; Zugravu 1995; 1997, 32-44; Madgearu
1994; 2001).

Argumentele sigure sunt tot mai numeroase, dar nu coincid de la
unii autori la altii; au rdmas inca dovezi "indoielnice", "nesigure"; luate tnsa
global descoperirile sunt suficiente pentru demonstratie; aprofundarea
studierii unor obiecte de cult e.g. opaite (Danild 1986; Gudea 1989, 148-159;
Diaconescu 1995 etc) arata ca prin sistematizare se pot face si anumite precizari
cronologice. Totusi formularea "crestinism popular”, chiar in sensul definit
mai intdi de C. Daicoviciu (Daicoviciu 1948, 124; apoi de LI. Russu {Russu
1958, 331) si mai apoi completat in chip filosofic de N. Zugravu (Zugravu
1997, 21) respectiv prin evanghelizare treptatda si neoficiala a populatiei
constituie ceva artificial. Crestinismul primitiv de acest tip s-a impus mai
peste tot In aceastd forma in Imperiul Roman din
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secolele I-III, cu deosebire in provinciile vestice unde apostolii nu au ajuns.
Asa cd nu se poate "crea" un crestinism "popular” al romanilor:

a. Nu stim acum dacd nu cumva au fost si misionari; negam astazi
pe Andrei, pe Filip, pe Nicetas pentru cd vin dinspre legende si speculatii
poetice; dar nu se stie ce va oferi viitorul;

b. nu stim acum la ce clase sociale din Dacii a avut succes crestinismul;

c. este Inca foarte greu de incadrat acest crestinism in complexul de
culte pdgane;

d. nu stim exact raportul cu gnosticii crestini;

e. lipsesc date care sa permitd presupuneri in legatura cu procesiu-
nile liturgice;

f. nu stim dacd a fost (cum ar fi fost normal) organizat de episcopi.

In legatura cu situatia Bisericii crestine pe teritoriul fostelor provincii
dacice evolutia cercetdrilor poate fi schitata cam in felul urmator:

a. pand In anul 1988 (Gudea 1988, 54-60), nu s-a incercat o separare a
crestinismului pe etape cronologice legate de istorie; autorii care s-au ocupat cu
crestinismul s-au limitat la listari si relistari a descoperirilor; nu s-a analizat si
prezentat sistematic cadrul extern si situatia teritoriilor pardsite; descoperirile au
fost calificate putine si razlete; s-a declarat ca apartin populatiei daco-romane; ca
datorita lor teritoriul fostelor Dacii se deosebeste de teritoriile locuite de "barbari";
cd produsele crestine (dar si celelalte de import) vin mai ales dinspre sud-vest.
Desi atunci nu erau total sustinute de structurarea descoperirilor, aceste observatii
"logice” au ramas perene. Acum s-a nascut ideea caracterului "popular" al
cregtinismului daco-roman. (Daicoviciu 1936; Macrea 1948; Daicoviciu 1948; Russu
1958; Protase 1966; Barnea 1977; Barnea 1979; Barnea 1983, Rusu 1984; Pope seu 1987).

b. in anul 1988 N. Gudea a propus o altd viziune (Gudea 1988, 54-60); a
delimitat clar trei faze ale crestinismului primar: 106-275; 275-380; 380- 602, in
raport cu situatia politica a teritoriului si a avansat un repertoriu "complet”; a
subliniat baza pe care a constituit-o crestinismul primitiv (din secolele I-III); a
formulat si prezentat legatura intre cadrul extern si cel intern (crestinismul fiind
parte integranta a epocii romane tarzii); a delimitat destul de firav (nu deajuns)
cele doud zone ale fostelor Dacii; fagia reocupata sau sub control roman tarziu;
nordul teritoriului rdmas definitiv in afara Imperiului; a incercat delimitarea intre
obiectele crestine propriu zise si cele crestinate; a incercat separarea descoperirilor
dupa destinatie; pe aceasta bazd a presupus existenta unor locasuri de cult; a
subliniat rdspandirea crestinismului dinspre oras spre sat; a subliniat lipsa de

11
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legaturi cu crestinismul alogenilor. Autorul a pastrat ca valabile concluziile
anterioare de baza (crestinism daco-roman, teritoriul provincial deosebit de cel
barbar, continuitatea comunitatilor vechi provinciale).

c. dupa 1988 (Gudea 1988,115-133) au apdrut o serie mare de lucrdri de
"arheologie" paleocresting; unele au augmentat numarul descoperirilor; altele
l-au scazut fara criterii, cam la intamplare (e.g. Madgearu 2001, 114- 120); unele au
incercat sa dateze mai bine anume descoperiri (Diaconescu 1995); nu s-a depdsit
insd schema propusa in 1988; in general aceste scrieri au fost mai mult sau mai
putin afectate de nationalismul o epocii (accent pe continuitate, etnogeneza,
rol istoric, etc). Ca lucruri noi s- au sugerat: cresterea numarului de crestini din
fostele Dacii datorita "refugiatilor" din fata persecutiilor din "Imperiu';
consolidarea romanizarii prin crestinism; exagerdrii legate de asa zisii episcopi
(Zenovius, Paulus)!; definirea Bisericii daco-romane ca "autocefala". Nu sunt
de luat in seama exercitiile lui Em. Popescu care leaga crestinismul daco-
roman de cel al gotilor (Popescu 1987 (1994), 204-210) spre deosebire de C.
Opreanu care respinge total (Opreanu 1995, 237) vreo legdtura intre cele doua
pentru perioada studiatd de noi.

II. Premizele studierii crestinismului daco-roman din secolul IV

I1.7. O apreciere asupra stadiului cunoasterii crestinismului primitiv
(faza 1, secolele II-III p. Chr.)

Nu as omite sa afirm ca cercetarea crestinismului nostru este inca la
inceput. iIn Romania, asa cum spuneam mai sus, nu exista un program coerent
de cercetare a crestinismului vechi. $i din aceastd cauza rezultatele primei
monografii arheologice moderne asupra lui (Gudea 1988) au fost general
acceptate. Repertoriul descoperirilor - cea mai discutata parte - s-a dovedit in
mare bun; chiar daca o serie de piese simt privite inca cu suspiciune; chiar
daca unele piese trebuie eventual eliminate; chiar daca altele redatate si
mutate de la o epocd la alta; chiar daca trebuie introduse piese noi.

Nimeni nu mai contestd faptul cd pe teritoriul provinciilor dacice au existat
comunitdti crestine, mai ales in principalele orase (Gudea 1988, 35-129 si apoi in o

serie Rusu 1991; Zugravu 1997, 175-194, Madgearu 2001, 18-32;
Protase 2000, 61-65). Fig. 3

Cat de mari au fost aceste grupuri, cat de izolate (daca in crestinism se
poate vorbi de izolare), cat de insemnate (sau neinsemnate) au fost ele in
raport cu adoratorii diferitelor culte pagane este greu de spus. Tot dificil de
demonstrat acum este si cat de semnificative au fost manifestarile lor.
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Toate aspectele subliniate mai sus sunt dealtfel probleme generale ale
crestinismului antenicenian. Crestinii au fost dealtfel putini in Imperiul Roman. Se
apreciaza ca la sfarsitul marilor persecutii (311) erau cam 10% din populatia
Imperiului (Grimm 1974, 56-66; Marrou 1999, 13-14). Cat despre felul lor de
manifestare trebuie sa acceptam acum ceea ce se stie in legaturd cu comunitatile
din alte provincii, respectiv ce spun izvoarele scrise in legdtura cu liturghia si viata
comunitard propriu zisa (Vintilescu 2001, passim); si mai putin cunoscutd este
limba liturgica din provinciile dacice. Tinand cont de faptul cd limba latind era
dominantd (mai ales la orase acolo unde apar si descoperirile crestine), de
progresele rapide si mari ficute de romanizare, de caracterul occidental al culturii
materiale, de permanenta legaturilor economice orientate mai ales spre sud-vestul
latin trebuie sa admitem ca "necesitate istoricd" faptul cd noua religie s-a practicat
in provinciile dacice in limba latind. Aceasta afirmatie s-ar putea sprijini si pe
concluziile unui exeget al Bibliei in limba latind H. Rost (Rost 1946, 23-25) care
afirma ca dupa mijlocul secolului II au intrat in circulatie numeroase traduceri in
limba latind ale Bibliei. in cadrai acestui "start" latin crestinismul in general si al
nostru in special ar putea fi mai usor explicat. Oricum ar fi mai clard modalitatea
de intrare a unor cuvinte crestine latine in limba daco-romana inca din perioada
romanizarii (secolele II-III). Afirmatia de mai sus s-ar mai putea sprijini si pe unele
constatdri lingvistice ale lui C. Tagliavini (Tagliavini 1977,164-165). Acesta arata ca
din primele trei secole se formase o limba latind crestina avand ca scop
raspandirea cuvantului Domnului in mediile populare latinofon. Ea reprezenta o
limba apropiata de cea vorbita. Fusese numita sermo piscatoria, cu referire directd
fie la originea unor apostoli, fie la adoptarea numelui de pisciculi Dei de catre
crestini. Acest caracter popular al limbii il avea si cea mai veche traducere a Bibliei
inceputa in secolul al II-lea. in completare as dori sa mai afirm ca si H.I. Marrou
(Marrou 1997, 47) arata cd incd din secolul III latina reprezenta deja cultura
"nationald" a Occidentului si numai anumite domenii inguste de activitate
(filosofie, medicina etc.) sau medii sociale (vechile familii aristocratice) mai
rezistau cunoscand greaca. La mijlocul secolului IV insd cunoasterea limbii
grecesti este pe cale de disparitie.

Ceea ce apare evident si constituie premize demne de luat In seama
pentru Biserica daco-romana din secolul IV este ca aceste comunititi apirute prin
extensia celor anterioare au urmat calea fireasci de dezvoltare internd, devenind
"baze” pentru evolutia ulterioard.

Autorii care sustin ca "firavele" comunitati crestine din secolele II-III au
pierit in secolul IV pentru cd au pierit oragele (Protase 1966, 141-142;
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Timotin 1998, 57) s-au ingelat. Aceste comunitati au constituit bazele pentru
dezvoltarea ulterioara a Bisericii (Gudea 1988, 99-110; Madgearu 2001, 32). Harta
descoperirilor crestine din secolul IV arata clar suprapunerea descoperirilor de
secol IV peste cele din secolele II-III. Se poate observa "cu ochiul liber" ca
grupurile crestine de secol IV se afld numai acolo unde au fost grupurile
crestine primitive. Ambele impreund au putut constitui baza profunda pentru
traditia istoricd crestina mostenitd pand in memoria popularda si culta
romaneasca medievala (Gudea 1996 a)

Cum descoperiri mai recente (ulterioare anului 1988) lipsesc aproape
cu totul am luat deci ca baza pentru studiul de fata datele gasite in repertoriul
cel mai complet (Gudea 1988), apreciind, asa cum considera si critica istorica,
acest repertoriu ca baza de referire (Madgearu 1994, 501; Zugravu 1997,178 si
urm.; Protase 2000, 73). Desi primele doua lucrari sunt opera unor arheologi
"de birou", care nu au tinut in mana piesele, nu au verificat pe viu analogiile,
unele observatii si critici trebuie luate In considerare: altele insd sunt in chip
firesc erori datorate fie ignorantei ndscute din izolarea fata de miscarea
arheologica crestind, fie din lipsa de lecturd (respectiv atasmentul la ipoteze
demult depasite ca de pilda datarea simbolurilor "cruce" si "chrismon" numai
in epoca constantiniand, datare care a fost demult corectata).

I1.2. Situatia comunitatilor crestine din provinciile dacice la mijlocul
secolului III p. Chr. (Fig. 3)

- In general In toate oragele din cele trei Dacii au existat comunitati
crestine atestate arheologic la mijlocul secolului III; descoperirile sunt diferite
si in cantitati diferite; exista comunitdti "ortodoxe" si "eretice" (gnostice).

- toate aceste centre sunt in acelsi dmp puternice centre religioase

pdgane

- toate aceste orase au fost in legdturi economice cu Imperiul, legaturii
ilustrate prin piese romane de import, circulatie monetara, influente culturale

- nu existd nici un motiv sa credem ca, dispuse cronologic,
descoperirile crestine din secolele II-III p. Chr. nu ajung si la limita de jos a
perioadei de care ne ocupam

- crestinismul primitiv daco-roman are aspectul confuz pe care il avea
peste tot crestinismul: un amestec de "ortodoxie" latina, cu elemente gnostice
grecesti, poate chiar cu elemente pagane;

- trebuie Insd sa subliniez faptul ca in momentul cind s-a admis
existenta unor grupuri crestine (si crestini izolati nu existd) trebuie sd admitem in
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chip firesc existenta unor licasuri de rugdciune (case-biserici), a practicii liturgice (cu
tot ceea ce este legat de ea asa cum este cunoscuta din izvoare).

IIL. Secolul IV - epoca de examen a crestinismului daco-roman
In cele ce urmeazi voi incerca si arunc o privire scurti asupra situatiei
Bisericii crestine pe o parte din teritoriul fostelor provincii dacice in prima
suta de ani dupa abandonarea lor de catre romani (275-380), Pentru ca situatia
sd fie foarte clara am exclus din "calcule", cum spuneam mai sus, partile de
sud ale teritoriului despre care se crede ca au fost reocupate sau in cel mai rau
caz controlate de Imperiu.
Imaginea acestei Biserici este destul de simplist tratatd. Numarul
descoperirilor nu s-a schimbat, interpretarea prezentei lor a rdmas la nivelul
ariilor 1988 (Gudea 1988, 115-129) cu mici completari si variatii neinsemnate si
oricum neesentiale (cf. Rusu 1991; Zugravii 1997, 225-233; Protase 2000, 71-89;
Madgearu 2001,33-43).
Privit prin prisma vederilor din actualul stadiu, fenomenul crestin daco-
roman apare insa mult mai complex, iar pasii care s-au facut pana acum sunt
mici, limitati la numadrarea, aranjarea, renumararea, redatarea si para-
interpretarea aceluiasi fond destul de sarac de descoperiri.
Situatia Bisericii crestine pe teritoriul fostelor Dacii trebuie reconsiderata in
raport mai strans cu situatiile externe si interne.

IIL1 Situatia politica, militara si economica in Imperiul Roman
tarziu cu speciala privire la provinciile vecine cu fostele Dacii.

Imperiul s-a redresat rapid dupa criza din deceniile sase si sapte din secolul III; a
operat reforme politice, militare, administrative radicale care au schimbat forma
de stat; si-a refdcut granitele (cu unele sacrificii teritoriale); la 275 pentru a scurta
liniile de apdrare la Dunarea de jos, pentru a mari forta de apdrare a provinciilor
devastate de barbari (Pannonia Inferior, Moesia Inferior), cdci Daciile se pastrau
neatinse Inca, imparatul Aurelianus a desfiintat limesul dacic, a retras armate si
administratia din cele trei provincii; linia Dunarii de la Portile de Fier apre est a
redevenit granita; granita din "spatele" fostelor Dacii a fost refacuta in maniera
tarzie (Gudea 1972; 1974); numai dupa 370 au reinceput tulburdrile militare la
granite in aceasta zond; refacerea granitei si politica ofensivd imperiala au
facut ca teritorii intinse de la nord de Dundre sa ramana sub controlul
Imperiului (Tudor 1973; Barnea 1982, 107-120; Demougeot 1983); cultura
materiald din aceste zone este cea mai bund dovada; au fost linistite timp de
aproape un secol principalele triburi barbare situate la est si vest de
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fostele Dacii; tratatele cu gotii (332) prevedeau si asigurarea libertatii de
miscare in teritoriile locuite de ei (.Popescu 1987 (1994), 206) si respectarea libertatii
de misiune; o asemenea politicd externa procrestina a putut favoriza Biserica
peste tot acolo unde Imperiul trata cu barbarii; din punct de vedere politic
mult timp in secolul IV centrul de putere s-a aflat la Sirmium; dar evenimente
importante s-au petrecut la Singidunum si Viminacium; din punct de vedere
economic statul roman s-a redresat prin forta, reforme monetare si reforma
impozitelor care au permis o noud inflorire economica in prima jumatate a
secolului IV; in acest context s-au pastrat aproape nestirbite legaturile dintre
provinciile nord-dundrene si fostele Dacii.

Pana acum cea mai clara dovada in acest sens este circulatia monetara
romana tarzie (cf. Butnaru 1988, 133, fig. 1) pe teritoriile de la nord de Dunare,
deci si in lumea gotica, vandala, sarmata (pe langa cea daco-romanad). Pe harta
se vede clar deosebirea intre continutul circulatiei monetare in lumea barbara
si lumea fosta provinciald. Aceastd deosebire constda iIn primul rand in
intensitate; In al doilea rand in structura seriilor monetare; in al treilea rand,
dar nu ultimul, consta in prezenta depozitelor si tezaurelor. in timp ce in
lumea gotica si sarmaticd numarul de tezaure sau depozite este foarte mic (ca
sd spunem cd nu existd), in lumea fosta daco-romana acesta este foarte mare
(Chinlii 1974; Protase 1966; Preda 1975); se poate chiar constata cd in zona fostelor Dacii
imediat la nord de fluviu numadrul de tezaure este chiar mai mare decat in
provinciile romane tarzii. Semnificatia prezentei monetare este cunoscutd, asa
ca nu o vom interpreta aici.

II1.2. Noua politicd religioasd a statului roman

Dupa 313 Biserica crestina din Imperiu a devenit licitd, iar apoi (dupa 325)
libera; au fost 30 de ani de politica foarte activa a Statului roman in favoarea
Bisericii (Barnea 1982, 68-73); suprapusa peste politica proprie a Bisericii s-a asigurat
o pozitie prevalenta a Bisericii in fata cultelor pagane, unitate administrativa si
organizatoricd, forta misionard, o dezvoltare fara precedent a cultului si apoi a
arhitecturii bisericesti; conciliul (ecumenic, provincial sau regional) "inventie"
originala a Bisericii crestine a jucat un rol eficace in acest proces; in partea
occidentald s-a impus definitiv limba latina in cult (fostele Dacii tineau de
cercul latin); s-a trecut de la transmiterea Bibliei din om In om la editarea
scrierilor sacre, ceea ce a asigurat o penetratie deosebitd in popor; de-a lungul
Dundrii s-au infiintat numeroase episcopii (Sirmium, Singidunum, Margum,
Viminacium, Ratiaria, Oescus, Novae, Durostorum), care au facut ca in teritoriile
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controlate de Imperiu la nord de fluviu sa se aplice organizarea bisericeascd
"standard".

II1.3. Situatia politicd, economicd, militard si sociald a

fostelor provincii dacice

- din punct de vedere politic se poate afirma ca "teritoriul principal" a
fost parasit oficial de armata, administratie si, probabil, de populatia strans
legata de ele; o parte din acest teritoriu, o "fasie" de-a lungul fluviului mai lata
sau mai Ingusta a ramas fie in posesia, fie numai sub controlul Imperiului
(socotim Oltenia si Banatul in aceasta fasie) (Horedt 1971, 216-217; Tudor 1978;
Gude.a 1982; Demougeot 1983;) panegiricul din. 297 cu ocazia aniversarii a 5 ani
de Ia ridicare a lui Constantius Chlorus la rangul de Caesar (in cadrul
tetrarhiei) "vorbeste" despre o “Dacia restituia”; in chip foarte interesant acelasi
lucru este atribuit de Imparatul Iulianus (351-354) (Caesares 24.15-20) lui
Constantinus I si anume "reluarea tinuturilor pe care acesta (Traianus) le
cucerise mai Inainte"; populatia daco-romand care a ramas in "teritoriu" si in
"fasie" a locuit mai departe in aceleasi asezdri, in aceleasi forme, mentinandu-
se o oarecare dependentd de Imperiu (Protase 2000, 7-42); in acest "teritoriu" nu
mai functioneaza nici o autoritate; se petrece un proces de "ruralizare" marcat
de o sdrdcire lenta in cultura materiala (o restrangere a numarului de obiecte si
unelte pe fiecare domeniu) si dispare (tot lent) cultura scrisd; in "teritoriu"
cultura materiald pastreaza caracteristicele foste provinciale; (Fig. 5) in "fagie"
cultura materiald capdta si un aspect nou; romanizarea insa si-a facut efectul;
procesul de formare a limbii neolatine a inceput; anumite "fapte latinesti" din
limba romand; arata cd aceasta populatie a participat la dezvoltarea latinei
populare (inclusiv la stabilizarea termenilor crestini de baza de origine latind);
s-a urmat aproape cu exactitate ceea ce se petrecea in provinciile din Imperiu
si, desigur, mai ales in cele situate Ia sud-vest de fostele Dacii.

- continud activitatile de productie; atat cele vechi de baza (agricultura si
cresterea vitelor) mai putin palpabile arheologic, cat mai ales productia ceramics,
exploatarea sdrii, prelucrarea metalelor; legaturile economice cu Imperiul au
continuat de asa maniera incéat circulatia monetara din "fasie" este identica, daca
nu chiar mai intensa decat in provinciile romane tarzii vecine; in teritoriul de la
nord de "fasie" existd, la scarda mai mica cantitativ, exact aceeasi situatie; circulatia
monetard deosebeste esential teritoriul fostelor Dacii de teritoriile locuite sau
ocupate de barbari; aceasta circulatie monetara explica atat activitatea economica
locala (capabild de export!) cat si prezenta produselor de import (care puteau fi
platite atat cu bani cat si prin schimb de produse) (Chirild 1974;
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Horedt 1979; Chirilid 1982; Rusu 1980, 143; Rusii 1980 a, 251-252; Rusu 1984, 40-41).

- din punct de vedere militar nu existd nici o dovada ca vreun trib
strain (barbar) a patruns dupa 275 pe teritoriul parasit si 1-a ocupat (Horedt
1973, 136; Chirild 1982; Horedt 1982; Diaconescu 1996, 99, Fig. 7; 8)-, elementele
culturii Santana de Mures - Cerneahov au rdmas pana dupa 380 in afara
granitelor fostelor provincii dacice (Horedt 1968; 79; 82; Horedt 1973, 135; Rusu
1980, 143-145; Rusu 1980 a, 252-255; Horedt 1982,130; lonitd 1988, 114; Comsa
1977, 223-234; Harhoiu 1990,179-182).

Cele mai valoroase dovezi in acest sens sunt rezultatele cercetarilor lui
Boris Magomedov asupra culturii Santana - Cerneahov incluse mai recent intr-
o Intinsd si complexa monografie (Magomedov 2001); lucrarii i se pot aduce
anumite corectii, mai ales cand problemele cu care se ocupa autorul depasesc
aria cercetdrilor proprii; In ce ne priveste aici vom folosi doar doua harti si
comentariul asupra lor:

- harta descoperirilor gotice pana la 270 (Magomedov 2001,134-140, fig. 88)
care arata cd la data abandonarii Daciilor locuirea gotilor era departe de granitele
acestor provincii, cultura Santana - Cerneahov afladu- se inca in faza de formare;

- harti cu descoperirile gotice intre anii 270-375 (Magomedov 2001, 140-
143, 288, fig. 89-90) care aratad raspandirea locuirii gotice; nici in aceasta perioada
acestea nu ating teritoriul fostelor provincii dacice: Fig. 7-7a, 7b, 7c,. Cat de corecte
sunt aceste harti se poate deduce adaugand rezultatele asupra unor descoperiri
speciale; hartile lui A. Kokowski cu rdaspandirea armelor gotice (Kokowski 1993,
345, fig. 1) Fig. 8, respectiv hartile lui I. lonita cu raspandirea fiarelor de plug in
lumea gotica. (lonitd 1988,114, fig. 1) Fig. 9. Grupurile de daci liberi si carpi despre
care se crede cd au patruns in fostele Dacii sunt izolate sau grupate zonal (Protase
2000, 48-54); ele nu par sa fi jucat vre-un rol politic sau militar In secolul IV;
dealtfel se presupune cd au fost "asimilate" consolidand "populatie daco-romana
locala" !!!; tot asa putem presupune si o "emigrare” a unor elemente daco-romane
peste Carpati spre nord, est si vest, care au dus cu ei romanitatea !!!

Aceeasi situatie ca si la est de Dacia se poate constata si in
raporturile cu barbarii situati la vest (sarmati, vandali); in cazul lor nu
avem o desfdsurare cronologica si pe probleme a descoperirilor; mai
degrabd am putea spune ca se mentin inca confuzii "dirijate"; harta lui M.
Parducz (Parducz 1971) pentru perioada a treia (270-480) arata ca grosul
descoperirilor sarmate se afld intre Dundre si Tisa, destul de departe de
granitele de vest ale Daciei; in chip eronat pe hartd apare o enclava sarmata
in sud vestul Banatului, acolo unde chiar ca nu sunt descoperiri; in totala
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contradictie apare harta sarmatilor din Banat intocmita de Gh. Bichir (Bichir
1971, fig 1) unde descoperirile sarmate se grupeaza in Banatul de nord-vest.
Cam acelasi lucru apare si pe hdrtile Andreei Vaday care analizeaza
mormintele sarmatice cu arme pe mai multe etape, pentru secolele II-III (Vaday
2001,178, fig. 3) si respectiv 1V {Vaday 2001,188, fig. 4). Demonstratia in legatura
cu localizarea sarmatilor si vandalilor la vest de provinciile dacice se poate
socoti Incheiatd urmarind harta intocmita de M. Nagy (.Nagy 1994, 172 sqq) a
cdrui hartd aratd clar ca vandalii au stat departe de Dacia Porolisensis, iar
sarmatii (cultura Kisszombor - Ernohédza) nu a atins in secolul IV decéat in chip
izolat si sporadic teritoriul de vest al Daciei Apulensis.

Asa incat lucrdrile care "transformau" Daciile in Gothia (tip Chrysos
1992) imediat dupa abandonare sunt rezultatul unor speculatii simple cu
izvoarele si cu literatura de specialitate, care fara folosirea datelor oferite de
tratat cu gotii, nici In fata unei "supraputeri!" gotice (cf. Chrysos 1992, 181); iar a
afirma ca la 270 gotii erau raspanditi de la gurile Dundrii pana in Banat
(Chrysos 1992,186) este urmarea unei ignordri a arheologiei.

Se poate deci afirma:

uuuuu

- Dacia nu pare sa fi fost parasitd inainte de 270; directia miscarii
gotilor era alta; dovezile arheologice sunt suficiente pentru a nu vorbi despre o
Dacie abandonata;

- este intradevar foarte curios faptul cd acest teritoriu abandonat nu a
fost ocupat de barbari; afirmatia lui E. Chrysos (Chrysos 1992, 181) ca orice
teritoriu abandonat este deschis unei ocupatii nu este sustinuta;

- cand a primit Dacia numele de Gothia trebuie stabilit nu pe baza datelor din
izvoarele scrise, care sunt nesigure, ci pe baza descoperirilor arheologice; or acestea
dateaza dupa 375; Dacia restituia nu poate fi privita ca simpld formula propagandisticd,
caci descoperirile arheologice, numismatice si crestine contravin acestei formuldri. Iar
daca numai partea de sud a Daciilor a fost recuceritd aceasta nu putea fi Gothia, din
lipsa celor care sa-i dea numele (cf. Magomedov 2001, fig. 89-90); toate afirmatiile privind
"ocuparea” Daciilor sau "predarea” lor unor barbari devin caduce in fata acestor harti;
chiar si dupa sfarsitul secolului IV descoperirile gotice sunt foarte putine in Transilvania,
dar acum apar amestecate cu cele dacoromane (Cormsa, 1977, 225); mediul gotic insa
(vezi mai jos) nu a putut servi ca punte pentru legdturile cu Biserica din Imperiu.
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II1.4. Noi puncte de vedere privind structurile sociale pe teritoriul
fostelor provincii

Din punct de vedere al organizadrii sociale si al structurilor sociale se pare
ca nu mai avem de a face, asa cum s-a tot crezut, cu o masa informa de 'saraci”
care nu au urmat oficialitatile. In primul rand continuitatea functionarii unor
ateliere ceramice, existenta unor ateliere de metalurgi, a unor exploatari miniere,
saline mai ales Inseamnd pe plan social existenta unor proprietari. in al doilea
rand s-a incercat sd se demonstreze cd prezenta unor podoabe din metal pretios
(fibule, aplice, pandantive, inele etc) In agezdrile de epocd atestd existenta unor
"capetenii” cu statut social mai ridicat (Diaconescu 1996, 89-90). in al treilea rand s-a
lansat ipoteza cd existenta unor astfel de structuri sociale a permis si 0 anumita
capacitate de organizare sociala si chiar de "rezistenta" (Diaconescu 1996,101).

in al patrulea rand, si confirmandu-1 pe cel anterior, avem un caz in
care o comunitate daco-romand si-a amenajat chiar o minifortificatie: este
vorba de fortificarea amfiteatrului de la Ulpia Traiana. Faptul contine mai
multe implicatii intre care si organizare sociald si militara.

Existenta unei "ierarhii" sociale, mimand situatia din Imperiu, a putut
facilita si organizarea bisericeasca.

IV. Pentru un nou mod de tratare a crestinismului daco- roman
IV.1. Deficientele cercetdrii

Cum spuneam mai sus crestinismul daco-roman a fost tratat destul de
simplist (Gudea 1988, 149-159 si apoi variatii pe aceeasi temda Zugravu 1997,
284-324; Protase 2000, 71-89 etc), fara sa fie analizat ca Biserica!

- pe acelasi fond de materiale crestine (Gudea 1988) augmentate putin
sau reduse nesemnificativ si subiectiv, fara puncte de vedere noi, fara analogii
mai bune s-a mai ramas la discutarea "caracterului" pieselor (foarte sigur,
sigur, mai putin sigur, nesigur, indoielnic):

- 1Incd nu s-a pronuntat nimeni si definitiv asupra destinatiei pieselor
pe baza de analogii si functionalitate (de cult!)

- s-a acordat o atentie deosebitd unor grupe de piese (e.g. opaitele:
Dinild 1986; Diaconescu 1995) insa neajungandu-se la un acord privind originea
si provenienta lor; prezenta lor pe teritoriul fostelor Dacii nu a fost legat inca si
de activitatea comerciald

- s-a acordat si se acorda incd o importanta prea mare vaselor si
partilor de lampa de la Biertan, fdrd sa se caute analogii mai bune si sd se
stabileasca provenienta lor (cf. Gudea 1988,136-137 ca bibliografie)
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- nu s-a procedat la delimitarea mai buna a produselor de import de
cele locale crestinate

- nu s-a studiat mai profund continuitatea si semnificatia procesului de
crestinare al obiectelor monumentelor, mediului

IV.2. Lipsurile din interpretare

Drept urmare a deficientelor cercetdrii (si nu le-am amintit pe toate
incd) interpretarea descoperirilor suferda de mai multe lipsuri

- nu s-a realizat o selectie a descoperirilor pe aspecte a vietii crestine

-constatdrile tehnice in legaturd cu descoperirile de epoca sunt
foarte slabe (originea obiectelor importate, datarea lor, evolutia "crestina" a
unor obiecte, caracterul obiectelor crestine)

- nu s-a putut delimita situatia populatiei din "fasie" si a religiei, ei in
raport cu cea din "teritoriul" situat la nord (Gudea 1988,116,116-117)

- nu s-au facut precizdri in legaturad cu pdtrunderea practicilor crestine
in riturile si ritualurile de iInmormantare

- nu s-a incercat a se stabili in ce mdsura inventarul de care dispuneau
acum ofera indicii in legatura cu organizarea Bisericii, cu desfdsurarea cultului

- nu s-a stabilit concret in ce mdsura evenimentele din Imperiu au
influentat Biserica daco-romana sau, daca nu cumva, ea a evoluat paralel

- nu s-a stabilit dacad rdspandirea crestinismului dinspre oras spre sat,
in conditiile existentei unor traditii pagane la sat (despre care inca nu se stie
nimic in secolul IV) a avut de intampinat dificultati

- nu se stie nimic in legdtura cu pdstrarea traditiilor religioase pagane
(cf. Zugravii 1997, 225-287) (de ce sd fi fost ele numai la sat, cand acolo in
timpul provinciei urmele cultelor pagane sunt foarte slabe?)

Toate acestea se datoreaza de fapt unui complex de cauze unele obiective
(sursele istorice nu pomenesc nimic despre fosta Dacie), altele subiective (lipsa
unor cunostinte temeinice de arheologie crestina si lipsa de legaturd cu miscarea
arheologica cregtind)

V. Potirul de la Porolissum

Dintre fostele orase din provinciile dacice Porolissum constituie acum
un exemplu bun pentru toate cele trei etape initiale ale crestinismului nostru
(106-275; 275-380; 380-602) (Gudea 1988, 99-110,115-129)

Potirul de la Porolissum nu este o descoperire "intimplatoare” in mediul
postroman porolissens. El apare ca o descoperire fireasca, am zice intr-un mediu
roman tarziu;

a. existd date sigure in legdturd cu existenta unui nucleu crestin
primitiv din perioada anterioara (secolele II-III p. Chr.) si chiar cu existenta
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unei comunitati eretice (gnostice) (Gudea 1988, 100-110; Gudea 1989, 342- 343)

b. existd urme de locuire romana tarzie (post 275) in mai multe
locuri din fostul oras

c. exista si urme de Inmormantari romane tarzii

d. continud productia unor ateliere (ceramicd, bronzuri, margele);

e. continud venirea importurilor (ceea ce sugereaza existenta unor
cumparatori si continuarea exportului) (Gudea 1989,342-347)

f. circulatia monetei romane tarzii din bronz este atestatd pe toata
lungimea perioadei (Gudea 1989, 821-829, 343; 1999,151-153);

g. nu exista urme ale unor alogeni in secolul IV,

h. lipsesc total datele in legaturda cu viata religioasa pagana;
ultimele date sigure in legaturd cu ea, dateaza de prin anii 253-255 cand
templul lui Jupiter Dolichenus a fost distrus (Gudea 2001, 63-64) Fig. 10

V.1. Importanta potirului de la Porolissum pentru crestinismul

daco-roman

Potirul de la Porolissum {Fig. 11) este de fapt o strachina de marime
mijlocie; dimensiunile vasului (intregit grafic) sunt dg=8,5 cm; h=5,4 cm; de =
4 cm; face parte din grupa vaselor din pasta foarte find de culoare cenusie, cu
firnis si decor stampilat; produs la Porolissum (Gudea 1980)

Indiferent daca inscriptiile si simbolurile crestine de pe acest vas
au fost incizate in pasta moale (deci inainte de ardere, asa cum cred eu,
care am lucrat cu vasul) sau zgariate, dupa ardere (asa cum cred cei care
nu l-au vazut! sau l-au vdzut numai in imagini); vasul a fost "in functie" pe
la mijlocul secolului IV,

Simbolurile existente pe vas sunt tipice secolului IV postnicenian:

a. chrismonul - monograma criptografica a Iui lisus;

b. crucea simbolizand numele lui lisus;

c. porumbelul simbolizand pe Sfantul Spirit;

d. arborele evanghelic - simbolizand vegnicia credintei;

e. painile punerii inainte simbolizand euharistia;

f. ramura de maslin, simbolizand victoria "crestina": Fig. 11

Inscriptiile de tip acclamatio crestind sunt caracteristice mediului
crestin latin occidental:

a. votum posui;

b. vivatis in Deo;

c. in unum Christum victoria (criptografic exprimatd);

d. utere felix.

Caracterul literelor si aspectul scrisului indicd o practica a scrisului
latin; forma literelor sugereaza apartenenta la centrele de cultura din apus
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(Pannénia II, Dalmatia, Italia); sistemul criptografic (I+VNVM (victoria)) este de
factura occidentala.

Toate aceste elemente concorda pentru o datare a vasului dupa
mijlocul secolului IV (Gudea 1979; Gudea 1980; Gudea 1993; Gudea 1996; Gudea
2001, 56-67 preluat mai mult sau mai putin corect si complet de Dinild 1982,
738; Barma 1983, 261; Zugravu 1997, 289)

V.2. Alte descoperiri crestine de secolul IV la Porolissum

Cum subliniam si mai sus, potirul cu simboluri si inscriptii crestine nu
reprezinta o descoperire crestind izolata. La Porolissum mai existd cateva
monumente si descoperiri de epocd care fac ca potirul sd apara ca o
descoperire firescd de mediu crestin.

a. Licas de cult cregtin. Fig. 12, situat la intrarea dinspre nord in fostul oras,
langa drum; a fost amenajat in fostul naos al templului zeului Bel; dimensiuni
10,50 x 9 m; format din altar - naos - pronaos; la amenajare s- au folosit
monumente fragmentare vechi (bucati de coloane, de altare etc); sdpatura nu a
fost din pacate publicata sistematic; numai datele de mai sus au fost enuntate de
multe ori in chip diferit (Matei 1979, 478-479, 489); caracterul crestin al constructiei
este sustinut de analogii din diverse parti ale Imperiului: e. g. Medinet Habu
(Mauretania), Ajdna nad Potoki (Dalmatia) Enns (Noricum). Fig. 13-14; existenta
"basilicii" a fost sustinutd pe rand de mai multi autori (Dinili 1982, 739-740; Gudea
1988, 199-200; Zugravu 1997, 289; Protase 2000,159; etc)

Se presupune cd amenajarea lacasului de cult s-a produs spre sfarsitul
secolului IV (Theodosius II); presupunerea poate fi acceptata, desi practicarea
amenajdrii unor lacasuri de cult pand la mijlocul secolului IV este mai sigura
decat ridicarea unor basilici.

b. Morminte de inhumatie (cimitir) in jurul unei cladiri din fosta agezare civila
vis a vis de porta dextra; cam la 500 m spre est a fost cercetata la inceputul secolului
nostru o clddire (OL 5 in numadratoarea noastra: Gudea 1989,140-142 dupa A.
Buday); in jurul cladirii au fost cercetate 17 morminte de inhumatie, din care 6 in
sarcofage de cardmida si 11 simple (probabil in sicrie de lemn); orientarea mortilor
era est-vest; mormintele nu aveau inventar (Protase 1966,119; Protase 2000,161)

S-ar putea presupune (si s-a presupus chiar) ca este vorba de abandonarea
cimitirului vechi (cel putin in parte), care se afla pe dealul Ursoies la cca 1 km spre
sud-est, si s-a trecut la Ingroparea mortilor in jurul unei case-biserica (Horedt 1982,
89-96, 203-205; Gudea 1989, 157; Zugravu 1997, 286 nota 33).

Prezenta a doua locuri de rugaciune la Porolissum nu ar fi ceva iesit
din comun pentru secolul IV din Imperiu. Ch. Thomas, care a facut o
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analiza temeinica a Bisericii crestine din Britannia In epoca romana tarzie, da
cateva analogii de orase romane cu mai multe biserici: Germania II (Augusta
Treverorum cu 8 biserici; Mogontiacum cu 6 biserici (‘Thomas 1983, 169-170,
respectiv fig. 20); Gallia (Lugdunum cu 3 biserici (Thomas 1993, fig. 20) Britannia
(Durovernum cu 2 ldcasuri, Verulamium cu 2 lacasuri, Camulodunum cu 3
lacasuri (Thomas 1993, p.171, fig. 23-24). Interesant este faptul ca bisericile din
interiorul incintelor nu au cimitir in jurul lor, spre deosebire de cele din afara
incintei, care toate au Inmormantdri in jurul lor.

Mutarea cimitirului, ritul de inmormantare, lipsa inventarului funerar
sugereaza si in cazul nostru practici crestine tipice secolului IV. Fig. 16 (dupa
A. Buday).

c. Pahar de lut crestinat; Fig. 15/1; intr-un loc necunoscut, pe teritoriul
fostului oras sau al castrului de pe Pomet (unde se ara atunci), a fost gasit intr-
o primavard inainte de anul 1977 in aratura proaspata un fragment de pahar:
pasta foarte fina de culoare caramizie; firnis rosu; sub buza au fost taiate
ferastruici triunghiular (probabil pentru a imita vasele diatreta); intre buza si
ferestruici au fost zgariate litere formand textul... SIS FELIX / VTERE FELIX
(Daicoviciu 1977); s-a considerat ca vasul a fost crestinat; datat in secolul 1V;
incercarea de asemdnare cu vasele diatreta reprezintd un semn in plus pentru
integrarea crestinismului daco-roman in cel occidental (Danild 1982, 737-738;
Gudea 1988,187; Rusu 1991,102).

d. Strachind micd, joasd cu chrismon zgdriat pe fiind. Fig. 15/2. in anexa
unei locuinte romane tarzii (OL 6) situatd in partea de sud-est a asezarii civile
a castrului de pe Pomet, sub coltul lui de Est (numit "Bisericutd") a fost gasit
printre alte materiale o strachind (sparta in mai multe fragmente) din pasta
cenusie inchisa, zgrunturoasa; vas ceramic obisnuit; doar forma sugereaza o
intrebuintare aparte; vasul a fost intregit in laborator; pe fund avea zgariat
simbolul criptografic al numelui lui Isus (chrismon).

Cladirea OL 6 a fost construita candva in secolul III; data neprecizabila;
mai Intai a fost umplut santul de aparare al castrului pe latura sa de Sud-Est; apoi
a fost construita cladirea; si mai tarziu a fost adaugata o incapere, cea in care a fost
gasit fragmentul; judecand dupd forma chrismonului, vasul poate fi datat,
impreuna cu locul de descoperire si celelalte materiale, in secolul IV (.Matei-Tamba
1987; Gudea 1999, 69-70).

V.3. Porolissum, bastion al crestinismului daco-roman
Datorita acestor descoperiri, oricat de prudent le-am trata, oricat de
incomplete si nesigure apar ele luatd fiecare individual, tratate Impreuna
sugereaza clar ca Porolissum reprezenta in secolul IV un important centru
daco-roman crestin. Dacd descoperiri viitoare vor completa aceste vestigii
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si deci vor confirma ipoteza de acum, atunci problema componentei spirituale
crestine a daco-romanilor de la Porolissum va deveni si mai sigura.

Chiar si acum pot fi subliniate cateva caracteristice ale acestei comunitati
crestine:

- populatia autohtona daco-romana este cea care duce mai departe
romanitatea dupa 275 in formle ei vechi, provinciale, cu veritabile intruziuni
romane tarzii imperiale (Gudea 1989, 342-345).

- este evident cd produsele crestine de secol IV au apdrut pe un fond
vechi, prin dezvoltarea comunitatii din secolele II - III p. Chr.

- potirul de Ia Porolissum este acum singurul obiect crestinat, local (de
pe intreg teritoriul dacic abandonat) care "cumuleaza" toate caracteristicele
unei romanitdti crestine provinciale; in acelasi timp el indicd, impreund cu
celelalte vestigii crestine ale locului, o anumitd organizare si unitate a formelor
dogmatice si liturgice.

- nu as uita sa omit faptul ca existenta si formele de viata ale acestei
comunitati crestine latinofone din secolul IV este sustinutd si de functionarea
in secolele V-VI aici a unei comunitati crestine, atestatd de descoperiri
numeroase care nu mai pot fi contestate (Horedt 2922, 220-222; Gudea 1988,125 -
129; preluari Zugravu 1997, 414; Protase 2000,159-162).

VI. De la "potirul” de la Porolissum la Biserica daco-romand

Prin prisma datelor sugerate in legatura cu crestinismul daco-roman de
potirul de la Porolissum si situatia comunitatii de acolo vom arunca o privire
asupra situatiei Bisericii daco-romane in teritoriul luat spre studiu. Printr-un
procedeu de extrapolare putem "muta" situatia de la Porolissum si in acele
centre din fostele Dacii unde s-a demonstrat existenta unor comunitdti romane
tarzii cu toate caracteristicele ei si unde sunt atestate si descoperiri crestine
databile in secolul IV. Fig. 5 si Fig. 6

VLI. descoperiri de secol 1V in fostele orase romane

Napoca: urme de locuire romand tarzie; cimitire de Inhuma tie in
sarcofage din cdramida si din monumente reutilizate; orientate est-vest; fara
inventar; continua activitati economice: importuri de podoabe romane tarzii
(fibule etc); descoperiri monetare romane tarzii si un depozit monetar; nu sunt
descoperiri barbare de secol 1V; altar funerar si cippus crestinate. Horedt 1982,
66-69, 201, 204, 215, 218; Chirild 1982, 136-137, 139- 140; Gudea 1988,183-184;
Protase 2000,131-134; Suciu 2001,152; Gudea 2002, 163
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Potaisa: urme de locuire romand tarzie; mormant de inhumatie in
sarcofag din monumente refolosite; importuri romane tarzii (fibule, opaite,
pandantive, cercei); monete romane tarzii de bronz izolate; lipsesc descoperiri
barbare de secol IV(pana la 380); inel de aur cu aclamatie crestind: VIF; gema
cu Bunul Péstor; steld funerard si basorelief cregtinate cu simboluri crestine;
opait cu monograma lui lisus. Birbulescii 1980, 176- 180; Horedt 1982, 64-66,
214, 218; Chirild 1982 136,138-140; Gucka 1988,148- 150,185; Protase 2000,187-191;
Gudea 2002,163.

Apulum: urme de locuire romana tarzie; cimitir de inhumatie de epoca;
importuri din Imperiu (fibule, opaite); descoperiri izolate de monete romane
tarzii din bronz; nu sunt descoperiri barbare; opaite de lut cu cruce (3) si
respectiv cu chrismon (1) pe fund; cataramd de centurd; piatrd de inel cu
aclamatie crestina {Horedt 1982, 62-64, 203, 213, 216, 217-218; Chirild 1982, 136-
137, 139-140; Gudea 1988, 153, 155; Protase 2000, 111-112; Gudea 2002, 169).

Ampelum: cimitir roman tarziu; monete izolate de bronz din secolul IV;
lipsesc urme barbare de epoca; basorelief roman crestinat (Horedt 1982, 219;
Chirild 1982, 140; Gudea 1988, 185-186; Protase 2000, 207; Gudea 2002, 163).

Ulpia Traiana Sarmizegetussa: urme de locuire romana tarzie; amenajdri
tarzii de aparare la amfiteatru; continua productia locald (opaite); importuri
din Imperiu (opaite, fibule); tezaur si monete romane tarzii din bronz izolate;
nu sunt descoperiri barbare de epoca; vas crestinat cu chrismon; inel cu cruce;
opait de lut cu cruce pe fund; opait de lut cu cruce zgariata pe disc (.Horedt
1982, 200-201, 205, 216-217; Rusu 1984, 90; Chirild 1982, 136, 138-140; Gudea
1988, 150; Protase 2000, 178-179; Suciu 2000, 173; Gudea 2002, 163; Transilvania
f.1.) piatra de inel cu Bunul Pastor (Protase 1966,148; Gudea 1988,170).

VI. 2. Descoperiri de secol 1V in foste aseziri civile de castre

Buciumi: linguritd euharisticd?; importuri romane tarzii; lipsesc
descoperirile barbare de epoca

(.Horedt 1982,1999; Russu 1991, 90; Gudea 2002,163).

Bologa: inel cu aclamatie crestina VTF; lipsesc descoperirile barbare
(.Horedt 1982, 86, 160; Chirild 1982, 140; Gudea 1988, 175, 195; Protase 2000, 121;
Gudea 2002,163).

Gilau: Urme de locuire romana tarzie; descoperiri izolate de monete
de bronz din secolul IV; lipsesc descoperiri barbare; monument funerar
crestinat (Horedt 1982, 200, 217, 221; Chirild 1982, 137, Gudea 1988, 184; Protase
2000,146-147; Gudea 2002,164).
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Gherla: urme de locuire romana tarzie; mormant de inhumatie in
sarcofag fara inventar?; piese de import din Imperiu (opaite, catarame de
centurd); tezaure si desoperiri izolate de monete romane tarzii din bronz; nu
simt urme ale migratorilor; vase crestinate; cataramd de centura cu crace
(Horedt 1982, 207; Chirila 1982,137-138; Gudea 1988, 127,143-144,191; Protase
2000,144-145; Suciu 2000,160; Gudea 2002,164).

Ilisua: urme de locuire romana tarzie; importuri din Imperiu (fibule;
nu sunt descoperiri barbare; opait cu cruce imprimata pe fund (.Horedt 1982,
200; Chirila 1982,139; Gudea 1988,153; Protase 2000,151; Gudea 2002,164).

Feldioara-Razboieni: lipsesc descoperiri barbare; opait cu cruce
imprimata pe disc (datare nesigurd) (Gudea 1988, 150; Protase 2000, 142; Gudea
2002,164).

Micia: urme de locuire romana tarzie; produse romane de import tarzii
(fibule); descoperiri monetare izolate de secol IV; nu sunt descoperiri barbare
de epocad; fibula cu capete de ceapa transformata in inel (cu aclamatie crestina);
gemad crestinatd (Horedt 1982, 214, 219; Chirild 1982,138, 140; Gudea
1988,162,177; Danili 1987, 45; Protase 2000, 204-205; Gudea 2002, 164).

VI.3. Descoperiri de secol IV complexe in asezdrile "rurale”

Palatca: urme de locuire romana tarzie; lipsesc urme barbare de
epocd; pandantiv cu cruce imprimatd prin punctare; prescurnicer din lut
(Horedt 1982, 213; Chirild 1982, 136; Gudea 1988, 142; Protase 2000, 169-170;
Gudea 2002,164).

Cioara Deleni: lingurita euharistica (Horedt 1982, 169, 382; Gudea 1988,160;
Gudea 2002,164).

Micdsasa: urme de locuire romana tarzie; monete izolate de bronz din
secolul IV; vas cu chrismon incizat pe fund (Gudea 1988, 188; Protase 2000,158;
Gudea 2002,164).

Mercheasa: opait de lut cu cruce imprimata pe fund (Horedt 1982, 216,
219; Chirilad 1982,140; Danilid 1986, 79; Gudea 1988,154; Protase 2000,158; Gudea
2002,164).

Biertan: posibil loc de cult; poate chiar baptisteriu: vase de metal
pentru cult; candelabru pentru loc de cult cu disc cu monograma lui Christos
si tablita cu formuld dedicatorie (Horedt 1979, 343-344; Horedt 1982, 218; Chirili
1982,140; Gudea 1988,136-138; Protase 2000,119-120; Gudea 2002, 164).

Feisa: cap de centura din bronz cu cruce (Horedt 1982, 219; Chirild
1982,140; Gudea 1988,181; Protase 2000,119-120; Gudea 2.002,164).
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Iata deci operand datele pentru o epocd limitatd in timp si pentru un spatiu
mai bine delimitat teritorial si istoric (chiar dacd unele descoperiri mai "sufera!
din pricina datarii) situatia apare interesanta.

a. aproape in toate fostele orase romane avem o situatie "standard":
urme de locuire daco-romand; continuarea activitatilor economice; prezenta
importurilor din Imperiu (mai ales podoabe si accesorii pentru imbracaminte),
prezenta monetelor romane tarzii, uneori chiar in mici depozite (de la data
pardsirii provinciilor pana la Gratianus). Toate acestea indica continuitatea de
locuire a aceleasi populatii daco-romane, cu legdturi puternice cu Imperiul.
Lipsa descoperirilor atribuibile alogenilor intdreste numai aceasta constatare.
Aceasta populatie se pare ca si-a modificat ritul de Inmormantare si chiar
ritualurile in spiritul epocii "crestine".

In acest cadru apar si descoperirile crestine, ca ceva foarte firesc. Ele atestd
existenta comunitdtilor crestine care primesc, din Imperiu, alaturi de alte
lucruri necesare si cele trebuincioase pentru practicarea cultului.

b. situatia repeta, dar la scara mai mica, si Intr-o mica parte din
fostele asezdri civile de castre; datele sunt insd mult mai putin clare; daca insa
luam ca reper o situatie complexd ca in asezarea civila a castrului de la Gherla
putem extrapola situatia si la celelalte asezari mentionate (si poate si altele);

c. la scara si mai mica se repeta situatia In asezdrile "rurale" unde,
atat datele In legaturd cu societatea daco-romand tarzie cat si numarul
descoperirilor crestine sunt extrem de reduse.

Aceasta situatie se datoreazad desigur si unui stadiu primitiv al cercetdrilor. O
asemenea analiza pune si mai dureros in lumind o politica proasta de cercetare
sau mai bine zis inexistenta unei politici de cercetare in acest domeniu.
Repetarea uneia si aceleiasi demonstratii valabile peste trei decenii (Protase
1966 - Protase 2000) nu face decat sa pund in lumind lipsa de logistica a
cercetarii istorice romanesti.

Facand o proportie statisticd intre situatia Intre situatia descoperirilor crestine
mai sus "inregistrate” asociate cu cele cinci categorii de descoperiri romane
tarzii (locuire, cimitir, productie, importuri, circulatie monetara, lipsa
descoperirilor barbare) si, pe de alta parte cu situatia cam "roza" pe care o
prezinta repertoriul asezarilor si descoperirilor romane tarzii la D. Protase
(Protase 2000,109-127) la care apar 297 asezari si descoperiri rezultatele nu pot
fi multumitoare.
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VII. Situatia, provenienta, caracterul, tipul si semnificatia
descoperirilor crestine de secol 1V pe teritoriul fostelor Dacii.

Desi deficitar raportul de mai sus ne permite cateva constatari.

Iatd cd, privite prin prisma unui vas crestinat, relativ sigur datat,
incadrat bine intr-un context daco-roman tarziu, vas care poarta in sine toate
caracteristicele daco-romanitdtii crestine din secolul IV (produs local tarziu,
forma de vas romand, simbolistica + inscriptii crestine tipice caracteristice
epocii etc), toate celelalte descoperiri crestine, chiar daca nu "indeplinesc” toate
conditiile de Incadrare si caracteristicele potirului, capata alte valente. De
aceea cred ca se pot reformula o serie de pareri in legdtura cu crestinismul
daco-roman din secolul IV si chiar se pot adduga constatari sau observatii noi.

- 1. Catastrofa politico-militara si sociald produsda de retragerea
romand sub Aurelianus nu a dus la o incoerentd spirituald, asa cum nu a dus
in totalitate nici la spectaculoase rasturndri de situatii In economie si societate.
Fara indoiala ca populatia a scazut. Dar societatea ramasa s-a "reorganizat"
rapid pentru ca viata economica a pastrat un curs relativ constant. Biserica
crestind a fost se pare aceea care, in conditiile prabusirii sistemului de culte
pagane oficiale, a "pastrat" si "dezvoltat" un fel de unitate spirituala a
populatiei daco-romane prin autoritatea ei pastorala si spirituala!

- 2. Crestinismul daco-roman s-a dezvoltat numai si in. chip exclusiv
pe teritoriul fostelor provincii dacice in secolul IV la o populatie romanizata.
Cat de romanizata a fost aceastd populatie o aratd faptul cd toate inscriptiile
simple, aclamatiile, formulele sacre care le avem (asa putine cum sunt ele) au
fost elaborate in limba latina si sunt de origine "romana".

- 3. Acest crestinism este o dezvoltare naturald a unei situatii
anterioare, pentru ca toate descoperirile si procesele de "crestinare" de obiecte
din secolul IV sunt elemente mai evoluate sau procese mai dezvoltate ale
crestinismului local si general dintr-o faza anterioard; el s-a dezvoltat aproape
pe aceleasi locuri; cu aceleasi practici; cu materiale de acelasi tip, dar mai
evoluate in forma.

- 4. Nici o descoperire crestind de pe acest teritoriu si din aceasta
perioadd nu poate fi atribuitd alogenilor pana acum; si nici "fluctuatiile”
crestinismului la goti (crestinare - persecutie - pace religioasa - persecutie etc.)
(Opreanu 199; Zugravu 1997, 299-300) nu par sa fi avut ecou in lumea daco-
romana. Dealtfel "organizarea", ritul funerar si limba inscriptiilor,
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procesul de crestinare internd ne permite sa respingem acum orice apropiere
de crestinismul alogenilor goti asa cum au Incercat unii istorici sa
sugereze (Popescu 1987 (1994), 85-87).

- 5.1nca nu s-au identificat descoperiri care sd sugereze persecutii sau
miscari de populatie crestina datorate lor dinspre Moesia I, Dacia Ripensis sau
Moesia II asa cum sugereaza anumite izvoare (Eusebius, Vita Constantini, 1I,
53) si cum au acceptat unii istorici (Zugravii 1997, 298). S-ar putea insa - daca
este adevarat - ca o asemenea miscare de populatie dinspre est spre vest de-a-
lungul Dunarii sau chiar peste Dundre sa fi intarit forta centrelor episcopale de
pe malul fluviului sau din "fasia" recuceritd (pe care noi nu am studiat-o aici).

- 6. Descoperirile crestine de pe teritoriul fostelor Dacii studiate aici
cuprind in primul rand piese caracteristice crestine de import, care provin
acum, in secolul IV mai ales din centrele crestine din Italia de nord, Pannonia
II, Dalmatia, Moesia I, poate chiar Dacia Ripensis. Aceste piese de import
includ vase liturgice, candelabre de metal si opaite de lut cu simboluri
imprimate din fabricatie, inele si pietre de inel cu simboluri incizate. Prezenta
lor sugereaza:

- a. existenta unor centre crestine cunoscute deja in Imperiu;

- b. necesitati ale comunitatilor daco-romane in ce priveste inventarul
liturgic "standardizat" (dupa Niceea), ceea ce se putea face numai prin import;
faptul ca unele produse de import (e.g. opaitele de lut) au fost datate "foarte
elastic” intre secolul IV (N. Dinild, N. Gudea, M. Rusii) si secolele V-VI (AL
Diaconescu) nu prezintd acum o importanta prea mare;

- ¢ legdturi "misionare" ale centrelor mari (producatoare de inventar
liturgic) cu centrele crestine mai indepartate, dar cunoscute;

- d. orientare constanta a comertului cu obiecte crestine pe drumurile
fluxului comercial traditional al Daciilor spre sud-vest;

7. Descoperirile crestine de pe teritoriul fostelor Dacii cuprind si piese
crestinate; aceasta inseamna incizarea sau zgarierea unor simboluri sau
inscriptii tipic crestine (aclamatii) pe obiecte de cult sau pe inventarul casnic
care trebuia crestinat conform conceptiei din epoca. Prezenta lor
sugereaza urmatoarele:

- a. generalizat in Imperiu, procesul de crestinare al vietii cotidiene
are aceleasi cai si forme si in fostele Dacii;

- b. din punct de vedere teritorial procesul de crestinare al obiectelor
se petrece cam in aceleasi agsezari unde in epoca anterioard s-au ndscut
comunitdti crestine, acelasi tip de obiecte si cam in acelasi locuri pe obiecte;
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c. extinderea procesului de crestinare al obiectelor dinspre oras spre sat
ar putea fi o dovada de evolutie, constituind un pas important spre impunerea
crestinismului;

d. acest proces insemna nu numai o crestere In cantitate (numar si varietate
de piese), ci si un progres calitativ (organizare, multiplicare, simbolisticd etc);

e. necesitatea inventarului liturgic a animat activitatea de crestinare a
obiectelor.

8. Legdtura cu vestul latin este inca evidentd; ea se reflecta atat in directia
din care vin importurile cele mai numeroase, in originea si formele pieselor
importate, caracterul pieselor fabricate, simbolurile si aclamatiile crestine latinesti si
in copierea lor prin crestinare; se poate sustine, fara teama de a gresi, ca prin toate
acestea am putea explica si impunerea "definitiva" a limbii latine. Dealtfel dacd, asa
cum spuneam si mai sus, admitem ipotezele lui H. Rost (Rost 1946, 23-25) la o
populatie latinofona cum au fost daco-romanii chiar si in prima faza a
crestinismului lor (secolele II-II) formulele bisericesti si terminologia legata de
Biserica au putut (daca nu cumva a trebuit) sa intre in limba Inainte de secolul IV.
Acest secol nu prezinta suficienti factori care sa o impund numai acum. in conditiile
disparitiei factorilor romanizarii (administratie, fisc, armatd, religiile romane) si a
conditiilor favorizante pentru desfasurarea ei, Biserica crestina a putut fi, numai un
factor de conservare si perpetuare a romanitdtii daco-romane. Asemanarea mare
intre caracterul literelor din inscriptia de pe vasul de la Porolissum si texte cursive
din zonele latine vestice din Imperiu ar putea proveni si din contactul direct cu texte
liturgice provenind din aceastd parte. Oricum terminologia crestina (atat cat este)
sugereazd o contributie reald la dezvoltarea latinei populare.

9. Sunt cateva descoperiri care permit sa se presupund existenta unor
forme de organizare bisericeascd "superioard" (in raport cu "cea veche" si
respectiv "paraleld” cu cea din Imperiu):

a. se poate presupune tot mai cert existenta unor lacasuri de rugaciune:
Porolissum (amenajat In templu); Porolissum (casa bisericd + cimitir); Biertan
(vase liturgice si candelabru); Palatca (prescurnicer); Apulum (casd-biserica +
cimitir); inmormantarile in , oras” in jurul unor locuinte sugereaza noua orientare
a crestinilor; prescurnicerul — sugereaza impunerea unui anumit tip de euharistie;

b. exista piese sigure de inventar liturgic (potir, disc, prescurnicer), de
"mobilier" bisericesc (candelabru, opaite);

c. crestinarea unor monumente vechi ar putea fi un semn al adaptarii
banchetului funerar pagan la cultul mortilor (martirilor ?) sau in
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sensul acestui cult; acest fenomen cdpatase in secolul IV o extindere deosebita
(Danielou 1963, 355-359);

d. K. Horedt mergea chiar mai departe cu presupunerile; el sugera ca
la Biertan a existat un baptisteriu (situat langa izvor), care (baptisteriu) ar fi
deservit crestinii din agezarile daco-romane din jur (in lipsa uneia atestate la
Biertan) (Horedt 1979, 341);

e. una din inscriptiile de pe potirul de la Porolissum si "suma"
simbolurilor sugereaza o legdtura cu formula "Crezului" de la Niceea, respectiv
semne directe de devotiune pentru Sfanta Treime (Tatal - Fiul si Spiritul Sfant)
(cf. Marrou 1999,34-62)

10. Planul locasului de cult de la Porolissum sugereaza chiar "mersul"
liturghiei (cf. Vintilescu 2001, 82-91) asa cum este ea cunoscuta dupa mijlocul
secolului IIT p. Chr.

11. Semne ale prezentei Bisericii in viata cotidiana incep sa se constate
in ritul si practicele funerare:

a. ritul inhumatiei a devenit predominant la populatia urbanad mai ales,
dar si la cea rurald. Tigia Barzu si Eugenia Zaharia (cf. Zugravii 1997, 304, nota
330) au admis totusi existenta in cimitirul de la Bratei a unor semne care
sugereaza prezenta crestinismului;

b. mormintele din principalele orase sunt exclusiv de inhumatie; se
practicd amenajarea de sarcofage din caramizi, tigle si monumente fragmentare
vechi; inventarul este foarte redus (si este tipic "roman" pdgan) sau lipseste
total (suferand practicele crestine riguroase); orientarea mormintelor fara
inventar este tipic crestina; ritul incineratiei s-a pastrat in mediul rural.

12. Evolutia "mai libera" a crestinismului daco-roman s-ar putea datora
si faptului ca la mijlocul secolului Il au disparut orice semn de "functionare" a
cultelor pagane (cf. Zugravii 1999, 284-287). Distrugerea templului lui Jupiter
Dolichenus pe la 255 (Gudea 2001, 63-64) ar putea fi un semn al decaderii
generale al religiilor pagane (cel putin la orase) si poate ca ipoteza "distrugerii"
templelor chiar de cdtre crestini sugeratd in cazul Porolissumului nu constituie
o exagerare! Asa ca acum este dificil de sustinut un "dualism" religios asa cum
crede N. Zugravu (Zugravu 1997, 283-287) dar mai mult intuind decat
bazandu-se pe dovezi.

13. Existenta ldcasurilor de cult, a inventarului liturgic, a "mobilierului"
liturgic, inscriptiile si aclamatiile in limba latind sugereaza ca liturghia se
efectua in limba latina, dupa toate canoanele; practicarea ei ar fi o explicatie si
mai buna pentru fixarea In limba a terminologiei crestine de baza):
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14. Trebuie remarcat ca atat la produsele de import cat si, mai ales, la
obiectele si monumentele locale crestinate predomina simbolistica epocii:
crucea greacd, crucea latind, chrismonul si chiar labarum adica exact cele care
simbolizau persoana lui Isus, care desemnau gloria lui divind, care simbolizau
victoria sufletului crestin rascumpdrat; acestea capatasera in epoca si desigur
in Imperiu un cult de o extindere extraordinara.

15. In aceasta situatie ar trebui si avem de a face cu episcopi conform
"canonului": ubi episcopus, ibi ecclesia; nu avem insd nici un episcop cunoscut;
nu cred ca personajele atestate acum in scris Zenobius la Biertan; Paulus la
Porolissum, Quartinus la Micia sunt episcopi asa cum pare sa creadad pana si
N. Zugravu (Zugravii 1997, 296); identificarea unor episcopi pentru aceste
centre/comunitati rimane inca un deziderat; pand atunci trebuie sa acceptam
alta ipoteza (tot atat de putin acceptabila!) ca episcopii din oragele de pe Dunare
au "girat" comunitatile de pe teritoriul fostelor Dacii (cf. Danielou 1963, 321).

16. Oricum aceastd Bisericd daco-romand nu a vegetat, ci s~a tot

dezvoltat asimiland fondului vechi, date si influente in conditiile noi de la
Biserica din Imperiu; dupd conciliul de la Niceea (325) s-a petrecut o
reorganizare pe plan administrativ, teritorial si teologic (Danielou 1963, 280-
308); aceasta reorganizare ar putea coincide cu o noud ofensiva misionara;
aceasta ofensiva incluzand si masuri organizatorice a putut afecta atat Biserica
din "fagie", cat si pe cea din "teritoriul" de la nord de ea. Pe linia sugerata de V.
Parvan (Pdrvan 1911, 283) si N. Zugravu (Zugravu 1996,171- 173) crede ca
influenta mai mare intre episcopiile de pe Dundre a avut-o cea de la Sirmium.
Dealtfel canonul 2 al conciliului de la Constantinopol (381) stabilea ca
"bisericile" din Barbaricum sa depinda de diecezele limitrofe cu ele. Aceasta
inseamnd o dependentd canonica de Biserica romana pe care V. Parvan nu se
sfia sd o numeasca "Biserica mama"!
Se poate deci afirma, cd in secolul al IV-lea, mai precis in perioada cuprinsd intre 275
si 380 p. Chr. (care din punct de vedere al istoriei Bisericii crestine pe pamantul
fostelor Dacii reprezinta faza a doua a crestinismului daco-roman) s-au fixat
definitiv principalele coordonate ale crestinismului (teritoriul principal de
dezvoltare si organizare, structurile de organizare teritoriald, principalele centre
comunitare, limba de cult si cele mai importante forme de manifestare). Dovezile
arheologice care existd, desi departe de a fi suficiente si departe de a permite un
optimism exagerat, sunt destul de numeroase pentru a confirma dezvoltarea
Bisericii din faza anterioara prin incadrarea ei mai bund in Biserica din
Imperiu pentru a urmari evolutia ei in aceasta perioada de adevarat examen a
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romanitatii daco-romane. lar realitatea acestei evolutii o demonstreaza situatia
din faza urmatoare (secolele V-VI p. Chr.) (Gudea 1988, 125-129 si apoi Zugravii
1997, 413-428; Protase 2000, 90-97).

Nu stim acum, dar probabil vom sti in viitor, cum si daca s-au petrecut
anumite mutatii demografice ale daco-romanilor acum greu de explicat in
istoria romanilor. Noi presupunem ca la sfarsitul acestei perioade, o parte a
daco-romanilor (romanizati, latinofoni si crestini de limba latind) s-au deplasat
(din motive inca nebanuite) spre vest, nord si est de cercul carpatic, producand
un fel de romanizare a populatiilor extracarpatice (influentate dealtfel partial
de cultura si civilizatia romana).
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II, 1980,161-167

[. Barnea - O, Iliescu, Constantin cel Mare, Bucuresti 1982

L. Barnea, La politica delVImpero Romano nel Basso Danubio dopo
il vetuo Aureligna, in Colloquio italo-romeno "La Dacia pre
romana e romana. I rapporti con l'Impero”, (Roma, 18-19
novembre 1980), Roma 1982, 31-44.

Ligia Béarzu, Continuitatea populatiei
Transilvania in secolele IV-V (cimitirul 1
Bucuresti 1973

Ligia Béarzu, La continuite de la creation materielle et

spirituelle du peuple roumain sur le territoire dec l'ancien
Dacie, Bucuresti 1980

autohtone 1In
de la Bratei),

Ligia Barzu, Descoperiri de materiale romane tirzii la nordul
Dunirii tn secolele IV-V en., In 2050 de ani de la faurirea de
citre Burebista a primului stat centralizat, Bucuresti 1980,
161-192

Ligia Barzu - S. Brezeanu, Originea gi continuitatea
romanilor. Arheologie si traditie istoricd, Bucuresti 1991

R;,mf%E;%ﬂ%avWégg,HZi’lPE%%ICE de la Tibiscum din secolele III-
V. M. Butnariu, Manetele postaureliene in teritoriile carpato-
danubiano-pontice  {anii  275-491) IL 324-383,
Arheologia Moldovei, XII, 1988,131-196

E. Chirila - N. Gudea - 1. Stratan, Trel tezaure monetare din

Banat. Contributii la problema continuitatii daco-romane,
Timigoara 1974

Perioada

E. Chirila, N. Gudea, 1. Chifor, Tezaurul monetar de la Gherla,
sec. IV, Acta MP, III, 1979, 525-533

E. Chirild - N, Gudea, Economie, populatie si societate in Dacia
inter carpaticd, 275-380 e.n., ActaMP, VI, 1982,123-144

E. Chrysos, Von der Riumung der Dacia Trajana zur Entstehung
der Gothin, Bonner Jahrbiicher, 192,1992,176-193
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Maria Comsa, Dacia. i epoca lui Constantin cel Mare s1 a
urmagilor sdi, Pontica, X, 1977, 215-226

Maria Comsa, Raporturi ale daco-romanilor din nordul Dundrii
cut Imperiul Roman tntre 275-375, ActaMP, XI1, 1988, 297-312

C. Daicoviciu, Le probleme de la
Transilvania, VI, 1,1945,3-72

H. Daicoviciu, La vite romana wnella Dacia dopo Aureliono, In 11
crinale d'Furopa. L'area illirico-danubiano nei suoi rapporti
con xI mondo classico, fL, fa. (Istituto della Enciclopedia
Italiana), 65-72

Gh. Diaconu, Die Einheinmsche - wund Wandervdlker auf dem
Gebiefe Ruminiens (4 [h. u.z.), Dacia 8,1964, 211-238

Al. Diaconescu - C. Opreanu, Citeva puncte de vedere in
legiturii cu evolutia societdtii autohtone in epoca daco-romand §i
epoca migratiilor, Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie
(Cluj) XXIX, 1989, 571-595

Al Diaconescu, Ornamenta dignitatis. fusemue de grad si
simboluri ale statutului social la elitele autohtone dupd retrageren
aurelinnd, In 6. Mitu - B. Gogéaltan (ed.), Viata privata,
mentalitati colective si imaginar social in Transilvania, Cluj-
Napoca - Oradea, 1996,83-108

N. Gudea, Vasele gtampilate de la Porolissum, ActaMP IV, 1980,
105-190

N. Gudea, Porolissum. Un complex daco-roman la marginea
de nord a Imperiului Roman L Cercetdri gi descoperiri
arheologice pand In anul 1977, Zalau, 1989 (ActaMP XIII,
1989)

R. Harhoiu, Romanici g migratori tn Dacia transilvani in secolele
IV-VII, ARMSI, seria IV, tom XII, 1987 (1990), 169-208

R. Harhoiu, Chronologische Fragen der Volkerwanderungszeit in
Rumidnien, Dacia XXXIV, 1990,169-208

K. Horedt, Transilvanien im ersten Johrhundert wnach  der
Preisgabe  der  Provinz  Dakien, in  Acta  Antiqua
Philippopolitana. Studia Historica et phileclogica (Sofia) 1963,
163-167

K. Horedt, Un nou aspect al problemei continuititii, in Unitate gi

continuite en  Dacie,

continuitate In istoria poporului romén, Bucuresti, 1968, 73-82
K, Horedt, Das archiiologische Bild dei vomischen Elemente nach
der Riumung Dakiens, iIn Dacoromania. Jahrbuch fiir ostliche
Latinitat, 1,1973,135-148

K. Horedt, Die letzten [ahrzehnte
Sighenbiirgen, Sargetia 9,1973, 211-243

der Provinz Dakien 1n
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K, Horedt, Die spitromischen Siedlungen Siebenbiirgens (I),
Sargetia XIV, 1979, 203-217

Kurt Horedt, Die spitromischen Siedlungen in Siebenbifrgen (II),
Marisia IX, 1979, 63-64

K. Horedt, Kleine Beitrige. 1. Die Fundstelle des Donariums von
Biertan, Kr, Sibiu, Dacia XXIIIL 1979, 341-345

K. Horedt, Sicbenbiirgen in spatromischer Zeit, Bucuresti
1982

V. liescu, Die Riumung Dakiens und die Anwesenheit der
romischen  Beovdlkerung  nordlich  der Lichte der
Schriftcjueilen, Dacoromania. Jahrbuch fur ostliche Latinitat I,
1973, 5-28

Al Matei, Repertoriul de ageziri §i descoperivi apartindnd secolelor
IV-IX de pe tevitoriul judefului Silaj, ActaMP I1I, 1979,475-513
I. Nestor, Les domnees archeologigues de lo continuite daco-
vomaine, Apulum XII, 1974, 279-294

. Nestor, Zur Geschichte Sieberburgers im 4. [h., Dacia 19,1975,
9-11

C. Preda, Circulatin monetelor postaureliene in Dacia, SCIV 4,
1975, 441-485

D. Protase, Cousiderations sur Ia continuite des daco-romains en
Dacie post-aurelienne a la lumiere des vecherches archeologiques et
numismaticiiies Dacia VIII, 1964,177-191

D. Protase, Die dakisch-rdmische Bevdlkerung nordlich der Donau
in der Periode won Aurelian bis zu den Slawen (7. Jh.), im Lichte
der aktueller Dokumente, Siid-Ost-Europa Jahrbuch 17, 1987,
231-249.

D. Protase, La continuite daco-romaine (II*~VI® siecles), Cluj-
Napoca 2000

M. Rusu, Bodenstindigen —wund Wanderuolker  im
Rumiiniens (3.-9. jh.), ActaMN 17,1980,139 sqq.

M. Rusu, Aspects des relations entre les autochtones et les
migrateurs (Hl-a - IX-e siecles), Revue Roumaine d'Histoire
XIX, 2-3,1980, 247-266

Viorica Suciu, Tezaure monetare din Dacia romana si
postromana, Cluj-Napoca 2000

0. Toropu, Romanitatea tarzie gi straromanii in Dacia traiana
subcarpatica (secolele III-XI), Craiova 1976

N. Zugravu, Istoria romanititii nord dundrene. Secolele II-
VIIL. Contributii la etnogeneza romanilor, Lasi 1994
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VII. Lucrari privind raspandirea culturii Santana de Mures - Cerneahov si a

materialelor sarmate iazyge

Bichir 1971 Gh. Bichir, Les Sarmates sur le ferritoive de In Rowmanie, In Actes
au VIII® Congres International des Sciences Prehisto-riques et
Protohistoriques (Beograd 9-15 septembre 1971), Beograd
1971, 275-285

Ionita 1988 L Tenitd, Romische Einflusse im Verbreitungsgebiet der Sintana de
Mureg - Cernjachov - Kultur, In Bezichungen des Romischen
Reiches mit anderen Volkern (1. bis 4. Jh. u.z.), Bucuresti
1988,109-116

Kokowski A, Kokowski, L'art militaive des Gots d Vepogue romaine fardive

1993 (d'apres ITes donnees archeologiques), Tn F. Vallet - M. Kazanski
(eds.}), L'armee romaine ct les barbares du Ill-e &4 VIH-e siecles,
Paris 1993, 335-354

Magomedov B. Magomedov, Siedlungen der Cernjachov - SAntana - Kultur,

1990 in Gudrun Gomolka-Fuchs (Hrsg.), Die Séntana
Cernjachov-Kultur. Akten des internationalen Kolloquiums
in Caputh 1995, Bonn, 1999, 69-77

Nagy 1994 M. Nagy, The Hasdingion Vandals in the Carpathian Basin. A
Prelimmary Report, Specimina Nova 1993 (1994), 157-184

Parducz 1971 M. Parducz, Einige Probleme der Sarmatenforschung des
Karpatenbeckens, in Actes du VIII® Congras International des
Sciences Prehistoriques et Protohistoriques. Beograd 9-15
Septembrie 19711. Rapports generaux, Beograd 1971, 267-274

Vaday 2001 Andreea Vaday, Military System of the Sarmations, in E,
Istvanovics - V. Kulesar (Hrsgs), International Connections of
the Carpathian Basin in the Ist - 5th centuries A.DJ., Aszod -
Nyregyhiza, 2001,171-191

VIIL. Lucrari privind recuceririle romane tarzii la nord de Dunare

Demougeot Emilienne Demougeot, Comstantin ef la Dacie, In Crise et

1983 redressement dans les provinces europeennes de I'Empire
(millieu du Ill-e - milieu du IV-e siecle ap. J. C), Actes du
colloque de Strasbourg (decembre 1981); editee par E.
Frezouls, Strassbourg 1983, 91-112

Gudea 1982 N. Gudea, Despre granifa de nord a provinciei Moesia Prima s
sectorul de nord-vest al frontierei de wnord a provinciei Dacia
Ripensis, Drobeta, 5,1982,193-113

Gudea 1974 N. Gudea, Befestigungen am Banater-Donau-Limes aus der Zeti
der Tetrarchie, Tn Limes 9 Mamaia 1972 (1974), 173-190
Tudorl973 D. Tudor, Preuves archeologiques atfestant la continuite de la

Dacie sous Aurelien (IH-¢ - Vl-e siecles), Dacoromania. Jahrbuch
fiir ostliche Latinitat 1,1973,149-161
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T. Zawadski, L'idee de la reconguete de la Dacie, Dacoromania.
Jahrbuch fur ostliche Latinitat 1,1973, 65-68

IX. Lucréri referitoare la Porolissum

Gudea 1986

Gudea 1999

Gudea 2001

N. Gudea, Porolissum. Res Publica Municipii Septimii
Porolissensium, Bucuresti 1986

N. Gudea, Porolissum. Auschnitte aus dem Leben einer
dakisch-romischen Grenzsiedlung aus dem nordwesten der
Provinz Dacia Porolissensis (Xenia. Konstanzer Beitrdge zur
Vor- und Friihgeschichte), Amsterdam 1999

N. Gudea - D. Tamba, Porolissum. Un complex daco-roman
la marginea de nord a Imperiului roman III. Despre templul
lui Tupiter Dolichenus din Municipium Septimium
Porolissensium / Uber ein Jupiter-Dolichenus-Tempel in der
Municipium Septimium, Cluj-Napoca 2001

X. Lucrari diverse folosite in lucrarea de fatd

Coman 1979

Dvornik 1964

Diinila 1997
Lungul992
Lupsa 1949
Manolache
2000

Marrou 1997

Norocel 1986

Popescu 1997

Ramureanu
1974
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I. Coman, Scriitori bisericesti din epoca straroméni, Bucuresti
1979

FD. Dvornik, The Ideea of Apostolicity in Byzantium and the
Legend of the Apostle Andrew, Cambridge-Massaschussets
1964

N. Dinila, Apostolul Filip si Scythin Minor, Cultura Crestina,
serie noud, 11,1,1997, 33-47

Virgil Lungu, Misionarismul si Tnceputurile crestinismului in
Scythiz Minor, Pontica XXV, 1992, 297-307

Stefan Lupsa, Crestinismul rominesc afost de la incepul ortodox,
Studii Teologice 9-10,1949, 814-838

I. Manolache, Andrei - apostolul lupilor, Bucuresti 2000

H.-I. Marrou, Sfintul Augustin si sfirsitul culturii antice.
Traducere de D. Stoienovici si Lucia Wald, Bucuresti 1997

E, Norocel, Sfintul apostol Andrei in traditin romdnilor, mdirturie
a vechimii crestinisnuilui §i continuitdtii noastre, in Pagini din
istoria veche a crestinismului la roméni. Marturii ale
continuititii poporului roman, Buziu 1986,19-46

E. Popescu, Sources concernant la mission de Saint Apotre Andre
sur le ferritoe de la Roumanie, FEtudes byzantines et
postbyzantines III, 1997, 9-18

I. Ramureanu, Noi consideratii privind pdtrunderea cresti-

nismulii la traco-geto-daci, Ortodoxia XXV, nr. 1,1974,164-178
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I. Ramureanu, Istoria umiversald bisericeascid, Bucuresti 1992

C. Tagliavini, Originile limbilor neolatine. Introducere in
filologia romanica. Versiune roméneasca ingrijitd si coordo-
nata de Al Niculescu. Traducere de Anca Giurgescu, Mihaela
Carstoiu - Romasceanu, Bucuresti 1977

A. Tautu, 5fantul Niceta de Remesiana, Oradea 1995
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Fig. 3. Harta a provinciilor dacice. 106-275. Localititile unde au apérut piese crestine timpurii
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1 obitazione di superficia

2 abttazione in sottoterra

3 abttazione in forna rettangolare
4

abltazione dl superflcia In forma reftangolare

o

abftazione dl plefra

o

le forfificazionl

-

citta antiche

Fig. 7. Harta cu agezdrile de tip Santana de Mures in raport cu teritoriul
fostelor provincii dacice (dupa B. Magomedov)
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Fig. 7a. Harta descoperirilor gotice pana Ia 270
Legenda: a. - agezdri; b. - cimitire; ¢. - orage romane;
d. - directia de migcare a triburilor; e. - limitele maxime ale ariei de locuire
gotice; f. - granita Imperiului Roman (dupa Magomedov 2001, fig. 88)
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Fig. 7b. Harta descoperirilor gotice de la 270 la 330
(dupa Magomedov 2001, 288, fig. 89)
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Fig. 7c. Harta descoperirilor gotice de la 330 la 375
(dupa Magomedov 2001, 289, fig. 90)
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de tip Santana de Mures - Cerneahov (dupd I. Tonita)
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Fig. 10. Schitéd - hartd a complexului daco-roman de la Porolissum. Locurile unde
s-au gésit monumente si piese crestine este marcat cu cruce

56



CRESTINISMUL DACO-ROMAN. 2

Fig. 11. Potirul de la Porolissum. a. - aspectul vasului intregit grafic;
b. - detaliu cu inscriptia si simbolurile din partea interioar;
c. - detaliu cu inscriptia si simbolurile de pe fundul inelar;
d. - detaliu cu copacul evanghelic cu inscriptia VI'F
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Fig. 12. Planul presupusei basilici de la Porolissum (dupd Al Matei)
amenajatd in fostul templu al zeului Bel
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Fig. 13. Analogii pentru licagul de cult de la Porolissum:
a. - planul bisericii-casd de la Medinet Habu Marocco (dupa A. Badaway)
b. - planul bisericii-casd de la Ajdna nad Potoki (Slovenia)
(dupd A. Vali¢, AP, 20, 1978, 79-80)
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Fig. 14. Analogii de plan pentru licagul de cult de la Porolissum. Cele doud faze ale
Idcasului de cult de la Enns "basilica Sfantului Laurentius" (370 p. Chr.)
din provincia Noricum (dupé P. Pleyel, Das romische Osterreich,
Wien, 1994, 96)
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Fig. 15. a. - Vasul de cult cu inscriptia SIS FELIX/ VTERE FELIX

(dupd H. Daicoviciu); b. - fundul de vas cu chrismon
din clddirea OL 6 (dupa Al Matei si D. Tamba)
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Fig. 16. Planul cladirii OL 5 situata la sud-est de castrul cu morminte
romane tarzii in jurul ei (dupa A. Buday)



STUDIA UN1VERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, XLVIII 1,2003

UNDE SI CAND S-A PETRECUT IN ISTORIA BISERICII
UNIATISMUL CONDAMNAT DE COMISIA DE DIALOG
CATOLIC-ORTODOX*

Ernst Christoph SUTTNER

Domnul ne-a dat noua crestinilor sarcina de a fi una si — in cazul in
care izbucnesc certuri - sd ne impacdm unii cu altii si sd revenim la unitate.
Unirea (latineste: unio) este pentru noi crestinii o porunca expresd. Cu toate
acestea in largi cercuri ale crestinatatii, cuvantul unire trezeste indignare.
Cauza pentru aceasta este ca in decursul anumitor straduinte pentru
realizarea telului unirii - demne de toatd lauda de altfel - s-au facut greseli
grave, care prin rezultatul istoric al respectivelor straduinte nu au dus la o
indreptare a certurilor existente, ba chiar au provocat o ceartd noud, uneori
poate chiar mai grava. Pentru a judeca cu dreptate in privinta unirilor, nu
este admisibil ca unirile realizate in decursul istoriei sa fie respinse in
intregime datorita greselilor facute, la fel cum nu este admisibil ca acestea,
datorita telului demn de toata lauda pe care l-au avut, s fie considerate
drept sfinte.

I

Un repros adus adesea unirilor® este acela, ci la realizarea unirilor
crestinilor rasariteni cu Roma, a fost pusa de cdtre catolici o nouad ierarhie in
locul ierarhiei respectivei Biserici rdsdritene deja existente, prezenta a doi
episcopi provocand o noud schismd. Aceasta s-a petrecut intr-adevar in
cadrul realizdrii unui sir de uniri, fiind de fiecare datd in imprejurdrile
respective, o incdlcare grava a principiilor unitdtii crestine. Dacd privim
insd cu atentie incheierea unirilor ce au dus la aparitia actualelor Biserici
unite mai mari, se observd urmadtoarele: in cazul unirii de la Brest, doi

* Textul in limba germand, este publicat tot aici integral.

1 Pentru detalii asupra numeroaselor uniri ce vor fi enumerate in continuare, pentru
izvoarele din care acestea pot fi constatate si pentru literaturd referitoare la ele, indicim
aici prezentdrile pe larg in capitolele corespunzdtoare, la E. Chr. Suttner, Die Christenheit
aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren Ausdruck fur ihre Einheit,
Wurzburg 1999.
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episcopi si eparhiile lor au ramas in afara unirii si atat ei cat si eparhiile lor
nu au fost impiedicati in opozitia lor contrara unirii. Restul episcopiilor
incheie unirea in anul 1596 si pentru grupurile din eparhiile lor care au
refuzat unirea, patriarhul Teophan al lerusalimului sfinteste in anul 1620 o
noua ierarhie in ciuda ierarhiei deja existente. Ambele eparhii rimase mai
intdi in afara unirii, au fost conduse la unire de cédtre episcopii lor cam un
secol mai tarziu. in eparhia de Muncaci, ce a incheiat unirea in anul 1646, a
fost instalat pe timpul lui Stalin - nu mai devreme - un '"contraepiscop"
ortodox. in Transilvania, unde unirea cu eparhia romanilor s-a tratat si
incheiat intre anii 1697-1701, inscaunarea unui "contraepiscop" ortodox s-a
facut incepand cu anul 1761. Plini de scepticism putem fi in ceea ce priveste
procedura de realizare in secolul al XVI-lea a unirii crestinilor din sudul
Indiei, asa-numiti "ai Sfantului Toma", totusi, la o dubla ierarhie s-a ajuns la
ei abia cu prilejul evenimentelor ce au urmat anului 1653, evenimente ce au
dus la o prima scindare a Bisericii lor.

Un alt repros ce se face unirilor, este ca acestea au fost impuse prin
presiuni din partea statului. intr-adevar, datoritd devizei moderne cuius
regio, eius religio s-a intamplat uneori in statele catolice si in imperiul tarist
rusesc, ca aparatul statal sd actioneze in vederea realizarii unirii "celor de
altd credinta" cu Biserica statala. Dar si aici trebuie tinut cont de faptul, ca
ceea ce s-a petrecut in cazuri singulare nu s-a petrecut nici pe departe peste
tot. Atunci cand maronitii au realizat unirea lor cu Biserica Romei, nu a
existat nimeni care ar fi putut exercita presiuni asupra lor. Nici studiul
nepartinitor al documentelor privitoare la realizarea unirii cu Roma de
catre mitropolia Kievului, nu lasd nici o indoiald asupra faptului ca primii
pasi in vederea unirii nu au fost facuti nici de regele Poloniei si nici de cétre
iezuiti, ci de cdtre episcopii slavilor rasariteni ingisi. Care putere statald ar fi
trebuit sa "ajute" episcopia Muncaciului in vederea unirii, atunci cand un
motiv important pentru unire era de fapt acela de a scdpa de presiunile
nobililor latifundiari calvini prin unirea cu catolicii?

Se mai afirma apoi, ca unirile ar fi tintit impotriva unitatii Bisericii
Ortodoxe, respectiv impotriva unitatii Bisericii Vechi-Orientale. Acolo unde s-
au dus tratative de unire cu anumiti credinciosi, cu parohii singulare sau cu
eparhii singulare dintr-o anumitd Bisericd Ortodoxa sau Orientald veche,
acest repros este fara indoiald indreptatit. Ce se mai poate insa spune atunci
cand tratativele sunt conduse de cdtre intreaga Bisericd a unei regiuni, ce se
simte indreptatitd sa ia hotarari autonome, ca de exemplu in cazul sinodului
Bisericii din Kiev, a eparhiei Muncaciului sau a Catolicatului din Armenia
Micd? in secolul al XX-lea, in special insa de cand s-a inceput prin intermediul
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conferintelor pan-ortodoxe si a Scaunului Roman un dialog teologic oficial
intre Bisericile Ortodoxe si Biserica Catolica, se procedeaza conform devizei,
ca fie toate Bisericile Ortodoxe autocefale sa fie de acord cu unirea, sau ca
aceasta sd nu fie realizata de nici una dintre ele. A existat insa o astfel de
convingere cu aceeasi claritate si in secolele al XVI-lea si al XVII-lea? Pe
vremuri impdratul bizantin putea sa dea dispozitie pentru o actiune comuna
a Bisericilor de traditie bizantind. insa, dupd caderea institutiei imparatesti nu
a existat pentru o lunga perioadd nimeni, ce ar fi putut prelua acest serviciu;
nu s-a incercat nici macar dezvoltarea unei proceduri, prin care s-ar fi obtinut
o actionare comund a tuturor Bisericilor de traditie bizanting, fard sprijinul
imparatului. Cine ar fi putut in aceastd situatie sa afirme cu exactitate, care
operd proprie a Bisericii autonome a unei regiuni ramine indreptatita si din ce
moment anume devine prea de sine- stdtitoare, fiind in pericol de a
primejdui sau poate chiar de a distruge solidaritatea celorlalte Biserici cu
aceeasi traditie? Progresul lent al miscarii pan-ortodoxe demonstreaza ca
pand in ziua de azi lucrurile nu stau prea bine in ceea ce priveste o constiinta
explicitd despre existenta unei masuri minime a legaturilor institutionale intre
Bisericile autocefale. Tinand cont de aceastd facticitate istoricd, poate fi facut
episcopilor eparhiei Kievului sau eparhiei de Muncaci reprosul, ca tratativele
separate in vederea unirii tinteau o rupere a solidaritatii ortodoxiei? Este de-a
dreptul eronat a numi formarea Bisericii melkite unite, scindare a ortodoxiei,
deoarece in Patriarhatul Antiohiei exista deja o schismd din cauza contestatelor
alegeri de patriarh si atunci cdnd unul dintre partidele schismatice a trebuit sa
caute ajutor, fiind singur prea slab pentru a supravietui in Imperiul Otoman,
a facut-o indreptandu-se spre Roma cu cererea de unire. Se poate in acest caz
ca Biserica Romei sd merite mustrare pentru ca ea nu s-a putut abtine sa se
amestece intr-o problema internd a Bisericii din Antiohia; acuzand-o insa de
provocarea unei schisme, ar insemna sa ignoram total realitatea istorica.

II.

Dintre diferitele greseli ce si-au facut aparitia la incheierea unirilor,
au fost scoase in evidenta trei, pe baza lor ardtandu-se cat este de nepotrivit
de a se pune pe seama tuturor unirilor, in mod general, greselile ce s-au
petrecut doar in anumite cazuri in mod real. Asa cum din greselile mai sus-
amintite nu pot fi facute in mod general reprosuri unirilor in totalitatea lor,
tot asa nu are nimeni voie, sprijinindu-se pe documentele comisiei de
dialog catolico-ortodoxd, sa reproseze in mod general tuturor unirilor, ca ar
fi practicat "uniatismul". Comisia a descris in mod expres si exact actiunea
pe care ea a numit-o "uniatism" si in privinta careia delegatii catolici impreuna
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cu colegii lor ortodocsi explicd, cd el trebuie respins, fiind "o cale spre unitate
ce contrazice traditia comuna a Bisericilor noastre". Procedeul ce trebuie respins
a fost folosit la realizarea anumitor uniri, insa nici pe departe la toate.

Declaratia comund numeste ca o caracteristicd hotaratoare a
"uniatismului" ce trebuie respins, neobservarea starii "Bisericii Ortodoxe ce
este o Bisericd sord ce oferd haruri si mijloace mantuitoare"2. Asadar, ceea
ce comisia, de dialog numeste "uniatism", s-a petrecut doar atunci si acolo,
cand din partea catolicilor s-a neglijat sau chiar s-a respins sacramentalitatea
respectivei comunitdti. inainte asadar de a numi o actiune de unire in
sensul comisiei de dialog ca fiind "uniatd", trebuie sa fie cercetat in mod
serios din punctul de vedere al istoriei Bisericii, dacd in cadrul respectivului
proces Biserica Catolicd a desconsiderat intr-adevar demnitatea de Biserica
a respectivei Biserici rdsdritene.

Dintotdeauna, atunci cand Biserici apusene si rdsdritene se aflau in
schismd una fatd de cealaltd, cdutau fiecare vina in tabdra celeilalte.
Celeilalte Biserici i se reprosa devierea de la ceea ce pentru ea insdsi era de
mare importantd, o privea ca fiind "patatd" si prejudiciatd in demnitatea ei
bisericeascad si considera drept indreptatita excluderea comuniunii cu ea,
pana la efectuarea corecturii cerute. Totusi, timp de secole s-a folosit pentru
reluarea comuniunii un procedeu, care demonstreaza cd nu a fost pusa la
indoiald o continuare a eclezialitatii celeilalte parti, in ciuda starii ei "de
pdtare". Asa de exemplu, desi formata din greci si latini, Biserica Imperiului
Roman antic tarziu, este consideratd in toate tratatele de Istorie a Bisericii
drept "meimpartita", datorita celor sapte concilii ecumenice tinute impreuna.
Totusi, la o cercetare amanuntitd, se observad ca Roma si Constantinopol s-
au aflat mai mult de 200 de ani in schisma una fatd de cealaltd.? Lezarile
comuniunii, care calculate impreuna au insumat aproape jumatate din timp,

2 in paragraful 6b al declaratiei de la Freising se defineste "termenul de ,uniatism" desemneaza
aici incercarea de a realiza unitatea Bisericii prin despartirea de comunitéti sau credinciosi
ortodocsi din Biserica Ortodoxd, fard a tine cont de faptul ca Biserica Ortodoxa este conform
eclesiologiei o Biserica sord, care oferd ea insdsi haruri si mijloace mantuitoare. In acest sens si
conform documentului scris de subcomisia vienezd, respingem uniatismul drept cale spre
unitate, deoarece el contrazice traditia comund a Bisericilor noastre".

3 Yves Congar citeazd in lucrarea Zerrissene Christenheit, Wien 1959, p. 111, doua cercetari
competente de istorie a Bisericii; una dintre ele aratad cd in cei 464 de ani de la inceputul
domniei singulare a imparatului Constantin (din anul 323) si pand la al VH-lea conciliu
ecumenic (din anul 787), intre greci si latini au existat cinci schisme ce au ihsemnat 203 ani.
Cealalta cercetare vorbeste de sapte schisme ce au insumat 217 ani din cei 506 ani inceputi
de la moartea impdratului Constantin (in anul 337) si pand la acceptarea definitiva de catre
Constantinopol, a hotararilor celui de-al VH-lea conciliu ecumenic (in anul 843).
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sunt fard indoiald mai mult decat incidente secundare. Ele insd nu au
impiedicat reuniunea urmadtorului conciliu al Bisericii unice, deoarece atat
sfintenia acelora care in timpul schismei atat de-o parte cat si de cealaltd au
primit sfintele sacramente, precum si imputernicirea spirituald a slujitorilor
bisericesti hirotoniti, nu au fost contestate de nimeni.

Schismele existente intre greci si latini din timpul cuceriri Italiei de
Sud de cdtre normanzi, cele de la cruciati si din coloniile oraselor comerciale
italiene, au fost inlaturate prin inscaunarea ierarhilor ce erau raspunzatori
pentru ambele pérti. Normanzii considerau Bisericile grecesti din tara cucerita
de ei atat de apropiat inrudite cu propriile lor Biserici, incat au permis
episcopilor lor latini sa pastoreascad atat peste greci cat si peste credinciosii
latini ai propriului popor. in mod asemandtor au procedat si cruciatii. La
inceput s-au supus ei insisi conducerii unui patriarh grec, insa destul de
curand s-au ingrijit sd-i urmeze un latin, acestuia supunandu-i-se apoi si
grecii. Acest procedeu poate fi numit imperialist si considerat fals. insd,
pentru ca el sd poatd fi realizat, a fost necesar ca ambele parti sd pretuiasca
relatia existenta intre ele, asa cum a fost inteleasa relatia reciproca dintre greci
si latini din perioada anticd tarzie, pe timpul celor sapte concilii.

Autori ai secolelor al XIX-lea si al XX-lea, care nu au inteles acest
procedeu, care pentru mentalitatea de astdzi pare imposibil, vorbesc de
"infiintarea patriarhatelor latine de catre cruciati". insa ei nu explica, de
unde isi arogd dreptul de a considera alegerea latinilor ca urmasi ai
patriarhilor greci, drept infiintare a unor noi institutii de drept. Ei nu vor
sd ia in considerare cd latinii nou-alesi au urcat exact pe acelasi tron pe care
mai inainte a sezut un grec si pe care, dupa alungarea cruciatilor, au sezut
din nou greci. Pentru acesti autori, pentru care este de neinteles ca
Bisericile latine si cele grecesti se recunosteau reciproc, chiar si pe timpul
cruciatilor si se considerau potrivite una pentru alta, era de la bun inceput
clar ca episcopii latini puteau fi patriarhi doar pentru latini. De aceea au
presupus cd prin alegerea latinilor ca patriarhi in Antiohia, Ierusalim si
Constanti- nopol s-a ajuns la existenta propriilor jurisdictii latine.

Presupunerea lor apriorica este respinsd de cdtre conciliul al IV-lea
de la Lateran. Acesta a emis in mod oficial o hotarare de drept bisericesc,
ce pentru unitatea Bisericii pretindea doar subordonarea grecilor episcopilor
latini. Conciliul a considerat cd sunt de ajuns sacramentele comune, pentru
ca Biserica grecilor sd poata fi aldturatd celei latine. Aceasta hotdrare (de
cele mai multe ori ignoratd de catre istoricii nostri) trebuie sd fie luata in
serios de noi latinii, deoarece dupd cum se stie, conciliul al IV-Ilea de la
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Lateran apartine celor 21 de adundri bisericesti, recunoscute de Biserica
noastra drept concilii ecumenice. in coloniile oraselor comerciale italiene
aceastd recomandare s-a pdstrat pe alocuri pand in secolul al XVIIl-lea,
pand cand otomanii i-au alungat pe italieni de acolo.

in secolul conciliului de la Trento si pana in secolul al XVII-lea
iezuitii si Biserica tdrii care i-a trimis pe ei, se aflau in comuniune deplina
cu asa-numitii ,crestini ai Sfantului Toma" si cu Biserica Etiopiei, iezuitii
exercitand in aceste Biserici functia de episcop. Ei faceau aceasta deja de pe
timpul cand expressis verbis considerau cd aceste Biserici sunt "eretice", si
afirmau cd traditiile lor bisericesti sunt "stricate". Reprosurile grele nu i-au
impiedicat pe iezuiti si autoritdtile bisericesti ale Europei care i-au trimis
pe acestia, de a considera pe , crestinii Sfantului Toma" si pe etiopeni ca
fiind deja imiti cu Biserica romand. Lor nu le-a fost pusa drept conditie
initiala pentru realizarea comunii, corijarea "ereziilor" si a "stricaciunilor",
asa cum ar considera ca neapdrat necesar apologetii timpurilor moderne;
se spera cd acestea vor fi roadele comuniunii. Céci ceea ce lega Biserica
sud-indiana si cea etiopiana de Bisericile Europei, trecea in ciuda greselilor
criticate drept destul de sfant si valoros, pentru a vedea in ele Biserici
surori, carora iezuitii trimisi trebuiau sa le slujeascd in mod spiritual.

Serviciul spiritual reciproc a condus la 0 comuniune sacramentala
limitata la greci si latini, care in teritoriile dominate de islamism s-a
practicat pand in secolul al XVIl-lea si a ficut posibild, trecandu-se peste
granitele impuse de schismd, chiar si acordarea reciprocd a sacramentului preotiei.
Misionarii trimisi in Imperiul Otoman in numdr mare de cdtre Sacra
Congregatio de Propaganda Fide incepand cu anul ei de infiintare 1622, au
putut activa in comunitatile bisericesti orientale timp de aproape un secol;
in invatarea credintei, administrarea sacramentelor si serviciile caritative in
acelasi mod, in care o faceau si confratii lor alaturi de clerul parohial in
tdrile de provenientd. intre ei si Bisericile rdsaritene s-a dezvoltat o relatie,
despre care se pot afirma urmadtoarele: cu toate cd misionarii au ramas
dependenti din punct de vedere jurisdictional de Congregatia romana si
de ierarhia ordinului lor, activitatea lor preoteascd era intr-adevar
integratd in viata Bisericilor orientale surori, chiar dacd din punct de
vedere al dreptului bisericesc aceasta nu se petrecea intr-un mod pe deplin
clarificat. Cei care au procedat astfel, precum si superiorii lor bisericesti de
acasd, trebuie fdard indoiald sa fi recunoscut ca Biserica pentru care se
realiza opera de conlucrare, "este o Bisericd sord, care oferd ea insdsi haruri
si mijloace de mantuire".
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In Biserica Catolicd de dupa Conciliul Tridentin s-au ficut auzite si
voci care au pus serios la indoiald faptul, ca Biserica poate fi intr-adevar gasita
acolo unde Papa nu este recunoscut in mod expres ca urmas al Sf. Petru si ca
reprezentant vizibil al lui Cristos. De o astfel de indoiald a fost condusa de
exemplu bulla Magnus Dominus pe care papa Clemens al VIII- lea a proclamat-
o pentru unirea rutenilor; totusi, chiar si acest papd a admis ca valabil faptul
cd Biserica rutenilor a oferit si thainte de unire haruri si mijloace de mantuire.
insd, cu cat s-a scurs mai mult timp dupa Conciliul Tridentin, cu atat mai clar
s-a Intdrit intre teologii latini convingerea, cd tot ceea ce se petrecea in afara
responsabilitatii pastorale a papei, se petrecea in afara Bisericii lui Cristos; de
asemenea cd fara participarea Papei nu pot exista pentru slujitorii bisericesti
imputerniciri spirituale adevarate si cd sacramentele administrate de episcopii
si preotii ce nu posedau legdtura jurisdictionald cu Papa, ar fi nepermise
(ilegitime).

Incepand cu secolul al XVIII-lea acei teologi invati in cele din urma
din ce in ce mai clar, ca Biserica lui Cristos nu poate fi gasitd in afara granitelor
canonice ale Bisericii Romane conduse de papa. Ei presupun cd dincolo de
aceste granite se afla doar comunitati cazute in ratacire, care de fapt nu au voie
sd participe la sacramentele Bisericii, credinciosii acestora trebuind pentru
salvarea sufletelor lor sa fie invitati sa se aldture Bisericii adevarate, conduse
de Papa. Conform acestei innoiri a eclesiologiei, orientalii ar fi putut sa se
reintoarca in sanul Bisericii doar prin incheierea unei uniri cu Scaunul Roman.
Curia Romana interzice in anul 1729 orice communicatio in sacris (si nu doar
communicatio in sacramentis) intre catolici si "crestinii rasdriteni despartiti".

Indoiala catolicilor privitoare la dreptul Bisericilor grecesti de a
administra sfintele sacramente si concurenta din ce in ce mai vie dintre uniti si
ortodocsi, nelinistiteau mult pe patriarhii greci. Patriarhii Constantinopolului,
Alexandriei si lerusalimului se adund in iulie 1755 si declard despre latini ca
acestia sunt nesfintiti si nebotezati; despre riturile lor sacramentale afirma ca
nu sunt decat ceremonii lipsite de continut, care nu transmit nici un fel de
daruri ale Spiritului Sfant.

In secolul al XVIII-lea la latini si la greci s-a impus prin aceasta o parere
pand atunci necunoscutd asupra situatiei spirituale existente la crestinii
despadrtiti de ei prin schisma. Comunitatea crestinilor despartiti nu mai era
recunoscutd drept "Bisericd sord, care ea insdsi oferd haruri si mijloace de
mantuire". A trebuit de aceea sd se ajungd si la o judecare noud a modului in
care trebuia sa se procedeze, atunci cand "rdtdciti" singulari sau chiar parohii
intregi respectiv eparhii ale acestora "s-ar intoarce la Biserica adevarata".
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Existd pdrerea cd acestora la reintoarcere trebuie in sfarsit sd li se acorde
harurile, pe care ei pana atunci in comunitatea lor de credintd doar au
presupus, dar nu le-au primit intr-adevar. Astfel, s-a ndscut uniatismul
condamnat de comisia de dialog. $i la procesele de impacare dinainte s-au
facut greseli, insa, incercarea de a porni in vederea impdcdrii pe un drum,
despre care comisia de dialog a trebuit din pacate sd constate ca el "contrazice
traditia comunad a Bisericilor noastre", a fost o noutate a secolului al XVIII-lea.

Si in noile conditii s-a folosit fara sovdire cuvantul "unire", expresie
deja de mult intratd in uz. Ca si inainte, intrarea orientalilor in comuniune
cu Scaunul Roman a fost numitd in continuare "unire". Transformarea de
continut a ceea ce inainte se exprima prin cuvantul "unire" si a ceea ce se
intelege acum, dupa desprinderea din traditia comuna a Bisericilor noastre,
este una de bazd; ea este destul de mare, pentru ca din considerente
eclesiologice, sd nu mai aiba nici un sens folosirea aceleiasi expresii pentru
doua chestiuni diferite. Multe neintelegeri privitoare la uniri isi au cauza in
aceea ca diferite conceptii poartd acelasi nume. Céci aceia care folosesc in
continuare vechiul inteles si gadndindu-se la unire se referd la reunirea de
Biserici in sensul indemnului la unitate al lui Cristos, nu inteleg de ce altii
detestda unirile. Ceilalti in schimb, carora le este cunoscut doar intelesul
nou al cuvantului unire si se gandesc permanent doar la procese uniatice,
numite de asemenea unire, bineinteles ca nu pot gasi in acestea nimic sfant
si demn de toatd lauda.

III.

Conform crezului niceno-constantinopolitan nu existd decat o singura
Biserica a lui Cristos; ea se numeste una, sfantd, catolica si apostolica si
cuprinde toate Bisericile locale, ce existd in lumea intreaga. Pentru a putea fi
numitd intr-adevar Bisericd, fiecare Biserica locald trebuie sa fie cuprinsd in ea.
Atunci cand Biserici care se respectd una pe alta drept Biserica a lui Cristos se
afld in schismd, se impotrivesc indemnului Domnului atat de mult, incat dau
dovadad una fatd de alta de rivalitati si certuri necrestine, fiind reciproc lipsite
de iubire sau poate chiar pline de ura. insd, chiar si asa, ele nu se pot renega
una pe alta. Simbolul credintei le obliga sd recunoascd ca in ciuda tuturor
punctelor divergente, ele apartin totusi impreuna. Indiferent ce s-ar petrece
intre ele, totul are Ioc in cadrul Bisericii unice.

Numai comunitatile care au incetat sd se recunoasca reciproc drept
Bisericd, sunt in stare sa se distanteze in intregime una de alta. Atunci cand
in secolul al XVIII-lea la latini si la greci s-au fdcut auzite din ce in ce mai
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puternic vocile, care puneau sub semnul intrebdrii sacramentalitatea
celeilalte parti sau chiar o respingeau, atunci au procedat in mod radical la
o delimitare reciproca lipsita de compromis. Fiecare dintre parti se
considera pe ea insdsi ca fiind intreaga Bisericd a lui Cristos, considerand-o
pe cealaltd doar o confesiune strdind, care chiar dacd a pdstrat anumite
elemente crestine, a pierdut totusi partea hotdratoare. Atunci s-a intdrit
pdrerea conform cdreia, comunitatea tuturor Bisericilor locale ce recunoaste
cele (pe atunci 19 concilii ecumenice, astdzi se adaugd si cele doud concilii
de la Vatican) 21 de concilii ecumenice si pe Papa, reprezintd Biserica
Catolicd, iar comunitatea tuturor Bisericilor locale ce nu-1 recunosc pe
papa si doar 7 concilii ecumenice, formeaza Biserica Ortodoxd; de
asemenea s-a intdrit parerea cd acestea "sunt despartirile in credinta" una
de alta. intre timp ne-am obisnuit pand intr-atat cu acest mod de a vedea
lucrurile, incat multi nu mai remarcad cd ea din punct de vedere eclesiologic
este de neconceput.

Céci daca ambele comunitdti meritd sa poarte numele de Bisericd,
atunci nu mai pot fi "despdrtite in credintd". A fi Biserica inseamnd "a fi
lerusalimul din cer" si a fi condus de Spiritul Sfant. Conducerea de cétre
Spiritul Sfant exclude existenta unei Biserici ratdcite in credinta. Dacd ambele
comunitati sunt Biserica, atunci diferenta dintre ele nu o poate reprezenta
"despértirea in credintd", ea poate fi doar o deosebire in formularea
invataturilor, pe care comunitatile le-au creat drept expresie a Sfintei Credinte.
Ceea ce in mod curent este numit "despartirea in credinta", poate fi in realitate
o deosebire a modului in care Bisericile exprima in cadrul catehezei credinta
comund, cu o omeneascd lipsa de desavarsire, asadar in mod marginit. Totusi
inaintea lui Dumnezeu ele sunt pe mai departe "una in credinta", chiar si
atunci cand ele insisi eventual nu o recunosc, datorita formelor incomplete de
exprimare de care se folosesc in invatarea Sfintei Credinte. Respingerea
reciprocd neinduplecatd la care s-a ajuns in secolul al XVIII-lea este in acest caz
nemotivatd si trebuie inldturatd cat mai repede.

In cazul in care ceea ce s-a petrecut in secolul al XVIII-lea a fost
indreptatit a fi o absurditate eclesiologicd de a onora ambele parti cu titlul
de "Bisericd", vorbind atat de o Bisericd Catolicd cat si de una Ortodoxa
(respectiv de una Orientald Veche, etc.). Singura afirmatie eclesiologica
acceptabild este urmadtoarea: incepand cu secolul al XVIIl-lea se vesteste
lumii intregi cd existd una langa alta mai multe comunitati, fiecare dintre
ele vdzand in sine insasi Biserica intreaga a lui Cristos, considerand cé este
datoria sa in fata Domnului de a rosti anatema asupra celorlalte comunitati.
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De atunci, toti catolicii si ortodocsii care aproba sentinta distrugatoare rostita
asupra celorlalti, sunt foarte ingrijorati in ceea ce priveste sansele celorlalti de
a se mantui, iar pdstorii plini de zel pentru mantuirea sufletelor, care nu le
refuza celor despartiti dragostea si grija lor pastoreascd, se simt obligati in
constiintd de a invita pe acestia la conversiune in propria Bisericd si chiar de a
intreprinde tot ce li se pare lor necesar, pentru a impiedica ca cei "intorsi" sd se
reintoarcd la comunitatile lor de dinainte.

O prima necesitate in acest sens pentru Biserica Catolicd a fost
numirea de episcopi pentru unitii ce trdiau in diferite locuri ale Imperiului
Otoman, constituind astfel pentru ei Biserici separate. Aceasta era necesar
datorita vietii sacramentale separate pe care trebuiau sa o aiba unitii, Biserica
Catolicd interzicandu-le comuniunea cu episcopii lor de pana atunci, aceia la
randul lor, conform noii conceptii raspandite intre timp si la ei, nepermitand
unitilor accesul la sfintele sacramente. Datorita situatiei juridice din Imperiul
Otoman, numirea pentru uniti a unor episcopi proprii era o necesitate de
drept civil. Conform situatiei jurisdictionale existente, ei aveau nevoie pentru
obtinerea recunoasterii drepturilor lor civile, de o ierarhie bisericeasca proprie.
intrucat ei din motive de constiintd nu mai puteau sd aibd comuniune
spirituald cu ierarhii stramosilor lor, nici nu mai era posibil de a rdméane
subordonati acestora in ceea ce priveste reprezentarea juridicd, care in
Imperiul Otoman cddea in sarcina episcopilor®. Fara episcopi proprii, cei care
s-au convertit la catolicism ar fi putut fi obligati de cdtre institutiile bisericesti
necatolice prin presiune civild, s se reintoarca in parohiile neunite. Grija de a
nu ajunge la presiuni din partea constiintei le-a fost luata prin constituirea de
structuri bisericesti unite separate. Asadar armenii, coptii, sirienii uniti,
apuseni si rdsdriteni ce traiau pe teritoriul Imperiului Otoman, au primit relativ
curand episcopi proprii si au fost constituiti in Biserici Unite (destul de mici).

In afard de aceasta, misionarii trimisi in Rasarit se considerau obligati
in constiintd sd insiste, ca peste tot acolo unde incd nu se fdcuse, sd se
construiasca Biserici, fiind foarte sarguinciosi in formarea de noi comunitati
unite. Acum incepe timpul in care Biserica Catolicd se considera in mod
solemn obligata, ca in toate tdrile, aldturi de comunitadtile orientale carora ea
nu le mai recunostea calitatea de a fi Bisericd, sd pund bazele comunitatilor
unite separate si sd ridice clar si cu putere vocea spre a chema la conversiune.
Ca Biserica a lui Cristos catolicii nu au mai recunoscut decat noile comunitati
unite, nu insa si venerabilele comunitati ortodoxe ca fiind Biserici pentru tara

4 A se vedea contributia Das religiose Moment in seiner Bedeutung fur Gesellschaft, Nationsbildung
und Kultur Siidosteuropas, la E. Chr. Suttner, Kirche und Nationen, Wiirzburg 1997, p. 84-96.
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si poporul respectiv. Asa au aparut partial - ca de exemplu la greci, etiopieni,
bulgari si rusi - Biserici minoritare unite, mici si foarte mici, care pe baza
propriei autoaprecieri eclesiologice se considerau a fi singura Biserica a
poporului lor, dand dovada de un zel conversional deosebit, fiind de péarere ca
abia acum pot oferi poporului lor posibilitatea de a apartine la Biserica. Mai
ales lor li se datoreaza faptul cd unii ortodocsi, cdrora zelul clericilor acestor
Biserici Unite li se pare a fi nemdsurat de mare, nu mai vad nici o diferenta
intre unire si prozelitism.

In secolele al X1X-lea si al XX-lea gandirea uniaticd s-a raspandit si in
Bisericile Catolice rdsaritene mai vechi; si in randul lor s-a impus conceptia
exclusivistd ce caracterizeaza uniatismul despre necesitatea apartenentei la
papa, si despre datoria de a activa in mod misionar printre credinciosii
ortodocsi. Ca aceasta a fost posibil se va intelege observandu-se cu atentie
istoria formadrii clericilor la catolici. Conciliul tridentin a recunoscut cauza
multor incoveniente in Biserica in insuficientul nivel de pregatire la mari parti
ale clerului, gdndindu-se sd ridice nivelul de instruire al acestora. Prin una din
masurile sale reformatoare s-au pus bazele legislatiei bisericesti pentru studiile
teologice si instruirea clericilor. A durat insda mult timp pana ce aceste masuri
au adus roade. Totusi la sfarsitul secolului al XVIll-lea in tarile de baza ale
Bisericii latine, iar cel mai tarziu in cea de-a doua jumadtate a secolului al XIX-
lea si in randul Bisericilor Unite cu Roma, s-a ajuns peste tot ca numeroase
seminarii sa functioneze conform normelor tridentine. in acestea, erau
asemanatoare nu numai regulile disciplinare dar si planurile de invatamant.
Aceasta la randul ei a avut drept urmare ca in Bisericile rdsdritene care il
recunosteau pe Papa s-a format o mentalitate ce nu se deosebea in intregul ei
decat foarte putin de cea a latinilor contemporani. Asa s-a ajuns ca cel mai
tarziu in secolul al XIX-lea, in Bisericile care au incheiat unirea dupa un
concept al unirii din timpuri mai vechi, sd se impuna in vederea realizarii
mantuirii acel concept de unire si despre apartenenta la papa, care s-a
dezvoltat din transformarea ecleziologicd a secolului al XVIII-lea. Atunci cand
s-a incercat gdsirea conceptului de unire ce a condus la incheierea unirii
propriei Biserici, prin prisma conceptului de unire rdspandit intr-o Biserica
unitd in timpurile mai noi, s-a ajuns la mari neintelegeri.

O prezentare lucidd a greselilor atat din partea apologetilor cat si a
criticilor unirilor, are sens doar atunci cand aceasta nu reprezintd o "rafuiald",
ci o contributie in cdutarea unei cdi spre unitate, ce corespunde traditiei
comune a Bisericilor noastre si incearcd sa evite ceea ce s-a dovedit deja in
trecut ca fiind ddundtoare. Aceste expuneri sunt dedicate acelora care se
ocupad cu aceste probleme.
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WO UND WANN IN DER UNIONSGESCHICHTE KAM ES ZU
DEM VOR DER ORTHODOXEN - KATHOLISCHEN
DIALOGKOMMISSION VERURTEILTEN UNIATISMUS?

Ernst Christoph SUTTNER

Es ist ausdrucklicher Auftrag des Herrn, dafi wir Christen eins sein
und - falls Streitigkeiten ausgebrochen sind - uns versohnen und wieder
vereinigen. Einigung (iateinisch: wumnio) ist also etwas uns Christen
ausdriicklich Gebotenes. Dennoch ruft das Wort Union in weiten Kreisen
der Christenheit Unwillen hervor. Der Grund hierfur ist, dafi bei bestimmten
Bemiihungen um das hochst lobenswerte Ziel der Vereinigung schwerwiegende
Fehler geschahen, die das historische Ergebnis der Vor gange nicht zu einer
Behebung der bestehenden Strei tigkeit werden liefien, sondern neuen,
mitunter sogar noch drgeren Streit veranlafiten. Um der Sache der Unionen
Gerechtigkeit angedeihen zu lassen, diirfen die im Lauf der Geschichte
geschlossenen Unionen weder mit Blick auf begangene Fehler in Bausch
und Bogen abgelehnt werden, noch korrnen sie mit Blick auf das lobenswerte
Zeii in Bausch und Bogen als heilig bezeichnet werden.

I.

Ein hdufig gegen die Unionen! erhobener Vorwurf ldute t, bei den
Unionen ostlicher Christen mit Rom sei von den Katholiken eine neue
Hierarchie gegen die bestehende Hierarchie der jeweiligen ostlichen Kirche
gesetzt worden, und die Verdoppelung der Bischofe habe ein neues
Schisma verursacht. Dies ist in der Tat bei einer Reihe von Unionen geschehen
und war darrn jeweils ein schwerer Verstofs gegen die Grundlagen der
christlichen Einheit. Betrachten wir aber jene Unionsabschlusse, aus denen
die grofiten der heute bestehenden Unionskirchen hervorgingen, so ergibt
sich: Im Fall der Union von Brest hielten sich zwei Bischofe samt ihren

1 Fir Details zu den zahlreichen Unionen, die im folgenden erwdahnt werden, fiir die
Quellen, aus denen sie sich erheben lassen, und fiir Literatul- tiber sie sei werwiesen auf
die ausfiihrlichen Darlegungen dariiber in den entsprechenden Abschnitten bei E. Chr.
Suttner, Die Christenheit aus Ost und West auf der Suche nach dem sichtbaren Ausdruck
fiir ihre Einheit, Wiirzburg 1999.
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Bistiimern abseits und sowohl sie selber, als auch ihre Bistiimer wurden in
der oppositionellen Haltung zur Union nicht behindert. Die {iibrigen
Bischofe schlossen 1596 die Union und fiir jene Kreise in ihren Bisttimern,
die sich der Union verweigerten, weihte gegen die bestehende unierte
Hierarchie 1620 der Jerusalemer Patriarch Theophan eine neue Hierarchie.
Die beiden der Union zunéchst fern gebliebenen Bistiimer wurden etwa ein
Jahrhundert spéter durch ihre Bischofe der Union, zugefiihrt. In der
Diozese Mukacevo, die ihre Union 1646 schlofs, wurde in Stalins Tage (nicht
frither!) ein orthodoxer Gegenbischof eingesetzt. Fiir Siebenbiirgen, wo die
Union mit dem Bistum der Ruminen in den Jahren 1697-1701 verhandelt
und abgeschlossen wurde, begann 1761 ein orthodoxer Gegenbischof zu
amtieren. Zu der Vorgehensweise beim Zustandekommen der Union der
"Thomas-Christen" Stidindiens im 16. Jahrhundert mag man von Skepsis
erfiillt sein; doch zu einer Verdoppelung der Hierarchie kam es bei ihnen
erst anldflich der Ereignisse, die auf das Jahr 1653 folgten und ihre Kirche
ein erstes Mal spalteten.

Ein anderer Vorwurf lautet, staatlicher Druck habe die Unionen
erzwungen. Tatsdchlich geschah es wegen der neuzeitlichen Devise "cmh/s
regio, eins et religio" bisweilen in katholischen Staaten und im russischen
Zarenreich, dafs staatliche Instanzen auf die Vereinigung der "Andersgldubigen"
mit der Staatskirche hinarbeiteten. Aber wiederum gilt, daff bei weitem
nicht tiberall geschah, was sich in einzelnen Fllen ereignete. Als die Maroniten
ihre Union mit der romischen Kirche eingingen, gab es niemanden, der auf
sie Druck hitte austiben konnen. Auch ldfit ein unvoreingenommenes
Studium der einschldgigen Dokumente keinen Zweifel, dafs die ersten
Schritte zur Union der Kiever Metropolie mit Rom nicht vom polnischen
Ko6nig und auch von den Jesuiten, sondern von den ostslawischen
Bischofen gesetzt wurden. Und welche Staatsmacht hétte bei der Union des
Bistums Mukacevo "nachhelfen" sollen, wo es damals doch ein wichtiges
Unionsmotiv war, durch die Einigung mit den Katholiken dem Druck des
kalviriischen Landesherrn zu entgehen?

Des weiteren heifit es, die Unionen wiren gegen die Einheit der
orthodoxen Kircghe bzw. gegen die einer altorientalischen Kirche gerichtet
gewesen. Wo nur mit bestimmten Gldubigen, mit einzelnen Pfarreien oder mit
Einzebistimern aus einer bestimmten orthodoxen oder altorientalischen
Kirche tiber die Union verhandelt wurde, trifft dieser Vorwurf zweifellos
zu. Was aber dann, wenn, wie im Fall der Kiever Synode, des Bistums
Mukacevo oder des armenischen Katholikats von Kleinarmenien die
Gesamtheit der Kirche einer Region, die sich fiir befugt zu autonomen
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Entscheidungen hielt, die Verhandlungen fiihrte? Im 20. Jahrhundert,
insbesondere seitdem durch die panorthodoxen Konferenzen und den
Romischen Stuhl ein offizieller theologischer Dialog zwischen der
orthodoxen und der katholischen Kirche in Gang gebracht ist, gilt die
Devise, dafi entweder alle autokephalen orthodoxen Kirchen gemeinsam
einer Union zustimmen werden, oder dafs fiir keine einzige von ihnen eine
solche Zustandekommen wird. Aber hat mit derselben Klarheit eine solche
Uberzeugung auch irn 16. und 17. Jahrhundert bestanden? Ehemals hatte
der byzantinische kaiser das gemeinsame Handeln der Kirchen byzantinischer
Tradition veranlassen konnen. Doch nach seinem Ausfall hatte es fur
langere Zeit kein klares Bewufitsein gegeben, daf3 es eines neuen Verfahrens
bediirfe, durch welches auch weiterhin das gemeinsame Handeln dieser
Kirchen hitte in Gang gebracht werden konnen. Wer hitte in dieser
Situation genau anzugeben vermocht, welches selbstidige Handeln der
autonomen Kirche einer einzelnen Region gerechtfertigt bleibt und ab
welchem Moment es allzu eigenstdndig wird und Gefahr laufen konnte, die
Solidaritdt mit den tbrigen Kirchen gleicher Tradition zu gefdhrden,
vielleicht sogar zu sprengen? Das langsame Vorankommen der panorthodoxen
Bewegung im 20. Jahrhundert bezeugt, dafs es bis heute noch nicht gut
bestellt ist um ein explizites BewufStsein von der Existenz eines Mindestmaf3es
an institutionellen Bindungen zwischen den autokephalen Kirchen. Darf
angesichts eines solchen historischen Befundes an die Bischofe der Kiever
Metropolie oder an das Bistum Mukacevo wegen der gesonderten
Unionsverhandlungen ohne weiteres der Vorwurf auf einen Bruch der
orthodoxen Solidaritdt gerichtet werden? Erst recht ist es abwegig, das
Entstehen der unierten melchitischen Kirche eine Spaltung der Orthodoxie
zu nennen. Denn als wegen umstrittener Patriarchenwahlen im
antiochenischen Patriarchat bereits ein Schisma bestand und als eine der
beiden Parteien des Schismas Schutz suchen mufste, weil sie alleine zu
schwach war, um sich im Osmanenreich zu behaupten, wandte sich diese
an Rom mit dem Ansuchen um eine Union. Man mag in diesem Fall die
romische Kirche riigen, weil sie sich nicht heraushielt aus einem internen
Problem der antiochenischen Kirche; doch ihr das Verursachen eines
Schismas zu unterstellen geht an den geschichtlichen Tatsachen vorbei.
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II.

Von den verschiedenen Fehlern, die bei Unionsabschliissen vorkamen,
waren drei herausgegriffen worden, und an ihnen wurde aufgezeigt, wie
unangemessen es ist, Fehler, die in bestimmten Féllen in der Tat geschahen,
allen Unionen pauschal ankreiden zu wollen. Wie aus den genannten
Fehlern keine allgemeinen Vorwiirfe gegen die Unionen in ihrer Gesamtheit
gemacht werden konnen, darf auch niemand, der sich auf die Dokumente
der orthodox-katholischen Dialogkommission stiitzen will, den Vorwurf
des Uniatismus generell gegen alle Unionen richten. Denn ausdrticklich
und genau beschrieb die Kommission das Verfahren, das sie Uniatismus
nannte und beztiglich dessen die katholischen Delegiertengemeinsam mit
ihren orthodoxen Kollegen darlegten, dafs es als ein "der gemeinsamen
tradition unserer Kirchen widersprechender Weg zur Einheit" zu verwerfen
ist. Das verwerfliche Verfahren fand zwar bei bestimmten Unionen
Anwendung, bei weitem jedoch nicht bei allen.

Als das entscheidende Charakteristikum des verwerflichen Uniatismus
wird in der gemeinsamen Erkldrung das Nichtbeachten des Umstandes
benannt, "dafs die orthodoxe Kirche eine Schwesterkirche ist, die selbst
Gnaden - und Heilsmittel anbietet". Also nur dann und nur dort, wann und
wo man katholischerseits die Sakramentali tat jener Glaubensgemeinschaft,
aus der die Unierten kamen, tibersah oder gar bestritt, hat sich ereignet,
was die Dialogkommission Uniatismus nennt. Ehe also ein Unionsvorgang
im Sinn der Dialogkommission als uniatisch bezeichnet werden darf, ist
kirchengeschichtlich ernsthaft zu untersuchen, ob die katholische Kirche
beim betreffenden Vorgang in der Tat die ekklesiale Wiirde der in Frage
stehenden 6stlichen Kirche mifSachtete.

Wenn abendldndische und morgenldndische Kirchen zueinander im
Schisma standen, war es von jeher so, daf$ jede von den beiden Seiten die Schuld
daran auf der je anderen Seite suchte. Sie warf ihr gewisse Abweichungen von
dem vor, was fiir sie richtig wére, hielt sie fiir "befleckt", erachtete sie als

2 In Abschnitt 6b der Freisinger Erkdrung wird definiert: "der Ausdruck 'Uniatismus'
bezeichnet hier den Versuch, die Einheit der Kirche durch Trennung von Gemeinden oder
orthodoxen Gldubigen von der orthodoxen Kirche zu verwirklichen, ohne zu bedenken,
dafl nach der Ekklesiologie die Orthodoxe Kirche eine Schwesterkirche ist, die selbst
Gnaden - und Heilsmittel anbietet, in diesem Sinn und entsprechend dem von der
Unterkommission von Wien erstellten Dokument verwerfen wir den 'Uniatismus' als Weg
zur Einheit, weil er der gemeinsamen Tradition unserer Kirchen widerspricht."
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beeintrédchtigt in ihrer kirchlichen Wiirde und hielt es fiir gerechtfertigt, die
communio mit ihr ausgesetzt zu lassen, bis die verlangte Korrektur erfolgt ist.
Doch blieb es jahrhundertelang so, dafs fiir die Wiederaufnahme der
Communio ein Vorgehen angewandt wurde, welches beweist, daff am
Fortbestehen der Kirchlichkeit der "schismatischen" anderen Seite trotz ihres
"Beflecktseins" kein Zweifel aufkam.

So gilt zum Beispiel die aus Griechen und Lateinern bestehende
Kirche des spatantiken Romischen Reiches wegen der gemeinsam gefeierten
sieben ckumenischen Konzilien in allen kirchengeschichtlichen Abhandlungen
als "ungeteilt". Doch bei genauem Zusehen ergibt sich, daf Rom und
Konstantinopel damals mehr als 200 Jahre lang zueinander im Schisma
standen.’ Storungen der Communio, die miteinander, grob gerechnet, knapp
die halbe Zeit ausmachten, sind zweifellos mehr als nur nebensichliche
Zwischenfille. Aber den Zusammentritt des nédchsten gemeinsamen Konzils
der einen Kirche verhinderten sie nicht, weil die Heiligung derer, die in der
Zeit der Spaltung hier wie dort heilige Sakramente empfangen hatten, und
die geistlichen Vollmachten der hier wie dort geweihten Amtstrdger von
niemandem bestritten wurden.

Zur Zeit der normannischen eroberung Stiditaliens, unter den
Kreuzfahrern und den Kolonien der italienischen Handelsstddte beendete
man die Schismen zwischen Griechen und Lateinern einfach dadurch, dafs
man Hierarchen einsetzte, die fiir beide Seiten gemeinsam verantwortlich
waren. Die Normannen hielten die griechischen Kirchen in dem von ihnen
eroberten Land fiir so nahe mit ihrer eigenen Kirche verwandt, daf$ sie ihre
lateinischen Bischofe tiber die Griechen genauso amtieren liefsen wie tiber die
lateinischen Gldubigen ihres eigenen Volkes. Die Kreuzfahrer handelten
dhnlich. Anfangs unterstellten sie sich selber einem griechischen Patriarchen,
aber recht bald sorgten sie dafiir, daf ein Lateiner dessen Nachfolge antrat,
und diesem unterstanden dann auch die Griechen. Dieses Vorgehen mag
man imperialistisch nennen und fiir falsch halten; damit es aber tiberhaupt
durchgefiihrt werden konnte, mufiten beide Seiten das zwischen ihnen

3 Yves Congar zitiert in der Schrift Zerrissene Christenheit, Wien 1959, s. 111, zwei einschlagige
kirchengeschichtliche Untersuchungen; eine von ihnen zeigt auf, dafl es in den 464 Jahren
vom Beginn der Alleinherrschaft Konstantins (im Jahre 323) bis zum 7. 6kumenischen
Konzil (im Jahre 787) zwischen den Griechen und den Lateinern fiinf Schismen mit
zusammen 203 Jahren gab. Die andere Untersuchung berichtet von sieben Schisma mit
zusammen 217 Jahren,die es in den 506 Jahren vom Tod Kaiser Konstantins (im Jahre 337)
bis zur endgiiltigen Annahme der Beschliisse des 7. ckumenischen Konzils durch die
Kaiserstadt Konstantinopel (im Jahre 843) gab.
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bestehende Verhiltnis ebenso eingeschitzt haben, wie in der Spatantike zur
Zeit der sieben skumenischen Konzilien das gegenseitige Verhaltnis zwischen
Griechen und Lateinern verstanden worden war.

Autoren des 19. oder 20. Jahrhunderts, die ein solches fiir die
landldufigen heutigen Vorstellungen unmoglich erscheinendes Vorgehen
nicht verstanden, redeten von der "Begriindung lateinischer Patriarchate
durch die Kreuzfahrer". Aber sie erldutern nicht, wieso es berechtigt sein
sollte, die wihl von Lateinern zu Nachfolgern von griechischen Amtstragern
fir die Grindimg neuer Rechtsinstitutionen auszugeben. Sie nehmen es
einfach nicht zur Kenntnis, dafs die neu gewéhlten Lateiner genau jenen
Patriarchenthron einnahmen, auf dem vor ihnen ein Grieche gesessen hatte
und auf den nach der Vertreibung der Kreuzfahrer wieder Griechen zu
sitzen kamen. Fiir diese Autoren, denen es unbegreiflich war, dafi die
griechischen und die lateinischen Kirchen einander gegenseitig auch in der
Kreuzfahrerzeit noch so sehr anerkannten, dafs sie sich fiir zusammenpassend
hielten, stand einfach von vorne herein fest, daf} lateinische Amtstrager nur
Patriarchen fiir die Lateiner gewesen sein konnten. Daher setzten sie
einfach voraus, daf§ es anldfSlich der Wahl von Lateinern zu Patriarchen in
Antiochien, Jerusalim wund Konstantinopel zum Bestehen eigener
lateinischer Jurisdiktionen gekommen sein mufste.

Ihre apriorische Annahme wird widerlegt durch das 4. Laterankonzil.
Denn dieses erliefs in aller Form eine kirchenrechtliche Bestimmung, die fiir
die Einheit der Kirche lediglich die Unterstellung der Griechen unter
lateinische Bischofe forderte. Die gemeinsamen Sakramente gentigten dem
Konzil, um die Kirche der Griechen fiir zusammenfiigbar mit der Kirche der
Lateiner zu halten. Diese (von unseren Kirchenhistorikern meist ignorierte)
Bestimmung haben wir Lateiner ernst zu nehmen, denn bekanntlich gehort
das 4. Laterankonzil zu den 21 von unserer Kirche als 6kumenische
Konzilien anerkannten Kirchenversammlungen. In den Kolonien der
italienischen Handelsstiddte blieb es mancherorts bis ins 18. Jahrhundert,
bis die Osmanen die Italiener von dort vertrieben, bei dieser Verordnung.

Im Jahrhundert des Tridentiner Konzils und hinein ins nachfolgende
17. Jahrhundert standen Jesuiten und ihre sie entsendende Heimatkirche in
voller Communio mit den siidindischen "Thomas- Christen" und mit der
Kirche Athiopiens, und Jesuiten iibten in diesen Kirchen das Bischofsamt
aus. Dies taten sie schon, solange sie diese Kirchen noch expressis verbis
fur "hdretisch" und ihre Kirchenbrduche fiir "verderbt" erkliarten. Die
schweren Vorwiirfe hinderten die Jesuiten und die kirchlichen Autorititen
Europas, welche die Jesuiten entsandt hatten, nicht "die Thomas-Christen"
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und die Athiopier schon fiir uniert mit der romischen Kirche zu halten. Das
Korrigieren der "Hiresien" und "Verderbnisse' hatte man nicht zur
Vorbedingung fiir die Communio gesetzt, wie dies Apologeten der jiingeren
Zeit fiir notwendig halten wiirden; man erhoffte es damals als Frucht aus
der Communio. Denn das, was trotz der schwer gertigten Fehler die
stidindische und die dthiopische Kirche mit den Kirchen Europas verband,
galt als heilig und wertvoll genug, um in ihnen Schwesterkirchen zu sehen,
denen die entsandten Jesuitenpatres geistlich dienen sollten.

Gegenseitiges geistliches Dienen fiihrte zu einer eingeschrankten
Sakramentengemeinschaft zwischen Griechen und Lateinern, die in islamisch
dominierten territorien bis ins 17. Jahrhundert gepflegt wurde und sogar die
gegenseitige Erteilung des Weihesakraments iiber die Grenzen des Schismas
hinweg ermaglichte. Missionare, die von der Sacra Congregatio de Propaganda
Fide seit ihrer Griindung im Jahr 1622 in grofSer Zahl ins osmanische Reich
entsandt wurden, konnten sich fast ein Jahrhundert lang in orientalischen
Kirchengemeinden in 4dhnlicher Weise in Glaubensunterweisung,
Sakramentenspendung und Caritasdiensten betitigen, wie es ihre Mitbriider
in den Heimatldndern neben dem dortigen Pfarrklerus taten. Zwischen
ihnen und den Ortskirchen entwickelte sich ein Verhiltnis, von dem sich in
etwa sagen ldfst: Obwohl die Missionare in jurisdiktioneller Abhidngigkeit
von der sie entsendenden romischen Kongregation und ihren hoheren
Ordensoberen verblieben, war ihr priesterliches Wirken tatsdchlich,
wenngleich in kirchenrechtlich nicht eindeutig gekldrter Weise in das
Leben der orientalischen Sch westerkirchen einbezogen. Jene, die so
handelten, und ihre kirchlichen Oberen zu Hause mufsten zweifellos
anerkannt haben, dafs die Kirche, der eine solche Mitarbeit galt, "eine
Schwesterkirche ist, die selbst Gnaden/und Heilsmittel anbietet".

Es meldeten sich aber in der nachtridentinischen Katholischen
Kirche auch Stimmen, die ernste Zweifel anmeldeten, ob die Kirche Christi
wirklich und im wahren Sinn gefunden werden kénne, wo dem Papst nicht
ausdriicklich als dem Nachfolger Petri und dem sichtbaren Reprasentanten
Christi gehuldigt wird. Von solchen Zweifeln war zum Beispiel die Bulle
Magnus Dominus geleitet, die Clemens VIII. 1595 fiir die Union der
Ruthenen erliefy; doch auch dieser Papst liefs gelten, dafs die Kirche der
Ruthenen auch vor der Union Gnaden - und Heilsmittel hatte anbieten
konnen. Je mehr Zeit aber seit dem Tridentinum verstrich, desto eindeutiger
festigte sich unter den Theologen der Lateiner die Uberzeugung, dafl alles,
was aufSerhalb der pastoralen Zustiandigkeit des Papstes geschah, aufserhalb
der Kirche Christi geschehe; dafd es ohne papstliches Zutun keine echten
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geistlichen Vollmachten fur kirchliche Amtstréger geben konne, und daf3
Sakramente, welche von Bischofen oder Priestern vollzogen werden, die
keine jurisdiktioneilen Bande zum Papst besitzen, unerlaubt (illegitim) seien.

SchlieSlich lehrten sie ab dem 18. Jahrhundert immer deutlicher,
daf3 jenseits der kanonischen Grenzen der vom Papst geleiteten rémischen
Kirchengemeinschaft die Kirche Christi nicht gefunden werden konne.
Dort vermuteten sie nur mehr in die Irre gegangene Gemeinschaften, die
eigentlich gar nicht an den Sakramenten der Kirche partizipieren diirften
und deren Gldubige zum Heil ihrer Seelen zum Anschlufs an die einzig
wahre, vom Papst geleitete Kirche aufzufordern seien. Nur durch den
Abschluf3 einer Union mit dem Romischen Stuhl hitten die Orientalen
gemdfs dieser Neuerung in der Ekklesiologie wieder zur Kirche zurtickkehren
konnen. Die romische Kurie verbot 1729 jegliche communicatio in sacris
(nicht nur die communicatio in sacramentisl) von Katholiken mit "getrennten
Ostchristen".

Der Zweifel der Katholiken an der Berechtigung der griechischen
Kirchen zur Spendung der heiligen Sakramente und die Konkurrenz zwischen
Unierten und Orthodoxen, die immer lebhafter wurde, beunruhigte die
griechischen Patriarchen sehr. Im Juli 1755 versammelten sich die
Patriarchen von Konstantinopel, Alexandrien und Jerusalem und erkldrten
die Lateiner fiir ungeheiligt und ungetauft; ihre sakramentalen Riten
verstanden sie als leere Zeremonien, die keine Gaben des Heiligen Geistes
vermitteln.

Somit setzte sich im 18. Jahrhundert bei Lateinern und Griechen
eine frither nicht gekannte Bewertung der geistlichen Situation der von
ihnen durch das Schisma getrennten Christen durch. Deren Gemeinschaft
anerkannten sie nicht mehr als "Schwesterkirche, die selbst Gnaden - und
Heilsmittel anbietet". Also mufite es auch zu einer neuen Beurteilung
dessen kommen, was zu geschehen hat, wenn einzelne "Verirrte" oder auch
ganze Pfarreien bzw. Bistimer von ihnen zur "wahren Kirche zurtickkehren".
Man meinte, daff ihnen bei der "Riickkehr" die Gnaden zu vermitteln
wadren, die sie in ihrer bisherigen Glaubensgemeinschaft nur vermeintlich,
aber nicht wirklich empfangen hatten. Der von der Dialogkommission
verurteilte Uniatismus war geboren. Fehler waren auch den fritheren
zahlreichen Ausschnungsvorgdngen gemacht worden, aber dafi man
versuchte, einen Weg zur Einheit einzuschlagen, von dem die Dialogkommission
leider feststellen mufste, dafs er "der gemeinsamen Tradition unserer Kirchen
widerspreche", war eine Neuerung des 18. Jahrhundersts.

82



WO UND WANN IN DER UNIONSGESCHICHTE KAM ES ZU UNIATISMUS?

Unbeirrt blieb man aber auch unter den neuen Bedingungen beim
alteingebtirgerten Ausdruck "Union". Man fuhr fort, es weiter wie ehedem
Union zu nennen, wenn Orientalen die Gemeinschaft mit dem Romischen
Stuhl aufnahmen. Der Wandel im Verstdndnis von dem, was frither unter
"Union" gemeint war, und was seit dem Ausbrechen aus der gemeinsamen
Tradition unserer Kirchen darunter verstanden wird, ist grundsézlich; er ist
grofs genug, daf8 es unter ekklesiologischer Riicksicht eigentlich keinen
Sinn machen kann, fiir beides dieselbe Bezeichung zu verwenden. Viele
Mifiverstindnisse beziiglich der Unionen haben ihre Ursache darin, daf3
ganz verschiedene Inhalte denselben Namen tragen. Denn die einen, die
das alte Verstandnis fortpflegen und an das Zusammenfiihren von Kirche
im Sinn des Einheitsauftrags Christi denken, wenn sie von "Union" reden,
verstehen nicht, weswegen andere die Unionen verabscheuen. Die anderen
hingegen, denen nur das neue Verstindnis von "Union" geldufig ist und die
stets an die uniatischen Vorgidnge denken, die ebenfalls Union genannt
werden, konnen begreiflicherweise daran nichts Lobenswertes und nichts
Heiliges finden.

III.

Gemifl dem nizdno-konstantinopeler Glaubensbekenntnis gibt es
nur eine einzibe Kirche Christi; sie heifst die eine, heilige, katholische und
apostolische und umfafit alle Orskirchen, die in der weiten Welt bestehen.
Eine jede Ortskirche muff in sie einbezogen sein, damit sie in Wahrheit
Kirche genannt werden darf. Kirchen, die sich gegenseitig als Kirche
Christi achten, konnen sich, wenn sie zueinander im Schisma stehen, der
Weisung des Herrn soweit widersetzen, dafs sie untereinander unchristliche
Rivalitdten und Streitigkeiten austragen und sich lieblos oder gar gehissig
zueinander verhalten. Doch sich voneinander lossagen konnen sie nicht.
Denn das Glaubensbekenntins notigt sie zuzugeben, dafs sie trotz aller Sii-
eitpunkte zusammen gehoren. Was immer sich zwischen ihnen abspielt,
geschieht innerhalb der einen Kirche.

Nur Gemeinschaften, die aufgehort haben, sich gegenseitig als Kirche
anzuerkennen, sind in der Lage, sich ganz voneinander zu distanzieren. Als
bei Lateinern und Griechen im 18. Jahrhundert die Stimmen tiberméchtig
geworden waren, welche die Sakramentalitdt der anderen Seite in Zweifel
zogen bzw. sogar ganz bestritten, nahmen sie ein solch kompromifSloses
Abgrenzen voneinander tatsdchlich vor. Eine jede Seite betrachtete sich
seber als die ganze Kirche Christi, und die andere Seite hielt sie fiir eine
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fremde Konfession, die zwar gewisse Elemente des Christlichen wahrte,
das Entscheidende aber verloren hat. Es verfestigte sich die Meinung, daf8
die Gemeinschaft aller Ortskirchen, die (damals 19, mit den beiden
Vatikanischen Konzilien heutzutage) 21 ckumenische Konzilien und den
Papst anerkennen, eine Katholische Kirche seien, und die Gemeinschaft
aller Ortskirchen, die sieben 6kumenische Konzilien und keinen Papst
anerkennen, eine Orthodoxe Kirche, und daff diese beiden Kirchen
voneinander "im Glauben getrennt" seien. An diese Sicht der Dinge hat
man sich inzwischen gewohnt, und vielen fillt es nicht einmal mehr auf,
daf sie ekklesiologisch unhaltbar ist.

Denn entweder beide Gemeinschaften verdienen den Namen
Kirche; dann konnen sie nicht "im Glauben getrennt" sein. Kirche sein,
heifit ndmlich, das "Jerusalem von oben" sein und vom Heiligen Geist
gefithrt werden. Die Fithrung durch den Heiligen Geist schliefit aus, dafs es
eine Kirche gédbe, die irrglaubig ware. Wenn beide Gemeinschaften die Kirche
sind, kann der Unterschied zwischen ihnen keine "Trennung im Glauben"
sein; er kann nur eine Verschiedenheit in den Lehrformulierungen sein,
welche die Gemeinschaften als Ausdruck fiir den heiligen Glauben schufen.
Was landldufig Glaubensspaltung genannt wird, kann also in Wirklichkeit
nur eine Verschiedenheit in dem sein, wie die Kirchen den gemeinsamen
Glauben beim Glaubensunterricht in menschlicher Unvollkommenheit,
also einseitig, aussagen. Dann aber sind sie vor Gott weiterhin "eins im
heiligen Glauben", auch wenn sie vielleicht selber dies wegen der irdischen
Mangelhaftigkeit der Ausdrucksformen, die sie dem heiligen Glauben
gegeben haben, nicht erkennen. Die unerbittliche gegenseitige Ablehnung,
zu der es im 18. Jahrhundert kam, ist dann unbegriindet und mufs
schnellstens widerrufen werden.

Falls aber das, was sich im 18. Jahrhundert ereignete, berechtigt
war, ist es eine ekklesiologische Ungereimtheit, beide Seiten mit dem
Namen "Kirche" zu beehren und sowohl von einer Katholischen Kirche als
auch von einer Orthodoxen Kirche (und von Altorientalischen Kirchen
usw.) zu reden. Die einzige ekklesiologisch vertretbare Aussage wére dann:
Seit dem 18. Jahrhundert wird vor aller Welt bekundet, dafs nebeneinander
mehrere Gemeinschaften existieren, von denen eine jede fiir die ganze
Kirche Christi hdlt und glaubt, es dem Herrn schuldig zu sein, tiber die
anderen Gemeinschaften das Anathem auszusprechen. Seither miissen alle
Katholiken und alle Orthodoxen, die dem vernichtenden Urteil iiber die
anderen zustimmen, beztiglich der Heilschancen fiir deren Gldubige in
Sorge sein, und seeleneifrige Hirten, welche die von ihnen Getrennten nicht
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von ihrer Liebe und Fursorge ausschliefien, fiihlen sich im Gewissen
verpflichtet, diese zur Konversion zur eigenen Kirche aufrufen und auch
alles zu unternehmen, was ihnen nétig erscheint, um zu verhindern, dafs
die Bekehrten zu ihrer fritheren Glaubensgemeinschaft zurtickkehren.

In diesem Sinn ergab fiir die Katholische Kirche als erstes die
Notwendigkeit, fiir die Unierten, die es vielerorts im Osmanischen Reich
gab, eigene Bischofe einzusetzen, sie also zu gesonderten Kirchen
zusammenzuschliefen. Denn sie bedurften von nun an eines gesonderten
sakramentalen Lebens, weil ihnen die Katholische Kirche die Gemeinschaft
mit ihren bisherigen Bischofen untersagt hatte, und weil diese sie in den
Kirchengemeinden unter ihrer Jurisdiktion gemafs dem inzwischen auch bei
ihnen verbreiteten neuen Verstandnis auch gar nicht mehr zu den heiligen
Sakramenten zugelassen hdtten. Wegen der Rechtslage im Osmanischen
Reich bestand tiberdies auch eine weltlich-rechtliche Notwendigkeit, fiir sie
eigene Bischofe einzusetzen. Denn gemdfs dieser Rechtslage bedurften sie
auch um zivilrechtlicher Belange willen einer eigenen Hierarchie. Da sie
aus Gewissensgriinden mit den Hierarchen ihrer Vorvater nicht mehr
geistlich kommunizieren durften, konnten sie ihnen auch nicht mehr in
jenen zivilrechtlichen Belangen unterstellt bleiben, die im Osmanischen Reich
den Bischofen zukamen®. Sonst wire den nichtkatholischen Kirchenbehtrden
die Moglichkeit offen gestanden, durch biirgerlichen Druck die Riickkehr
der zu katholischen Kirche Konvertierten zu den nicht unierten Pfarreien zu
erzwingen. Threr Sorge, unter gewissensmafligen Druck zu geraten, konnte
man sie nur durch das Aufrichten gesonderter unierter Kirchenstrukturen
entheben. Also erhielten die unierten Armenier, Kopten, Westsyrer und
Ostsyrer, die es im osmanischen Herrschaftsgebiet gab, alsbald eigene
Bischoéfe und wurden zu (recht kleinen) unierten Kirchen zusammengefafst.

Aufierdem hielten sich die in den Osten entsandten katholischen
Missionare jetzt fiir gewissensmafsig verpflichtet, tiberall, wo dies noch
nicht geschehn war, auf den Bau unierter Gotteshduser zu driangen und
sich um das Entstehen weiterer unierter Gemeinden zu bemiihen. Es
begann die Zeit, in der sich die Katholische Kirche fiir streng veropflichtet
hielt, in allen Landern neben den orientalischen Gemeinschaften, denen sie die
Eigenschaft des Kirche-Seins nicht mehr zubilligte, unierte Sondergemeinschaften
unierter Glaubiger einzurichten und {iiberall den Ruf zur Konversion laut
und deutlich zu erheben. Die Katholiken anerkannten von nun an nur

4 Vgl. den Beitrag Das religivse Moment in seiner Bedeutung fir Gesellschaft, Nationsbildung
und Kultur Stidosteuropas bei E. Chr. Suttner, Kirche und Nationen, Wiirzburg 1997, S. 84-96.
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mehr die neuen unierten Gemeinschaften, als die Kirche Christi fiir das
betreffende Land und Volk. So entstanden mancherorts nicht aber die
altehrwiirdigen Orthodoxer Gemeirschafter - zum Beispiel bei Griechen,
Athiopiern, Bulgaren und Russen - kleine und kleinste unierte
Minderheitskirchen, die aufgrund der ekklesiologischen Selbsteinschitzung,
daf sie allein die Kirche ihres Volkes seien, grofien Bekehrungseifer entwickelten
und meinten, ihrem Volk die Moglichkeit, zur Kirche zu gehoren, erst
brigen zu miissen. Hauptsdchlich auf sie geht es zuriick, daff manche
Orthodoxe, denen der Eifer der Kleriker dieser unierten Kirchen iiber die
Maflen grofs erscheint, keinen Unterschied mehr gelten lassen mochten
zwischen Union und Proselytismus.

Im 19. und 20. Jahrhundert verbreitete sich auch in den ilteren
katholischen Ostkirchen uniatistisches Gedankengut; auch bei ihnen setzte
sich jene exklusivistische Auffassimg von der Notwendigkeit des Zugehotrens
zum Papst, die den Uniatismus charakterisiert, und von der Verpflichtung
zum missionarischen Wirken unter den orthodoxen Gldaubigen durch. Daf3
dies geschehen konnte, wird verstdndlich, wenn man die Geschichte der
Klerikerausbildung bei den Katholiken beachtet. Das Tridentinerr Konzil
hatte im Mangel an Bildungsstand bei weiten Teilen des Klerus eine
Ursache fiir vielerlei Mifistinde in der Kirche erkannt und war auf Hebung
der Klerikerbildung bedacht. Durch eine seiner Reformmafinahmen wurde
eine kirchliche Gesetzgebung fiir die theologischen Studien und fiir die
Klerikerausbildung grundgelegt. Es dauerte seine Zeit, bis daraus Friichte
erwuchsen. Doch in den Stammlidndern der lateinischen Kirche war es
gegen Ende des 18. Jahrhunderts und bei den mit Rom unierten 6stlichen
Kirchen war es spatestens in der 2. Hélfte des 19. Jahrhunderts tiberall so
weit, dafd zahlreiche Klerikerschulen nach tridentinischen Normen bestanden.
In ihnen glichen einander aufier den disziplinaren Regeln weithin auch die
Lehrplane. Dies wiederum hatte zur Folge, dafs sich in den Ostkirchen, die
den Papst anerkannten, eine Mentalitdt ausformte, die sich im grofien und
ganzen von jener der zeitgenossischen Lateiner nur sehr unwesentlich
unterschied. So kam es, daf3 sich in jenen unierten Kirchen, deren Union
nach einem Unionsverstdndnis aus fritherer Zeit geschlossen worden war,
spdtestens im 19. Jahrhundert jenes Verstindnis von Union und von der
Heilsnotwendigkeit des Zugehorens zum Papst durchsetzte, das aus dem
ekklesiologischen Umbruch des 18. Jahrhunderts erwachsen ist. Es verursachte
Mif3verstandnisse, wenn man aus dem Unionsverstandnis, das in jiingerer
Zeit in einer unierten Kirche verbreitet war, zu erschliefSen suchte, welches
UnionnsVerstdndnis ihren Unionsabschlufs leitete.
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IV.

Niichternes Darlegen der Fehler von Apologeten und Widersachern
der Unionen ist nur sinnvoll, wenn es kein "Abrechnen" sein soll, sondern
geschieht als Beitrag beim Suchen nach einem Weg zur Einheit, der
gemeinsamen Tradition unserer Kirchen entspricht und zu vermeiden
trachtet, was in der Vergangenheit schon als schédlich erwiesen wurde. Die
Ausfiihrungen seien jenen gewidmet, die sich damit befassen.
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COMPLETARI DOCUMENTARE LA PROCESUL UNIRII CU
ROMA A ROMANILOR DIN TRANSILVANIA 1698 -1701

Eugen GLUCK

Summary: Documentary Completions for the Process of Union
wifh Rome of the Romanians from Transylvania, 1698-1701. In
completing a previous article about this subject, the author has
identified in the University Library from Budapest, in the Timon,
Hevenesi, Kaprinay and Pray collections, a series of unprecedented
documente that refer to the process of union of the Romanians from
Transylvania with the Roman-Catholic Church. The author hopes
that those directly interested in better clarifying the process of union
will search for these documente, according to the indications given
in this note, and publish them, thus contributing and clearing up the
problems that are still left uncertain about this subject.

Reludnd cercetdrile efectuate in sectia de manuscrise a Bibliotecii
Universitare din Budapesta, am retinut un numar de date care pot completa
informatiile semnalate anterior' in legatura cu procesul unirii roméanilor din
Transilvania cu Biserica Romano-Catolica:

I. In colectia de documente "Timon" se gasesc urmadtoarele informatii:

1. o rezolutie cesaro-crdiascd din Viena datata la 28 mai 1698
adresatd Guberniului principatului Transilvaniei in legatura cu infaptuirea
unirii romanilor cu Biserica Romei

2. copiile unor scrisori emise de biserici valahe din principatul
Transilvaniei care cuprind adeziunile lor la hotdrérile sinodului in legatura
cu unirea (7 octombrie 1698)

3. rezolutie a Bisericii Romano-Catolice din Transilvania, din acelasi an
(1698) inaintatd la tron in care se exprima pozitia fata de unirea romanilor
cu Biserica Romano-Catolica* .

1 E. Gluck, Documente privind Biserica Romdnd Unitd cu Roma (Greco-Catolicd) din Transilvania
in secolele X VII - XIX, Studia UBB. Theologia Catholica, XLV 1, 2000, 76-78.

2 Biblioteca Universitard din Budapesta. Sectia manuscrise. Colectia "Timon", tom II, partea
I, p. 340-348.
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4. scrisoare de multumire inainta de episcopul Atanasie Angliei in
data de 31 mai 1699 in Alba Iulia la imparat (la Viena) in care multumeste
imparatului pentru dispozitiile legale prin care a impadrtdsit pe romanii
uniti (greco-catolici) cu drepturile in vigoare acordate romano-catolicilor.

5. act de multumire al episcopului Atanasie Anghel emis la Alba
Iulia si inaintat cardinalului Leopold Kollonics; actul se refera la protectia
pe care cardinalul o acorda Bisericii Unite si eforturile acestuia in vederea
emiterii de cdtre impdrat a diplomei cuprinzand drepturile roménilor.

6. cererea episcopului Atanasie Anghel trimisd la 8 noiembrie 1701
cdtre cardinalul Leopold Kollonics pentru ca problemele unitilor sa fie
rezolvate favorabil’.

7. traducerea in limba roméand a unei declaratii in limba slavona
prin care cdlugdrul "basilit" Gabriel Misecih se declard "fidel si supus"
Bisericii Romane; textul a fost inaintat probabil inaltelor foruri de stat in
1699 de acest calugar care candida la episcopatul "valahilor".

II. In colectia de documente "Hevenesi" (cdlugdr iezuit cu activitate
intensd in Transilvania in anii unirii) se afla alte documente interesante
privitoare la subiectul unirii:

1. declaratii de adeziune la unire emise la Alba Iulia la 26 si 30
septembrie 1699.

2. copia unei declaratii/petitii a "valahilor, grecilor si rasciardlor"
din Alba Iulia fnaintatd guvernatorului principatului transilvan’.

3. grupaj de documente originale cuprinzdnd acte promulgate in
probleme religioase ale principatului la data de 3 octombrie 1699, la Alba
Iulia de catre statele si ordinele celor trei natiuni, de catre Guberniu in
problema unirii romanilor®.

4. suplicd a episcopului loannes Pataki adresatd impdratului prin
care cere imparatului asigurarea unui venit anual stabil de 3000 florini’.

7. Colectia de documente "Kaprinay" cuprinde de asemenea o
serie de documente cu privire la unirea romanilor:

1. un memoriu al Romanilor uniti din Tranilvania adresat impdratului
cu privire la problemele lor religioase; memoriul dateaza din 8 iulie 1701 si
a fost elaborat la Alba Iulia®.

3 Ibidem, vol. XL, 22, 372.
4 Ibidem, vol. XL, 376.
5 Biblioteca Universitard din Budapesta. Sectia manuscrise. Colectia "Hevenesi", XXIV, 79-83.
6 Ibidem, 87.
7 Ibidem, vol. XX nr. 4,324.
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2. bulla papald in care se confirma dreptul Romanilor uniti de a
folosi in continuare ritul Bisericii grecesti.

IV. Colectia de documente "Pray" cuprinde si un document privitor
la religia Romanilor promulgat de papa Grigore XI (1371-137S)’

Identificarea aproape intimpldtoare a acestor documente in colectiile
budapestane, sugereazd existenta si a altor documente. Identificarea si
publicarea lor pare tot mai importantd pentru problemele care se ridica in
legdturd cu unirea.

8 Biblioteca Universitara din Budapesta. Sectia manuscrise. Colectia "Kaprinay", vol. XLII A
vol, 55.
9 Biblioteca Universitard din Budapesta. Sectia manuscrise. Colectia "Pray", vol. XXXXVI nr.
10,23-27.
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IOAN MICU MOLDOVAN. MARTURII DOCUMENTARE

Traian RUS

Summary: Ioan Micu Moidovan. Documentary Testimonies. The
documente presented here complete the informations concerning
(:he life and public activity of the scholar and philologist from Blaj, a
personality with high reputation of the Greek-Catholic Church of
Transilvania. From the content of these documente the same time we
feel the eminent prelate, while he is evocating the childhood ages
spend in his native village, Moldovenesti, near the river Aries.

Documentele pe care le supunem atentiei cititorilor revistei, neintrate
incd in circuitul stiintific, provin din depozitele Arhivelor Nationale clujene.
Prin continutul lor, ele intregesc informatiile cu privire la Ioan Micu
Moidovan, autoritate proeminenta a Bisericii Unite cu Roma Greco-Catolica
din Transilvania.

Primul document' apartine Asociatiei Transilvane pentru Literatura
Romana si Cultura Poporului Roman. Iosif Sterca Sulutiu, vice-presedintele
acesteia a solicitat "D-sale D-lui loan M. Moidovan" datele mai insemnate
privitoare la activitatea si viata sa, pentru a fi publicate, aldturi de biografiile
"tuturor membrilor si ai sprijinitorilor societatii". Documentul, tipdrit, poarta
data de 1 martie 1902.

Cel de al doilea document?, scris pe hartie albd, format A4, cu cerneala
neagrd, contine datele personale ale inaltului prelat de la Blaj, inaintat de
catre acesta Astrei. Fraza este scurtd, concisd, cu multe prescurtdri, fara
inflorituri si cuvinte de prisos. Documentul, datat 26 aprilie 1902, este
structurat pe sapte puncte.

Al treilea document’, scris cursiv, tot cu cerneald neagrd, se referd,
pe parcursul a trei pagini format A4, la perioada in care a urmat scoala
primard in satul natal si la "zmeii" ce se "ridicau" din Cheile Turzii ca "un
sul de foc" peste asezarea de la poalele Muntilor Apuseni, unde, la 13 iunie

1 Directia Judeteana Cluj a Arhivelor Nationale, fond Ioan Micu Moidovan, document 163.
2 Ibidem.
3 Ibidem, document 176.
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1833, a vazut lumina zilei. Din frumusetea stilului si bogatia continutului
acestui important document, scris intr-o limba fireascd, pe alocuri
savuroasd, cu putine particularitdti regionale, se degaja cdldura si gingasia
sufleteascd a filologului si cdrturarului, fiu de iobag, atunci cand isi
aminteste de anii copildriei. Documentul nu este datat si nu se specifica
locul emiterii lui.

Pentru accesibilitate, am socotit oportun ca in transcrierea documentelor
sd adopt ortografia de astdzi, pastrand insa forma originald a cuvintelor.
Notitele, care-mi apartin, sunt indicate cu numere, iar abrevierile, pe care
le-am completat, prin paranteze drepte [........ccoceveevrreecinncnenee. ]

1902 martie 1, Sibiu, losif Stereo. Sulutiu, vice-presedintele Astrei ii
solicitd lui Ioan Micu Moldovan date privind viata si activitatea sa publicd.

Ad[resa] Nr. 529/1901
Stimate domnule,

Comitetul central al Asociatiei, in sedinta sa de la 20 august 1901, a
decis ca sd se adune datele biografice si portretele tuturor membrilor si
sprijinitorilor societdtii noastre in scopul de a se publica, la timpul sdu
pentru eternizarea memoriei acelora.

D-voastrd incad sunteti dintre aceia care si-au tinut de datorintd a se
anrola sub steagul cultural al Asociatiei si a jertfi pentru scopurile urmaite
de aceasta. Cuvine-se, deci, ca analele Asociatiei sa cuprinda toate datele
mai insemnate privitoare la viata si activitatea publica a d-voastra.

Va rugdm, deci, a introduce in tiparitura aldturatd’, dupd rubricile
de acolo, datele ce va cerem si a ne returna apoi, in timpul cel mai scurt,
impreund cu portretul d-voastrd, indicand anul in care ati fost fotografiat.
Multumindu-va pentru satisfacerea cererii noastre, va rugam sa primiti
asigurarea deosebitei noastre consideratii.

Sibiu, in 1 martie 1902 Prezidiul Asociatiei:

losif Sterca Sulutiu
vice-presedinte

D[omniei] sale a d[omnu]lui Ioan M[icu] Moldovan

1902 aprilie 26, Blaj. Date privind viata si activitatea lui loan Micu
Moldovan, inaintate de acesta Astrei.

Rasp[uns] 20/4 1902

4 "Tipdritura" respectiva nu se afld, ca anexd, la document.
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A. Starea fam[iliala]

Nascut la Varfaldau® a [nul] 1833, 13 iunie din pdrintii Vasile si
Domnica, tdrani.
B. Studii

Scolile elemfentare] in Varfaldu si Blaj, 1841 - 1857. [Scoliele]
secundare Blaj, 1845 - 1853
Studii acad[emice] teologia in Budapesta, Viena, Blaj, 1854 - 1857

C. Functii
Profesor la Seminarul si Gimnfaziul] din Blaj, 1857/8, la Gimnfaziul]
din Blaj, 1857/8 - 1883/4, canonic mitropolitan], 1879 ...., vicar capitular,
1892 - 1895.
D. Act[ivitate] literara

Istoria Ardealului pfentru] scolile poporale, Blaj, 1866 Istoria patriei
(pentru scolile poporale, Blaj), 1875 (Istoria) Ungariei [pentru scolile
poporale, Blaj], 1873 Geografia Ardealului [pentru scolile poporale,
Blaj] ... [Geografia] p[entru] scolile popor[ale], Cursull] 1,1878
Dictionar latin-roman (1878) Lectionar latin p[entru] gimn[aziu],
(1878) Acte sinodale, tfomul] 1,1869, tfomul] II, 1872 Spicuiri in
istoria Biserficii], Blaj, 1873 Fundfatia] Mitropolitului] Sulutiu,
[Blaj], 1870 Colaborare la Gazeta Tr[ansilvaniei], Federatiunea,
Archivu lui Cipariu,

Foaia Scolfasticd] din Blaj

E. Activitatea publica

Participarea la viata publicd a Bisericii Gr[ecol-C[atolice] de Alba
Iulia si Fagaras, la viata publicd in comitatul® Albei Inf[erioare], la
intemeierea institutelor "Albina" si "Patria", la miscdrile politice ale rom[anilor]
din Transilvania],
F. Distinctii Membru al Academiei Romane
G. Acte filantropice - 0
H. Alte date biografice - 0
Blaj, 26/4 1902

5 Moldovenesti, pand in anul 1919 romaneste Varfaldu, ungureste Varfalva, sat in judetul
Cluj, apartindnd comunei cu acelasi nume.
¢ Judetul.
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Insemnirile cu privire la anii copiliriei petrecufi in satul natal, Moldovenesti.

in care an am inceput a umbla la scoald nu stiu; doar de aceea imi
aduc aminte cd in locul nasterii mele, Varfaldu langa Turda, atunci s-a facut
casa noud pentru scoald.

Casa aceea era chiar langa casa parohiald si dedesupt era ziditd din
piatrd, iar deasupra avea pereti de stalpi si grinzi bulgdrite frumos, iar
acoperisul era de scanduri. Fata zidirii era intoarsd spre miazdri. in parter
1/2, ingropat in pamant, era sala de propunere; ear in etaj locuinta jupanului
dascal’, tinda si o chilie.

Cand s-au inceput prelegerile imi aduc aminte ca si cum s-ar fi
intamplat ieri; tatdl meu m-a luat de mand si m-a prezentat jupanului
dascal Uarie in sala de propunere, unde un om batea 4 picioare iri pamant
si pe ele aplica masa facutd din 2 scan[duri] impreunate dedesupt cu doua
primble®. Pe jos imprastiate cateva verigi de jiluituri’, pentru mine mare
noutate. De-o parte si alta s-au batut doua scanduri care suplineau bancile.

Dupa salutarea inddtinata zise tatdl meu: "luanul nostru cunoaste
slovele". "Foarte bine, ia sd vedem". Atunci am scos Bucoavna' de la Blaj si
am prins a ma produce cu stiinta primita de la tatal meu: "azi, buche,
vede!l, dar iute am rdmas opadrit cd jupanul dascal ma opri si zise: "o bade
Vasile, acum nu mai invatam asa, ci zicem a.b.c."

Aceasta mi-a fost prima piluld amara in cursul studiilor.

Dupd mine mai venira cativa prunci si incd in ziua aceea Incepuserdm
a invata. in zilele urmatoare ni se spori numarul peste 20.

De tabld, creta, tabele parietale nici vorba. Ba, nici hartie de scris, nici
creion nu am avut in cele doud ierni cit am umblat la scoala romaneasca
din Varfalau.

Din Bucoavna incolo altd carte nu am avut nici eu nici ceilalti baieti.

Pentru scris aveam table de lemn fdcute dupd forma pomelnicilor",
din unele biserici, cum sunt maiurile” de care se foloseau tarancile la
spdlatul hainelor. Tabelele acestea erau facute din paltin, dar in scoala
noastrd numai doi aveau de acestea, cd in pddurile noastre nu crestea
paltinul. Aceia si le procurau - lucru mare si minunat pentru noi ceilalti -,

7 Domnul invatator.

8 Scanduri inguste.

9 Particule inguste, in forma de semicerc, rezultate din fasonarea scandurilor cu rindeaua.
10 Abecedar cu caractere chirilice.

11 Lista de persoane decedate sau in viatd, cititd de preot in biserica.

12 Unealtd de lemn in formé de lopatd, cu coadd scurta.
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de la Zlagna" care dupa comunicatiunea de atunci era tot cam asa departe
ca astdzi America.

Tablele acestea, netezite frumos, le ungeam cu carujele' si apoi scriam
pe ele cu pene de gésca si de gdind - cd pe la noi gastele erau rare; negreald
numai de pe fundul caldarii foloseam. Era necaz si cu calimadrile, cd abia erau
doua sticlute, care circulau din mana in mana. Eu n-am avut sticld cu cerneala
si pand micd numai de gdina. Tot din cauza aceasta mi-a fost scrisoarea foarte
rea asa cat si dupd ce am ajuns in gimnaziu intre probele indatinate” la
examen a mea odatd n-a fost ordinatd mai sus ca a doua din urma.

Dacd umpleam tablita pe amandoud padrtile o revedea dascalul si ne
mai indrepta, apoi ne puneam cu un ddrab'® de geam sd radem toata
scrisoarea (palimpsest'” nu era iertat sa facem), luciam lemnul, iard cu
carujele si scriam din nou.

La dascalul Ilarie am invatat bine a citi cu chirile asa incat in Minei'
puteam citi ca si in Bucoavna mea. Am invatat a citi si cu litere latine. Afara
de aceea, unele rugdciuni care nu apucase a ma invdata mama mea si doua-
trei istorioare morale clin Noul Testament. Parohul local de loc nu umbla la
catehizare pe cum nu umbla nici acum cei mai multi.

Din aritmeticd am invatat binisor numerii si din cele 4 operatiuni
cate ceva desi tabla nu aveam.

imi aduc aminte ci eram cel mai tAndr si mai nedezvoltat in clasa si
cd ma inglodam in tind” de unde ne scoteau altii si ne duceau in spate
acasd, pentru care capatdm in comun nuci de la mama mea.

Cursul se termina la Pasti, dupa care ne imprastiam pe la miei etc.
Cateodata dascdlul ne scotea inaintea scolii si ne aranja dupa marime, doi
cu doi, apoi pleca cu noi la preumblarea sau de impdrtea in grupe si ne
jucam "de-a gaia" si "tit malai". Carte nu stia omul nostru, dar se pricepea sa
ne invete cate ceva, fdrd de a ne zmulge urechile.

Dimineata, cand era frig, fiecare duceam cate-o despicaturd de lemn
cam de un metru. Si ne bucuram de razele focului care ardea pe o vatrd
deschisd, avand cuptorul de cahle deasupra, pogriind si mai aruncand si scantei.
Totdeauna rdmaneau bucdti, de lemn sub vatrd, dar dimineata nu mai era

13 Zlatna, oras in judetul Alba.

14 Craite, plante erbacee cu flori galbene-portocalii.

15 Obisnuite, stabilite.

16 Bucata.

17 A acoperit cu altd scriere.

18 Carte bisericeasca in care sunt indicate, pe luni si zile, slujbele religioase.
19 Noroi.
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niciuna. De foc ne bucuram si pentru aceea ca dimineata fiecare vineam cu
strdicioare, paine si, in zi de dulce, sldnina ori ceva bucdtura de carnat, care
le frigeam ori incdlzeam pe rand in frigare de lemn, gramadindu-ne.

Dascdlul din Varfaldu se cheama Ilarie Savu, tinea in cdsdtorie pe
fata lui losin lacob, despre care spuneau oamenii cd opreste pe zmeu in
zborul lui si vorbeste cu el, dacd se intampla sd se afle, in timp de asa, la
rdscrucea drumurilor.

La Varfaldu am auzit mult vorbinduse de "zmeu", cd se ridica din
Cheia Turdei? si zbura peste Varfaldu ca un sul de foc cdtre "Valea Dracului".

Imi aduc bine aminte c& si eu am vizut de doui ori focuri de acestea
trecand peste locul nasterii mele.

Astfel de foc am vdzut o datd. Mergeam cu tatdl meu la Bogata?? dupa
fan. Cand eram la Fantana cea de jos a Baginului?® a venit peste noi o tempesta
te?4, coarnele boilor si tepusele carului pdreau cd ard asa investite?> erau cu
lumina electrica. Fricd, ca atunci, nu m-a mancat in viatd numai odatd cand am
fost cu tatdl meu cu carul dupd lemne in partea padurii ce e din sus de Totoi2.
Ne-a apucat noaptea si era tarziu cand am plecat cdtre casd. Odatd numai
prinde a urla o haitd puternica de lupi, desi nu era incd iarnd. Lupii ne-au
petrecut vre-o jumadtate de ora, dar rdu nu ne-au facut.

Intru amandoud cazurile acestea eu nu eram de alt ajutor decat
vedeam de boi. Abia voi fi fost de 7 - 8 ani. intaia ord nu ma tinea locui, ca vom
arde cu totul si nu puteam cuprinde?” cum de tepusele si coarnele boilor nu s-
au parlit de la focul acela luminos. Iar in cazul al doilea pare ca mai multa
supdrare aveam pentru cei 4 jugani?® frumosi, care-mi erau dragi ca sufletul.

(VRPN

20 Cheile Turzii, vale strdmta intre doi pereti inalti de stanca din apropierea municipiului Turda,
monument al naturii.

21 Mlicd depresiune la iesirea din Moldovenesti inspre satul Pietroasa.

22 Sat apartinand de comuna Caldrasi, judetul Cluj.

2 Badeni, Bagin romaneste, BAgyon ungureste, sat apartinand de comuna Moldovenesti,
judetul Cluj.

2 Furtuna.

2 Imbricate.

26 Toponim a unei suprafete de teren din hotarul satului Moldovenesti.

27 Intelege.

28 Boi prinsi in jug.

98



STUDIA UN1VERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, XLVIII 1,2003

CONTRIBUTII PRIVIND BIOGRAFIA LUI ION AGARBICEANU

Eugen GLUCK

Summary: New Data to the Biography of Ion Agarbiceanu. The author
of the present paper discovered the registration certificate of the future
writer Ion Agérbiceanu in the archive of the Faculty of Roman Catholic
Theology from Budapest (Hungary). It is known that ion Agarbiceanu
attend the courses of this faculty for 8(eight) semesters, but the
registration certificate can be found only for the first five semestere.

The student Agarbiceanu was registered on the 12& September
1900 to this faculty and the registration certificate cover the period
betwen 1900-1904. He studieci 30 subjecte and attend 114 classes.
Along wita compulserz subjects he also studied arabic and arameic
languages. His qualifications were excelient.

The author of the paper also found out Agérbiceanus attempt to
attend the lectures at the Philosophy de partment of the Budapest
University. Although a stipended student of the Blaj archibishopric
between 1905-1906 Agarbiceanu had to abandon his studies.

Cercetdrile noastre efectuate in arhiva Facultdtii de Teologie
romano-catolici din Budapesta ne-a permis gdsirea unor date privind
studiile lui Ion Agirbiceanu in aceastd unitate de invatdmant superior.

In perioada ce a premers istoricul an 1918, un numar insemnat de
teologi greco-catolici din diecezele Transilvaniei urmau cursurile sau isi
completau studiile la facultatea din Budapesta sau Viena. Asigurarea unui loc
la facultate se imbina cu un loc la seminarul central, sustinut in principal de
Fondul Religionar. Spre exemplu in anul universitar 1903- 1904, intre cei 90
teologi frecventi figurau 13 desemnati de diecezele transilvanene.'

Potrivit matricolei facultatii, lon Agarbiceanu s-a inscris la data de
12 septembrie 1900, ca student ordinar, emitandu-se pe seama lui indexul
nr. 3432.

Ion Agarbiceanu a frecventat cursurile neintreupt opt semestre si la
termenele fixate s-a prezentat la colocvii si examene.

1 Matricolele sunt depuse in arhiva Facultatii de Teologie Romano-Catolicd din Budapesta.
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In arhiva s-au putut parcurge foile matricole doar la cinci semestre,
altele trei fiind lipsd de pe urme pierderilor suferite de arhiva in timpul celui
de al doilea razboi mondial.

Foile matricole complete cuprind in primul rand datele personale ale lui
Ion Agarbiceanu, ceea ce era in sarcina studentului respectiv. Este demn de
mentionat ca lon Agarbiceanu a inscris atat numele lui cat si al tatalui sau potrivit
ortografiei romane contemporane, evitind deci fonetizarea lor potrivit limbii
oficiale. Este insd de mentionat cd numele lui patrimonial apare in forma lui
traditionald populard "Agarbicean" fard si apara "u'-ul latinizat, addugat mai
tarziu. Din celelalte date uzuale afldm ca tatal lui se numea Nicolae, agricultor,
domiciliat in Cenade. Candidatul declara ca este de religie greco-catolicd, are
limba maternd roméand, fiind niscut la Cenade la data de 19 decembrie 1882. Nu
am gasit vreun indiciu ca sa fi beneficiat de vreo bursa cu titlul personal in afara
intretinerii gratuite in seminar, asigurata fiecarui teolog.

Incercand si totalizdm continutul studiilor lui, am putut cumula doar
materiile pe cele cinci semestre anume doud 1901-1902, doua 1902- 1903 si
unul 1903-1904. in decursul acestui rastimp a studiat cu titlul obligatoriu in
total 30 materii si a asistat la 114 ore de curs. in anul 1901- 1902, numarul
orelor la una din materii nu a fost completat.

Materiile mai sus amintite pot fi grupate in urmatorul mod:

Grupa Nr. Ore %
Dogmatica 4 36 31,57
Exegeza 7 18 15,78
Filosofie-psihologie 8 11 9,64
Morali crestina 2 17 14,91
Pedagogie 4 6 5,26
Filologie 2 6 5,26
Istorie bisericeasca 1 2 1,75
Pastoratie 1 9 7,89
Drept bisericesc 1 9 7,89
Total 30 114 2

Din tabelul de mai sus reies straduintele tanarului Ion Agarbiceanu ca in
cadrul limitelor existente sd aprofundeze studiile de filosofie- psihologie si
pedagogie. Pare sigur faptul cd prin aceste studii cduta sa promoveze planul lui de

2 Potrivit normelor universitare studentul putea alege unele obiecte in cadrul grupelor obligatorii.
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a urma cursurile Facultdtii de Filosofie fie in paralel cu Teologia, fie ulterior.
Normele universitare contemporane validau in acest caz o seamad de examene.

Este de remarcat interesul lui Ion Agarbiceanu fatd de limbile
orientale. Desi limba arabd si cea arameicd nu erau obiecte obligatorii,
totusi le-a audiat prima in doud, iar cealalta intr-un semestru. Limba
ebraica obligatorie figureaza in studiile lui intr-un semestru.’

Analizand rezultatele obtinute la examene si colocvii putem constata
atribuirea unor calificative majore. in cele cinci semestre cunoscute in
amdnunt, sunt inscrise 16 calificative dintre care 12 (75%) au fost "eminent" si
doar in patru cazuri (25%) profesorul examinator 1-a apreciat cd a dat un
rdspuns "bun".

Desigur studiile lui Ion Agarbiceanu au avut o influentd asupra
gandirii si atitudinii lui ulterioare. Dintre profesori personalitatea cea mai
insemnata a fost Bita Dezs6, cdlugar benedictin, titularul catedrei de
dogmatica, cursurile lui insumand aproape o treime din frecventa lui Ion
Agarbiceanu. Se pare insa ca a simtit afinitate mai ales spre profesorul Kiss
Janos, aparand cu materiile alese. El era notoriu in legdturd cu promovarea
activitatii bisericesti in conditiile epocii moderne.*

Dupa cum s-a mai mentionat, Ion Agarbiceanu dorea si efectuarea
studiilor in cadrul Facultatii de Filosofie.

Din cercetdrile efectuate in arhiva Universitdtii PAzméany Péter s-a
putut constata cd in anul universitar 1903-1904, s-a si inscris in paralel ca
student extraordinar. Nu am géasit vreo urmd cd inscrierea sa fi avut o
finalitate. in anul universitar urmadtor, din nou apare inscrierea lui, tot fara
vreun rezultat palpabil.’

Dupd cum se stie, dupa absolvirea teologiei Ion Agarbiceanu s-a
intors la Blaj, si potrivit dispozitiei mitropolitului a fost aplicat la centrul
arhidiecezei. Nefiind cdsatorit hirotonirea intarzia. in realitate se gandea la
validarea planului lui. A si plecat la Budapesta si s-a inscris in anul I la
Facultatea de Filosofie pentru anul universitar 1905-1906.

Din actele facultatii reiese cd beneficia de o bursa anuald de 600
coroane din partea arhidiecezei. Din aceastd suma a trebuit sd se intretina si
sd achite chiria locuintei angajata in cartierul Taban.

3 Limba ebraica era destinata analizei textelor sfinte.

4 Informatii despre profesori ne-au fost oferite de bibliotecarul facultatii.

5 A Budapesti Kirdlyi Magyar Tudomanyegyetem Almandchja 1903-1904 tanevre (Almanahul
Universitatii de Stiinte Regald Maghiard din Budapesta pe anul de invatamant 1903-1904)
Budapest 1904, p.230; Idem 1904-1905, Budapest 1905, p. 213, 226-227, 235; Idem 1905-1906,
p. 232-233, 241.
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In scurt timp insi s-a dovedit ci mijloacele lui materiale sunt
insuficiente pentru continuarea studiilor, fiind nevoit dupa cateva luni de
sfortari, sa capituleze, in semestrul al II-lea al anului universitar 1905-1906,
nu mai apare in randul auditorilor.6

¢ Arhiva Universitatii PAzmany Péter din Budapesta B.C.K, ota B-2/1892-1893/1908-1909.
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OAMENI SI OAMENI ...

Eugen POPA

"Tnvingatorii nu incearca nici o parere
de rdu pentru invinsi. Dar invinsii pot
fi, la un moment dat, invinggtori" (Mihai
Stoian, Procesul unui proces, Ed. Cartea
Romaneascd, 1978).

Summary: People and People ... Dr. Eugen Popa, Greek - catholic
priest and distinguished theologian, presents, in this note, some
memorial sequences about the turmoiled history of the Romanian
Uniate Church in the age of terror (1948-1955): the ultimate stage of the
abolishment of the Church; Bishop loan Suciu's anti-communist
preaching activity; the detention of the Bishops (Octomber 1948); the
detention of the theologians and prebendaries and their internmenl at
the Neamt Orthodox Monastery (1948); the official proposal to pass
into the Orthodox Church (1948); the transfer of the theologians at the
Céldarusani Orthodox Monastery (1949); the transfer of the Bishops at
the Calddrusani Orthodox Monastery (1949); Bishop Vassle Aftenie's
interrogation and torturous killing (1950); the transfer of the Greek-
catholic group of irunates at the Sighet Prison (1950); Bishop 1. Suciu's
death in prison (1953); data about the life and activity of the
clandestine Bishop Tit Liviu Chinezu and his death in the Sighet
Prison (1955); the interrogations from 1955 and their release.

The offered data constitutes an important contribution for the
composition of the ultimate image of this age of terror for the
Romanian Uniate Church.

Fiind unul dintre cei care s-au invrednicit a impartdsi soarta ierarhilor
Bisericii Greco-Catolice, asuprita in perioada prigoanei staliniste, am crezut de
datoria mea sd evoc personalitatea acestor oameni a cdror amintire nu trebuie
sd se piardd in negura anilor, si sd nu las uitata atitudinea crestineascd a unor
cdlugdri ortodocsi,atitudine ce naste recunostintd, aldturi de altii, fatd de care
avem intelegere si iertare. Oameni si oameni!

De la Rasdrit, nu soare, ci vifor si furtund a adus patriarhul Alexei al
Moscovei in Ardeal la 1948. De cand a venit el, insotit de conducatorii
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Bisericii Ortodoxe Romaéne si cu adeziunea conducatorilor de Stat, Biserica
Catolicda din Romania a fost obiectul unor puternice atacuri indreptate
contra Sf. Pdrinte Papa si a romanilor uniti: preoti arestati sub diferite
pretexte, pentru a se crea o atmosfera de intimidare, infiinjcarea comitetelor
de stringere de semnaturi de adeziune la ortodoxie, etc.

In aceastd atmosfers, episcopii greco-catolici au ciutat si mentind
statornici pe credinciosii lor.

{1 amintesc aici pe P.S. Ioan Suciu. Avea un trup marunt, delicat, prin
care un suflet mare isi arata jovialitatea, bunatatea, daruirea fata de Cristos
si devotiunea fatda de Sfanta Fecioard, cu o energie delicatd, izvorata din
credinta sa vie si dragostea sa largd. Nici suferinta trupului nu impiedica
desfasurarea energiei sufletului sdu generos. A suferit toatd viata, dar nici
zilele in care se hrdnea numai cu ceai nu-i dddeau aspectul unui suferind si
nu-i micsorau vigoarea predicilor pe care le tinea.

Din cauza bolii a trebuit sa-si intrerupa studiile de la Roma (Colegiul
Sf. Atanasie) si sd facd pauza de un an - chiar in ultimul an de studii -
petrecut la Blaj, in familie. Tatdl sdu era directorul Tipografiei si Librariei
Seminarului, iar unchiul sdu dupd mama era canonicul Coltor, de la care a
mostenit o mare bibliotecd si se pare, darul oratoriei. Inteligent, cu o
memorie foarte buna si cu o luminoasa imaginatie P.S. Suciu cred ca a fost
in vremea lui, cel mai de seama orator bisericesc de la noi din tara.

In atmosfera incircatd din "1948 era increzator in Bisericd, dar n-a
fost utopie. A avut la inimd gandul unui student care {i scria cd in timpul
prigoanei Bisericii nu trebuie sa-i vedem cu satisfactie pe dusmanii Bisericii
invinsi la picioarele noastre, cdci nu noi, ci Dumnezeu trebuie sa invinga.

Pentru a sustine pe credinciosii nostri a predicat in catedrala plina
pana la refuz, cu toate cd autoritdtile incercau sa opreasca accesul, mai ales
a acelora care trebuiau sd treaca podul peste Tarnavd, iar la sfarsitul
ceremoniilor religioase elevii ficeau cordon pentru a-si proteja episcopul. A
trimis scrisori de imbarbatare preotilor, si a vizitat mereu parohiile, mai
ales cele mai amenintate. Nu odatd, in urma acestor vizitatii, a fost oprit pe
drum, coborét din trasurd si legat la ochi, dus, nici dansul nu stia unde,
timp de cateva zile.

In ziua de 26 octombrie 1948, a fost arestat definitiv. Mersese la
Securitate ca sa protesteze pentru arestarea unor preoti si chiar a sorei sale
Pusa, dar a fost retinut si trimis la securitatea din Brasov (Blajul apartinea
de Regiunea Brasov, conform impartirii regionale de atunci a tarii).

Ceilalti episcopi si un grup de preoti din fiecare dieceza au fost
arestati la 28 octombrie. P.S. Frentiu, episcopul Orazii, a fost trezit din
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somn si invitat la Securitate. A intrat in capeld, a celebrat Sfanta Liturghie si
numai clupa aceea a plecat cu cei care il asteptau sa-1 insoteascd. Toti cei
amintiti au fost dusi la Ministerul de Interne. P.S. Hossu a protestat, cerand
sd fie dus la Ministerul Cultelor. Fard sireturi la ghete, insotit de doua
persoane, s-a prezentat in chip de detinut la ministrul Stanciu Stoian, dar
fard nici un rezultat.

Dupa o noapte petrecutd in celuld cu doud priciuri de beton si doua
paturi, cei zece preoti "culesi" la Blaj au fost transportati la Manastirea Neamt,
unde au sosit si preotii din celelalte dieceze (25 de persoane). Toti au fost
"cazati" intr-un dormitor de la etajul unei scoli de cantdreti, evacuata de elevi,
acum pazitd de sentinele. Nimeni nu putea pdrasi acea camerd decat pentru a
cobori in curte (cu soldatul inarmat la spate), pentru a aduce apa si lemnele. La
fel, nimeni dinafard nu avea voie sd treaca dincolo de gardul de sarma care
inconjura clddirea, pazitd de sentinele. Unul singur a putut intra in acea
incdpere, in care domnea, totusi, reculegerea si senindtatea. Acest privilegiu 1-
a avut P.S. Teoctist. Scopul vizitei de la care nu lipsea comandantul plutonului
de garda, a fost cererea adresata celor arestati ca ei sa treaca la ortodoxie. La
argumentele preotilor, P.S. Sa a rdspuns ca n-a venit sa discute (nu avea alte
argumente), ci doar s faca o propunere. Apoi i-a avertizat: "daca nu acceptati,
LP.S. Patriarhul isi va lua mana sa protectoare (sic!) de pe capetele d-voastre"
.... Oare, cdnd mana aceea a inceput sa-i ocroteasca, si cand a fost luatd de pe
capetele celor arestati?

A doua zi, aceeasi propunere facutd tuturor, a fost repetatd, fiecaruia
in particular. P.S. a plecat cum a venit: ortodox, ceilalti au ramas greco-
catolici inchisi...

In 1980 si-a mai amintit de ei, si, in calitate de mitropolit i-a invitat
pe greco-catolici sd pdrdseasca ritul oriental si sd-1 imbratiseze pe cel latin,
in 1987, la Viena, acum in calitate de Patriarh, declara ca nu existd greco-
catolici, deoarece toti s-au unit "de buna voie" cu B.O.R.. Poate ca a uitat
discutia aceea, nepldcutd pentru dansul, din decembrie 1948, purtatd in
prezenta organelor de securitate, sau o fi crezut cd cei care trdiau in lagarul
de la Mandstirea Neamt au murit cu totii. Dar iatd cd si in anul 2003 mai
trdiesc unii dintre ei....

Dar nu se poate uita atentia calugarilor de la manastire, care folosindu-
se de bunavointa soldatilor trimiteau prescura si vin pentru Sfanta Liturghie.

In luna februarie 1949, totii preotii greco-catolici au fost dusi la
Manastirea Caldadrusani unde au fost adusi si episcopii, cazati pand atunci
la vila Dragoslavele a patriarhului. O fosta scoald, deterioratd de cutremur,
inconjuratd de un gard de sarmd, astepta sd-i primeasca pe marturisitorii
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credintei, primiti cu bundvointd de catre plutonul de soldati care faceau de
paza. Ziua sosirii la Calddrusani coincidea cu prima zi a postului de Pasti,
in acea zi, cei sositi nu aveau ratie. Totusi, seara cdlugdrii au renuntat la
cina de lasatul secului, lapte batut si placinta cu branzd, in favoarea celor
nemancati de 24 de ore.

De altfel, semne de atentie si simpatie n-au lipsit din partea unor
membrii ai manastirii; un diacon facea legdtura cu cunostinte din Bucuresti
aducand scrisori; un preot arunca peste gardul de sarmad cate un cartof
scobit in care se gdsea cate o scrisoare cu "noutati" din lume; un bétran care
pdzea vitele, la observatia soldatului cad se apropie pre mult de gardul de
sarmd, i-a raspuns cu voce tare: "de ce-i tineti inchisi pe acesti oameni
nevinovati?" Mai ales o madicutd refugiatd din Basarabia care pregatea
mancarea la bucataria staretiei, ajuta si ea facand legdtura cu cei dinafara...
Am corespondat cu C.S. Nichita Tatomir, cu care schimbam scrisori de
duhovniceasca mangaiere.

Episcopii ocupau doud camere mici, ceilalti preoti doud camere
mari. O altd camerd mare servea de sufragerie si una de capeld, in care se
servea zilnic Sf. Liturghie, materia necesara fiind trimisa de calugari. E de
notat si atitudinea, in general respectuoasa a soldatilor si a comandantului
lor fatd de episcopi, lucru care le-a adus inlocuirea si apoi pedepsirea (slt.
Badita Vladimir si pl. Ismicher) ...

Sesizati cd Pr. canonic Vida de la Baia-Mare este bolnav, comandantul
a anuntat unitatea militard; si iata ca soseste o motocicletd. Batranelul Vida,
firav dar cu un suflet plin de Dumnezeu, este dus la infirmeria militara.
Dupa céateva ore este readus: unitatea militard astepta un soldat bolnav, nu
un detinut!

La un moment dat, P.S. Vasile Aftenie este dus la Bucuresti, la
Ministerul de Interne, unde la 10 mai 1950 a decedat in urma maltratarilor.
La fel si P.S. Suciu a fost dus la acelasi minister pentru anchetd, iar pentru
faptul cd a refuzat sa dea nume de persoane, a fost batut salbatic.

intr-o zi de mai, 1950, toti au fost incdrcati in doud dube si, dupa 24
de ore de drum chinuitor au ajuns la Sighet si inchisi in inchisoarea
tribunalului; aceasta a fost evacuatd de detinutii de drept comun, ca sa fie
rezervatd fostilor ministri, demnitari si generali, printre care: Gh. Tdtdrescu,
C. Argetoianu, Gh. Brdtianu, I. Lepddatu, luliu Maniu, Ion Mihalache, Ilie
Lazar, etc. in numar de 140, apoi episcopii greco-catolici si preotii adusi de
la Caldarusani.
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Acestia din urma au fost impartiti in doud grupe: cei mai varstnici
si cei mai tineri, carora li s-a dat sarcina de a mdtura coridoarele, de a spdla
rufele, etc., iar dupd moartea lui Stalin (1953) - eveniment care a ajuns la
cunostinta lor abia toamna - au primit si sarcina de bucdtari, inlocuind pe
alti detinuti (un general si fosti ministri).

In misura in care murea vreunul, erau adusi altii ca sa nu scada
numarul initial.

Tot Ia Sighet au fost adusi si episcopii romano-catolici: P.S. Marton
Aron, A. Pacha, A. Durcovici si preotul Friederich de la Iasi. Apoi episcopii
greco-catolici: Dragomir, Ploscaru, Todea, preotii Lelutiu si Neda, grav bolnav
de plamani. P.S. Suciu a trebuit sa impartd catva timp cu dansul mica celula (8
m.p.) in care nu mai aveau loc sa se miste. P.S. Suciu a suferit si aceasta
incercare, ca si alta datd cand a fost izolat de ceilalti pe motiv ca trebuie sa I se
dea mancare de regim, "ca sd nu o manance altii". Regimul a constat in: o zi
mancare obisnuitd, alta zi nici un fel de mancare. in astfel de conditii nu e de
mirare cd nu a putut vedea libertatea Bisericii sale, cdci in 1953 a murit intre
ceilalti confrati in episcopat. Dupa ce a fost scos dintre ei, in noaptea urmatoare
a fost pus pe o patura si tras de la etaj pe scari in jos, aruncat apoi in caruta care
1-a dus sa fie inmormantat intr-un loc fard nici un semn distinctiv. inzestrat cu
atatea calitdti naturale si haruri supranaturale, ar fi putut face mult bine
Bisericii; dar spunea el insusi; "am fost un pom cu multi boboci, dar cu putine
flori". Acesti boboci s-au deschis insd in cer, unde florile sfinteniei sale sunt mai
frumoase decat cele deschise pe pamant.

Fost coleg de teologie, si in multe privinte asemandtor cu P.S. Suciu, a
fost P.S. Chinezu. Si acesta era mititel si sldbut (poate din cauza vietii grele pe
care a dus-o inca de copil, cand trebuia sa faca zilnic, pe ger sau caldura, pe jos,
drumul la scoala din satul vecin). Era inteligent si harnic, cu mult zel apostolic
in raspandirea culturii in Biserica Blajului. A fost profesor de filosofie la
Academia de Teologie din Blaj si rector. Apoi protopop la Bucuresti, de unde a
fost arestat la data de 28 octombrie 1948. In timp ce era la Madndstirea
Caldarusani a fost consacrat ca episcop de catre ceilalti episcopi veterani, cu
aprobarea Nuntiaturii, intr-o noapte, in mare secret. (La fel a fost consacrat si
P.S. Chertes, cu care P.S. Hossu se intretinea cu pldcere in plimbarile din jurul
manastirii - cat permitea gardul de sdrma - si cu care peregrina cu gandul prin
toate parohiile pe care le vizitase, el, "episcopul vizitatiilor canonice"). Cu toate
acestea Securitatea a aflat acest secret. Odata la Sighet, cel care rdspundea din
partea Ministerului de Interne de preotii inchisi, 1i aduna si i intreaba si i
intreaba: "stiati ca acestia sunt episcopi?" aratand spre Chinezii si Chertes,
uimiti si ei, uimiti cu toti ceilalti de aceasta revelatie ...

107



EUGEN POPA

Putin timp dupa ce preotii si episcopii au fost adusi la Sighet, a intrat in
celuld un cdpitan de Securitate si foarte amabil a facut aceiasi propunere pe
care o fdcuse la Manastirea Neamt P.S. Teoctist: treceti la ortodoxie (el
necredinciosul avea la inimd ortodoxia!). lardsi discutii, dupa care
reprezentantul Securitdtii a plecat fard rezultat. Dar directorul inchisorii,
Ciolpan s-a reintors in celuld supdrat ca discutia n-a fost pe placul capitanului.
in consecintd, pr. Chinezu, desi moderat in interventii (in timp ce interventiile
pr. Vultur au fost mai aspre) a fost pedepsit cu izolarea timp de doua
saptamani. Chinezu avea continu in suflet o bucurie, exprimata prin fredondri
si lumini in ochi, care dovedea prezenta Spiritului Sfant in sufletul sau. in
primii ani participa si dansul la muncile din inchisoare, dar la sfarsit nu mai
putut pdrdsi celula. intr-o noapte a fost chemat sanitarul inchisorii care a
hotdrat sa fie izolat "la infirmerie", care In realitate nu exista. Doud zile a stat
intr-o celuld mare, fard foc si a murit la 15 ianuarie 1955, cu cateva luni tnainte
de a se deschide portile inchisorii (pentru preoti), pentru ca "acum nu mai
sunteti periculosi, deoarece nimeni nu va mai ascultd" cum s-a exprimat
ofiterul responsabil cu detinutii de la Ministerul de Interne.

Incepand cu luna martie 1955 preotii au fost dusi spre anchetare la
diferitele unitdti de securitate si apoi eliberati prin achitare sau "scosi din
cauzd". Delictul asupra caruia au fost anchetati era "inalta tradare".

S-ar putea scrie un roman despre fiecare detinut, cu disperarea ce
duce uneori la nebunie sau chiar la tentativd de sinucidere, mai ales cand
pe langa chinul singuratatii, se mai adauga tratamentul neomenos (istoricul
George Brdtianu a murit la doud zile dupa ce a fost batut; Sever Bocu, fiind
bolnav, fdra sa se poatd ridica din pat, trebuia sd zacd in propria-i
murdadrie), dar si cu speranta care-i marea rezistenta in izolarea in care se
gdasea, cand era singur in celuld si se ruga (Vaier Pop).

P.S. Ploscaru in timpul celor doi ani cat a stat singur in celuld a
invétat sa descifreze ciripitul vrabiilor si sa facd poezii scrise in memorie. E
de remarcat mai ales: Celula mea: .....

"Inchisorile" lui Silvio Pellico, ca si "Gulagul" lui Soljenitin sunt
opere cunoscute. Dar cate alte opere nescrise au ramas intiparite in inima
celor care au stat la inchisoare? Singur bunul Dumnezeii o stie.

Daca Colosseum-ul din Roma este memorialul primilor crestini care
au trebuit sda infrunte animalele salbatice si sabia pdganilor, pentru a-si
marturisii credinta, fie inchisoarea din Sighet un mic Colosseum roméanesc
care sa aminteascd de cei care au trebuit sd infrunte singurdtatea si
batjocura pentru a marturisi Tarii demnitatea ei.
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BISERICA ROMANA UNITA (GRECO-CATOLICA) INTRE
CHEMAREA ENDEMICA SPRE OCCIDENT SI DIFICULTATILE
"ORIENTALE" ACTUALE!

Nicolae GUDEA

I. Biserica Roméand Unitd (Greco-Catolicd) de astdzi este rezultatul
unirii Bisericilor romanilor din Partile Ungurene (1690/92) si a celei din
Transilvania (1697) cu Biserica Romei si a transformirilor de naturd
organizatoricd, canonica si "teologicd" care s-au insinuat timp de 300 de ani in
structurile ei, in conceptiile credinciosilor, in comportamentul lor religios, civic
si social. Dupd un secol si jumatate de incadrare fortatd in Biserica Calvina
(1566-1690/1697), de subordonare administrativd, canonicd etc., Biserica
romanilor intra, la inceputul secolului al XVIII-lea, in Biserica Universald cu o
larga autonomie si posibilitati de manifestare specifice.

Cei 300 de ani de existenta in cadrul Bisericii Catolice (1690/1697-
2000) au reprezentat castiguri importante atdt pe cale teologica (prin
revenirea la fondul traditiilor orientale), cat si, mai ales, prin castiguri in
organizare, disciplind, forme de pietate populara.

Componentele greco-catolicismului sunt doua

a) legea romdneasci constand in organizarea ierarhicd, dependenta
canonicd, liturghia slavond, posturi, sdrbdtori toate puternic afectate de
contactul cu calvinismul (dependenta de supraintendent, introducerea
limbii romane, reducerea numadrului de taine, reducerea zilelor de post etc.)

b) institufii, idei, influente impuse de sau preluate de la catolici
(organizarea teritoriald, structura ierarhicd, birocratia bisericeascd,
dependenta canonica). Toate acestea impreund au dat un aspect specific
cultului si 0 anumitad identitate Bisericii Romane Unite, specific si identitate
observate de-a lungul timpului de exegetii istoriei ei. Din acest punct de
vedere modernizarea (impusd de componente "de import") a devenit o
stare de spirit si o atitudine sociald incluzand atat o predispozitie spre
reformarea traditiei, cat si acte de justificare a modernizarii (a progresului),

1 A . v v . .
Textul tradus in limba germand urmeaza acestui studiu.
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in mersul ei Thainte aceastd stare de spirit si atitudine sociald au concretizat
tot mai mult identitatea greco-catolicd, identitate care, si-a dat cu adevarat
"examenul" in timpul persecutiei comuniste (Gudea 2000, 51-52). Abia acum
a devenit ea o Biserica Catolicd reald de rit bizantin.

Eu consider cd Biserica Romana Unita a ajuns la apogeul identitatii
ei, in cadrul Bisericii Universale, in raport cu Biserica Catolica si respectiv
Biserica Ortodoxa abia in epoca dintre cele doud rdzboaie mondiale.

e acum s-a cristalizat definitiv organizarea teritoriald, structurile
eclesiastice

e exista o teologie proprie (arhitectura, iconografia, organizarea religioasd).

e s-a definitivat spiritualitatea: rugdciuni, imnuri, cantece, cateheza

e s-a definitivat comportamentul religios: prezenta la biserica,
comportamentul in biserica, sarbdtori, pelerinaje.

Atingerea acestui "prag"' a durat poate 200 de ani. Procesul de
aculturatie intre fondul bizantin si catolicism a fost lent, greoi chiar si a
impus pierderi, castiguri, transformadri din ambele parti. intre cele doua
componente au fost tensiuni care au stimulat crize de identitate si ale
perceptiei de sine, ca efect al modernizarii.

Lucrarea de fata constituie prima incercare de a prezenta si urmari
faptic si cronologic formarea identitatii greco-catolice. De aceea ea ramane
deschisa la corectdri si addugiri.

II. Din preludrile de la Biserica Catolica s-a format, consolidat si
rdmas definitiva chemarea endemicd spre Occident, spre Roma in special,
chemare care a marcat pand la 1948 si marcheaza si acum (dupa 1990)
drumul Bisericii Roméne Unite. "Instrumentele" acestui proces au fost mai
multe si au intrat pe rol in faze si etape diferite ale istoriei acestei Biserici.
Ordinea prezentarii lor este dificil de stabilit:

1. scoala (impusd de sus in jos): a. prin accesul incd de prin 1696 la
scolile iezuite (Paclisanu 1995, 162-163, 219, 336; Campean 2000); b. prin
trimiterea de studenti cu burse la universitdtile catolice de la Roma, Viena,
Téarnavia etc. incepand din 1701 (Micu 1995 11, Paclisanu 1995,163, 219, 333-
334, 337); in anul 1936 papa Pius XI a cladit pentru Biserica Romana Unita
colegiul "Pio Romeno" loc de pregatire superioard a clerului, c. prin
infiintarea unor scoli proprii (Micu 1995, 292; Nicoard 1997, 95-100); d. prin
accesul la limba latind si limbile europene occidentale si apoi prin
patrunderea acestor limbi in scolile proprii (Mdrza 1999).

110



BISERICA ROMANA UNITA INTRE OCCIDENT SI DIFICULTATILE "ORIENTALE"

R. Campean are chiar tui capitol de carte (Cimpean 1999, 75-196)
titulst invatamantul mediu si superior din Transilvania, Banat si Partium -
principala pepiniera a intelectualitdtii romanesti de veac XVIII", capitol in
care demonstreaza cd romanii au patruns in toate institutiile de invatamant,
mai ales in cele catolice, ceea ce a permis conturarea unei personalitati
nationale ferme intr-un timp foarte scurt. Pregdtirea scolard, spune autorul,
a capatat pentru romani valentele unui adevarat curent social in a doua
jumadtate a secolului al XVIII-lea.

Toate cele mai de sus, impreund au dus la aparitia iluminismului
romanesc, a curentului cultural national "scoala ardeleand" si la eliminarea
treptatd a scrierii cu litere chirilice si a slavonismelor din limba. Ele s-au impus
paralel cu consolidarea unirii (Pdclisanu 1993, 97-100) si au constituit o
modalitate de integrare in cultura occidentald pastrand specificul "oriental"
(Teodor 2000, 43) "Romanimea cea micd - spunea la 1848 T. Cipariu - e unita,
romanad si acesteia i plac mai mult scriptura si limba latina" (Mitu 1997, 354-
355). Trebuie subliniat ca aproape toti militantii pentru grafia latind si
"dezslavizare" au fost greco-catolici, care aveau atat motivatia istorica cat si
modernizator - europeand. Organizarea noud, teologul iezuit, seminarul
teologic propriu au instaurat criterii tot mai ferme de selectie si promovare
pentru slujitorii altarului in conformitate cu exigentele devotiunii moderne
promovate de contrareforma (Nicoard 1997, 93). Dupa misionarismul iezuit de
la inceputul secolului al XVIII-lea la difuzarea doctrinei catolice s-a asociat
dupd mijlocul secolului o miscare teologica greco-catolica (Teodor 2000, 81-82).
La baza doctrinei justificatoare pentru unirea cu Roma s-a pus originea
romand a romanilor si a Bisericii lor. Apelul tot mai stdruitor la aceastd
ideologie, diplomele unirii au stat si la baza emanciparii nationale. Renasterea
datoratd unirii cu Roma a fost prima si cea mai importantd manifestare a
latinismului in limba roménd, in cultura romand. Acest latinism nu a fost o
traducere stiintifica a dogmei catolice, ci a fost reflexia locald a puterii de
asimilare a unor idei noi.

2. incadrarea intr-o unitate administrativ-bisericeascd catolicd incd de la
inceput (arhiepiscopia de Strigonium) (1697-1853) care a produs (impus de
sus in jos): a. reorganizarea teritoriald in stil catolic; b. structuri ierarhice de
acelasi tip si chiar institutii "strdine" (.Micu (1995), 11, - 293, 303; Barlea 1909,
150, nr. 547; nr. 579; passim; Bocsan 1996, 98); c. modificdri in disciplina,
cultura si tinuta preotilor in general (Micu (1995) 11, 3-303; Nicoard 1997,112-
116, 159-160, 162-163); dupd conciliul Vatican I a fost adoptatd dogma
nasterii neprihanite a Fecioarei; iar dupa 1950 dogma ridicdrii la cer a
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Fecioarei, d. norme disciplinare de tip pastoral noi (Paclisanu 1995,151-164,
210-220, 326-339); e. modificdri de naturd dogmatica; e.g. au aparut deja la
mijlocul secolului al XVIII-lea, impuse de "teologia" proprie elemente de
doctrind augustiniand, rezerve privind cdsatoria preotilor (impuse de
traditie), respingerea divortului. Dupd 1918 se impune predica duminicala
obligatorie si celebrarea frecventd a Sf. Liturghii; au luat fiintd asociatii de
preoti (reuniuni pentru misiune; preoti adoratori; preoti celibatari "Sf.
Niceta Remesianul"; preoti cdsadtoriti); toate impuneau lecturi, meditatii,
examene dese de constiintd, spovada lunard; exercitii spirituale. La aspectele
dogmatice s-ar putea adduga lupta oficiald pentru eliminarea superstitiilor
inceputd in mediile greco-catolice la sfarsitul secolului al XVIII-lea si care
avea drept scop "purificarea" credintei (Radosav 1997, 307- 308).

S-a exprimat chiar ideea cd mediile greco-catolice au inceput sd se
detaseze de complexul spiritual sud-est european prin interesul pentru
purgatoriu atat prin cartile de edificare de tip "Floarea Adevarului" cat si in
catechisme si predici (Nicoard 1997, 229; Teodor 1995).

3. contactele cu Biserica Catolicd in general au impus (de jos in sus)
un comportament disciplinar care nu exista inainte: a. frecventarea regulata
a Bisericii in dumineci si sarbatori; b. implicarea individuald in religie,
ridicarea nivelului de cunostiinte religioase, comportamentul in biserica; c.
renuntarea la o serie de practici vechi (numai rugdciuni de indurare,
devotament excesiv fatd de imagini, lipsa rugaciunilor propriu zise etc.); d.
respectarea obligatiilor fatd de Bisericd; e. forme noi "latinizante" de pietate
populara (Nicoard 1997,116-124).

Incepand de la jumatatea secolului al XVIII-lea lumea greco-catolica
romaneascd a inceput sd se familiarizeze cu rugdciunile, impunandu-se
chiar o tipologie a lor. Trairea religioasa de tip catolic a devenit un semn
identitar. Aceasta trdire s-a transformat la inceputul secolului al XX-lea intr-
un model de agendd a pietatii individuale (Radosav 1997, 10,101; Nicoard
1997, 85-136). Aufklarungul catolic a reprezentat pentru greco-catolicii
romani si mai ales pentru cei din Partile Ungurene (Partium) o alta
alternativa la afirmarea identitdtii. El a oferit un model de autonomie a
episcopatului, de relatii interconfesionale armonioase, de cultura si limba
nationald si de li turghie in limba poporului {Horga 1996).

4. efervescenta pietitii catolice latine dupd conciliul Vatican I a impus si
modelat pietatea greco-catolica roméneasca dupa exigentele ei:
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a. marianismul cu tot cortegiul lui de manifestdri, imnuri si practici;
dealtfel rugdciunea catolicda "Bucurd-Te Marie" a intrat in mediile greco-
catolice incd la mijlocul secolului al XVIII-lea. Cultul Sfintei Maria s-a
imbogdtit in mediile greco-catolice romanesti de la sfarsitul secolului al
XIX-lea (in timpul mitropolitului Victor Mihaly de Apsa) prin infiintarea
unor asociatii si societati religioase - preluate din mediile catolice - in care
se practicau devotiuni (cantari, alocutiuni, rugdciuni, imnuri mariane); in
acest cadru s-a raspandit foarte mult si venerarea statuilor Fecioarei si a
icoanelor cu Sfanta ei Inimd. "Reuniunea Sfintei Marii" din Oradea avea
statut In anul 1911, iar in dieceza de Oradea va fi constituitd in. 1913
(Caluger 2000, p. 322; Tautu 1929, 50-56).

b. devotiunile latine: rozarul (Radosav 1997, p. 109), calea crucii,
cultul Prea-Sfintei Inimi a lui Isus, respectiv a Fecioarei materializate si in
rugdciuni (Radosav 1997, 107, 286); devotiunea Rozarului era sustinuta si de
reuniuni (Caluser 2000, 322);

c. rugdaciuni pentru sfintii latini: Anton de Padua (Radosav 1997, 108),
Francisc de Asisi, Tereza (Radosav 1997, 110), losif (Radosav 1997, 34- 35). Cultul
Sfantului Anton de Padua se bucura si s-a bucurat de o audienta foarte mare
(Radosav 1997, 251-252). S-au constituit si reuniuni pentru sustinerea cultului.
La Oradea (si apoi peste tot) functiona la inceputul secolului: reuniunea
Sfantului Anton (Ciluser 2000, 322). El s-a alcdtuit din rugdciuni specifice,
novene, venerarea statuilor. Acestora li se adaugd ex- voto-urile;

d. practici latine de cult: spovedania si impartdsania in prima vineri
din luna (Radosav 1997, 38-39); catehizarea copiilor pe baza de plan de lectii
si manuale de religie;

e. pelerinajele de devotiune pentru Sfanta Maria (Mare) (Radosav
1997, 227) care includ fervoarea religioasda in timpul drumului (cantece,
invocatii si laude, imnuri religioase dedicate locului, sfantului).

Devotiunile latine si asociatiile constituite in sprijinul lor au contribuit
la cunoasterea si adancirea preceptelor religiei greco-catolice, la organizarea
de actiuni spirituale si caritabile, contribuind Ia apropierea enoriasilor de
Bisericd si credinta.

Toate mai sus numitele "instrumente" actionand unele de sus in jos,
altele de jos in. sus (de la episcopat si cler spre popor, respectiv de la
devotiunea populara spre cler) au creat ceea ce se numeste astdzi (si ceea ce asa
zisii teologi din occident cunosc prea putin) faciesul specific al greco-
catolicismului romanesc. Memoriul scris de Samuil Micu, pentru justificarea
institutionald a Bisericii Unite (De ortu, progresu conversione Valachorum) care s-a
ndscut din miscarea intelectuala de la Blaj, din contactele cu Roma, Viena etc.
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reflectd inca de la sfarsitul secolului al XVIII- lea rolul reformei catolice, a
galicanismului si a valorilor Aufklarungului catolic (Teodor 2000, 130-137). Céci
prin catolicism s-a incercat afirmarea atat confesionald cat si nationald. De aici
caracterul occidental europen atribuit romanilor in literatura istorica, caracter
ilustrat atat de originea lor latind, caracterul latin al culturii, diferentierea fata
de slavi datorate in mare parte Bisericii Greco-Catolice.

Procesul insd, trebuie sd recunoastem, nu a fost nici usor, nici lin.
Inovatiile fie cele de sus in jos, fie cele de jos in sus si-au avut chiar in clerul
greco-catolic opozanti pe mdsura (Micu (1995) 1I, p. 303 foloseste primul
expresia "latinizaluiesc" = latinizeaza, referindu-se la acei "intr-ai nostri care
si in canoane si in oddjdiile bisericesti produc schimbari"; Bocgan 1996,100-
109: pierderea '"mitropoliei", alegerea episcopilor si a mitropolitului,
decdderea rolului protopopilor, prevederile privind divortul si casatoria
preotilor etc.) care au interpretat si interpreteaza orice inovatie ca un
atentat la autonomia Bisericii.

Faptul insd cd inovatiile latine sunt legate strans de persoana lui
Isus si a Mamei lui a determinat situatia ca, departe de a ramane adausuri
la ritul bizantin, ele au intrat in corpul cultului fiind incorporate armonios
la trdirea liturgica.

Unii pseudo teologi greco-catolici de "frica" acuzelor ortodoxe (care
acuzd cd prin inovatii se pdrdseste ritul) au incercat sd sugereze ca
devotiunile latine constituie acte personale (pur particulare). Ideea este
total falsa; "particular" inseamnad masa credinciosilor si "general" cativa
clerici asa cé situatia este cam. inversa!

Ca sa definim mai clar lucrurile sa urmarim structural aceasta
"constituire":

din punct de vedere al doctrinei

1. in 1697 sunt acceptate primele puncte doctrinare catolice prin
uniri: a. primatul papal; b. filioque; c. impartdsania valabild prin ambele
specii; d. purgatoriul

2. apoi - fara datd - epicleza, indulgentele, botezul prin vdrsare sau
stropire

3. in a doua jumadtate a secolului XIX (si in legatura cu conciliul
Vatican I) infailibiltatea Papei, imaculata conceptiune a Fecioarei.

4. intre cele doud rdzboaie mondiale s-a trecut la oficierea mai
multor liturghii in aceeasi zi, hirotonirea mai multor candidati la aceeasi
liturghie, necuminecarea copiilor mici etc.

din punct de vedere disciplinar
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1. existenta mai multor ordine calugaresti (intre cele doua

razboaie)

2. postul de sdimbatd; post cu "bucate albe"; calugdrii pot sd manance

carne

3. uniforma pentru preoti si calugari

4. impadrtdsirea frecventa

Se poate spune astazi, fird teama de a gresi, cd la sfarsitul secolului
al XIX-lea in lumea greco-catolicd romdaneascd s-a transferat paradigma
catolicd apuseand si in special ce a pietdtii populare. Aceastd "miscare" a
dus la ldrgirea repertoriului de rugdciuni si actiuni pietale (e.g. rugdciunile
de indulgenta consacrate de Sfantul Scaun pentru lumea greco-catolica in
anul 1902 au devenit cele mai frecventate si impartdsite rugdciuni; Radosav
1997,109)

Apogeul greco-catolicismului romanesc "identitar" a fost atins in
perioada interbelica (Pmndus-Pldianu 1995, 70-198) cand s-au consolidat atat
traditiile orientale cat si, mai ales, inovatiile latine. Aceastd consolidare s-a
validat in lupta pentru identitate atat in structurile bisericesti unite cat si in
lumea laicilor uniti (BRU 250, 199-216: ASTRU, AGRU societati de lectura,
etc.) Se poate afirma cd aspectele spirituale ale catolicismului unit sunt mai
pure, mai pline de spiritualitate, mai participante. O astfel de spiritualitate
il apropie, inaltindu-1 spre catolicismul european, fara a-1 scoate catusi de
putin din tesdtura rosturilor proprii (BRU 250, 216).

Formele de pietate latind mai sus amintite s-au impus atat de
puternic in lumea greco-catolica incat cei 45 de ani de persecutie comunista
si mai ales ortodoxd nu le-au putut inldtura. Si as dori sa sublinieze aici ca
incd din 1949 atacul Bisericii Ortodoxe (preliminat faptic si scriptic cu mult
inainte de 1948: BRU 250, 184-216) s-a indreptat direct spre aceste forme
identitare asimilate deja: a. au inceput sd scoatd din biserici bancile; b. sa
scoatd si sa distrugd icoanele cu Inima Prea-Sfantd a lui Isus si cele ale
Fecioarei; c. sa distrugd sau sa inldture statuile Maicii Preacurate, a Sfantului
Anton; d. sd inlature rugdaciunile pietale latine: rozarul, calea crucii, novenele
etc.; e. sd desfiinteze marianismul cu organizatiile si cu tot cortegiul de
practici devotionale, activitdti sociale, culturale etc.'

In ciuda acestor masuri Biserica Ortodoxa Romana a fost si este si
astdzi nevoitd sd "adopte" multe din aceste inovatii pentru a nu-si pierde
credinciosii ("furati" dealtfel prin metode neortodoxe de la Biserica Greco-
Catolicd), mentinand "situatii" care contravin teologiei ortodoxe (practici
mariane, rugdciuni devotionale, Rozarul, Calea Crucii, cultul Inimii lui Isus
etc.)
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III. Biserica Romana Unita (Greco-Catolicd) a supravietuit in cei 45
de ani de persecutie drasticd, actionand clandestin, mult diminuata
numeric (cam 75% din credinciosi au fost pierduti provizoriu din diferite
motive), cu mari zone din teritoriul metropolitan fdra acoperire cu preoti
clandestini si comunitati, cu pierderi de efective de preoti si teologi duse
pana la 65%, fard biserici.

Au functionat asa zisele biserici clandestine "catacombele", au fost
efectuate Sfinte Liturghii in rit propriu, s-au eliberat toate tipurile de
sacramente; s-au fdcut chiar activititi de pastoratie in sensul modern al
cuvantului (BRU 250, 297 - ); au fost pregatiti preoti; doud ordine calugdresti
de femei s-au ndscut si dezvoltat in clandestinitate (Congregatia Maicii
Domnului, Ordinul Basilian feminin); ordinele existente deja la 1948 si-au
continuat activitatea fard intrerupere. Biserica Romand Unitd si-a indeplinit
aproape toate obligatiile unei institutii a lui Christos la scara mai mica.
Rezistenta a functionat. Si cand spun rezistenta folosim exact termenul pe care
il utilizau in documente organele de stat persecutoare (militia, securitatea,
organele de partid) (Gudea 2000, 56-61). Chiar si faptul cd la recesaimantul
efectuat imediat dupa 1989 (decembrie) au fost numarati aproape 300.000 de
credinciosi in conditiile politicii furibunde antigreco- catolice a regimului si a
Bisericii Ortodoxe este o dovada a functiondrii acestei rezistente.

In conditiile de clandestinitate, in conditiile cand singurul sprijin
logistic era asigurat de Sfantul Scaun, cand Biserica Catolica din Romania
fie cea de limba romans, fie cea de limba maghiara - la randul lor oprimate,
dar in stare de functionare oficiald - ajutau cum puteau, apropierea de
formele de cult latine s-a accentuat. impadrtdsania s-a facut cu hostie, care
nu cerea pregdtiri speciale. Spovedania s-a facut in confesional. Botezul
facut in conditii clandestine prin turnare s-a generalizat. Rugdciunile si
devotiunile latine au devenit mai mult practicate. in lipsa statuilor si
icoanelor traditionale scoase din biserici, credinciosii le-au folosit pe cele
din bisericile romano-catolice. Liturghiile facute in conditii de maxima
securitate - au impus simplificarea ceremonialului, scurtarea Liturghiei,
(chiar mai mult decat propriile practici greco-catolice).

Arhiva Facultatii de Teologie Greco-Catolicd de la Universitatea
"Babes-Bolyai" din Cluj-Napoca dispune de peste 100 "dosare" cu informatii
in legaturd cu activitatea clandestind a unor comunitdti din orase mari,
orase mici, sate, biografii de preoti, teologi, episcopi, calugari clandestini.

Drept urmare, dupd "eliberare" si intrarea in legalitate (1990)
Biserica Romana Unita (Greco-Catolicd) si-a reluat in chip oficial si deschis
tendintele de orientare spre occident in modul cel mai natural. Acest drum
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a fost "redeschis" si de Sfantul Scaun si Bisericile Catolice din unele tari
occidentale (Italia, Franta, Germania etc.) de o serie de fundatii catolice
(Kirche in Not, Renovabis etc.) unele chiar cu caracter academic (e.g.
KAAD). Fara aceastd "redeschidere" nu s-ar putea vorbi de o redresare a
Bisericii Romane Unite atat de rapidd. $i nu s-ar putea vorbi pentru ca
datoritad politicii interne a Statului roméan post 1989 Biserica Romana Unita
nu a fost repusa in drepturile ei, nu i s-au platit compensatiile de rigoare,
nu i s-au restituit proprietatile astfel ca sa-si poata sustine si singura
refacerea. Dar si intentiile Bisericii Greco-Catolice au fost "orientate" tot
spre Occident: pregatirea fondului preotesc pentru clerul superior,
pregdtirea unor teologi, pregdtirea unor specialisti pentru viitor (istorici,’
filosofi, istorici de artd etc.) s-a facut si se face tot in Occident. incadrarea
insa in parametri de activitate fixati de consiliul Vatican II (care se impun
destui de greu la o institutie iesitd din clandestinitate) constituie deasemenea o
deschidere spre Occident.

IV. "Dificultitile orientale", o formulare desigur simbolicd, sunt
alcatuite din piedicile care stau in calea refacerii complete si respectiv a
tendintelor pro-occidentale. Unele dintre ele vin din interiorul Bisericii, dar
cele mai importante vin din afara ei. Factorii de frana externi pot fi
impartiti la randul lor in doud grupe; din tard si din afara tarii.

Dintre factorii din interiorul Bisericii care impiedicd sau intarzie
refacerea as aminti:

1. dificultatile care privesc reorganizarea ierarhica si teritoriald: a. vechea
organizare teritoriald a fost distrusd, iar structurile se reconstituie cu
dificultate; b. lipsesc locurile de rugdaciune (biserici), iar credinciosii
(acum in numdr mare) manifestd suspiciuni in legatura cu "biserica -
casd"; c. lipsa unor preoti tineri activi si combativi; d. lipsa unei baze
materiale proprii care sd asigure un sprijin pentru Biserica.

2. dificultdti de ordin tehnic: a. lipsa unui management superior
eficient; b. persistenta unor conceptii invechite de conducere in
raport cu evolutia sociald; c. ezitdri in ce priveste identitatea greco-
catolica fie sub presiunea "ramasitelor" din clandestinitate, fie sub a
practicilor partial primite in clandestinitate din lumea ortodoxa; d.
lipsa de independenta profesionala.

Se poate constata la o primd vedere ca aceste piedici din interiorul
Bisericii sunt determinate in buna parte fie, mai ales, de raportul cu puterea
si instrumentele ei in tara (justitia, politia, cultura si invatamantul), fie de
"opozitia" ortodoxa.
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1. Statul romén a promovat si promoveazd o politicd duplicitara. Se
afirma la nivelul guvernelor cd proprietatile au fost, sunt si vor fi restituite,
dar institutiile din teritoriu fac tot ce pot ca sa nu execute acest lucru. Chiar
si bunuri restituite nu pot fi luate in folosintd pentru ca sunt ocupate de
institutii de stat, a. politia si justitia, organe din teritoriu, nu pun in aplicare
hotararile de guvern, ba chiar sprijind in chip, ignorant actiunile
anticatolice; b. justitia intarzie sau neglijeaza restituirile (chiar daca actele
justificative sunt limpezi); c. in invatamant formarea unor grupe de scolari
greco-catolici pentru orele de religie este impiedicatd sistematic; d. statul
intretine o atmosferd anticatolica in general si antigreco-catolicd in special.

2. Paralel cu Statul, presandu-1 din spate, std Biserica Ortodoxa
Romaénd, cu politica ei anticatolica si antigreco-catolicd. Aceasta politica nu
este noud: ea reprezinta o activitate continua din. ultimii 80 de ani. Evolutia
ei este deja cunoscutd, iar manifestdrile tot mai penibile.

a. la inceput (dupd 1990) a declarat ca nu mai existd Biserica Greco-
Catolica (facandu-se cd uitd toatd lupta ei anti greco-catolica din
timpul comunismului !); apoi, cdnd s-a vdzut ca totusi existd a
declarat ca exista o "sectd"; acum, cand functioneaza si creste este
tratatd ca o "sord" ... schismatica!

b. elabordrile antigreco-catolice continud intr-un ritm alert; republicari
si scrieri "pe fata" (negand actele unirii (de la 1700), defdimand
Biserica Greco-Catolicd, accetuand "nationalismul" Bisericii Ortodoxe
si necesitatea "unitatii" bisericesti); scrieri prin interpusi care au
pornit atacuri murdare impotriva Sfantului Scaun ca sd ajunga la
Biserica Roméanad Unita.

c. dialogul surzilor (1a nivelul ierarhiei) si politica de a nu se retroceda
nimic .. cu orice pret la nivelul de jos este deja arhicunoscutd. Exista
sute de sate in care functioneaza doud comunitati (ortodoxa si greco-
catolicd), dar o bisericd din cele doud vechi std inchisd, iar greco-
catolicii isi desfdsoara activitatea in locuinte, case de culturd, scoli
dezafectate etc.

d. falsificarea unor acte de proprietate ale Bisericilor din sate si orase a
devenit o activitate "normald" pentru a pdstra bunurile Bisericii
Unite. Ba mai mult s-a inaugurat o politicd de construire de biserici
noi, chiar acolo unde exista biserici, pentru cd acestea au fost
construite in stil "greco-catolic" recognoscibil de departe.

Si toate acestea se fac sub masca unui "ecumenism local" fierbinte,
stralucitor datoritd minciunii, in cadrul asa zisului "dialog al dragostei" care
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pe romanii greco-catolici sau alti neortodocsi nu-i pacileste, dar deruteaza
grav pe cititorii neavizati din Occident.

In astfel de conditii refacerea Bisericii Romane Unite si apropierea
de Biserica Ortodoxd Roméana nu este decat formala si asa va rdméane. Daca
diferendul privind proprietatile nu va fi rezolvat, dacd fostele biserici
greco-catolice nu vor fi redate Bisericii Unite, chiar si peste asa zisul
"dialog" intre ierarhii - care se aratd interminabil - credinciosii din ambele
tabere si mai ales greco-catolicii vor ramane plini de ura si nemultumiti (tot
mai nemultumisi de propria lor ierarhie). Caci numai plin de ura poate fi
un credincios care stie cd pdrintii lui stramosii lui au construit biserica, iar
el trebuie sd se roage in caminul cultural (dezafectat si ruinat) sau intr-o
locuinta ... pe cand biserica std inchisa.

Nu as neglija sa spun cd politica asa zisului "dialog" promovatd de
Sfantul Scaun si de Biserica Romano-catolicd in general este privitd de
credinciosii greco-catolici ca gresitd, nu atat datoritd politicii dialogului in
sine, cat mai ales datorita faptului ca istoria si realitatile Bisericii Romane
Unite nu sunt cunoscute sau sunt cunoscute superficial si ca atare, solutiile
sunt "artificioase". insusi faptul cd ni se cere (aproape se impune) noud
greco-catolicilor romani sa ne intoarcem la traditiile "rdsaritene" (pe care
stramosii nostri le-au abandonat in parte acum 300 de ani), aratd nivelul
slab de pregdtire al celor care sustin "dialogul". Daca tot suntem o Biserica
Catolica de rit bizantin atunci - cred credinciosii - sa fim lasati sa devenim
atat de catolici cat ne lasa propria noastra dezvoltare, nu sd ni se deschida
drumuri spre apropiere de aceste asa zise traditii.

Prescurtari si bibliografie
Izvoare

Barlea 1909 I. Badea, insemnadri din bisericile Maramuresului culese
de..., Bucuresti 1909
Micu-Moldovan 1872 1. Micu Moldovan, Acte sinodale ale Bisericii Roméane de
Alba lulia si Fagaras, 1I, Blaj 1872

Cipariu 1855 T. Cipariu, Acte si fragmente latine si roménesti pentru
istoria Bisericii romane mai alesu unite, Blasiu 1855

Maior (1995) P. Maior, Istoria Bisericii romanilor. I. Editie ingrijita si
studiu introductiv de I. Chindris, Bucuresti 1995.

Micu (1995) S. Micu, Istoria Romaénilor, Editie princeps dupa manuscris

de I. Chindris, Bucuresti 1995

119



NICOLAE GUDEA

Lucrari generale de istoria Bisericii Unite

Grama 1884

BRU 250
Paclisanu 1993 /1995

Caluser 2000

Al. V. Grama, Istoria basericei romanesti unite cu Roma
de la inceputul crestinismului pand in zilele noastre,
Blasiu, 1884

xxX, Biserica Romand Unitd - 250 de ani de istorie,
Madrid 1952 (retipdrire 1996)

Z. Paclisanu, Istoria Bisericii Romane Unite, 11, 1752-1783,
Miinchen 1993; 1. 1697-1751, Miinchen 1995

Iudita Caluser, Episcopia Greco- Catolicd de Oradea -
contributii monografice, Oradea 2000

Lucriri speciale privind evolutia identitara a Bisericii Unite

Bocsan 1996

Campean 1999

Gudea 2000

Horga 1996

Mitu 1997

Nicoara 1997

Prundus-Pldianu 1995

Radosav 1997
Tautu 1929

Teodor 1995

Teodor 2000

N. Bocsan, Alterititi in relatile inter-confesionale din
Transilvania in a doua jumitate a secolului al XIX-lea (romano-
catolic-greco-catolic) in N. Bocsan - V, Leu (ed,), Identitate si
alteritate. Studii de imagologie, Resita 1996, p. 96-110
R. Campean, Intelectualitatea roméand din Transilvania in
veacul al XVIII-lea, Cluj-Napoca 1999
N. Gudea, Reflectii privind relatia Stat-Bisericd - o abordare
teologica greco-catolicd, in M. Noda (coord.), Relatia ideala
dintre Stat si Biserica, Cluj-Napoca 2000, p. 45 - 61
I, Horga, Consideratii privind influentele Aufklarungului
catolic la Oradea, in S. Mitu - FI. Gogaltan (ed.), Viata
privatd, mentalitdti colective si imaginar social in
Transilvania, Oradea - Cluj 1996, p. 205 - 210
S. Mitu, Geneza identitétii nationale la romanii ardeleni,
Bucuresti 1997
T. Nicoard, Transilvania la inceputul timpurilor moderne
1680-1800. Societate rurald si mentalitati colective, Cluj-
Napoca 199
S. A. Prundus - C. Pldianu, Cardinalul luliu Hossu, Cluj-
Napoca 1995
Radosav, Sentimentul religios Ia roméni, Cluj-Napoca 1997
A. Tautu, Ce sunt si cum trebuie organizate Reuniunile
Mariane, Oradea 1929
P. Teodor, The Romanians from Transilvania between the
tradition of eastern Church, the Counter Reformation and
Catholic Reformation, in Maria Crdciun - O. Ghita (eds.),
Etnicity and Religion in Central and Eastern Europe,
Cluj- Napoca 1995, p. 175 -186
P. Teodor, Sub semnul luminilor - Samuil Micu, Cluj-
Napoca 2000

120



STUDIA UN1VERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, XLVIII 1,2003

DIE RUMANISCHE UNIERTE (GRIECHISCH-KATHOLISCHE)
KIRCHE ZWISCHEN DEM ENDEMISCHEN RUF NACH
WESTEN UND DEN HEUTIGEN "ORIENTALISCHEN"
SCHWIERIGKEITEN

Nicolae GUDEA

[. Die Ruminische Unierte (Griechisch-Katholische) Kirche von
heute ist das Ergebnis der Vereinigung der Ruminen in den ungarischen
Partes (1690) und jener in Siebenbiirgen (1697) mit der Kirche Roms und
der organisatorischen, kanonischen und "theologischen" Verwandlungen,
die sich tiber 300 Jahre in ihre Strukturen, in die Auffassungen der
Gldubigen, in ihre religiosen, buirgerlichen und gesellschaftlichen Haltungen
einschlichen. Nach anderthalb Jahrhunderten erzwungener Einliederung in
die kalvinistische Kirche (1566-1690/97), administrativer, kanonischer usw.
Unterordnung, trat die Kirche der Ruménen am Anfang des 18. Jh. in die
Weltkirche ein, mit einer breiten Selbstverwaltung und Mbdglichkeiten
spezifischer Aulerungen.

Die 300 Jahre des Daseins im Rahmen der Katholischen Kirche
(1690/97-2000) brachten bedeutende Gewinne mit sich, sowohl auf theolgischem
Wege (durch die Riickkehr zur Grundlage der orientalischen Traditionen),
als auch, und besonders, durch Fortschritte in der Organisierung, der
Disziplin, den Formen der Volksfrommigkeit. Die Komponenten des
Greko-Katholizismus sind zwei an der Zahl:

a)  der ruminische "Glaubensschatz", bestehend aus der hierarchischen
Organisierung, der kanonischen Abhingigkeit, der slawonischen Messe,
Fastzeiten, Feiertage, alles stark vom Kontakt mit dem Kalvinismus in
Mitleidenscaft gezogen (die Abhdngigkeit von der Superintendenz, die
Einftihrung der ruménischen Sprache, die Verminderung der Anzahl der
Sakramente, die Verminderung der Anzahl der Fasttage usw.).

b) Institutionen, Ideen, Einfliisse, die vom Katholizismus eingefiihrt
oder davon tibergenommen wurden (die territorielle Organisierung, die
hierarchische Struktur, die kirchliche Biirokratie, die kanonische Abhdngigkeit,
die nationale Sprache in der Kirche usw.).
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All dies zusammen verlieh dem Kult ein kennzeichnendes
Aussehen und der Ruménischen Unierten Kirche eine bestimmte Identitt,
die im Laufe der Zeit von den Forschern ihrer Geschichte bemerkt wurden.

Diese Identitit wurde in den Jahren der kommunistischen
Verfolgung wahrhaft gepriift (Gudea 2000, 51-52). Erst jetzt wurde sie zu
einer Katholischen Kirche mit byzantinischem Ritus.

Ich bin der Ansicht, dafs die RUK den Hohepunkt ihrer im Rahmen
der Weltkirche und in Absonderung von der Katholischen Kirche bzw. der
Orthodoxen Kirche erst in der Zeit zwischen den beiden Weltkriegen
erreicht hat.

a) Jetzt bildeten sich die territorielle Organisierung, die kirchlichen
Strukturen endgiiltig heraus.

b) Es gibt eine eigene "Theologie" (Architektur, Ikonographie).

c) Es wurde das geistige Leben vervollkommnet: Gebete, Hymnen,
Gesidnge, Kathechese, religiose Organisierung.

d) Es wurden die religiosen Haltungen vervollkommnet: Anwesenheit
in der Kirche, Benehmen in der Kirche, Feste, Wallfahrten.

Das Erreichen dieser Schwelle erforderte tiber 200 Jahre. Der
Akkulturationsvorgang zwischen dem byzantinischen Fonds und dem
Katholizismus war langsam, schwierig und setzte Verluste, Gewinne,
beidseitige Verwandlugen voraus. Zwischen den beiden Bestandteilen gab
es Spannungen, die die Identitdts- und Selbstwahrnahmekrise infolge der
Modernisierung forderten. Aus dieser Sicht wurde die Modernisierung (die
von der "Einfuhr" komponente durchgesetzt wurde) zu einer geistigen und
gesellschaftlichen Haltung. Sie beinhaltet sowohl eine Neigung zur
Reformierung der Tradition als auch Rechtfertigungsakte der Modernisierung
(des Fortschritts). In ihrem Voranschreiten konkretisierte diese geistige und
gesellschaftliche Haltung die griechisch-katholische Identidt immer mehr.

Die vorliegende Arbeit bildet den ersten Versuch, die Herausbildung
der griechisch-katholischen Identitit faktisch und chronologisch darzustellen
und zu verfolgen. Deshalb bleibt sie fiir Berichtigungen und Hinzuftigungen
offen.

II. Aus den Ubernahmen von der Katholischen Kirche bildete sich
der endemische Ruf nach Westen, nach Rom im besonderen heraus, der
sich festigte und endgiiltig blieb, der bis 1948 den Weg der Ruménischen
Unierten Kirche bestimmte und es auch heute (nach 1990) noch tut. "Die
Instrumente dieses Vorgangs waren mehr an der Zahl und wurden in
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verschiedenen Phasen der Geschichte dieser Kirche tdtig". Die Reihenfolge
ihrer Darstellung ist schwierig festzulegen:

1. Die Schule (von oben nach unten auferlegt): a. durch den Zugang
bereits ab 1696 zu den Jesuitenschulen (Piclisanu 1995, 162-163, 219, 336;
Campeanu 2000); b. durch die Entsendung von Studenten mit Stipendien
an die katholischen Universititen von Rom, Wien usw. ab 1701 (Micu 1995,
IT; Pdclisanu 1995, 163, 219, 337); 1936 baute Papst Pius XI. fiir die RUK das
Kollegium Pio Romeno, ein Ausbildungsort fiir den Klerus; c. durch die
Griindung eigener Schulen (Micu 1995, 292; Nicoard 1997, 95 - 100); d. durch
den Zugang zur lateinischen und den westeuropdischen Sprachen und
danach durch das Eindringen dieser Sprachen in die eigenen Schulen
(Mirza 1999).

R. Campeanu widmet ein eigenes Buchkapitel (Ciampeanu 1999, 75-
196) dem "Mittleren und hoheren Unterrichtswesen in Siebenbtirgen, dem
Banat und den Partium - wichtigste Pflanzschule der rumdinischen
Intellektualitit im 18. Jh.", worin er beweist, dafS die Ruminen in alle
Unterrichtsinstitutionen eindrangen, besonders in die katholischen, was in
sehr kurzer Zeit die Herausbildung einer festen nationalen Personlichkeit
ermdglichte. Die schulische Ausbildung, zeigt der Verfasser, erhielt fiir die
Ruminen in der zweiten Halfte des 18. Jh. die Bedeutung einer eigenen
gesellschaftlichen Bewegung.

All dies zusammen ftizum Erscheinen der ruménischen Aufkldrung,
der kulturellen nationalen Stromung "Scoala Ardeleana" und zur allméhlichen
Beseitigung der kyrillischen Schrift und der slawonischen Ausdriicke aus
der Sprache. Sie setzten sich parallel mit der Festigung der Union durch
(Piclisanu 1993, 97-100) und bildeten eine Art der Integrierung in die
westliche Kultur unter Beibehaltung der "orientalischen" Kennzeichen
(Teodor 2000, 43). "Das kleine Ruménentum", sagte T. Cipariu 1848, "ist
uniert, rdmisch und die lateinische Schrift und Sprache sind ihr lieber"
(Mitu 1997, 354-355). Es mufS unterstrichen werden, dafs fast alle Kémpfer
fiir die lateinische Schrift und die Entslawonisierung griechischkatholisch
waren und sowohl historische als auch modernisierend- europdische
Beweggriinde hatten. Die neue Organisierung, der jesuitische Theologe,
das eigene theologische Seminar setzten immer strengere Auswahl und
Beforderungskriterien fiir die Priester durch, gemidfs den von der
Gegenreformation vorgeschriebenen Erfordernissen der modernen Frommigkeit
(Nicoard 1997, 93). Nach dem jesuitischen Missionswesen vom Anfang des
18. Jh. kam in der Verbreitung der katholischen Doktrin nach der Mitte des
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Jahrhunderts eine griechisch-katholische theologische Stromung hinzu
(Teodor 2000, 81-82). Der rechtfertigenden Doktrin fiir die Union mit Rom
wurde die romische Herkunft der Ruménen und ihrer Kirche zugrunde
gelegt. Die immer kréftigeren Hinweise auf diese Ideologie, die Diplome
der Union lagen auch der nationalen Befreiungsbewegung zugrunde. Die
Wiedergeburt dank der Vereinigung mit Rom war die erste und wichtigste
Auferung des Lateinischen in der ruménischen Sprache, in der
rumédnischen Kultur. Dieses Latein war nicht eine wissenschaftliche
Ubersetzung des katholischen Dogmas, sondern die lokale Wiederspiegelung
der Assimilationskraft neuer Ideen.

2. Die Eingliederung in eine verwaltungskirchliche katholische
Einheit bereits von Anfang an (Erzdiozese Gran) (1697-1853) bewirkte von
oben nach unten folgendes:

a. eine Gebietsumorganisation nach katholischer Art; b. hierarchische
Strukturen derselben Art und sogar "ausldandische" Institutionen (Bocsan 1996,
98); c. Verdanderungen in der Disziplin, Kultur und Haltung der Priester im
allgemeinen; nach 1918 setzt sich die verpflichtende Sonntagspredigt und
die hdufige Feier der Heiligen Messe durch; es entstanden Priestervereine
(Missionsvereine; anbetende Priester; unverheiratete Priester; "St. Niketas
aus Remesiana"; verheiratete Priester). Alle setzten Lektiire, Meditation,
hiufige Gewissenspriifungen, monatliche Beichte voraus; d. neue pastorale
disziplinare Normen (Pdclisanu 1995, 151- 164, 210-220, 326-339); e.
dogmatische Verdnderungen traten schon Mitte des 18. Jh. auf, sie waren
von der "Theologie" auferlegt worden, u. zw. von den Elementen der
augustinischen Doktrin, wie z. B. Vorbehalte was die Priesterehe anbetrifft
(von der Tradition auferlegt), Verbot der Ehescheidung. Nach dem Konzil
Vatikan I wurde das Dogma der unbefleckten Geburt der Heiligen
Jungfrau angenommen, nach 1950 das Dogma der Himmelfahrt der
Heiligen Jungfrau. Den dogmatischen Anschauungen kann der offizielle
Kampf zur Beseitigung des Aberglaubens hinzugefiigt werden, der in den
griechisch-katholischen Schriften noch Ende des 18. Jh. begann und sich die
"Reinigung" des Glaubens zum Ziel setzte (Radosav 1997, 307-308). Es
wurde sogar die Behauptung gedufsert, dafd sich die griechisch-
katholischen Medien von stidosteuropdischen geistigen Komplex zu
entfernen begannen, sowohl durch ihr Interesse fiir das Fegefeuer als auch
durch Erbauungsbiicher in der Art der "Blume der Wahrheit" oder durch
Katechismen und Predigten (Nicoari 1997, 229; Teodor 1995).

124



DIE RUMANISCHE UNIERTE KIRCHE ZWISCHEN DEM RUF NACH WESTEN UND DEN
"ORIENTALISCHEN" SCHWIERIGKEITEN

3. Die Kontakte zur Katholischen Kirche im allgemeinen setzten
(von unten nach oben) ein disziplinares Verhalten durch, das es frither nicht
gab: a. regelmafliger Kirchenbesuch an Sonn- und Feiertagen; b. Teilnahme
des Einzelnen an der Religion; Erweiterung der religiosen Kenntnisse, das
Verhalten in der Kirche; c. Verzicht auf alte Praktiken (nur Gebete um
Erbarmen, allzugrofie Bilderverehrung, Mangel an eigentlichen Gebeten
usw,); d. Nachkommen den Verpflichtungen der Kirche gegeniiber; e. neue
"lateinische" Formen der Volksfrommigkeit (Nicoard 1997,116-124).

Beginnend mit der Mitte des 18. Jh. machte sich die greichisch-
katholische ruminische Welt mit den Gebeten vertraut, es setzte sich eine
Typologie durch; das katholische religiose Leben wurde zum Zeichen der
Identitédt. Dieses Erlebnis verwandelte sich Anfang des 20. Jh. in ein Muster
individueller Frommigkeit (Radosav 1997,10,101; Nicoard 1997, 85-136).

Die katholische Aufkldrung stellte fiir die greichisch-katholischen
Ruménen, besonders fiir jene in den ungarischen Partes, eine neue Alternative
in der Behauptung selanders der Identitdt dar. Sie bot ein Muster der
Autonomie der Bischofswiirde, der harmonievollen Beziehungen zwischen
den Konfessionen, der nationalen Kultur und Sprache und der Messe in der
Sprache des Volkes (Horga 1996).

4. Das Aufblithen der lateinischen katholischen Frommigkeit
nach dem Konzil Vatikan I setzte die greichisch-katholische Frommigkeit
nach ihren Forderungen durch und formte sie:

a) Die Marienverehrung mit ihrem ganzen Gefolge von Auflerungen,
Hymnen und Brduchen; das katholische Gebet "Gegriifdt seiest du Maria"
fand jedoch bereits Mitte des 18. Jh. in greichisch- katholische Kreise
Eingang. Die Verehrung der Heiligen Maria wurde in den ruménischen
griechisch-katholischen Kreisen Ende des 19. Jh. durch die Griindung von
religiosen Vereinen und Gesellschafen bereichert, in denen man Andachten
hielt (Lieder, Vortrige, Gebete, marianische Hymnen), die aus dem
katholischen Milieu tibernommen wurden; in diesem Rahmen wurde auch
die Verehrung der Statuen der Heiligen Jungfrau und der Bilder mit ihrem
Heiligen Herzen verbreitet (Tautu 1929, 50-56). Der "Verein der Heiligen
Maria" aus Oradea hatte 1911 eigenen Status, in der Diozese Oradea gibt es
1913 10 Vereine (Ciluger 2000, 322).

b) Die lateinischen andachten des Rosenkranzes (Radosav 1997,109),
der Weg des Kreuzes, die Verehrung des Allerheiligsten Herzens Jesu bzw.
der Heiligen Jungfrau, wird auch in Gebeten Konkretisiert (Radosav 1997,
107, 286); die Verehrung des Rosenkranzes wurde auch von Vereinen
gesttitzt (Caluser 2000, 322).
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c) Gebete zu den romisch-katholischen Heiligen: Antonius von
Padua (Radosav 1997, 108), Franz von Assisi, Theresia (Radosav 1997, 110),
Josef (Radosav 1997, 34-35). Die Verehrung des St. Antonius von Padua
Umfafst eine sehr grofie Anzahl von Gldubigen (Radosav 1997, 251-252). Es
wurden auch Vereine fiir die Stiitzung des Kultes gegriindet, es gab sie zu
Beginn des Jahrhunderts in Oradea und spater tiberall: "Verein des HI.
Anton" (Ciluser 2000, 322). Sie besteht in besonderen Gebeten, Novenen,
Verehrung von Standbildern; hinzu kommen Ex-Vota.

d) Andachtsiibungen nach lateinischem Ritus: Beichte und Heilige
Kommunion am ersten Freitag des Monats (Radosav 1997,38-39).

e) Wallfahrten zu Ehren der Heiligen Jungfrau (an Marid Himmelfahrt)
(Radosav 1997, 227), die den religiosen Eifer unterwegs (durch Lieder,
Anrufungen und Lobgesdnge, religiovse Hymnen fiir den Ort, den Heiligen
usw.) einschlieffen; Katechisierung den Kinder aufgrund eines
Lektiireplans und der Religionlehrbticher. Die lateinischen Devotionen und
die zu ihrer Unterstiitzung gegriindeten Vereine trugen zur Kenntnis und
Vertiefung der Vorschriften der greichisch-katholischen Religion bei, zur
Organisierung von geistigen und Wohltatigkeitstaten, was zur Anndherung
der Glaubigen an die Kirche und den Glauben beitrug.

All diese Werkzeuge, manche davon von oben nach unten, andere von
unten nach oben (vom Bischof und Klerus zum Volk bzw. von der
Volksandacht zum Klerus) schufen das, was man heute das besondere Profil
des ruménischen Griko-Katholizismus nennt und was den sogenannten
abendlandischen Theologen sehr wenig bekannt ist. Die von Samuil Micu zur
institutionellen rechtfertigung der Unierte Kirche gedachte Denkschrift (De
ortu, progressu conversione Valachorum), das aus der intellektuellen Bewegung
von Blaj, aus den Kontakten mit Rom, Wien usw. hervorging, wiederspiegelt
noch Ende des 18. Jh. die Rolle der katholischen Gegenreformation, des
Gallikanismus und die Werte der katholischen Aufklarung (Teodora 2000, 130-
137), denn durch den Katholizismus versuchte man, sowohl die konfessionelle
als auch die nationale Behauptung zu verwirklichen. Daraus geht der
europdische abendldndische Charakter hervor, der den Ruminen von der
Geschichtsschreibung zugeschrieben wurde, der von ihrer lateinischen
Herkunft, dem lateinischen Charakter der Kultur, der Unterscheidung von
den Slawen versinnbildlicht wird, die in grofiem Mafle auf die Greichisch-
Katholische Kirche zurtickzufiihren sind.

Der Vorgang jedoch, man muf es zugeben, war weder leicht noch
sanft. Die lateinischen Neuerungen, sowohl jene von oben nach unten als
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auch jene von unten nach oben, hatten selbst im griechisch-katholischen
Klerus viele gegner (Bocsan 1996, 100-109; Micu (1995, II 303) benutzt als
erster den Ausdruck "latinizdluesc" = "sie latinisieren", wobei er sich auf
jene "der Unseren" bezieht, die "auch in den kirchlichen Gewandern und
Ornaten Verdnderungen wirken"): Verlust der "Metropolis" (Micu 1995,
286-287), die Wahl der Bischofe und des Metropoliten, die Verringerung
der Rolle der Erzpriester, die Vorschriften beztiglich der Ehescheidung und
der Priesterehe usw., die jede Neuerung als Attentat auf die Autonomie der
Kirche betrachteten.

Die Tatsache aber, dafy die lateinischen Neuerungen eng mit der
Person Jesu und seiner Mutter verbunden, verschlimmerte die Lage, weil
sie, weit davon entfernt, Hinzuftigungen zum byzantinischen Ritus zu
bleiben, in den Kultus selbst augenommen und harmonisch mit dem
liturgischen Leben verbunden wurden.

Aus Furcht vor den orthodoxen Beschuldigungen (die sich darauf
beziehen, daff durch Neuerungen der byzantinische Ritus verlassen werde)
versuchten manche griechisch-katholischen Pseudotheologen zu suggerieren,
dafd die lateinischen Devotionen personliche (rein private) Handlugen
seien. Die Idee ist vollig falsch, denn sie setzt voraus, dafd sich "personlich"
auf die Massen der Gldubigen und "allgemein" auf einge Kleriker bezieht -
eigentlich ist es umgekehrt.

Um die Sache deutlicher zu definieren, verfolgen wir die Struktur
dieser Herausbildung;:

aus doktrindrer Sicht

1. 1697 wurden durch die Union die ersten katholischen Doktrinpunkte
akzeptiert: a. das Primat des Papstes; b. filiogue; c. die Benutzung beider
Gestalten bei der Kommunion; d. das Fegefeuer.

2. spater / ohne Datumsangabe / die Epiklese, der Ablaf, die Taufe
durch Gieflen oder Spritzen.

3. in der zweiten Hilfte des 19. Jh. (und in Verbindung mit dem
Konzil Vatikan I) die Unfehlbarkeit des Papstes, die unbefleckte Geburt der
Jungfrau Maria.

4. zwischen den beiden Weltkriegen wird zur Feier mehrerer
Messen am selben Tag tibergegangen, zur Weihung mehrerer Kandidaten
in derselben Messe, zum Verbot der Kommunion fiir Kleinkinder usw.

aus disziplindrer Sicht

1. das Vorhandensein mehrerer Monchsorden (zwischen den beiden
Weltkriegen).
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2. das Samstagsfasten, Fasten mit "weiflen Nahrungsmitteln"; die
Monche diirfen Fleisch essen.

3. einheitliche Tracht fiir Priester und Monche.

4. hdufige Kommunion.

Es kann aber in aller Gewifsheit behauptet werden, dafs Ende des 19.
Jh. das abendlidndische katholische Muster tibernommen wurde, besonders
jenes der Volksfrommigkeit. Diese "Bewegung" fiihrte zur Erweiterung des
Repertoriums der Gebete und Andachtstibungen; z.B. sind die Ablafigebete,
die vom Heiligen Stuhl fiir die griechisch-katholische Welt 1902 eingefiihrt
wurden, spéter die verbreitetsten und beliebtesten Gebete geworden (Radosav
1997,109).

Der Gipfel des "identitdren" rumanischen Grako-Katholizismus wurde
in der Zwischenkreigszeit erreicht (Prundus, Pldianu 1995, 70-198), als
sowohl die orientalischen Traditionen als auch besonders die lateinischen
Neuerungen gefestigt wurden. Diese Festigung wurde im Kampf fiir die
Identitdt der Strukturen der unierten Laien rechtskriftig (RRIi 250, 1999-
216: ASTRU, AGRU, Lesegesellschaften usw.). Man kann behaupten, daf3
die geistigen Aspekte des unierten Katholizismus reiner, spiritueller,
teilnehmender sind.

Eine solche Spiritualitdt bringt ihn dem europdischen Katholizismus
ndher, ohne dafs er seine eigene Identitét verliert (BRU 250, 216). Die oben
angefiihrten lateinischen Frommigkeitsformen sind so stark in die
griechisch-katholische Welt eingedrungen, daf$ die 45 Jahre kommunistischer
und besonders orthodoxer Verfolgung sie nicht beseitigen konnten. Ich
mochte hier betonen, dafs sich noch seit 1949 der Angriff der Orthodoxen
Kirche (tatsdchlich und schriftlich noch lange vor 1948 vorbereitet: BRU
250, 184-216) direkt auf diese schon assimilierten identitiren Formen
richtete: a. es wurden die Banke aus den Kirchen entfernt; es wurden die
Bilder mit dem Allerheiligsten Herzen Jesu und der Heiligen Jungfrau
entfernt und vernichtet; c. es wurden die Standbilder der Allerreinsten
Mutter Gottes, des Heiligen Anton entfernt und vernichtet; d. es wurden
die Gebete der lateinischen Frommigkeit: Rosenkranz, Weg des Kreuzes,
Novenen usw. verboten; e. es wurde die Marienverehrung mit allen
Organisationen und dem gesamten Gefolge der Andachtsiibungen, der
kulturellen und gesellschaftlichen Tatigkeiten abgeschafft.

Trotz dieser MafiSnahmen war und bleibt die Rumdinische
Orthodoxe Kirche gewzungen, viele dieser Neuerungen zu "akzeptieren",
um die Gldaubigen nicht zu verlieren (die tibrigens mit "unorthodoxen"
Methoden von der griechisch-katholischen Kirche weg "gestohlen" wurden);
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somit werden Sachverhalte beibehalten, die der orthodoxen Theologie
widersprechen (Marienandachten, Andachtsgebete, Rosenkranz, Weg des
Kreuzes, Verehrung des Herzens Jesu usw.).

III. Die Ruménische Unierte Griechisch-Katholische Kirche tiberlebte
die 45 Jahre drastischer Verfolgungen in klandestiner Tatigkeit und zahlenméfig
geschrumpft (ungefdhr 75% der Gldubigen gingen aus verschiedenen
Griinden provisorisch verloren), viele Gebiete des Erzbistums hatten keine
klandestinen Priester und Gemeinden, keine Kirchen und verloren bis zu
65% der Priester und Theologen.

Es gab sogenannte heimliche Kirchen ("Katakomben"), es wurde die
heilige Messe im eigenen Ritus gefeiert, es wurden alle Sakramente
gespendet, es wurden sogar Pastoraltidtigkeiten im modernen Sinne des
Wortes durchgefiihrt (BRU 250, 297); es wurden Priester ausgebildet, zwei
Nonnenorden entwickelten sich im Untergrund (die Kongregation der
Mutter Gotes und der Orden der Basilianerinnen); die 1948 bereits
bestehenden Orden setzten ihre Tatigkeit ohne Unterbrechung fort.

Die Rumaénische Unierte Kirche kam fast allen Pflichten einer Institution
Christi, wenn auch in eingeschranktem Mafle, nach. Der Widerstand
funktionierte. Mit dem Worte Widerstand gebrauche ich den Ausdruck, den die
uns verfolgenden Staatsorgane (Polizei, Sicherheitsdienst, Parteiorgane) in ihren
Urkunden benutzten (Gudea 2000, 56-61). Selbst die Tatsache, dafy man bei der
Volkszahlung, die gleich nach Dezember 1989 durchgefiihrt wurde, fast 300.000
Gldubige zdhlte, dies unter den Bedingungen der wiitend gegen die Griechisch-
Katholiken gerichtete Politik der Regierung und der Orthodoxen Kirche, ist ein
Beweis dafiir, dafs dieser Widerstand funktionierte. Unter den Bedingungen des
Untergrundes, in denen die einzige logistische Unterstiitzung vom Heiligen
Stuhl gespendet wurde, als die Katholische Kirche Ruminiens, sei es die
rumanischsprachige oder die ungarischsprachige, selbst unterdriickt, wenn
auch offiziell funktionsfdhig war, half, wie sie nur konnte, kam man dem
romisch-katholischen Ritus ndher. Die Eucharistie wurde mit Hostie erteilt, die
keine besonderen Vorbereitungen erforderte. Die Beichte fand im Beichtstuhl
statt. Die klandestin durchgefiihrten Taufen durch Gieflen verallgemeinerte
sich. Die lateinischen Andachten und Gebete wurden 6fter benutzt. Aus Mangel
an traditionellen Bildern und Standbildern, die aus den Kirchen entfernt worden
waren, benutzten die Glaubigen jene in den romischkatholischen Kirchen. Die
Heilige Messe und das Erteilen der Heilgen Sarkamente - unter Bedingungen
grofiter Sicherheit - fiihrten zu einer Vereinfachung der Zeremonien, zur
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Kiirzung der Heiligen Messe, zur Benutzung der Hostie, zur Taufe durch
Gieflen usw. (sogar ofter als die eigenen griechisch-katholischen Praktiken).

Das Archiv der Fakultit fiir Griechisch-KathoUsche Theologie der
"Babes-Bolyai" Universitdt aus Cluj-Napoca verfligt tiber mehr als 100
"Aktenhefte" mit Informationen im Zusammenhang mit der heimlichen
Tatigkeit der Gemeinden in Grofsstadten und Kleinstddten sowie auf dem
Lande, tiber Biographien von Priestern, Theologen, Bischtfen, Monchen,
die im Untergrund gewirkt haben.

Seit der "Befreiung" und des Eintritts in die Legalitdt (1990) nahm
die Ruménische Unierte (Griechisch-Katholische) Kirche offiziell und offen
ihre Orientierungstendenzen zum Westen auf natiirliche Weise wieder auf.
Dieser Weg wurde auch vom Heiligen Stuhl und den katholischen Kirchen
einiger westlichen Lander (Italien, Frankreich, Deutschland usw.), von
einer Reihe katholischer Stiftungen, u. a. auch akademischen Charakters (z.
B. der KAAD), wieder ertffnet. Ohne diese "Wiedererdffnung" wire die
Wiederherstellung der Ruménischen Unierten Kirche nicht so schnell vor
sich gegangen. Auch deshalb nicht, weil die Innenpolitik des ruménischen
Staates nach 1989 der Rumaénischen Unierten Kirche nicht wieder zu ihrem
Recht verhalf; es wurden die ihr gebiihrenden Wiedergutmachungen nicht
ausgezahlt, ihr Eigentum wurde nicht riickerstattet; deshalb konnte sie ihre
Wiederherstellung nicht allein durchfiihren. Aber auch die Absichten der
Griechisch-Katholischen Kirche waren auf den Westen ausgerichtet: die
Ausbildung des notwendigen priesterlichen Bestandes fiir den hoheren
Klerus, die Ausbildung von Theologen, von Fachleuten fiir die Zukunft
(Historiker, Philosophen, Kunsthistoriker usw.) wurde und wird weiterhin
im Westen durchgefiihrt. Die Einfithrung der vom Konzil Vatikan II
festgelegten Tatigkeitsrahmen (die sich in einer Institution, die aus dem
Untergrund hervorgekommen ist, schwer durchsetzen) bilden ebenfalls
eine Offnung zum Westen hin.

IV. Die "orientalischen Schwierigkeiten", eine gewifs symbolische
Formulierung, bestehen in den Hindernissen auf dem Wege der vélligen
Wierderherstellung bzw, in den westlichen Tendenzen, Einige davon
kommen aus dem Inneren der Kirche, doch die wichtigsten kommen von
auflerhalb. Die Hindernisse von aufSen konnen in zwei Gruppen eingeteilt
werden aus dem Lande und von aufserhalb des Landes.

Von den Faktoren innerhalb der Kirche, die Wiederherstellung
verhindern oder verzogern, mochte ich folgende erwdhnen:

1. Die Schwierigkeiten, die hierarchische und die Gebietsumorga-
nisierung betreffen: a. Die alte Gebietsumorganisierung wurde vernichtet
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und es ist schwierig die Strukturen wieder herzustellen; b. es fehlen die
Gebetsstdtten (Kirchen);, die Gldaubigen (jetzt in grofler Anzahl) haben
Vorbehalte im Zusammenhang mit der "Kirche im Haus"; c. der Mangel an
jungen, tatkrdftigen und kadmpferischen Priestern; der Mangel an
Geldvorréten, die eine Unterstiitzimg fiir die Kirche sicherten.

2. Technische Schwierigkeiten: a. der Mangel an einem wirksamen
hoheren Management: b. das Verharren auf einer alten Fithrungsanschauung
im Verhdltinis zur gesellschaftlichen Entwicklung; c. die Unentschlossenheit,
was die griechisch-katholische Identitit betrifft, entweder unter dem Druck
der "Uberbleibsel" aus dem Untergrund oder aber unter orthodoxem Einfluf3
wihrend der Klandestinitét; d. der Mangel an beruflicher Selbststandigkeit.

Man kann auf den ersten Blick feststellen, dafi diese Hindernisse
innerhalb der Kirche zum grofiten Teil entweder (und besonders) auf das
Verhiltnis zur Fihrung und ihre Werkzeuge im Lande (Rechtswesen,
Polizei, Kultur und Unterricht) oder aber auf die orthodoxe "Opposition"
zurtickzuftihren sind.

1. Der ruménische Staat fithrte und fiihrt eine doppelziingige Politik.
Man behauptet auf Regierungsebene, dafi das Eigentum riickerstattet
wurde oder daf3 dies geschehen wird, doch die Institutionen auf regionaler
Ebene tun alles in ihrer Macht Stehende, um so wenig wie moglich
durchzufiihren. Sogar riickerstattetes Eigentum kann nicht genutzt werden,
da es von staatlichen Institutionen besetzt wird.

a. Die Polizei und das Rechts wesen, die lokalen Organe
verwirklichen die Beschliisse der Regierung nicht; mehr noch, sie unterstiitzen
aus Unwissenheit die gegen die katholische Kirche gerichteten Klagen; b.
das Rechtswesen verzogert oder vernachldssigt die Riickgabe (auch dort,
wo der Sachverhalt klar ist); c. im Unterricht wird die Bildung von
griechisch-katholischen  Schiilergruppen fiir die Religionssrimden
systematisch verhindert; d. der Statat verhdlt sich im allgemeinen
antikatholisch und besonders anti-griechisch-katholisch.

2. Aufier dem Staat und ihn beeinflussend fiihrt auch die Orthodoxe
Kirche eine antikatolische und anti-griechisch-katholische Politik. Diese
Politik ist nicht neu; sie stellt eine fortlaufende Tatigkeit in den letzten 80
Jahren dar. Thre Entwicklung ist schon bekannt und ihre Auferungen
immer peinlicher:

a. Anfangs (nach 1990) erkldrte sie, dafs es keine Griechisch-
Kahtolische Kirche mehr gebe (sich so stellend, als ob sie ihren ganzen anti-
griechisch-katholischen Kampf wahrend des Kommunismus vergessen hitte);
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als es deutlich wurde, daf3 es diese Kirche doch noch gibt, erklarte sie, es
handle sich um eine "Sekte"; jetzt, da sie funktioniert und wéachst, wird sie
wie eine ... abtriinnige "Schwester" behandelt; mehr noch, sich des heftigen
postkommunistischen Nationalismus bedienend, identifiziert sie die
Gréako-Katholiken mit den Ungarn!

b. Die anti-greichisch-katholische Schriften werden in lebhaften
Rhytmus fortgesetzt: "offene" Schriften, die die Union von 1700 verneinen,
die die greichisch-kaholische Kirche verleumden, die den Nationalismus
und den Patriotismus der orthodoxen Kirche und die Notwendigkeit der
kirchlichen "Einheit" betonen; Schriften durch Mittelspersonen, die
schmutzige Angriffe gegen den Heiligen Stuhl unternehmen, um die
Rumaénische Unierte Kirche zu kompromittieren.

c. Der Dialog der Tauben (auf Ebene der Hierarchie) und die Politik,
um keinen Preis etwas riickzuerstatten, ist dem Volk schon wohl bekannt.
Es gibt Hunderte von Dorfern mit zwei Gemeinden (eine orthodoxe und
eine griechisch-katholische), doch eine der beiden alten Kirchen ist
geschlossen und die griechisch-katholischen Gldubigen entfalten ihre
Tatigkeiten in Wohnungen, Kulturhdusern, ehemaligen Schulen usw.

d. Die Fdlschung von Eigentumsunterlagen der Kirchen in Dorfen
und Stddten ist zu einer "normalen" Tatigkeit geworden, um die Giiter der
Unierten Kirche behalten zu konnen. Mehr noch, es wurde eine Politik der
neuen Kirchenbauten eingeleitet, auch dort, wo es Kirchen gibt, denn diese
wurden in einem offensichtlich "griechisch-katholischem" Stil errichtet.
Und all dies wird unter der Maske eines verlogenen "lokalen" Okumeinismus
betrieben, der die Griechisch-Katholiken oder die anderen nichtorthodoxen
Ruménen nicht zu tduschen vermag, der aber die unvorbereiteten Leser aus
dem Westen betrdchtlich irrefiihrt. Unter solchen Bedingungen ist die
Wiederherstellung der Unierten Kirche und ihre Anndherung an die
Orthodoxe Kirche nur formell und wird es auch so bleiben.

Wenn der Zwist um das Eigentum nicht gelost wird, wenn die
ehenmaligen griechisch-katholischen Kirchen der Unierten Kirche nicht
riickerstattet werden, auch jenseits des sogenannten "Dialogs" zwischen
den Hierarchien - der endlos erscheint -, werden die Gldubigen beider
Seiten, besonders die griechisch-katholischen, voll Hafs und Unzufriedenheit
bleiben (immer unzufriedener mit der eigenen Hierarchie). Denn nur voller
Haf$ kann ein Gldubiger sein, der weifs, dafs seine Eltern, seine Ahnen die
Kirche errichtet haben, wihrend er in einem ehemaligen Kulturheim oder
einer Wohnung beten mufS und die Kirche verschlossen bleibt.
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3. Es muf8 auch gesagt werden, dafy die Politik des sogenannten
"Dialogs", die vom Heiligen Stuhl und der Romisch-Katholischen Kirche
gefordert wird, im allgemeinen von den griechisch-katholischen Gldaubigen
als unrichtig empfunden wird, nicht wegen der eigentlichen Politik des
Dialogs, sondern wegen der Tatsache, daf3, die Geschichte und die
gegenwartige Lage der Rumadnischen linierten Kirche unbekannt oder
oberflachlich bekannt sind; deshalb sind die Losungen erkiinstelt. Selbst
die Tatsache, dafs man von und griechisch-katholischen Ruménen fordert
(es uns beinahe auferlegt), zu den 6stlichen Traditionen zurtickzukehren,
die unsere Ahnen zum Teil vor 300 Jahren aufgegeben haben, zeigt die
oberflachliche Bildung jener, die fiir den "Dialog" eintreten. Wenn wir eine
katholische Kirche mit byzantinischem Ritus sind, dann - denken die
Gldubigen - soll man uns katholisch werden lassen, in dem Mafle, das
unsere eigene Entwicklung zuldfit; man soll uns keine offiziellen Wege zur
Anndherung an die sogenannten Traditionen vorschreiben.
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I. Kurze historische Einleitung

Bevor wir das eigentliche Thema anscheiden, mochten wir einige
wichtige Probleme darstellen. Wir fanden sie besonders deshalb wichtig,
weil der Westen noch keine Geschichte der RUK zur Verfiigung hat, unsere
tatsdchliche gegenwértige Lage und besonders den traurigen Sachverhalt
nicht kennt, in dem die Tatigkeit der RUK heute stattfindet.

Die Probleme, die wir kurz darzustellen wiinschen, sind: 1.1. was
wir tiber uns selbst glauben und wie wir die RUK definieren; 1.2. die Lage
der RUK vor der Verfolgung; 1.3. Angaben tiber die klandestine Téatigkeit;
II. die Probleme, die sich beim Verlassen der Klandestinitit stellen; III. die
Bedigungen, unter denen das Leben der RUK heute stattfindet; IV. die
Lage und Rolle der RUK im weltlichen Milieu; V. die Beziehungen zu den
anderen Kulten in Ruménien.

1.1. Die Definition der Institution: Die Rumé&nische mit Rom Unierte
(Griechisch-Katholische) Kirche, die auch Katholische Kirche o6stlichen
Ritus genannt wird, ist eine ruménische Institution mit institutionell, vom
Standpunkt des Ritus, dogmatisch, organisatorisch und historisch begriindeter
Eigenstandigkeit. Sie ist also eine Kirche sui iuris.

- Institutionell ist sie eine Form der nationalen Kirchen, weil sie in grofier
Mehrheit ~aus Rumidnen  besteht; sie bildete eine nationale
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Entscheidung, die zu einem bestimmten historischen Zeitpunkt bewufst
gefallt wurde.

- Vom Standpunkt des Ritus behdlt sie den byzantinischen Ritus
bei, aber sie nahm Abstand von der slawisierenden Orthodoxie (eben
wegen der nationalen Entscheidung). Dieser Ritus unterschreicht nur noch
mehr ihre Herkunft und die Ahnlichkeit mit der {ibrigen Orthodoxie.

- Dogmatisch behielt die RUK den Ritus, die liturgische Tradition
und die lokalen Brduche der byzantinischen Kirche bei, sie akzeptierte
jedoch seit ihrer Griindung (1697) die vier katholischen dogmatischen
Punkte, zu denen dann alle Normen und Dogmen hin kzukamen, die von
der Romisch-Katholischen Kirche angenommen wurden.

- Vom Standpunkt der kirchlichen Organisierung erhielt die RUK
starke lateinische Einfliisse.

- Kultisch assimilierte sie wegen der Volksfrommigkeit eine Reihe
lateinischer Heiliger (St. Franz, St. Theresa, St. Rita, St. Anton u. a.) und
Feste, Initiations- und Purifikationsriten, wie auch Opfer Weihgaben
(Devotionen, Segensspriiche, Prozessionen) lateinischen Typs, die sich
organisch in den Kult integrierten.

- Im Rahmen des liturgischen Kultes werden die durch die Union
von 1697 verplichtenden Formeln angewandt, in den Devotionen
lateinischen Einflusses (Rosenkranz, Weg des Kreuzes, der Kult des
Heiligen Herzens Jesu, der Kult des Heiligen Herzens Maria, fiir St Anton
usw.) sezte sich eine bestimmte lokale Eigenheit durch, wegen des
Verschmelzens mit den Formen der siebenbiirgischen Volksfrommigkeit.

- Historisch entwickelte sich die RUK zu einer Synthesekirche, in der
der alte byzantinische Hintergrund, der von kalvinischen Elementen gesdubert
worden war, im Laufe des dreihundertjahrigen Bestehens organisch mit den
lateinischen Einfltissen verschmolz. Dieser Vorgang fand allmahlich bis zum
Anfang des 20. Jh. statt, festigte sich in der Zwischenkriegszeit und wurde
wéhrend der Verfolgung hart gepriift, wobei diese Synthese voll und sichtbar
bestdtigt wurde. Dieses dynamische, im Laufe der Zeit gebildete
Gleichgewicht erlaubt eine Wiederauferstehung wann immer es not tut.

1.2. Die Lage der RUK im Jahre 1948. Am Ende des Jahres 1948. als die
RUK nach einem Plan sowjetischen Ursprungs durch ein Dekret des
kommunistischen Staates aufgelost wurde, war sie in einer metropolitanischen
Provinz mit fiinf Di6zesen (AIF, O, CG, L, M) und einem Vikariat (B) organisiert;
es funktionierten 6 Bischofe fiinf Kapitel, 1835 Priester und Theologen fiir etwa
2 Millionen Glaubige in 1900 Pfarreien und 1000 Philien. Es gab 9 religitse

137



& FLORENTIN CRIHALMEANU - NICOLAE GUDEA

Orden mit 28 Hausern, 424 Monchen und Nonnen. Es funktionierten 2
theologische Akademien mit 200 Studenten, 20 Lyzeen fiir Jungen, 14 fiir
Médchen. Es wurden 4 Asyle und Waisenhéduser gefordert. Es erschienen
20 Wochen - und Monatszeitschriften in den 6 eigenen Druckereien (Griilich
1976, 118; Bota 1994, 329).

Alles verschwand offiziell am 1. Dezember 1948. Die RUK wurde
aufgelost, ihre Eigentumer vom Staat beschlagnahmt. Die Institutionen und
Grofieigenttimer wurden vom Staat tibernommen, die Kirchen, Kloster und
deren Eigentum wurden nach der Verstaatlichung der ROK geschenkt
(Dekret 1719/27. Dezember 1948).

1.3. Die klandestine Titigkeit der RUK. Obwohl die Verfolgung eine
vollstandige und bestdndige war (obwohl in leichter Abnahme), ging die
RUK von Anfang an in eine organisierte Klandes tini tat tiber, die bis 1990
fortbestand. Diese Tatigkeit ist keine heroisierende Fiktion. Die Urkunden
der zivilen und militdrischen Gerichte, durch die klandestinen Tatigkeiten
verurteilt wurden, verzeichnen stindig die '"klandestine Kirche". Das
Forschungszentrum fiir die Geschichte der RUK an der Fakultit fur
Griechisch-Katholische Theologie der Babes-Bolyai-Universitat in Cluj verfiigt
jetzt tiber etwa 53 Monographien klandestiner Gemeinden und etwa 12
Biographien klandestiner Priester, wobei sowohl die Hauptangaben der
Verfolgung als auch die Formen des Widerstandes und dessen
Organisierungsweise festgehalten wurden.

Die Verluste wegen der Klandestinitdt waren enorm. Von den 6
Bischofen von 1948 tiberlebten keiner der Verfolgung. Von weiteren
heimlich geweihten Bischofen lebt heute nur noch einer. Von den 34
Kanonikern, 74 Erzpriestern, 700 Priestern, die eingesperrt wurden, gingen
fast alle in Gefdngnissen, Arbeitslagern, Bergwerken unw. verloren. Uber
600 Priester gingen ihrer Stellung verlustig, weil sie die Union nicht
unterschrieben (Prundus et alii 1993, 12). Ein kleiner Teil der Gldubigen
(etwa 15%) war in der Klandestinitit tédtig. Die meisten wurden "zur ROK
tibertragen", viele besuchten die katholischen Kirchen. Ein Teil, die es
ablehnten, katholisch zu werden, gingen zu den neoprotestantischen
Kulten tiber und schwellten deren Reihen bemerkbar an. Viele wurden
gleichgiiltig. Auch die Laien entgingen der Verfolgung nicht. Viele wurden
eingesperrt, weil sie sich der "Vereinigung" widersetzten, andere wegen
klandestiner Tatigkeit oder wegen der Unterstiitzung, die sie den
klandestinen Priestern leisteten.
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Der Widerstand war in den Stiddten intensiver, besonders in den
Grofsstidten, wo die Téatigkeit leichter verheimlicht werden konnte (Cluj-
Napoca, Baia Mare, Satu Mare, Oradea, Brasov, Tg. Mures, Sibiu) und in
den Zentren grofSer griechisch-katholischer Tradition (Blaj, Gherla, Nasaud,
Aiud, Alba Iulia, Reghin u.a.).

Die Hierarchie wurde auch in den Gefidngnissen bis 1964 organisiert;
es wurden die Aufrufe zum Widerstand auch durch eine Politik standiger
Gesuche an die Regierung des Staates fiir die Wiedereinsetzung der RUK
in die Legalitdt fortgesetzt. AuSerhalb der Gefangnisse funktionierten die
sogenarinten bischoflichen Ternare (Lokotenenzinstitution), aus drei
Personen bestehend. Die Priester, die die Vereinigung nicht unterzeichnet
hatten, jene, die zum weltlichen Leben unter der Maske anderer Tatigkeiten
tubergingen, jene, die in der Klandestinitit ausgebildet und geweiht
wurden, setzten die Tatigkeit der Kirche fort. Auch ein Teil der Priester, die
die Vereinigung unterschrieben hatten, setzten die griechisch-katholischen
Kultformen bis spédt fort. In den meisten der ehemaligen greichisch-
katholischen, heute orthodoxen Gemeinden findet das religiose Leben in
den alten, spezifisch griechischkatholischen Kultformen statt, die nicht
beseitigt werden und kénnen.

Es fanden alle Arten religioser Tatigkeiten weiterhin statt (liturgisch,
pastoral, Katechese, Mission) (Gudea, Crihilmeanu 1999). Es wurde die
Tatigkeit der Monchsorden fortgesetzt. Mehr noch, in der Klandestinit&t
wurde die "Kongregation des unbefleckten Herzens Jesu" gebildet. Als die
Verfolgung etwas lockerte, kamen diese Téatigkeiten immer mehr zum
Vorschein; nach 1986 wurden manche davon 6ffentlich durchgefiihrt.

Die Elemente des Widerstandes stammten aus allen Ebenen der
Kirche, aber die Verantwortenden waren gewohnlich Zolibpriester, konsakrierte
Personen.

Die Stiitze des Widerstandes waren die gute Organisierung der
RUK, ihr historisches Prestige, die gute und griindliche religicse Ausbildung,
der Glaube und die Aufopferungsbereitschaft. Es kann auch die moralische
und materielle Unterstiitzung nicht vergessen werden, die seitens der
Katholischen Kirche im Westen und besonders seintens des Heiligen Stuhls
geleistet wurde.

1.4. Die Lage der Kirche beim Verlassen der Klandestinitit Zu Beginn des
Jahres 1990 war die RUK auf allen Niveaus funktionsttichtig.

Die Volkszdhlung des Jahres 1992 gab tortz der auch offiziell
zugegebenen Drohungen, des Druckes und der Fédlschungen eine Anzahl
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von 228.880 griechisch-katholischen Gldaubigen an. Diese Anzahl kann als
ein Erfolg betrachtet werden, wenn man die Bedingungen in Betracht zieht,
unter denen die Volkszdhlung stattfand (Moisin 1995, 197 - 214). Eine
eigene - notgedrangene - Zahlung, die 1997 aufgrund von Rundfragen
stattfand (Sematism 1997, 3), gab schon eine Anzahl von 530.000 Gldaubigen
an. Heute betrédgt die Anazhl der Griechisch-Katholiken etwa 720.000. Die
Kirche besafs nichts, nicht einmal Sitze. Alles geschah in den Wohnungen
der Bischofe, der Priester und mancher Gldubigen.

II. Das Verlassen der Klandestinitit und seine Probleme

Wir werden kurz die wichtigsten Probleme aufzihlen, vor die sich
die RUK beim Verlassen der Klandestinitit gestellt sah und die es - wegen
der Bedingungen - auch jetzt noch gibt.

I Die Neilorganisierung der Kirche bestand im Wiederaufbau der
Hierarchie, des Priester - und Professorenkorps, der territoriellen Strukturen
vor der Verfolgung, der Monchsorden, der Gemeinden. Die Hierarchie
wurde vom Heiligen Stuhl am 14. Mérz 1990 erneuert (KGR 1990, 136). Die
vor 1948 geweihten Priester und die Uberlebenden der Klandestinitat
waren sehr alt; die in der Klandestinitdt ausgebildeten Priester wenig an
der Zahl; der eigene theologische Unterricht wurde erneuert und erst 1995
erschien einen neue Generation von Priestern, die in eigenen Seminare
ausgebildet waren. Es fehlen jedoch Priester mit griindlicher Ausbildung.
Das Fehlen von Kultgebduden, das Fehlen der materiellen Basis war und ist noch
sehr grof3. Die Strukturen im Territorium sind schwer wiederherzustellen: der
Ubergang von der Kirche- Haus zur Kirche unter Himmel, in improvisierten
Raumlichkeiten oder zur eigentlichen Kirche geschieht schwierig, mit
vielen Problemen. Es herrschen die kleinen Gldubigenkerne am Lande vor.
In den Stddten bildeten sich aber zahlreiche und feste Gemeinden heraus.
In Cluj-Napoca gibt es 15 Gemeinden, alle mit mehr oder um 1000
Familien. Die Wiederbildung der Monchsorden und die Wiederaufnahme
der Mission sind, wenn auch vielversprechend, schwierig,.

II 2. Das Problem der vom Staat beschlagnahmten Giiter, die vom Staat
oder von der ROK benutzt werden, ist das schwierigste und bestimmt auch
alle anderen mit (einschlieslich die Moglichkeiten des normalen Verlaufs der
Tatigkeiten). Die RUK schlug gemdfs der internationalen Normen die
Anwendung des Prinzips restitutio in integrum vor. Der Staat, noch von
kommunistischen Auffassungen gepragt, schlug von Anfang an vor, dafs diese
Riickerstattung aufgrund des Dialogs stattfindet (Dekret 126/1990).
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Der Dialog brachte aber und bringt keine sichtbaren wiedergutmachenden
Folgen, Die einzigen Riickerstattungen fiihrte der Staat selbst durch.
Ebenfalls der Staat zwang die ROK, an verschiedenen Orten abwechselnde
Gottesdienste zuzulassen. Nur in der Metropolie des Banats wurden einige
Kirchen zurtickgegeben. Der Dialog stagniert. Die letzte Zusammenkunft
zwischen den Vertretern der RUK und der ROK (Juni 1999, in Rameti)
zeigte, dafs die ROK nicht geneigt ist, irgend etwas riickzuerstatten (VU I,
Jahr VIIL, Nr. 1 (73), S. 2). Der einzige Weg bleibt also der Gerichtsweg und
besonders die internationalen Gerichtshofe.

I1.3. Die Wiederaufnahme der liturgischen, pastoralen, Missionstitigkeiten
fand flieend statt, unabhéngig von den Bedingungen. Uber 80% der Gebetsorte
sind weiterhin Improvisationen (Schulen, Kulturhéduser, unbenutzte Bauten usw.).

- Man kehrt grofitenteils zur massiven Beteiligung am Gottesdienst
zurtick. Der Prozentsatz jener, die beichten und die Kommunion
entgegennehmen, ist in stdindigem Wachstum begriffen.

- Die Mission beginnt, zwischen den Priestern und den neuerdings
ausgebildeten konsakrierten Personen aufgeteilt zu werden, so dafs der
Vorgang der Neubildung der RUK fortlduft.

II 4-5-6. Die Angaben zu den Tatigkeiten religioser Ausbildung,
Katechese, Unterricht und Bildung sowie die Tatigkeiten der Kirche im
weltlichen Milieu das eigentliche Thema der vorliegenden Mitteilung.

Das Mittel, die all diese Probleme aufnahmen und publik machte,
ist die griechisch-katholische Presse, die nicht nur ein Verbreitungsmittel
der Wahrheit ist, sondern auch eines der Erziehung und Belehrung. Die
Rolle der Presse wurde entscheidend und eben deshalb bemdiihten sich die
Diozesen, iiber eigene Verdffentlichungen zu verfiigen.

Il Die Bedingungen, unter denen die Tatigkeit der RUK stattfand

und zur Zeit stattfindet

Die oben dargestellte Lage, die Probleme, mit denen sich die RUK
konfrontiert, waren schwierig zu verstehen, wenn wir nicht die
Bedingungen darstellten, unter denen das Leben der Kirche stattfindet.

II. 1. Rumédnien durchquert, wie auch die anderen Lainder des
ehemaligen Sowjetblocks, eine recht schwerfillige Ubergangs- und
Veranderungszeit. Der Wunsch zur Anderung besteht, er wurde sogar zu
einer Losung, aber die Krifte, die sie stiitzen, sind schwach und unerfahren.
Deshalb sind in Ruminien, zum Unterschied von anderen Lindern, die
Fortschritte schwach, die Verspatung grofs, der wirtschaftliche
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Chaos erdriickend. Der Ubergang in Ruménien hat eigene Kennzeichen, die
einerseits auf die politische Unreife, die postkommunistische oder
pseudokommunistische Linke, die die Reformen verzogert, zurtickzuftihren
sind, andererseits auf einen &duflerst niedrigen Stand der Volksbildung, die
auch einem Vorgang chauvinistisch-nationalistischer Vergiftung ausgesetzt ist
- ebenfalls ein Erbe des rumé&nischen Kommunismus.

Wir stehen vor einem Vorgang allgemeiner Verarmung, gekennzeichnet
durch Arbeitslosigkeit, wirtschaftlichen Stillstand, wirtschaftliche Ineffizienz,
Widerstand gegentiber der Privatisierung usw.

II. 2. Das Verhiltnis zum Staat ist theoretisch gut. Der Staat ist der
Ansicht, dafy durch die blofle Wiedereinsetzung der RUK in die Legalitit
deren Probleme gelost seien. Der Staat, der beziiglich der Reformen im
allgemeinen zogert, schwankt auch beztiglich der Losung der Probleme der
RUK. Einerseits legalisierte er den Kult, erlaubte den Wiederaufbau des
eigenen religiosen Unterrichts und finanziert ihn zum Teil (1/3), wie auch im
Falle der anderen Kulte. Der Staat bemiihte sich, einiges vom beschlagnahmten
Eigentum zuriickzugeben, das sich unter seiner Verwaltung befand (Viata
religioasd 1999, 79 - 84, 99 - 122, 139 - 140). Jedoch nichts von alledem hat
Wiedergutmachungscharakter gegentiber dem einzigen Kult, der aufgelost,
verfolgt und enteignet wurde. Der Staat selbst verzogert die Losung der
Riickgabefille auf Rechtswegen. Die staatlichen Institutionen (Ministerien,
Prafekturen, Polizei, Unterricht) nehmen nur mit individuellem Charakter
am Wiedergutmachungsvorgang der RUK gegentiiber teil oder aber haben
eine abweisende Haltung. Mehr noch, die Polizei und die Justiz scheinen
jene zu unterstiitzen, die sich den der RUK giinstigen Urteilen widersetzen
(der Fall der Kathedrale "Schimbarea la Fata" in Cluj ist bereits notorisch!).

Aus all diesen Griinden nimmt ein guter Teil des niederen Klerus
und die Masse der Gldaubigen an, dafs die Verfolgung nicht vorbei ist
(Moisin 1995, Moisin 1998) und verlangt von der eingenen Hierarchie,
wirksamere Mafinahmen zur Riickerstattung der Giiter zu erwirken.

1. 3. Die Haltung der ROK der RUK gegeniiber ist das schwierigste
Problem, das sich in dieser Phase stellt.

- Von Anfang an bildete und forderte die ROK eine Atmosphére der
Ablehnung, gewaltige Feindschaft und sogar Hafi der RUK gegentiber. Die
Beispiele sind sehr zahlreich und 6ffentlich bekannt (Moisin 1995; Moisin
1998).
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- Im Inneren wird ein tiberholter Chauvinismus praktiziert, wobei der
Grako-Katholizismus mit dem "tausendjdhrigen Feind" (den Ungarn) in einen
Topf geworfen wird, die Losung "wer nicht orthodox ist, ist kein Ruméne"
herausgegeben wurde usw. Wie peinlich eine solche Politik auch scheinen
mag, hatte und hat sie grofien Erfolg in den Reihen des unkultivierten und
falsch informierten ruménischen Volkes. Viele Griechisch-Katholiken kehren
eben wegen der Furcht nicht zur RUK zurtiick, als Ungarn betrachtet zu
werden. Von den konkreten Vorgehensweisen gegen die RUK in den
Gemeinden (Verbot des Zugangs zu Friedhofen, Sperrung auch der
unbenutzten Kirchen, Verbot des Glockenldutens fiir griechisch-katholische
Verstorbene, Gewalttaten aller Arten gegen die griechisch-katholischen
Missionare usw.) ganz zu schweigen!

- Nach aufien ist das Spiel noch perfider. Einerseits wird die
Beteiligung am orthodox-katholischen Dialog von der Nichtanerkennung der
RUK bedingt (nicht zu vergessen, dafs 1991, nach der Anerkennung der RUK,
der Patriarch Theoktist den orthodoxen Kirchen vertangte, die Beziehungen
zu Rom so lange zu unterbrechen, wie sich der Papst Johannes Paul II. an der
Spitze der RKK befindet (Baricada II, 80, 1991, 7), andererseits spielt die ROK
die Rolle der "dem Okumenismus gedffnete Kirche" gegentiber den Kirchen
im Westen Europas, die im allgemeinen die tatsdchliche Lage in Ruménien
nicht kennen (um nicht zu sagen, dafs sie die lokale Geschichte vollig
ignorieren!). An der europdischen Kirchenkonferenz 1990 verlangte die ROK
die Verurteilung des griechischkatholischen "Proselytismus" (Prundus et alii
1993, 11), bei der Konsultanz der Genf 1992 leugnete sie das Dasein einer
Griechisch-Katholischen Kirche in Ruménien (Prundus et alii 1993, 10-11), der
Vertreter des Europarates, Herr Konig, wurde im Jahre 1995 informiert, dafs es
in Cluj-Napoca etwa 1000 Griechisch-Katholiken gibt (ihre Zahl betrug damals
etwa 35.000).

- Die orthodoxe Propaganda im Lande und im Ausland greift
ununterbrochen einerseits den Katholizismus im allgemeinen (Diaconescu
1991; Zamfirescu 1992) und den Heiligen Stuhl selbst (Nedei 1993) an,
andererseits die RUK (Pdcurariu 1991; Chihandu 1994 usw.). Nie wurde so viel
und so heftig gegen den Katholizismus geschrieben wie in diesen Jahren, nicht
einmal wahrend des Stalinismus.

- Der auf Aufthieb des Papstes von der RUK mit der ROK
unternommene Dialog ist ein Dialog der Tauben, der zu keinem Ergebnis
fuhrte. AufSer den Kathedralen (3) befinden sich alle erzpriesterlichen Kirchen
und tiber 90% der Pfarreikirchen in den Handen der Orthodoxen.
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Etwa 40% (der tiber 90%) stehen geschlossen und unbenutzt; sie werden
aber nicht riickerstattet. Ganz zu schweigen von den Archiven der RUK,
den ehemaligen Bibliotheken (mit der Ausnahme jener von Oradea), den
Kirchenschétzen usw.

- Auch die Herausbildung des orthodoxen Klerus findet in diesem
Geiste statt. Eben deshalb gibt es immer wieder "Krifte", die sich
jedwelcher griechisch-katholischen Téatigkeit widersetzen. Siehe den Fall
der Kirche in der Stadt Victoria (.Moisin 1995), die mehrmals ausgeraubt
und zerstért wurde. Siehe den Fall als der Erzbischof von Cluj-Gherla G.
Gutiu von den orthodoxen Theologen auf offener Strafie vor dem Eingang
zur Kathedrale, die durch Gerichtsurteil rtickerstattet worden war, bespien
wurde.

Il 4. Uber eigenes Potenzial und Ressourcen und die Hilfe aus dem Westen.
Die griechisch-katholischen Gldubigen stammen aus sehr verschiedenen
Umstdnden: ehemalige Klandestine, Riickkommlinge von den Orthodoxen,
Romisch-Katholiken, Neuprotestanten, Ungldubigen und Passiven.
Folglich sind ihre Anspriiche an die RUK verschiedenartig und vielfaltig.
Das wichtigste Problem ist im Augenblick die Hinnahme fiir noch eine Zeit
lang der improvisierten Kirche in Hausern, verlassenen Gebauden usw. Ein
zweites ist das Fehlen eigener ergiebiger Einnahmequellen. Dieser letzte
Aspekt wird besonders schmerzlich empfunden.

Das einzige Element in dieser zehnjihrigen Zeitspanne war die
Hilfe seitens der Katholischen Kirchen im Westen Europas, Nordamerika
und besonders vom Heiligen Stuhl. Diese Hilfe konkretisierte sich in der
Ausbildung des Klerus, der Herausbildung von Theologen, Unterstiitzung
tir die Errichtung von Kirchen, Unterstiitzung fiir die sozialen Tatigkeiten,
Untersttitzung fiir die Neubelebung der Monchsorden und neuestens
Untersttitzung fiir die Erforschung der Geschichte der Kirche.

Wir mochten, weil wir uns hier befinden, besonders die Hilfen
unterstreichen, die wir seitens der deutschen katolischen Bischofskonferenz
erhielten, entweder unmittelbar von bestimmten Bistiimern, oder iiber
Renovabis.

III 5. Das zahlenmiif$ige Wachstum der RUK und seine Probleme

Es ist eine kréftige Stromung der Riikkehr ehemaliger Gldubiger oder
ihrer Nachkommen zur RUK zu verzeichnen. Aber die Wiederbelebung der
Bestinde der RUK kann nicht allein auf natiirlichem Wege stattfinden,
sondern nur, oder besonders, durch die Wiedergewinnung, zumindest
teilweise, der ehemaligen Gldubigen, die gewaltsam oder wegen Unwissenheit
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in die ROK eingegliedert wurden. Dieser Vorgang bewirkt, daff die ROK
standig Gldubige verliert und damit Kultgebdude und Priester. Deshalb
betrachtet die ROK den Wiederbelebungsprozefs der RUK als eine
proselytische Tatigkeit, vas vollig falsch ist. Die Wiederbelebung der RUK
ist keine proselytische Handlung (denn tatsachengemifi hat die RUK
weder Kréfte noch Mittel, um Proselytismus zu betreiben!), sondern das

Ergebnis individueller Gewissenbefragung und besonders der griechisch-

katolischen Kulttradition. Falls es die oben erwdhnten Bedingungen nicht

gdbe, falls wir Kirchen und Priester hitten (wie wir es uns wiinschen), wére die

Riickkehr noch massiver. Es gibt aber in der orthodoxen Welt eine wartende

Masse. Darin befinden sich sowohl Laien, als auch viele orthodoxe Priester,

die aus griecliisch-katolischem Milieu stammen. Die Ruckkehr dieser

wartenden Masse wird manchmal von der Hierarchie der RUK gehemmt,
entweder wegen der materiellen Schwierigkeiten, die sie verursachen
wiirde, oder wegen der Gereiztheit der Leiter der ROK (siehe den Fall von

Ardud am 18. Januar 1998, VU (57), 1998, S. 1-2).

Die soziale Erfahrung und die Tests beziiglich der Lage der RUK
zeigen eine Reihe von Faktoren an, die zu einem stetigen zahlenméfiigen W
achstum fiihren:

a. Der wichtigste Faktor bleibt die griechisch-katholische Tradition, die
unterschwellige griechisch-katholische Identitét. Diese Tradition duflert
sich hauptsédchlich durch die Formen der Volksfrommigkeit, die in
tiberwiegendem Maf3e lateinischer Herkunft sind.

b. In den Mafle, in dem die Anzahl der Kirchen wichst, wichst auch die
Anzahl der Teilnehmer. Wegen des Mangels an Kirchen besuchen viele
Griechisch-Katholiken =~ weiterhin die orthodoxen oder romisch-
katholischen Kirchen, in der Erwartung des giinstigen Zeitpunkts. Der
Fall Zaldu ist das beste Beispiel. Beim Ubergang von der Kirche-Haus
zur eigentlichen Kirche wuchs die Anzahl der Glaubigen um 300%.

c. Die Herausbildung gut vorbereiter und qualifizierter Priester mit hoher
moralischer Haltung bildet einen weiteren bedeutenden Faktor.

IV. Die Lage und Rolle der RUK im weltlichen Milieu

Der Begriff "weltliches Milieu" beschrankt sich nur auf die
lebenswichtigen Téatigkeiten mit erzierehisch-religiosem und sozialem Charakter,
eben um die Bedeutung dieser beiden Bereiche zu unterstreichen, die
unmittelbare Folgen fiir die Qualitdt der religivsen Handlung haben. Der
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Begriff "kirchliches Milieu" beschrankt sich auf die konkreten unmittelbaren
Beziehungen zu den anderen Kirchen in Ruménien.

In beiden Fillen mufite die RUK den Beweis erbringen, dafs sie nicht
verschwunden ist, dafs sie eine Gegebenheit darstellt und daf} sie ihre
traditionelle Aufgabe erfiillt. Ein solcher Beweiss war in beiden Milieus
notwendig, wo es - wegen der anti-griechisch-katholischen Literatur - noch
Zweifel beziiglich des Uberlebens der RUK, ihres Daseins und ihrer Rolle
in der Gesellschaft gab und gibt.

Die wichtigsten Tatigkeitsmittel waren:

IV. 1. Die Wiederaufnahme der Katechese und ihre Wirkungen

Die offentliche Wiederaufnahme der religiosen Ausbildung, der
Katechese, bildete, nach den liturgischen Tatigkeiten und der Ausgabe der
Sakramente, eine sehr bedeutende Tatigkeit. Wir konnten sie, ohne Furcht,
fehlzugehen, sogar Evangelisierung nennen, weil der Grofiteil der Kinder und
Jugendlichen (die ab 1990 zur RUK zuriickkehrten) manchmal die elementarsten
Religionskenntnisse entbehrten. Schon von Anfang an entstand in der
griechisch-katholischen Presse eine Seite des Katecheten (VCI, 13, 1990, S. 2).
Die Katechese findet jetzt in zwei Formen statt: die Katechese in der Schule
und die Katechese in der Gemeinde. Die Katechese in der Schule ist zeitlich
(eine Stunde pro Woche) und zahlenmiflig begrenzt: die Organisierung der
Schiilergruppen ist schwierig. Sie hat nur in Grofistidten Erfolg, wo die
Anzahl giechisch-katholischer Kinder in den Schulen grofier ist. Die
Katechese in den Schulen ist fiir uns auch wegen des offenen Konfliktes mit
den Orthodoxen (die zu Drohungen und Gewalttditigkeiten Zugriff
nehmen, um die Kinder bei ihnen einzuschrieben) schwierig.

1992 wurde der Kathechismus der Katolischen Kirche versffentlicht,
am 5. Oktober 1993 erschien die Enzyklika Sentatis splendor - fiir die
Verteidigung des Glaubens gegen die Angriffe des atheistischen Materialismus.
Seit 1996 begann sie in der Presse veroffentlicht zu werden (VC, VII,
160,1996,S. 2 u. a.).

Die Katechese in der Gemeinde ist leichter zu organisieren und zu
leiten. Schwierigkeiten treten aber bei der Organisierung auf. Einerseits
fithren Priester die Katechese durch, die nicht (offiziell) tiber die notige
padagogische Vorbereitung verfligen und auch als solche behandelt
werden. Andererseits ist die Anzahl der qualifizierten Katecheten noch
gering und die Organisierung von Gruppen schwierig. Gewohnlich
geschieht die Katechese in den Gemeinden wegen der Schwierigkeiten, die in
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den Schulen entweder von der Leitung oder von den orthodoxen Priestern
erhoben werden (Avram 1999, 21).

a. Die Katechesetatigkeit wurde in der ersten Phase von aktiven
Priestern geleitet von ehemaligen Religionslehrern (in den Stdtden), von
konsakrierten Personen und sogar von dlteren Personen mit guten
Religionkenntnissen (Avram 1999, 21; Scurtu 1999, 222-23).

b. Erst im Jahre 1996 trat die erste Generation von Religionslehrern
auf, die als solche auf universitdrer Ebene qualifiziert waren.

Es wurde "Der kleine Katechet" des Bischofs I. Suciu (Tg. Mures
1991) neu aufgelegt; vom selben Autor: Die kleine Bibel, Tg. Mures 1990.

c. Es wurden zwei Reihen von Katecheselehrbiichern ausgearbeitet
(Boanca 1993; Gotia, Gotia 1997), wie auch ein Lehrbuch der Methodik des
Lehrens der Religion (Gotia 1999). In Lugoj (Ploscaru 1998, 220, 260) wurden
nach der ersten Phase die priester durch basilianische Nonnen ersetzt.

d. Im Laufe der Zeit wurde entweder seitens der Kirche oder seitens
der Gldubigen selbst die Notwendigkeit festgestellt, die Katechese mit dem
zweiten und dritten Alter zu beginnen. Dieser Notwendigkeit wurde auch
durch das Herausgeben von Gebetbiichern usw. entgegengewirkt (z. B.
Hinaus ins Licht, Oradea), wie auch durch die Veroffentlichung einer Reihe
von Artikeln "tiber die Stinde", die bereits im Jahre 1992 in VC, begann (III,
1-5,1992).

IV.2. Die dffentlichen Titigkeiten mit den Laien und deren Einwirkung

a. Sicherlich war und bleibt das Abhalten liturgischer Dienste unter
freiem Himmel keine gliickliche Losung fiir die RUK. Aber paradoxerweise
hatte dies als offentlicher Vorgang riesige Einwirkungen (vgl. DC VII, 73,
11-13, Baia Mare). Erstens versammelten sich grofie Menschenmengen.
Zum Beispiel betrug in Cluj-Napoca im Stadtzentrum die Anzahl der
Teilnehmer jeden Sonntag, unabhdngig vom Wetter, um 1500-2000.
Zweitens beeindruckte diese Beteiligung sowohl wegen der Anzahl als
auch weil sie dem Wetter trotzte. Noch beeindruckender waren die langen
Schlangen von Personen, die die Kommunion erhielten und beichteten (an
5-6 Orten gleichzeitig). Diese Tatigkeiten bewirkten, dafd ein der ersten
Phase die Anzahl der "Riickkehrenden" stark stieg.

b. Eine noch grofiere Rolle spielte die Wiedereinfithrung der
geistigen Ubungen einerseits in Institutionen (Schulen, Instituten, Fakultaten),
andererseites in bestimmten organisierten Zentren (Cicarldu - Baia Mare
(TCII, 3, 1997, 16), Vint - Alba und Campulung-Muscel - Suceava).
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c. Die Wiederaufnahme der vielfdltigen Tatigkeiten der Kinder-
und Jugendorganisationen, im allgemeinen der griechisch-katolischen
Organisationen (thematische Exkursionen, ckologische Programme, kulturelle
Veranstaltungen usw.) hatten tiefe Einwirkungen auf die Jugendlichen und
Kinder. Man muf} die besondere Rolle hervorheben, die die Beteiligung an
bestimmten "gemeinsamen" katholischen Unternehmungen in Polen und
Frankreich spielte und besonders die Exkursionen nach Medjugorje
(Kroatien), wie auch das Nationale Treffen der Katholischen Jugend (22.-26.
Juli 1998).

d. Aber die wichtigste Rolle mit grofSer Einwirkung auf die Kinder,
spielte und spielt die Wiederaufnahme der Vorbereitungen, Priifungen und
feste gelegentlich der Erstkommunion. Ihr Ablauf nach r&misch-
katholischem Muster, die Offentlichkeit, der Rahmen, die massive Teilnahme
der Eltern, Verwandten, Familienfreunde, des Publikums allgemeinen,
macht nicht nur besonderen Eindruck, sondern zieht auch eine immer
grofiere Anzahl von Jugendlichen an, im Mafie, wie sich das System
vergroflert (vgl. LI 11, 1992, 3: Tarndveni; VC1II, 64, 1992, 1: Oradea).

e. Die Neugriindung der Marianischen Treffen, die Anpassung
ihrer Statutes an die neuen Gegebenheiten der ruménischen Gesellschaft
(Vil 1, VIT. Jahrgang, Nr. 1 (73), 1999, 12; M-TC 111, 1, 1998, 15) bewirkte,
bewirkt und wird auch witerhin das Anziehen einer immer grofseren Zahl
erwachsener Personen (besonders Frauen) zu einer Reihe von religiosen,
sozialen und kulturellen Tatigkeiten (Anuar 1999, 10 (b), 15 (o) bewirken.
Die Treffen umfassen sowohl Jugendliche als auch Erwachsene (siehe fiir
die Tatigkeiten in Blaj VCIII, 59,1992 4).

IV.3. Die Ausbildung der Ausbleidenden ist eine der grofiten
Notwendigkeiten, die sich der RUK stellen. Sie ist eben fiir die Starkung der
Rolle de Kirche in der Geselschaft auf allen Ebenen notwendig.

a. Die Ausbildenden werden in zwei Formen vorbereitet. Die RUK
hat in geistiger Unterordnung die Fakultit fiir Griechisch-Katholische
Theologie der Babes-Bolyai-Universitat in Cluj-Napoca, die in fiinf Sektionen
Religionslehrer mit Nebenfachern (Rumaénisch, Fremdsprachen, Sozialhilfe,
Ikonographie und Geschichte) ausbildet. Die Funktionierung in universitdrem
Rahmen, mit volliger Programmautonomie, hob die Qualitit der individuellen
Vorbereitung auf das Niveau an, das dieser Rahmen erfordert und besonders
bietet sie die Moglichkeit der Integrierung in das offizielle System in
Ruménien.
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Die zweite Form ist die Ausbildung von Ausbildenden im Rahmen
nationaler und sogar internationaler Seminarien fiir Ausbildende (1995 in
Sibiu - VC, VII, 151,1996, 4; 1997 in lasi - VC, X, 143,1998,4).

b. Andererseits fiihrt die RUK, wegen der bestehenden Notwendigkeiten,
eine Politik des Anziehens moglichst vieler Laien mit guter religioser Erziehung,
gebildet, aus allen Bereichen des gesellschaftlichen Lebens (selbstverstindlich
besonders Intellektuelle), um sie ins System der moralischen und religiosen
Unterrichts und selbst in die Katechese einzufiihren. Deren (berufliches) Prestige,
ihre moralischen Qualitdten haben besondere Einwirkung auf die Glaubigen.
Andererseits  befreit diese Ausdehnimg der Katechesetdtigkeiten auf
Theologielehrer und gut vorbereitete Laien die Priester von dieser Aufgabe und
erlaubt ihre Ausrichtung auf pastorale Tatigkeiten und die Mission. In Baia Mare
wurde bereits 1991 (am 8. November) der Katolische Erziehungsverein von
Maramures gegriindet, "fiir die Perfektionierung des geistigen Lebens, die
Vertiefung der religivsen Uberzeugungen" (VC 111, 45,1992, 5).

Die wegen der Schwierigkeiten in der Organisierung der RUK noch
relativ beschrankte Rolle der Ausbildenden wuchs und wichst weiterhin
und wird immer bedeutungsvoller.

IV.4. Die Integrierung der Laien in die eigentlichen kirchlichen Titigkeiten

Die Laien der RUK sind nicht mehr dieselben wie vor 1948 und es
wdre ein Fehler, sie nach der Lage von vor 50 Jahren zu behandeln. Das
Vorbereitungsniveau ist verscheiden, die Mentalitdten haben sich gedndert,
auch ihre Erwartungen der RUK gegentiber sind nicht mehr dieselben. Die
Laien stellen immer mehr Anforderungen an unsere Kirche. Diesen korinen
nicht mehr die Priester und der Klerus alleine gentigen, auch das Niveau
der kirchlichen Einheit ist nicht mehr ausreichend. Deshalb muf3, laut
einem Hinweis des Papstes Pius XL, "das Apostolat der Laien durch
Spruch, Presse und Lebensbeispiele entwickelt werden", ein Gedanke, der
danach vom Konzil Vatikan II weiter entwickelt wurde.

Die RUK bemiihte sich nach der Wende, Schritte in diese Richtung
zu unternehmen, trotz mancher zuriickgebliebener vorkriegszeitlicher
Mentalitéten.

a. Die Laien werden allmahlich zur Beteiligung an den Liturgischen
Tatigkeiten angezogen. Die Presse veroffentlichte eine Serie mit der
Entwicklung und Bedeutung der Messe (VC 1991,1992).

b. Die direkten Chortdtigkeiten in Verbindung mit der Messe
werden immer zahlreicher. In Tg. Mures wurde eine Gruppe fiir das
Apostolat des Gebets gegriindet (LI VII, 1997, 68, 6). 1993 entstand in Blaj
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die Apostolatgruppe der Jugendlichen. In Oradea gibt es die Chorale
"Franz Hubic"; in Cluj haben 8 der 15 Gemeinden organisierte Chore; in
Blaj, Brasov, Lugoj (Ploscaru 1998, 260) gibt es bereits beriihmte Chore.
Solche Kirchenchore funktionieren auch in Baia Mare, Satu-Mare, Bistrita,
Nasaud, Beclean, Zaldu usw.

c. In Cluj-Napoca wurde in einer Kirche sogar ein Orchester von
Jugendlichen eingefiihrt, das die Heilige Messe musikalisch begleitet.
Dieser Vorgang ist noch nicht abgeschlossen. Wir unterstreichen jedoch,
daf3 er Erfolg hat und dafd die Anzahl von Orchestern von Jugendlichen im
Wachsen begriffen ist.

d Eine besondere Form der Integrierung der Laien, die aber recht
langsam vorankommt (aus objektiven Griinden), ist die Bildung vor
Tertiaren der Monchsorden. In Cluj wurden Tertiare des OSBM (VC 1V, 12-
13, 1993) und des Franziskanerordens (Sematism 1997, 26) gegriindet, in
Baia Mare die Tertidre des Augustinerordens (LI VII, 54,1996, 2).

IV.5. Die Neubildung der Organisationen der "Katholischen Aktion";
Probleme und Losungen

a. Die Rumanische Katholische Aktion AVUR (Allgemeiner Verein
der Unierten Ruménen), die im Laufe der konfessionellen Konflikte im 4.
Jahrzehnt unseres Jahrhunderts entstand, kam recht langsam nach 1989
wieder ins Leben. Theoretisch wurde sie am 10. Mai 1990 neugegriindet
(VC 1, 15,1990, 3). Sie durchquerte eine lange "Ubergangszeit" bis 1998, als
am 9. Mai der erste metropolitanische Kongrefs organisiert wurde,
aufgrund von Delegationen, die von den Ditzesen-, stddttischen und
Pfarreiorganen gesandt wurden. Erst ab diesem Jahr wurden jahrliche
Konferenzen in den Diozesen usw. veranstaltet (Anuar 1999, 8-9).

Der Zweck der Organisation ist es, die fortgeschrittensten Krifte
der Laien zum Zweck der Intensivierung des religiosen Unterrichts, der
Aufrechterhaltung eines bestimmten kulturellen Niveaus, der Informierung
beziiglich der Lage und Politik der RUK zu vereinen. Die Auftrdge der
Organisation sind vorwiegend organisatorischer Natur in allen bereichen
(religios, literarisch, kulturell, Jugend, sozial, karitativ) und fufien auf
gemeinsamen Tatigkeiten der Laien. In Cluj-Napoca entstand ein
Sekretariat fiir Familie und Leben (VC 1V, 72,1993,3). Nach 1989 wurden in
Ruménien Vereine vom Typ "Der Glaube und die Welt" gegriindet; 1994
waren es bereits 27 (VC V, 114,1994, 4). In Cluj wurde das Kulturzentrum
"Timotei Cipariu" gegriindet, das monatlich Kulturveranstaltungen organisiert
(Jahrfeste, Buchvorstellungen, Vorlesungen) (VC 111, 58, 1992, 31; DC VIII,

150



DIE NEUEN KONKRETEN ZIELE DER RUK IM WELTLICHEN UND KIRCHLICHEN MILEU

75,1996,16; DC 1V, 36,1993,15; DC 1II, 28,1992,15). In Oradea wurde "Der
Kreuzzug der Rosenkranzes" organisiert: eine Woche gemeinsamer Gebete
und andere Tatigkeiten (VIT V, 57, 1998, 10-11). Der AVUR organisierte
"nationale" Wettbewerbe fiir Schiiler, zum Zweck der Verbesserung der
religiosen, historischen, kulturellen Kentnisse (VC IX, 191, 1998, 3). Ein
radikalerer Fliigel des AVUR rief "Die neue Memorandumbewegung" ins
Leben, mit dem Sitz in der Pfarrei Victoria (B), die Unterschriften fiir
Gesuche an staatliche Institutionen fiir die Rechte der RUK sammelt (DC
1V, 36, 1993, 3-4; VII, 79, 1996, 3-4; VIII, 82, 1997,10-11). 1999 hatte sie bereits
tiber eine Million Unterschriften. In Cluj wurde eine Reihe von
Vorlesungen tiber die christliche Sendung der Frau organisiert.

In Bukarest erschien auch ein Blatt des Vikarialen Kommittees
AVUR (VC IX, 213, 1998, 3). 1998 nahmen die Vertreter des AVUR am
Internationalen Forum der Katolischen Aktion teil.

b. Es wurde auch die parallele Jugend- und Studentenorganisation
VRUS]J (Verein der Ruminischen Unierten Studenten und Jugendlichen)
neugegriindet (VC VII, 146, 1996, 4). Die metropolitanische Organisation
hat ihren Sitz in Cluj-Napoca und Zweigstellen in allen Universitédtsstadten
in Siebenbtirgen und in Bukarest. Im Laufe der Jahre wurden Einheiten fiir
die Ausbildung der Jugend organisiert. In verschiedenen Zentren
erschienen Gebetsgruppen: in Valcdu (O) die Gruppe "St. Theresa des
Knaben Jesus", in Cluj die Apostolatgruppe der Jugendlichen. 1994 (Blaj)
und 1995 (Batea) wurde das nationale Treffen der katolischen Jugend
veranstaltet (VC V, 100,1994, 4).

c. Gleich nach 1989 ging man zu intensiven Hadlungen {iber, um
die Schiiler anzuziehen. Es wurden fiir die erzieherisch-religivse Gruppen
gebildet. Die Maiddchenorganisation erhielt den Namen "madmarute"
(Marienkéferchen), jene fur Jungen den Namen "lupusori" (Wolflein). Die
Tatigkeiten mit diesen Gruppen hatten und haben gemischten Charakter:
Information - religioser Unterricht - Unterhaltung.

Aufler diesen Gruppen, die der RUK eigen sind, entstanden auch
nationale Zweigstellen katholischer europdischer Organisationen: a. die
Pfadfinder der Berge (CG), (Anuar 1999,15, 22), die christlichen Pfadfinder
(CG, B, Buc) (Anuar 1999, 9, 22); 1995 entstand das nationale Kommissariat
(LI V, 47, 1995, 6). In der Eparchie Oradea wurden die Gruppen der
"Freunde Jesu" gegriindet, die Treffen mit verschiedenen Themen
veranstalten (Gebet, eucharistiche Adoration, Chor, Kultur usw.). Die
Treffen finden wochentlich statt. Uber die Tatigkeit der Kindergruppen
kann ebenfalls viel gesagt werden (DC VII, 73,1996,15).

151



& FLORENTIN CRIHALMEANU - NICOLAE GUDEA

Der Zweck der Kinder- und Jugendorganisationen ist es, den
religiovsen Unterricht und die Religionkentnisse mit der Unterhaltung im
Freien zu verbinden, entweder durch thematische Exkursionen oder durch
Veranstaltungen zu Umweltshutzzwecken.

IV.6. Die soziale Tdtigkeit

Trotz der Lage in Ruménien, der organisatorischen, materiellen und
moralischen Schwierigkeiten, wurde und wird weiterhin versucht,
einerseits eigene soziale Institutionen zu griinden, andererseits katholische
Organisationen und Unternehmungen aus Westeuropa zu tibernehmen. In
diesem Sinne wurde in der griechisch-katholischen Presse ein Feldzug
beziiglich der sozialen Politik der Katolischen Kirche eroffnet (VC 1I, 26,
1991, 3; 27,1991, 3; 28,1991,3; 29,1991,3; 111, 61-62,1992 usw.).

a. Die eigenen karitativen Vereine entwickelten sich besonders
neben den Monchsorden. Der orden "Mutter Gottes" in CG hat zwei
Waisenhduser (Anuar 1999, 20-21). In Blaj funktioniert das "Waisenhaus St.
Josef" der Kongregation des Unbefleckten Flerzens Jesu und Mariens
(Anuar 1999, 7). CG: der Verein der Katolischen Arzte eroffnete eine
unentgeltliche Poliklinik; die "Heilige Familie" entwickelte sich mit
Zweigstellen in Baia Mare (LI VIII, 68,1997, 2).

b. Die karitativen Vereine von aufSerhalb waren noch aktiver:

- Es wurden Altersheime und Waisenhduser eroffnet. In Lugoj
(Ploscaru 1998, 262) eroffneten die Schwestern des Ordens "St. Johanna
Antida Thouret" ein Altersheim (1990) und einen Kindergarten (1993). In
Blaj eroffnete die Kongregation des Unbefleckten Herzens zwei soziale
Kindergarten. In der Eparchie Oradea, in Zaldu, erdffneten die Schwestern
einen Kindergarten.

- Die internationale drztliche Hilfe Caritas funktioniert uneingeschrankt.

- Ebenfalls unter katholischer Schirmherrschaft funktioniert der
Verein fiir den Schutz neuropsychischer Behinderter (CG), der karitative
Verein "Maria-Gabriel" (CG), die Bewegung "Die Offenbarung fiir den
Schutz ungeborener Kinder" (1992), mit dem Zweck, das Leben
ungeborener Kinder zu schiitzen.

IV.7. Die griechisch-katholische historische Literatur und ihre Rolle

Da die Existenz der RUK verneint wurde und wird, da sich die
Feindschaft ihr gegeniiber auf propagandistischer und historischer Ebebe
recht tatig duflert (vgl. DC IX, 96, 1998, 13-14), da der Katholizismus (von
oben bis unten) angegriffen wurde und wird, eben um dem Angriff der
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RUK den Weg zu ebnen, gelangte man zu einer Politik der Erwiderung auf
demselben Wege der Propaganda und der Geschichte.

a. Im Jahre 1989 fehlte jedwelche historische Informierung
beztiglich der RUK. Die letzte allgemeine Geschichte war um 1900 geschrieben
worden; im Exil war eine Geschichte erschienen, die polemischen und
Erwiderungscharakter hatte (BRU 250). Ebenfalls im Ausland, in Rom, war
eine Gesichte der RUK erschienen, aber nur fiir ihre ersten hundert Jahre
(Piclisanu 1975). Die Griechisch-Katholiken und im allgemeinen die
kultivierten Personen wufdten nichts mehr tiber die RUK, so daf es fiir die
der RUK feindlich gesinnten Kreise ein leichtes war, eine stetig feindliche
anti-griechisch-katholische Literatur voller Falschungen der Geschichte
wiederaufzunehmen.

b. Die erschienen Erwiederungen enstanden mehr aus privater
Initiative denn als ofizielle Antworten der RUK (Ploscaru 1990; Prundus,
Pldianu 1994; Bota 1995; Moisin 1995,1996,1998). Auch wenn diese Arbeiten
eine bestimmte Einwirkung auf das griechisch-katholische oder das
allgemeine Milieu haben, drangen sie nicht in das Forschungs- und
universitdre Milieu ein. Viele Biicher und Arbeiten wurden tiber das Leben
dlterer oder neuer Martyrer-Byschofe (Prundus, Pliianu 1998) oder Priester
(Bota, loanitiu 1998) geschrieben.

c. Neuestens entstand neben dem Bistum CG der Fakultdt fiir
Griechisch-Katholische Theologie ein Zentrum der Erforschung der RUK,
mit dem Zweck, auf urkundlichen Grundlagen eine Geschichte der RUK in
der Klandestinitidt zu schreiben, die sich besonders an die inneren und
auslandischen wissenschaftlichen Kreise richtet.

d. Eines der Erwiderungsmittel waren die Artikel in der Presse,
besonders der eigenen (denn zu den anderen Presseorganen war der Zugang
fast unmoglich). (VC, VU, U, TC, u. a.), wo versucht wurde, einige Probleme
der Geschichte der RUK zu losen, besonders fiir die eigenen Gldubigen.

In den néchsten Jahren ist es fiir die kiinftige Entwicklung der RUK
und ihren Status im Lande unumginglich notwendig, eine systematische
Geshichte auszurbeiten. Dasselbe ist auch fiir das Ausland notwendig, wo
die Kenntisse tiber die RUK im allgemeinen sehr gering und oft falsch sind.

Die Leitung der RUK, besonders das Bistum CG, unterstiitzte und
unterstiitzt die Organisierung von wissenschaftlichen Veranstaltungen auf
hohem Niveau, die sich mit dem Studium der Geshichte der RUK (der
Kirchen Siebenbtiirgens im allgemeinen) befassen und besonders mit der
Geschichte der RUK wihrend der Klandestinitét.
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V. Die rolle der RUK im kirchlichen Milieu

Wie bereits gesagt werden wir die Darstellung dieses Bereiches auf
die konkreten Beziehungen zu anderen Kirchen beschrinken, entwedegr
widhrend des Neuorganisierungsvorganges oder in den sogenannten
okumenisch Handlungen.

V.1. Die Bezichungen zur ungarischsprachigen rdémisch-katholischen
Kirche in Siebenbiirgen

a. Im Prinzip werden die guten Beziehungen fortgesetzt, die
wiahrend der Klandestinitdt entstanden. Wegen des Mangels an eigenen
Kirchen und besonders aus Dankbarkeit fiir dei geleistete Hilfe besuchen
viele Griechisch-Katholiken auch romisch- katholische Kirchen. Oft bilden
diese die grofse Masse der Glaubigen in den romisch-katholische Kirchen.

b. Oft werden solche Kirchen sogar ausschliefslich von Griechisch-
Katholiken benutzt, denn im allgemeinen ist die Anzahl der ungarischen
Romisch-Katholiken in Siebenbiirgen gering und in manchen Ortschaften
gibt es fast keine Gldubigen mehr.

c. Die Zusammenarbeit mit der ungarischsprachigen Roémisch-
Katholischen Kirche in Siebenbiirgen wird tibrigens durch die Konferenz
der katholischen Bischofe geregelt, die auf der Ebene der Hierarchie und
des Klerus Téatigkeiten organisiert.

V.2. Die Beziehungen zur RKK in der Moldau und in Bukarest

a. Die engen Beziehungen zur RKK in der Moldau, die ebenfalls in
den Jahren der Klandestinitit entstanden, wurden beibehalten und
weiterentwickelt.

Diese Beziehungen bestehen in :

a moralischer Hilfe und religioser Literatur

b sozialer Hilfe, die Priester, Monche und Laien werden im
Erholungsheim St. Maria von Sldanic Moldova aufgenommen (L/VII, 56,
1996, 6)

V.3. Die Beziehungen zur ROK: zwischen Dialog und Gewalt

Die Beziehungen zur ROK werden von drei Problemen bestimmt:
der Riuckkehr zahlreicher "orthodoxierter" Gldubiger zur RUK; der
Riickkehr der Giiter der RUK, die die ROK besitzt; dem demokratischen
Prozef3, der vom Staate Wiedergutmachtmgsmafinahmen ftir die RUK (und
die Katholische Kirche allgemein) zuungunsten der ROK erfordert (DC X,
108,1999,1-3; IX, 103,1998,1-4).

a. Fast keine Kirche, keines der griechisch-katholischen Giiter
wurden ohne den Eingriff des Staates, der Gerichtshofe riickerstattet. Die
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Beispiele sind sehr zahlreich. Eine Ausnahme bildet die orthodoxe Metropolie
des Banats (fiir das Bistum Lugoj), wo einige Kirchen auf friedliche, ja
briiderliche Weise zurtickgegeben wurden.

b. Sehr zahlreich sind die Ortschaften, wo es zwei Kirchen gibt (eine
davon die ehemalige griechisch-katholische, die geschlossen gehalten
wird), aber die Griechisch-Katholiken sehen sich gezwungen, die
Gottesdienste in Schulen, Kulturhdusern, bewohnten Raumlichkeiten usw.
abzuhalten: so Feldru (Scurtu 1999, 25-27); Ocna Dejului (DC VII, 77,1996, 3-4).

c. Sehr wenige sind die Orte, wo abwechselnde Gottedienste
abgehalten werden. In diesen Fillen wurde die Losung von den
Staatsorganen durchgesetzt, die ihre Ruhe haben wollten.

d. Die Neugriindung von Pfarreien und Philien Stofst auf gewaltigen
Widerstand, besonders auf dem Lande. Hier organisieren die orthodoxen
Priester wahrhaftige "Sturmtrupps" (DC 1I, 16,1991,16; 111, 22, 1992, 1-3; 1V,
36, 1993, 11-13; V, 52, 1994, 15; VII, 72, 1996, 6-8) gegen die griechisch-
katholischen Gemeinden, die als verridterisch, unriimanisch usw. erklart
werden. Die Ankldger sind oft Verwandte und Freunde. Die anti-
griechisch-katholischen Kampfformen nehmen mancherorts mittelalterliche
Aspekte an: Verbot der Bestattungen im Friedhof, Verbot des
Glockenldutens, Verbot des Abhaltens der Heiligen Messe (Scurtu 1999, 25-
27). Die Hohe erreichten diese Handlungen durch die Ablehnung, den
Bischof Vasile Hossu in der Krypta der ehemaligen (noch besetzten)
griechisch-katholischen Kathedrale von Oradea zu bestatten.

e. Die Aufrufe der Flierarchie der ROK zur Verstindigung werden
von keiner konkreten Handlung gefolgt. Hinzu kamen ebenso falsche
Aufrufe zur Verstandigung aus den Reihen des Klerus (DC VIII, 86,1997, 1-3).

f. Wenn die Justiz (die ebenfalls ihr moglichstes tut, die Losung der
Probleme hinauszuzdgern) schlieflich ihr Urteil spricht, werden
Machtdemonstrationen organisiert. So geschach es z. B., nachdem die Justiz
die Riickerstattung der Kathedrale von Cluj beschlof3: der orthodoxe Bischof
organisierte "Opposition durch Gewalt" und mobilisierte 2000 Priester, mit
denen er durch die Strafsen von Cluj marschierte (DC IX, 97, 1998, 6-8; IX, 99,
1998, 1-3). Kein Priester wiirde ein solches wagen, wenn seine Hierarchie ihn
aufhalten wiirde. Ganz zu schweigen von der Erziehung der Theologen, die
den griechisch-katholischen Bishof auf offener Strafie bespien!

g Und tiber all dieser Erhitzung schwebt der sogenarmte Dialog.
Dieser von der ersten Regierung nach 1989 in kommunistischer Weise
vorgesehene Dialog (das Gesetz 126/1990) fiihrte keinem Ergebnis. Ebenfalls
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zum Dialog fiihrten auch die orthodox-katholischen Trefen. Ein solches
fand auch im Ausland statt, in Wien, von katholischen Organisationen
vermittelt (1996), aber ebenfalls ohne jedes Ergebnis. Der Konflikt kam
sogar beim okumenischen Treffen von Graz zustande (siehe die Reden der
Bishofe V. Bercea und Teofil Sinaitul von Graz: 23.-28. Juni 1997). Es gab
drei Treffen auch im Lande: Bukarest (1998), Blaj (1999) und Réameti (1999).
Das letzte geschach unter der Einwirkung des Besuches Seiner Heiligkeit
des Papstes Johannes Paul II. Die Ergebnisse waren fast null, wenn auch
nicht vollig aussichtslos. Die letzten Phasen dieses Treffens wurden von
der Aussicht und dann dem Besuch des Papstes Johannes Paul II.
beeinflufit, der eine Gelegenheit fiir die Vertiefung der (positiven und
negativen) Aspekte des Dialogs bot (DC IX, 101,1998,1-4).

Der Dialog wird in dieser Art und Weise fortgesetzt werden. Die
RUK sieht sich aber gezwungen, auch die Handlungen in der Justiz sowohl
im Lande als auch im Ausland fortzusetzen.

Diese wartende Haltung bringt die RUK mit ihren eigenen Glaubigen
in Konflikt, die mit der Haltung der Hierarchie immer unzufriedener ist. Es
ensteht sogar eine Art Wiederspruch zwischen der grofien Menge der
Glaubigen, die entschiedene Mafsnahmen und Haltung verlangt, und der
Hierarchie, die entsprechend der Hinweise von Rom den Weg des Dialogs
zu befolgen versucht. Die Unzufriedenheitsformen sind einerseits
schriftlich, anderseits offene Proteste (DC VIII, 90,1997, 5-8; 102, 1998, 1-3;
IX, 104, 1998, 14-15; 105,1998, 8-9; 13-15; X, 107, 1999, 14-15; 111, 1990, 11-12;
108, 1999, 10-11). Eine solche Haltung kann sogar zu einer Entfremdung der
Glaubigen von der Kirchen fithren (wenn sie es nicht bereits getan hat).

Eine solche Haltung der Forderung der Giiter, Kirchen, Bibliotheken,
Schulen usw. schliefst die Zusammenarbeit auf kultureller, wissenschaftlicher
und konfessioneller Ebene selbst mit der ROK nicht aus.

V.4. Die Beziehungen zu den protestantischen Kirchen Die Beziehungen
zur ungarischsprachigen Kalvinistischen und Adventistischen Kirche sind
geringer. Enger sind die Beziehungen zur deutschsprachigen Evangelischen
Kirche. Da ein grofier Teil der deutschen Bevolkerimg Ruméniens in den
letzten 10-20 Jahren ausgewandert ist, boten in vielen Orten die Vertreter
der Evangelischen Kirche ihre Kirchen den Griechisch-Katholikeri als
Kultpldtze an. Die Beispiele sind zahlreich: Brasov, Bistrita, Sibiu u.a.

V.5. Die Beziehungen zu den neoprotestantischen Kulten

a. Die Beziehungen sind neutral.

b. In CG wurden kulturell-wissenschaftliche Veranstaltungen
zusammen mit der Baptischen Kirche organisiert (1995).
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c. Auf sozialer Ebene wurde in CG eine Zusammenarbeit beziiglich
der Integrierung physisch Behinderter organisiert (1996).

d. Es fanden Teilnahmen an gemeinsamen Veranstaltungen der
Jugend statt.

V.6. Zwischen Scheindkumenismus und praktischem Okumenismus

Der praktische Okumenismus - so wie er in den Documenten des
Konzils Vatican II und anderen postkonziliaren Dokumenten formuliert
wurde - erfordert besondere Bemiithung fiir seine Anwendung durch die
im Kontakt befindlichen Parteien. Der Dialog der Liebe kann weder mit
unehrlicher Liebe noch mit einseitiger Liebe betrieben werden.

Die RUK versucht, sich dem praktischen Okumenismus zu nihern,
ungeachtet der schwierigen Bedingungen, unter denen sie ihre Tatigkeit
leistet, ungeachtet dessen, dafs sie in voller Neuorganisierung begriffen ist.

SCHLUSSFOLGERUNGEN

In der Zeit nach 1989 erfuhr die Tatigkeit der RUK einen stettigen
Aufstieg und ihre Rolle in der riimanischen Gesellchaft wurde immer
deutlicher.

1. Erstens mufdte die RUK beweisen, daf3 sie auch in der Klandestinitit
ununterbrochen funktionierte, daf$ sie aus der Verfolgung siegreich emporkam
und dafs sie existiert.

2. Zweitens mufite sie beweisen, dafs sie, so geschwicht wie sie aus
der Verfolgung emporkam, alle Mittel besafl und besitzt, um ihre
liturgische, pastorale, erzieherische Aufgabe zu erftillen.

3. Parallel mit der allgemeinen Neubelebung mufste sie ihre Institutionen
mit Tatigkeit im weltlichen und kirchlichen Milieu neuorganisieren und
dies, glauben wir, gelang ihr auch. Die sozialskonomischen und politischen
Bedingungen in Rumaénien bildeten ein Hindernis sowohl fiir ihre
Neubildung als auch fiir ihre Einwirkung in der ruménischen Gesellchaft.

4. Das Vorhandensein der RUK im weltlichen Milieu geschah durch
langsame Fortschritte, sowohl durch die Umfassung einer immer grofieren
Anzahl von Personen in verschiedenen Formen von Katechese- und religitser
Erziehungstatigkeiten, durch fiir diesen Zweck geeignete Veranstaltungen, als
auch durch die Ausbildung von Ausbildenden.
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5. Die eigenen Kinder-, Jugend-, Studenten-, Erwachsenenvereine,
die neben der Kirche entstanden, die Organisierung bestimmter 6ffentlicher
Veranstaltungen, die eigene Presse spielten und spielen eine grofse Rolle im
Vorgang der Herausbildung eines immer aktiveren Laientums. Sein Dasein
ist von Tag zu Tag eine immer sptirbarere Tatsache.

6. Folglich wurden die traditionellen Auferungsformen (Pilgerungen,
geistige Ubungen usw.) offentlich, die Beteiligung an der Heiligen Messe
wuchs stark an, die Darbringimg der Sakramente und besonders der
Heiligen Eucharistie werden immer mehr verlangt.

7. Im kirchlichen Milieu bemiihte sich die RUK, ihre konfessionelle
Identitdt zu beweisen, die Beziehungen zu den Katolischen Kirchen offiziell
zu bestédtigen, okumenische Beziehugnen zu den andern Kirchen zu
unterhalten. Besondere Aufmerksamkeit wurde den Beziehungen zur ROK
geschenkt, mit der der Weg des Dialogs offen gehalten werden musf, trotz
des bestehenden offenen materiellen, juridischen und ideologischen
Konfliktes. Dieser Dialog brachte noch keine Friichte, die RUK hofft aber
darauf, denn dies ist der einziege christliche Weg, die Differenzen zu
begleichen (DC 97,1997, 8-9; 105,1998,13-15).

Technische Abkiirzungen

AIF Arhiepiscopia de Alba-Iulia - Fagaras (Das Erzbistum Alba-lIulia - Fagaras)
(Blaj)

CG Episcopia Roména Unita de Cluj-Gherla (Das Ruménische Unierte Bistum

Cluj-Gherla) (Cluj-Napoca) L Episcopia Romana Unitd de Lugoj (Das
Ruménische Unierte Bistum Lugoj) (Lugoj)

O Episcopia Roman Unita de Oradea (Das Ruminische Unierte Bistum
Oradea) (Oradea)

M Episcopia Roména Unita de Maramures (Das Ruménische Unierte Bistum
Maramures) (Baia Mare)

Die griechisch-katholische Presse

DC Desteptarea Credintei. Monatliche Zeitschrift, herausgegeben vom Verein
"Die Ruménische Unierte Kirche" Dej (Dej)

TC Tinerete Crestind. Monatliche Zeitschrift des Griechisch-Katholischen Bistums
Maramures (Baia Mare)
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Unirea  Unirea. Verdffentlichung des Ruménischen Unierten Erzbistums (Blaj)

vC Viata  Cregtina. Monatliche ~Zeitschrift der griechisch-katholischen
Eparchie Cluj-Gherla (Cluj-Napoca)

VU Vestitorul ~ Unirii. ~ Monatliche  Zeitschrift  christlicher  Kultur.
Herausgegeben vom Rumaénischen Unierten (Griechisch-Katolischen)
Bistum Oradea (Oradea)

Quellen

Anuar 1999 Die Ruménische Unierte (Griechisch-Katholische) Kirche. Das

Jahrbuch der Metropolie 1999, Blaj 1999

Chestionar 1999 Umfrage beziiglich der Lage und Tatigkeit der griechisch-
katholischen Bistiimer in der Zeitspanne 1990-1999 (Das
Ruménische Unierte Bistum Cluj-Gherla 1999)

Moisin 1995 A. Moisin, Mdrturiile prigoanei contra Bisericii Romane Unite
cu Roma (Greco-Catolicd) intre anii 1990-1994 (Die Zeugnisse
der Verfolgung der Ruminischen Unierten (Griechisch-
Katholischen) Kirche zwischen den Jahren 1990-1994), Sibiu 1995

Moisin 1998 A. Moisin, Persecutarea Bisericii Romane Unite sub regimul
democratic instaurat in noiembrie 1996 (1 noiembrie 1996 -
octombrie 1998) (Die Verfolgung der Ruminischen Unierten
Kirche wunter dem im November 1996 eingesetzen
demokratischen Regime (1. November 1996 - Oktober 1998), f.
1. 1998

Avram 1999 Maria Avram, Viata religioasd in comuna Maieru, jud. Bistrita-
Ndsdud in perioada postcomunisti. Cu speciald privire la
Biserica Roméana Unitd (Das religiose leben in der Gemeinde
Maieru, Kreis Bistrita-Nasiud in der postkomunistischen Zeit,
mit besonderer Begutachtung der Ruminischen Unierten
Kirche, Cluj-Napoca 1999. Arbeit fiir die Erlangung des
Mastertitels am Institut fiir Oralgeschichte der Babes-Bolyai-
Universitit)

Scurtu 1999 Lucrefia Scurtu, Viata religioasd din comuna Feldru, jud.
Bistrita-Ndsdud. Cu privire la Biserica Romana Unita (Das
religitse Leben in der Gemeinde Feldru, Kreis Bistrita-Nasdud
mit besonderer Begutachtung der Ruménischen Unierten
Kirche, Cluj-Napoca 1999. Arbeit fiir die Erlangung des
Mastertitels am Institut fiir Oralgeschichte der Babes-Bolyai-

Universitat)
Johannes Paul II.  Johannes Paul II., Das Gemeinsame Leiden soll nicht Trennung
1999 erzeugen, sondern das Wunder der Verséhnung ins Leben bringen.

Predigt des Heiligen Vaters gelegentlich der Heiligen Messe
byzantinischen Ritus, die zusammen mit den griechisch-
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Facharbeiten

Bota 1994

Grulich 1976

Marcu 1997

Ploscaru 1998

Popa 1996

Prundus et alii
1993

Prundus,
Pldianu 1994
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katholischen Hierarchen in der Kathedrale "St. Josef" Samstag
den 8. Mai 1999 gehalten wurde (VU VIII, 74, 1999, 2-3)

Die rede des Heiligen Vaters Papst Johannes Paul II. an die
rumainischen katholischen Bischofe (DC VIII, 82, 1997, 1-4)

1. Bota, Istoria Bisericii Universale si a Bisericii romanesti de la
origini pand in zilele noastre (Die Geschichte der Weltkirche
und der Ruminischen Kirche von den Anfingen bis heute),
Cluj-Napoca 1994

R. Grulich, Die Katholische Kirche in Ruminien, Kirche in Not 18,
1987,117-122

V. Marcu, Drama Bisericii Romane Unite cu Roma (Greco-
Catolice). Documente si marturii (Das Drama der Ruménischen
Unierten (Griechisch-Katholischen) Kirche. Urkunden und
Zeugnisse), Bucuresti 1997

I. Ploscaru, Bucurii si sperante (Freuden und Hoffnungen),
Timigoara 1999

E. Popa, "Simone, Simone, intireste-i pe fratii tdi!" Identitatea si
rolul ecumenic al Bisericii Roméane Unite din Ardeal ("Simon,
Simon, stirke deine Briider!" Die Identitit und die 6kumenische
Rolle der Ruminischen Unierten Kirche in Siebenbiirgen), Cluj-
Napoca 1996

S. A. Prundus, C. Pliianu, E. Cucerzan, Denaturdri grave
privind istoria Bisericii Romane Unite (Greco-Catolice)
(Schwerwiegende Filschungen beziiglich der Geschichte der
Rumiinischen Unierten (Griechisch-Katholischen) Kirche), Cluj-
Napoca 1993

S. A. Prundus, C. Pldianu, Biserica Roméana Unitd ieri si azi.
Istorie si adevidr (Die Ruménischen Unierten Kirche gestern
und heute. Geschichte und Wahrheit), Cluj-Napoca 1994

Allgemeine Werke tiber die Geschichte der RUK

Paclisanu 1975
BRU 250

Prundus,
Plaianu 1994

Z. Paclisanu, Istoria Bisericii Roméane Unite (Die Geschichte der
Ruménischen Unierten Kirche), Roma 1975 (Buna Vestire)
Biserica Romana Unitd. 250 de ani de istorie (Die Ruménische
Unierte Kirche. 250 Jahre Geschichte), Madrid 1952

S. A. Prundus, C. Pliianu, Catolicism si ortodoxie roméaneasca.
Scurt istoric al Bisericii Romane Unite cu Roma (Ruménischer
Katholizismus und Orthodoxie. Kurze Geschichte der
Ruménischen Unierten Kirche), Cluj-Napoca 1994

160



DIE NEUEN KONKRETEN ZIELE DER RUK IM WELTLICHEN UND KIRCHLICHEN MILEU

Pacurariu 1994

Ploscaru 1990

Muresan 1996

Plamadeald 1996

Viata religioasd
1999

M. Piacurariu, Istoria Bisericii Roméne Ortodoxe III. Secolele
XIX-XX (Die Geschichte der Ruménischen Orthodoxen Kirche
1. Das 19.-20. Jh.), Bucuresti 1994

I. Ploscaru, Scurtd istorie a Bisericii Roméane Unite (Kurze
Geschichte der Ruménischen Unierten Kirche), Timisoara 1990
t Lucian Muresan, Coexistenta intre Biserica Ortodoxd si cea
Greco-Catolici din Romdnia (Die Beziehungen zwischen der
Orthodoxen und der Unierten Kirche in Ruménien aus
griechisch-katholischer Sicht), Perspektive-Miinchen XIX, Nr.
71-72,1996, 36-69

t Antonie Plamadeald, Relatiile intre Biserica Ortodoxd si cea
Greco-Catolici din Romdnia (Die Beziehungen zwischen der
Orthodoxen und der Unierten Kirchen in Rumainen),
Perspective XIX, Nr. 71-72, 10-34

Secretariatul de Stat pentru Culte. Viata religiosd in Romania.
Studiu documentar (Das Staatssekretariat fiir die Kulte. Das
religiose Leben in Ruminien. Urkundliche Untersuchung),
Bucuresti 1996

Ausgewiihlte Werke betreffend den antikommunistischen Widerstand der RUK

Moisin 1998

Ploscaru 1993

Prundus,
Plaianu 1998

Bota, Ionitiu
1998

A. Moisin, Minciuna trecerii la ortodoxie a roméanilor uniti
greco-catolici in anul 1948. Cu multe date necunoscute de
popor despre cel mai mare jaf bisericesc din istoria romanilor.
Partea 1 (Die Liige des Ubergangs der ruménischen Unierten
Griechisch-Katholiken zur Orthodoxie im Jahre 1948. Mit vielen
vom Volk unbekannten Daten iiber den grofsten kirchlichen
Raub in der Geschichte der Ruménen. 1. Teil), Victoria 1998

I. Ploscaru, Lanturi si teroare (Ketten und Terror), Timisoara
1993

S. A. Prundus, C. Pldianu, Cei 12 episcopi martiri ai Bisericii
Romane Unite (Greco-Catolice) (Die 12 Mairtyrer-Bischofe der
Ruménischen Unierten (Griechisch-Katholischen) Kirche), Cluj-
Napoca 1998

I. Bota, C. Ionitiu, Martiri si mérturisitori ai Bisericii din
Romania. Biserica Romand Unitd cu Roma, Greco-Catolica.
Biserica Romano-Catolicd (Méartyrer und Bekenner der Kirche
in Ruménien. Die Ruménische Unirte (Griechisch-Katholische)
Kirche. Die Romisch-Katholische Kirche), Cluj-Napoca 1998
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Ausgewihlte Werke tiber die heutige Rolle der RUK

Barlea 1991

Gal 1999
Moisin 1996

O. Barlea, Spre o noud fati a Bisericii Romdne Unite (Fiir ein neues
Antlitz der Ruménischen Unierten Kirche), Perspective XII, Nr.
51-52, 1991, 5-80

T. Gal, Tot pe loc, tot pe loc, DC, X, Nr. 7 (112), 1999, 7-9

A. Moisin, O grava loviturda datd neamului romanesc:
calomnierea Bisericii Roméane Unite cu Roma (Greco-Catolicd)
(Ein schwerer Schlag fiir das rumdnische Volk: die
Verleumdung der Ruminischen Unierten (Griechisch-
Katholischen) Kirche) Sibiu 1996

Antikatholische bzw. anti-griechisch-katholische Werke

Ciuhandu 1994

Diaconescu 1991

Dragomir 1990

Nedei 1993

Pacurariu 1991

Plamadeala 1992

Zamfirescu 1992

P. Ciuhandu, Biserica Ortodoxd Romand Greco-Catolicd in fata
neamului (Die Ruménische Orthodoxe Kirche und die
Griechisch-Katholische Kirche im Angesicht der Nation), Beiug
1994

M. Diaconescu, Teze cominterniste preluate de papa loan Paul al
[I-lea (Vom Papst Johannes Paul II. iiberkommene
kominternistische Thesen), Natiunea, I, 45, 1991, 8-9

S. Dragomir, Roménii din Transilvania gi unirea cu biserica
Romei. Documente apocrife privitoare la inceputurile unirii cu
catolicismul roman 1697-1701 (Die Ruménen in Sicbenbiirgen
und die Vereinigung mit der Kirche Roms. Apokryphe
Urkunden beziiglich der Anfinge der Vereinigung mit dem
romischen Katholizismus), Cluj-Napoca 1990 (erste Ausgabe
1962)

G. Nedei, Imperialismul catolic. O noua ofensivad antiroméaneasca
(Der Kkatolische Imperialismus. Eine neue antiruménische
Offensive), Bucuresti 1993

M. Pidcurariu, Uniatia. Pagini din istoria Bisericii Ortodoxe
Romaéne din Transilvania (Die Uniation. Aus der Geschichte
der Ruminischen Orthodoxen Kirche in Siebenbiirgen), Satu-
Mare 1991

A. Plamddeald, Ortodoxism, catolicism si catolicisim de rit bizantin
la o recentd consultatie la Geneva (Orthodoxie, Katholizismus und
Katholizismus byzantinischen Ritus bei einem neuen Treffen in
Genlf, Tribuna, Nr. 38, 28. September 1992, 5

D. Zamfirescu, Ortodoxie si romano-catolicism in specificul
existentei lor istorice (Orthodoxie und Romisch-Katholizismus
in den Eigenheiten ihres geschichtlichen Daseins), Bucuresti
1992

162



DIE NEUEN KONKRETEN ZIELE DER RUK IM WELTLICHEN UND KIRCHLICHEN MILEU

Von der RUK veroffentlichte kathechetische Werke

Boanca 1993

Gotia,Gotia 1997

Gotia 1998

Gotia 1998a

Catehism BC
1993

Suciu 1990
Suciu 1991

Ileana Boancd, Catehism, clasele V-VIII (Kathechismus fiir die
Klassen V.-VIIL), Cluj-Napoca 1993

Maria Gotia, A. Gotia, Cartea mea de religie. Clasele I-IV (Mein
Religionsbuch. Klassen 1-IV.). Ubersetzt und bearbeitet von
Anton und Maria Gotia, Cluj-Napoca 1994 usw.

Maria Gotia, Innoirea catehezei. Tehnici catehetice bazate pe
cuvant (Die Erneuerung der Kathechese. Kathechetische
Techniken aufgrund des Wortes), Cluj-Napoca 1998

Maria Gotia, {nnoirea catehezei.. Elemente de metodologie (Die
Erneuerung der Kathechese. Methodologische Elemente), Cluj-
Napoca 1998

Catehismul Bisericii Catolice (Der Kathechismus der
Katholischen Kirche), Bucuresti 1993

L. Suciu, Mica Biblie (Die kleine Bibel), Targu Mures 1990

I. Suciu, Micul catehism (Die kleine Kathechismus), Targu
Mures 1991

Spezielle Arbeiten uber Tatigkeiten religioser Erziehung

Balas 1999

Robotin 1999

Stancu 1999

Otilia Balas, Viafa care urci. Miscarea cresting a pensionarilor (Das
aufsteigende Leben. Die christliche Bewegung der Rentner),
VU, VII, Nr. 2 (74), 1999, 14

G. C. Robotin, Grupul de tineri "Copiii Mariei" (Die
Jugendgruppe "Die Kinder Mariens"), VU, VIII, Nr. 2(74), 13
Adina Stancu, Forumul international al Actiunii Catolice (Das
internationale Forum der Katholischen Aktion), VU, VIII, Nr.
2(74),13

163



PREZENTARI DE CARTI SI RECENZII

TEMPFLI  Imre, Sarbél és
napsugarbol.  Pakocs  Karoly
piispoki helynok élete és kora
1892-1966 (Magyar Egyhaztorténeti
Encyklopédia Munkakozosség nr.
36) Budapest 2002: 951 p. text, 105 p.
documente, 37 p. indici, 10 p. Biblio-
grafie, 3 p. prescurtdri bibliografice
si tehnice, 37 p. biografii de
personaje.

Dr. Tempfli Imre - preot
romano-catolic din Baia Mare; fost
praefectus de studii la Seminarul
Teologic Romano-Catolic din Alba
Iulia; cu studii de Istoria Bisericii la
Roma (1991-1993), doctor in istorie
la Budapesta - este actualmente
responsabil pentru ajutorarea Bise-
ricilor Catolice, din R&saritul Euro-
pei mai ales, la cunoscuta fundatie
"Kirche in Not/Ostpriesterhilfe" din
RF. Germania, cu sediul la
Konigstein in Taunus (langa
Frankfurt pe Main).

Cartea pe care o prezentdm
aici, intitulatd Din noroi si raze de
soare. Viata si epoca in care a trait
episcopul auxiliar de Satu Mare: Pakocs
Karoly. 1892-1966, reprezintd un
produs istoric important pentru
istoria Bisericii Romano-Catolice (de
ambele limbi) din Romaénia in epoca
comunistd. Un produs important
mai intai pentru cd prezintd istoria
acestei Biserici in perioada stalinista
(de factura sovieticd) (1945-1955) si
apoi stalinista '"nationald" (1956-
1964).
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Un produs important, pentru
cd pornind de la viata si activitatea
episcopului auxiliar mai sus amintit
I. Tempfli face o radiografie buna a
intregii  vieti  bisericesti  din
Romaéania. Un produs important
pentru cd personajul, canonic,
profesor de teologie si episcop a fost
foarte bine informat in legdturd cu
evolutia  politicd,  bisericeascd,
personajele de frunte ale epocii.

Pentru noi greco-catolicii
lucrarea lui I. Tempfli este impor-
tanta pentru cd exact in perioada
aceasta s-au petrecut cei mai grei
ani ai rezistentei greco-catolice, iar
Pakocs K. a fost foarte bine informat
de situatia Bisericii Greco-Catolice.
A fost exact epoca teroarei generale,
in care persecutia indreptatd asupra
Bisericii Catolice a fost cea mai
puternica.

Lucrarea prezintd dealtfel o
importanta deosebitd pentru istoria
epocii pentru cd in jurul episcopului
auxiliar Pakocs autorul a construit
"biografiile" unor personaje (despre
care nu existd altfel de informatii),
unele chiar din conducerea Statului;
apar evenimente despre care nu se
stie aproape nimic din alte surse
(politica religioasd a  Statului,
amestecul si colaborarea BOR la
aceastd politicd); apar date in
legdturda cu modificarea unor
structuri bisericesti datoritd perse-
cutiei, forme de rezistenta la nivelul
clerului superior.
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Sumarul a fost conceput (ca si
titlul lucrarii dealtfel) in stil
"mediatic" cu titluri simbolice: . Am
venit din cetatea Domnului (17-96);
II. Porneste Spiritul (97-198); IIL
Cédderea Spiritului (199-309); IV. Se
intoarce Spiritul = (310-424); V.
Oameni aparte (425-533); VI. Omul
nu trdieste numai cu paine (541-
639); VII. Marea il chemd pe
Dumnezeu (635-750); VIII. Fiul
ratacitor (751-854); IX. Siguranta
celor ce se cdiesc (855-936).

Din sumar se degaja deja, sub

titlurile simbolice (dupa partea
biograficd)  zbaterile  Bisericii
Catolice din Transilvania

(episcopiile roma- no-catolice de
Alba Iulia, Satu Mare, Timisoara si
Oradea) lipsite de conducerea
canonicd (toti episcopii arestati),
sabotatd de elemente interpatrunse,
gata sd cedeze, fard statut, in lupta
cu Statul totalitar. Capitolul 3, de
pildd, este dedicat incercdrilor
Statului de a anihila BRC prin
tradatori si apostati, dar si actiunilor
de contracarare promovate de
Nuntiaturd. in centrul atentiei a fost
desigur episcopia de Satu Mare al
cdrei episcop auxiliar (nerecunoscut,
deci clandestin) a fost Pakocs
Karoly. Sunt vizibile miscarile
impuse de Stat, descoperirea
substitutilor ~ clandestini ~ (care
dealtfel nu se ascundeau!), mutarea
clericilor, arestdrile firda motive, cu
rol de intimidare generalda si
individuala.
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Nu doresc sd pdtrund mai
profund in intimitatea cartii. Acesta
ar fi datoria unor specialisti in epoca
contemporand, cunoscatori buni ai
istoriei Bisericii Romano- Catolice
din Romania. Doresc 1insd sa
subliniez cd lucrarea este cu mult
deasupra celor scrise pand acum in
legaturd cu istoria Bisericilor
"minoritare" din Romania. Mult mai
mult (si mai consistent) decat au
scris romanii din strdindtate (Petru
Gherman despre BRU; S. Grossu
despre ansamblul Bisericilor; C.
loanitiu despre unele Biserici) sau
romanii din tara: Prundus A. si C.
Plaianu despre BRU; I. Bota despre
ansamblul Bisericilor; I. Ploscariu si
A. Moisin despre BRU; ]. Marton
despre BRC).

Lucrarea lui I. Tempfli este
importantd pentru ca este metodicd,
porneste de la general la particular;
cuprinde toatd problema catolicd,
iar pe cea de la Satu Mare ca pe ceva
special; se bazeaza pe numeroase
documente, unele de o valoare
inestimabild.

Lucrarea lui I. Tempfli este o
realizare deosebita si pentru istoria
BRU in clandestinitate. Mai intai
pentru cd apar si in text si in anexa
documentara dovezi despre actiu-
nile comune de apadrare ale episco-
pilor in anul 1948. in al doilea rand
pentru cd apare vizibil si neindo-
ielnic faptul cd la conducerea BRC
din Transilvania era cunoscutd
activitatea clandestind greco-catolicd,
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inregistratd ca fapt "catolic" si s-au
preconizat si realizat fapte de ajutor.
Cum spuneam mai sus grosul cartii
sunt cele 39 de documente (p. 953-
1054) intre care cele referitoare la
BRU sunt revelatoare si nu putem
decat sd-i multumim autorului
pentru viziunea largd cu care a tratat
subiectul.

Bibliografia (1145-1153) ne
arata si baza de informatie istorica,
lucrdrile generale la care a apelat
autorul, ceea ce explicd in bund
parte felul limpede in care a integrat
rezistenta catolicd in miscarea
generald de rezistentd anticomu-
nista, fapt foarte subtil realizat.
Acest din urmi lucru dovedeste
finetea de istoric a autorului, pentru
care meritd toatd cinstea.

Nicolae GUDEA

Cristian VASILE, Istoria bisericii
greco-catolice sub regimul comu-
nist. 1945-1989. Documente si
marturii, Editura Polirom Iasi -
Bucuresti 2003, 209 p. (prefata de M.
Oprea, p. 5-22); studiu introductiv
de autor (p. 23-52); documente nr. 1-
35 (p. 55-134); marturii (p. 136-202);
lista documentelor in limba engleza
(p- 202-205); rezumat in limba
engleza (p. 207-209).

A mai apdrut o "piesd" la
dosarul Bisericii Roméane Unite cu
Roma (Greco-Catolice) in perioada
persecutdrii si de cdtre regimul
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comunist. O piesd mai valoroasa
prin modul de abordare, deci cam
cea dintdi de naturd "pur" istoricd,
bazatd pe documente.

Sunt multe lucruri bune de
spus despre carte si importanta ei: 1.
este o contributie documentard,
intocmita dupa toate regulile stiintei
istorice; 2. este o combinatie reusita
intre documente de arhiva ale
institutiilor persecutoare si martu-
rille (dupa memorie) ale unor
persecutati; 3. lucrarea dd o imagine
mai clard in legaturd cu calitatea de
"rezistentd" a BRU. Documentele
puse in volum redau, pentru prima
data formuldri fara drept de apel in

acest sens: "institutie
contrarevolutionard",  "rezistenta
greco-catolicd", "preoti clandestini"
etc; existenta unor astfel de

formulari, ca si altele de acest fel,
sunt menite sd "inchidd gura"
clevetitorilor ignoranti care in chip
iresponsabil au scris  despre
"inexistenta" BRU sub regimul
comunist si nu recunosc '"catacom-
bele" ei; 4. se mai aruncd, desi parca
cu frica, lumini bune dar si ascunse
grave in acelasi timp in legdturd cu
persecutorii (Statul, mai ales cu
institutia ei teroristd Securitatea si
Biserica Ortodoxd Romand). in
cazul ultimei autorul pare a nu
cunoaste adevdratele fapte care o
incrimineazd sau se face cd nu stie,
incercand sa estompeze rolul ei
destructiv in ce priveste BRU la un
fel de ‘'regizare", 'rol ritual-
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ceremonial si instrumental" (de
parcd o actiune fard regie ar putea
avea parte de succes!!??). Faptul ca
mitropolitul N. Bédlan ar fi avut
"reticente" fatd de maniera brutala
in care "autoritdtile" au procedat la
unificare trebuie privit cu mari
rezerve. Existd materiale ce il
incrimineazd ca artizan al proce-
durilor (impreund cu patriarhul).
Lipsa de bun simt cu care episcopul
N. Colan a preluat catedrala greco-
catolicd din Cluj si cum s-a
comportat fatd de cel care 1-a salvat
si a salvat comunitatea ortodoxa din
Clyj in anii 1940-1944 (respectiv
episcopul unit I. Hossu) poate fi un
prim motiv de neincredere in
fictiunea "reticentei". Lectura unui
document din cartea lui I. Tempfli
(Sarbol és napsugirbol. Pakocs Kiroly
ptispoki  helynok élete és kora 1892-
1966. Budapest 2002) il aratd pe dr.
P. Groza primul ministru afirmand
cam asa ceva "acum cda a murit
mitropolitul N. Bédlan, putem sd ne
gandim sd relegalizam Biserica
Unitd" (lucruri afirmate in plenul
guvernului prin anul 1955 !); 4.
lucrarea incearca si partial reuseste,
sd se detaseze de partizanism
religios sau politicc, ceea ce
reprezintd un castig important in
raport cu scrierile partizane greco-
catolice (S. A. Prundus, C. Plaianu,
I. M. Bota etc.) sau ale ortodocsilor
(M. Pacuraru, S. Damsa, Gh.
Vasilescu etc.); 5. se poate constata
si este vizibila calitatea de cercetator
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profesionist a autorului (V. Cristian)
atat din structura lucrdrii, din
metode de lucru si din formulari
uneori remarcabile.

Din pdcate mai sunt de
subliniat si cateva lucruri mai putin
bune care insd nu afecteazd
valoarea lucrdrii in sine: 1. titlul
lucrérii este prea pompos. Nu avem
de a face cu o istorie a Bisericii
Greco-Catolice. Avem de a face ce
"aspecte din istoria ..." eventual "o
istorie", "din istoria", "parti din
istoria ..." Lucrarea este departe de a
fi o istorie si dealtfel cred cd acum
nimeni nu este in stare sa scrie o
istorie a Bisericii Roméne Unite
pentru perioada propusd (1945-
1989) din lipsd de informare si
informatii. Istoria unei institutii (ca
Biserica) trebuie sd cuprindd mai
intdi organizarea teritoriald i
ierarhicd, structurile teritoriale
functionale (districte, protopopiate,
parohii, filii), viata de cult, etc. Or, in
"istoria" mai sus citatd avem de a
face doar cu date in legaturd cu
soarta Bisericii in general, ierarhii ei
si problemele lor, cateva date in
legaturd cu comunitatea din
Bucuresti (dar si acolo mai mult
despre viata preotului (suferintele
lui) si a catorva laici.

Nu afldm nimic despre viata
Bisericii. Nu apar formele de
rezistenta (in forme de cult, in viata
religioasa etc.) localizare, identificare.
Nu apare nicdieri identitatea greco-
catolicd manifestatd si ea mai dur in
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conditiile de persecutie. Persecutorii
si institutiile lor nu sunt definiti clar.
Poate ca si selectia documentelor ar
putea fi mai riguroasd, sa urmeze un
parcurs mai clar (dar stiind
dificultatile in a ajunge la astfel de
documente afirmatia noastra ramane
formala!).

Nu mad indoiesc insd ca
autorul (V. Cristian) pornit pe calea
cercetdrii acestui domeniu, nu se va
opri aici si ne va aduce la lumina
alte documente si interpretdri.
Unele studii ale sale aparute in
diverse reviste de profil au pus in
valoare dovezi exceptionale de
rezistenta greco-catolica.

Invit pe autor sa vind la Clyj-
Napoca sa cerceteze in arhiva

Facultdtii de Teologie Greco-
Catolicd a Universitdtii "Babes-
Bolyai" numeroase marturii despre

Biserica vie clandestind si preotii e,
lecturi care l-ar ajuta sa explice si mai
bine unele documente, sa clarifice
raportul intre persecutori (Statul,
BOR) si persecutati (BRC, BRU).

Nicolae GUDEA

Cristian VASILE, intre Vatican si
Kremlin. Biserica Greco-Catolica
in timpul regimului comunist,
Cuvant inainte de  Adrian
Cioroianu. Editura "Curtea Veche"
Bucuresti 2003, 381 p.
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In seria deja aproape
ametitoare numeric de istorii
dedicate Bisericii Roméne Unite
(Greco-catolice) a mai aparut inca
una. De data aceasta este a doua sau
a treia scrisa totusi de un istoric
profesionist si pe o bazd documen-
tard. Aceastd bazd este anuntatd si
folositd in text, dar pe de alta parte
constd si intr-o anexa documentara
alcdtuitd atat din documente de
arhiva cat si marturii de istorie orala.

fnainte de a face cateva
aprecieri si observatii in legdtura cu
cartea voi trece rapid in revistd
sumarul ei: introducere (p. 5-10);
cuvant inainte (p. 11-19); lista
abrevierilor (p. 20); 1. Biserica
Romano-Catolicd si comunistii est-
europeni 1944-1950 (p. 21-64); 2.
propuneri de unificare a celor doud
Biserici romanesti (p. 65-102); 3.
Situatia Bisericii Greco-Catolice in
anii ' 1945-1947 (p. 103-119); 4.
Pregatirea suprimarii (p. 120-139); 5.
Lichidarea Bisericii Romane Unite
(octombrie-decembrie 1948) (p. 140-
163); 6. Raspunsul in fata agresiunii
comuniste. Predicile lui Ioan Suciu
(p. 164-177); Desfiintarea Bisericii
Roméane Unite si pozitia ierarhiei
ortodoxe (p. 178-211); 8. Supravietu-
irea clandestind 1949-1965 (p. 212-
261); 9. "Elemente ostile in cadrul
cultelor". Greco-Catolicii in epoca
N. Ceausescu (p. 262-313); 10.
incheiere (p. 314-319); anexe
documentare (p- 320-352);
Summary (p. 353-360); Bibliografie
(p. 361-378).
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Fara nici o indoials, in ciuda
repetarii unor date deja
arhicunoscute din 'istoria" BRU,
lucrarea are meritele ei. in primul
rand, in raport cu numeroasele
afirmatii, mai mult sau mai putin
ipotetice, dar reale ca fapt, lucrarea
lui V. Cristian aduce unele precizdri
documentare. Ea incearca pe de-o
parte a incadra politica anti greco-
catolicdi romaneascd in contextul
european postbelic, iar pe de altd
parte pigmenteaza datele deja
cunoscute cu detalii obtinute din
arhivele institutiilor persecutoare
(vezi bibliografia). Accesul la aceste
arhive, experienta acumulata prin
publicarea unor studii de stricta
specialitate, participarea la sesiuni
stiintifice referitoare la rezistenta
anticomunista, il calificd pe autor ca
pe unul din putinii competenti in
acest domeniu. Datele noi schimba

uneori cu mult cunostintele
existente, alteori "incurcd" pe cele
deja cunoscute.

Biserica Greco-Catolicd nu are
decat a se bucura de aparitia unor
astfel de lucrdri. Ele scot la lumina -
si nu din partea greco- catolicd -
documente care confirma opiniile
"partinice" greco-catolice, pun in
lumind tot mai clar cele doud mari
institutii persecutoare (Statul si
BOR). Este adevarat insa cd Statul
apare numai prin doud din
institutiile sale  Guvernul si
Securitatea, iar BOR numai prin
ierarhii ei foarte activi si agresivi
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(anuland astfel asa zisa "teologie a
suferintei" promovatd larg 1in
Bisericile Ortodoxe, dar fiara a
motiva!). in concluzie lucrarea este o
realizare importanta si chiar criticele
(care le voi expune mai jos) nu fac
decat sa detalieze anumite directii
care deja au fost promovate.

Sunt, asa cum spuneam mai
sus, lucruri care nu se impaca cu o
istorie profesionista! si cu durere in
suflet trebuie sd le spun, sperand ca
vor fi de folos mai tandrului meu
coleg.

1. titlul cartii este gresit
formulat. intr-o astfel de formulare
titlul nu pare a avea legdturd cu
subiectul. Bisericd Greco-Catolica
sub regimul comunist a fost si cea
din Polonia, cea din Ucraina, cea
din Slovacia, cea din Ungaria etc. La
care dintre ele se referd titlul caci
toate sunt intre Vatican si Kremlin?

Unele dintre titlurile de
capitole sunt de asemenea eronat
formulate, lasand dificild stabilirea
legdturii intre titlul si continut. De
pilda: Biserica Romano-Catolica si
comunistii est europeni (p. 21-64).
Biserica Catolicd are numeroase
rituri (vreo 14!) intre care cel roman
si cel bizantin (de care apartinem si
noi). Toate ar fi trebuit explicate,
pentru a intelege faptele care au stat
la baza conflictului. in acelasi timp
ar fi fost interesant de explicat de ce
pozitia fatd de greco-catolici a fost
atat de diferitd la comunistii est-
europeni.
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3. Titlul '"Situatia Bisericii
Greco-Catolice in anii 1945-1947"
sugereazd cd lucrurile se referd iardasi
la toate Bisericile Unite. Dar nu este
asa. Suntem "pe terenul" Bisericii
Romane Unite (Greco- Catolice) care
este subiectul capitolului. Capitolul 4
nu are titlul clar. Suntem parca iardsi
la toti greco- catolicii. Dar la cap. 5
avem deja lichidarea Bisericii
Romane Unite. Cap. 6. Raspunsul in
fata agresiunii comuniste apare fara
"autor". De fapt este vorba de BRU.
in sfarsit cap. 7 are titlul clar
"Desfiintarea Bisericii Romane Unite
si pozitia ierarhiei ortodoxe". Cap. 8
"Supravietuirea clandestind 1949-
1965" apare din nou fard "autor", caci
de fapt este vorba tot despre BRU
(dar nu trebuie uitat ca in Roméania
mai "vietuiau" clandestin o serie de
alte culte). Titlul cap. 9 "Elemente
ostile in cadrul cultelor. Cultul greco-
catolic in epoca N. Ceausescu" este
dificil de inteles. Cultul greco- catolic
nu exista pentru Stat, nici pentru
BOR. Reformularea este necesara.

latdi cd patrunzdnd mai
profund in terminologie, atragem
atentia ca introducerea modei de a
folosi titluri "atractive" cu iz mediatic
nu se potriveste intotdeauna cu
realitatea. Mai mult, dacd este tot
mai clar cd greco-catolicii tin cu
darzenie ca Biserica lor sa se
numeascd "Biserica Romand Unitd
Greco-Catolica" atunci ar trebui tinut
cont de acest lucru. Este o chestiune
de eticd. Denominatiile folosite in
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BOR sau chiar in BC sunt absolut
abstracte si nimeni nu se recunoaste
in ele. in ciuda uniformizarii riturilor
si numelor incercate de Vatican,
numele de Biserica Catolicd Romana
de rit bizantin, suna cam artificial (si
cam asa si este!).

4. dar cea mai mare deficienta
a lucrarii, ca si a tuturor lucrarilor
care poartd titlul de "istorie a BRU"
constd in faptul cd nu este! o istorie in
sensul propriu-zis al cuvantului. Am
mai atras atentia asupra proprietatii
unor cuvinte si termeni. O istorie
adevaratd a BRU ar fi trebuit sa
inceapa (si odatd si odatd tot va
trebui scrisd asa!) cu teritoriile unde
se afld greco-catolici romani, cu
organizarea teritoriala a BRU, cu
structurile si infrastructura existenta
(institutii, scoli, fundatii etc). O
istorie adevarata cuprinde viata
crestinilor, practicile religioase. O
istorie adevarata a clandestinitatii ar
fi vorbit de organizarea clandestind
de jos. Oricét de eroi ar fi fost (si au
fost!) episcopii, teologii si clerul care
a rezistat, ei nu reprezentau toatd
Biserica; erau o micd parte din ea;
cea mai micd. Ei erau motorul,
modelul, cei ce au tinut aprinsa
taclia, dar Biserica a fost mult mai
mult decat viata episcopilor si a
unor preoti clandestini. Ea a fost
istoria celor cateva zeci sau sute de
mii de oameni care s-au rugat, au
ascultat liturghiile, s-au botezat,
cununat, Impdrtdsit prin case

articulare, pivnite, in asa zisele
7
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catacombe. Sunt cei multi care nu s-
au facut nici ortodocsi, nici romano-
catolici, nici atei sau pasivi, nici nu
au trecut la culte neoprotestante.
Acestia au pastrat identitatea greco-
catolicd. Rezistenta greco-catolica
nu a fost si nu este reprezentat doar
prin atasamentul fatd de papalitate.
Rezistenta greco-catolicd are un iz
national, un iz puternic de traditie,
are un puternic iz de mandrie
patrioticd (pe care celelalte culte nu
le au). Preoteasa Turcu din Ocna
Mures, atunci cand i-a strigat
sotului ei dus de organele de
securitate: "decat sa vii acasa preot
ortodox, mai bine nu mai veni" a
exprimat traditia greco-catolicd,
mandria de a fi ceva definit, dorinta
de a pdstra ceva ce s-a castigat, etc.
etc. S-a scris atait de mult despre
rezistenta episcopilor greco-catolici,
atat de mult despre modelul lor ca
sfinti, martiri, eroi incat existd
pericolul sufocarii. Toate datele sunt
la fel, repetate endemic. Nu s-a dat
decat explicatia comunistd a acestei
rezistente. S-a scris insa foarte putin
despre viata comunitatilor, a micilor
nuclee care au tinut cu indarjire de
traditie, de viata de tip greco-
catolic, de identitatea greco-catolica.
V. Cristian a cautat sa exemplifice
noile informatii cu date in legatura
cu fiecare episcopie a BRU (Oradea,
Lugoj, Baia Mare, Bucuresti), dar
acest lucru nu 1-a facut sa patrunda
in intimitatea istoriei BRU.
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Cea mai importanta
observatie pe care o pot face acum
este de naturd tehnica. Titlul sund
"Biserica Greco-catolica sub regimul
comunist". Din cele 381 p. ale
lucrarii doar cca. 100 pagini se
referd la acest titlu (p. 212-313).
Introducerea, pregatirea distrugerii,
situatia Bisericii, lichidarea, raspun-
sul din prima faza (sic!), desfiintarea
ocupd 2/3 din lucrare. Economia
lucrérii este deci discutabila.

Mi-a placut insa faptul ca,
dupd autor, regimul comunist a
inceput de fapt la 30 decembrie 1947
sau chiar dupad alegerile din
noiembrie 1946, sau cind s-a creat
apoi "partidul unic al clasei munci-
toare".

V. Cristian se plange cd nu a
avut acces la arhivele BOR; si totusi
a incercat sa nu fie "partinic" Bune
intentii. Dar a reduce rolul BOR -
opresor convins, neascuns si
neostenit al greco-catolicilor, clar
institutie persecutoare, la un rol de
"parada" mi se pdrea totusi peste
nepartinism. Oricine a analizat
pozitia acestei Biserici incepand din
1945 spre data desfiintarii, si apoi
urmdrirea "unificdrii" poate constata
calitatea de persecutoare. Aceasta
nu inseamna cd persecutorii au fost
numai ierarhii, iar bietii preoti
ortodocsi au fost niste mielusei.
Aceasta nu inseamnd desigur cd in
BOR nu au existat pdreri diferite in
legdtura cu atitudinea fatd de BRU.
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Sigur cd au fost si voci contra.
Se cunosc cazuri de preoti ortodocsi
care au demisionat din cler din
cauza acestei atitudini a BOR. Dar
actiunile si pdrerile individuale
palesc in fata atitudinii institutiei,
care ii inglobeaza pe toti sub aceeasi
"definire". Caci la persecutie au
participat toti, de la patriarh la popa
din catun.

Chiar autorul (V. Cristian)
probabil uitdind cele spuse la
inceput, mentioneaza printre urma-
ritori si delatori in procente ridicate
pe preotii ortodocsi. Exemplele pe
care le cunoastem din lucrdrile de
istorie orald sunt si mai elocvente:
preotii ortodocsi de ranguri diferite
sunt cei care duc muncd de
lamurire, influenteaza si ameninta
pe preotii greco-catolici la "unifica-
re", au facut parte din comisiile "de
unificare"; ei au ocupat bisericile; ei
au dat afard din casele parohiale pe
preotii "nereveniti"; ei au observat,
constatat si reclamat activitatile
clandestine. Si aceasta s-a petrecut
la nivelul de jos. Nu mai vorbim de
faptul cd manastirile ortodoxe au
devenit lagare de concentrare
pentru clerul unit, de munca de
lamurire dusa de patriarh si alti
inalti clerici ortodocsi pentru
"trecerea"; episcopi ortodocsi au
resfintit bisericile ocupate, pentru a
alunga "spiritul" diavolului unit!!!.
Deci aici trebuie atentie mare. Or
esti nepartinic total si clar, ori admiti
un pic de partinism pentru a fi "la
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moda" nationala! Cauzele acestei
atitudini a preotilor ortodocsi au
fost multiple: unii au facut-o poate
din obligatie, altii de fricd, unii
aveau pdcate pe care credeau ca
astfel "le sterg" etc. Dar au fost multi
care au ficut-o constiincios din
dorinta de a promova, de a ajunge
la oras, de a castiga bani. Poate ca
unii au facut-o chiar din
convingerea cd ‘'unificarea" este
spre folosul natiei!. Asa ca un istoric
nepartinic trebuie sa cunoasca atat
pe persecutori (slujitori zelosi, atei,
convinsi etc.) si persecutati (rezis-
tenti, pasivi, apostati etc.). Fard o
analizd seaca, fard mild (chiar cu
riscul de a gresi) nu vom avea o
istorie a rezistentei anticomuniste si
mai ales a BRU - institutie care si-a
jucat rolul de rezistentd pana la
sfarsit. Dar este vorba aici si de alte
institutii. Viata istoricilor falsifica-
tori de istorie (cum avem in epoca
noastrd) devine tot mai dificild,
tocmai pentru cd au ascuns
adevarul, adevar pe care primul val
de documente il scot la iveald.

Tocmai de aceea lucrdri ca cea
de fatd, elaboratd de V. Cristian, se
vor bucura de apreciere pentru cd a
incercat sa se apropie de adevdr pe
baza unor documente foarte clare.
Si eu am convingerea cd pe acest
drum autorul se va apropia si mai
mult de adevar.

Nicolae GUDEA
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Un  rebut stiintificc =~ Traian
Diaconescu, Etnogeneza romani-
lor. Noi lectiuni din istoriografii
latini, editie = romand-engleza-
francezd, Institutul European, lasi,
2003,183 p. (Romania Orientalis 5)

A scrie o carte despre
etnogeneza romanilor nu e deloc
usor. Subiectul a fost studiat din
unghiuri diverse (filologie, istorie,
arheologie, etnografie, geografie
etc.), acumuland deja o intreaga
bibliotecd. Orice noud abordare,
destinatd fie mediului cultural
romanesg, fie celui strdin, presupune

multd lecturd, discerndmant in
aprecierea  valorii numeroaselor

puncte de vedere formulate, detasate
de prejudecati si clisee, acribie - cu
alte cuvinte, competenta
profesionala si responsabilitate.
Preocupdrile noastre didacti-
ce si stiintifice ne obliga sd urmarim
cu interes sporit aparitiile pe aceasta
tema, asa Incat ne-am aplecat cu
deosebita atentie asupra "cartii" cu
titlul Etnogeneza romdnilor subscrisad
de Traian Diaconescu. Autorul,
profesor la Catedra de Limbi clasice
a Facultiti de Litere de Ia
Universitatea "Al I. Cuza" din Iasi, e
un binecunoscut traducdtor din
literatura latind antica si medievala.
Arta de tdlmdcitor nu-i este dublatd,
insd, de profunzimea necesard unui
exeget; nu Intdmpldtor, notele si
comentariile sale la editiile pe care
le-a ingrijit nu depdsesc nivelul
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unor insemndri banale, cel mult
mediocrel. De aceea, am fost
surpringi sd constatdm cd Traian
Diaconescu abordeaza un subiect
atat de complex si delicat, precum
etnogeneza romanilor. indoiala
asupra calitatii demersului ne-a
cuprins chiar lecturand titlul "cartii",
varianta franceza a acestuia fiind
redata printr-o tautologie
nepermisa unui universitar, respec-
tiv L' Ethnogenese du peuple roumain.
De altfel, aceastd forma gresita se
intalneste si in paginile "cartii", atat
in traducerea franceza realizatd de
lector dr. Mirela Aioanei si revizutd
(!) de prof. dr. Maria Pavel (p. 117,
137 si colon-titlu) si in cea engleza
semnatd de asistent Gabriela Dima
si revizuitd (!) de prof. dr. Adrian
Poruciuc ("the ethnogenesis of the
Romanian people" - p. 78), dar, mai
grav, pentru ca apartine unui
clasicist si in versiunea romaneasca
- "Pentru dezlegarea acestui nod
gordian privind etnogeneza poporului
roman..." - p. 22, subl. n. Ne
intrebdm, prin urmare, daca titlul
corect - Etnogeneza romdanilor - nu
pare, el, o scdpare a autorului!
Subtitlul "cartii" este extrem
de incitant - Noi lectiuni din
istoriografii latini. Dar - stupoare! -
continutul opusculului trilingv al
lui Traian Diaconescu, care, de
altfel, nu este altceva decat un colaj

1 Vezi, de exemplu, Poeti latini postclasici,
Institutul European, lasi, 2002.
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de trei articole publicate de mai
multe ori in forme aproape identice,
insd in reviste sau culegeri de studii
diferite, nu dezvaluie cititorului
avizat (si nu numai) NIMIC NOU.
Reluand lectura a trei dintre autorii
antici tarzii care se referd la
cucerirea regatului dac de catre
romani si la pardsirea provinciei
Dacia de cdtre Aurelian, respectiv
Eutropius, «Vopiscus» si Iorda- nes,
autorul se amadgeste cu ideea cd a
propus lumii stiintifice traduceri
noi, care inldturd orice ambiguitate
din interpretarea  fenomenelor
istorice. Vanitate! Nici o solutie
propusa de Traian Diaconescu nu e
noud sau, In masura in care pare
diferita de cea a predecesorilor lui,
genereazd si mai mare confuzie.
Astfel, in prima sectiune a
lucrarii (Eutropius. Cucerirea Daciei si
revelatia manuscriselor, p. 7-16) se
opreste asupra pasajului din
Breviarium- ul lui Eutropius care
relateaza cucerirea regatului nord-
dundrean de catre Traian (VIIL, 6, 2),
aratand ca variantele '"res" ("resur-
se") si "vires" ("forte") din unele
manuscrise indreptdtesc afirmatia
cd istoricul latin n-a avut in vedere
exterminarea populatiei  dacice.
Demonstratia respectivd a fost
facuta incad din 1997 de Gheorghe L
Serban, pe atunci profesor in
invatamantul preuniversitar din
Braila, in paginile revistei Istros a
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Muzeului din orasul dunéirean?,
apoi in revista Noi Tracii editatd la
Milano® si, in sfarsit, in studiul
introductiv la editia bilingva a
operei amintitet. Autorul nostru a
recunoscut cd Gh. 1. Serban a
discutat variantele mentionate, dar
maniera in care a facut-o, respectiv
intr-o notd seacd de la sfarsitul
textului, din care nu reiese cu nimic
aportul antecesorului sau la
clarificarea  problemei, tradeaza
intentia de a-si atribui paternitatea.
Traian Diaconescu a avut avantajul
de a putea publica materialul sdu in
reviste si volume stiintifice cu
circulatie mai largd, inclusiv in
medii istoriografice externe, incat
cine nu cunoaste adevaratul
promotor al ideii de mai sus poate
usor sd O pund pe seama
clasicistului iesean; demersul lui nu
depdseste, insd, acribia si
competenta profesorului brdilean,
tiind o simpla vulgarizare a
opiniilor acestuia. Dar nici aceasta
vulgarizare nu e in intregime
corectd, asa cum se poate vedea la p.

2 Problema continuititii in Dacia in lumina unei
noi interpretdri a istoriei lui Flavius Eutropius,
in Istros, 5,1987, p. 198-211.

3 Dacia in lumina unei noi interpretiri a istoriei
Iui Flavius Eutropius, in Noi Tracii, 1,1989,
p- 3-16.

4 Gh. I Serban, Studiu introductiv, in Flavius
Eutropius, Breviar de la intemeierea Romei
(editie criticd bilingva, text paralel latin-
roman), studiu introductiv, traducere, note
explicative si comentarii de Gh. 1. Serban,
Braila, 1997, p. 30-52, in special 42-52.
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12, unde suntem informati ca
variantele cu "res" "se intdlnesc in
codicele notate cu siglele ERTYW"
(traducerea engleza lasa sa se
inteleaga cd literele respective
desemneaza un singur codice; in
textul francez de la p. 127 apar
siglele ERT]J[sic!JW). Daca filologul
iesean ar fi consultat cu atentie
editia din Eutropius ingrijitd de
Gheorghe I Serban s-ar fi putut
convinge cd, in realitate, este vorba
despre grupa de texte din
Breviarium transmise impreund cu
cele ale operei lui Paulus Diaconus
(notatd cu litera n), respectiv
manuscrisele B, E, R, T, Y, W5. Dar,
in dispretul sdu suveran fatd de
contributia unui - pe atunci -
neuniversitar, el citeazd pe N.
Scivoletti [sic!] (La tradizione dei
manoscritti  [sic!] di Eutropio, in
"Giornale Italiano di Filologia", 14,
1961, p. 129-169 [sic!]) si (la p. 15, 72
si 130 apare '"and") F. [sic!]
Malcovati (La traduzioni greche di
Eutropio, in "Rediconti dell'stituto
Lombardo di Scienze e Lettere"
[sic!], 77, 1943-1944, p. 273-304) (p.
15, 72, 130). Dupd cum se poate
observa, aceste trimiteri prezintd
multe greseli, ceea ce inseamna cd
filologul nostru nu le-a consultat
direct. N. Scivoletti e, de fapt, N.
Scivoletto, titlul articolului sdu este
La tradizione manoscritta di Eutropio,
iar paginile corecte sunt 129-162;
prenumele cercetdtoarei Malcovati

2~

este Enrica si revista in care si-a
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publicat  studiul se cheama
"Rendiconti dell'lstituto Lombardo,
Classe di Lettere, Scienze morali e
storiche".

Lecturand paginile acestei
sectiuni, dar si ale celorlalte doud,
cititorul va fi socat sd constate ca
Traian Diaconescu, profesor de
latind, redd constant gresit insusi
titlul lucrarii lui Eutropius, respectiv
Breviarurn in loc de Breviarium (ab
urbe condita) - p. 9, 15,16, 26, 65, 72,
82,123,130,141. in trei locuri din
opuscul (p. 26, 82, 141), titlul este

inventat - Breviarurn Historiae
Romanae, aceasta forma
neregasindu-se in nici un

manuscris al operei®. in aceeasi
vulgatd de neidentificat este prezen-
tat si titlul lucrdrii altui istoric din
veacul al IV-lea, Festus - Breviarurn
(p- 26, 43, 82,101,142,161). Cand s- a
incumetat sa redea titlul integral,
latinistul iesean si-a pus din nou Ila
lucru imaginatia debordantd -
Breviarurn de victoriis et provinciis
Romanis (p. 26, 82, 142); nici un
manuscris nu permite o asemenea
variantab. in sfarsit, in aceeasi latind

5 J. Hellegouarc'h, Introduction, in Eutrope,
Abrege d'histoire romaine, texte etabli el
traduit par J. Hellegouarch, Les Belles
Lettres, Paris, 1999, p. XII; cf. si p. 1.

6 Vezi M.-P. Arnaud-Lindet, Introduction, in
Festus, Abrege des hautes faits du peuple
romain, text etabli et traduit par M.-P.
Arnaud-Lindet, Les Belles Lettres, Paris,
1994, P. XV; cf. si p. 2; N. Zugravu, Studiu
introductiv, in Festus, Breviarium rerum
gestarum populi romani. Scurtd istorie a
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si In acelasi stil imaginativ "a la
Traian Diaconescu" apare si titlul
unei vestite colectii germane de
izvoare  antice -  Biblioteca
Scriptorum Graecorum et Romanorum
(p- 15 72, 130); corect este
Bibliotheca Scriptorum Graecorum et
Romanorum Teubneriana.

Cel de al doilea text al
culegerii se intituleaza Historia
Augusta. O noud lectiune a textelor Iui
Vopiscus (p. 17-34). Ignoranta lui
Traian Diaconescu in materie de
istoriografie anticd tarzie te izbeste
de la acest titlu. Istoricul
«Vopiscus», pe care filologul iesean
il numeste la un moment dat "unul
dintre autorii celebrei carti Historia
Augusta" (p. 18; vezi si p. 43, 54, 55,
56, 57, 74, 101, 102, 113,
115,116,133,160, 161,173,174; 175,
176, 182), n-a existat. Numele
respectiv este unul dintre cele sase
pseudonime (Aelius, Lampridius,
Aelius Spartianus, Vulcacius Galli-
canus, lulius Capitolinus, Trebellius
Pollio, Flavius Vopiscus) ale
redactorului anonim al culegerii de
biografii imperiale cunoscutd sub
titlul conventional Historia Augusta
sau Scriptores Historiae Augustae’, O

poporului roman, editio bilinguis,
traducere de M. Alexianu si R. Curcs,
editie Ingrijita, studiu introductiv, note si
comentarii, indice de N. Zugravu, Editura
Universitatii "Alexandru loan Cuza", Iasi,
2003, p. 105-107.

Vezi in ultimd instantd A. Chastagnol,
Introduction generale, in Histoire Auguste.

~N

asemenea greseald e cu atat mai
mult de condamnat cu cat autorului
i-a trecut prin méand una dintre cele
mai recente editii ale acestei opere,
respectiv cea din 1996 ingrijita de
Frantois Paschouds. Spunem '"l-a
trecut prin manad", deoarece e sigur cd
Traian Diaconescu n-a studiat-o, asa
cum ar face orice exeget serios,
lucrul iese cu claritate in relief nu
numai din faptul ca titlul e redat
gresit (Histoire Augusta - p. 30, 87,
147), ci si din aceea cd, daca nu s-ar
fi mdrginit sa o deschidd doar la
pagina care l-a interesat, anume 50,
si ar fi citit cu atentie Introducerea
generald (in special p. XII-XVIII,
XXV-XXVI) si comentariile editoru-
lui elvetian, atunci ar fi observat cu
usurinta cd acesta foloseste constant
antroponimul ~ Vopiscus  intre
ghilimele («Vopiscus»), tocmai
pentru a sublima absenta consisten-
tei lui reale. De altfel, putem afirma
cu toatd convingerea cd universita-
rul iesean nu cunoaste profund nici
una dintre problemele complexe pe
care le ridica Historia Augusta, in
ciuda trimiterilor la nume sonore

Les empereurs romains des Ile et III8
siecles, edition bilingue latin frantais,
traduction du latin par A. Chastagnol,
Edition Robert Laffont, Paris, 1994, p. X,
XXXVII, XXXIX, XL, XLV, CI-CV; E.
Cizek, Istoria literaturii latine, II, Bucuresti,
1994, p. 754

8 Histoire Auguste, V/1, Vie d'Aurelien,
Tacite, texte etabli, traduit et commente
par F. Paschoud, Les Belles Lettres, Paris,
1996.
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ale exegeticii operei respective - H.
Dessau, Th. Mommsen, R. Syme, A.
Chastagnol (p. 31, 88, 147-148).
Suntem siguri cd Traian Diaconescu
n-a consultat bibliografia respectiva
ci a preluat-o - gresit de altfel - din
alte lucrari. Iata dovezile:

1. Herman Dessau este citat
cu un articol avand titlul Scriptores
Historiae ~ Angustae  apdrut in
numerele XXIV (1889), XXVII (1892)
si XXIX (1894) ale revistei Hermes
(paginile nu sunt precizate). De
fapt, invatatul german a publicat
trei studii cu titluri diferite - Ober
Zeit und Personlichkeit der Scriptores
Historiae  Augustae, in Hermes,
XXIV, 1889, p. 337-392; Uber die
Scriptores  Historiae Augustae, in
tindem, XXVII, 1892, p. 561-605; Die
(Iberlieferung der Scriptores Historiae
Augustae, In ibidem, XXIX, 1894, p.
393-416. Sa-1  informdm  pe
"exegetul" iesean cd Dessau a avut o
ultimd interventie in legatura cu
S.H.A. in 1918, cand s-a pronuntat
definitiv asupra datei redactdrii
(deceniul 390-400) - Wochenschrift
fur klassische Philologie, p. 389-393.

2. Articolul Die Scriptores
Historiae Augustae al Iui Theodor
Mommsen este mentionat ca fiind
aparut in numadrul XXXV (1900) al
revistei Hermes (iardsi, fara a se
indica  paginile). in realitate,
Mommsen I-a publicat in numadrul
XXV (1890), p. 228-292, raspunzand
fostului sdu elev, H. Dessau.
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3. Lucrarea lui Sir (particula
nobiliard lipseste) Ronald Syme,
Ammianus and the Historia
Augusta (Oxford, 1968), apare si cu
titlul Aurelianus and the Historia
Augusta (p. 148, nota 12). Si din nou,
ca o proba irefutabild cd Traian
Diaconescu n-a vdzut cartea
respectivd, nu se indica nici o pagind;
e vorba, in special, de p. 60- 125,154~
219. Si pentru ca suntem la capitolul
R. Syme, sd-i aducem la cunostinta
lui Traian Diaconescu cid marele
savant neo-zeelandez, fost profesor
la Oxford, a publicat mai multe
articole (adunate in Roman Papers,
II. Oxford, 1979 si Historia Augusta
Papers, Oxford, 1983) si trei carti
(Ammianus and the Historia
Augusta, Oxford/1968; Emperors
and Biography. Studies in the
Historia Augusta, Oxford, 1971; The
Historia Augusta: A Call for Clarity,
Bonn, 1971), in care a studiat cu
deosebitda  eruditie si  acribie
problemele "numeroase si vexatorii"
ridicate de H.A. in sfarsit, ca o
chestiune de detaliu, dar nu lipsita
de importantd, cici constituie un
argument al demonstratiei lui Traian
Diaconescu, precizdm cd Syme a
atenuat caracterizarea ficuti de
Dessau biografului anonim,
preferand  termenului  Falscher
("falsificator, mistificator") pe cel de

9 Ammianus and the Historia Augusta, p.
211.
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impostor  ("impostor")10, subliniind,
astfel, apartenenta lui la atmosfera
culturala specifica sfarsitului
Antichitdtii, in care atitudinile,
intentiile si mesajele autentice ale
creatorilor ~erau  mascate  de
congruenta dintre minciuna
intelectuald si adevar, fictiune si
realitate, amuzament si seriozitate!l.

4. "Stadiul = actual al
cercetdrilor" privind  Historia
Augusta se gaseste, dupd Traian
Diaconescu, Intr-un articol al lui
Andre Chastagnol din Historia
Augusta. Colloquium, 1963, p. 43-71
(in sfarsitt T.D. mentioneaza
paginile!). Se intelege de la sine ca
un text de acum 40 de ani nu poate
prezenta stadiul din "actual" al unei
probleme! Titlul corect al seriei care
reuneste actele colocviilor dedicate
Istoriei impdritesti, initiate in iunie
1962 de A. Alfoldi si J. Straub este
Bonner Historia-Augusta-
Colloquium (a- breviat B.H.A.C)).
Traian Diaconescu nu a vazut nici
seria, nici articolul mentionat.
Raportul lui A. Chastagnol din 1963
a aparut in volumul din 1964 al
B.H.A.C. si nu reprezintda ultimul
bilant in materie. Fostul profesor de
la Paris IV- Sorbonne a mai realizat

10 Emperors and Biography Studies in the
Historia Augusta, p. 2; Historia Augusta
Papers, p. 8.

11 Vezi si Andre Chastagnol, op. cit. p, C-
CXXXI.
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un tablou al rezultatelor in 19692 si
un altul in 199413 Superficialitatea i-a
jucat si de aceastda datd o festd lui
Traian Diaconescu: "stadiul actual al
cercetdrilor" privitoare Ia
«Vopiscus» se gdsea chiar in
Introduction generale din editia lui
Frangois Paschoud, rdsfoitd, dar
nestudiata de "exegetul" iesean.

5. in sfarsit, marginindu-se la
informatiile =~ perimate  despre
Historia Augusta culese din cine stie
ce lucrare, Traian Diaconescu
afirmd cd sursele de informatie
«Vopiscus» in capitolul supus
analizei (vezi infra) sunt abreviatorii
Eutropius si Festus (p. 24, 32, 43, 81,
89, 101, 140, 148, 160). Editorul
recent amintit al "vietii" lui Divus
Aurelianus, F. Paschoud, pe care
autorul Etnogenezei romanilor nu 1-a
citit deloc, a demonstrat, insd, foarte
clar ca biograful antic s-a inspirat in
XXXIX, 1-7 dintr-o alta culegere de
portrete imperiale, pierdutd astdzi,
cunoscutd sub titlul conventional
Enmannsche Kaisergeschichte (Istoria
imperiald a lui Enmann) (prescurtat,
EKG sau KG)™.

In concluzie, filologul iesean
nu cunoaste in profunzime exegeza
operei Scriptores Historiae Augustae.
Numai dupd elementele semnalate
mai sus putem face o idee despre

12 Recherches sur 1'Historie Auguste, Bonn,
1970, p. 1-37.

13 Introduction generale, in Histoire Auguste ...,
p. IX-XXXIV

14 F. Paschoud, op. cit.,, p. XXXIX, 12,181-182



PREZENTARI DE CARTI SI RECENZII

calitatea cu totul indoielnicd a
analizei intreprinsa in cel de-al doilea
capitol al Etnogenezei romdnilor. Sa
vedem, totusi, in ce constd '"noua
lectiune a textelor lui Vopiscus".
Traian Diaconescu se opreste
asupra fragmentului din viata
impdratului Aurelian care nareaza
retragerea ordonatd de principe din
Dacia. Pentru a intelege mai bine
versiunea proprie autorului nostru,
vom reproduce izvorul latin dupa
editia  bilingvda  din = 1994
(necunoscutd lui Traian Diaconescu)
a lui Andre Chastagnol: "Cum
uastatum  Illyricum ac Moesiam
deperditam  uideret,  prouinciam
Transdanuuinam Daciam a Traiano
constitutam, subiato  exerc.itu et
prouincialibus reliquit, desperam eam
posse  refineri, abductosaue ex ea
populos  in  Moesia  collocauit
appellauitque suam Daciam, quae nune
duas Moesias diuidit" (p. 1010).
Fragmentul respectiv reprezintd
substanta capitolului XXXIX, 7 din
Diuus  Aurelianus. Dacad n-am
cunoaste  deja  neglijenta  si
superficialitatea lui Traian
Diaconescu, ni s-ar pdrea ciudat
faptul ca in chiar paginile dedicate
lui «Vopiscus» din Etnogeneza
romanilor, trimiterea se face la
capitolul XL, 7, (!) din "viata lui
Aurelian" (p. 18, 74, 133). in acest
caz este de-a dreptul hilar sa
constati cum filologul iesean nu
ezitd sa arate cu degetul pe toti
editorii, filologii si istoricii romani si
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strdini care au discutat pasajul
amintit, intrucat acestia "au scapat
din vedere" (p. 22; cf. si p. 78 si 137)
anumite "detalii" morfologice, de
transcriere, sistematice care, dupd
el, au condus la o traducere gresita
si la o interpretare eronata. Astfel, el
reproseaza exegetilor faptul de a nu
fi observat ca limba latind nu are
articol hotarat si, ca atare, au tradus
termenul prouincialibus prin "toti
provincialii'"  (p. 22) (engl. "all
provincials" - p. 78; fr. "tous les
provinciaux" - p. 137), cand corect ar
fi fost "unii provinciali" (engl. "some
provincials" - p. 78; fr. "quelque-uns
des provinciaux" - p. 137); cdci -
continud profesorul iesean - daca
«Vopiscus» ar fi vrut sda comunice
ideea retragerii totale a populatiei,
ar fi trebuit sa spund ‘"omnibus
prouincialibus" (p. 22, subl. aut; vezi
si p. 78 si 137). in nici o editie modernd
a operei istoricului antic nu apare
versiunea  "toti  provincialii",  ci
"provinciali(i)" (fr. "provinciaux",
engl. "provincials". it. "i provinciali")
sau "locuitorii provinciei" (fr. "les
habitants de cette province", span.
"los habitantes de dicha provincia");
aceste lectiuni acopera perfect
semnificatia juridicd a termenului
"provinciales". Traian Diaconescu
insusi, didnd dovada de inconsec-
ventd, utilizeazd, asa cum vom
vedea imediat, forma "provinciali".
Pe de alta parte, profesorul iesean
apreciazd ca in expresia "subiato
exercitu et prouincialibus" atributul
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abvsolut trebuie redus doar Ila
"sublato exercitu", care urmeazi a fi
izolat prin virgule, asa cum apare in
editia din secolul al XVIl-lea a
cronicarului sas Laurentius Toppel-
tinus (!), conjunctia coordonatoare
"et" are valoare adverbiald, se
traduce prin '"chiar" si face parte
dintr-un polysyndeton care ordo-
neaza propozitiile principale ("et
reliquit... que collocauit... apellauitque")
iar "prouincialibus" e un dativ plural
cu functie de complement indirect
al verbului Yreliquit" (p. 22-24; cf. si
p.- 79-81, 138-140). Prin urmare,
traducerea "corectd" a textului latin
consemnat mai sus este: "Pe cand
vedea Illyricum devastat si Moesia
pierdutd, dupa ce armata a fost
retrasd, <Aurelian> a I3sat chiar
provincialilor transdanubiani Dacia,
constituitd de Traian, nemaisperand
cd aceasta poate sd fie pdstrata, si a
asezat populatiile stramutate din
aceasta in Moesia, si a numit-o
Dacia sa, care acum desparte cele
doud Moesii" (p. 23, subl. aut.). intr-
adevar, "virgula" lui Toppeltimus si
a lui Diaconescu a '"impus" o
traducere "noud, diferitd radical de
cea traditionald" - ca sa folosim
cuvintele filologului iesean (p. 23,
subl. aut.: vezi si p. 79 si 138); noi
adaugam: incoerentd si generatoare
de contradictii in ordinea realitatii
istorice. Caci, dupd logica acestui
universitar, Aurelian " a lasat chiar
provincialilor provincia transdanu-
biand Dacia", dar a stramutat
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"populatiile... din aceasta" si le-a
asezat in Moesia. Cine sunt aceste
"populatii"? Tot provincialii? Cine a
mai rdmas atunci in fosta provincie?
Pe de altd parte, pe cine a numit
impdratul "Dacia sa"? "Populatiile
stramutate"? Autorul se straduieste
sd rdspundd la unele dintre aceste

intrebdri  facand echilibristica
printre  semnificatiile notiunilor
politice  si  juridice  romane,

inventand termeni strdini limbajului
istoriografie antic, trimitind la
izvoare pe care nu le-a vazut
niciodatd sau citdind o bibliografie
pe care sigur n-a consultat-o. Astfel,
sintagma dacoromanii, desi utilizata
in istoriografia contemporand, nu
are relevantd in izvoarele antice si
orice definitie propusa e, din start,
artificiald;, cea a lui Traian
Diaconescu, destul de alambicatd
nu face exceptie - "cetateni nascuti
in Dacia, cu domiciliul stabil in
Dacia, proveniti din familii mixte,
locuind in Dacia de cel putin o
generatie In urma. Acesti cetdteni
aveau in arborele genealogic
veterani sau coloni/  corect
"colonisti", caci "coloni" inseamna cu
totul altceva - nn./ care se
stabiliserd definitiv in Dacia. Acestia
nu mai erau romani, ci cetdteni
romani de origine daca" (p. 27; vezi
si p. 84, 143-144). Istoricii inteleg
prin daco-romani locuitori
romanizati, indiferent de origine ai
provinciei Dacia. De asemenea,
termenul daci in  acceptiunea



PREZENTARI DE CARTI SI RECENZII

filologului iesean "locuitorii
autohtoni care, la un secol si
jumdtate de colonizare, devenisera
latinofoni" (p. 27-28; vezi si p, 84,
144) - e si mai dificil de atribuit, ca
semnificatie, textul lui «Vopiscus».
insugirea limbii latine de catre
indigenii unei provincii reprezinta
unul dintre aspectele romanizdrii -
cela lingvistic; astfel, ei deveneau
romani.

La un adevdrat supliciu
interpretativ este supus cuvantul
Romani. Dupa Traian Diaconescu,
aceasta desemneazd 'cetdteni care
nu erau ndscuti in Dacia, dar aveau
domiciliul temporar in Dacia, veniti
in corpul politic, juridic, economic,
cultural, religios etc. in Dacia
colonizatd. Cu alte cuvinte, o
adevdraty armatd civild, aldturi de
cea militard/interesantd aberatie
lingvistica - "armatad... militard"; fie
la Traian Diaconescu!/ (p. 27; vezi si
p. 84 si 143). Pentru a-si sustine
interpretarea, juristul improvizat se
sprijind pe un text al lui Ulpian care
disociazd doud categorii de
provinciales - cei cu domiciliul in
provincie si cei veniti din alte zone -
amintegte de incola si civis fard si
inteleagd diferenta dintre cetdtenia
locald si cea romana (p. 33, 91, 150)
si apeleaza la un pasaj din viata
impdratului Pescennius (Traian
Diaconescu scrie  Pesceninus!).
Niger din S.H.A. (Pese, Nig. V11, 5) in
care, chipurile, suveranul ar fi
hotirdt ca  '"magistrati"  din
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provincie sd provind de la Roma (p.
34, 91, 150). Sa analizdim mai intai
"argumentele". Nicdieri Ulpian nu
lasd sa se inteleagd cd ar putea fi
vorba de doud categorii juridice de
romani; toti provincialii, indiferent de
domicilium gi de origo, erau romani.
Autorul nostru n-a consultat corpus-
ul care contine textul juridic invocat,
altfel nu l-ar fi transcris gresit (a
omis mai multe virgule - el, caruia i
sunt dragi virgulele!) si n-ar fi pus
pe seama lui Ulpian lucrarea De
verborum significatione; de fapt, este
vorba despre capitolul XVI avand
titlul De verborum significatione din
cartea L din Digestae (Traian
Diaconescu scrie Digesta) Justiniani;
iata forma corecta (virgulele omise
sunt puse in paranteze unghiulare):
Dig., 50, 16, 190: "provinciales" eos
accipere debemus [,] qui in provincia
domicilium habent [,] non eos [,] qui ex
provincia oriiindi sunt". Cat priveste
pasajul din viata lui Pescennius
Niger, latinistul iesean nu 1-a inteles
deloc; biograful anonim scrie cd
propunerea principelui a fost ca
nimeni sd nu fie asesor (consilier al
guvernatorului in timpul
proceselor) sau guvernator in
provincia sa, cu exceptia Romei, unde
"administratorul" ei/prefectul
Orasului/ trebuia sd fie "roman", adicd
originar din Urbs - "Huius etiam illud
fuit, ut nemo adsideret in sua provincia,
nemo administraret, nisi  Romae
Romanus, hoc est oriundus urbe".



PREZENTARI DE CARTI SI RECENZII

Termenul Romani reprezintd,
impreund cu populus si populus
Romanus, una dintre cele mai
reprezentative notiuni ale limbaju-
lui politico-istoriografic antic. in
epoca Republicii, prin populus se
intelegea  ansamblul  ordinelor
sociale, intregul corp cetdtenesc al
statului’®. Sub Principat, semnifica-
tia respectivd s-a pdstrat, istoriogra-
fia vremii argumentandu-i valoarea
prin utilizarea frecventd a expresiei
populus Romanus, prin care se
evidentia faptul ca protagonistul
prin excelentd al istoriei statului
mediteranean a fost "poporul
roman" in integralitatea sale.
Aceastd terminologie si conceptia
subsumata ei au fost preluate de
scriitorii antici tarzii; pentru acestia,
Romani desemna pe foti locuitorii
statului roman, indiferent de regimul
politic pe care acesta 1-a traversat!’.
Prin urmare, sensul dat de Traian
Diaconescu e un  artificiu
interpretativ.  strdin textului lui
«Vopiscus», izvorat din ignoranta si

15 ], Hellegouarc'h, Le vocabulaire latin des
relations et des partis politiques sous Ia
Republique, Paris, 1963 [= 1972], p. 515-
518, in special p. 515.

16 C. Facchini Tosi, II proemio di Floro: Ia
struttura concettuale e formale, Bologna,
1990, p. 21-22.

17 J. Hellegouarc'h, Sur le sens et I'emploi du
vocabulaire poltique chez Europe, in Melanges
CIL Moussy, Louvain-Paris, 1998
(Moussylla- nea), p. 371-377; idem, op. cit., in
Eutrope, Abrege dhistoire romaine, p.
XXXIV; N. Zugravu, op. cit., p. 59,136.
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autosuficientda. Ca un corolar,
incercarea de a reduce sfera
semantica a lexemului Romani prin
echivalarea  lui cu  populos
("populatii"), respectiv '"categorii
etnice si profesionale diverse, legate
de putere', "populatia romana"
diferita de cea "daca latinofona" (!)
(p- 24, 26, 81, 83, 140, 142), e lipsita
de orice fundament. Indiferent daca
ne convine sau nu, lectura lipsitd de
prejudecati a biografiei impéaratului
Aurelian din S.H.A. si bunul-simt
ne obligd sa echivaldm pe populos cu
provincialibus, care aici, ca si in alte
texte contemporane, semnificd,
literalmente "locuitori ai provinci-
ei"8, in concluzie, "noua lectiune" a
lui Traian Diaconescu e incompre-
hensibild iar interpretarea generatd
de aceasta e o constructie subreda.
Nu e de mirare! Cat de serioasd
poate fi o analizd filologica
implicatd intr-o chestiune atat de
complexa, precum etnogeneza
romanilor, dacd ea se bazeaza pe o
editie din veacul al XVlIl-lea
compilata in cine stie ce conditii si
nu pe studiul  direct al
manuscriselor (vezi p. 25, 82, 141)
sau mdcar pe textul stabilit de
editorii  colectiilor =~ moderne
recunoscute de comunitatea stiinti-
fica? Si pentru cd mai sus a fost

18 Vezi de exemplu, Th, III, 14, V, A.
Chauvot, Opinions romaines face aux
barbares au IVe siecle ap. J.-C., Paris, 1998,
p. 136-144.
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vorba de o virguld care a schimbat
radical sensul textului latin, e de
mentionat cd in versiunea lui F.
Paschoud din 1996 amintitd mai
sus, rasfoitd doar de autorul nostru,
intre termenul "prouincialibus" din
expresia  "sublato  exercitu et
prouincialibus" si verbul "reliquit"
care urmeaza se afld o... virguld (p.
50). Atragandu-i atentia filologului
iesean  asupra  'virgulei lui
Paschoud", cici el n-a fost in stare s-
0 observe, n-o facem fira o anumita
strangere de inimd. Fereasca Sfantul
de cine stie ce "noud lectiune", care
sd ne zdpdceasca complet, pe care
ne-o mai poate propune Traian

Diaconescu! indemnam pe cei
interesati sd se slujeascd in
continuare de traducerea lui

Vladimir lliescu din Fontes Historiae
Dacoromanae, 11, Bucuresti, 1970, p.
109 sau de cea a lui Constantin
Drdgulescu din volumul Istoria
augustd, Bucuresti, 1971, p. 469.
Desigur, e o chestiune de
bun-simt sd accepti, impreund cu
Traian Diaconescu, ca din teritoriul
nord-dundrean nu s-a retras
intreaga populatie. Dar e hilar sa fii
de acord cd daco-romanii au ramas
in stanga fluviului pentru cd
retragerea  autoritatilor ~romane
reprezenta pentru ei o "eliberare
sociald" si pentru cd gotii "aliati ai
Romei", '"n-ar fi permis o
depopulare a provinciei ocupate de
ei" (p. 28, 85, 144). Pentru primul
dintre "argumentele" sale, clasicistul
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iesean a luat drept exemplu, un
fragment dintr-o lucrare intitulata
De gubernatore Dei (!) a lui Salvianus
(p. 27, 83, 143). O altd mostra de
"creativitate" a  lui  Traian
Diaconescu in materie de titluri de
opere antice! Orice student la
filologie clasica sau la istorie antica
stie ca lucrarea clericului gallic se
intituleaza De gubernatione Dei. Pe
de altd parte, dupd retragerea
aureliand gotii n-au luat in stapanire
fosta provincie, intrarea lor in
spatiul intracarpatic avand loc in a
doua jumdtate a veacului al IV-
leal®. De altfel, autorul insusi,
uitand ce-a scris cateva randuri mai
sus, araty cd "Dacia din nordul
Dunarii  rdménea un  spatiu
strategic, controlat de romani si
plasat intre barbari si frontiera
Imperiului roman" (p. 28, subl. n.;
vezi si p. 85,145).

Cel de-al treilea text al
opusculului se intituleaza lordanes,
Consideratii ~ despre  retragerea  Iui
Aurelian din Dacia Traiana (subl.n.)
(p. 35-53). Varianta franceza a lui
suna Jordanes. Considerations sur la
retriite d' Aurelien de la Dacie Trajane
(p. 150, subl. n.). Din nou, titlul da
seama de cunostintele superficiale
in materie de istorie antica ale lui
Traian Diaconescu. A vorbi despre

19 N. Zugravu, Istoria romanitdtii nord-
dunéarene (secolele II-VIII). Contributii la
etnogeneza. romanilor, lasi, 1994, p. 140-
141, cu bibliografie.
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retragerea lui Aurelian din ,Dacia
traiand" (vezi si 11, 18, 21, 22, 27, 29,
35, 43, 46, 52 etc.) e total gresit,
pentru ca in veacul al Ill-lea
provincia  nord-dundreana era
complet deosebitd - teritorial,
administrativ, etno-lingvistic, cultu-
ral etc. - de cea din vremea
impdratului intemeietor. Din acest
punct de vedere, forma corectd a
titlului este redatd in traducerea
engleza - Jordanes. Considerations on
the Aurelian withdrazval front roman
Dacia (p. 92, subl. n.). Scopul direct
al materialului este de a
"demonstra" cd traducerea pasajului
din Iordanes, Romana, 217 facutd in
1970 de Vladimir Iliescu e gresita si,
prin urmare, ipoteza acestuia,
conform cdreia istoricul  got
romanizat se referd doar Ia
evacuarea legiunilor de catre
Aurelian e gresita. latd textul latin:
"Daces autem, post haec, iam sub
imperio suo Traianns, Decebalo eorum
rege devicto, in terras ultra danubium,
quae habent miile milia spatia, in
provinciam redegit. Sed Gallienus eos
dum regnaret amisit Aurelianusque
imperator evocatis exinde legionibus in
Mysia conlocavit ibique aliquam partem
Daciam  mediterraneam  Daciamcjue
ripensem  constituit et Dardaniam
iunxit". Traian Diaco- nescu aratd cd
Vladimir Iliescu (calificat, din
motive pe care nu e greu sa le
banuim, cind ‘'cercetitor", cand
"filolog", cand 'istoric") a sdvarsit
doua ‘erori filologice": 1) a
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considerat cd pronumele demon-
strativ eos este de genul feminin
plural si se refera la terras, cand, de
fapt, el este de genul masculin
plural, are functie de complement
direct al verbelor amisit si conlocavit
si are ca punct de referinta lexemul
Daces; 2) a apreciat cd substantivul
legionibus este complement direct al
verbului conlocavit, dar el este
subiect al verbului evocatis (p. 38-39,
9697, 155-156). Prin urmare,
"traducerea filologicd" propusa de
latinistul iesean este: "insd, dupa
acestea, chiar in timpul domniei
sale, Traian, dupa ce Decebal, regele
dacilor, a fost invins, i-a organizat
pe daci intr-o provincie, in tinuturile
de dincolo de Dundre, care au un
milion de pasi. Dar Gallienus, pe
cand domnea, i-a pierdut pe acestia
<pe daci> si imparatul Aurelian,
dupad ce au fost chemate legiunile, i-
a asezat <pe daci> in Moesia si
acolo, pe o parte, a constituit Dacia
Mediterranea si Dacia Ripensis si a
alipit Dardania" (p. 39-40). in mod
cu totul curios, in variantele engleza
si francezd, unde ar fi trebuit sa
apard tot versiunea romaneascd,
pentru cd, in fond, aceasta este
punctul nodal al articolului, textul e
tradus (p. 97, 156). La fel a procedat
si cu lectiunile propuse de G. Popa-
Lisseanu si Vladimir Iliescu (p. 94-
95, 154), desi cea a lui Andrei
Aricescu a redat-o atat in romand
cat si In engleza si franceza (p. 107,
166). Aceeasi inconsecventd se
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observa si in transcrierea opiniilor
cercetdtorilor amintiti referitoare la
valoarea informatiilor lui Iordanes
(p- 93, 103-104, 106, 152, 162-163,
165).

Semnalarea "erorilor filolo-
gice" ale lui Vladimir Iii eseu nu
reprezinta un element original al
demersului lui Traian Diaconescu.
Ele au fost evidentiate si comentate,
asa cum insusi marturiseste, de
"istoricul" (era si arheolog!) Hadrian
Daicoviciu si de "arheologul" (era
filolog clasic!) Andrei Aricescu (p.
38, 96, 156). Pe de altd parte,
"lectiunea" de mai sus nu e noud, o
formd aproape identicd fiind
propusa de filologul constantean de
curand amintit. Traian Diaconescu
insusi o reproduce intr-una din
notele articolului sdu: "Pe daci, insa,
dupa aceasta, incd in timpul
domniei sale (chiar sub comanda
sa). Traian, dupd ce Decebal, regele
lor, a fost invins, i-a organizat in
provincie, in tinuturile de dincolo
de Dundire, care au un milion de
pasi. dar Gallienus, in timp ce
domnea, i-a pierdut pe acestia (pe
daci) si impdratul Aurelian, dupa ce
au fost rechemate de acolo legiunile,
i-a asezat in Moesia si acolo, pe o
portiune, a intemeiat Dacia
Mediterranea si Dacia Ripensis si a
alipit Dardania" (p. 48, 107, 166). In
sfarsit, nici concluzia istorici ce
decurge din aceasta versiune,
anume ca Jordanes a avut in
vedere retragerea de citre Aurelian
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nu numai a legiunilor, ci si a
populatiei civile, nu constituie o
contributie personala, intrucat ea a
fost formulatd tot de Andrei
Aricescu (vezi p. 51,110-111,170).

In crizd de "noutate", autorul
nostru a gdsit argumentul-forte:
Andrei Aricescu a pledat pentru
evacuarea totald a populatiei daco-
romane, pe cand el, conexand datele
literare cu rezultatele cercetdrilor
extrafilologice ("arheologice, epigra-
fice, numismatice, etnografice etc.")
(), opteazd pentru retragerea
partiald; astfel, se delimiteaza
categoric de "toti exegetii, romani si
strdini"! (p. 44-46,103-105, 162-164).
O, vanitate! Acuza adusa lui
Aricescu e neintemeiatd si tenden-
tioasa caci filologul respectiv n-a
facut decat sa constate exact ceea ce
spune textul istoricului got -
Aurelian a retras pe "Dac.es", adica
pe locuitorii din provincia Dacia,
Incursiunea lui Traian Diaconescu
prin semnificatia termenului "Dacia
"din antichitate pand in epoca
modernd" (!), superficiald, nedocu-
mentatd si uneori eronatd (de
exemplu, regatul dac n-a fost
niciodatd desemnat in izvoare prin
notiunea "Dacia"?0), avand drept
scop  depistarea  "configuratiei
semantice" a ethonimului Dacus (pl.
Dacos>Daces) (p. 40-44, 98-103, 157-

20 Vezi C. C. Petolescu, Dacia si Imperiul
Roman. De la Burebista pand la sfarsitul
Antichititii, Bucuresti, 2000, p. 17.
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162), e echivocd si nu i-a slyjit la
nimic, pentru ca a ajuns la aceeasi
concluzie cu Aricescu - Dace s
semnificd "populatia civild" din
provincia Dacia. Pe de alta parte, in
orgoliul sau stiintific lipsit de orice
masurd, 'exegetul" de ocazie isi
arogd meritul de a fi conexat
informa,tia scrisd si cea nescrisd; in
acest sens, putem citi chiar
urmatoarea afirmatie: "prin lectiu-
nile filologice si istoriografice
expuse mai sus/adicd in intreaga
"carte" - n.n./, realizdm pentru
prima datd in exegeza interna-
tionald a problemei, o concordanta
intre izvoarele literare si izvoarele
extraliterare de ordin arheologic,
numismatic, epigrafic etc." (p. 55;
vezi si p. 114, 174). O mai mare
ineptie nici nu se putea; nu numai
Traian Diaconescu n-a realizat
congruenta amintitd, dar, daca s-ar
fi incumetat la o asemenea
intreprindere, i-ar fi trebuit sute de
pagini, mi un opuscul cdruia,
pentru a-i spori volumul la 57 de
pagini text romanesc, i-a fost
adaugat la Concluzii, reluand inutil
aceleasi idei, un... Rezumat!

Prin urmare, Etnogenezei
romanilor nu aduce nici o noutate;
chiar si atunci cand vulgarizeaza
opinii deja exprimate in
istoriografia problemei, o face intr-o
manierd superficiald, incurcand si
mai mult lucrurile. Dar colajul de
texte al lui Traian Diaconescu nu
suferd numai sub  raportul

187

continutului, ci si al tehnicii
redactarii - stiintifice. Unii dintre
cititorii rdndurilor noastre si-ar
putea inchipui cd am urmadrit cu tot
dinadinsul sa evidentiem erorile
profesorului iesean. Nimic mai fals!
Din motive diverse, orice lucrare
poate contine vicii. Dar cand intr-un
opuscul ca acesta numadrul
inadvertentelor, omisiunilor, trimi-
terilor gresite, preludrilor necinstite
din alte lucrdri etc. intrece orice
inchipuire iar, din punct de vedere
al continutului, incalca orice reguld
a discursului stiintific, e o datorie sa
le denunti, deoarece poti fi sigur ca
ai de-a face cu neglijentd, super-
ficialitate, incompetentd. Mai mult,
ele nu lasd nici un dubiu asupra
faptului ca Traian Diaconescu n-a
consultat o bund parte din biblio-
grafia mentionata, ci a preluat-o
gresit numai el stie de unde.
insusirea frauduloasd a unor trimi-
teri, amintita si mai sus, e o probad
irefutabild de hotie intelectuals,
care-1 descalifica iremedialbil pe
"exegetul" iesean. Ilatd o listd
incompleta:

- mentionarea unor articole
si carti reale atribuite unor autori
despre care toate instrumentele
bibliografice arata ca nu exista sau,
dimpotriva, citarea unor autori
reali care-si cauta lucrari despre
care aceleasi instrumente indica
faptul ca n-au fost scrise de acestia.
Astfel, la p. 16, 52, 72, 111, 130, 170
sunt citate un articol (Cercetiri
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privind epoca romand in Transilvania,
in Acta Musei Napocensis, 1I, 1965,
p. 141-161) si o carte (Viata in Dacia
Romand (uneori apare Romana).
Bucuresti, 1969) semnate de un
anume D. Macrea, amintit si la p. 50
si 179 (Index). Autorul acestora a
fost, insa, M. (adica Mihail)
Macrea. Cel din urma nume se afla
la p. 110 si 169, dar nu figureaza in
Index, unde paginile respective sunt
trecute tot la D. Macrea (!). La p. 16,
72 si 131 este amintitd lucrarea
Romanitatea tirzie si stramosii
romanilor in Dacia Traiand de la
sud de Carpati (Craiova 1976)
avand ca autor pe D. lorgu. Titlul
corect al cartii este Romanitatea
tirzie in Dacia Traiand sud-carpatica
(secolele III-XI) (Craiova 1976) iar
autorul este O. (adicd Octavian)
Toropu.

De-a dreptul hilar, insd, este
faptul ca arheologul si istoricul
oltean este pomenit de Traian
Diaconescu ca subscriind lucrarea
Romanitatea tirzie si stramosii in
Dacia Traiand, Craiova, 1976 (!) (p.
53,112,171). Desigur, ambele nume
sunt mentionate la Index - D. lorgu
la p. 179, O. Toropu la p. 181 (!).
Lucrarea Din istoria crestinismului
la romani. Marturii arheologice
(Oradea, 1988) e atribuitd lui N.
Gudea (p. 52, 111, 171), dar ea are
doi autori - N. Gudea si I. (loan)
Ghiurco "imparatului" "Chlorus" ii
este atribuit un panegiric rostit in
296 (p. 41, 99, 158), dar, in realitate,
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Caesar-ul (a devenit Augustus abia in
305) Constantinus I (Chlorus) n-a
rostit nici un discurs, ci un Ignotus a
pronuntat un panegiric in cinstea
lui in 297/ 821 etc.

- mentionarea unor contri-
butii care n-au nimic de-a face cu
subiectul discutat, dovada certi ci
autorul Etnogenezei romdnilor a
ingramadit in aceeasi notd titluri
selectate haotic, fard si fi citit o
pagind din articolele sau cartile
mentionate. Astfel, printre lucrarile
care ar fi tratat problema conti-
nuitatii populatiei autohtone in
provincia Dacia (sec. 1I-11I), filologul
iesean citeaza studii ale lui Vladimir
Iliescu si Andrds Bodor care se
referd la pardsirea provinciei de

cdtre  Aurelian, corpus-ul  de
inscriptii grecesti si latine din
secolele IV-XIII al lui Emilian

Popescu, cartea lui Dan Gh. Teodor
privitoare la istoria spatiului est-
carpatic in veacurile V-XI si
Romanitatea tirzie... a lui D. lorgu (1)
(vezi supra) (p. 16, 72, 131). De
asemenea, remarcand faptul ca
vestitul editor de izvoare antice
tarzii G. Popa-Lisseanu a observat
absenta conjunctiei et din textul lui
«Vopiscus» (p. 25, 81, 141), face
trimitere la  Studiul introductiv
semnat de acesta la volumele IX si X
ale colectiei Izvoarele romanilor (sic!)

21 Pan. 8 [5], in Panegyrici Latini, recognovit
Dominicus Lassandro, Torino, 1992, p.277-
295
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(corect, Izvoarele istoriei romanilor) (p.
33, 90, 149). Traian Diaconescu ar fi
trebuit sd mentioneze doar tomul
IX, cdci acolo se afla traducerea
biografiei lui  Aurelian, dar,
necunoscand exact lucrurile, n-a
indicat nici titlul, nici anul, nici
pagina, ldsindu-1 pe lector sa se
informeze. in sectiunea dedicata lui
Iordanes, intrebandu~se asupra
valorilor semantice ale termenului
Dacus in vremea cand scria
istoricul got (sec. VI) (p. 40, 98, 157),
trimite pe cititor la articolele si
sintezele care fac referinte la surse
medievale Dbizantine si  vest-
europene (p. 49, 108-109, 167-168).
in acelasi capitol, referindu-se la
convietuirea "de peste un mileniu"
dintre locuitorii fostei provincii
Dacia cu migratorii (p. 46,105,164),
ni se indicd drept bibliografie a
problemei, printre altele, cartea lui
Dan Gh. Teodor despre teritoriul
est-carpatic in veacurile V-XI (lasi
1978), volumul colectiv coordonat
de Victor Spinei privitor la spatiul
nord-est-carpatic ~ (Bucovina) in
mileniul intunecat (lasi, 1997) si
lucrarea lui Coriolan H. Opreanu,
Dacia Romana (corect, Romand) si
Barbaricum (Timisoara 1998), care
in realitate, trateazd perioada
provinciala (p. 53,112,198) etc.

- citarea unor lucrdri al caror
titlu este redat inconsecvent,
incomplet sau eronat, incit creeaza
impresia ca e vorba de mai multe
lucrari cu titluri apropiate. Cateva
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exemple; sinteza lui Nicolae Stoices-
cu, Continuitatea romanilor. Privire
istoriografica, istoricul problemei,
dovezile continuitdtii (Bucuresti,
1980), apare cu titlurile Continui-
tatea romanilor. Privire istoriogra-
ficd. Istoricul problemei si dovezile
continuitatii (p. 14, 71, 129) si
Continuitatea romanilor. Privire
istoriografica (p. 29, 51, 86,110,145,
169). Nicolae Stoicescu a publicat,
insd, in 1995 o editie imbunatatitd a
volumului din 1980, intitulatda O
falsa problema istoricd - disconti-

nuitatea poporului roman pe
teritoriul ~ strdmosesc.  Lucrarea
subscrisd in 1984 de acelasi istoric
impreuna cu I Hurdubetiu,
Continuitatea Daco-Romanilor in
istoriografia roméana si strding,
poartd, in colajul lui Traian
Diaconescu, titlul Continuitatea
Daco-Romanilor in istoriografia

romaneascd si strdina (p. 50, 109,
168). Cartea lui Dan Gh. Teodor
Teritoriul est-carpatic in veacurile
V-XI e.n. Contributii arheologice si
istorice la  problema formarii
poporului roman (lasi 1978) are
formele: Teritoriul de la est de
Carpati in veacurile V-XI en.
Contributii arheologice si istorice la
formarea poporului roman (p. 16,
72, 131) si Teritoriul est-carpatic in
veacurile V-XI (p. 53,112,171). Dupa
Traian Diaconescu, G. Popa-
Lisseanu ar fi fost editorul colectiei
Izvoarele roméanilor (p. 33, 90, 149),
cand, de fapt, e vorba de Izvoarele
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istoriei romanilor. Pe seama lui
Emilian  Popescu, istoric  al
crestinismului timpuriu, sunt puse
lucrdrile cu titlul Inscriptii latine si
grecesti din sec. IV-VIII descoperite
in Romania (Bucuresti, 1976) (p. 16,
72, 131) si Christianitas Dacoroma-
norum Florilegium studiorum (Bu-
curesti 1996) (p. 52,111,171); de fapt,
este vorba despre Inscriptiile gre-
cesti si latine din secolele I'V-XIII
descoperite in Romania si Christia-
nitas Daco-Romana. Florilegium
studiorum. Robert Rosler ar fi
scris Romaénische Studien
Untersuchungen zur  élteren
Geschichte Romaniens (p. 14) sau
Romaniesche Studien
Untersuchungen zur  élteren
Geschichte Romaniens (p. 70, 129);
corect este Romadnische Studien.
Untersuchungen  zur  dlteren
Geschichte Ruméniens. Alexandru
Busuioceanu ar fi autorul studiului
Zamolxis sau mitul dacic in istoria
si legendele din Spania (p. 49, 108,
167); de fapt, e vorba de Zamolxis
sau mitul dacic in istoria si
legendele spaniole. Stefan Olteanu
ar semna cartea  Societatea
romaneascd la cumpand de milenii
(sec. VIII-XI) (p. 53, 112, 171), dar
corect e Societatea romaneascd la
cumpdnd de milenii (secolele VIII-
XI); intre timp, autorul a scos o noud
editie purtdand titlul Societatea
carpato-danubiano-ponticd in seco-
lele IV-XI. Structuri demo-econo-
mice si social-politice (Bucuresti,
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1997). Cel mai hazliu e ca un articol
semnat de insusi Traian Diaconescu
apare cu titlul modificat de la o
sectiune la alta a opusculului:
Etnogeneza romanilor, revelatia
manuscriselor lui Eutropius (p. 30,
87, 146) si Etnogeneza romanilor.
Revelatia manuscrisului lui Eutro-
pius (p. 47,106,165) etc.

- trimiteri la reviste inexis-
tente sau cu titluri eronate:
Conform notelor de la p. 16, 72 si
131, studiul lui A. Bodor, impdratul
Aurelian si pdirdsirea  Daciei, ar fi
apdrut in revista "Historia" (tomul?),
dar dupa indicatiile de la p. 50, 110
si 169 acelasi material ar fi fost
publicat in "Studia Historica"
(paginile nu mai sunt precizate).
Cititorul va putea cduta mult si bine
in toate bibliografiile istoriografice
romanesti, pentru cad aceste perio-
dice nu existd. Articolul amintit se
gdseste in revista Studia Universita-
tis "Babes-Bolyai". Historia, Cluj, 1,
1972, p. 3-16. La p. 52, 112 si 171
sunt citate articolele din revista
Romanobarbarica, dar titlul corect
este Romano-Barbarica. Contributi
allo studio dei rapporti culturali fra
mondo romano e mondo barbarico
etc.

- ani gresiti de aparitie a
unor lucrdri, reviste sau culegeri de
studii: Numadrul V al revistei Istros
editatd de Muzeul din Brdila in care
Gh. 1. Serban a discutat despre
problema continuitdtii in Dacia in
lumina unei noi interpretdri a
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istoriei lui Eutropius a aparut in
anul 1987, nu in 1978 (p. 16, 72,130).
Volumul din colectia Roménii in
istoria universald in care Victor
Spinei a publicat articolul Semnifi-
catia etnonimelor arhaizante daci si
geti in izvoarele bizantine din
secolele X-XV nu a fost editat in
1990 (p. 49, 109, 168) ci in 1988;
varianta franceza se gdseste in
tomul II din 1991, nu 1961 (p. 49,
109, 168), al culegerii Etudes
byzantines et post-byzantines. Cea
de-a doua editie a lucrdrii lui Vasile
Parvan, Contribujii epigrafice la
istoria crestinismului daco-roman,
nu a vdzut lumina tiparului in 1991
(p- 52, 111, 170), ci in 1992, fiind
inclus in  volumul VASILE
PARVAN, Studii de istoria culturii
antice, editie, studiu introductiv,
note, comentarii, indice de NELU
ZUGRAVU, cuvant tnainte de AL,
ZUB, Bucuresti 1992, Supplex
Libellus Valachorum a fost redactat in
1791 (p. 56,115), nu in 1871 (p. 119),
Articolul lui D.S. Marin, Pdirisirea
Daciei Traiane in izvoarele literare
antice, n-a fost reeditata in 1998 (p.
51, 110, 169). Studiul mai amplu al
lui Alexandru Busuioceanu
pomenit mai sus n-a fost niciodata
publicat la Miinchen, in 1952 (p. 49,
108, 167), ci, asa cum aratd editorul
Dan Slusanschi, el a fost tipdrit
pentru prima datd la Bucuresti, in
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1985, dupa un text dactilografiat
inedit?2 etc.

- omisiunea tomului (cind
acesta nu este gresit) sau a
paginilor unor studii publicate in
reviste sau volume colective: de
exemplu, studiul lui Eugen Cizek,
Les textes relatifs a I'évacuation de la
Dacie et leurs sources, mentionat la p.
51, 110 si 169 ca fiind publicat in
revista Latomus, 1986, a apdrut in
tomul 45, nr. 1 al publicatiei din
Bruxelles.  Articolul Iui M.
Simonetti, L'arianesimo di Ulfila, din
Romano- Barbarica (T. D. scrie
Romanobarba- rica), 2, 1978, citat la
p. 52, 112 si 171, se gdseste la
paginile 297-323 ale periodicului
amintit, iar cel al lui V. Spinei,
Semnificatia etnonimelor daci si geti in
izvoarele bizantine din secolele X-XV,
mentionat la p. 49, 109, 168, se afla
intre paginile 107- 127 ale volumului
III/1 din colectia Romania in istoria
universald, Iasi, 1988 etc.

- nume de autori prezentate
in forme diferite, derutand complet
pe cel neavizat: Alféldi, cum este
corect (p. 14, 71,177), dar si Alfoldy
(p- 21, 26, 77, 83, 142) sau Alfoldy
(p. 136); Onciul, forma corecta (p.
14, 29, 71, 86, 129, 145, 180), alaturi
de Onciu (p. 50, 109); Hasdeu (p. 14,
29,50, 71, 86, 109, 129, 130, 145, 180),

22 D. Slusanschi, Cuvint inainte, in A.
Busuioceanu, Zamolxis sau mitul dacic in
istoria si legendele spaniole, editie ingrijitd
de D. Slusanschi, evocare de E. Battisti,
Bucuresti, 1985, p. 13.
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dar si Hasdeu (p. 15); E.
Condurachi (p. 52, 112, 171), dar si
inventia E. Condurache (p. 50, 110,
178); 1. Hurdubetiu (p. 50, 86, 109,
145, 168, 179) si, gresit, L
Hurdubetiu (p. 29); Gh. I. Bratianu
(p- 29), G. L. Bratianu (p. 86, 145) si
G. Bratianu (p. 15, 50, 71, 110, 129,
169, 177), C. C. Giurescu (p. 15, 16,
29, 71, 129, 130, 145) si C. Giurescu
(p- 50, 109, 169, 179); D. Teodor (p.
16, 72, 131, 181) si Dan Teodor (p.
29, 53, 86, 112, 145, 171), dar acesta
si-a semnat lucrérile citate Dan Gh.
Teodor; Gh. Serban (p. 15, 72,130),
dar corect e Gh. I. Serban; C.
Petolescu (p. 51, 110, 169, 180), dar
corect e C.C. Petolescu etc. in
schimb numele sau nu 1-a gresit
niciodatd si - orgoliu nemadsurat -
pentru a atrage atentia lectorului
asupra lui, 1-a redat complet si cu
un caracter mult mai mare decat al
altor autori - TRAIAN DIACO
NESCU (de exemplu, p. 29).

- inconsecvente si incalcari
ale normelor academice in redarea
unor cuvinte compuse, uneori pe
aceeasi pagind, la distantd de cateva
randuri: "daco-romani" (corect) (p.
8, 11, 20, 28, 41, 49) - "dacoromani"
(gresit) (p. 52), "daco-romand(e)"
(corect) (p. 5,10, 18, 25, 28, 29, 44, 45,
51, 54, 57) - "dacoromanad(e)" (gresit)
(p- 5, 46, 52, 53); "extra- filologica(e)"
(corect) (p. 21, 29) "extra-
filologicd(e)" (gresit) (p. 6, 45, 55, 57);
"post-aureliand" (p. 46) in alt loc de

"postaureliana": "non-stiin- tifica" (p.
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11) pentru nonstiintifica"; "non-
dacicd" (p. 28), dar corect e
"nondacicd"; "neo-rosleriene" (p. 8),
desi ar trebui "neorosleriene" etc.

- virguld intre subiect si
predicat sau intre propozitii
copulative: "Istoricul latin Eutro-
pius (316-387 en.) [,] [sic!] a scris un
celebru compendiu de istorie
romand..." (p. 9); 'Aceastd ipoteza
sustinutd in trecut, de eruditii Engel,
Sulzer si Rosler [,] [sic!] si reluats,
mai tarziu [sic!] de multi

istoriografi unguri are..." (p.
7); "Aceastd traducere in limba
romand [,] [sic!] a fost publicatd in
editia..." (p.48).

- lipsa virgulei dupa
gerunziala aflata inaintea regentei:
"Confruntand versiunea franceza a
lui Savagner cu textul latin [sic!]
constatim doud abateri fata de
original" (p. 37); "Analizand textul
latin al lui lordanes [sic!] observam
cd istoricul got atesta..." (p. 40).

- afirmatii neconforme cu
realitatea istorica: Imperiul Austro-
Ungar ar fi existat din secolul al
XVIll-lea (p. 5, 12, 56, 61, 115, 120,
125, 126), dar el a prins contur abia
in 1867. Dupd Traian Diaconescu,
inspirat din surse depasite,
Eutropius a trdit intre 316-387 (p. 9,
65, 123), dar s-a demonstrat ca
breviatorul s-a nascut "apres 320" si
cd era incd in viatd la 3902, Dupa

2 ]J. Hellegouare'h, op. cit, in Eutrope,
Abrege d'histoire romaine, p. VIII, XL.
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acelasi istoric improvizat, imparatul
Valens a domnit intre 367-378 (p. 9,
65, 123), insd orice student din anul
I de la facultatea de profil stie ca
suveranul amintit a ocupat tronul
intre 364-378. Dacia Ripensis ar fi
avut capitala la Sardica (p. 21, 77,
136), dar aceasta era metropola
Daciei Mediterranea, cea a Daciei
Ripensis ~ fiind  Ratiaria  (Arcar.
Bulgaria). in secolul al Vl-lea, pe
vremea lui lordanes, in spatiul fostei
Dacii locuiau latinofoni, "dar si goti,
huni, gepizi si alte etnii" (p. 41, 98, 99,
157, 158); gotii si hunii disparusera
de cel putin un secol etc.

- folosirea unei terminologii
si a unor expresii siropoase, straine
spiritului stiintific: "Dacia strabund"
(p- 5, 7, 11, 12); "Europa noastra
strabund" (p. 55); "romanii si unguri
sunt popoare vecine infritite de
istorie si destin" (p. 57, 116,176).

Vicile de curand semnalate
cad, indiscutabil, in responsabilitatea
autorului. Ne intrebdam, ins3, care a
fost rolul redactorului de carte,
Gheorghe Drdgan. Acesta a dat
dovada de inculturd si neglijentd,
nefiind in stare sa unifice sistemul
de trimiteri, s semnaleze gravele
greseli de gramatica roméneasca si
de traducere si sd asigure tinuta
editoriald corectd a volumului. Nu
intamplator, de altfel, la traducerea
englezd a textului despre Iordanes
colon-titlul apare sub forma Jordanes
(p- 93, 99, 101, 103, 105, 107, 109,
111) si Jordanes (p. 95), la versiunea
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franceza colon-titlul general este
Vethnogenese du peuple roumain, iar la
cea a materialului despre Iordanes
se intidlneste doar la o singurd
pagina colon-titlul corect Jordanes (p.
161), in rest fiind - incredibil! -
Vopiscus (') (p. 153, 155, 157, 159,
163,165/167,169,171).

Cititorii acestor randuri s-ar
putea intreba dacd observatiile
noastre critice - incomplete - pe
marginea lucrarii Etnogeneza romini-
lor nu sunt, cumva, rodul unei
rafuieli cu Traian Diaconescu.
Raspunsul este afirmativ numai in
mdsura In care ea este interpretatd
ca o indignatio fatd de o subpro-
ductie editoriald, care face deservicii
istoriografiei romanesti si fatd de
care trebuie sa ludam distanta
hotdrata, astfel, indrdznim si
credem cd "rafuiala" noastra repre-
zintd un semnal pentru buna
functionare a unei culturi.

Unul dintre textele analizate
mai sus poartd ca motto - culmea! -
aceste cuvinte ale lui Cioran: "Visez
o lume in care oamenii ar fi gata sa
moara pentru o virguld". in ce ma
priveste, visez la o lume in care
diletantii si impostorii vor inceta sa
mai scrie istorie. Mad amagesc? Cat
timp va mai trece pand cand autori
de genul lui Traian Diaconescu vor
continua sa produca rebuturi stiinti-
fice precum Etnogeneza romdnilor, a
caror singurd destinatie este
topitoria?

Nelu ZUGRAVU
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