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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LI 1, 2006

BEMERKUNGEN HINSICHTLICH DIE GRIECHISCH-
KATHOLISCHE RUMANISCHE STUDIERENDE AUS
SIEBENBURGEN AN DER BUDAPESTER THEOLOGISCHEN
FAKULTAT (1895/1896 — 1918 /1919)*

Stelian MANDRUT

REZUMAT: Consideratii privind studiogii greco-catolici romani
transilvineni la Facultatea de teologie a Universititii din Budapesta
(1895/1896 — 1918/1919). Abordirile referitoare la frecventa tineretului studios
provenit din Transilvania la Academiile si Universititile din Ungaria in secolele XIX
si XX, au relevat faptul ca organizarea respectivului sistem de invagimant superior a
influentat motivatia §i apetenta spre perfectionare a majorititii elementului
studentesc originar din zona istorico-geografici mentionati.

Lucririle publicate au conturat teza cd, in contextul generat de evolutia
fenomenului de modernizare in plan cultural-spiritual, un posibil “model”, acceptat
benevol ori silit de citre tinerii studiogi romani transilvani, a reprezentat, din punct
de vedere conceptual- metodologic, un moment de referint in actiunea desfasurata
de intelectualitatea autohtond in instruirea si formarea sa calitativa.

Demersul de fatd incearca a stabili citeva repere estimative ale fluxului de
pregitire/perfectionare, prin studii normale oti specializare ultetioars, pentru un
interval delimitat de anii 1896-1918, in baza registrelor matricole pastrate in fondul
de arhivi al Facultitii de teologie romano-catolica a Universitatii din Budapesta. Am
supozitionat deliberat ci forma de invitimant superior in cauzi a insemnat pentru
un esantion reprezentativ de candidati de preoti, in primi fazi, fie un contact
preliminar cu rezultatele stiintei teologiei catolice moderne, fie un necesar interludiu
in traseul dezvoltirii lor spitituale/domeniale ulterioare. Afluxul relativ numetic spre
capitala Ungariei dualiste, la cumpana secolelor XIX si XX, si frecventarea institutiei
amintite, se datoreaza unor factori, dintre care citim atat absenta unei atari forme de
invitaimant pentru romanii din Transilvania epocii, cat si contextul specific al
evolutiei formei de studiu universitar teologic catolic, generat de transferul de
autoritate din 1873 si marcat de reformarea sa structurald, legiferati in 1913.

Investigatia realizatd acum in temeiul rubricaturii cuprinsa in registrele
matricole si de doctorat, isi propune sd cuantifice elemente componente, reunite in
urma esalondrii efectuatd pe citeva directii prosopografice, si sd le analizeze in
functie de rezultanta interactiunii dintre factorii cauzd si efect, intr-o acceptatd
varianta comparata, sorgimentatd de interferente si de raportiri survenite in spatiu si
tamp.

Am incercat, din debut, si estimdm cifra §i procentul tineretului studios
greco-catolic roman din Transilvania, raportate la totalul calculat pentru rdstimpul
dintre anii 1896-1918.

Analiza comparatd a datelor semnificative reprezentind actul inmatricularii,
are menirea si certifice ori sd anuleze ipoteze cu privire la desfisurarea, normald ori
sinuoasd, a procesului de invitimant.

Departajarea efectuatd pe entititi administrative distincte configuratiei
Transilvaniei de odinioari, a vizat tocmai stridania de a stabili ariile naturale de
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provenientd ale studentimii focalizate, originard, in minoritate sau majoritate, din
mediul rural sau cel urban.

Tratarea aspectului privind starea sociald a parintilor (ori tutorilor) a ingiduit
sublinierea anumitor forme concrete de reald stratificare pentru anumite categorii
socio-profesionale.

Chestiunea burselor (stipendiilor) a fost abordati prin estimarea sumelor
acordate defondurile ori fundatiile de profil clerical/laic.

Tentativa de departajare a segmentului de greco-catolici romani din
tronsonul general parcurs intre anii 1896-1918, a avut loc in functie de cele doua
coordonate evidente: confesiunea si nationalitatea.

Evidentierea ficutd pe materii/specialititi si pe dascilii-profesori are menirea
si sublinizeze comprehensiuni si aprehensiuni, conjugate in validarea seriei de
optiuni declarate in plan profesional.

Conexat laturii sus enuntate, am situat studierea fenomenului “migratiei”,
desfiasurat pe orizontald §i verticald, cu inerente penduldri in intetiorul §i exteriorul
institutiei de Invatimant superior si a cadrelor statale respective.

Partea de concluzii se referd atat la datul general, cit si la cel particular in
demersul intreprins cu privire la esantionul cifric si temporal desemnat. Incercarea de
a recompune panoplia de personalitdti, viabile ulterior in spatiu si timp, in varii
domenii de activitate ( V. T. Frentiu, I. Agarbiceanu, Al. Borza, Z. Pacliseanu, T.
Murdsanu, C. Suciu etc.), reprezintd un esential reper pentru confirmarea ori
infirmarea rolului detinut de Facultatea de teologie romano-catolici a Universitatii
din Budapesta in formarea generatiilor de teologi greco-catolici romani transilvani.

Die ungarische Universitit bedeutete aus organisatorischem und geistigem
Gesichtspunkt ein Vorbild oder eine bewusste Notwendigkeit fiir die ruminische
Studierende aus Siebenbiirgen, insbesondere von der Mitte des 19.ten bis ins nichste
Jahrhundert (1918).

Die Auffassung, derzufolge das Schulwesen mit der wissenschaftlichen
Forschung in der vier klassischen Fakultiten fussenden staatlichen Institution in einem
enzyklopiddischen Geist vereint wurde, trug dazu bei, dass die Budapester Universitit in
der Ausbildung der ruminischen Intelligenz aus Siebenbiirgen einen erklirenden und
wichtigen Platz einnahm.

Die ruminische Historiographie hat bisher mehr oder weniger Interesse
gegeniiber der Anwesenheit rumdnischer Studenten an der Budapester Universitit
gezeigt. Kurze Informationen befinden sich in den allgemeinen Abhandlungen iiber die
Vergangenheit des siebenbiirgischen Unterrichtswesens, in  Biographien einiger
Personlichkeiten und in Atbeiten, die sich mit verschiedenen chronologischen
Segmenten befassen. !

* Uberatbeitete Fassung einer mindlichen Mitteilung gehalten bei der Tagung der griechisch-
katholischen Fakultit der ,,Babes-Bolyai” Universitit vom 18. — 20. November 2005 in
Klausenburg.



DIE GRIECHISCH-KATHOLISCHEN RUMANISCHEN STUDIERENDE AN DER
BUDAPESTER THEOLOGISCHEN FAKULTAT (1895/1896 — 1918/1919)

Schon von Beginn unserer Forschung beziiglich die Lage der Priesterausbildung
an der Budapester rémisch-katholische Theologie war es offensichtlich, dass eines der
wichtigsten Ziele der siebenbtirgischen ruminischen Peregrination innerhalb der
Osterreichisch-ungarischen Monarhie zuerst die Universitit der Haupstadt Budapest war.
Der Grund dafir war die Tatsache, dass es hier zur Zeit die modernsten
Hochschulinstitutionen gab, und die Stadt eine riesige Anziehungskraft auf die lernwillige
einheimische Junge Studierenden aus Siebenburgen iibte. 2

Zur besserer Erlduterung dieses Phinomens betrachten wir nur zwei
Grundfragen hinsichtlich die Fakultit der rémisch-katholische Theologie. Erstens:
warum fuhren doch die Studenten aus Siebenbitgen zum Studium nach Budapest,
nimlich an dieser oben genannte Institution? Zweitens: wie sahen die Bedingungen aus,
unter denen Sie da lernten, in der Zeitspanne den Jahren 1895/1896 — 1918/1919 ( sog.
Jahrhundertwende).

Zum Antwort auf die erste Frage muss man vor allem folgenden Sachverhalt
beachten. Am Ende des 19. und am Anfang des 20. Jahrhundert entwickelt sich im
Rahmen der allgemeinen gesellschaftlichen Modernisierung die nétige Witkung um der
Erneuerung des katholischen Unterrichts betreffs den Inhalt der Lernfichern und die
Studiensprachen (lateinisch, ungarisch oder beides). Die Bewegung fiir die katholische
Autonomie war zusammenverbunden mit der Bestrebung fiir eine fachliche Universitit
und bleibt doch als wirklich motivierender Faktor bis zum Ersten Weltkrieg. Die
abgestufte einleitende Reform aus dem Jahren 1913/1914 bezieht sich um die Art und
Dauver des  finf Jahrigesstudiums und die Moglichkeit zweier Lehrstihle fir
Philosophie, bzw. die geplannte Reihe von Vorlesungen, Seminaren, Priifungen und
Rigorosen (I-1I, Philosophie, 1II-V, Theologie). Die anstaltliche Rochade des Jahres
1873/1874 beziglich die Ubertragung des “Sankta Barbara” Seminars aus Wien nach

! Siehe dazu heutige ruminische Beitridge: C. Muresan, Rolul pregitirii teologice in formarea
intelectualitdtii romanesti din Transilvania, Annales Universitatis Apulensis. Historia 7, 2003, S.
21-24; H. Bodale, Romanian Greek-Catholic Students in Rome between 1895 and 1898,
Transylvanian Review 13, 2004, nr. 1, S. 52-58; C. Sigmirean, Romani la Universitatea din
Budapesta (1900-1919). Doctori in stiinte, Banatica 13, 1995, nr. 2, S. 127-167; idem,
Romanii si Invatimantul superior din Transilvania si Ungaria in anii 1900-1918, in Dr. Sabin
Manuild. Istorie 5i demografie, Cluj-Napoca, 1995, S. 226-256; idem, Contributii la studierea
frecventarii universititilor europene de citre tinerii romani ardeleni in a doua jumaitate a
secolului al XIX-lea si in primele decenii ale secolului XX, in Interferente istorice 5i culturale
romano-europene, Targu Mures 1996, S. 105-14; idem, La contribution de l'intellectualité
ecclesiastique roumaine de Transylvanie dans les institutions d’enseignement supérieur de
I"Europe Centrale et de I'Ouest. Le cas de 1'Université de Budapest (1806-1918), in Church
and Society in Central and Eastern Europe, Cluj-Napoca, 1998, S. 77-102; idem, Universitatea
din Budapesta si formarea intelectualititii romanesti transilvinene. 1867-1918, in Studii
istorice romano-maghiare, lasi, 1999, S. 165-185;

2 Neue Erscheinungen der ungarischen Historiographie: Hittudominyi fakultisok és tanintézetek a
XX szdzadi Magyar egyetemeken, Budapest 1991, S. 15-17, 40-47; Mozessy G., Egyetemi
lelkésgségek Magyarorszagon a XX szdzad elején, Budapest 1997, S. 12-20; Az ELTE forténete
(1635-2002), Budapest 2003, S. 228-234, 250-252;
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Budapest unter der Name des Hauptkatholisches Seminars spielt eine bedeutende Rolle
in diesem Zeitraum. Seiner Internatsitz mit kostenlose Unterkunft- und
Ernidhrungfahigkeiten findet sich als Anlage des ehemaligen Gebiudes der alten
Universitit, nimlich Fakultit fir Rechtwissenschaft. Es wirkt hier eine strenge
cinschrinkende Regelung tber die ethische, moralische, erzicherische und seelische
Sicherheit der jungen Theologen bzw. ihr menschlich-allgemeine und fachlich-spezielle
Entwicklung. Die vier griechisch-katholische Di6zesen aus Siebenbiirgen (Karlsburg,
Armenierstadt, Grosswardein, Lugosch) schlagen jihrlich 4x4 Stipendianten vor. Thr
Verpflegungskosten waren  durch Reise-, Unterkunft- und Erndhrungkosten und
verschiedene andere Ein- und Ausschreibung, Studien- und Prifungsgebiihren,
veranschaulicht.

Wenden wir uns nun der zweiten Frage zu, den Arbeits- und Lebensbedingungen
der ruminischen Studenten in Budapest, an der Universitit, insbesondete an die Fakultit
der rémisch-katholische Theologie. Wir meinen, dass die Hauptmasse der Studierenden
einem entsprechenden Fach oder Sach fihrte, die auf eigene Gefahr und héufig ohne
jede wichtige Hilfe und Unterstitzung seitens der Regierung und sogar entgegen deren
Beschrinkungsmassnahmen auswihlte, wie z. B. am meistens in Siebenbtirgen war.
Doch, die Art und Weise der hoheren Schulung bildete einen ersten Kontakt mit den
betreffenden wissenschaftlichen Ergebnissen, mit dem technischen Fortschritt und mit
dem Faktor Anstoss fir die nachfolgenden geistigen Bemiithungen.

Die dem Fehlen ruminischer Hochschulen in Siebenbiirger zu verdanken den
Zustrdmung nach Budapest kann auch durch andere Ursachen erklirt werden: die
wissenschaftliche Position der Universitit, die Bestrebungen zur kulturellen
Absonderung  oder Dissimilation, geographischer Nihe oder einfach einem
Wohnungsort, und indirektweise, die breite gemeinsamen akademische Markt. Neben
dem Kostenfaktor sowie dem geographischen Motivation kamen noch folgende
gesellschafts-historisch relevante Momente zur Galtung, wie z. B., die Anerkennung und
Gleichbewertung der meisten Diplom und Grade, ihrer freien Beniitzung als
wirksamsten Foérderungsumstinde der sozialen Mobilitit.

Betreffs die Frequenz und des Fachwahl® der ruminischen Studenten aus
Siebenbiirgen an der Budapester Fakultit fur rémisch-katholische Theologie kénnen wit
sagen, dass die Bedeutung der Studien dndert sich natiirlich nach Fichern und
verschiedene Richtungen. Uber die inskribierten steht uns ein ausgezeichnetes
Quellenmaterial zur Verfiigung, nidmlich die sogenannten “Nationale”, die von jeden
Studenten eigenhindig auszufiillen waren. Jedes “Nationale” oder die handschriftlichen
“Cataloge der Studierenden” enthilt folgende Informationen: Status der Studenten an
der Fakultit und Semesterzahl; Staatsbiirgerschaft, Geburtsort, Muttersprache, Alter
bzw. Geburtsdatum, Glaubenbekenntnis; Vater bzw. Vormund (Name, Stand,
Wohnadresse), Wohnadresse des Studenten, Reifepriifung, zuletzt besuchte Lehranstalt
eventueller Stipendienbezug, Reife- bzw. Abschlusszeugnis des besuchtes Schule, Titel

3 Siehe Pazmanyi Péter Katolikus Egyetem. Hittudomanyi Kar Levéltara, Protocolla examinum
rigorosorum Facultatis Theologicae; Szigoriati jegyzokinyvek nyilvantartisok [PPKE. HTKL].
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und Stundenzahl simtlicher im Semester inskribierter Votlesungen, Bestitigungs der
Quiistur tiber Bezahlung der Taxen.

Die Untersuchung der Studentenlisten, der Anschluss- oder Doktordiplome* im
Falle der ruminischen Studierenden hat uns ermdglichen einige Angaben hinsichtlich
folgender Elemente aufzukliren: Besuch, dieses Dynamik und Aufhéren desselben,
geographische Aspekte des Ursprungs, ethnische-und soziale Zugehoérigkeit, Typ der
Studien, akademische Grade, Schwankungen der universitiren Anziehungskraft,
alltdgliches Studentenleben definiert durch: Reise, Einschreibung, Anpassung, Inhalt und
Dauer des Studiums, angeeignete didaktischen Methoden, Ausgaber und materieller
Aufwand usw.

Im Falle der ernannten Stipendianten haben wir die folgendes untersuchen: der
Zweck des Stipendiums und die Pflichten des Stipendianten, Héhe der Summe und Art
und Weise der Zahlung seitens der offiziellen oder privaten Organe. Weiterhin sei es
noch darauf verwiesen, dass die Mehtzahl der ruminischen Stipendiaten/Theologen
Siebenbiirgens aus lindlichen Milieu stammte, wo es ein enges Netz konfesioneller
(griechisch-katholische) Schulen gab, die zusammen mit den anderen aus stidtischen
Umfeld zur Bildung der vielzahl der ruminischen Studierenden beitrugen, dennen aber
die materielle Grundlage fehlte, um vier oder finf (nach 1913/1914) Jahre an det
Budapester Theologie ohne finanzielle Hilfe studieren zu kénnen.

Fine weitere Absicht unseres Aufsatzes ist doch ein soziales Profil der
ruminischen Studenten an der Budapester Fakultit fiir Theologie mit Bezug auf
Geburtsland  (Siebenbiirgen), Konfession (griechisch-katholisch), Beruf des Vaters,
sozialen Stand und Lebensalter zu zeichnen. Die Frage bleibt nétig zu stellen und die
richtige Antwort zu geben iber cine ausfithrliche Analyse der sozialen Herkunft deren
obengenannte Institution ruminische Studierenden. Die meisten von diesen
stammenden insbesondere aus dem Kommerziellen und Anfangsindustriellen Biirgertum
oder Kleinbtrgertum, nimlich Agrarwirtschaftliche.

Ein anderes bedeutendes Element ist die biographische Erforschung von
ruminischen Theologen aus Siebenbiirgen, die spiter eine 6ffentliche, wissenschaftliche
oder kirchliche Karriere zurtckgelegt haben: als Professoren, Leiteren verschiederer
Institutionen, Publizisten usw. die ein Reservoir bildeten, die die ruménische gebildetet
Schicht Threr heimischen Gebiete stirkten. Wie z. B. die folgende, im chronologischer
Reihenfolge ausgewihlte Namen: V. T. Frentiu, O. Prie, A. Pteancu, C. Pavel, L
Agarbiceanu, A. Rusu, A. Borza, A. Ciple, Z. Pacliseanu, I. Georgescu, T. Murasianu
usw.

Die ruminische Studenten aus Siebenbiirgen, nimlich die griechisch-katholische
Jungen, die sich zwischen den Jahren 1895/1896 —1918/1919 zum Studium und
Doktorat an der Theologischen Fakultit der Budapester Universitit befanden, bendtigen
in erster Reihe die Vorbereitung fiir eine gemischten seelische und praktische Beruf. Das
Hochschulinstitution erhielt also einen dreifachen Zweck; a) die erneuenden Elemente
der modernen Wissenschaft und ihre Forschungsmethoden weiterzugeben; b) die Natur

4 Siehe PPKE. HTKL. A Hittudomanyi Kar tandrainak, doktorainak és hallgatdinak nyilvantartdsai.
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der Phidnomene in verschidenen Richtungen, langfristig und griindlich zu untersuchen
und somit die Menge des Erkennbaren und Wahren der menschlichen Wissenschaft zu
vermehren; ¢) zur Erforschung und Verwendung der Natur, die der Wissenschaft
zugrunde liegt, hinzuweisen und somit die Mdglichkeit eines seelischen und praktischen
Berufs in der Gesellschaft zu bieten.

Die meinst ausgeiibten Lernfidchern waren die folgende: 1) “Das Alte Testament
und die hebriische Sprache”, [von 1914 nur “Das Alte Testament], von Professoren wie
z. B.: Berger Janos (1874-1909), Kmosk6 Mihaly (1910-1914), Pataky Arnold (1915-); 2)
“ Die 0stliche/otientalische Sprachen “[dgyptische, sytrische usw., von 1913 zusammen
mit der hebriische Sprache], von Lehrschaft wie Kanyurszki Gyorgy (1882-1914) und
Kmoské Mihaly (1914-); 3) “Das Neue Testament”[und die gtiechische Sprache], von
Bognir Istvan (1879-1897) und Székely Istvan (1898-); 4) “Die Fundamentaltheologie/
Grundlegendereligion / esentlichetheologie / religion” [=Apologetica, Instituciones
theologicae, Dogmatica fundamentale], von Bita Dezsé (1868-1905) und Zubriczky
Aladar (1906-); 5) “Die Dogmatik”, von Kisfaludy Béla (1887-1903), Prohaszka Ottokar
(1904-1905), Dudek Janos (1906-1916) und Schitz Antal (1916-); 6) “Die
Ethik/Morallehre”, von Breznay Béla (1876-1914) und Schitz Antal (1916-); 7) “Die
Pastoraltheologie”, von Klinger Istvan (1870-1905) und Mihalyfi Akos (1906-); 8) “Die
Kirchengeschichte”, von Rapaics Raymund (1880-1904), Karacsonyi Janos (1904-1905),
Hanny Ferenc (1906-1908) und Lukcsics Jozsef (1909-); 9) “Das Kitchenrecht”, von
Scheubrier Antal (1882-1897), Demké Gyodrgy (1898-1907) und Hanny Ferenc (1908-);
10) “Die Homiletik/Die Lehre von der Gestaltung der Predik”, von Glattfelder Gyula
(1909-1911) und Wolkenberg Alajos (1912-); 11) “Die Philosophie”[der 2. Lehrstuhl aus
dem Jahre 1913], von Kiss Janos (1898-1914) und Trikdl Jézsef (1914-). Zwischen 1891-
1917 funktionierten noch andere Privatprofessoren und die sog. spezielle Vorlesungen,
wie z. B.: a) “Der philosophischer Vorbereitungskurs der theologischen Wissenschaften”;
b) “Die Geschichte der vorchristlichen Literatur”; ¢) “Die kirchliche und politische
Vergangenheit der Juden im hellenistischen Zeit”; d) “Soziale/Gesellschaftliche
Morallehre”; ¢) “Die Geschichte der mittelalterlichen Philosophie”; f) “Christliche
Philosophie”; g) “Die Vergangenheit der Juden im Zeit der rémischen Herrschaft”. 5

Am Wende dem Jahrhunderten, viele polemische Debatten hinsichtlich die Lage
des katholischen Universititsunterrichtswesen haben die niitzlichkeit der Lehrsprache
mehrmals betonnt. Im lateinische Sprache wurden die alte/traditionelle Lehtfichern
dargestellt, wie z. B.: Dogmatik, Morallehre, Pastoraltheologie, Patristik [altchristliche
Literaturgeschichte], Kirchenrecht, Bibel- und die Heilige Schriftumerforschung, sowie
die Exegezis und Hermeneutik; oder aus der Philosophie, andere Fichern wie: Logik,
Metaphysik, Onthologie usw. Im ungarische Sprache wurden Fichern vorgetragt wie die
Bibel auslegung (Interpretation der Sonntag- und Feiertagen Stellungen/Zitaten),
Kirchenrecht, Homiletlk, Katechese, Exegetik, Liturgik, Pastoraltheologie,
Kirchengeschichte, Geschichte der vorchristlichen Literatur, kirchliche Archiologie,

5> Siehe bei A budapesti kir. magyar tudomany-egyetem Almanachja [Almanachja] Hermann Egyed,
Artur Edgar, A Hittudomdnyi Kar tirténete (1635-1935), Budapest 1938.
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BUDAPESTER THEOLOGISCHEN FAKULTAT (1895/1896 — 1918/1919)

Einfihrung in die Heilige Schriften, die 6stliche/orientalische Sprachen, sowie aus der
Philosophie:  Psychologie, Naturphilosophie, Morallehrephilosophie, Philosophie-
geschichte, Pidagogie, Geschichte der Padagogik, Philologie, christliche Morallehre usw.
Die Terminologie/Fachwortschatzliche Frage war in die beide Sprachen (lateinisch und
ungarisch) ausgeiibt. Freigestellte Sprache zu lernen waren: ardbisch und syrisch, und
pflichtliche Sprachen zu studieren: hebriisch und griechisch, die beide sehr wichtige fiir
die Analyse der Heiligen Schriftum.

Das quantitative-und qualitative Eindringen des ruminischen Elements in die
Theologischen Fakultit der Budapester Universitit in der genannten Zeitspanne ldsst
sich kurz durch einige soziologisch- statistischen Parameter zusammenfassen, um
folgendes zu bestimmen: 1) Struktur, Beziehung und Rythmus der eventueller
Verwestlicherung und damit der Modernisierung; 2) das genaue Verhiltnis der
rumidnischen Beteiligung nach historisch-geographischen Gebieten = Siebenbiirgens,
Berufen und sozialen Klassen; 3) dass Mass und die Richtung dieser Teilhaberschaft; 4)
die Utsachen det Entscheidung fur die erwihnte Fakultit/Universitit, Art, Dauer und
reales Ergebnis der Studium und, mdglicherweise, die Verbesserung der professionellen
Vorbereitung in Form der Dissertation; 5) Herkunft der Unterhaltsmittel, Sicherung des
tiglichen Lebens aus eigenen Mitteln sowie durch Privat- oder staatliche Stipendien.

Angaben fiir die gesamte Studeinzeit zwischen 1895/1896 — 1918/1919 und die
Tafel der Besuchetn/Frequentirenden 6: I. Jahrgang= 12 Namen, I-IL.= 15, I-TIL.= 16, I-
IV.= 54, I-V.= 3. Tafel des Geburtsdatum die befindlich/gestellt fiir die Zeitspanne den
Jahren 1874-1901, mehrerer oder weniger von 7 Personen (1889): 6 (1883, 1890, 1893), 5
(1881, 1884, 1886, 1888), 4 (1876/1879, 1894), 3 (1875, 1882, 1885, 1891, 1895/1899), 2
(1887, 1892, 1900) und 1 (1874, 1880, 1901). Tafel der angehdrenden und
vorgeschllagenen Diézese: Armenienstadt (29), Karlsburg und Grosswardein (25), und
Lugosch (21). Tafel der Abstammungsérten/Herkunfstorten: Ottschaften/Stidte:
Armenienstadt und Reschitza (2 ); Grosswardein, Karlsburg, Lugosch, Neustadt, Sighet
(1). Détfen und Gemeinden aus dem Komitaten: Sitmar, Solnoc-Dabica (13), Alba (9),
Turda-Aries (8), Bihor, Caras-Severin (6), Arad, Hunedoara, Silaj (5), Bistrita-Nasaud,
Fagiras (4), Clyj (3), Maramures, Mures-Turda (2), Tarnava Mare, Tarnava Micd, Timis
(1). Tafel der soziale Abstammung/Herkunft: Geistlicher: Pfarrer/Priester (206),
Erzpriester (8), Paroch (4), bischofliche Vikar (1); Weltlicher: Landwirt (27),
Grundbesitzer (11), Lehrer (7), lokaler Beamter (4), Kauffmann (2), Architekt,
Brieftriger, Rechtsanwalt, Witwe, Zimmermann (1). Tafel der Gymnasialunterrichts:
griechisch-katholisch: Blasendorf (25), Beius (14); griechisch-orthodoxe: Nussendorf (7),
Kronstadt (1); staatliche Anstalten: Neustadt (5), Armenienstadt, Lugosch (3), Desch (2),
Katlsburg, Temeswar, Weisskirch (1); konfessionnelle Anstalten: Grosswardein (5),
Broos (2), Grosskarl, Sathmar, Sighet (1).

Die geschitzte Gesamtziffer der inskribierten ruminischen Studenten (die
keinesfalls mit jener der Absolventen zusammenfillt) an der Theologischen Fakultit der
Budapester Universitit in der Zeitraum 1895/1896 — 1918/1919 war von etwa 105,

¢ Siche Anhang.
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aufgrund der durch- gefithrten Berechnungen, die mit den Angaben aus offiziellen
Statistiken vergleichend wurden. Weiter unten selektieren wir Namen junger ruménischer
Studierenden, die die genannte Fakultit besuchten und spiter zu Personlichkeiten des
ruminischer Kulturlebens (und nicht nur) wurden. Wir wiederholen jetzt einige sehr
bekannte Namen, wie z. B. imTafel der berithmten Gelehtten oder Personlichkeiten,
chronologisch geérdnet: Valer Traian Frentiu (1875-1952), griechisch-katholische
Bischof (Lugosch, 1913) und Grosswardein (1921); Octavian Prie (1875-1939), Publizist,
Politiker, Universititsprofessor; Alexandru Pteancu (1878-7), Publizist und Professor;
Constantin Pavel (1876 -?), Pfarrer, Publizist, Professor; lon Agarbiceanu (1882-1963),
Priester und Schriftsteller; Alexandru Rusu (1884-1963), gtiechisch- katholische Bischof
(Neustadt, 1930) und Erzbischof (Blasendorf, 1947); Alexandru Borza (1887-1971),
Botaniker und Universititsprofessor; Alexandru Ciple (1895-1930), Publizist, Historiker,
Folklotist; Zenobie Pacliseanu (1886-1958), Pfarrer und Historiker; Ioan Georgescu (?),
Priester, Publizist und Professor; Toader Murasianu (1891-19606), Pfarrer,
Dichter/Scriftsteller, Professor; Ovidiu Hulea (1892-?), Publizist, Professor, Politiker
usw. Der Stand der Dissertationen war fiir dieselbe Jahren wie folgt (dazu auch einige
Namen). Tafel der Theologiedoktoren, chronologisch geérdnet: 1) Miculags Gheorghe,
1901, Bud Iustin, Ciple Alexandru, Rusu Alexandru, 1910, Borza Alexandru, 1913, Santa
Ioan, Vidican Gheotghe, 1914, Bolboca loan, 1918; insgesamt 8 junge Studierende(
1901, 1910/3, 1913, 1914/2, 1918). Tafel der Theologiedoktoren [Erginzung:] Hetco
Vasile, 1905, Moldovan Vasile, 1908, Matei loan, Rebreanu Vasile, 1914; insgesamt 4
Namen (1905, 1908, 1914/2).

Wir meinen dass, das besondere Kennzeichen der siebenbiirgischen rumiénischen
Intelligenz, namlich die griechisch-katholische Studierende, die sich am Ende des 19.ten
und am Anfang des 20. Jahrhundert (bis 1918) an der Theologischen Fakultit der
Budapester Universitit befand, bestand im Studium der Theologie, durchgefihrt als eine
biologisch-seelische Notwendigkeit, zum Zweck der Verwandlung der intelektuellen
Fihigkeiten in eine politische sozial-nationale Kraft, die zur sofortigen Handlung tauglich
ist, dann aller allmahlich errungenen sozialen Stellung, der moralischen und materiellen
Lage, die nach langen Anstrengungen erwerben wurden.

Unsere Schlussfolgerungen beziehen sich sowohl auf das Allgemeine und auf das
Besondere hinsichtlich der zahlenmissig und zeitlich bestimmten Auswahl der
ruminischen Studierenden aus Siebenbiirgen an der Theologischen Fakultit der
Budapester Universitit. Behandelte Fragen bleiben doch/noch mit dem Zweck, weitere
Untersuchungen einzuleiten: 1) gibt es cine seelische/priestetlische Elite, die sich im
votliegende Falle ausbildete?; 2) spielten doch die mehr-oder wenig erwihnte
objektiv/subjektiv Motivationen die Rolle eines Monopols in ihrer Herausbildung?; 3)
erhob sie sich ausschliesslich auf dem Kriterium de Kompetenz im jeweilichen seelischen
oder praktischen Bereich?; 4) welches war ihr Funktion und das Verhiltnis im Raum und
im Zeit mit der Gesellschaft und dem Staate?; 5) und welches war, vielleicht, der Verlauf
nach den Studien und die sozalen Faktoren der Laufbahn?
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Anhang
1. Theologen — verzeichnis
Name /Vorname Zeitspanne Studiumjahre
Frentiu Valeriu Traian 1894,/95-1897/98 4

Campean E. Emil

1895/96-1898/99

Micula Gheorghe 1895/96-1898/99
Perseca Emil 1895/96

Prie Octavian 1895/96-1898/99
Boer Gheorghe 1896/97-1897/98
Bora lustin 1896/97-1899/00
Coste Toan 1896,/97-1899,/00
Lohan Vasile 1896,/97-1899/00

Pteancu Alexandru

1896/97-1899/00

Vana Gherasim

1896/97-1899/00

Demian Iosif

1897/98-1900/1

Nemes Traian

1897/98-1900/1

Pavel Constantin

1897/98-1899/00

Campean lIoan

1898/99-1901/2

Florian Tuliu 1898/99-1901/2
Panoviciu Leontin 1898/99-1901/2
Radu Augustin 1898,/99-1900/1
Belan Ioan 1899/00-1902/3
Ciceovan Augustin 1899/00-1902/3

Tisiedan Stefan

1899/00-1902/3

Agarbiceanu Ioan

1900/1-1903/4

Moldovan Vasile

1900/1-1903/4

Tamas P. Vasile

1900/1-1901/2

Tieran Axentie

1900/1-1903/4

Hetco Petru

1901/2-1904/5

Icma Romulus

1901/2

Kovats Anton (?)

1901/2-1902/3

Pascu Silviu

1901/2-1904/5

Santa loan

1901/2-1904/5

Bud Tustin

1902/3-1905/6

Isaicu Ioan

1902/3-1905/6

Pop Stefan

1902/3-1904/5

Pop Victor

1902/3-1904/5

Posiar Silviu

1902/3

Branzeu Nicolae

1903/4-1906/7

Dragos Aurel

1903/4-1906/7

Moisa Andrei

1903/4-1906/7
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Rusu Alexandru

1903/4-1906/7

Szabé 1. Cornel

1903/4-1906/7

Borza Alexandru

1904/5-1907/8

Ciple Alexandru 1904/5-1907/8
Miocu Romulus 1904/5-1907/8
Hetco Gheorghe 1905/6-1906/7

Moldovan Ioan

1905/6-1908/9

Pop Vasile

1905/6

Rosiu Ioan

1905/6-1908/9

Rosca Atanasie

1905/6-1908/9

Soran loan

1905/6-1907/8

Pacliseanu Zenobie

1906/7-1909/10

Vidican Gheorghe

1906/7-19109/10

Mircusiu Octavian

1907/8-1908/9

Munteanu loan

1907/8-1909/10

Nistor Iosif

1907/8-1910/11

Precup loan

1907/8-1910/11

Rebrean Vasile

1907/8-1908/9

Dinild Gheorghe

1908/9-1911/12

Georgescu loan

1908/9-1910/11

Pantea Atanasie

1908/9-1909/10

Pop Teodor

1908/9-1909/10

Szabé Nicolae

1908/9-1911/12

Critiu Nicolae

1909/10-1912/13

Manu Demetrie

1909/10-1912/13

Pasca Augustin

1909/10-1912/13

Paveloniu Valer

1909/10-1912/13

Cosma Augustin

1910/11-1912/13

Hetlo Petru

1910/11-1912/13

Mioc Toan

1910/11-1911/12

Partene loan

1910/11-1913/14

Pop Zaharia

1910/11-1913/14

Strambu Grigore

1910/11-1913/14

Flueras Nicolae

1911/12-1913/14

Hulea Ovidiu 1911/12-1914/15
Anca Sabin 1912/13-1913/14
Bolboca Ioan 1912/13-1915/16
Fodor Petru 1912/13-1915/16

Muresianu Teodor

1912/13-1915/16

Barna Gheorghe

1913/14-1917/18

Neda Demetrie

1913/14-1916/17

N RS R RN Y RS RS S ST I SN B A I SSN IOTY B B B N B SN BN [ NS () N BLCV) B I NS ) I o) IRGVY [IGUR N (O I B O e B e Bl I e I NS e e N R

16




DIE GRIECHISCH-KATHOLISCHEN RUMANISCHEN STUDIERENDE AN DER
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Popa Augustin

1913/14-1917/18

Precup Gabriel

1913/14-1915/16

Sangeorzan Tosif

1913/14-1915/16

Malai Titus 1914/15-1915/16
Pop Anton 1914/15
Pele Ioan 1914/15-1918/19

Suciu Coriolan

1914/15-1916/17

Zoicas Vasile

1914/15

Circa Eugen

1915/16, 1917/18

Hatiegan Simion

1915/16- 1918/19

Pop losif 1915/16-1918/19
Barbul Vasile 1916/17
Boldar Augustin 1916/17

Brandieu Ioan

1916/17-1917/18

Fersigan Romulus

1916/17-1917/18

Kovits Vasile Andrei

1916/17

Martian Lazar

1916/17-1917/18

Tiucu Stefan

1916/17-1918/19

Botezan Virgil Ioan

1917/18-1918/19

Tarina Nicolae

1917/18-1918/19
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Ghetie Victor Alexandru 1917/18-1918/19

Berinde Eugen 1918/19

Nascu Nerva 1918/19

Pap Ioan 1918/19

Pop Eugen 1918/19 1

Siehe bei: Berzeviczy Klara, A magyar katolikus klérus elitiének képzése 1855-1918. A
Hittudomanyi Kar hallgatéi. Budapest, 2000, S. 76-121; Cornel Sigmirean, Istoria
formarii intelectualitatii romanesti din Transilvania si Banat in epoca moderna. Cluj-

Napoca, 2000, S. 344-354.

II. Anno Domini 1898. die 25-a Maii subivit examen rigorosum e studio biblico
utriusque foederis et e linguis otientalibus R. D. Valerius Trajanus Frentius IV. A.
theologus. Dioces. Lugosiensis alumnus, examinantibus praeside Decano et Mgf. DD.
Professoribus Dre Desiderio Bita, Dre Joanne Ev. Berger, Dre Georgio Kanyurszky,’
estque in eo votorum maiotitate approbatus.

/ PPKE.HTKL.1c/vol.2. Szigotlat JegyzSkonyvek. 1897/1898, £. 57. /

IIT. Budapesti kir. magy. tudomény-egyetemi quaestura Szim/ 1907-1908.
Borza Sandor hitttudomanyi hallgatd
a koévetkezé végbizonyitvanyt (absolutoriumot) nyerte:

7 Siehe in Almanachja, 1897/1898, Budapest 1898, S. 7, 11, 12; Egyed, Edgar 1938, S. 560-562.
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Mi, a budapesti kir. magy. tudomany-egyetem Rectora és hit-tudomanyi karanak
Dékanja ezennel bizonyitjuk, hogy Borza Sandor tr, a ki Gyulafehérvart, Als6- Fehér
megyében 1887 évi majus hé 21 én sziletett és a gor. kath. hitvallast kévets, a
gyulafehérvari rom. kath. fégymnasiumtél 1904 évi junius hé 22 én 261 szam alatt
kialitott érettségi bizonyitvany alapjan a hitttudomanyi kar hallgat6i k6z¢ felvétetett, mint
rendes hallgaté az 1904/- tanév I szakatdl az 1907/8 tanév 11 szakinak végig terjedd
id6ben a budapesti kiralyi Magyar tudomany-egyetem a hittudomany — kar tanfolyamot
bevégezte, s a fennalld szabalyok kévetelményeinek mindenben eleget tett.

Borza Sandor trnak egyetemi magaviselete ellen az egyetemi hatésag elétt nem fordult
el6.

Melynek hitelétl ezen végbizonyitvanyt aldirtuk és egyetemiink kisebb pecsétjével
megerdsitettiik.

Kiadatott Budapesten, 1908 évi junius hé 16 an.

(Rectori alairas) [ d. h.T6r6k Aurél]?

P. H. (Dékani akairas ) [ d.h. Hanny Ferenc]®

Nickmann Otto, egyetemi quaestor

A LECKEKONYV TARTALMA
Anyakénvi igazolvany

Kelt: év / hé / nap: 1904 szeptember 14.
A kiallité hatosag: bpesti egyetem.
Jegyzet: --

Félévek

Tan — év / félév: 1904-5: I-11; 1905-6: I-1T; 1906-7: I-11; 1907-8: I-11.

A latogatott f&iskola: bpesti egyet., 7 targy 27 6ra, 1904 szept. 15-3833; bpesti egyet., 8
targy 25 6ra, 1905 jan. 19-3519; bpesti egyet., 6 targy 24 6ra, 1905 szept. 16 —4334;
bpesti egyet. 6 targy 24 6ra, 1906 jan. 22-4212; bpesti egyet., 5 targy 25 6ra, 1906 szept.
13-3914; bpesti egyet., 7 targy 25 6ra, 1907 jan. 17-3616; bpesti egyet., 6 targy 20 Ora,
1907 ssept. 12-4625; bpesti egyet., 7 targy 20 6ra, 1908 jan. 13-1475.

/ PPKE. HTKL. 1/9 vol. 25. Végbizonyitvanyok, 1907/16. /

IV. Budapesti kir.magy. tudomany-egyetemi questura
8 Szam/ 1909-1910.

Paclisian Zenob hittud. kari hallgat6
a kévetkezé végbizonyitvanyt (absolutoriumot) nyerte:

8 Siehe in Almanachja, 1907/1908, Budapest 1908, S. 7.
9 Ebenda, S. 8.
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BUDAPESTER THEOLOGISCHEN FAKULTAT (1895/1896 — 1918/1919)

Mi, a budapesti kir. magy. tudomany-egyetem Rectora és hit-tudomanyi karanak
Dekanja ezennel bizonyitjuk, hogy Paclisin Zenob 4ur, a ki Strazsan (Sztrajan), Als6
Fehér megyében 1886 évi majus hé 1 én sziiletett és a gor. kath. hitvallast koveti, a
baldzsfalvi gor. kath. fégymnasiumtol 1906 évi junius hé 9 én 31 szam alatt kidlitott
érettségi bizonyitvany alapjan a hittudomanyi kar hallgatéi kozé felvétetett, mint rendes
hallgaté az 1906/7 tanév 1 szakatdl az 1909/10 tanév 11 szakdnak végeig terjedd idSben
a budapesti kiralyi magyar tudomany-egyetemen a hitttudomany kari tanfolyamot
bevégezte, s a fennall6 szabalyok kévetelményeinek mindenben eleget tett.

Paclisian Zenob urnak egyetemi magaviselete ellen az egyetemi hatosag el6tt kifogas
nem fordult el6.
Melynek hiteléill ezen végbizonyitvanyt aldirtuk és egyetemink kisebb pecétjével
megerdsitettiik.
Kiadatott Budapesten, 1910 évi junius hé 6 an.
[ d. h. Sahy Gyula]'? az egyetem e. i. Rektora.

P.H.  Mihalyfi Akos dr. a hittudom. kar e. i. dékanja.

Nickmann Otto, egyetemi quaestor.

A LECKEKONY TARTALMA
Anyakonyvi igazolvany

Kelt: év / hé / nap: 1906 szeptember 12.
A kiallité hatosag: Bpesti egyetem.

Félévek

Tan -év / félév: 1906-7: I-11; 1907-8: I-1T; 1908-9: I-IT; 1909-10: I-I1.

A latogatott féiskola: Bpesti egyetem (1906 szept. 13-3441), 8 targy-26 6ra; Bpesti
egyetem (1907 jan 18-4400), 8 targy-26 ora; Bpesti egyetem (1907 szept. 12-4639), 6
targy-24 6ra; Bpesti egyetem (1908 szept. 12-4076), 8 targy-25 6ra; Bpesti egyetem (1909
jan 12-1511), 8 targy-23 ora; Bpesti egyetem (1909 szept. 14-4541), 8 targy-25 6ra; Bpesti
egyetem (1910 jun. 17-3658), 6 targy-27 ora.

/ PPKE. HTKL. 1/9 vol. 25. Végbizonyitvanyok. 1907/16. /

V. Budapesti kir. magy. tudomanyegyetemi quaestura
14 Szam/1915-1916.

Murasianu Tivadar hittudomanykari hallgat6
a kovetkezb végbizonyitvanyt (absolutoriumot) nyerte:

Mi, a budapesti kir. magy. tudomany-egyetem Rektora és hit tudomanyi kardnak
Dekanja, ezennel bizonyitjuk, hogy Murasianu Tivadar Gr a ki Gyéresszentkiralyon,
Torda-Aranyos megyében 1891 évi julius hé 19 én sziletett és a gor. kath. hitvallast

10 Ebenda, 1909-1910, Budapest 1910, S. 7.
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koveti, a balazsfalvi gor. kath. f6gimnaziumtél 1912 évi junius hé 9 én 34 szam alatt
kialitott érettségi bizonyitvany alapjan a hit tudomanyi kar hallgat6i koz¢é felvétetett, mint
rendes hallgaté az 1912/13 tanév I szakatdl az 1915/16 tanév 11 szakanak végéig tetfjedd
idében a budapesti kiralyi magyar tudomany-egyetemen a hit tudomanykari tanfolyamot
bevégezte, s a fennall6 szabalyok kévetelményeinek mindenben eleget tett.

Murasianu Tivadar urnak egyetemi magaviselete ellen az egyetemi hatésag elétt kifogas
nem fordult el6.

Melynek hiteletll ezen végbizonyitvanyt aldirtuk és egyetemiink kisebb pecsétjével

megerdsitettiik.

Kiadatott Budapesten, 1916 évi junius hé 8 —ik napjan.

Beothy [d.h. Zsolt] ! Dr. Hanny Ferencz
az egyetem e. 1. rektora P.H. a hit tudomanyi kar e. 1. dékanja 12

Nickmann Otto, egyetemi quaestor

A LECKEKONYV TARTALMA
Anyakonyvi igazolvany

Kelt: év / h6 / nap: 1912 szeptember 12.
A Kiallit6 hatésag: Bpesti egyetem.

Félévek

Tan-év /félév: 1912-13: I-11; 1913-14: I-1I; 1914-15: I-11; 1915-16: I-11.

A latogatott f6iskola: Bpesti egyetem, 8 targy 26 6ra, 1912 szept. 12 én, 4754 sz.; Bpesti
egyet., 9 targy 26 6ra, 1913 jan 14 én , 2170 sz.; Bpesti egyet., 9 targy 28 6ra, 1913 szept.
12 én, 51506 sz.; Bpesti egyet., 8 targy 26 6ra, 1914 jan. 17 én, 4602 sz.; Bpesti egyet., 7
targy 25 ora, 1914 szept. 29 én, 2977 sz.; Bpesti egyet. 8 targy 25 o6ra, 1915 jan. 18 an,
2578 sz.; Bpesti egyet., 8 targy 25 6ra, 1915 szept. 15 én, 2302 sz.; Bpesti egyet., 10 targy
23 6ra, 1916 jan. 18 an, 1852 sz.

/ PPKE. HTKL. 1/9 vol. 25. Végbizonyitvanyok. 1907/16. /

11 Ebenda, 1915/1916, Budapest 1916, S. 11, 63.
12 Ebenda, S. 11, 13.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LI 1, 2006

DAS GRIECHISCH-KATHOLISCHEN PRIESTERLICHE
GENERALSEMINAR IN LVIV (LEMBERG) ALS
HAUPTBILDUNGSZENTRUM DES UKRAINISCHEN
PFARRKLERUS IM OSTERREICHISCHEN GALIZIEN IN
DER ZWEITEN HALFTE
DES 19. JHS. —- ANFANG DES 20. JHS.

Yaroslav HLYSTIUK

REZUMAT: Seminarul General greco-catolic din Lviv (Lemberg) —
centru principal al educatiei clerului diecezan ucrainean din Galitia
austriacd in a doua jumitate a sec. XIX — inceputul sec. XX. Pentru clerul
ucrainean problema unor institutii de Invdtimant corespunzitoare a fost
intotdeauna actuald. Pe de altd parte, intre clerul diecezan si cel superior exista o
diferentd destul de mare atat in ce priveste educatia, cat si in ce priveste
perspectivele.  Clerul inferior se identifica cu proprii credinciosi ruteni
(ucraineni). in conditiile deznationalizirii nobilimii ucrainene, acesti clerici
riméneau singura elitd a poporului ucrainean. Dupi trecerea Galitiei sub sceptrul
Habsburgilor Bisericii greco-catolice i s-au oferit mai multe oportunititi. Pentru
majoritatea clerului diecezan al Galitiei a fost deschis prin patenta imperiali din
30 iunie 1783 Seminarul diecezan din Lemberg (numit din 1785 Seminarul
general). Seminarul a constituit un tandem cu Facultatea de Teologie a
Universitatii din Lemberg. in acest fel a apdrut in mediul ucrainean al Galitiei o
noua generatie de clerici cu educatie seminariald si formatie universitara.

Die chronologischen Rahmen dieser Thematik sind die Revolutionsjahre 1848—
1849 (Frihling der Nationen) und der Anfang des 1. Weltkrieges, die nicht nur
wichtige Ereignisse in der europiischen Geschichte waren, sondern auch zwei Spitzen
der nationalen Aktivitit der Ukrainer Galiziens, und besonders des griechisch-
katholischen Klerus. In dieser Zeit etlebte das priesterliche Generalseminar in
Lemberg! viele epochale Anderungen. Aber vorher muss man einen kurzen Exkurs in
die Geschichte der Institution, die aus den Zeiten aufgeklirten Absolutismus und
josephinischen Reformen stammt, machen.

Fur die ukrainischen Geistlichen war das Problem von den
zweckentsprechenen Bildunganstalten immer aktuell. Das Konzil in Zamost® (1720)
forderte die ukrainischen Bischéfe auf die Priesterseminidre zu griinden. Bischofliche
Seminidre dieser Zeit in Halytsch, Kamjanets, Bar, Peremyschl, Lemberg, Cholm
existierten sehr kurz (Ausnahme — Cholm), und hatten ein sehr unterschiedliches
Bildungsniveau. Die ganzen Studien dauerten dort meistens nur 2 Jahre. Solche
Anstalten umfassten die Mehrheit von Kandidaten des geistlichen Standes nicht, weil
damals Gberwiegend Kleriken, meistens S6hne von Priestern, private geringe Bildung

! Die deutschsprachige Name der Stadt Lviv in der Zeit k.u.k. Monarchie.
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in viterlichen Haus bekamen. Eine solche Kategorie des Klerus ist dem unter Begriff
“antique educationis” bekannt.

Zwischen dem niederen Pfarrklerus einerseits und dem oberen Klerus
anderseits gab es eine tiefe Edukations- und Weltanschauungskluft. Der niedere
Klerus identifizierte sich mit dem eigenen ruthenischen (bzw. ukrainischen) Volk.
Unter den Umstinden der Denationalisation des ukrainischen Adeltums blieben
solche Geistliche die einzige Elite des Volkes. Nach dem Ubergang Galiziens unter
das Zepter der Habsburgen begann im Verhiltnis zwischen Kirche und Staat die neue
Periode. Charakteristisch fiir den Josephinismus waren die Dezentralisierung der
Kirche, die Erhéhung der Macht Bischéfe gegentiber Papst, die Nationalisierung der
Liturgie und de groBere Einfluf der Leien in der Kirche. Die Priester erhielten den
Beamtenstatus. Trotz der negativen Aspekte der Staatspolitik erhielt die Griechisch-
Katholische Kirche viele neue Moglichkeiten. Anstatt des Begriffs “uniert” wurde
Begriff “griechisch-katholisch”  eingefithrt. Die Glaubigen der Griechisch-
Katholischen Kirche, der Rémisch-Katholischen und der Evangelischen Kirche
erhielten gleichen Zugang zum Universititstudium. Die zentrale Bildungsinstitution
fir die griechisch-katholische Elite war der Konvict zur Hl. Barbara (Barbareum) in
Wien (1775-1784). Zu deren Zéglingen gehérten auller den Ruthenen Galiziens auch
die Ruthenen Nord-ostungarn, die griechisch-katholischen Ruminen aus
Siebenbiirgen und die unierten Serben und Kroaten. Das Barbareum erzog eine ganze
Generation von Geistlichen, die spiter die Vorsteher des Generalseminars in Lemberg
und Professoren an der Lemberger Universitit waten. Nach der SchlieBung
Barbareums ging die Tradition der elitiren Priesterausbildung in Wien zum
Kaiserlichen und Kéniglichen Stadtkonvikt (1803-1848) wund des griechisch-
katholischen Zentralseminar (1852—1893) tber. Im Jahre 1897 wurde diese Lehranstalt
aus Wien nach Rom (Ruthenische Kollegium des HI. Josaphats) iibertragen?

Fir die Mehrheit des griechisch-katholischen Pfarrklerus Galiziens erdffnete
man durch das Kaiserliche Patent 30.06.1783 das Di6zesalseminar in Lemberg. Nach
der Schliefung Barbareums und Griindung der Josephinische Universitit in Lemberg
bekam dieses Seminar den Status des Generalseminars. Im Jahre 1790 hat Kaiser
Leopold die Generalseminarien aufgelost. Unter Berticksichtigung des Mittelmangels
fur die Offnung zweckentsprechenden bischoflichen Seminaren erhielten die Bischofe
von Lemberg und Peremyschl Erlaubnis den Generalstatus des Seminars in Lemberg
beizubehalten. Also erschien unter den Ukrainer von Galizien die neue Generation
von Geistlichen mit Seminarerzichung und Universititsausbildung?.

Die Geschichte des Generalseminar in Lemberg Ende des 18. Jhs. — Anfang
des 19. Jhs. erforschten die Historiker Amwrosij Androchowytsch und Kyrylo

2 A. Blazejovskyj, Byzantine Kyivan Rite Students in Pontificial Colleges and in Seminaries,
Universities of Central And Western Europe (1576-1983), Annalecta OSBM 43, Rom 1984,
S. 46, 235-237; S. Pacholkiv, Emanzipazion durch Bildung. Entwicklung und gesellschaftliche Rolle
der ukrainischen Intelligens, im habsburgischen Galizien (1890—1914), Wien 2002, S 36-39.

3 A. Auapoxosmd, Icropis rp.-kat. emepasbnoi Ayxosuoi Ceminapii y Apsosi (1783-1810),
Ipayi 1 pexo-Kamoauyskoi bozocaoscoroi Axademii y Awvsosi 3, 1936, 6970, 90.
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Studynskyj. In dieser Forschung versuche ich die Anderungen in dieser
Klerusbildungsinstitution der nichsten Periode durch Analyse des Milieus der
Vorsteher, die Entwicklung der Institution und das Milieu der Alumni zu illustrieren.

Die Vorsteher

Zur Seminardirektion in der Mitte des 19. Jhs. — Anfang des 20. Jhs. gehdrten 8
Priester: der Rektor, 2 Vizerektoren, der Spiritual (Beichtvater) und 4 Studienprifekten
(auch Disziplinarprifekten). Wegen ihrer Dienstpflichten und persénlichen Eigenarten
tibten sie groBen EinfluB auf die seelische und intellektuelle Formation ihrer Zoglinge
aus. Dienstrechte und Pflichten dieser Behérden wechselten wihrend des 19. Jhs. —
Anfang des 20.Jhs. genug: von im josephinischen Geist geschriebenen Statut
(nstitutum  Seminarii Generalis) 1783 Jahres zur Einfithrung Entscheidungen des
Lembergen Konzil 1891 wihrend der Seminarreform am Anfang des 20 Jhs., wo man
mehr die kirchlichen und theologischen Seiten der Amtspflichten der Vorsteher
betonte.

Aufgrund der Biographienanalyse versuche ich die Tendenzen zur Anderungen
im Milieu der Vorsteher in den Jahren 1848-1914 zu zeigen. In dieser Periode
gehorten zur Seminardirektion 68 Personen. Das hochste Rektorensamt bekleideten 8
Personen (J. Bochenskyj, J. Slymakowskyj, W. Batschynskyj, A.Batschynskyj,
LTurkewytsch, H.Chomyschyn, ].Zhuk, ]J.Bocian), das Vizerektorenamt 14, die
Spiritualen 7, die Studienprifekten 50 Personen.

Mit einem Minimalalter von 24-25 Jahren erfolgte nach der Priesterweihe in
der Regel die Amtsernennung zum Studienprifekten. Das héchste Lebensalter bei
Ernennungen in ein Vorsteheramt betrug 47, 48 und 58 Lebensjahre, und betraf zwei
Rektoren und ein Spiritual. Vor dem 1. Weltkrieg wuchs die Anzahl der jungen
Prifekten mit griindlicher Bildung und Doktoraten, die zur piddagogosche Arbeit
gleich oder kurz nach den priesterlichen Weihen kamen (K. Bohatschewskyj,
O. Hortschynskyj, W. Laba).

Bis Ende der siebziger Jahre des 19. Jhs. gab es im Seminar eine tiefe Kluft
(Gber 20 — 30 Jahren) zwischen den dlteren hoheren Vorstehern (Rektor,
Vizerektoren) und den jungeren Prifekten, die oft sehr aktiv, populdr und nah zu den
Interessen ihrer Zoglinge standen. Diese Situation bremste die Karriere der jungen
Priester-Didakten im Generalseminar und erschwerte die Entwicklung des Seminars
Die wichtigsten Anderungen zeigten sich am Anfang 20. Jh. wihrend des Rektorats
H.Chomyschyn, als zur Direktion die Reihe von relativ jungen Vorstehern gehorte.

Im 19. Jahrhundert bestimmte oft die soziale Herkunft der Priester die
Mboglichkeiten, eine Fachausbildung, ein Amt oder einen Pfarrplatz zu bekommen.
Von den 68 Vorstehern in den Jahren 1848-1914 ist soziale Herkunft im aktuellen
Moment der Forschung fiir 43 Personen bekannt (63,2 %). Am meisten sind hier die
Séhne von Priestern vertreten (18 Personen, 41,8 %), von Birgern (9 Personen,
20,9 %) und von Bauern (9 Personen, 20,9 %), am wenigsten die S6hne von Beamten
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(3 Personen, 6,9 %), vom kleinen Adeltum (2 Personen, 4,65%) und von
Handwerkern (1 Person, 2,3 %). Amtsernennungen der Séhne von Bauern zeigten
sich fragmental schon in den Jahren 1850, 1870-1880, aber hauptsichlich wuchs die
Anzahl am Anfang des 20. Jh. an. Das hochste Amt bekleidete ein Bauernsohn nur
von 1902-1904 (H. Chomyschyn).

Alle Seminarvorsteher gehorten zum Diezesialklerus (Ausnahme 1 Priester-
Moénch OSBM). Der Ort der Priesterausbildung ist fiirt 66 Personen bekannt. Die
Mehrheit (50 Personen, 75,75 %) studierte an den beiden Bildungsanstalten in
Lemberg — dem Generalseminar und der Universitit, 4 Personen nur an der
theologischen Fakultit der Uni als Externisten. In der 2 Hilfte des 19. Jhs. — Anfang
des 20. Jhs. studierten sehr begabte Kandidaten des geistlichen Standes in den
Lehranstalten von Wien?, Innsbruck, Rom und in anderen europiischen Stidten (20
Vorsteher, 31, 8 %). Die Hilfte der Vorsteher (34 Personen) setzte, aufer den 4
notwendigen Studienjahren der Theologie, die theologischen Studien in Wien,
Innsbruk und Rom fort. Besonders das trat am Ende des 19. Jhs. — Anfang des
20. Jhs. zutage. Das zeigte die Aufmerksamkeit, die die ukrainische Hierarchie
(Metropoliten Sylvester (Sembratowytsch), Julian (Sas Kujilowskyj) und Andrej
(Scheptyckyj)), der Ausbildung des Priesternachwuchses schenkten. 29 Vorsteher
bekamen den Doktorgrad in Theologie, Philosophie oder Kirchenrecht.

Die Mehrheit der Vorsteher mit griindlicher Ausbildung und oder Doktorgrad
unterrichteten an der Theologischen Fakultit der Lemberger Universitit als
Adjunkten, Suplenten und Professoren (A. Batschynskyj, 1. Grobelskyj, L. Dejnyckyj,
J. Delkewytsch, F.Kostek u. s.w.), oder in Gymnasien (B.Piurtko). Das
wissenschaftliche Niveau der Vorsteher war nicht nur niitzlich fir die Zoglinge,
sondern auch fiir das Prestige der Institution.

In der zweiten Hilfte des 19.]hs. zeigte sich die Evolution in der
Selbstidentifikation der héheren Seminarvorsteher von den nur loyalen Beamten zum
Thron und Kirchenverwaltung zu Personen mit tiefer Verstindigung des eigenen
Platz in der Erziehung der jingeren Generation von Priestern®.

Als hochste Amtstriger im Seminar mulBite der Rektor immer einen
Kompromis zwischen dem Statut, der Dispziplin und der Lebensrealitit, der
nationalen und gesellschaftlichen Aktivitit der Zoglinge finden. Besonders taktvoll,
aufmerksam im Verhalten mit Zdglingen waren W. Batschynskyj, L. Tutkewytsch,
H. Chomyschyn, J. Zhuk und J. Bocian®.

AuBler Disziplindr- und Korepetitionenpflichten waren die Prifekten am
meisten gute Gesprichspartner fur die Jugend (z.B., F.Kostex, J.Pelesz,

4 Uber die Wichtigkeit der Wiener Edukation siehe J.-P. Himka, German Culture and National
Awakening in Western Ukraine before the Revolution of 1848, in H. J. Torke and J.-P.
Himka (eds.), German-Ukrainian Relations in Historical Perspective, Toronto 1993, S. 32-33.

5 Staatliches Historisches Staatsarchiv Lemberg (: SHSL), f. 358, of. 2, spr. 102, p. 94 v.=95 v.

¢ f. I'amcriok, Bian Boxencpkoro ao bomsna: pekropu I'eHepasbHOI Ipeko-KaTOAHIIBKOL
AyxoBHOI ceminapil y AvoBi (1848—1914), Bicnux Awvsiscsxozo ynisepcumemy. Cepin icmopuua

38,2003, S. 165.
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S. Sembratowytsch in 1860—1870-ten). Es geschah manchmal, dal wissenschaftlich
begeisterte Vorsteher keine Begabung in der Didaktik hatten (J. Milnyckyj) oder zuviel
auf kleine Disziplinariibertretungen reagierten (L. Pipan)’, was solche Vorsteher
diskreditierte.

Die Person des Pater Spiritualis gewann ihre echte Bedeutung im
Bildungssystem des Generalseminars nur in den siebziger Jahren des 19. Jhs. mit der
Amtbekleidung des Pidagogen und Liturgisten I. Dolnyckyj und seines Nachfolgers
L. Kunyckyj. Der positive Einflul von Dolnyckyj auf die moralische Erziehung von
vielen Generationen Geistlichen ist zweifellos®. Er begeisterte die Zoglinge mit
Liturgiestudium und Frommigkeitspraxis.

Die Funktionierung der Institution und Alumni

In den Jahren 1848-1914 sollte ein Kandidat fir den Eintritt ins
Priesterseminar folgende Dokumente vorlegen: 1) Das Taufzeugnis, 2) Die
Schulzeugnisse tber erfolgreiche Abschluf3 der Normalschule und Gymnasium und
Maturititszeugnis (Abitur), 3) Das Armutzeugnis. (Dieses Dokument sollte zeigen,
dass der Kandidat selbst keine materiellen Mittel fiirs Leben wihrend des thologischen
Studims hat), 4) Das Moralitdtszeugnis, 5) Das Gesundheitzeugnis, 6) Das Zeugnis,
dass der Kandidat dem Militir nicht angehort?.

Wihrend der Jahre 1848-1914 gehorte die Mehrheit der Seminaristen zur
Lemberger Erzdidzese, Peremyschler Ditzese, und Stanislawiwer Di6zese. Nur einige
Zoglingen stammten aus Podillia (damals in Russischen Imperium) oder aus Croatien.
Weil das bischéfliche Seminar in Peremyschl (1845) nicht voll war (nur das letzte
Studienjahr), und weil das bischofliches Seminar in Stanisawiw nur ab 1907 eréffnet
war, blieb das Generalseminar in Lemberg bis zum 1. Weltkrieg der Hauptplatz der
Pfarrklerusausbildung in Galizien. Die Anzahl der Generalseminarzdglinge umfafte
ungefihr plus minus 200. Negativ waren einerseits die Verhiltnisse durch die zu grofBe
Anzahl der jungen Leuten in nicht austeichenden Gebiudekomplexen und den damit
verbunden Disziplinaranstrengungen des Rektorates. Positiv war anderseits, dass das
Universititstudium zusammen mit dem Aufenthalt im Zentrum des national-
politischen Leben der Ukrainer Galiziens — Lemberg — den Klerus mehr konsolidierte,
und akzentierte auf seine nationale Identitit.

Bis zum Anfang des 20.Jhs. war die soziale Herkunft der Zoglinge
hauptsichlich aus Priesterfamilien (z.B in 1848 — 71 % der Absolventen). Einige Jahre

7B. 3 C. [B. Ueprenpkuii], XpoHHKa AYyXOBHOH CeMHHApin AbBOBCKOU OAB 1783 Ao 1888 poxy,
Aino, AbBiB, 1888, 9 aucromaaa, Y. 240. S. 2.

8 SHSL, £. 358, op. 2, spr. 179, P. 58-59v., 63 v.

9 SHSL. F.451. Op. 2. Spr. 413. P. 25-26, 67-68.
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vor dem 1. Weltkrieg sicht das Bild etwas anders aus: 73% der Absolventen stammten
aus nichtpriesterliches Familien (hier auch 42% Bauern)?°.

Die Disziplin (disciplina domestica) im Generalseminar betrachtete man als
Mittel der priesterlichen Moral, die alles in Rechte und Pflichten regelt!!. Die Zdglinge
waren zur Subordination, zum Respekt zur Direktion verplichtet, ruhig und langmutig
die Aufforderungen und Strafen zu akzeptieren. Fur die Charakteristik des
Disziplinarniveaus im Generalseminar waren nicht nur die Regeln wichtig, sondern
auch die Erklirungen der Regeliibertretungen vom Standpunkt der Vorsteher, der
Zodglinge und der Gesellschaft.

Die hiufigsten Ubertretungen dieser Zeit waren den Universititsunterricht oder
Korrepetitionen im Seminar zu schwinzen, Krankheitsimulation'?, schwinzen von
Spaziergingen, oder Flucht auf dem Wege zur Uni und zuriick um eigene private
Interessen zu losen, verspitete Riickkehr zum Seminar. Solche Ubertretungen
bekamen einen Begriff “die Schkarten’!3.

Ein groBes Problem war die niedrige Qualitit der Nahrung, wodurch es
mehrfach zu Krankheiten kame. Deshalb protestieren die Zéglinge gegen die Kéchin.
Anderseits einige Seminaristen stellten zu héhe Forderungen zu Essen. Aufer eigenen
Klerikalkleidung méchten sich die Zéglinge von Andern oft durch spezifisches Kleid,
Hut oder Frisur zu kennzeichnen. Vor Flucht aus Spaziergang haben solche junge
Leute oft mit Zivilkledung angezogen'*.

Sehr verbreitet im Mileu der Alumni zweiter Hilfte des 19. Jhs. war Rauchen!s
und Kartenspiel um Geld. Es spielten nicht nur faule Studenten, sondern auch
begabte und fleiBige!®. Die Hochstaplerei (durch extraordinire Kleidung, Nahrung,
Besuche in Kaffees, Kartenspiel) war die Ursache der grofen finanziellen Schulden
der Zoglinge!”.

Einen grofen Anklang in der galizischen Gesellschaft fanden die Proteste der
Z.6glinge, die mit der Diskriminierung der nationalen Rechte ukrainischer Studenten in
der Lemberger Uniwersitit verbunden waren. Zum Beispiel in den sechziger Jahren
des 19 Jhs. erzetzte Professor Joseph Czerliunczakiewicz die ukrainischsprachigen
Vorlesungen aus der Dogmatik durch lateinischsprachige. Zudem hasste dieser
Professor die Priesterséhne, obwohl er selbst aus einer priesterlichen Familiestammt.

10 4. I'anctrok, I pexo-xamonuysa dyxosa ceminapin y Au608i i popmysarna HayioHassHoi inmenieenyiy
6 canuuuni (1848—1914), Kananaarceka aucepramist (Pykormc), Posaia II1. S. 45-51.

1 A. Auapoxosud, lengpia, S. 72, T7-T8.

12 SHSL. F. 451. Op. 1. Spr. 38. P. 3-4,19, 38; Op. 2. Spr. 301. P. 29-30; Spr. 492. P. 15 v.

13 SHSL. F. 451. Op. 1. Spr. 35. P. 21; Spr. 38. P. 1-2, 10; B. 3 C. [B. Ueprenpkuii]|, Xponunka
AYXOBHOM cemuHapin ApBOBckom OAB 1783 Ao 1888 poxy, Ais, Assis, 1888, Y. 179, 13
(25) cepmmua), S. 1.

14 SHSL. F. 451. Op. 1. Spr. 38. P. 8-8 v., 36-37; Op. 2. Cup 492. P. 22.

15 SHSL. P.37-38. Op.2. Spr.301. P.2-3v., 29-30; O. Ilpucraii, 3 TpyckaBusg y CcBir
XMapOAepiB, AbBIB — Hb}O—I;IOpK, 1935. T. 11. S. 12.

16 SHSL. F. 451. Op. 1. Spr. 38. P. 51-51 v.; Op. 2. Spr. 492. P. 15 v.

17 SHSL. F. 451. Op. 1. Spr. 29. P. 6.
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Durch solche Umstinde wurden die Zoéglinge diskriminirt. Im Resultat der
Protestaktionen der jungen Theologen mulBte der verhasste Professor seinen
Lehrstuhl raumen und wurde nach der Krakauer Universitit versetzt!s.

Die Fehlerursachen in der Klerusausbildung im Generalseminar sahen die
Zeitgenossen in der zu strengen Disziplin und der Fihrungsunfihigkeit der Vorsteher,
die die Energie der jungen Leute in die geistliche Erziehung nicht lenken konnten!®.
Die aktuellen Anderungen in der Seminarausbildung kamen am Anfang des 20. Jhs.
mit der Seminarreform zutage. Die Reform begann mit dem Brief des Metropoliten
Andrej (Scheptyckyj) an die Seminarvorsteher und Zoéglinge im Jahre 1901.
Scheptyckyj betonte, dass im Seminar vor allem der Geist der Arbeit, der Frémmigkeit
und der Klerikalgeist sein muss?. Die neuen Regeln fiir die Zdéglinge (1902)
reklementierten den Aufenthalt des jungen Mannes im Priesterseminar, und betonten
die Studienpflicht und die moralische Erziechung.

Zur Einfirung der Seminarreform ernannte der Metropolit einen neuen Rektor
Dr. Hryhorij Chomyschyn (1902-1904). In seiner Arbeit hat der Rektor als Vorbild
die Priesterseminare Westeuropas. Aufer dlteren Vorstehern halfen bei der Reform
die relativ jungeren Priester — Prifekten Josyf Zhuk, Franz Schtschepkowytsch, Karl
Jermy und Ignatij Tysowskyj OSBM?2!.

Im Jahre 1903 brachte man die Seminarbibliothek in Ordnung. Dazu kamen die
neuen Bicher der theologischen und agronomischen Thematik. Damit die Zoglinge
systematisch arbeiten, hat das Rektorat zogenannte Hausprifungen eingefithrt, die
jeden Monat stattfinden sollten. Im Seminargebiude wurden neue hygienische
Waschbecken und eine Wasserleitung eingerichtet. Die Korridorwinde (die eher
Kassernendhnlich waren) wurden durch Ikonen und Kopien von berihmten
Kunstwerken dekoriert?2,

Die Reform einer solchen groBen Institution, wie das Generalseminar, verlief
nicht so leicht und glatt. Die zu rigorose Disziplin und Nihe zum System der
geschlossenen bischoflichen Priesterseminare am Anfang des 20. Jhs. stand in
Konfrontation mit dem steilen Anwachsen der Politisierung der Jugend. Dies zeigte
sich auch mehr auch mehr im nationalen Diskurs im Mileu der Theologen und deren
Kampf fiir die nationalen Rechte der Ukrainer in der Lemberger Universitit. Die
Einfihrung die asketischen Praktiken, die charakteristisch fiir die jesuitische

18 B. 3 C. [B. YepHenpknii], XpoHnka AyXOBHOM CeMHHApin AbBOBCkOH OABb 1783 Ao 1888
poxy, Aiso, AssiB 1888, Y. 179, 13 (25) cepmms), S. 1.2, Y. 190. 27 cepuns (8 Bepecws),
S. 2; J.-P. Himka, Religion and Nationality in the Western Ukraine. The Greek Catholic Church and
the Ruthenian National Movement in Galicia. 1867—1900, Montreal, Kingston, London, Ithaca,
1999, S. 114, 204.

19°0. Obaunsiit [A. Tausaesud|, Coyinaucmer mexcu cemunapucmamsr?! Cmydis Ha Hamdms yeprosHo-
Hapodudms noau, Aosis 1877, S. 7-10, 33.

20 SHSL. F. 451. Op. 1. Spr. 99. P. 68-72.

21 Kiabka caiB mpo pecpopmy pyc. Ayx. cemunapui y AvBosi, Kamoauyxui Bexid, 3, 1904, S. 125—
126.

22 Ibidem, S. 126-127.
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Ausbildung waren, machte eine Distanz zwischen dem Generalseminar und den
Vertretern verschiedener ukrainischer politischer und nationaler Stromungen in
Galizien. Man hatte damals Angste, dass mit der Seminarreform auch zu einer
westlichen Kulturexpansion, Lateinisierung, Polonisierung und Denationalisierung des
Klerus kommt. Die Zukunft zeigte, dass diese Angste grundlos waren.

Man muss auch betonen, dass H. Chomyschyn das Generalseminar aufgrund
der obligatorischen und kanonischen Lemberger Konzilentscheidungen reformierte.
Trotz seines ultramontanischen Geistes, stellte sich der Rektor ohne Schwanken den
Akademischen Senat der Univesitit in Dingen der Verteidigung der nationalen Rechte
der Studenten entgegen?. Auch konnte man sich die strengen Regeln als logischen
Schritt nach dem Disziplinchaos im Generalseminar in den zehn Jahten zu vor
erkliren?*. Die Reform des Erziehungsystems setzten die nichste Rektoren fort
(J. Zhuk (1905-1910) und besonders produktiv ]. Bocian (1910-1019)).

J. Zhuk widmete seine Arbeit der Verbesserung der Lebensbedingungen und
der moralischen Erziehung der Zéglinge. Fiir die Nahrung von dieser Zeit ab waren
die Ordenschwester verantwortlich. Man édnderte auch die innere Plannung im
Seminargebdude?. Unter J. Bocian Rektorats musste man die Priffungen rechtzeitig
ablegen (ein der Vizerektoren wat daflir verantwortlich). Dazu kamen neue
Studienficher (bzw. Fakultative). J. Bocian war Anhinger der Individualpiddagogik,
inbesonders in den Seminarfragen?.

Fir die moralische Erziehung der Zéglinge am Ende des 19. Jhs. — Anfang des
20. Jhs. war die Titigkeit der Massenorganisationen der Frommigkeit — der
Bruderschaften — sehr wichtig. Die erste solche Bruderschaft gehérte zum Marienkult.
Das war gleichzeitig neu und sehr aktuell fiir das Generalseminar. Der Initiator der
Grindung “Bruderschaft Marid Opferung” war der Spiritual 1. Dolnyckyj (1883). Die
zweite Organisation “Gebetapostolat — Bruderschaft HI. Herzens” (ca. 1911-1912)
wurde vermutlich von seinem Nachfolger, Spiritual L. Kunyckyj, gegriindet?”.

Das Generalseminar schuf mit der theologischen Fakultit der Lemberger
Universitit sozusagen ein Bildungs-Erziehungs-Tandem. Fast alle theoretischen
Studienficher die die Seminarzdglinge als Theologiestudenten in der Universitit
hoérten, wiederholten sie im Seminar. Sie studierten im Seminar sogenannte

23 Aino, 1903, Y. 232, 14 (27) osTH1, S. 3.

24 O. Ipucrait, 3 Tpycxasys, S. 14.

25 SHSL. f. 358, op. 2, spt. 158, P. 44 v.; 5-6 v., 14-15; A. Kynuupkuii, Haa Bocroro, Husa
1918, T.14, 4Y.3. S.76-78; . AKyk, o. ap., B 0060poHI ABBIBCBKOro Ip.-KaT.
Cemunaps, Aizo 1910, Y. 33, 14 (1) arororo, S. 3-5.

26 SHSL. F. 358. Op. 2. Spr. 102. P. 85 v., 101-101 v., 117-118 v.; Spr. 179. P. 58-61; F. 451.
Op. 1. Spr.301. P.11; O. Ocramesceknii, borocaoBepkmit  kpyxox B 1911-1913
poxax, Asamarax ykpaincexux kamoauyskux Gozocaosis, ApBi 1934, S. 59-61.

27 SHSL. F. 358. Op. 2. Spr. 179. P. 61, 63 v.; Husa, 1911, P. VIII, Y. 20, 15 xosrHs, S. 629—
630; M. IIlamxeBugosu, AtocroasctBo Moantsu — Bparcrso Haticoaoammoro Cepans -
6orocaosiB pyckoro ayx. Cemunaps y AsBosi, Husa, 1911, Y. 22, 15 aucromaaa, S. 699—
700.
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Hauslehrgegenstinde: der kirchlichen Gesang, die Kirchen-Slavische Sprache, die
Ritualistik (die die Vizerektoren oder der Spiritual unterrichteten) und ab den siebziger
Jahren des 19. Jhs. die Landwirtschaft (die Agronomie). Von den finziger Jahren des
19.Jhs. bis zum Anfang des 20 Jhs. sah Lehrplan der Pflichtficher an der
theologischen Fakultit so aus: die Generaldogmatik, das Bibelstudium des Alten
Testamentes und Hebriisch (1. Studienjahr), Die Spezialdogmatik; Bibelstudium der
Neues Testamentes (2. Studienjahr), die Kirchengeschichte, die Moraltheologie (3.
Studienjahr), die Pastoraltheologie, die Kathechetik und Methodik, das Kirchenrecht
(4. Studienjahr). Am Ende des 19 Jhs. wurden die Pflichtsficher durch die Christliche
Philosophie und Homiletik erginzt?s. Auferdem besuchten die Zéglinge die
Vorlesungen der Antike, der Eupdischen und Ukrainischen Literatur usw.

Besonderer Teil des Milieus der Alumni war die Tiétigkeit des ganzen Systems
von Studentengesellschaften (Vetreinen) und Zirkel (ab 1849) mit Literatur-,
Theologie- Geschichte-, Musikrichtungen. Diese Gesellschaften versorgten nicht nur
die intellektuellen Interessen der Zoglinge und damit hoben das Bildungsniveau der
kiinftigen Pfarrer, sondern wurden auch zum Motto und Grundlage der Reformen in
der theologischen Ausbildung in der Ukrainischen Grieschisch-Katholischen Kirche
am Anfang des 19 Jhs?.

Wihrend der zweiten Hilfte des 19. Jhs. — Anfang des 20. Jhs. erlebte also das
griechisch-katholische Generalseminar in Lemberg die wichtigsten Anderungen. In
der sozialen Dimension wurde der Weg zu den priestetlichen Weihen flr breite
soziale Schichten erreichbar, und beim Eintritt wurden die seelischen Momente am
wichtigsten. Am Anfang des 20 Jhs. hob sich die Priesterausbildung sehr bemerkbar
institutional, was die Seminarreform zeigte. Das thematische Spektrum der
Unterrichtsficher verbreitete man mit theologischen und laiischen Inhalt. Die
Teilnahme der Zéglinge in der nationalen Emanzipation des eigenen Volkes war
zweifellos wichtig fiir die Mission des jungen Theologen als zukiinftige Pfarrer.

28 SHSL. F.451. Op. 2. Spr. 62. P.6, 22-23; Spr.815. P.26-27; S. Starzynski, Historya
uniwersytetn Lwowskiego, 2. Bd., Lwéw 1894, S. 94, 98-99; SHSL. F. 201. Op. 1 8. Spr. 668.
P. 4 v.-5.

2 4. T'ancriok, CTyAeHTCBKI TOBapuCTBa I'peko-KaToAHIBKOI AyXOBHOI cemiHapil y AbBOBI

(1890-1914), Apozobuysxuii kpacsrasuui s6iprux, Bur. 7. Aporobma, 2003, S. 320-334.
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DIE UNTERRICHTSSTRUKTUR AN DER HEILIGEN
ATHANASIUS GRIECHISCH-KATHOLISCHEN
THEOLOGISCHEN HOCHSCHULE VON NYIREGYHAZA IN
DER VERGANGENHEIT UND HEUTE

JANKA Ferenc

REZUMAT: Structura de invitdmant a Facultitii de teologie greco-
catolicd Sf. Atanasiu din Nyiregyhaza in trecut gi astizi. Autorul incepe prin a
prezenta structura de invatimant in contextul vietii Bisericii si al formarii clerului.
Biserica este o comunitate care poarti trisaturile imaginii Treimii. Preotul este o
persoand care ar trebui sd trdiascd cu Dumnezeu in si pentru aceastd comunitate.
Fiecare efort pentru educatia in domeniul intelectual, spiritual §i pastoral isi poate
atinge scopul si poate dobandi un sens numai dacd rdmane in acest context al
comuniunii de iubire cu Dumnezeu.

Die Unterrichtsstruktur im Kontext des Lebens der Kirche und der
Priesterausbildung

Nach dem ekklesiologischen Konstitution des II. Vatikanischen Konzil Lumen
Gentium ist die Kirche eine menschliche Gesellschaft, die sich auf dem Abbild des
dreieinig einen Gott aufbaut, und mit ihm innerlich verbunden ist. Die Kirche ist das
Volk Gottes, Leib Christi und Tempel des Heiligen Geistes. Diese géttliche Gemeinschaft ist
Quelle, Halt und Ziel aller ILebensaktivititen der Kirche. Die Qualitit dieser
Gottesbeziehung markiert sogar die geschichtliche Periode der Kirche. Im existenziellen
Verwirklichung und in der sozialen Vermittlung dieses Gottesverhiltnisses spielen eine
unentbehrliche Rolle die Personen, die das Sakrament des Priestertums empfangen
haben. Die Bischofe, die Priester und die Diakone haben nach dem Maf ihr ekklesiales
Ordo an den Gnadengaben und am verpflichtenden Dienst der Missio des Priestertums
von Christus teil. Wenn die Kirche die Priesterausbildung betreffende Entscheidungen
trifft, tut sie dies im Bewusstsein, das die Rolle der Priester aus der Sicht iht eigenes
Wesen und Mission unentbehtlich ist. Im Laufe der Kirchengeschichte definierte man
drei Hauptbereiche dieser Ausbildung: die inzellektuelle, spirituelle und pastorale Bildung. Die
intellektuelle Ausbildung erfolgt entweder an Theologischen Fakultiten von
Universititen oder Hochschulen, oder in selbststindigen Instituten die diesem Niveau
entsprechen. Der Hauptort der spirituellen Ausbildung ist das Priesterseminar. Die
Vorbereitung zur Pastoralen Dienst erfolgt teils im Lehrveranstaltung teils im
Erzichungsinstitut. Natlirlich hingen diese Ziele innerlich zusammen, der eine baut auf
dem andere und vertiefen sich gegenseitig. Diese Ausbildungssystem ist die Frucht einer
jahthundertenlangen Tradition, sie ist durch lehramtlichen Dokumente und
kirchenrechtlichen Vorschriften bekriftigt. Die intellektuelle, spirituelle und pastorale
Ausbildung sind gleichmiBig wichtige Bereiche der Ausbildung von griechisch-
katholischen Priesteramts- kandidaten.
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Das Studium: Frucht und Sauerteig vom geistlichen Leben und von
pastoraler Tatigkeit

Die zum Priestertum vorbereitende Studien sind entscheidend von
philosophischer und theologischer Art. Die Philosophie und die Theologie sind
letztendlich systematische Reflexionen auf das menschliche Sein. Die Philosophie nutzt
dabei hauptsichlich das menschliche Erkenntnisverrnégenl. Die theologische Reflexion
hingegen spielt sich im Kontext der géttlichen Selbstmitteilung ab. Es ist offensichtlich,
dass die Formulierung der wichtigsten Fragen, die intellektuelle Anstrengung um wahre
und authentisch bezeugende Antworten zu finden, und die Anerkennung unserer eigenen
Grenzen, sind immer solche Aufgaben, die geschichtlich gemeinschaftliche und
personlich lebensgeschichtliche Dimensionen haben. Die Geschichte der Wissenschaft
kennt die so genannte Paradigmenwechselnz. Wenn man in der Theologie uUber
Paradigmenwechseln sprechen méchte, kann das nur in dem Sinne tun, das die immer
neue theologischen Paradigmen die normativen Wahrheitsgehalt des Glaubens bewahren
und trotzdem den Kontext der Reflexion wesentlich erweitern.

Die Lebensgestaltende Kraft der persénlichen Begegnung mit Jesus Christus, die
Verkiindung des Kerygma, die Entstehung des Neuen Testaments, die
Dogmengeschichte und die andere theologische Disziplinen sind alle geschichtliche
Zusammenhinge von Antworten auf die Fragen des menschlichen Lebens und
Glaubens. Die Theologische Reflexion entsteht also auf der einen Seite immer von
intellektuellen Anstrengungen, vom spirituellen Leben und aus den pastoralen Néten.
Auf der anderen Seite ist eine lebendige Kontakt mit der Theologie unentbehtlich, weil
die durch sie strahlende géttliche Gnade, wird die Vernunft gereinigt, die Spiritualitit
vertieft und die pastorale Titigkeit bereichert.

Inhalt und Methode
Nach einem kurzen Uberblick der Relation zwischen intellektuellen, spirituellen
und pastoralen Aspekt der Priesterausbildung nihern wir uns zu unserem eigentlichen
Thema, zur Struktur der Intellektuellen, der wissenschaftlichen Ausbildung. Zuerst
unterscheidet man die Inhaltliche und methodologische Aspekte.

Theologische Inhalt der Priesterausbildung
Obwohl die Offenbarung mit Jesus Christus seine untberbietbare Fille erreicht
und sich mit den kanonischen Schriften des Neuen Testaments abgeschlossen hat,
Gottes Heiliger Geist fihrt die Kirche immer zu einem immer tieferen und volleren
Erkenntnis dieser Wahrheit. Es gibt also eine nie abschlieBbate Spannungsverhiltnis

! Die Enzyklika Fides et ratio vom Papst Johannes Paul dem II. betont die unentbehrliche
Wichtigkeit der Philosophischen Ausbildung. Der Grund daftr ist, dass das einzige
Medium des Dialogs und des Zusammenwirkens von Menschen unterschiedlicher
konfessionellen und kultureller Herkunft kann nur der rechte menschliche Vernunft sein.
Sie ist auBerdem unentbehtlich bei der Missio des Glaubens.

2 Thomas Kuhn, A tudomdnyos forradalmak szerkezete.
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zwischen dem unendlichen Reichtum des &stetlichen Mysteriums von Christus und
seinem Vermittlung in endlichen Formen der menschlichen Kommunikation und in

geschichtlicher Wirklichkeit der Kirche3.

Die theologische Ausbildung an unserer Hochschule ab 1950
Das Curriculum von 1950-1975

Die Unterrichtssprache ist am Anfang lateinisch. In den ersten finf Jahren formt
sich das Curriculum unserer Hochschule. Es folgte praktisch den Studiengang der
tibrigen rémisch-katholischen Priesterseminare in Ungarn.

An den unteren Jabrgingen unterrichtete man Philosophie, Fundamentaltheologie,
biblische und geschichtliche Traktaten. Dazu kamen noch die Kenntnisse der liturgischen
Zeremonien.

Von Sprachen studierte man die klassische: gtiechisch, lateinisch und hebriisch.
Den liturgischen Gesang unterrichtete man in allen funf Jahren. Es gab noch einige
erginzende Unterrichtsficher, wie Asketik, Rhetorik und Kunstgeschichte usw.

An den héheren Jahrgingen begann man mit der Unterricht der Dogmatik, der
biblischen Exegese, der Moraltheologie, des Kirchenrechts, der Patrologie und
Pastoraltheologie. Man studiert in dieser Periode auch Liturgiewissenschaft und hohere
Kenntnisse der liturgischen Zeremonien (Typikon), Katheketik und Pedagogie. In diesen
Jahren gibt es auch vile erginzende Lehrficher*.

Die Studienreform des II. Vatikanischen Konzils
Was sollte man unterrichen?

Grundstudium?®

Vorbedingung ist eine human- und naturwissenschaftliche Ausbildung, mit dem
die Studenten in ihren Heimatlindern hohere Studien beginnen kénnen. Das Studium
des Lateins und bei den Riten der eigenen liturgischen Sprache ist notwendig, bei den
Sprachen des heiligen Schrift und der heiligen Tradition ist es zu férdern.

Das Christusmysterium®

Es soll am Anfang und im Mittelpunkt des Studiums stehen.

Uber die Philosophie’

Die bisherigen Anstrengungen zielten vor allem das Kennenlernen des
traditionellen philosophischen Systems, das mit dem Namen von Thomas von Aquin
gekennzeichneten Scholastik. Das II. Vatikanum hat nicht vor, das mittelalterlichen
Synthese von Thomas von Aquin zu unterrichten, sondern es versteht die Methode von
ihm: der Heilige Thomas machte in seinem Alter genau das, wozu das Konzil die
Aufmerksamkeit der Philosophen aufruft. Lehnen sie an der Erbe der philosophischen

3 Fides et ratio

4 Ivancsé Istvan, A Gorogkatolikus Hittudomanyi Féiskola és Papnevels Intézet, in A
Hajdiidorogi Bizdnci Katolifus Egybdzmegye [ubileumi Emlékkinyve 1912 — 1987, Nyiregyhaza
1987, 121.0.

50T13
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Tradition, achten sie die zeitgenOssische Forschungen, besonders diejenige, die in ihren
Nation die groite Einfluss ausiibt. Bereiten sie sich vor zur Verstindnis der Eigenschaften
threr Epoche, zur Dialog mit dem Mensch ihrer Zeit. Durch die Art und Weise des Lehrens
mogen die Studenten die entschlossne Swche der Wabrbeit zu lieben lernen, in der gleichen
Zeit sollte sie zu einer redlichen Anerkennung der Grengen der menschlichen Erkenntnis
fihren. Man sollte entsprechende Akzente auf die Bearbeitung von Problemen, die die
Alummen Beschiftigen setzen, und sollte die zwischen der Philosophie und den Mysterien
des Heils bestehende Zusammenhinge aufzeigen.

Die Erneuerung des Theologiestudiums®

Das Hauptanliegen der Erneuerung des Theologiestudiums war die Klarstellung
eines engeren Kontakt mit dem Christusmysterium und mit der Heilsgeschichte.

Die Heilgge Schrift sollte zum Geist der ganzen Theologie werden. Nach einer
entsprechenden Einfilhrung (Introductio) lernen sie die Methode der Auslegung
(Exegese). Das Lesen und Meditieren der Schrift an jeden Tag soll zur geistlichen
Erndhrung werden.

Die Aufbau der dogmatischen Theologie sollte Folgende werden: biblische
Grundlagen, die Patres, die Dogmengeschichte in der Verbindung mit der
Kirchengeschichte, danach eine spekulative Analyse (im Folge vom Heiligen Thomas)
und die ErschlieBung der Zusammenhinge. Es ist aullerdem noch wichtig das
Bewusstmachen der Anwesenheit und Wirksamkeit der liturgischen Mysterien. Man soll
die Losung der menschlichen Problemen im Lichte der Offenbarung suchen, und sie fiir
die Anderen zeitmiBig zu vermitteln.

Die Moraltheologie soll eine erweitertem Malle biblische Begrindung erlangen.
Die Kirchentrecht und die Kirchengeschichte soll das ganze Mysterium der Kirche vor
Augen halten. Die Liturgie soll nach dem liturgischen Dekretum unterrichtet werden.
Der Okumenismus und die religionsgeschichtliche Studien sollen zur Kenntnis und zur
Anniherung der Kirchen, der kirchlichen Gemeinschaften und der Religionen beitragen.

Das Dekretum ,,Orientalium ecclesiarum* iiber die mit Rom unierten

Ostkirchen®

Das Hauptanliegen der Grindung unseres Seminars war die entsprechende
intellektuelle, spitituelle, pastorale und rituelle Ausbildung der Priester von byzantinischen
Ritus in Ungarn. In diesem Zusammenhang bedeutete die rituelle Ausbildung das wie der
liturgischen Zelebrationen. Das Studium folgte die lateinische Handbiicher der Theologie
(falls sie tberhaupt vorhanden waren). Aus der Grund der Armut nach dem Kirieg,
Mangel an gedriickten Dispensen, bereiteten sich die Priesteramtskandidaten fiir die
Prifungen aus der mit eigenen Hand geschriebenen Notizen.

Die Tagesordnung im Priesterseminar folgte die jesuitische Modell der
europdischen Priesterseminare. (Der Bischof Miklés Dudas und der erste Rektor des
Priesterseminars P. Janos Liki OSBM waren Alumnen des Collegium Germanicum et

80T 16
> OE
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Hungaricum in Rom). Man hat einfach die strenge Ordnung dieser vorkonzilidren
lateinischen Priesterseminare Ubernommen.

Das Dekretum OE des Konzils, neben der Bestitigung der Gleichberechtigtheit
der Riten fordert sie auf das Erkennen ihrer eigenen Traditionen.

Die Frage der Anderung und der Riickkehr!?

Der 6. Punkt des Dekretums ,Treue zur Traditionen® erwihnt zwei
Orientierungsrichtungen: ,,Die Ostliche Gemeinschaften diirfen und sollen ihre Liturgie
und Disziplin behalten, falls sie etwas dndern wollen, sollten sie dies nur aus der Interesse
ihrer eigenen organischen Entwicklung tun® . | Hitten sie ihre Traditionen falscher
Weise verlassen, dann suchen sie die Méglichkeit der Riickkehr zur Traditionen ihrer
Vorfahren® 2. Es ist offensichtlich, da3 der wichtigste Ort wo man den Sinn und das
Wesen der eigenen Traditionen kennen lernt ist die Ausbildung und die Erziehung.

Dies bedeutet jedoch nicht, dass unsere Priesteramtskandidaten neben den
lateinischen theologischen Studium von Dogmatik, Moraltheologie usw. auch noch
griechischen Unterrichtsfacher studieren, wie zB.: 0stlichen Kirchenrecht und
byzantinische Liturgie, sondern dass den ganzen Geist des Studiums musste von den
Werten und Mentalitit der 6stlichen Tradition durchdrungen werden.

Diese Aufgabe scheint fiir das erste Blick fiir eine relativ so kleine Gemeinschaft
zu grof3e Aufgabe zu sein. Die Lage ist jedoch gar nicht so hoffnungslos. Die Mentalitit
des Konzils selbst wurde nimlich von der Geist des Dialogs, von der Option des ,,zurtick
zu den Quellen” durchdrungen. In diesem Dialog sind viele Werte der &stlichen
Tradition einbezogen (z.B. die Hochwertung der patristischen Tradition, die Synodalitit).
Es ist nicht zu vergessen, dass die kritischen Ausgaben der Autoren der Patristik ist ein
groBes Verdienst von Theologen des lateinischen Ritus und der rémischen Kirche. In
diesem Sinne kann man wohl sagen, dass einige Theologen der westlichen Kirche helfen
fir uns alle die Reichtiimer der Patristik gemeinsam zu entdecken.

Im Inhalt und in der Mentalitit unserer Theologischen Unterricht miissen wir
danach streben, dass das Orientalische nicht nur eine Anhang zum Ganzen, sondern zu
seinem Grund und zu seinem organisatorisches Prinzip werde.

Zum Glick kann man feststellen, das in der nachkonziliatischen romischen
Theologie durch ihre biblische, patristische, dogmengeschichtliche und Skumenische
Einstellung wertvolle Eigenschaften der 0stlichen Tradition, wie die Lehre der
Kirchenviter, eine synthetische Sichtweise und eine gesunde Pluralismus zumindest
Ansatzweise immer anwesen ist. Unsere Aufgabe ist also oft das Erkenntnis und die
Vertiefung von dieser Grundlinien.

Die Bedeutung der Muttersprache in der Liturgie und in der Theologie!?

Das Dokument spricht zwar nicht ausdriicklich vom Gebrauch der Muttersprache
in der theologischen Unterricht, aber aus der Moglichkeit ihr liturgisches Gebrauch folgt
mit Selbstverstindlichkeit ihre Anwendung in der Theologischen Unterricht. Die

10 0E6

WA 11, Vatikdni Zsinat tanitisa 359. o.
12 U.o.

13 OE 23
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Bindung der jeweiligen Sprachen zur Literatur und zur nationalen ,,Genius® kénnte zur
Bereicherung der Theologien der ,,sui iuris® Gemeinschaften der unierten Katholiken
beitragen.

Die Methode der Unterricht: Wie miissen wir lehren?

Das II. Vatikanische Konzil hat nicht nur die Reform der Inhalt des Studiums,
sondern auch an die Erneuerung der Methode vorgesehen!.

Das Ziel ist nicht bloBes Wissensvermittiung, sondern die wirkliche Ausbildung der
Alumnen. Man muss die Methoden der Unterricht iberpriifen. Die Vortrige miissen mit
der Besprechung des Thema und mit Ubungen vertieft werden. Es ist eine wichtige
Frage, wie kénnte man das Einzelstudium oder das Studium in kleineren Gruppen der
Alumnen besser motivieren? Die Einheitlichkeit der Ausbildung ist wichtig, die
Vervielfaltigung der Studienficher ist zu vermeiden, Fragen, die ihre Bedeutung vetloren
haben kann man weglassen oder fir héhere Studien verschieben.

Die neue Ausbildungssystem an der Theologischen
Hochschule von Nyiregyhaza
Die Affiliationsvertrag mit dem Rémischen Pipstlichen Ostlichen Institut

Unsere Hochschule wurde im 1996 zu einem affiliiertes Institut des rémischen
Pontificio Istituto Orientale (P1O). Die Affiliation bedeutet, das unsere Theologische
Hochschule im Namen des PIO das Universititsdiplom des Baccalaureats in der
Theologie geben kann. Die Affiliation verlangte die Uberarbeitung der
Unterrichtsstruktur und die Einfiihrung von Kreditsystem.

Das  kurgfristige Ziel der Strukturwechsel war die Modernisierung  der
Ausbildungssystem. Zum Muster zu dieser Wandel diente die Ordo der rémischen
Pontificia Universita Gregoriana (PUG). Unsere Mutterinstitut das PIO hingt nidmlich
mit dem Gregoriana und mit dem Pipstlichen Bibelinstitut eng zusammen.

Das mittelfristige Ziel der neuen Ordo war die Erfiillung der Bedingungen der
Aggregation mit dem PIO. Durch eine Aggregation erlangt ein Institut das Recht das
Theologische Lizenziat zu geben.

Unser langfristiges Ziel ist die Verwirklichung einer eigenstdndigen Ungarisch-
Griechisch-Katholischen Fakultat.

Die Unterrichtsstruktur

Die Zielsitzung der Veridnderung der Unterrichtsstruktur hat sich hauptsichlich
nicht auf die Menge der Studienmaterial konzentriert. Die Hauptfrage lautete: wie kann
man innerhalb von gegebenen Zeitintervall mit den Studenten die notwendige
Kenntnisse und Fahigkeiten aneignen lassen, wie kann man ihre Leistungen differenziert
bewerten, wie kann man Sie auf selbststindige Aktivitit bewegen, Moglichkeiten zur
Entfaltung eigener Interesse anbieten, und sie zur Lésung zukinftiger Problemen
vorzubereiten.

#0117
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Bei der aktuellen Ordo hat man drei Systemen verglichen: das alte
Ausbildungsordnung von Nyiregyhdza (die praktisch mit der System von anderen
lindlichen Priesterseminaren vom Ungarn das gleiche war), das System von der
Theologischen Fakultit der Universitit Pazmany Péter von Budapest und das System der
rémischen Universitit Gregoriana.

Die Priorititen des neuen Studienordnung
Reform der alten System

Die traditionelle Unterricht an der Theologie hat seinen Akzent auf das Aneignen,
Vertiefen und Wiedergeben von Wissensgut der allgemein anerkannten (scholastisch)
theologischen Handbtichern (manuales) gesetzt. So konnte man erreichen, das man die
scholastische Definitionen einen Lebenslang auswendig zitieren konnte.

Unter den Sprachen erwartete man ein grundstufemiBiges Kenntnis der
klassischen Sprachen. In Nyitegyhdza waten Griechisch und Latein verpflichtend,
Altkirchenslavisch und Hebriisch frei wihlbar). Das Studium von modernen
Fremdsprachen war zwar moglich, die Etreichung von einem bestimmten Niveau war
jedoch keine Grundforderung.

Die neue Ordo

Ein wesentliches Grundelement der neuen Studienordnung war die Beibehaltung
von Studienfdcher die eine solide philosophische und theologische Grundbildung geben.
Das wichtigste Neuerung war die Einfiihrung von Seminarien, und die erthéhte Anzahl
von Untetrichtstunden der modernen Fremdsprachen. Es ist auch wichtig die
Erscheinung von den wihlbaren (optionalen) Kurse, die fiir die Studenten eine gréB3ere
Gelegenheit die Vertiefung der eigenen Interesse, fiir die Professoren eine Moglichkeit
fir den Vortrag ihrer eigenen Forschungsergebnissen anbieten.

Ein Kredit entspricht einer Stunde pro Woche. Das Verhiltnis vom alten zum
neuen System zeigt in Krediten ausgedriickt folgende Unterschiede:

Alte Neue
Philosophische und theologische Grundkurse 232 183
Seminatien - 20
Sprachen 8 30
Frei wihlbare (optionale) Kurse - 16
Insgesamt: 240 249

Bei den Seminarien ist eine weitere Unterscheidung Notwendig: es gibt
Grundseminare und Fachseminare.

Die Grundseminarien laufen jeweils zwei Semester lang und vertiefen die
Grundausbildung. Diese sind folgende:

Die philosophisch-methodologische, die fundamentaltheologische, die biblische
und die synthetisch-dogmatische Seminar (insgesamt 16 Kredit).

Die Fachseminarien sind Bedingung des Elaboratums zum Bakkalaureat
(Diplomarbeit) (4 Kredit).

Bei den Frei wahlbaren Kursen versucht man vor allem dem 6stlichen Charakter
des Instituts entsprechende Themenbereiche anzubieten (16 Kredit).
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Die intensive Sprachkurse der Modernen Fremdsprachen. (Am Anfang war flr
alle das italienische verpflichtend, heute kann man von den 5 Weltsprachen wihlen). Eine
staatlich anerkannte Mittelstufepriffung ist Bedingung des Diploms.

Die Arbeit in den Seminatien

Ein wesentlich neues Element war in unseren Studienstruktur die Arbeit in den
Seminarien. Das besteht aus den folgenden Komponenten: eine regelmilige
Vorbeteitung fiir jede Seminarsitzung, die gemeinsame Arbeit im Seminar, die Fiihrung
und Kontrolle vom Professor.

Als eine Moglichkeit kann man folgenden Ablauf von einem Grundseminar
beschreiben. Am Anfang liest ein Student den Protokoll des vorherigen Sitzung, sie wird
kurz diskutiert, eventuell erginzt und danach fiir jede fotokopiert. Zum Thema von
jedem Seminarsitzung sollen alle bestimmte Artikeln lesen, und diese an einer Seite
Zusammenfassen. Die erste Hilfte der Sitzung steht einem Studenten zur Verfiigung, der
seinen Referat vortrigt, tiber einem Thema, das am Anfang des Semesters ausgezeigt
wurde. Der Student aufgrund seine eigene Forschung erginzt das Material, stellt einen
Bibliographie zusammen. Am Ende des Studienjahres miissen jede im Form eines
gréferen  Elaborats (10-15  Seiten), nach den Kiiterien der wissenschaftlichen
Methodologie dieses Thema behandeln. Bei der Bewertung der Leistung der Studenten
wetden all diese Komponente einbezogen.

Zum Elaborat gibt weitere Aspekte der Dialog, der in der zweiten Hilfte des
Seminars erfolgt. Diesmal sollen alle ihre Meinungen und Beitrige mitteilen. In dieser
Phase ist die koordinierende und kontrollierende Rolle des Professors sehr wichtig.

Die Qualifikation (Note) des Seminars hingt vor allem vom Elaborat ab, aber alle
andere Komponente (das Referat, die Aktivitit an den Sitzungen, der eine Protokoll, die
Zusammenfassungen) sind miteinzubezichen.

Die Fachseminare bereiten fir das Bakkalaureat vor, oder sie erméglichen die
Vertiefung von interessanten Fachbereichen. Es ist eine allgemeine Erfahrung, dass die
Arbeit in Seminatien eine sehr Zeitaufwendige und schwere Arbeit ist, die aber durch die
personliche Konfrontation mit den gegebenen Themen viel reichere Fruchten bringt und
viel linger in Erinnerung bleibt, als bei den sonstigen Kursen.
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DIE GESCHICHTE DER SANKT-ATHANAS-HOCHSCHULE
FUR GRIECHISCH-KATHOLISCHE THEOLOGIE

JANKA Gybrgy

Rezumat: Istoria Institutului Sfintul Atanasiu pentru teologia
greco-catolicd. Facultatea de Teologie Sf. Atanasiu a cunoscut in ultimii ani,
prin mila lui Dumnezeu si grija ierarhului locului o dezvoltare extraordinara. in
primul an academic s-au inmatriculat 15 studenti, in al cincizecilea 203. La
inceput facultatea a avut 5 dascili, iar azi are 28. In ultimii 50 de ani facultatea
noastrd a dat Bisericii greco-catolice din Ungaria 259 de preoti hirotoniti!.

1. Die Griindung der Hochschule

Die griechisch-katholische Di6zese von Hajdudorog, die im Jahre 1912 mit einer
papstlichen Bulle, die mit den Wortten Christifideles Graed anfingt, gegriindet wurde, hatte 38
Jahre lang kein eigenes Priesterseminar und keine Hochschule fiir Theologie. Die in die
Di6zese aufgenommenen Seminaristen absolvierten die nétigen Schulabschliisse und
akademischen Grade je nach landes- und kirchenpolitischer Lage an verschiedenen
theologischen Institutionen.? Am 6. September 1950 schrieb Dr. Miklés Dudas, Bischof von
Hajdudorog, dem Minister fiir Religion und 6ffentliches Schulwesen, einen Brief, in dem er
bekannt gab, dass die Errichtung eines eigenen Priesterseminars in Nyiregyhdza, dem
Komitatssitz, wegen der Abtrennung der Theologischen Fakultit von der Péter Pazmany
Universitit in Budapest’, und aus finanziellen und anderen Griinden als notwendig erschien.

1 vgl. Liste der immatrikulierten Studenten der Hochschule fiir Theologie bzw. Namenliste der
griechisch-katholischen Priester, die ihr Studium an der Hochschule absolvierten. Beide wurden
von Istvan Ivancsé zusammengestellt. In Janka, Gy. (Hrsg) Erbe und Mission. Beitrige zur
wissenschaftlichen  Konferenz  zum  fiinfzigiahrigen  Jubildum der  Griindung des ~ Griechisch-Katholischen
Priesterseminars von Nyiregyhaza und der Sankt-Athanas-Hochschule fiir Griechisch-Katholische 'Theologie, 2-3.
O*ktober 2000, Nyiregyhaza 2001, S. 237-249.

2 Die Seminaristen studierten bis 1919 in Ungvir, bis 1928 in Esztergom, bis 1939 in Budapest, bis
1944 wieder in Ungvar, dann wieder in Budapest. vgl. Unsere Priesterausbildung zwischen 1912-
1050, in Janka, Gy. (Hrsg.) Erbe und Mission. Beitrge zur wissenschaftlichen Konferenz zum fiinfigiabrigen
Jubilinm der Griindung des Griechisch-Katholischen Priesterseminars von Nyiregyhaza und der Sankt-Athanas-
Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie, 2-3. Oktober 2000, Nyiregyhaza 2001, S.83-98.

3 Laut Verordnung mit Gesetzeskraft Nr. 1950:23 vom 30. Juni 1950 des Prisidialrates der
Volksrepublik Ungarn und unter Bezugnahme auf die Trennung von Staat und Kirche sollten die
Theologischen Universititsfakultiten von den Universititen abgetrennt und den zustindigen
Kirchen ubergeben werden. In diesem Sinne wurden am 23. August 1950 vom
Kultusministerium alle Dozenten der Theologischen Fakultit von ihren Amtern fristlos befreit.
Mit diesem Schritt horte die Theologische Fakultit nach 325 Jahren auf, als Fakultit einer
staatlichen Universitit zu existieren. Am 26. September 1950 begann sie das aktuelle akademische
Jahr als Akademie fiir Romisch-Katholische Theologie. vgl. Balogh, M. — Gergely, J. Kirchen im
nenzeitlichen Ungarn 1790-1992, Budapest 1993, S5.291-293.
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Im Brief bat et den Minister um die Kenntnisnahme der Er6ffnung des Seminars und der
Hochschule fir Theologie in Nyiregyhdza ab Ende September. Er deutete an, dass die neue
Institution fir die ersten zwei Jahrginge zustindig wire, die oberen Jahrginge wiirden in
Budapest bleiben.* Vom Ministerium fiir Religion und 6ffentliches Schulwesen berichtete
Hauptreferent Janos Tatray den Herrn Bischof tiber die Kenntnisnahme der Errichtung des
Seminars.5

Es gleicht einem Wunder®, wie diese Vorstellung in Erfillung gehen konnte, wo in
den Nachbarlindern die griechisch-katholische Kirche liquidiert wurde, die Ménche ab dem
8. Juni 1950 aus ihren Ordenshiusern deportiert wurden, und der Minister Jézsef Datvas
und der Erzbischof von Kalocsa Jézsef Grosz am 30. August die vom Staat erzwungene
,,Vereinbarung” unterzeichnet hatten, die das ILeben der Kirche noch weiter erschwerte,
denn dieser Vereinbarung gemidll wurde ab dem 7. September den Monchen die
Betitigungsgenchmigung durch die Verordnung mit Gesetzeskraft Nr. 1950:34 entzogen.”

Bisher kamen keine Dokumente zum Vorschein, aus denen hervorginge, warum der
Staat die Errichtung des Seminars nicht verhindert hatte.8 Es ist zugleich merkwiirdig, dass in
Hejce, im ehemaligen bischéflichen Feriendomizil, noch im selben Jahr ein Seminar errichtet
wurde, das flir Seminaristen aus den Didzesen von Kosice und von Rosenau bestimmt war.
Dieses Seminar verschmolz sich aber im Februar 1952 mit der Hochschule fiir Theologie in
Erlau.?

Beim Entschluss von Bischof Dudés zu diesem tapferen Schritt spielte auch sein
Bruder Bertalan eine wichtige Rolle, der den Oberhirten darauf aufmerksam machte, dass
dies die einzige Mdglichkeit zur Rettung der Basilianernovizen wire.1

Die Seminaristen kamen am 27. September 1950 im neu errichteten Seminar an. Die
feierliche Eroffnungsliturgie des neuen akademischen Jahres fand am 1. Oktober um 18 Uhr
statt und wurde vom Rektor der Institution zelebtiert, in Anwesenheit des Obethirten bzw.

4 Gtiechisch-Katholisches Bischofliches Archiv (im Weiteren GKBA) Nr. 2715/1950

5 Ministetium fiir Religion und 6ffentliches Schulwesen 1120-19-1/1950 ,,Ihren Bericht mit der
Nummer oben iiber die Errichtung eines Priesterseminars und Akademie fiir Theologie am Sitz
der Di6zese in Hajdidorog, in Nyiregyhaza, nehme ich zur Kenntnis.”

¢ Pirigyi, 1. Schicksale von Griechisch-Katholischen Priestern, Debrecen 1999, S.110-111.

" Gergely, J. Die Vereinbarung von 1950 und die Liquidierung der Monchsorden in Ungarn, Budapest 1990, S.
23-329.

8 Es bestehen Vermutungen, dass es erlaubt wurde, weil man den Bischof fir die Titigkeit in der
Friedensbewegung erwirmen wollte.

9 In diesem Seminar gab es nicht einmal elektrische Beleuchtung, deshalb wurde es auch ,,das
Seminar mit Petroleumlampe” genannt. vgl. Koncz, L. Erziechung und Ausbildung zum Priester,
in Turanyi, L. (Hrsg,) Ungarischer Katholischer Almanach 11. Das Leben der ungarischen katholischen Kirche
1945-1985, Budapest 1988, S. 126.

10 Nach den Erinnerungen von Bertalan P. Dudas. vgl. Makkai, L. Dée Errichtung der Hochschule fiir
Griechisch-Katholische Theologie nnd des Priesterseminars und ibre Geschichte 1950-1960. (Diplomarbeit in
Kirchengeschichte, Manuskript) Nyfregyhaza 1999, S.14
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des pipstlichen Prilaten, Exarchenvikars Istvan Szantay-Szeman und der Geistlichkeit von
Nyiregyhaza.!l

Die Hochschule fiir Theologie und das Priesterseminar entstanden durch die
Umgestaltung einiger Rdume des bischéflichen Appartements und des Di6zesenbiiros: Die
Institution bestand aus zwei Dormitorien, zwei Studier- und Vorlesungssilen, einem
Gemeinschaftsraum, einer Infirmetie, einem Badezimmer, einem Rektotburo und einer
Kapelle. Den grofiten Teil der Einrichtungsgegenstinde (Tische, Stiihle, Eisenbette,
Geschitr) erbte die Hochschule vom Sankt-Josafat-Schiilerwohnheim, das 1943 von Gyula
Koviacs organisiert und spiter, 1948, vom Staat geschlossen wurde.!?

Der Unterricht fing am 2. Oktober 1950 mit fiinf Studenten im zweiten, und zehn
Studenten im ersten Studienjahr. Der Staat sicherte fiinf Lehrern die Kongrua. Der erste
Rektor der Institution war Imre Janos P. Liki OSBM (1950-58), der seinen Doktortitel in
Rom erworben hatte. Die Untetrichtssprache was das Ungarische,!?> der Unterricht wurde
dem System der rémisch-katholischen Hochschulen gemil3 gestaltet.!# Die Fachlehrer
versuchten jedoch von Anfang an, den Lehrstoff mit Kenntnissen in bezug auf die stliche
Liturgie zu erweitern. Der Lehrstoff enthielt auch spezielle Ficher der 6stlichen Liturgie, wie
die Geschichte der Griechisch-Katholiken in Ungarn, Liturgielehre, Liturgiegeschichte,
Kirchengesang, liturgische Sprache (Griechisch, Altslawisch), éstliche Theologie, Typikon.
Einen organischen Teil der Erziehung der Seminaristen fiir das liturgische Leben bildete den
Unterricht der Assistenz und — nachdem die Seminaristen vor den Leitern des Magisters in
Assistenz bzw. des Seminars ,.eine Priffung ablegten” — ihre alltdgliche Austibung in der
Kapelle bzw. an Wochenenden in den Kirchen und den Gemeinden.!?

2. Die ersten 25 Jahre

Die aus politischer Hinsicht schwierigsten Jahte fielen auf die Regierungszeit vom
Herrn Bischof Dudés.!¢ Das Gesetz Nr. L. aus dem Jahre 1951 verordnete die Errichtung
des Staatlichen Kirchenamtes, das alle rechtlichen und polizeilichen Mittel fur die Kontrolle,

11 Tvancso, I. Die Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie und das Priesterseminar, in
Timké, 1. (Hrsg,), Jubiliaumsfestschrift der Byzantinisch-Katholischen Didzese von Hajdridorog 1912-1987,
Nyiregyhaza 1987, S.118

12 Alte Semester: In memorian Gyula Kovécs, Religionslehrer, Unterrichtsdekan 1912-1987, in
Dudas, L. (Hrsg.), Kalender der Griechisch-Katholischen Revue 1999, Nyiregyhaza 1998, S.121-125

13 yvgl. Die Erinnerungen von Dr. Marcell Mosolygd, in Beran, F. (Hrsg.), Sie gehen vor uns. Aussagen
siber die Kanmpfe und die Schinbeiten des Priesterlebens, Budapest 2000, S. 91-104

14 In den Fragen des Stundenplans und der Tagesordnung fihrte Rektor Liki Briefwechsel mit den
Rektoren der anderen Seminare. GKBA nr. 47-1950/51

15 Ivancso, 1. Assistenz, in Ivancsé, 1. (Hrsg.), Mit einems Munde und einem Herzen. Jubilaumsfestschrift der
Sankt-Athanas-Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie (1950-2000), Nyiregyhdza, 2000 S.157-
164.

16 vol. Adrianyi, G. Die ungarische katholische Kirche wihrend des Sozialismus 1945-1989, in Janka,
Gy. (Hrsg,) Erbe und Mission. Beitrage zur wissenschaftlichen Konferenz gum fiinfigiabrigen Jubilium der
Griindung des Griechisch-Katholischen Priesterseminars von Nyiregybdza und der Sankt-Athanas-Hochschule fiir
Griechisch-Katholische Theologie, 2-3. Oktober 2000, Nyiregyhaza 2001, S.49-57.
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Knebelung und Einschiichterung des Lebens der Kirche einsetzte.!” Ein Mittel dazu war die
Ernennung von sog. Ministerialkommissaren fiir die Dibzesen. Der Staat erheischte sich das
frithere Patronatsrecht.!® Die Bischéfe wurden verpflichtet, einen Treueid auf die Ungarische
Volksrepublik und die Verfassung abzulegen.!” Das Staatliche Kirchenamt fithrte seinen
Willen gegen den Bischof auch in Personalfragen am grébsten durch: In jeder Dibzese
wurden fir die leitenden Positionen Priester disponiert, die bereit waren, an der
Friedensbewegung mitzuwitken. Die Verinderungen waren so betrichtlich, dass das
Tageblatt Magyar Kurfr am 3. September 1951 die Namensliste der Ordinarien, Vikare,
Hilfsbischéfe und Biroditektoren veréffentlichte20 Dies hatte notwendigerweise auch auf
die Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie seine Auswirkungen. In den ersten
funf Jahren unterrichteten dreizehn Lehrer einander abwechselnd. Sogar der Vikar und der
Biirodirektor nahmen an der Ausbildung der Seminaristen teil, wihrend andere Lehrer das
Lehretrkollegium wegen politischen Zwanges vetlassen mussten. Der Oberhirt musste von
den Seminaristen auf administrativen Befehl die ehemaligen Basilianernovizen entlassen.
Wihrend der Revolution und des Freiheitskampfes von 1956 unternahmen das
Lehretkollegium und die Seminaristen der Hochschule fiir Theologie keine aktive politische
Rolle. Der Unterricht ging weiter, aber dies bedeutete keinesfalls Gleichgiiltigkeit. Jeden Tag
wurde fiir die ungarische Heimat gebeten, die Heiligtiimer /Supplicatio/ wurden angebetet
und Rosenkranz wurde gelesen. Die Nachrichten von auflen verfolgte man bekiimmert. Als
es so aussah, dass die Russen das Land verlassen und freie Wahlen gehalten werden, wurden
am Ende der Liturgie die Grofien Doxologien und die Nationalhymne gesungen. An den
Tagen nach dem blutigen Ende wurden fiir den Gedichtsvortragswettbewerb des Seminars

17 Der Bericht von Matyas Rakosi auf der Sitzung der Politkommission vom 28. Juni 1951
widerspiegelt das mit zynischer Grausamkeit: ,,Die Bourgeoisie hat auch die Kirche aufgeboten.
Die Reaktion der Priester bewegt sich und ist aktiv, aber sie kommen den Zeiten nicht nahe, wo
sie noch von Mindszenti (sic) gefithrt waren. Trotzdem haben wir uns entschlossen, einen
wichtigen Schlag gegen sie auszufiihren... Im Fall von Mindszenti war fiir uns wichtig, den Zauber
der Kirche zu brechen, und es hat sich herausgestellt, dass auch der Furstprimas eingelocht
werden kann, und auch sein Herz rutscht ihm in die Hose, wenn er vor dem Gericht der
Volksdemokratie steht. Die Gétterdimmerung hat auch sie erreicht” Die Kopie des
Originalprotokolls wurde von Lénard, O. Kraft in der Krafflosigkeit, Budapest, 1994, S.246-248
publiziert. Uber den riicksichtslosen ideologisch-politischen Kampf des kommunistischen Staates
gegen die Kirche wusste auch der Vatikan Bescheid. vgl. Casaroli, A. Das Martyrium der Geduld. Der
Heilige Stubl nnd die kommunistischen Staaten (1963-1989), Budapest 2001, S. 123. Bemerkungen dazu:
Szabo, F. Die Ostpolitik aus dem Blickwinkel von Kardinal Casaroli, Taviatok 49 (2000/3) S.436-
442.

18 4, Juli 1951. Verordnung mit Gesetzeskraft Nr. 1951:20.

1921 Juli 1951.

20 Szantd, K. Die Gebeimmnisse des Staatlichen Kirchenamtes, ohne Otrtsangabe 1990, S. 26.
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Gedichte ausgewihlt, aus denen ,,die Liebe fiir die Heimat und die Sehnsucht nach Fretheit”
strahlten, formulierte der damalige Hauptduktor.2!

Im Herbst 1958 wurde fiir die Leitung der Hochschule fiir Theologie und des
Priesterseminars ein neuer Rektor, Dr. Béla Bacsoka, ernannt, der bereits ab 1951 am
Unterticht teilnahm. Dr. Béla Bacsdka war bis 1984 Rektor der Institution, er untertichtete
aber die Seminaristen bis zu seinem Tode im Jahre 1986.22

Zur vielleicht schwersten Krise im Leben der Hochschule fir Theologie und des
Priesterseminars kam es im April 1959. Am 17. April, einem Freitag, nach drei
ordnungsgemil3 gehaltenen Stunden erschien der Bischof im Bischofsmantel in der Kapelle
vor den Priestern von Nyifregyhaza, dann im Studiersaal vor den Seminaristen, und las seine
Stellungnahme in bezug auf die drohende Lage vor. Er etlaubte es ndmlich nicht, dass
Miklés Beresztoczy, Prisident der Landespriester-friedensbewegung, den der Heilige Stuhl
exkommuniziert hatte,”3 den Seminaristen einen Vortrag hilt. Diese Entscheidung war auch
deshalb besonders schwierlg, weil im Mirz desselben Jahres fast alle Seminaristen des
Budapester Zentralseminars und ihre drei Anfilhrer entlassen wurden, die sich der
Priesterfriedensbewegung gegentiber feindlich vethalten hatten bzw. Solidaritit zu ihren
Kommilitonen, die auf Zwang des Staatlichen Kirchenamtes ausgeschlossen worden waren,
gezeigt hatten. Miklés Dudas war sich dessen bewusst, dass er mit seiner
Gewissensentscheidung die Existenz des Seminars und vielleicht sogar der Didzese
gefihrdet. Die ersten beiden Punkte seiner Stellungnahme bezogen sich auf die Diézese und
deren Priester: auf die Treue zu Rom und die Sicherung der ewigen Seeligkeit. Der dritte
Punkt war fiir die Seminaristen bestimmt: Sollten die staatlich zustindigen Behérden etwas
von ihnen verlangen, was mit einem Bruch mit dem Statthalter Jesu Christi, dem Papst
identisch wire, d.h. wenn das der Preis des Fortbestehens wiire, 16st er eo 750 das Seminar
auf.?* Er bat die Seminaristen, in diesem Fall lieber gute Zivilisten zu werden.?> Letzthin kam
weder Miklos Beresztdczy, noch wurde das Seminar vom Staatlichen Kirchenamt aufgelGst,
aber dem Bruder des Bischofs, Bertalan Dudas, wurde die Betitigungsgenehmigung und
zehn dem Bischof nahe stehenden Priestern die Kongtua, das staatliche Gehalt, entzogen.

2! Eintragung des Hauptduktors Janos Kisfalusi. Hauptduktoriales Journal 11. (1953-1959) S.216-229.
Sivadé, J. Im Schatten von Jubilden..., in Ivancsé, 1. (Hrsg.), Mit einenm Munde und einemr Herzgen.
Jubilinmsfestschrift - der  Sankt-Athanas-Hochschule ~ fiir - Griechisch-Theologische  Theologie  (1950-2000),
Nyiregyhaza 2000, S.94.

22 Tvancso, 1. Die Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie und das Priesterseminar, in
Timko, 1. Hrsg.), Jubilinmsfestschrift der Byzantinisch-Katholischen Diiozese von Hajdiidorog 1912-1987,
Nyiregyhaza 1987, S.122 u. 133. Die denkwiirdigen Stunden von Dr. Béla Bacsoka fiihren seine
chemaligen Stundenten immer noch im Munde.

23 2. Februar 1958. Die Synodalkongregation hat die katholischen Priester Miklés Beresztoczy,
Richard Horvath und Janos Maté wegen ihrer Beteiligung an der Politik exkommuniziert.

24 Hanptdnktoriales Journal11. (1953-1959) S. 379.

25 Lakatos, L. Ein bescheiden gefeiertes bischofliches Jubilium, in Ivancso, 1. (Hrsg,), Mit einenr Munde
und einem Herzen. Jubilanmsfestschrift der Sankt-Athanas-Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie (1950-
2000), Nyiregyhaza 2000, S.55; Sivadd, J. Im Schatten von Jubilden, in gp. uk. dt. 94; Janka, Gy.
Erinnerungen an das Seminar, in gp. #t. dit. 99; Orosz, A. Nach 40 Jahten, in gp. uit. cit. 50.
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Der Oberwirt wurde unter Hausarrest gestellt, er durfte Nyftegyhaza nicht vetlassen.?6 Auf
staatlichen Befehl durften die einzuweihenden griechisch-katholischen Priesterkandidaten
Primizbilder geschenkt bekommen, wie ihre Kollegen an anderen Priesterseminaren.?’

Das hervorragendste kirchliche Ereignis in den 60-er Jahren war das 11. Vatikanische
Konzil (1962-65). Fir die erste Periode dutften nur drei ungarische Bischéfe in den Vatikan
reisen. Spiter, im Jahre 1964, dank des sog. partiellen Abkommens zwischen dem Staat und
der Kirche auch mehrere Oberhirten.?8 Bischof Miklés Dudés hatte die Moglichkeit, am
letzten Abschnitt teillzunehmen, was fir die ungarische Liturgie eine geschichtliche
Bedeutung hatte. Am 19. November 1965 zelebrierte er in Anwesenheit der Konzilviter die
Liturgie von Johannes Chrysostomos in vollem Umfang in ungarischer Sprache.?’ Nach
seiner Heimkehr konnten sich die Seminaristen schon tber ein Geschenk freuen, das vom
Geiste des Konzils inspiriert wurde: Am 24. Dezember weihte der Oberwirt die Ikonostasis
der Kapelle ein, deren Bilder von Alice Bélavari gemalt wurden.’® Diese Trennwand mit
Bildern gewann eine epochale Bedeutung: Sie vertiefte die Ehre und Liebe der Seminaristen
zu den Ikonen und machte sie empfinglich, als Priester die Ikonostasen in ihren Kirchen zu
achten, oder wo es keine gab, neue aufzustellen.3!

Mitte der 60-er Jahre ergab sich ein weiteres Problem, das eine wichtige Verdnderung
im Leben der Seminaristen mit sich brachte. Auf staatliche Anordnung und mit Hinweis auf
die Verfassung wurde die Freistellung der Geistlichkeit vom Militirdienst aufgehoben, und
ab 1965 wurde der Militirdienst auch fiir Seminaristen stufenweise eingefithrt. Die
Dienstzeit dauerte den damaligen Gesetzen entsprechend 2 Jahre. Von den Seminaristen der
Di6zese von Hajdudorog wurden zuerst im November 1966 zwei Leute einberufen.3? Nach
einigen Jahren wurden die Musterung und die Einberufung der gesundheitlich geeigneten
Seminaristen tblich. Zu Beginn waren die Kasernen von Lenti und von Nagyatdd — spiter
fir die letztgenannte Marcali — fiir die Theologiestudenten bestimmt. Die Reduktion der
Dienstzeit auf 18 Monate am Anfang 1982 bzw. auf 12 Monate ab 1987 galt auch fir die
Seminaristen. Inzwischen wurden die Theologen infolge des vom Radio Freies Europa
entfesselten Skandals von Transdanubien nach Cegléd und Hédmezévasathely versetzt.3

26 Makkai, L. gp. cit. 48-49.

27 Hanptduktoriales Jonrnal 11. (1953-1959) S.382.

28 Casaroli, A. gp. ¢t. 130-145. Zusitzliches Material zur politischen Lage hinsichtlich des Konzils:
Mathé-Téth, A. Konzil und Abwehr, Igen XIII. 3 (2001), S.4-7.

29 Dudds, M. Die Entstehung der ungarischen liturgischen Sprache und das Christentum mit
byzantinischer Liturgie in Ungarn, 1/7gilia 8 (1966), S.513.

30 Hauptduktoriales Jonrnal T11. (1959-1972). 24.12.1965.

31 Nagymihalyi, G. Altes und Neues in der ungarischen griechisch-katholischen Kirchenkunst, in
Timké, 1. (Hrsg,), Jubilaumsfestschrift der Byzantinisch-Katholischen Didzese von Hajddidorog 1912-1987,
Nyiregyhaza 1987, S.78.

32 Istvan Baan aus Nyiregyhaza und Mihaly Soltész aus Budapest. Hauptduktoriales Jonrnal 111. (1959-
1972). 17. November 1966 bzw. Mitteilung von Dr. Mihdly Soltész.

33 Zu Ostern 1985 saflen die Seminaristen Attila Puskas aus der Diozese von Finfkirchen / Pécs
und Jézsef Binszki aus der Diézese von Kalocsa im Arrest des Artillerieregiments von Marcali,
weil sie zuvor die Messe in der lokalen romisch-katholischen Kirche im Uniform besuchten.
Diese Nachricht wurde im Radio Freies Europa vorgelesen. Mitteilung von Attila Puskas.
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Nach der Wende wurde fir die Theologen auf einen Monat, d.h. auf die Grundausbildung
reduziert, spiter wurden die Seminaristen vom Waffenmilitirdienst freigestellt.3* Wir kénnen
nicht verschweigen, dass der Militirdienst dadurch, dass die Seminaristen mit Vorbestraften
zusammengesperrt und unter stindiger Kontrolle und stindigem Druck der Polit- und
Abwehroffiziere waren, eigentlich ein Versuch von Bruch und ideologischer Umerziechung
war, besonders in den ersten Jahrzehnten. Auch unter den griechisch-katholischen
Seminaristen gab es welche, die nach dem Militirdienst nicht ins Seminar zurtickkehrten. An
dieser Stelle méchten wir die Namen von zwei Seminaristen, Gyotgy Legeza und Janos
Jarasi den Jiingeren, mit Respekt und Mitleid erwihnen. Sie haben in der Ungarischen
Volksarmee cine so schwere Gesundheitsschidigung erlitten, dass sie nie ins Seminar
zuruckkehren konnten.3s

Das II. Konzil vom Vatikan schrieb die Reformierung der Priesterausbildung, die
Erneuerung und die Modernisierung det Priestererziehung im Geiste des Konzils vor. Die
Katholische Bischofskonferenz von Ungarn stellte die Studien- und Priifungsordnung fir
die Priestererzichung bzw. die theologischen Hochschulen nach mehtjihrigen nationalen
und internationalen Vorbereitungsarbeiten von Fachexperten fertig. Die Studien- und
Prifungsordnung galt vom Herbst 1972 an fiir alle Institutionen im Lande als
obligatorisch.3¢  Die Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie und das
Priesterseminar standen — wie die anderen katholische Seminare — vor der Erneuerung, aber
Bischof Mikl6s Dud4s war zu dieser Zeit schon schwer krank.

In dieser schwierigen Situation, im Dezember 1971 schickten die Seminaristen dem
Oberhirten einen Brief zu, in dem sie auf die Reform des Seminars drangen. Im Januar 1972,
nach einer Konsultation mit dem Lehrerkollegium bewilligte der Oberhirt eine modifizierte
Hausordnung3” Am 15. Juli 1972, nach einer 33-jahrigen Regierung starb Diézesanbischof
Dr. Miklés Dudés. Das Hochstift wihlte am 17. Juli 1972 den Herrn Kanonikus Dr. Imre
Timké zum regierenden Vikar.3

3. Die Hochschule fiir Theologie und das Priesterseminar wihrend der
Regierungszeit vom Di6zesanbischof Dr. Imre Timko (1975-1988)

Am 10. Januar 1975 ernannte Papst Paul VI. Kanonikus Dr. Imre Timké zum
Di6zesanbischof und Kanonikus Dr. Szilard Keresztes zum Titularbischof von Chunavien
und zum Hilfsbischof. Die Bischofsweihen fanden am 8. Februar 1975 in Nyiregyhaza statt.

3 Koncz, L. Erzichung und Ausbildung zum Priester, in Turanyi, L. (Hrsg.) Ungarischer Katholischer
Almanach I1. Das 1eben der ungarischen katholischen Kirche 1945-1985, Budapest 1988, S.130-131.

% Mitteilung von Dr. Jézsef Legeza.

36 Koncez, L. gp. cit. 132-137.

3T Hauptduktoriales Journal 111. (1959-1972) Mittwoch, der 19. April 1972. vgl. Mil6, M. Erinnerung, in
Ivancsé, 1 (Hrsg.), Mit einemr Munde und einem Herzen. Jubilaumsfestschrift der Sankt-Athanas-Hochschule
Siir Griechisch-Katholische Theologie (1950-2000), Nyiregyhaza 2000, S.153-154. ,,Die Formulierung war
an manchen Stellen vielleicht nicht ganz angemessen. Dass es stimmt, wird dadurch bewiesen,
dass wir nach zwei Wochen, als die Gemiter schon zur Ruhe gekommen waren, dem Herrn
Bischof einen Entschuldigungsbrief schickten.”

38 Pitigyi, 1. Die Geschichte der Griechisch-Katholiken in Ungarn, 11, Nyiregyhaza 1990, S.180.
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Der neue Di6zesanbischof erwihnte in seiner Thronrede, dass die Erneuerung der
theologischen Ausbildung und der Erziehung im Seminar zu seinen wichtigsten Zielen
gehort. Er schuf die duBerlichen Umstinde mit mithsamer Arbeit: Zwischen 1978 und 1980
lieB er das Gebdude der Institution, das er am 14. September 1980 einsegnete, vollig
renovieten’? Die neue Seminarskapelle byzantinischen Stils wurde 1981 fertiggestellt, die
von den staatlichen Behorden — der politischen Lage entsprechend — als | Jiturgischer
Praktikumplatz” genehmigt wurde.

Dr. Imre Timké schenkte den Dekreten des II. Vatikanischen Konzils hinsichtlich
der Ostkatholiken und der Verwitklichung des Dekrets iiber die Priesterausbildung groB3e
Beachtung*0 Dies manifestierte sich nicht nur im Tauschen des lateinischen Priesterrocks
mit Knépfen gegen den 6stlichen Schnitts, oder in der Benutzung der Fastenfarben wihrend
der Beerdigungen,*! sondern in der Priesterausbildung auch in der Riickkehr von der
Andacht gemiB der rOmischen Liturgie zur griechischen (z.B. anstatt Rosenkranz und
Heiligtumsanbeten Akathistos).*? Die griindlichere Vorbereitung wurde ab dem Herbst 1976
von der Anordnung von zusammenfassenden Prifungen (Rigorosen) in den gréferen
theologischen Lehreinheiten geférdert.¥ Vom Herbst 1985 an organisierten die Lehrer der
Theologie auch fir das gréBere Publikum Kurse.

Ein neues Phinomen wat der halbjihrice Propddeutikkurs fiir Seminaristen, die ab
1982 ihren auf 18 Monate reduzierten Militirdienst im Februar absolvierten. Er fand zuerst
in Nyiregyhaza statt, dann im erzbischoflichen Seminar von Erlau, zusammen mit den
Seminaristen lateinischer Liturgie. Nach der Reduktion der Dienstzeit auf 12 Monate verlor
er an Bedeutung #

Im Jahre 1984 kam es zu einer wichtigen Verdnderung in der Leitung der Hochschule
fur Theologie und des Priesterseminars. Nach einem einjahrigen Pro-Rektorat wurde Dr.
Istvan Pregun Rektor der Institution, der dieses Amt bis 1992 bekleidete#> Am 30. Mirz
1988 starb plétzlich Didzesanbischof Dr. Imre Timké. Zu seinem Nachfolger, zum Bischof
von Hajdidorog und zum apostolischen Prifekten von Miskolc, ernannte Papst Johann
Paul II. am 30. Juni 1988. Weihbischof Dr. Szilard Keresztes.

3 Pirigyi, L. gp. uit. cit. 181, 185. vgl. 1980 Rundbrief Nr. 3. Mit der Umgestaltung bekam das Gebiude
6 Einbett-, 7 Zweibett-, 5 Funfbettzimmer, ein Studierzimmer, 4 Klassenraume, ein
Lehrerzimmer, je ein Zimmer fiir den Rektor, den Spiritualen, den Prifekten, einen Festsaal und
Toiletten bzw. Badezimmer.

401975 Rundbrief Nr.I1: Die Thronrede von Dr. Imre Timko.

411983 Rundbrief Nr.11, 831/1983.

42 Koncz, L. gp. cit. 1937.

43 Ivancsé, 1. Die Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie und das Priesterseminar, in
Timké, 1. Hrsg,), Jubiliaumsfestschrift der Byzantinisch-Katholischen Didzese von Hajddidorog 1912-1987,
Nyiregyhaza 1987, S.130.

44 Ivancso, L. op .ult. cit. 131.

4 Tvancso, L. op .ult. cit. 133.
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4. Die Sankt-Athanas-Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie unter der
Leitung vom Dibzesanbischof Dr. Szilard Keresztes

1989 kam es zu einer politischen Wende in Ungarn, die auch im Leben der Kirche
cine wesentliche Verinderung mit sich brachte. Am 1. Juli 1989 wurde das Staatliche
Kirchenamt fristlos und ohne Rechtsnachfolger geschlossen, und die Mé&nchsorden
bekamen wieder eine Betitigungsgenchmigung.*6 Am 24. Januar 1990 verabschiedete das
Parlament das Gesetz Nr. IV tber die Gewissens- und Religionsfreiheit bzw. tber die
Kirchen*” Das Leben der Kirche ist wieder frei geworden. Auch in den Nachbatlindern
fand die Wende statt, wodurch die griechisch-katholischen Bischéfe und Priester auch in der
Ukraine und in Siebenbtirgen aus der Illegalitit hervortreten konnten und in Ungarn eine
bridetliche Aufnahme fanden. Zum ersten Mal in der Geschichte der Hochschule wurden
zum Studium zehn Seminaristen von aullerhalb der Staatsgrenzen zugelassen.*®

Aus Anlass des Besuchs des Papstes im Jahre 1991 — der von Dr. Szilard Keresztes
organisiert wurde — wurde das Gebiude des Bischofssitzes und des Seminars renoviert. 1992
wurde das Dachgeschoss eingebaut, was die Errichtung neuer moderner Zimmer
erméglichte.® Zugleich zog die Hochschule ins Gebidude unter der Nummer 17 in der
Gabor-Bethlen-Strale um, das von der Stadtverwaltung zur Verfiigung der Hochschule
gestellt wurde. Am Anfang wurden hier 5 Unterrichtsrdume, ein Lehrerzimmer und ein
Direktorzimmer errichtet. Spiter ethielt die Hochschule in der vom  Staat
zuriickbekommenen, ehemaligen griechisch-katholischen Grundschule (Géabor-Bethlen-
StraB3e 7) noch drei Unterrichtsrdume, und zog 1998 auf den ersten Stock um.50

Im Jahre 1991 wurde das Fernstudium,>' und 1992 — in Kooperation mit der Gyorgy-
Bessenyei Hochschule fiir Pidagogik — das Studium der Religionslehre eingeleitet.>2 Fiir
dieses konnten sich ab 1994 auch Laien als Studenten immatrikulieren, und wenn sie das
Studium erfolgreich absolvierten, bekamen sie ein Theologendiplom.

1992/93 wutde Dr. Istvan Pregun zum Rektor ernannt, der zunichst die Aufgabe
der Direktion des Studiums der Religionslehre wahrnahm.5* Der neue Rektor wurde Dr.
Laszlé Orosz (1993-1995).55 Seit 1994 nehmen auch die griechisch-katholischen
Seminaristen am einjihrigen Vorbereitungskurs teil, der dem Studium vorausgeht und bis

46 Gesetz Nr. XIV des Jahres 1989 bzw. Gesetz Nr. XVII des Jahres 1989.

47 Kirchen, Glanbensgemeinschaften und Gemeinden in Ungarn 1999-2000, Budapest 1999, S.151-171.

48 Orosz, 1. Landleute und / oder im Seminar und an der Hochschule fiir Theologie, in Ivancso, I
(Hrsg), Mit einem Munde und einem Herzen. Jubilinmsfestschrift der Sankt-Athanas-Hochschule fiir
Griechisch-Katholische Theologie (1950-2000), Nyiregyhéaza 2000, S.179-186.

49 GKBA Nr. 1259/1992 bzw. Nr. 1411/1992.

50 Hier wurden 4 Unterrichtsrdume, ein Lehrerzimmer, ein Computerraum, das Buro des
Hauptdirektors, das Biiro des Direktors der Fakultit fiir das Fernstudium, das Sprachenzentrum,
das Buro fiir Studienorganisation und Nebenriume untergebracht.

51 GKBA Nr. 2146/1990. Einleitung des Fernstudiums.

52 GKBA Nr. 1979/1991. Einleitung des Studiums der Religionslehre.

53 1992 Rundbrief Nr. IV, 2270/1992.

54 GKBA 1559/1992.

55 GKBA 1556/1992.
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1997 im Seminar von Veszprém stattfand.>¢ Seit dem Herbst 1997 wird der Kurs fiir die
ostungarischen Diézesen vom Seminar in Véc veranstaltet.” 1995 kam es zu einem neuen
Meilenstein im ILeben der Hochschule: das Priesterseminar und die Hochschule fiir
Theologie haben sich getrennt. Mikl6s Olah wurde Rektor des Priesterseminars (1995-),58
Dr. Gy6rgy Fodor wutrde zum Rektor der Hochschule ernannt, und Dr. Janos Soltész, der
bereits seit 1993 Direktor des Fernstudiums war,>® wurde mit der Leitung des Studiums
der Religionslehre beauftragt.s

Bereits 1994 wurden Verhandlungen mit dem Pipstlichen Orientalischen Institut in
Rom iiber den Beitritt der Hochschule begonnen. Diesbeziiglich besuchte Kardinal Pio
Laghi, Prifekt der Erziehungskongregation Nyitegyhaza, um die Lage der Hochschule
kennen zu lernen.6!

Mit dem Dekret vom 26. Mai 1995 erklirte die Katholische Erzichungskongregation
die Sankt-Athanas-Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie zum affiliierten
Institution der Fakultit fir Kirchenwissenschaften des Papstlichen Orientalischen Instituts.®2
In der Praxis hei3t das, dass die Studenten der Hochschule fiir Theologie mit Absolvierung
der vorgeschriebenen Anforderungen den Bakkalaureatstitel des Otientalischen Instituts
erwerben.

Am 8. September 1995, auf der Eréffnungszeremonie des neuen akademischen
Jahres an der Hochschule fiir Theologie, las Erzbischof José Saraiva Martins, Sekretir der
Katholischen Erziehungskongregation, das Beitrittsdekret vor. Den Begriflungsbrief von
Kardinal Achille Silvestrini, dem Prifekten der Orientalischen Kongregation, las Mons.
Claudio Gugerott, Vertreter der Kongregation vor, und natttlich war auch der Rektor der
affiliierenden Institution, des Papstlichen Orientalischen Instituts, P. Clarance Gallagher §J
anwesend, der den Plan, die Hochschule zur Universitit zu entwickeln, bereits von Anfang
an unterstiitzte.3

Der Beitritt brachte die Umgestaltung der vélligen Unterrichtsstruktur mit sich, die
eine aus Mitgliedern des Lehrerkollegiums aufgestellte Kommission mit Beriicksichtigung
der modernsten auslindischen Erfahrungen, mit besonderer Riicksicht auf die Praxis der
Gregoriana-Universitit, entwickelte.% Die obligatorischen Ficher wurden mit optionalen

56 GKBA 1047/1994; 1160/1994; 1166/1994.

571997 Rundbrief Nr. 1. 1433/1997.

58 1995 Rundbrief Nr. I17. 1246/1995.

5 GKBA 1446/1993.

60 7995 Rundbrief Nr. IV, 1246/1995.

1 7994 Rundbrief Nr. 1.

62 1995 Rundbrief Nr: 111. 774/1995.

3 1995 Rundbrief Nr. I17. 1231/1995. Der BegruBungsbrief von Kardinal Silvesttini in .4thanasiana 2
(1996), S.11-15. Die Begriilungsworte von Erzbischof Martins in gp. #it. cit. S.16-18

64 Janka, F. Unterrichtsstruktur an unserer Hochschule damals und heute, in Janka, Gy. (Hrsg.), Erbe
und Mission. Beitrige zur wissenschaftlichen Konfereng zum fiinfigiabrigen Jubilinm der Griindung des
Griechisch-Katholischen Priesterseminars von Nyiregybdza und der Sankt-Athanas-Hochschule fiir Griechisch-
Katholische Theologie, 2-3. Oktober 2000, Nyiregyhaza 2001, S.193-199.
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Kursen, Grundseminaren, Fachseminaren und zusitzlichen Vorlesungen erginzt. In bezug
auf den Beitritt wurden auch das Statut bzw. die Studien- und Prifungsordnung erneuert.6>

Sowohl fiir den Beitritt als auch fiir die staatliche Akkreditierungs® war es besonders
wichtig, dass an der Hochschule Lehrer unterrichten, die die entsprechenden akademischen
Titel haben und neben dem Unterrichten auch wissenschaftliche Forschungen durchfiihren,
deren Ergebnisse sie in Fachzeitschriften bzw. in selbstandigen Monographien und Buichern
verbttentlichen. Ohne unbescheiden zu sein kénnen wir behaupten, dass die Sankt-Athnas-
Hochschule auch diesen Kiriterien entsprechend in die vorderste Reihe des ungarischen
Theologieunterrichts gekommen ist. Dabei spielte Herr Bischof Dr. Szilard Keresztes eine
sehr wichtige Rolle, der seit seiner Weihe zum Di6zesenbischof immer fiir besonders wichtig
hielt, dass die besten Seminaristen auch eine Ausbildung im Ausland bekommen. Wihrend
vor 1985 nur funf Leute im Ausland studieren konnten, gibt es heute 23 geweihte Priester,
die mit seiner Unterstiitzung ein auslindisches Stipendium erhalten hatten, bzw. ein Diakon;
drei Seminatisten studieren in Rom und einer studiert in Graz.67

In den letzten Jahren veranstaltete unsere Hochschule fiir Theologie drei
Konferenzen. Zwischen dem 2. und dem 5. November 1994 wurde vom Rektor Dr. Laszlo
Orosz ein theologisches Symposion aus Anlass des hundertjdhrigen Jubiliums des
apostolischen Briefes mit den Anfangsworten Orientalium dignitas des Papstes Leo XIII.
organisiert. Am 4. und 5. November 1996 wurde aus Anlass des dreihundertjahrigen
Jubiliums des TrinenvergieBens des Gnadenbildes in Mariapécs eine Konferenz fiir
Historiker, und am 2. und 3. Oktober 2000 eine Jubiliumskonferenz unter dem Titel ,,Erbe
und Mission” vom Theologielehrer Dr. Gyorgy Janka veranstaltet. Die Beitrige der drei
Konferenzen wurden verdffentlicht.®® Gleichzeitig zum Beitritt zu Rom wurde die
wissenschaftliche Zeitschrift der Hochschule _Athanasiana unter Redaktion vom
Theologielehtrer, Moderator Dr. Istvan Ivancsé etrichtet.

Seit 1998 gibt die Hochschule die Zeitschrift mit biblischen Themen S#udia Biblica
Athanasiana unter Redaktion von Géza Xeravits heraus. Im selben Jahr verdffentichte die
Hochschule in Zusammenarbeit mit dem Postgradualen Institut fur Kirchenrecht der Péter-
Pazmany-Katholischen-Universitit die fremdsprachige kirchenrechtliche Zeitschrift Folia
Canonica. Der Redakteur war Péter Szabd. Mit dem Titel Folia Athanasiana erschien im Jahre
1999 eine ebenfalls fremdsprachige Ausgabe, jedoch mit Themen der 6stlichen Theologie,
unter Redaktion von Istvan Ivancs6. Mit dem Titel Munkdlatok (Arbeiten) kam eine Rethe mit
den erfolgreichsten Arbeiten der Studierenden zustande. Mit dem Titel Azhanasiana fiizeter

05 GKBA 1200/1994; 1853/1994. Ivancso, 1. (Hrsg) Jabrbuch der Sankt-Athanas-Hochschule fiir
Griechisch-Katholische Theologie 2000/ 2001, Nyiregyhaza 2000, S.11-25.

% Die Ungarische Akkreditierungskommission berichtete die Hochschule tber ihre positive
Entscheidung am 25. Mirz 1998. GKBA 134/1998.

7 Namen- und Adressenliste der Diizese von Hajdridorog und des Apostolischen Exarchats von Miskol.
Nyiregyhaza 2001, S.67-99, 118-125.

98 Orosz, 1. (Hrsg.), Orientalium Dignitas. Materialien des Symposions um hundertiabrigen Jubiliums des
apostolischen Briefes mit den Anfangsworten ,,Die Wiirde der Orientalen” vom Papst Leo XIII. Nyiregyhaza
1995; Mariapées 1696 — Nyiregyhaza 1996. Historische Konferenz zum dreibundertiibrigen Jubiliun des
ersten TrinenvergiefSens der Gottesmutterikone von Mdriapdes. Nyiregyhaza 1996.
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(Athanasiana-Hefle) wurden bisher elf wissenschaftliche Abhandlungen publiziert. Bisher
erschienen an der Hochschule an die 100 Biande, was beweist, dass die Hochschule auch eine
wissenschaftliche Werkstatt ist.°

In den akademischen Jahren 1999/2000, 2000/2001, 2001/2002 bzw. 2005/2006
erschien auch das Jahrbuch der Sankt-Athanas-Hochschule fiir Griechisch-Katholische
Theologie, das tiber das Leben der Hochschule eine véllige Ubersicht bietet. Seit dem 1.
Januar 2000 trdgt die Hochschule auch offiziell den Namen von Sankt Athanas.

Im Herbst 1999 wurde Dr. Istvan Pregun zum Rektor der Hochschule ernannt, und
mit Unterstiitzung des Herrn Bischof steht die Institution vor zwei wichtigen Aufgaben:
zum ersten die Aggregation und die Entwicklung der Hochschule zur Universitit, zum
zweiten — im Zusammenhang damit — der Aufbau einer neuen modernen
Hochschulbildungsinstitution. Der Anfangsschritt wurde am 18. Mai 2001 getan:
Diczesenbischof — Szilird  Ketesztes und  der  Priafekt der  Katholischen
Erziehungskongregation Zenon Grocholevski segneten in Anwesenheit des Erzbischofs
und apostolischen Nuntius Katl-Josef Rauber, dem Di6zesanbischof von Munkacs Ivan
Szemedi, dem Exarchen von Kosice Milan Chautur und dem Ditzesenbischof von
Debrecen-Nyiregyhaza den Grundstein.”® Dank des internationalen und nationalen
Zusammenschlusses wurde das neue dreistdckige, auch den modernsten Anspriichen
entsptechende Gebdude am 6. September 2003 von Kardinal Zenon Grocholevski, in
Anwesenheit des Erzbischofs und apostolischen Nuntius Juliusz Janusz und vom Bischof
Nandor Bosak, gesegnet.”!

9 Tvancso, 1. (Hrsg.), Katalog der Ausgaben der Sankt-Athanas-Hochschule fiir Griechisch-Katholische Theologie,
Nyiregyhaza 2000.

70 Bewertung der eigenen Tradition der ungarischen eigenrechtlichen griechisch-katholischen
Kirche”, Griechisch-Katholischer Schan XI1. Nr. 6 (2001) S.1-3.

™ 2003 Rundbrief Nr. V. 1482/2003.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LI 1, 2006

L’ INSEGNAMENTO TEOLOGICO CLANDESTINO
A CLUJ-NAPOCA TRA GLI ANNI 1969-1990

Sabin FAGARAS

REZUMAT: fnvé;ﬁmﬁntul teologic clandestin la Cluj-Napoca
intre anii 1969-1990. Articolul este structurat in doud parti distincte. Prima
parte prezintd modul in care eu am studiat teologie clandestind, in rezistenta
greco-catolicd, la Cluj-Napoca, in perioada 1969-1990, perioadd numiti de
comunisti ,epoca de aur”. A doua parte prezintd preocupirile Colegiului
capitular al Eparhiei de Cluj-Ghetla cu privire la studiile teologice clandestine in
perioada 1987-1990, perioadd in care am fost secretar al Colegiului capitular.

I. Sono stato studente in teologia nell’,,epoca d’oro”
1. Curriculum vitae et studiorum

Per presentate la mia esperienza sul modo in cui si studiava teologia nel periodo
in cui la Chiesa Ortodossa Rumena Unita con Roma (Greco-Cattolica) era
perseguitata dai comunisti, iniziamo con una breve notizia autobiografica.

Sono nato nel 1950, in piena persecuzione comunista (stalinista), a Pogéceaua,
nel distretto di Mures, dai genitori Sabin e Maria, agricoltori, appartenenti alla
resistenza greco-cattolica, motivo per cui sono stato battezzato nella chiesa domestica'
dal sacerdote clandestino Augustin Florea. Ho ricevuto il primo insegnamento
teologico ,,catechistico” (mistagogico) per la bocca di mia madre e tramite i libri di
preghiera e di cultura cristiana stampati prima del 1948, tra i quali c’erano anche i
famosi calendari da tavola stampati a Bixad.

Finito il liceo scientifico a Raciu, nel 1969, sono arrivato a Cluj-Napoca come
studente alla Facolta di Matematica-Meccanica dell’Universita Babes-Bolyai. A Cluj-
Napoca, il pitr importante e grande centro della resistenza greco-cattolica’, grazie al
compagno di scuola Tarcisius Nemes’, al padre Pantelimon Astelean (Pintea) ed al
padre basiliano Silvestru Augustin Prundug, sono entrato nella resistenza greco-
cattolica attiva come monaco basiliano e studente clandestino in teologia. Dopo una

! Quando un regime dittatoriale contrario alla Chiesa annulla la struttura di base della Chiesa
terrena, la parrocchia, o la sovrastruttura, il vescovado, la Chiesa terrena sopravvivono nelle
sottostrutture: la chiesa domestica e la microchiesa che rappresentano ogni persona
battezzata.

2 Nell’ultimo periodo della persecuzione comunista sul territorio della Diocesi di Cluj-Gherla
abitavano 110 sacerdoti clandestini, dei quali 60 erano a Cluj-Napoca (10 erano geromonaci),
cf. S. Figiras, Activitatea legislativdi a Colegiului capitular al Eparhiei de Cluj-Gherla in
petioada 1987-1990, Studia UBB Theologia Catholica 49/1(2004) 325, nota 7.

3 Figlio del padre Vasile Nemes, sacerdote greco-cattolico clandestino, di Cilinesti, distretto di
Maramures.
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sommaria ed essenziale preparazione teologica clandestina (1969-1977), padre
Prundus mi propose per la consacrazione sacerdotale, cio che avvenne il 17 aprile
1977 (era la domenica di san Tommaso), con I'imposizione delle mani del vescovo di
pia memoria lIoan Dragomir, nella chiesa domestica di suor Estera®, dopo una
settimana di esercizi spirituali tenuti sulla guida del padre gesuita Lazdr di Soncuta
Mare.

Finiti gli studi di matematica e informatica, nel 1975 fui assunto come
programmatore al Centro Tetritoriale di Calcolo Elettronico di Cluj-Napoca, dove ho
lavorato fino all’ottobre 1990, quando fui mandato in Italia, a Roma, per completare
gli studi teologici; presi licenza in teologia dogmatica e dottorato in sacra teologia nella
Pontificia Universita Urbaniana. Ultimati gli studi teologici, dal 1997 ad oggi sono
insegnante di teologia liturgica, simbolica e spirituale all'Istituto Teologico
Universitatio Greco-Cattolico ,,Sf. loan Evanghelistul” di Cluj-Napoca e alla Facolta
di Teologia Greco-Cattolica dell’'Universita Babes-Bolyai di Cluj—NapocaS.

2. Insegnamento teologico didattico clandestino

Gli studi teologici in clandestinita furono eseguiti sotto la guida di ex-professori
di teologia o di sacerdoti ben preparati, tramite incontri privati e studio individuale.
Terminata la preparazione di una materia teologica si facevano esami in privato con il
professore guida o dinanzi ad una commissione teologica(’. Quando i professori
consideravano sufficiente la preparazione teologica e spirituale, veniva informato
verbalmente il vicatio generale, il quale organizzava la consacrazione sacerdotale in
una chiesa domestica (familiale). A Cluj-Napoca quasi tutte le ordinazioni sacerdotali
furono organizzate da padre Prundus ed eseguite dal capo del coro vescovile
clandestino, il vescovo di Maramures, loan Dragomir7, che molte volte veniva portato

4 Cluj-Napoca, via Meses, numero 6, condominio 29, dove nel 19.12.1969 ho ricevuto prima
comunione solenne. Alla celebrazione hanno partecipato pochi amici e suore della
Congregazione di Madre di Dio che hanno preparato una cena festiva.

5 Con la decisione 575/04.02.2003, dal 30.09.2003, il Segretatiato di Stato per il Culto cessa il
sostegno finanziario dell’Istituto Teologico Universitario Greco-Cattolico ,,Sf. Ioan
Evanghelistul” di Cluj-Napoca. LIstituto diventa collegio integrato nelle strutture del
vescovado e gli studenti integrati nella Facolta di Teologia Greco-Cattolica dell’Universita
Babes-Bolyai, dove sono stato assunto come lettore associato.

¢ Per esempio: Camil-Pavel Peteu per la teologia morale ¢ stato esaminato da una commissione
formata dai padri Eugen Popa e Silvestru Augustin Prundus; Teodor Costin per la teologia
dogmatica ¢ stato esaminato dai padri Silvestru Augustin Prundus, Pantelimon Astelean e
Sabin Fagiras.

7 Preoccupato per il futuro della Chiesa Rumena Unita, il vescovo Ioan Dragomir consacro,
con il permesso della Santa Sede, 3 vescovi clandestini: Octavian Cristian per la diocesi di
Maramures, Iustin Paven per il Vicariato di Bucarest e Emil Riti per la Diocesi di Cluj-
Gherla. Dopo i cambiamenti del 1989, con tutto lintervento della Santa Sede, questi 3
vescovi sono stati abbandonati dai loro colleghi nella stesa condizione di clandestinita del
tempo della persecuzione comunista.
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in automobile al luogo stabilito per la celebrazione, dal medico psichiatra Constantin
Ilea (piu tardi consactrato anche lui sacerdote clandestino).

Come materiale didattico erano adoperati i ,,famosi” manuali di teologia e 1 libri
liturgici stampati prima del periodo comunista, tra i quali ricordo:

- Vasile Suciu, Teologia dogmaticd fundamentald, vol. 1, Apologetica cresting, editia 11,
Blaj 1927,

- Vasile Suciu, Teologia dogmatici fundamentald, vol. 11, Traditiunea 5i Biserica, editia
11, Blaj 1927,

- Vasile Suciu, Teologia dogmatici speciald, vol. 1, Dzew-Unul, S. treime, Dzen-
Creatornl, Intruparea Diui 5i Gratia, Blaj 1908;

- Nicolae Flueras, Tratat moral-pastoral. Uzul sacramentelor, Beius 1932,

- Aloisie L. Tautu, Compendiu de teologie morald, Vol 11, Poruncile, Oradea 1932;

- Alesandru Grama, Istoria universale a basericei dela inceputulu ei pana in dilele nostre,
Blasiu 1881;

- Orologhion, care cuprinde nrmarea orelor si cite sunt de lipsa spre savarsirea landelor de
toate Zilele, Editiunea V, Blaj 1934;

- Dummnezeestile si sfintele Liturghii ale celor dintru sfinti parintilor nostri loan Gurd-de-
Aur, Vasile cel Mare 5i Grigorie Dialognl, Blaj 1931;

- Eubologhion san Molitvenic, cupringdnd randuiala sf. Taine precum si alte shyjbe si
rugdcinni la toatd trebuinta credinciogilor, Blaj 1940.

La mia preparazione teologica a Cluj-Napoca inizia nell’ottobre 1969 con la
preparazione catechistica in vista della prima comunione solenne, preparazione
catechetica si concluse con un esame con padre Pintea® e con la celebrazione liturgica
fatta da padre Prundus nella chiesa domestica di suor Estera il 19 dicembre 1969.

Sotto la guida di padre Silvestru Augustin Prundus, OSBM, entrai nel 1971 nell’
Ordine di San Basilio Magno (OSBM). Nel periodo 1971-1974, i padri basiliani mi
affidarono per la preparazione teologica e liturgica al padre lonitd Pelle e per il greco e

La consacrazione dei nuovi vescovi, creando una ,.gerarchia dissidente”, insieme con la
»simulazione” del passaggio dei greco-cattolici alla Chiesa latina, sono considerate da padre
Simion Mesaros, in Reflectii §i degvaluiri, Cluj-Napoca 2004, p. 85-120, due azioni diversive
della Polizia politica (Securitate) per distruggere la Chiesa Greco-Cattolica. La verita ¢ che
»oecuritatea” non aveva nessun interesse di continuare la resistenza greco-cattolica con
nuovi vescovi. Al contrario era decisa di agire con tutti i mezzi per neutralizzare, isolare e
disperdere il gruppo costituito attorno ai nuovi vescovi, gruppo caratterizzato ,,estremista”
(cio¢ non collaborazionista), e di appoggiare il gruppo dei gerarchi ,moderati”
(collaborazionisti), che militava per passaggio al rito latino, cf. Cristian Vasile, Istoria Bisericii
Greco-Catolice sub regimnl comunist 1945-1989. Documente si mdrturii, Editura Polirom, Iasi 2003,
p. 131. La diversione consisteva non nella consacrazione dei nuovi vescovi ,,dissidenti”, ma
nella manipolazione, diretta o tramite il gruppo ,,moderato”, di tutta la gerarchia greco-
cattolica vecchia, per dichiarare ed etichettare i nuovi vescovi come ,,dissidenti” e di non
riconoscere la loro valida consacrazione, cf. Serisoarea Conferintei episcopale greco-catolice citre
intreaga Bisericd Roméand Unitd, Cluj-Napoca 16 giugno 1988 (manoscritto).

8 Sono stato esaminato insieme con la studentessa Viorica nella presenza del suo amico, il
studente in matematica, Anton Muresan.
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I’ebraico al padre Ioan Botiza. Durante questo periodo alloggiavo insieme all’amico e
compagno di studi Tarcisius Nemes nella chiesa domestica di padre Pelle’, in strada
Republicii numero 5.

Finiti gli studi profani nel 1974, nel periodo 1975-1977 mi dedicai al lavoro ed
esclusivamente agli studi teologici. In vista dell’ordinazione sacerdotale clandestina,
ricevuta nell’aprile 1977, sotto il controllo di padre Pintea, studiai e sostenni gli esami
dai libri teologia dogmatica di Vasile Suciu e Uzn/ sacramentelor di Nicolae Flueras.

La preparazione liturgica e pastorale fu realizzata tramite la partecipazione alla
divina e divinizzante liturgia celebrata dal confratello ed amico padre basiliano Camil-
Pavel Peteu, tutte le domeniche mattina alle 8,30, in casa di Matei Boild e Férca§w. Mi
impegnai con padre Camil per la pratica liturgica e omiletica per un periodo di 3 anni
(1975-1978): quale lettore per un anno (1975-1976), poi come diacono per un altro
(1976-1977) e, in fine, un anno (1977-1978) come sacerdote.

Con T'ordinazione sacerdotale gli studi teologici non finirono. Continuarono e
continuano anche oggi, prima di tutto sotto la forma autodidatta e teodidatta, con
esami dinanzi agli studenti e ai fedeli. Sotto forma didattica erano continuati anche
tramite gli incontri domenicali serali che avvenivano in casa di Boild-Fircas, dove
tenevo corsi (conferenze) di liturgia o patristica, e dove ascoltavo le conferenze di
Tertulian Langa, Matei Boil, Ioan Deliman, Eugen Popa, loan Bota, Nena Boila e.a.

3. Insegnamento teologico autodidattico clandestino

Per la preparazione teologica autodidatta molto importante era 'accesso ai libri
di teologia. Poiché non esistevano librerie che vendessero libri religiosi, i libri di
teologia circolavano clandestinamente, molte volte come manoscritti o scritti a
macchina.

A Cluj-Napoca ebbi 'opportunita e fortuna di trovare una grande varieta di libri
di teologia, procurandomi sufficienti libri greco-cattolici, romano-cattolici, ortodossi,
protestanti ed ebraici.

a) I primi libri liturgici greco-cattolici: Orologhion, Blaj 1934, con copertina in
cuoio e Eubologhion oppure Molitvenic, Blaj 1940 (proprieta della Chiesa Stana de Vale),
li ho ricevuti da padre Ioniti Pelle.

b) Tramite padre Prundus che lavorava al Decanato ortodosso di Cluj-Napoca
e poi alla Biblioteca vescovile della Diocesi Ortodossa di Cluj-Vad-Feleac, ho avuto la

9 Nella casa di padre Pelle ho conosciuto Ioan Bota di Floresti che ¢ stato studente in teologia
prima del 1948 e che, in quel momento, completava gli studi teologici per essere consacrato
sacerdote clandestino.

10" Cluj-Napoca, strada Calea Turzii, numero 43. La casa di Matei Boild, aperta a tutti, fu
trasformata da una chiesa domestica in una ,.chiesa cattedrale” per la resistenza greco-
cattolica di Cluj-Napoca. Vedi C. Peteu, Biserica din casa lui Matei Boild, in Szudia UBB
Theologia Catholica 47/2(2002) 141-143.
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possibilita di procurarmi libri di teologia'' e tutti i libri liturgici bizantini, nelle vecchie
edizioni greco-cattoliche (che si potevano ancora trovare)'> o nelle nuove edizioni
ortodosse .

¢) L’'vomo provvidenziale che mi fece aver accesso a molti libri fu padre Vasile
Flueras, parroco ortodosso di Calvaria (quartiere di Manastur), in Cluj-Napoca, oggi
vescovo ausiliare della diocesi ortodossa di Cluj-Napoca. Tramite lui acquistai 25
volumi dei 36 stampati nella collezione Paringi si scriitori bisericesti; 12 volumi di Filocalia
D. Staniloaie, Ortodoxie si romanism, Sibiu 1939, Teologie muorald ortodoxd. Spiritnalitate
ortodoxd, Bucuresti 1981 e Spiritualitate si comuninne in liturghia ortodoxd, Craiova 19806; A.
Plimadeald, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxd, Sibiu 1983 ed altri libri
fotocopiatti14 o scritti a macchina, in traduzione romena'”.

d) Padre Pintea Asteleanu, che conosceva molti padri cattolici di rito latino di
Moldavia, mi ha offerto la possibilita di avere tutti i libri liturgici'® e molti libri di
teologia o pieta popolareﬂ, di rito latino, in romeno, stampati (litografati) in Moldavia
(a Buzdu) da padre Ciurariu o a Bucarest.

e) Edizioni britanniche della Sacra Scrittura nella traduzione di Cornilescu, una
Concordanza biblica ed altri libri religiosilg, ricevuti dagli amici neoprotestanti
Ezechiel Suciu, compagno di lavoro, loan Pop e Zahatia Bica'’.

W Tisso, Viata spirituald simplificatd si reasezatd pe temeliile ei, Cluj-Napoca (manoscritto); E.
Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti 1983 e Liturgica generald, Bucuresti 1985; 1. Coman,
Scriitori bisericesti din epoca straroménd, Bucuresti 1979 e 3 volumi di Patrologia, Bucuresti 1984-
1988; Sfantul 1 asile cel Mare, Bucuresti 1980 etc.

12 Strastnic, Blaj 1929; Octoib nic; Dumnezeestile Liturghii, Blaj 1902; Dumnezeestile 5i sfintele Liturghii,
Blaj 1905 si 1931; Apostolul, Grottafferrata 1958; Eubologin, Blaj 1913; Tipic bisericesc, Blaj 1914.

13 Sfinta §i dumnezeiasca Evanghelie, Bucuresti 1983; Apostolul, Bucuresti 1988; Triod, Bucuresti
1970; Penticostar, Bucuresti 1973; Siujba fﬂw'm'z', Bucuresti 1976; Octoih Mare, Bucuresti 1975;
Minen (12 volumi).

14 N. Cabasila, Despre viata in Hristos, Sibiu 1946; Pravila bisericeasca. Manual pentru dubovnicie,
Cernica-Ilfov 1940; N. Berdaieff, Un non ev medin, Sibiu 1936; D. Stiniloaie, Isus Hristos san
restaurarea omului, Sibiu 1943 etc.

15 storisirile sincere ale unui pelerin citre parintele sau dubovnicesc, Patis 1930; Culegere despre rugdcinnea lui
Isus, Manastirea Varlaam 1936; P. Evdochimov, Cunoagsterea lui Dumnezen dupa traditia orientald,
Lyon 1966; V1. Lossky, Teologia misticd a Bisericii Rasaritene, Paris 1944 etc.

16 T ectionarul roman: Advent - Criciun - Epifanie, Buzau 1977; Postul Mare - Timpul pascal, Buziu
1978; Stintii, Buzau 1978; Timpul de peste an: (1-17), Buziu 1979, (18-34), Buzau 1980; Ritnalul
Ritualul cisatoriei, Buzau f.a.; Ritualul inmormintarii, Buzau f.a.; Ritualul penitentei, Bucuresti 1977;
Cintati Domnului. Colectie de cantdri bisericesti, vol. 1, Bucuresti 1983; Vietile sfintilor, vol. 1,
Bucuresti 1982, vol. 11, Bucuresti 1983.

17 J. Holzner, Paul din Tars, Buzdu fa.; J.-C. Barreau, Dumnezen este inbire, Buziu f.a.; M.
Winowska, Adevdratul chip a lui Padre Pio, Buziu f.a.; C. Dumea, Indrumari spiritnale ecc.

18 Panorama biblica, Dillenburg 1974; Noul Testament pe intelesul tutnror, £. 1. 1984; Ascultarea credintes.
Un cuvint al Scripturii neinbit, £ 1. 1971; Ed e Gaye Wheat, Viata intimd §i cdsnicia crestind
(manosctitto); E. Albi, Seurtd introducere biblici ecc.
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f) Per approfondire la conoscenza del Salterio, ho avuto la gioia di leggere e
prendere notizie il commento manoscritto ai salmi fatto dal padre Liviu Pandrea. Ogni
salmo aveva una nuova traduzione dal testo masoretico ebraico; lalbero con la
struttura del salmo, un commento linguistico e uno spirituale fondato sulla mistica
occidentale. Dello stesso autore ho letto in manoscritto attraente compendio di
catechesi e teologia, esposto sul filo della vita di Don Bosco™ e un libro di
spiritualita®.

@) Utile per capire le preghiere fu la traduzione rumena dello Salterio, versificata
in una bella e ricca lingua romena da padre Tertulian Langazz.

h) Padre N. Pura, con il suo dono poetico, ci ha offerto una splendida vita di
Maria Madre di Dio, versificata, e un libro di meditazioni per ritiri spirituah%.

i) Per approfondire ’Antico Testamento e la cultura ebraica mi furono molto
utili i libri procurati dalla comunita ebraica di Cluj-Napoca: il giornale del culto
mosaico, i calendari liturgici ed altri libri**,

j) Dalle suore della Congtegazione di Madre di Dio (Angela, Paraschiva e
Prudenzia) ebbi libri di devozioni matiane (novene), rivelazioni mariane ed altri libri
redatti a machina da scrivere™. Da padre Eugen Ignat, che moltiplicava a machina da
scrivere e diffondeva diversi libri religiosi con la collaborazione delle suore, ne ho
avuti anch’io™.

k) L’amicizia e la collaborazione con i membri del movimento religioso
clandestino Oastea Domnului (Vasile Suciu ed i suoi patenti e confratelli) e con il pit
influente responsabile, f. poeta Traian Dorz, ho avuto la possibilita di procurarmi i
libri religiosi di cantici e poesia che circolavano clandestinamente”’.

19 Conobbi e visitai assieme a padre Tertulian Langa, il predicatore baptista Iosif Ton, prima
della sua partenza per ’America, pregandolo di fare conosciuta la persecuzione della Chiesa
Greco-Cattolica romena negli Stati Uniti.

20 1.. Pandrea, Don Bosco crainicul bucuriei, Cluj-Napoca f.a. (manoscritto).

21 R. Garrigou-Lagrange, Cele tre conversiuni gi cele trei ¢di, Cluj-Napoca f.a. (manosctitto).

22 Psaltirea. Text versificat conform originalului ebrasc. Traducerea ecumenicd a Bibliei (TOB). 11
manoscritto conservato dal sottoscritto porta la dedica: ,,Bunului si vrednicului frate in
Cristos, Sabin-Sebastian, ca mérturie a pretuirii mele, semn de speranta sfanta intru neobosita
slujire a mantuirii”.

23 Benmytiam, Sinfonia Mariei ¢ Reculegeri spiritnale, Cluj-Napoca (manoscritti).

24 Ordinea rugdciunilor pentru toate ilele anului (text paralel romin-ebraic); A. Rosen, Prin vin grai.
Mannal de traditii evreiesti §i de limbd ebraicd, Tel-Aviv 1971; Dictionar romén-ebraic, Tel-Aviv 1974;
M. Rosen, Invitituri biblice, Bucuresti 1978 ¢ In lumina Torei, Bucuresti 1980.

25 Cele 15 rugdciuni revelate de Domnul nostru Isus Cristos sfintei Brigita; Maria rosa mystica. Ardtdrile
Maicii Dommului Pierinei Gilli intre anii 1947-1976 in localitatea Montechiar si Fontanall. 1talia; O,
Dumnezenl men, Treime pe care o ador, Blaj 1942 (copia a machina da scrivere); J.C.H. Wu, Viata
interioard san cele 3 etape ale inbirii, Cluj-Napoca f.a.

26 1. Duglas, Camaga lui Hristos, 2 vol.; Tit Bud, Viata sfintilor, Gherla 1897.

27 Psaltire in versuri (stampata con il machina da scrivere); Cantdrile Domnului; Biblia pentru copii
ilustratd (versificatd de Traian Dorg).
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) Dall’amico e confratello Camil-Pavel Peteu ricevetti, tradotti in rumeno e
moltiplicati a macchina i pit importanti documenti del concilio Vaticano 1I e la regola
della Comunita di Taize.

m) Il patroco della parrocchia ambulante clandestina greco-cattolica di Raciu,
alla quale apparteneva la mia famiglia, padre Vasile Gherman, ha preparato, scritti a
mano, e mi ha offerto 2 libri, uno con omelie per le domeniche e le feste dell’anno
liturgico e I'altro con le risposte bibliche ai 200 errori protestanti.

n) Emanuel Cosmovici, di Bucarest, fedele greco-cattolico clandestino,
procurava e fotocopiava libri stampati in Occidente. Da lui ho conservato 2 libri di
Karol Woytyla e di Vladimir Ghika™.

0) Tra gli ultimi, ma il piti importante fu il padre Toan Deliman di Arad”. Lui
aveva amici in Occidente e anche il permesso di visitarli spesso, occasioni in cui
ritornava in Romania con libri di teologia. Da lui ho ricevuto importanti libri in lingua
francese: i documenti del concilio Vaticano H?’O; la liturgia delle orem; la Bibbia TOB e
un dizionario e vocabolatio biblico32; libri di spiritualita orientale™.

4. La formazione spirituale ('insegnamento teodidattico)

La formazione spirituale per il sacerdozio ¢ strettamente collegata con la
formazione monastica poiché la Chiesa ¢ di struttura sacerdotale e monastica. L’aula
liturgica e la divina e divinizzante liturgia ¢ I'ambito normale per la teologia
contemplativa (simbolica e mistica) patristico-monastica. La vera formazione spirituale
¢ quella liturgica. Prima di tutto nell’ambito della liturgia delle ore, la liturgia ¢ vissuta
come un esercizio spirituale continuo.

Vivendo nel mondo secolare, occupato con studi profani (matematica) e poi
con un lavoro profano (programmatore), non sono stati senza importanza i ritiri
spirituali annui o quelli sopra ricordati, di una settimana (10-17 aprile 1977), in vista
della consacrazione sacerdotale, sotto la guida del padre gesuita Lazir.

11 primo ritiro spitituale della mia vita ¢ stato nell’agosto 1970, nel monastero di
Moisei (distretto Maramures), sotto la guida di padre Prundus, OSBM. Nel nostro
monastero di Moisel, trasformato in parrocchia ortodossa, c’era un parroco, padre
Ivascu, ex-monaco greco-cattolico passato agli ortodossi ma rimasto in comunione

28 Mgr. Karol Woytyla archevéque-métropolite de Cracovie, Amwur et responsabilité, étnde de morale
sexuelle, Paris 1965; Mons. Vladimir Ghika, Derniers témoignages, Paris 1970.

2 Amico di padre Liviu Pandrea con il quale si incontrava ogni anno a Cluj-Napoca per
concelebrare in occasione dell’anniversario della loro ordinazione sacerdotale accaduta nel 19
marzo, il giorno di San Giuseppe, in rito latino. Quando veniva a Cluj-Napoca alloggiava da
suor Estera dove abitava il sottoscritto, buona occasione per discutere molto sul modo in cui
vedevo il presente e il futuro della Chiesa Greco-Cattolica.

30 Vatican I1. Les seize documents conciliaires, Montréal-Paris 1967.

31U La liturgie des henres, vol. 1-4, Paris 1980.

32 Traduction oecuménique de la Bible. Nonvean Testament, Paris 1972; Ancien Testament, Paris 1977; X.
Leon-Dufour, Vocabulaire de théologie bibligue, Paris 1981; 1. Monloubou, F.-M. Du Buit,
Dictionnaire biblique universel, Paris 1984.

31 numeri 3, 6 bis, 17, 18, 26, 29 ¢ 46 dalla collezione Spiritualité orientale.
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con i padri basiliani™, i ritiri spirituali estivi (una volta ¢’¢ stato uno anche d’inverno)
hanno continuato, sotto la guida di padre Iosif Bal, fino nel 1974, quando padre
Ivascu si era ritirato™.

Dopo il 1977 i ritiri spirituali per i padri basiliani sono stati fatti a Cicarliu (dove
aveva una proptieta il padre basiliano Irinarh Bondrea) sotto la guida dei padti
Augustin Prundus, Tertulian Langa e Eugen Popa, a Cluj-Napoca, nel quartiere di
Minidstur, strada Mehedinti, numero 25, condominio 14, sotto la guida dei padri
Prundus, Stef Bernard e Gavril Saldgean.

Le grandi feste, celebrate con tutto il fasto possibile nelle chiese domestiche di
Boild-Fircas (via Calea Turzii 43), Ana-Maria Biltaru (via Mdndstur 48), della famiglia
Flueras (via Campului), della famiglia dr. Lupu (strada A. Muresan) e della famiglia dr.
Silaghi (strada Sinaia 20), erano preparate con almeno un giorno di ritiro spirituale per
i fedeli e tenuto sotto la guida dei padti Camil-Pavel Peteu, Eugen Popa o Tertulian

C. . . . 36
Langa, ritiri e celebrazioni alle quali partecipavo sempre™.

II. L’esperienza diocesana (1987-1990)

In questa parte sara presentato il modo in cui il Capitolo diocesano della
Diocesi di Cluj-Ghetla ha organizzato gli studi teologici clandestini nel periodo 1987-
1990, periodo nel quale sono stato segretario del Collegio Capitolare. Questo periodo
¢ iniziato i 31 luglio 1987 quando padre Prundus si era ritirato dall’incarico di
ordinario diocesano e la guida della Diocesi di Cluj-Gherla ¢é stata affidata al vescovo
Alesandru Todea ed al suo vicatio generale, padre Tertulian Langa37 e finisce nel
marzo 1990 quando padre George Gutiu fu nominato da Santa Sede vescovo della
Diocesi di Cluj-Gherla™.

3 Padre Ivascu ricordava nella liturgia ortodossa domenicale, ,,il nostro patriarca Paolo”,
concelebrava con i padri basiliani in privato o in pubblico (per esempio, con i padri Iustin
Sabiu e Camil Peteu). Come conferma una fotografia conservata dal sottoscritto, al ritiro
spirituale dell’agosto 1970 hanno partecipato: il compagno di scuola Tarcisius Nemes, Sabin
Fagiras, Constantin Ilea, i padri basiliani Gavril Ariesan, Sabin Dincus, Tustin Sabiu, Ilie
Petean, Augustin Prundus, suora Miricica e 3 studenti in teologia ortodossa che facevano
pratica a Moisei.

% 11 sacrificio piu grande nella settimana di ritiro spirituale era non patlare (silenzio) e non
giocare a calcio. Indimenticabili sono le gite fatte dopo il ritiro spirituale sulla cima Pietrosul
Rodnei, alla sorgente azzurra dell’lza, sul fiume ,,Vasir” o ai monasteri del settentrione
moldavo.

36 Vedi C. Peteu, Biserica di casa lui Matei Boild, Studia UBB Theologia Catholica 47/2(2002) 141-
143.

3T Cf. Communicat al conducerii Diecezei Greco-Catolice de Cluj-Gherla din 31.07.1987 (manoscritto).
Questa parte del lavoro si fonda non sui ricordi personali ma sui 24 verbali delle sedute del
Collegio capitolare tenute dal 11 settembre 1987 al 22 marzo 1990.

3 Cf. verbale di 22 marzo 1990 (manoscritto). Per i componenti e lattivita legislativa del
Collegio capitolare, vedi S. Figirag, Activitatea legislativd a Colegiului capitular al Eparhiei de
Cluj-Ghetla in petioada 1987-1990, Studia UBB Theologia Catholica 49/1(2004) 323-330.
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1. Studi teologi all’estero

Nel contesto del dialogo tra la diplomazia vaticana e i regimi comunisti dell’Est
Europa, per dare un poco di ossigeno alle Chiese Cattoliche perseguitate, sono iniziate
anche in Romania discussioni per legalizzare la Chiesa Cattolica di rito latino e di
integrare la Chiesa Greco-Cattolica nella Chiesa Latina di lingua rumena, non per
rafforzare questa Chiesa, ma per combattere l'influsso della Chiesa Latina di lingua
ungherese in Transilvania®.

In queste condizioni politiche le autorita statali sono state d’accordo di mandare
glovani greco-cattolici per studiare teologia a Roma. All'inizio le partenze per Roma
per studiare teologia erano possibili solo tramite I’Ordine basiliano, per le buone
relazioni dei padri Ungureanu e Prundus con la Polizia politica. II primo studente
basiliano mandato a Roma ¢ stato Pius Micldus, ex-studente dell’Istituto Teologico di
lasi e il secondo Ilosif-loan Furtuni di Cluj-Napoca. Siccome anche il gruppo
diocesano ,,moderato” d’Oradea aveva buone relazioni con la Polizia politica, hanno
iniziato a mandare anche loro dei giovani per studiare a Roma. In questa prospettiva
sono state fatte ricerche per trovare un Collegio serio per alloggiare gli studenti
romeni’’.

Da Cluj-Napoca padre Tertulian Langa aveva mandato una lettera al cardinale
Lurdusami, prefetto della Congregazione per le Chiese Otientali e al padre Cosma di
Parigi, per chiedere borse di studio per i giovani che sarabbero mandati a studiare a
Roma e a Parigi“. In un’altra seduta del Collegio Capitolare padre Gorcea ha fatto la
proposta di prendere contatto con mons. Robu, vescovo cattolico latino di Bucarest,
per collaborate nel problema degli studi teologici all’estero™.

Nelle condizioni di liberta, i primi partiti per studiare teologia a Roma sono stati
1 padri basiliani: Teodor-Teofil Costin, Ovidiu-Orest Cosbuc e Alexandru-Augustin
Bolfi-Otic, nell’estate 1990, Sabin-Sebastian Fﬁgéra§43 e 1 glovani Dumitru Simionca,
Marius Popa e Marius Furtund, nell’autunno 1990. Nel novembre 1990 sono arrivati
da Cluj-Napoca a Roma i primi studenti diocesani: padri Florentin Crihalmeanu e
Felician Biris e i giovani Vasile Pop e Cristian Sabau.

2. Studi teologici in Romania

Il problema degli studi teologici ¢ stato messo sull’ordine del giorno delle
sedute del Collegio Capitolare del 12.05.1989 e del 26.05.1989, ma per mancanza di
tempo non ¢€ stato preso in discussione. Solo alla fine della seduta del 2.09.1989 si ¢

% Cf. Cristian Vasile, Istoria Bisericii Greco-Catolice sub regimul comunist 1945-1989. Documente si
mdrturii, Editura Polirom, Iasi 2003, p. 132.

40 Cf. verbale del 29.12.1987. 1l primo studente diocesano di Oradea mandato a Roma per
studiare teologia ¢ stato Horicd Pop.

41 Cf. verbale di 15.07.1988.

42 Cf. verbale di 25.10.1988.

4 Arrivai a Roma il 15 ottobre 1990 come primo studente rumeno alloggiato, con la
benedizione del Metropolita Alexandru Todea, nel Collegio Giovanni Damasceno (Collegio
Pio Romeno), insieme con i padri indiani.
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fatta la proposta che i candidati al sacerdozio dovessero essere presentati al vescovo
del luogo o al suo vicario generale prima della consacrazione, per essere conosciuti e
per verificare la loro preparazione teologica e spirituale“.

Dopo il colpo di stato del dicembre 1989 e il riconoscimento della Chiesa
Rumena Unita (Greco-Cattolica) i membri del Collegio Capitolare hanno iniziato a
pensare come dev’essere organizzato linsegnamento teologico. Si ¢ arrivato alla
conclusione che i cotsi fondamentali e i professori corrispondenti dovevano essere:
studi biblici, con padre loan Botiza; filosofia, con padre Gheorghe Neamgu; teologia
morale, con padre Eugen Popa; teologia dogmatica, con padre Liviu Pandrea e
liturgica, con padre Silvestru Augustin Prundus e Sabin-Sebastian Fégﬁra§45.

Le basi del futuro Istituto Teologico Greco-Cattolico e linizio del primo
semestre di studi teologici serali (da ultimare in 4 semestti), sono stati messi nella
seduta capitolare del 26.02.1990, quando fu stabilita la seguente struttura:

- rettore, padre Eugen Popa;

- prorettore, padre Nicolae Pldianu;

- padre spirituale, Liviu Pandrea;

- amministratore, padre Pantelimon Astelean;

- professori:

- scienze bibliche, padre Botiza e Crisan;

- teologia dogmatica fondamentale, padre Natanail Munteanu;
- teologia dogmatica speciale, padre Remulus Gorcea;
- teologia morale, padre Eugen Popa;

- teologia liturgica, padre Prundus e Botiza;

- tipico ecclesiastico, padre Sabin Figiras;

- teologia pastorale, padre Anton Gotia;

- diritto canonico, padre Matei Boild e Nicolae Bilan;
- storia della Chiesa, padre Ioan Bota;

- patrologia, padre Camil Peteu;

- filosofia, padre Liviu Pandrea;

- cantico liturgico, padre Aurel Parjol*.

La persecuzione comunista e la clandestinita della Chiesa Ortodossa Rumena
Unita (Greco-Cattolica) e della sua teologia patristico-monastica ¢ finita. Ma non ¢
finita la persecuzione e la schiavitu piu antica (iniziata nel secolo XIII) e piu sottile
(sostenuta dallo spirito tecnico-scientifico) della grande Babilonia. La Gerusalemme
greco-cattolica ¢ ancora occupata dai ,samaritani”’ ortodossi o confiscata dai
»samatitani” greco-cattolici e i ,,sionisti” greco-cattolici sono ancora in clandestinita.
Signore, fino a quando?

44 Cf. verbale di 02.09.1989.
4 Cf. verbale di 29.01.1990. Suor Antonina doveva continuare la preparazione catechistica dei
bambini e giovani.

46 Cf. verbale di 26.02.1990.
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LINSEGNAMENTO TEOLOGICO GRECO-CATTOLICO
DALLE CATACOMBE AI TEMPI ATTUALI

Anton GOTIA

REZUMAT: fnvé;émﬁtul teologic greco-catolic de la catacombe la
timpurile actuale. Poarta deschisi de revolutia tinerilor din decembrie 1989, rimasa
pentru Biserica Blajului doar intredeschisd, ne-a oferit marturii emotionante, dar
pertinente, despre soarele romanilor rasarit la Blaj, dupa expresia poetului national,
care nu a putut fi stins.

Scoaterea din viata publici a determinat, mai ales dupa 1964, cand, la
presiunea Occidentului, au fost eliberati detinutii politici, replierea, intoacerea la
exemplul timpurilor de persecutie de la inceputurile crestinismului, intrarea in
catacombe, chiar dacd, asa cum s-a remarcat cu un anumit zambet, catacombele erau
la etaj.

Mirturiile culese dupi ‘89 au invederat cu forta evidentei ci Biserica nu a
incetat sa existe institutional, sistematic.

Acelagi drum l-a avut §i invatimantul, formarea clerului de clandestinitate,
care s-a dovedit de o importanti cruciali pentru viata Bisericii in primii ani dupi
1989.

Luminati de sus si in cooperare cu cei care detineau ordinariatul diecezan, in
lipsa episcopilor, atat fostii profesori, foarte tineri inainte de 1948, precum pr. prof.
E. Popa, pr. prof. N. Pura etc., cat si preotii cu licentd in teologie sau in domenii
apropiate, filosofie, de exemplu, sd se constituie in magistri in jurul cirora s-au strans
discipoli care, in ciuda starii de prigoand, au dat curs ,,chemarii de Sus” la preotie si
au studiat teologia In conditii de clandestinitate, dupd un program de pregatire
individuald urmatd de examene periodice.

Revolutia din decembrie 1989 a tinerilor ne-a luat un pic prin surprindere, in
sensul cd in clandestinitate nu am ficut ,,simuldri” de cum ne vom comporta daca ar
urma s iesim din catacombe. Si acest lucru s-a vizut de la inceput si se resimte si azi,
mai ales in ce priveste raporturile cu Statul Roman, Biserica Ortodoxd Romani si cu
recuperarea patrimoniului bisericesc si cultural.

in ce priveste insd Invitimantul consider ca ne-am miscat repede, beneficiind
de sprintencala de gandire si actiune a monseniorului T. Langa, pe atunci ordinarul
locului, si de experienta in domeniul administratiei universitare a unor preoti din
clandestinitate.

Astfel, la Cluj, in aprilie 1990 s-a redeschis practic invitimantul teologic
pastoral si didactic sub indrumarea preotilor iesiti din catacombe.

Intre timp s-a pregatit si documentatia prin care ceream noilor autorititi si
consemneze hotirarea noastrd de a ne relua invitimantul teologic pastoral si a-1
extinde si pentru laici, viitori profesori de religie, si sd aprobe reinfiintarea institutelor
de teologie dinainte de 1948. La acestea s-a addugat cel de la Baia Mare, infiintat
pentru prima oard acum si care, din acest motiv, a functionat un timp in cooperare
administrativa cu Institutul din Cluj.
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Articolul urmireste In detalii demersurile pentru aprobatea planurilor de
invatimant, incadrarea in UBB si extinderea i si la Institutele de la Blaj si Oradea,
obtinerea primului aviz provizoriu de functionare, a primei acreditéri.

Cum vad supravietuirea si chiar revigorarea invitimantului nostru catehetic.

Una din cii ar fi invitimantul catchetic parohial. Consider ci aceastd cale
este o linie nu numai posibild, dar si necesari, invitimant care si se adreseze nu
numai varstei scolate, ci si credinciosilor de alte varste.

in ce priveste viitorul invatimantului nostru teologic superior, cu cele doud
componente: teologia pastorala si teologia didacticd, viitorul siu poate fi asigurat prin
oferta parohiali a locurilor de munci si prin organizarea adecvati, in conformitate cu
noile curente rezultate din aplicarea Declaratiei de la Bologna.

Problema care, mi se pare mie si nu numai mie, pentru orice varianti de
studii, in care suntem deficitari, este aceea a formarii spirituale a absolventilor.

Suntem, mai mult sau mai putin, la acelasi nivel cu facultatile , laice”, care nu
au decat ocazional momente formative in procesul academic, si aga absolventii nostri
intr 1n viata sociald cu o pregitire profesionald puternic concuratd de colegii lor de la
alte faculdti (Litere, Istorie-Filosofie, Asistentd Sociald) si cu o formare spirituald
adesea la nivelul varstei scolare gimnaziale sau pregimnaziale.

De fapt aceasta mi se pare problema fundamentald a invigimantului nostru
teologic universitar $i nu in primul rand cea de adaptare la noile linii administrative
academice, in care, cu un efort mental si organizatoric adecvat, ne putem incadra
usor.

La porta aperta dalla rivoluzione del dicembre 1989 dei giovani, rimasta per la
Chiesa di Blaj solo socchiusa, ci ha offerto delle testimonianze commoventi, ma pertinenti,
sul sole dei romeni levato a Blaj, secondo l'espressione del Poeta nazionale, che non ha
potuto essere spento.

In clandestinita

Presento le asserzioni del presente articolo dall'interno degli eventi, non come un
reporter che ha raccolto le sue informazioni da sorse esterne, ma come uno che ha vissuto
quello che afferma sia prima che dopo 1'89.

La nostra espulsione dalla vita pubblica, la nostra ,,messa sotto il moggio”, ha
determinato, soprattutto dopo 1964, quando sotto la pressione dell’Occidente, i detenuti
politici sono stati rilasciati, il ritiro, il ritorno all’esempio dei petiodi di persecuzione dagli
inizi del cristianesimo, 'entrata nelle catacombe, anche se, com’¢ stato notato con un certo
sortiso, le catacombe erano al piano di sopra.

Le testimonianze raccolte dopo I'89 hanno dimostrato con la forza dell’evidenza
che la Chiesa non ha mai smesso di esistere istituzionalmente in modo sistematico.

L’insegnamento e la formazione del clero, che si ¢ rivelata di un’importanza cruciale
per la vita della nostra Chiesa nei primi anni dopo il 1989, hanno avuto lo stesso percorso.

Conosco meglio la situazione di Cluj, la piu grande citta della Transilvania, che ¢
stato il centro il pin importante delle catacombe per la concentrazione del clero greco-
cattolico che era sopravvissuto alle prigioni e lavorava in diversi campi, specialmente nella
contabilita.
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L’ironia del destino ha fatto che dopo il rilascio dei sopravviventi nel 1964, questi
siano raccomandati dai loro torturatori per essere assunti nelle finanze e nellla contabilita,
per la loro onesta ().

Iluminati dall’alto e cooperando con quelli che detenevano I'ordinariato diocesano,
in mancanza di vescovi, tanto gli anziani professori, molto giovani prima del 1948, come il
p. prof. E. Popa, il p. prof. N. Pura ecc, quanto i preti laureati in teologia o in discipline
vicine, in filosofia per esempio, sono diventati dei magistri. Intorno a loro, si sono
raddunati dei discepoli che, malgrado la persecuzione, hanno detto di si alla chiamata al
sacedozio ,,venuta dall’Alto”, studiando la teologia in condizioni di clandestinita, secondo
un programma di preparazione individuale seguito di esami periodici.

In questo senso, senza considerare di poter dare un elenco esauriente dei professori
del periodo della clandestinita, ritengo nella Diocesi di Cluj dei nomi che, in diverse tape,
hanno preparato la generazione dei preti delle catacombe (in ordine alfabetico):

Astelean Pantelimon, 11 padre Pop Ioan

1l padre Botiza Ioan 11 padre Pop Gavrild

1l padre Cozma Ioan 11 padre Popa Eugen

11 padre Langa Tertulian 11 padre Prundus Augustin

11 padre Nicula Alexandru 11 padre Pura Nicolae

11 padre Pandrea Liviu 11 padre Vidican (probabilmente)

11 padre Pliianu Clemente

Per tutte le categorie di candidati la preparazione era essenzializzata: la dogmatica
fondamentale, la dogmatica speciale, i comandamenti, I'ascetica mistica, il rituale e la
prattica liturgica.

Dopo dicembre 1989

La rivoluzione dei giovani del dicembre 1989 ci ha un po’sorpresi, nel senso che in
clandestnita non abbiamo fatto delle ,,simulazioni” per il modo in cui ci saremmo
comportati se fossimo usciti dalle catacombe. Questo aspetto si ¢ osservato sin dall'inizio e
si vede tutt’ora, specialmente in quanto riguarda i rapporti della nostra Chiesa con lo Stato
Romeno, con la Chiesa Ortodossa Romena e con il ricupero del patrimonio ecclesiale e
culturale.

Ma riguardando linsegnamento, trovo che abbiamo agito abbastanza rapidamente,
beneficiando dalla sveltezza di pensiero e di azione del monsignor T. Langa, ordinatio
locale a quell’epoca, e dall’esperienza nel campo dell’amministrazione universitaria di certi
preti nella clandestinita. Siamo stati quindi 1 primi nella Provincia Metropolitana.

Cosl, in aptile 1990, a Cluj, l'insegnamento teologico pastorale e didattico fu
riaperto sotto la guida dei preti usciti dalle catacombe:

11 padre Astelean Pantelimon, 11 padre Gotia Anton,

11 padre Boild Matei, 11 padre Langa Tertulian,

11 padre Bota loan, 11 padre Neamtiu Gheorghe,
11 padre Botiza Ioan, 11 padre Nicula Alexandru,
11 padre Fernea Vasile, 11 padre Pandrea Liviu,
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11 padre Pop Ioan, 11 padre Prundus Augustin

11 padre Popa Eugen

11 13 aprile del 1992 attraverso la lettera ufficiale n°331 (allegato n°1), informavamo
la direzione dell’'Universita sulla composizione del corpo professorale per le
specializzazioni che dovevano integrarsi nellUBB. Oltre 1 professori sopra menzionati
C’erano anche:

1l padre Fagiras Sabin La signora lett. Gotia Maria

11 padre Soler Robert La signora lett. Campan Victoria
11 signor prof. Gudea Nicolae La signora Lupa Crucita

La signora conf. V. Lascu L’assistente Motu Iancu

11 signor conf. Niculitd Ioan

Dunque, un corpo professorale professionista ed entusiasta, come eravamo tutti
d’altronde in quei tempi.

Fra tempo, ¢ stata preparata anche la documentazione attraverso la quale
chiedevamo alle nuove autorita di prendere atto della nostra decisione di ricominciare
Iinsegnamento teologico pastorale e di estenderlo anche ai laici, futuri catechisti nella
maggior parte, e di aprovare la riapertura degli istituti di teologia creati prima del 1948. A
questi ultimi ¢ venuto collocarsi IIstituto di Baia Mare, fondato solo adesso, motivo per
cui ha funzionato in collaborazione amministrativa con I'Istituto di Cluj.

Raconto una stotia un po’ buffa, ma significativa per lo stato di debutto o di nuovo
debutto degli anni “90.

Per poter rivolgerci alle autorita, per ditle che esistiamo, che siamo sopravvissuti e
abbiamo delle doglianze, avevamo bisogno di un sigillo di istituzione, ma per avetlo ci
occoreva un’altro sigillo con cui stampare l'inditizzo per la confezione del nuovo sigillo,
ma noi non ce 'avevamo. Strana situazione, no?

Nella circostanza tragi-comica in cui ci trovavamo aparve una suora con un
sachetto di tela con sigilli antichi di certe parrocchie o del’amministrazione diocesana
prima del 1948 (con quanta cura e rischio li aveva conservatil) Nessuno invece
cortrispondeva alle regole dei sigilli accettabili.

Ispirato, il Padre Neamtiu, ha visto uno che poteva andare meglio in quanto alla
forma e al contenuto. Insieme, abbiamo rifatto il sigillo e abbiamo bollato i primi
documenti. E in questo modo che abbiamo ottenuto 1 nuovi siglli e ne abbiamo
confezionato anche per le altre diocesi percheé costoro possano riprendere la loro
amministrazione.

Rendo adesso un brano dellatto di base dato per la ripresa del nostro
insegnamento teologico dopo il cammino nel deserto ora ghiacciato ora ardente.

La sua lettura, adesso, dopo 15 anni, mi ha fatto percorrere, con lo stato d’animo di
allora, un cammino d’entropatia piacevole per il mio spirito:

,,La Chiesa Romena Unita — Greco-Cattolica — dopo essere stata tenuta fuorilegge
per piu di 40 anni da gente senza legge, in seguito agli eventi rivoluzionari che hanno
preceduto il Natale dell’anno 1989 durante i quali, persone innocenti hanno testimoniato
col sangue del loro desiderio di liberta, di giustizia, di unita nazionale e di concordia, ¢ stata
riconosciuta ufficialmente come culto nazionale /.../
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Ascoltando la voce interiore della coscenza religiosa e nazionale, la Chiesa romena
di Transilvania, ha riannodato il legame con la Chiesa di Roma guidata dal vicario terrestre
di Cristo”/.../

E ancora: ,Le informiamo che desideriamo riaprire ’Accademia (Istituto) di
Teologia universitaria a: 1. Blaj; 2. Cluj; 3. Oradea; 4. Baia Mare, col diritto di accordare dei
diplomi di licenza in teologia, di dirigere i canditati al dottorato e di conferire il titolo di
dottore in teologia.” (cf. I'atto originale, allegato n°2)

Era e rimane tutt’ora, un documento piuttosto di cuore, di affermazione, di sfogo,
che uno amministrativo.

La risposta del Governo della Romania ¢ stata una positiva e, attraverso la
Decisione n°1221 del 22 novembre 1990 (cf. allegato n°3) si aprovava la ricreazione dei
nostri istituti.

1l primo programma d’insegnamento, ispirato da un’opuscolo conservato dal padre
Popa Eugen con le discipline insegnate a Blaj fino al 1948, comprendeva: teologia
dogmatica fondamentale e speciale, apologetica, scienze bibliche, teologia morale, ascetica
mistica, teologia pastorale, #rbanitas, teologia liturgica, rituale, canto liturgico, diritto
canonico e amministrativo, stotia della Chiesa, patrologia, psicologia e pedagogia (cf.
allegato n°4, con una delle prime varianti del programma d’insegnamento e la prima forma
approvata dal Ministero dell’Insegnamento e della Scienza).

Attraverso la Convenzione n°110 del 14 ottobre 1992 ¢ stata operata l'integrazione
nel’lUBB come sezione allinterno della Facolta di Lettere, come ptima forma
amministrativa, dovuta all’appartenenza di uno dei suoi iniziatori al corpo professorale
della Facolta di Lettere (cf. allegato n°5).

E seguita Paffigliazione dell’Tstituto di Oradea, poi di quello di Blaj con Pintenzione
di avere un solo Istituto piu forte, desiderato che invece non ¢ stato ancora raggiunto, e
finalmente, P'affigliazione della sezione di Teologia pastorale di Cluj.

Con importanti sforzi organizzatorici ed amministrativi ¢ stato ottenuto l'avviso
provvisorio di funzionamento col ditito di accordare il titolo di licenza, poi
laccreditamento e da poco, il riaccreditamento.

Dal momento presente al futuro immediato o piti lontano

Personalmente, mi considero un consetrvatore, un neoconservatore, non
necessariamente in opposizione con altre dottrine o idee, ma I'adepto di certi valori sulle
quali si puo costruire qualcosa di durevole, come sulla fondazione di una casa che resiste
alle intempetie.

In questa prospettiva, diciamo qualcosa sul futuro.

Siamo costretti a costatare che gia da un bel po’ i nostri laureati, come quelli degli
altri culti del resto, non hanno piu delle cattedre nellinsegnamento preuniversitario che
possano occupare dopo la laurea e avere in questo modo, i mezzi necessari di
sopravvivenza come catechisti.

Negli ultimi anni i sondaggi fra i laureati hanno mostrato che piu dell’80% lavorano
nel loro campo, ma questo vale solo per la seconda specializzazione (romeno, assistenza
sociale, filosofia e storia)
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I corsi di religione occupano quindi un numero estremamente limitato di impieghi
che diventano sempre piu precari a causa dellintroduzione nei programmi scolastici di
corsi alternativi a quelli di religione e a causa della diminuzione dell’interesse degli studenti
per le ore di religione ecc.

Come vedo io la sopravvivenza e il rinvigorimento del nostro insegnamento
catechistico?

Negli anni ‘90 ho partecipato ad un forum col tema dell'insegnamento religioso a
Madrid e mi ¢ rimastra iscrita nella memoria la presentazione di un sacerdote croato che,
data la loro esperienza positiva dell'insegnamento catechistico nelle parocchie, diceva non
essere favorevole allintroduzione dell'insegnamento religioso nell'insegnamento pubblico.

Considero questa opzione non solo una via possibile ma anche una necessita, che
propone un’insegnamento che si rivolge non solo agli studenti, ma anche ai fedeli della
terza eta.

Nasce ovviamente il problema della rimunerazione dei catechisti.

Si tratta di un problema serio, ma con sollecitudine e costanza, le risorse possono
essere trovate: dei fondi parrocchiali, diocesani, da proggetti finanziati dall’estero, dal
budget di Stato, attraverso I'assimilazione della catechesi parrocchiale alle classi di religione
nelle scuole ecc.

Penso che questa sia la modalita di base per un’insegnamento catechistico utile,
formativo, per il tisveglio e la coltivazione della fede, e per il futuro dellla Chiesa
finalmente.

Vista la posta in giocco, ,,la sopravvivenza della Chiesa”, credo che tutti i livelli di
competenza della Chiesa sono obbligati di trovare delle soluzioni organizzative e di
finanziamento dell'insegnamento catechistico parrocchiale.

Con questa offerta, i laureati potrebbero avere degli sbocchi incoraggianti per i loro
impieghi.

In quanto riguarda il futuro del nostro insegnamento teologico superiore con le sue
due componenti: teologia pastorale e ditattica, il suo futuro potrebbe essere assicurato
dall’offerta parrocchiale degli impieghi e attraverso l'organizzazione adeguata, in
conformita con le nuove correnti risultate dall’applicazione della Declarazione di Bologna.

Nella sua applicazione, questa raccomanda le monospecializzazioni, ma ¢ possibile,
questi sono almeno gli ultimi rumori, che si arrivi ad una via di mezzo, nel senso
dell’organizzazione degli studi che utilizzavano il sistema della doppia specializzazione con
una componente maggiore e una minore, come nel sistema svizzero, piu perfezionato e
largo invece, in modo che al’ammissione il candidato possa optare per tre specializzazioni:
A, B e C. In Svezzia la specializzazione A si fa in 3 anni, la B, in 2 anni e la C, in un’anno.
Lo studente puo rimanere con questa qualificazione o puo atrivare al livello A con una o le
entrambi specializzazioni con cui ha cominciato gli studi accademici con una durata di tre
anni.

Nella nostra opinione, la teologia pastorale dovrebbe iscriversi nel sistema della
monospecializzazione integrale o in modo opzionale, poter prendere anche una B minore,
mentre la teologia ditattica entrerebbe completamente, sin dallinizio, nel sistema della

66



L’ INSEGNAMENTO TEOLOGICO GRECO-CATTOLICO
DALLE CATACOMBE AI TEMPI ATTUALIL

specializzazione maggiore + specializzazione minore, col diritto di parreggiare il livello B al
livello A, avendo in questo modo pratticamente due specializzazioni.

Per lorganizzazione interna della Facolta di Teologia Greco-Cattolica sarebbe
indicata un’integrazione coraggiosa dello statuto di specializzazione B, in parallelo con la
A, in modo opzionale per la teologia didattica.

Lofferta di studio sarebbe cosi uguale a quella di prima, anzi, pit diversificata,
mantenendo e accrescendo in questo modo il livello attuale di attrattivita.

Ma mi sembra, a me e ad altri, per qualsiasi variante di studio, che il campo in cui
siamo deficitari, sia quello della formazione spirituale dei laureati. Mi riferisco solo alla
componente di teologia didattica.

Ci troviamo pit o meno, al livello delle facolta ,Jaiche”, che non hanno che
raramente del momenti formativi nel loro processo accademico, in modo che i nostri
laureati entrano nella vita sociale con una preparazione professionale che i loro colleghi
dalle altre facolta (Lettre, Storia-Filosofia, Assistenza sociale) concorrono fortemente, e
con una formazione spirituale spesso al livello basico, parlando in modo eufemistico.

In fatti, mi sembra che questo sia il problema fondamentale del nostro
insegnamento teologico universitario e non tanto quello dell’ adattazione alle nuove linee
amministrative accademiche, che, con uno sforzo mentale e organizzatorico adeguato,
potremmo integrare facilmente.

La formazione spirituale risolta dal punto di vista teorico e prattico, potra assicurare
anche la sopravvivenza della catechesi anzi, della Chiesa water et magistra come quella della
Chiesa istituzionale.

Allegato

1. La lettera ufficiale che comprende I'elenco completo del corpo professorale per
le specializzazioni di Teologia-Lettere e Teologia-Assistenza sociale che dovevano
integrare 'Universita ,,Babes-Bolyai” a partire dall’ anno scolastico 1992-1993.

2. Istanza fatta al Governo della Romania attraverso la quale informavamo del
desiderio della Provincia Metropolitana di Alba Iulia e Figiras di riaprire 1 centri
tradizionali d’insegnamento supetiore.

3. La Decisione del Governo riguardante la (ti)creazione degli istituti teologici a
Cluj-Napoca, Baia-Mare, Oradea e Blaj.

4. Le prime varianti dei piani d’insegnamento.

5. La Convenzione riguardante I'integrazione della sezione didattica nel’UBB, con
le specializzazioni Teologia-Lettere e Teologia-Assistenza sociale.
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EPISCOPIA ROMANA UNITA CU ROMA
GRECO=-CATOLICA DE CLUJ=-GHERLA

Facul tntf{ de Teologie

Nr. 334 ZM f'??z

L I S T A

ccepului profesoral al Facultitii de Teologie Greco-Catolicd

1. Conf. pr. Tertulian LANGA (pens.) -psihologie religioasd
2. Lect. pr. Vasile FERKEA (pens.) ~filosofie
3. Prof. pr. dr. intan GOTIA -teologie catehetic3
4. Lect. pr. Matei BOILA (pens.) -formare spirituald
5. Lect. pr. Sabin FAGARAS -teologie dogmaticd
6. Prof. dr. doc. Nicolae GUDZA -istoria Bisericii
7.Conf. Viorica LASCU (pens.) -limbi stré#ine, pr. ped.
8. Conf., Ioan LICULITA (pens.) -1linbi striine
9. Lect. amria GOTIa -metodica pred. catehism.
lo. Lect. Victoria CANFAN -istoria artelor, teol.
cateheticd
11. Lect. Crucita LUPA -muzici bisericeascd,

teologie catehetici
12, Asist. Iancu LOJU -igtoria Bisericii

13, Lk Seln PofanX

EPISCOE,

ST Gl

George GURIU i
R e
Lje
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BISERICA ROMANA UNITA
~GRECO~CATOLICA=

PROVINCIA MITROBOLITANA
DE ALBA IULIA SI FAGARAS

Domnule PRIM-MINISTRUJ

Biserica RomAnd Unitd — Greco—Catolici ~; dupi ce mai bine de
40 de ani a fost tinutd in afara legii de oameni firi lege,; in urma
avenimentelor revolutionare dinaintea Cridciunului anului 1989 Sn ca=
re oameni cu suflete de crin au depbs mérturie de singe pentru dorul
de libertate, dreptate; unitate nationald gi concordie;, a fost recu=—
.'_?Dscuté in fata legii ca un cult national, '

Degi; practic, cultul nostru nu a fost repus in drepturi reale;
intrucit patrimoniul bisericesc Ii este In continuare confiscat, con—
sidera@m cd, faptul de a fi recunoscu}i de autoritatea de Stat , repre-
zintd un pas pozitiv pe calea repunerii in drepturi a Bisericii noas-
tres

Pind Sn anul 1948, cind a fost reprimati cu brutalitate (12 e-
piscopi gi 600 de preoti, mii de credinciogi care au avut curajul
si-gi pistreze identitatea credintei confesionale au fost aruncati in
Ynchisorile comuniste) Biserica Roman# Uniti ~Greco—CatolicZ = a ju=-
cat un rol de prim rang In viat%a natiunii romdne. Am avut institufii
culturale,’ numeroase unitdti scolare de diferite grade, spitale; or—
felinate, 3 institutii de invifZmint superior care au cultivat mintea
gi inima tinerilor gi adultilor cu ideile nobile ale demnit&tii noas=—
tre nagionale ca popor latin egal in drepturi cu celelalte popoare
europene; ale idealului unitdtii tuturor provinciilor roménesti,; pe care
generatia de la 1918 l-a vizut realizat., Biserica noastréd a militat
pentru finnobilarea spititului uman;' pentru cultivarea valorilormora=
lei cregtine cu care ne-am ndscut ca popor, singurul papor ndsaut creg-
tin, intrucit o dati cu limba gi cultura latini em primit gi splritua—
litatea cregtini venitZ de la Roma,’ de sub a cZrel ocrotire am fost

rupfi dup& anul lo54 (anul nefericitei rupturi fintre Occidentpl g O~
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rientul cregtin, avind ca centre Scaunul Romei latine gi‘Orientul
bizantino-grec-slav, gravitind iIn jurul Castantinopoluluf = astizi
Istambul).

Ascultind'glasul firesc al congtiintei religiocase gi de neam;
in anul l700 Biserica romfnd din Transilvania s reficut legdtura cu
Biserica Romei, péstoritd de vicarul pémintesc al lui Cristos.

Pe aceastd linie, pe lingd amir@ciunea c& patrimoniul nostru
bisericesc nu ne-a fost restituit incd, trdim totugl bucuria c# so-
cietatea romdneascd de azi aspird si se intoarcd in Europa, degi o
face cu pagi incd foarte mici, gi se recunocagte in valorile umanis-
te gi morale ale b&trinului continent, confirmind lupta gi aspira=-
tiile pe aceastd linie ale Bisericii noastre.

Mai mult, trei evenimente recente de semnificatie nationald
recunosc mmeritele Bisericii Romdne Unite - Greco-~Catolicd - gi-i
legitimeaza cererile de punere 1n drepturi in mod real gi plenar.

Ne reterim la proclamarea zilei de 1 Decembrie ca zi nafjionald a
Statului Rom&n, in amintirea lui 1 Decembrie 1918, cind s=au adunat
sub aceeagi simfire toate cele lo provincii romanegti. DupZ cum bi-
ne este gtiut, la acest eveniment Biserica noastri gi-a adus o con-
tributie esentiald, marcatZ gi simbolic prin aceea cid fiul ales al
poporului nostru, Iuliu Cardinal Hossu, in acelagi timp fiu al Bise=-
_ricii noastre, a fost acela care a prezentat proclamatia de unire

de la Alba Iulia, Al doilea eveniment, decretarea imnului de stat,
sintezid a sperantelor comune tuturor romdnilor, ne iIndulcegte gi el -
amirdciunea prezentd, intrucit este opera unui alt fiu eminent al
poporului nostru, Andrei Mureganu, In acelagi timp fiu al Bisericii
Romine Unite (Greco-Catolicd). In sfirgit,; al treilea eveniment sem-
nificativ este reluarea relatiilor diplomatice dintre Romdnia gi

5f. Scaun marcatd prin numirea unui Nuntiu Apostolié-la Bucuregti,'
fapt c2 nu poate ignora drepturile Bisericii Romine Unite, incd ne-

asigurate deplin.
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In acest sens vd notific8m ci dorim si redeschidem Academia

(Institutul) de Teologie de rang universitar la: 1. Blaj; 2. Cluj;
Z. Oradea; 4. Baia Mare, cu dreptul de a acorda diplome de licentd
in teologie, de a indruma doctoranzi gi de a acorda titlul de doctor

in ténkgie.

Avind in vedere faptul ci, spre deosebire de alte confesiuni,
Biserica Romand Unitd& = Greco-Catolicid = a fost pusid in situatia de
a nu dispune de nici o resursi financiarid, apreciem cd fondurile ne=
cesare invidgdmintului superior este normal si fie asigurate din re-
surse de stat.

Totodatd va facem cunoscut ci in timpul ilegelitatii in care
dictatura comunisti a interzis invdtimintul nostru superior, Biseri-
ca Romidni Unitd — Greco—Catolicd =, dispunind de cadre didactice cu
pregitire supsricara din Occident, & continuat si precdteascd teologi
la nivel corespunzitor. Calitatea acestei precitiri este garantaté
de Episcojatul nostru care 15i rezervid dreptul ca, la momentul po-
tivit, sd solicite recuncasterea calificdrii lor.

Institugiile noastre de rang universitar urmeazd sd pregidteas=
¢4 atit cadrsle pentru pastoratie, cit gi viitoarele cadre didactice
pentru invigamintul superior teologic gi pentru orele de religie din
invigdmintul de stat. Institutele vor avea deci doud facultdfi: 1. Te=
olngie Pastorala gi 2. Teologie Didactici, Ourata studiilor va fi de
patru ani.

Organele autoritdgpii locale ne—au promis asigurarea unor spatii
corespunzitoars pentru desfédsurarea cursurilor gi cazarea studentilor.

Avem convingerea ci Domnia Voastrd, Guvernul, ca gi noi, vedeti
in Biserica drumul cel mai direct spre sufletul neamului rominesc gi
una din conditiile cregterii la adavdrata sa staturi.

Ridicarea de noi generatii de adevirati apostoli nu poate si
lipseascd din atentia celor care gintesc spre dezvoltarea societdfii

romidnegti pe coordonatele armoniei, unitdtii gi wvecatiel europene.
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GUVERNUL ROMANIEI
/103 7y

HOTARIRE
arivind Tnfiintarea unor inStitute teologice ce grad

universitar ale Disericii Romfne Unite cu Roma
(5reco-Catolice)

GUVERNUL ROMANIEL hotirdste:

rt.l. - Je Infiinteaz3, Incepind cu anul gcalar
(universitar) 19%/1991, un numir de 3 institute teologice de

2o

Catolice) cu o curati de Invagamint de 4 ani, in locelitifile:
Cluj Napoca - Jaia idare, Oradea gi Blaj.

Institutele teologice previzute la aliniatul pre-
cedent vor functiona cu facul ti{i, pentru pregitirea persona--
lului de cult.

art.?. - Se aprob3 fondul de salarii depersonal
necesar ntrejului personal al institutiilor teslogice previzute
la articolul 1, corespunzitor normativelor legale stabilite
nentru Tnvitanintul superior.

Art.3. - e autorizi Ministerul Finanfelor si su-
rl imenteze corespunzitor bugetul Secretariatului de Stat pentru
Cul te.

PRIM-MINISTRU,

22|30
Qucuregtl, 2z k1 .1650
ir, 1221
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UNIVERSITATEA "BABES=BOLYAI" INSTITUTUL DE THOLOGIE ROMAN
DIN CLUJ=NAPOCA UNIT OU ROMA GRECOICATOLIO
RECTORATUL unzocazszoniax.w-a ]
Nre_202 /. 44 1792 £18 5 PFAE S p
R AR S

In conformitate cu Comunicatul Comun al Ministerulul Invi-
timintulul ¢i §tiintel gl sl Secretariatului de Stat pentru Culte
nr.917641991, cu Frotocolul stabilit fntre Ministerul IavitZmintu=-
lui pi Stiintei nr.9735/1991 gi Secretariatul de Stat pentru Oulte
nr.3876/1991 gi ou Protoclul Sncheiat imtre Ministerul favitéimintului
gl Stiintei nr.9640/9 eprilie 1992, Secretariatul de Stat pentru
Culte nr.23%5/1992 g1 Biserica Romind Unitd cu Boma, Oreco-Uatolick,
Episcopia de Cluj-Oherla ar.328/7 aprilie 1992, privind cooperarea i:-
probleme de fnvEj#mint intre Biserica RoméAnd Unit# eu Roma, Greco-
Catolick (prin unitiitile diccezane) cu universititile de atat din
retenus Ministerului Invitimintulul pi Stiintei, precum gi in baza
acordului Sematului Univereititii "babeg-Bolyai" Oluj-Napoca din
data de 3 febr,1992, se inchele presenta CONVENTIE intre Universita-
tea "Babeg-Bolyal" Cluj-Napooca gi Inetitutul de Tecloglie Romén Unit
ou Roma Greco=CatolicX al Dioceszei de Oluj=Gherla:

1. Incepind cu anul universitar 1992/1993 Pacultatea de
Teologle Greco-Catolick din cadrul Institutului de Teologls Roman
Unit ou Roma, Gyeco~CatolicH al Diocesel de Cluj=Gperle se integrea-
gd in cadrul Universitifii "BabejsBelyai™ Oluj-Naposcs, Facultatea de
Litere, oa sectie de Teologie OGyeco-OatolicH, ou urmitoarele spsci-
elizéris

= Tenlogie - Litere;

= Teologlie = Asistent¥ socoiall

Sectia de Teclogle Greco-satolici ve fi representatd im
Senatul Universititil.

2. Admiterea la aceastid sectie gi durata studiilor vor res-
peota reglementiirile din Invétimintul superior de stat, cu piastrarea
specificului bisericesoc.

3. Oifra de goolarizare pentru specislizirile respective
va f1 etabilit¥ de citre Ministerul InvE{¥mfntului gi §itiintei , la
propunerea comun# a Bpiascopiel Greco-Catolice de Cluj-Cherla gi Uni-
ersititii "Babeg-Bolyai"” din Cluj=Napeoca.

./.
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4. Pentru disoiplinele feclogice numirea gi mentinerea ocadre-
lor didectice se ver face de olitre Episcopis Greco-CatolicZ de Cluj-
Gperla, ou acordul Univereititii; pentru dieciplinele neteologice
numires §i mentinerea cadrelor didactise se vor face de citre Univer-
eitatea "Babeg-Bolyal"™ Cluj-Napeca, ou acordul Bpiscopieil Gyeco-Cato-
lice da Cluj~Gherla.

5. Salarizarea cadrelor didactice gl a personalului admi-
nistrativ, asordarea de burse studenfilor de la Teologie Gyeco~Cato=-
1licH, cheltulelile de regie, asigurarea spatillor pentru procesul de
foviétimint, pentru clmine §i cantine, precum gi a materfalului didac-
tic ee vor face potrivit reglementErilor din fnvit¥mintul de stat,
in 1limitele aprobata prin bugetul anual de citre Ministerul Invi{f-
mintului gi Stiingei.

€. Biserica fgi va pEstra dreptul de proprietate asupra
tuturor burutilor mobile gi inmbbile, care vor fi destinate procesului
de invit#mint,

Te In mZsura disponibilit¥iilor, spatille gentru procesul de
fnvitimint ale sectiei de Teologie Greco-Catolicd vor f£i folosite
91 de citre studekiil celorlalte facultéti mle Universitiitii, dupl
necesitifi,

8. Secfia de Teologle (Greco-CatolicX Isi va elabora un Regu-
lament prepriu de funct{ionare, In conformitate cu Regulamentul Uni-
versitiifili "Babeg-Bolyai®™ Cluj-Hapoca, {inind seema de Statutul Bi-
sericii Romine Unite ou Roma, Graco-CatoliocH,

9, Pyjanurile de ifavitimint pentru speoializirile de Teologle
Gyesco-Catolicd vor fi wiabilite de comun acord de cltre Bisericca
Greco-Catolic¥# gi Univereitate, gi avizate de cHltre Ministerul Invi-
timintulul gi Stiintel.

lo, Structura anului gecolar va fi in conformitate cu prevederi
le legale ele Ministeruluil InvE{imintului gi Stiintei.

Studentii teologi vor respeota g1 programul fixat de Biseriocs
Greco~CatolicH.

1l. Diplomele de licent¥ vor f1 mcordate de Ministerul Inviti-
mintulul gi Stiintel pi Biserioca Romin¥ Unit# ocu Roma, Gpeco~Catolici

12, Pregitirea gpi susfinerea titlului de doctor fn speciali=-
glirile acestel seciil se vor face sub sutoritatea comund a Bisericii
Romine Unite ou Roma, QGreco-OatolicH, si a Ministeruluil Invifimintulu
¢l Stlintei, ou respectarea spe§ificului Biseriocii Greco-Catoliwe,

13, FKecunoagtsrsa gl echivalarea diplomelor de licentd gi
dootorat in teologle greco-oatolio i o alt¥ specialisare, ebiinute

.,.
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—3-

In striindtate, se va. !mo petriv!.t normelor legislatioi de stat
de:ciitre Comisia Superioari de Ateatars, care are In componentl e
subocomisie pentru profil teologic.

14. Prezenta oonventie intr¥ fn vigoare fncepind cu data
de 5 ootombrie 1992 - fnoeputul anului universitar 1992/1993,

Incheiat Sn 4 exemplare, ce vor fi repartizate astfel:
1. Mipisterului Invi{imIntului gi Ftiiatei, Bpcuregti, 1 ex.
2, Episcopiei Romine Unite cu Roma, Greco=Catolici de Cluj-Gherla=l ¢
3. Universitijii "Babeg~Bolyai" din Cluj=-Napocao, 1 ex.
4. Ipstitutului de Toologie Romin Unit ou Roma, Oreco=Catolic al
Diocezei de Cluj~Gherla, 1 ex.

Cluj=-lapoca, 1o 1942

UNIVERSITATEA "BABEG-BOLYAI™ INSTITUTUL DE TEOLOGIE ROMAN
DIN CLUJ=-NAPOCA UNIT CU ROMA, GRECO-CATOLIC
. nacm, AL DIECEZEI DE CLUJ-GHERLA
muemiozan Tonsl Haiduo /  RECTOR,

Q R\Q‘\ _,\ Preot prof.dr. Eugen Popa

80



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LI 1, 2006

ESQUISSE D’UNE HISTOIRE DE LA FACULTE DE
THEOLOGIE GRECQUE-CATHOLIQUE DE L’UNIVERSITE
BABES-BOLYAI (CLUJ)

Alin TAT

REZUMAT: Scurt istoric al Facultitii de Teologie Greco-Catolicdi a
Universitatii ,,Babeg-Bolyai” (Cluj). Facultatea Adc Teologie Greco-Catolicd
are o istorie relativ scurtd, fiind fondatd in 1991. In prezent, functioneazi trei
departamente (Cluj, Blaj, Oradea) cu diverse specializiti (teologie pastorala,
teologie didacticd, teologie sociald, teologie-filosofie, teologie-istorie, teologie-
litere), iar numarul studentilor in ultimii ani variazd in jurul cifrei de 500.
Facultatea se inscrie In coordonatele invatimantului teologic catolic
contemporan si propune o formare plurald, care cuprinde atit cunoasterea
traditiei crestine bizantine cat si a celei latine, precum si dialogul cu filozofia si
cu stiintele socio-umane.

L’ Université est, a ses origines, une des expressions les plus significatives de la
sollicitude pastorale de I'Eglise. Sa naissance est liée au développement des écoles
constituées au Moyen-Age par les Evéques de grands sieges épiscopaux. Si les avatars
de histoire ont conduit I'Universitas magistrorum et scholarinm a se rendre toujours plus
autonome, ’Eglise n’en continue pas moins a nourrir le souci qui a été a l'origine de
institution. De fait, la présence de I'Eglise a I'Université n’est point une tache qui
resterait d’une certaine fagon extérieure a la mission d’annoncer la foi. ,,La synthese
entre culture et foi n’est pas seulement une exigence de la culture, mais aussi de la foi...
Une foi qui ne devient pas culture est une foi qui n’est pas pleinement accueillie,
entiecrement pensée et fidelement vécue” (Jean-Paul II). La foi qu’annonce I’Eglise est
une fides quaerens intellectnmr, qui exige de pénétrer I'intelligence de ’homme et son ceeur,
d’étre pensée pour étre vécue. La présence ecclésiale ne saurait donc se limiter a une
intervention culturelle et scientifique. Elle se doit d’offrir la possibilité effective d’une
rencontre avec le Christ.” (La présence de I’Eglise dans ['Université et dans la culture
uniersitaire, document de la Congrégation pour I’éducation catholique)

Je vais commencer ma présentation par un peu d’arithmétique théologique,
pour ainsi dire, ce qui va continuer par la suite. Parce que je m’occupe ici d’une
période de 15 ans de la vie contemporaine d’une institution, c’est-a-dire de la Faculté
de Théologie Grecque-Catholique de I'Université de Cluj, les statistiques sont
inévitablement présentes. Et elles ne sont pas présentes seulement de maniere
accessoire parce qu’elles constituent ’exercice méme d’une histoire institutionnelle de
ce genre. Commencons donc par quelques aspects généraux:

1. selon l'enseignement des papes, I’'Eglise doit respirer normalement par deux
poumons, 'occidental et 'oriental;
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2. nous nous trouvons dans une université dans laquelle fonctionnent quatre
facultés de théologie (orthodoxe, grecque-catholique, catholique latine et réformée),
cas assez unique dans le monde entier;

3. et, enfin, la Faculté de Théologie Grecque-Catholique de cette méme
université a trois départements, a Cluj, a Blaj et a Oradea.

Quelques dates

L’enseignement théologique grec-catholique a repris a Cluj en 1990 sous une
double forme, comme Institut Théologique (appelé 5% Jean /'Evangéliste) pour les futurs
prétres et comme Faculté de théologie didactique dans le cadre de ce méme Institut,
aupres de Evéché Grec-Catholique . Pour les laics a été proposé un aursus avec
dispense d’assiduité en vue de préparer des professeurs de religion pour la catéchese.
Cette premicre génération d’étudiants a eu comme professeurs des prétres: Vasile
Fernea, Matei Boild, Anton Gotia, Pius Miclius, Ioan Bota, Ioan Pop, mais aussi des
laics: Nicolae Gudea, Viorica Lascu, Ana-Maria Baltaru, Maria Gotia, Victoria
Campan, Virgil Medan. Les cours avaient lieu au Conservatoire, 'ancien batiment de
I’Académie Théologique d’avant 1948.

Durant Pannée universitaire 1991-1992, la Faculté de Théologie Grecque-
Catholique a fonctionné dans le cadre de la Faculté des Lettres, mais avec une double
subordination: envers le Ministere de I’'Enseignement du point de vue académique et
administratif et envers 'Evéché Grec-Catholique du point de vue spirituel.

A partir de 'année universitaire 1992-1993, la faculté a fonctionné avec des
structures propres ayant le statut de Faculté indépendante a l'intérieur de 'Université
Babes-Bolyai de Cluj. Les étudiants avaient le choix entre trois spécialisations:
théologie didactique et deux doubles spécialisations, théologie et lettres et théologie et
assistance sociale. A partir de 1997, le département de Cluj a offert aussi la
spécialisation théologie et iconographie, réalisée en partenariat avec I’Académie des
Beaux-Arts. Les autres doubles spécialisations ont été faites en collaboration avec la
Faculté des Lettres et avec celle de Psychologie et Assistance sociale.

En 1998, la faculté a élargi son activité en créant un nouveau département a
Oradea, avec deux spécialisations: théologie pastorale et théologie et histoire. Ce
département a été créé par l'intégration de I'Institut de Théologie Grecque-Catholique
d’Oradea. Dans ce département a fonctionné aussi, entre 1998 et 2003, un college
d’instituteuts.

Le méme processus d’intégration a eu lieu en 1999 avec I'Institut de Théologie
Grec-Catholique de Blaj qui a eu comme résultat la création du troisiéme département
de la Faculté de Théologie Grecque-Catholique a Blaj. Ce département fonctionne
avec la spécialisation théologie pastorale.

Enfin, en 2000, a eu lieu lintégration de I'lnstitut de théologie grecque-
catholique de Cluj et le département d’Oradea a créé une nouvelle double
spécialisation, théologie et philosophie.

Les doyens de la Faculté durant cette période ont été: Mgr Tertulian Langa
(1990-1995), le p. Anton Gotia (1995-1999), et Mgr Virgil Bercea (a partir de 2000).
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L’actualité

L’enseignement actuel de la faculté comprend 6 spécialisations dans 3
départements: théologie pastorale (a Cluj, Blaj et Oradea), théologie didactique,
théologie et lettres, théologie sociale (Cluj), théologie et histoire, théologie et
philosophie (Oradea).

L’enseignement de la faculté comprend également des études approfondies,
appelées masters: un master d’archéologie chrétienne a Cluj (a partir de 1995), un autre
de théologie liturgique a Oradea (a partir de 2003), un master d’histoire de I’'Eglise
grecque-catholique a Oradea (a partir de 2001) et un autre de théologie pastorale a Blaj
(a partir de 2005).

En ce moment, la Facult¢é a 23 titulaires: 3 professeurs, 2 maitres de
conférences, 15 maitres-assistants et 3 assistants.

Les effectifs des étudiants ont varié entre 142 en 1990-1991, 64 en 1991-1992,
102 en 92-93, 140 en 93-94, 187 en 94-95, 189 en 95-96, 219 en 96-97, 280 en 97-98,
351 en 98-99, 402 en 99-2000, 459 en 2000-2001, 631 en 2001-2002, 651 en 2002-
2003, 575 en 2003-2004, 555 en 2004-2005 et 507 en 2005-20006, ce qui indique une
progression constante du nombre des étudiants entre 1990 et 2002 et une relative
stabilité (autour de 550 étudiants) dans la période suivante.

Le nombre d’étudiants qui ont obtenu le diplome de licence est de 41 en 99, 53
en 2000, 41 en 2001, 88 en 2002, 96 en 2003, 105 en 2004, 122 en 2005.

Les matiéres principales qui sont enseignées a la Faculté et qui constituent le
noyau de la culture théologique envisagée sont les suivantes: la philosophie et les
lettres classiques, ayant un caractere propédeutique par rapport a I’étude théologique
proprement dit et la théologie biblique, la théologie dogmatique, la théologie morale,
Ihistoire de I’Eglise et le droit canon. S’y ajoutent un grand nombre de matieres
supplémentaires ayant un caractére obligatoire, optionnel ou facultatif, au total 37
cours pour la spécialisation théologique.

Une identité en recherche. Trois périodes

Une caractéristique générale de la faculté dans cette période a été sa mobilité et
son identité en continuelle recherche, ce qui s’est réalisé a travers la reformulation
presque chaque année des plans d’enseignements (entre 1990 et 2005, la faculté a
proposé et employé onze plans d’enseignements différents), a travers la création et la
proposition de nouvelles spécialisations (et, malheureusement, par 'abandon en 2002,
pour des raisons financiéres, de la spécialisation théologie et iconographie), a travers
lutilisation du systeme européen des crédits transférables a partit de 1997 et
Papplication de la convention de Bologne a partir de 'année universitaire 2005-2000.

On peut distinguer en gros trois périodes dans cette histoite de 15 ans: une
premiere étape (1990-19906) caractérisée surtout par le besoin d*édification institutionnelle,
une deuxieme étape (1996-2000) de développement, par la création des trois
départements et la proposition des principales directions et spécialisations, et une
troisiéme période, a partir de 'année 2000, de consolidation institutionnelle, période durant
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laquelle de jeunes ensecignants se sont intégrés dans les trois départements de la
faculté.

Dans ce processus de consolidation institutionnelle jouent plusieurs facteurs:

1. Pexpérience des premicres années,

2. le nouvel enthousiasme des jeunes enseignants frais émoulus de leurs études
dans les grandes universités européennes d’état ou pontificales,

3. laide généreux de plusieurs professeurs de ces mémes universités (je cite,
parmi d’autres, Cesare Alzati, Christoph Suttner, Olivier Raquez) ou des congrégations
religieuses (pp. Olivo Bosa, Jean-Yves Brachet, Martin de La Ronciere, Robert Solet,
Jean-Francois Thomas),

4. le contexte nouveau de la construction européenne, favorisant les contacts et
les échanges, y compris au niveau universitaire.

Conclusion

En guise de conclusion, je vais emprunter a Patrick Valdrini, le recteur de
I'Institut Catholique de Patis quelques idées de son projet universitaire que je vais
adapter a notre situation: que peut apporter une faculté de théologie aux questions
d’éducation dans le monde d’aujourd’hui? Peut-étre d’abord d’étre une communauté,
Cest-a-dire de s’inscrire dans la durée: les questions d’éducation ne se résolvent pas
dans l'urgence et 'immédiateté; 'éducation d’un ,,petit homme” se fait pour le moins
en un relais de générations et les ruptures de transmission ne sont jamais sans
implication pour la génération suivante. L’inscription dans la durée, c’est un ancrage
dans une Tradition: I'engagement de 'Eglise dans le domaine de I'éducation ne date
pas d’hier. Elle est porteuse d’une tradition éducative a la fois multiséculaire et
plurielle: traditions de fondateurs de projets éducatifs (les écoles de Blaj, mais aussi
Saint Ignace de Loyola, Saint Jean-Baptiste de la Salle, don Bosco); tradition d’une
histoire chrétienne instituée (la Congrégation romaine pour I’éducation, les textes du
concile Vatican II); traditions populaires de I'éducation familiale. Une Faculté référée a
la tradition chrétienne se trouve ainsi au confluent de différentes traditions, qui ne se
recouvrent pas toujours. Elles montrent, s’il en était besoin, qu’il n’y a pas une
éducation chrétienne, ni a fortiori ,,Une” éducation. Elles fournissent un cadre de
référence qui tout a la fois nourrit les positionnements individuels et les dépasse, en
permettant une affiliation. Elles constituent ensemble un patrimoine d’expériences et
de réflexion, ouvert a des besoins éducatifs nouveaux et aux avancées des sciences de
I’homme. La contribution qu’une Faculté de théologie peut apporter aux questions
d’éducation tient a ce rapport dynamique a une Tradition: le discernement et
Pappropriation créative des héritages est en elle-méme toute une démarche
d’éducation et un enjeu pour la société actuelle.
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REPERE IN DEZVOLTAREA EPARHIEI DE CLUJ-GHERLA
PRIN PRISMA EVOLUTIEI INVATAMANTULUI
SEMINARIAL (1990 — 2005)

Florentin CRIHALMEANU

RIASSUNTO: Punti di riferimento nello sviluppo della Diocesi di
Cluj-Gherla attraverso P’evoluzione dell’insegnamento seminariale. Il
presente lavoro propone di seguire cronologicamente nel petiodo 1990-2005 le
orme dei passi, i mattoni, i vari livelli saliti progressivamente, con pazienza e
perseveranza, dall'insegnamento teologico dell’Eparchia di Cluj-Gherla,
affacciando numerose difficolta e limiti, pero con I'abbondante sostegno da
parte del Signore, dei sacerdoti, dei professori e insegnanti dell’UBB.

L’autore punta su tre direzioni: a) I'evoluzione delle strutture per la
formazione nel seminatio eparchiale e al Collegio ,,Pio romeno” di Roma; b)
I’evoluzione del numero di studenti ammessi, assolventi, inviati all’estero per
completare i loro studi e il numero di sacerdoti ordinati nel periodo studiato; c)
momenti rilevanti riguardo al ricupero o ricostruzione del patrimonio
del’Eparchia e alcuni aspetti riguardo alle condizioni materiali nei quali si ¢
sviluppato il processo d’insegnamento in questo periodo.

Il lavoro ¢ stato diviso in tre parti:

1) appunti cronologici e statistici;

2) conclusioni;

3) sguardo al futuro.

In 18 pagine I'autore riprende il cammino progressivo dell’insegnamento
teologico seminariale dell’Eparchia di Cluj-Gherla, anno per anno, seguendo
tramite le statistiche ’evoluzione e i momenti piu significativi del suo sviluppo.
Uno degli elementi che raffigura meglio questi aspetti ¢ il grafico che riassume i
dati e la sua interpretazione. Sono presentate alcune delle difficolta del
cammino, alcune proposte chiare per il futuro, come anche aspetti inediti di cui
difficilmente si poteva avere la conoscenza da altri fonti. Proprio in questo sta il
contributo originale del lavoro, cio¢ porta alla luce alcuni dati e notizie che non
sono stati archiviati in registri, ne consegnati in giornali e che fra pochi anni
andrebbero perse. Fortunatamente testimoni di questi tempi sono ancora in vita
e alcuni sono stati contattati personalmente per completare la ricerca.

Portando a conoscenza il passato (osservando il cammino fatto),
possiamo analizzare e capire meglio il presente (vediamo dove siamo in
presente), per poter intuire e preparare piu adeguatamente il futuro (anticipare il
cammino da fare).

11 Signore ci aiuti a camminare sempre sui suoi sentieri!
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wAratd-mi Doanme ciile Tale
S7 md invatd cardrile Tale.”

(Ps. 24, 4).

Consideratii introductive

in prezenta lucrare ne propunem si urmirim, pe cit ne va fi cu putingd
cronologic, urmele pasilor pe treptele urcate de citre Epathia de Cluj-Gherla (dupi
anul 1990) cu perseverentd si stoicism, dar si cu rugaciune, incredere si speranta in
Domnul, in drumul de 15 ani parcurs in domeniul invagimantului teologic seminarial.
Un drum remarcabil, cu numeroase realizari si rezultate pozitive, presdrat cu dificultdi
inerente inceputului §i limite de multe tipuri, din diferite directii, care insd nu au putut
opri mersul Inainte si dezvoltarea sa. Pentru toate acestea dintru inceput se cuvine sd
multumim mai intdi Bunului Dumnezeu pentru sprijinul si ajutorul oportun primit din
abundenti la timpul potrivit, iar apoi preotilor eparhiei noastre, profesorilor, cadrelor
didactice ale UBB!, in frunte cu intistitatorii ei, si tuturor persoanelor care ne-au
sustinut pe acest drum.

Vom urmiri in continuare cateva aspecte ale evolutiei Invagimantului teologic
seminatial din Eparhia de Cluj-Ghetla, In perioada 1990-2005 (punctind anumite
repere care constituie premiere pe parcursul acestui drum), pe trei directii principale:

a) Trepte ale evolutiei structurilor de formare seminariald si invatamant teologic
in Eparhia de Cluj-Gherla, precum si la Colegiul ,,Pio romeno” din Roma (la care au
studiat majoritatea studentilor trimisi pentru completarea studiilor).

b) Evolutia numarului de absolventi, a studentilor admisi in cadrul seminarului
eparhial, a studentilor trimisi la studii, precum si a numdarului preotilor hirotoniti in
perioada 1990-2005 de citre ierarhii eparhiei noastre?.

! Am utilizat cateva dintre abrevierile specifice: BRU — Biserica romana uniti, CEI — Conferinta
Episcopala Italiani, CMD — Congregatia Sr. Maicii Domnului, CNEAA — Consiliului
National de Evaluare Academicd §i Acreditare, FTGC — Facultatea de Teologie Greco-
Catolici, OSBM — Ordinul Sf. Vasile cel Mare, PU — Pontificia Universita, UBB —
Universitatea Babes-Bolyai, la acestea se adaugd Arhim — Arhimandrit, Cuv — Cuvios,
Cuvioasd,- Mc — Maicd, Pcuv — Preacuvios, Preacuvioasi, si celelalte abrevieri uzuale.

2 Se impun cateva preciziri:

1) datele statistice se referi numai la studentii care se pregitesc pentru preotie;

2) datele statistice privesc numai Eparhia de Cluj-Gherla;

3) datele statistice referitoare la studentii plecati la studii in striinitate nu sunt intotdeauna
garantate ca exacte din diferite motive (unii studenti s-au transferat dintr-un centru
universitar in altul, altii au revenit si au plecat din nou pentru completarea studiilor dupa
cativa ani, altii au trecut de la viata consacrata la clerul eparhial, altii au plecat pe alte filiere si
nu figureaza in statisticile noastre, unii studenti au trecut la ordine cilugiresti, altii au rdmas
in strdindtate, altii s-au imbolnavit si au abandonat studiile);
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¢) Momente semnificative privind recuperarea sau reconstruirea patrimoniului
eparhial §i aspecte privind conditiile materiale in care s-a desfigurat procesul de
invagimant in perioada analizata.

Aldturi de aceste date statistice, realizari §i dificultati, vor fi prezentate si
anumite interpretdri, concluzii §i propuneri pentru viitor, precum si unele aspecte
inedite aduse la lumini din pagini de jurnale sau de pe ,.file de memorie” din istoria
trditd, dar incd necuprinsd In arhive sau articole. Toate acestea considerdm cd se pot
constitui Intr-un ansamblu ce oferd o coloraturi originald acestui articol, care ar doti sd
nu rdmand pur tehnic sau statistic, ci sd fie o micd parte din istoria recentd a Eparhiei
de Cluj-Ghetla.?

Nu voi aborda aspecte concrete legate de programa de invitamant, relatiile cu
institutiile guvernamentale, aspecte juridico-legislative, salarizare — aspecte economice
si nici aspecte legate de colaborarea intereparhiald. Desigur o panorami completi ar fi
trebuit sd cuprindd o privire asupra tuturor eparhiilor, si abordeze o paletd mai larga
de aspecte §i sd urmireascd evolutia invitimantului la toate nivelurile existente
actualmente in Biserica noastrd (prescolat, scolar, liceal, universitar)®. Astfel, vom
putea oferi o interpretare cit mai corectd acestui itinerar de 15 ani si vom putea invita
multe pentru viitorul acestui drum?.

Am structurat aceastd lucrare in trei parti:

1) Repere cronologice si statistice

2) Privire retrospectiva

3) Privire spre viitor.

1. Repere cronologice si statistice
Consider cd se cuvine a incepe amintind ci Eparhia de Cluj-Gherla a avut
inainte de momentul scoaterii In afara legii o structurd bine definitd a invdtimantului
teologic cu un corp profesoral cu Inaltd pregatire format din 10 clerici si 2 laici, si un
corp de clidire special cumpdrat, construit si renovat de citre PSS Iuliu Hossu, cu
scopul desfasuririi in conditii optime a invatimantului seminarial: Academia de
teologie ,,Sf. Ioan Evanghelistul”, din orasul Cluj, in imediata vecinitate a Catedralei

4) verificarile pe numere admisi-absolventi-hirotoniti, evident trebuie si tind cont si de
numarul celor care pe parcursul studilor s-au reorientat din diferite motive (preluare de
seminaristi din alte eparhii, studenti trecuti de la FTGC la Institut, plecarea de seminaristi sau
preoti spre alte eparhii, trecerea unor seminaristi de la BOR, lipsa vocatiei autentice, boli
psihice) spre alte vocatii.

3 Am convingerea cd este penultimul ceas pentru o asemenea actiune. Multi dintre cei care au
participat la momentele de reinceput sunt Incd in viatd dar, cu regret, sunt numerosi si cei
care au trecut spre vesnicie. Pentru toti acestia si ne rugam ca Dumnezeu si-i ierte, sd-i
odihneasci si sd le rispliteasca stridania ziditoare si exemplul luminos al vietii lor!

4 Autorul nu are pretentia de a fi epuizat tema propusd, ci doar de a fi constituit un fond de
date istorice si statistice care ar putea servi drept punct de plecare pentru cei ce vor avea
timpul si curajul sd analizeze mai competent si mai profund acest subiect.

5> Dupi dictonul strimosilor nostri de ginta: historia magistra vitae.
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episcopale ,,Schimbarea la fata” si a clidirii protopopiatului. Astfel, in anul universitar
1947-1948 studiau 54 de seminaristi: 12 in anul I, 19 in anul 11, 16 in anul 111, 7 in anul
IV, la care se adaugd 5 la studii in strdinitate (Roma)e.

De asemenea, trebuie stiut ca in perioada decembrie 1948 — decembrie 1989, de
trecere in ilegalitate a BRU de citre statul comunist, s-a reluat invdtimantul teologic
treptat si doar privat, cu un numar restrans de persoane grupate in jurul unor preoti
profesorti si urmand un eurriculum de studii aprobat de citre ordinarul locului. In aceste
conditii s-au pregitit si au fost hirotoniti pentru Eparhia de Cluj-Gherla 27 de preoti
(dintre care 6 ieromonahi OSBM).

Printre cei dintai a fost hirotonit in clandestinitate si pr. George Gutiu in 8
decembrie 1948 la Bucuresti, (pentru Arhieparhia de Fagiras si Alba-lulia).

In anii 80 au fost trimisi 3 studenti la studii la Roma’.

Evident aceastd formi de invdtimant nu era recunoscuti de citre guvernul
comunist. Totusi ea a reusit si polarizeze atentia unui numir remarcabil de tineri
dornici de a studia teologia si a se pune in slujba BRU. Aceasta a permis organizarea
rapidd a unui curs intensiv seral §i fard frecventd de inviatdmant teologic, de 2 ani,
imediat dupd 1989, in vederea finalizarii pregatirii primilor candidati la preotie pentru a
putea fi hirotoniti si a putea raspunde urgent cerintelor pastorale din eparhie.

Anul 1990

Primul pas, in privinta Invitimantului teologic eparhial, dupi actul de repunere
in legalitate (dar nu i in drepturile legitime) a BRU, din decembrie 1989, a fost ficut la
14 aprilie a anului 19908, prin deschiderea unei forme de invitimant seral cu 31 de
studenti admisi la sectia seral si 5 la fira frecventd. Majoritatea dintre ei faceau parte
deja din diferitele grupuri de pregitire clandestind amintitd mai sus. Intre acestia se
aflau trei cilugiri OSBM si laici cu diferite profesii (medici, ingineri, profesori,
studenti, muncitori, . a.), care dupi orele de munci se deplasau (chiar si din Dej,
Gherla) pentru a participa la cursuri. Cursurile se desfisurau intre orele 16.00 si 20.00
in unica sala disponibila la parterul cladirii de pe str. Motilor nr. 26 (abia recuperatd de
la ,,Scoala ajutitoare” care Incd isi desfasura activitatea in aceeasi clidire). Rectorul noii
structuri a Institutului Teologic ,,Sf. Ioan Evanghelistul” era rev. pr. dr. Eugen Popa.
Corpul profesoral era in mare parte format din preoti in varsti cu studii universitare
absolvite 1nainte de 1948 din cadrul clerului eparhial. Prima sesiune de examene a avut
loc in iulie 1990.

Hirotonirea pr. George Gutiu intru eparh de Cluj-Gherla la 17 iunie 1990 (pe
Stadionul municipal din Cluj) deschide posibilitatea reorganizarii structurilor de
invatdmant eparhiale si a primelor hirotoniri preotesti pentru clerul eparhial. Din
randul studentilor participanti la cursurile serale sunt hirotoniti primii 2 preoti, la 9
septembrie 1990, In ,,cea mai mare Catedrald” din Piata Libertitii (unde in semn de
protest se desfdsurau sf. liturghii In aer liber). Unul dintre acestia va intra imediat in

¢S. A. Prundus s. a., Cardinalul Inliu Hossu, ed. Unitas, Cluj-Napoca 1995, p. 424.
7 Cei trei sunt losif Furtund, Ovidiu Horea Pop si Tarciziu Roman.
8 Conform indexului studentilor cu perioada semestrelor si sesiunile de examene.
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pastoratia misionari, atit de necesara si urgentd in acele momente, iar celdlalt va fi
trimis pentru completarea studiilor la Roma.

Acesta constituie, de fapt, un alt moment important pentru BRU: trimiterea
primilor studenti pentru completarea studiilor in strainatate’. in 24 octombrie 1990, ca
urmare a unui telefax primit de la Roma din partea mitropolitului Bisericii Greco-
Catolice IPSS Alexandru Todea, au luat drumul cetitii eterne doi preoti ai Eparhiei de
Cluj-Gherla®. Ajunsi la Roma, au inceput studiile la PU Utrbaniana in 30 octombrie
1990, aldturi de alti patru preoti greco-catolici romani din alte eparhii (pr. Virgil
Bercea, pr. Ioan Mitrofan, pr. Andrei Csabai, OSBM si pr. Sabin Fagiras, OSBM)!!.
Dorinta initiald a ierarhilor era inscrierea direct in ciclul de licentd pentru ca dupi doi
ani studentii s poatd reveni acasa, unde era mare nevoie de cadre in noile structuri'.
Taxele de studii, cazarea si masa erau platite prin bursele de studii oferite de citre
Congregatia pentru Bisericile rasdritene (orientale). Locul de cazare este Colegiul ,,Pio
romeno”13, care atunci (1990) purta numele Collegio ,,Damasceno”, rector fiind pr.
Miguelangel Batiz, OCD (basc), majoritatea studentilor prezenti aici fiind indieni de rit
malabarez sau malankarez, alituri de care se aflau iordanieni, egipteni, francezi.

Primii cinci seminaristi romani, dintre care doi' fiind din Eparhia de Cluj-
Gherla, au ajuns la Colegiul ,,Pio romeno” in data de 9 noiembrie 1990, (in pofida
protestelor si opozitiei conducerii colegiului). Toti seminaristii vor frecventa cursurile
la PU Urbaniana, incepand cu ciclul de doi ani de filosofie.

In total sunt trimisi la studii in striindtate in anul 1990 din partea eparhiei 4
studenti (Roma).

? Conform traditiei dinainte de 1948 puteau fi propusi pentru completarea studiilor doar preoti
celibatari sau acei seminaristi care au optat pentru celibat. in timp conditiile se vor modifica.
Se va cere mai intai sd aibd un ciclu de formare in seminarul eparhiei de provenienti de cel
putin doi ani. Treptat optiunea la celibat se va putea schimba dupi reintoarcerea de la studii.

10 Pr. Felician Biris si autorul acestei luctiri.

I Dupi spusele mons. Pamfil Cirnatiu se aflau la studii la Roma 34 de studenti, preoti,
persoane consacrate, seminaristi si laici.

12 Ta sugestia inteleaptd a decanului Facultatii de Teologie al PU Urbaniana, rev. mons. Eric
Schmidt cei doi preoti din Eparhia de Cluj-Gherla au intrat intr-un program intensiv de doi
ani, care urma si se incheie cu examenul de bacalaureat in teologie, dupd aceea avand
posibilitatea de a se Inscrie in ciclul de licenta.

13 A fost infiintat de citre papa Pius al Xl-lea in 1935 pentru romanii greco-catolici aflati la
studii la Roma.

14 La sosirea noastrd in colegiu exista deja un venerabil preot al Eparhiei de Cluj-Gherla: rev.
mons. dr. Stefan Bentia trimis aici la studii de citre PSS Iuliu Hossu (primul cardinal al
neamului romanesc) in 1937, la numai 18 ani, datoriti rezultatelor foarte bune la invatitura si
a comportamentului exemplar, care din cauza ostilititii regimului comunist a fost practic
obligat sd rimand si dupd finalizarea studiilor la Roma.

15 Cristian Sabdu — medic, absolvent al IMF Cluj-Napoca, si Vasile Pop — muncitor
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Anul 1991

In ianuarie 1991, ca urmare a hotirarii rectoratului, candidatii cursului seral
intensiv ai Institutului Teologic ,,Sf. loan Evanghelistul” sunt selectati (in parte
indrumati spre cursurile de zi — cel necasatoriti, in parte inscrisi la cursuri fird
frecventd si in parte respingi). Urmitoarele sesiuni de examene au loc in februarie,
respectiv iulie 1991.

In zilele de 26-27 august 1991 are loc concursul de admitere la Institutul ,,Sf.
Ioan Evanghelistul”’'¢ pentru prima promotie a invitamantului teologic cursuri de zi.
Sunt admisi 53 de studenti, care inaugureazd seminarul in 15 octombrie 199117
Rectorul institutului este rev. pr. dr. Eugen Popa. Cursurile se desfasoari in spatiile
recent recuperate ale cladirii de pe str. Motilor 24, cu dormitoare improvizate cu un
numadr de 6 pani la 15 persoane intr-un dormitor, avand o singuri sald de curs, o sald
amenajatd ca i capeld si sala de mese cu bucitdria.

Institutul obtine o autorizatie provizorie de functionare din partea CNEAA pe
perioada 1990-199618.

In 1991 sunt hirotoniti 10 preoti, sunt trimisi la studii 5 seminaristi (2 la Roma,
2 la Birmingham, 1 la Madrid).

Anul 1992

Sesiunea din februarie 1992 incheie ciclul de doi ani de formare a cursului
intensiv seral §i fird frecventa, cu un numar de 31 de absolventi. Este prima generatie
de absolventi ai Institutului Teologic ,,Sf. Ioan Evanghelistul” al Eparhiei de Cluj-
Gherla si cea care incheie de fapt forma de invatimant seral.

In acest an sunt 31 seminaristi noi admisi in institut, 3 trimisi la studii in
straindtate (Imola, Paris, Ars) si se fac 14 hirotoniri preotesti. Datoritd cregterii
numidrului de seminaristi si a lipsei spatiilor corespunzatoare, orele de curs sunt
predate sporadic chiar si In sala de mese. Se impune recuperarea patrimoniului sau
extinderea spatiilor existente in clddirea Academiei de Teologie, in care functioneazi in
continuare Conservatorul ,,Gheorghe Dima”, desi proprietatea este a Episcopiei de
Cluj-Ghetla.

Se intoarce de la Roma primul preot cu bacalaureatul in teologie la PU
Urbaniana (pr. Felician Biris) si va fi imediat inclus in structura seminariald.

16 Se formeazd doud comisii, una pentru examinare teologicd, cealaltd pentru examinare
medicali.

17 Este si data la care se celebreaza sf. liturghie inaugurali si binecuvantarea noii capele a
seminarului.

18 Sunt infiintate prin Hotdrarea de Guvern nr. 1221 din 22.11.1990 trei institute teologice de
grad universitar pentru Biserica Romani Unitd cu Roma, Greco-Catolici, in localitatile Cluj-
Napoca — Baia-Mare, Oradea si Blaj. Din 1993 existd documente din care rezultd inceperea
demersurilor pentru acreditarea institutului.

90



REPERE IN DEZVOLTAREA EPARHIEI DE CLUJ-GHERLA PRIN PRISMA EVOLUTIEI
INVATAMANTULUI SEMINARIAL (1990-2005)

Anul 1993

In mai 1993 incep lucrdrile de mansardare pentru extindetea seminatului. Vara
seminaristii participa la lucrarile de constructie si amenajare a seminarului. In acest an
la Institutul Teologic eparhial sunt admisi 10 studenti, iar 7 sunt trimisi la studii in
straindtate (4 la Roma, 2 la Madrid si 1 la Paris) si un singur preot hirotonit.

In toamna anului 1993 se improvizeazd un dormitor in fosta capeld a liceului
seminarial in care sunt mutati cei peste 90 de seminaristi din cei trei ani de studii. Iarna
friguroasa la cumpana anilor 1993-1994 si conditiile precare din seminar influenteaz
pentru cateva luni programul, fird insi a se intrerupe cursurile de zi.

Anul 1993 marcheaza si reinfiintarea oficiald a Colegiului ,,Pio romeno” din
Roma la 25 martie (,,Bunavestire” este sdrbitoarea colegiului) si numirea oficiald a
noului rector, pr. Robert, Jean de la Croix, OSB (francez).

Anul 1994

In 1994 sunt admisi inca 11 studenti si 4 trimisi pentru completarea studiilor (3
la Roma si 1 la Ars). Constructia seminarului este finalizatd §i odatd cu Inceperea
cursurilor se inaugureazi noile dormitoare de la mansardi. Conditiile sunt net
imbunatatite la nivelul cazarii, dar sistemul de incalzire lasd incd mult de dorit... Sunt
hirotoniti 8 preoti.

Se intoarce al doilea preot de la studii cu licenta in teologie biblici la PU
Utbaniana din Roma. Este inclus in structurile seminariale si in corpul didactic al
FTGC.

La Colegiul ,,Pio romeno” este numit rector arhim. Olivier Raquez, OSB
(belgian), fostul rector al Colegiului grec ,.Sant’Atanasio” din Roma si mare
bineficitor al studentilor romani din Roma §i nu numai...

Anul 1995
Anul 1995 marcheazi inchiderea unei noi verigi a invitimantului greco-catolic
eparhial: prima generatie de 31 de absolventi ai cursului de zi de 4 ani ai Institutului
Teologic. Ca urmare, vor fi hirotoniti un numir de 16 noi preoti. Sunt admisi 11
studenti noi §i sunt trimisi la studii 2 studenti (Roma).

Anul 1996
In anul 1996 sunt 9 absolventi (cu 4 ani), sunt admigi 22 studenti, in majoritate
absolventi ai Liceului seminarial I. M. Klein, care vor incepe un ciclu de 5 ani de
formare; 8 studenti sunt trimisi la studii (1 la Roma, 1 la Paris, 1 la Ars, 2 la Madrid, 2
la Birmingham si 1 la Louvain) si sunt hirotoniti 5 preoti.
La sesiunea de vari invitimantul teologic urci o noud treaptd pe scara evolutiei
sale: primii 8 studenti (preoti si seminaristi) sunt licentiati in teologie la UBB.!

19 1.a data de 15.08.1995, prin adresa nr. 36340 a Ministerului invé'gémﬁntului, in baza raportului
CNEAA, Institutului Teologic i se comunica acordarea autorizatiei de functionare provizorie
pentru perioada 1996-2002.
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Anul 1997
Institutul are 6 absolventi (cu 4 ani), sunt admisi 17 studenti, 2 studenti sunt
trimisi la studii (Ars si Birmingham) si sunt hirotoniti 9 preoti. La 4 mai 1997 obtine
titlul de doctor in teologie dogmaticd la PU Urbaniana din Roma ieromonahul Sabin
Fagiras, Sebastian, OSBM.20

Anul 1998

In acest an sunt 6 absolventi (cu 4 ani), 22 studenti admisi, 1 student trimis la
studii (Maynooth, Irlanda) si sunt hirotoniti 11 preoti.

Preluarea Catedralei ,,Schimbarea la fatd” in 13 martie 1998 permite
desfisurarea programului liturgic si administrarea sacramentelor intr-un cadru adecvat
pregatirii noilor clerici.

Anul 1999

Urmare a faptului ci s-a trecut la programul de formare de 5 ani nu sunt
absolventi, sunt 20 de studenti admisi, sunt trimisi 3 studenti la studii (1 la Madrid, 2 la
Louvain) si sunt hirotoniti 7 preoti.

Anul 2000

In acest an sunt 3 absolventi cu 5 ani, o noud treaptd in formarea preoteasci,
sunt admisi 21 de studenti, 6 studenti trimisi la studii (5 la Roma, 1 la Paris) si sunt
hirotoniti 2 preoti. Pr. Cilin Bot este primul rector al Institutului Teologic ,,Sf. Ioan
Evanghelistul” numit din randul absolventilor primei generatii (1995) a aceluiasi
institut. Studentii admisi in anul 1999, care au incheiat anul propedeutic, sunt prima
generatie care va fi integratd din acest an in UBB, datoritd faptului ci autorizatia de
functionare a Institutului Teologic urma si expire in 2002. Generatiile care se aflau in
anii de studii II-IV au continuat i au finalizat studiile, la timpul potrivit, la Institutul
Teologic.

Anul 2001
Un numir de 21 absolventi (cu 5 ani, dintre care majoritatea aveau si 4 ani de
formare In liceul seminarial), astfel o noud treaptd si o noud veriga se Inchide in cadrul
invatimantului teologic al eparhiei noastre?!, sunt admisi 13 studenti, sunt trimisi la
studii un numidr de 7 studenti (3 la Roma, 2 la Paris, 1 la Paray-le-Monial, 1 la
Maynooth) si sunt hirotoniti 11 preoti.

20 Primul titlu de doctor in teologie obtinut de citre un student roman al BRU la Roma, dupi
1990, a fost cel al pr. Ioan Mitrofan la PU Urbaniana, in 5 aprilie 1997, in teologie morala.

2! Mare parte dintre candidatii pentru seminarul eparhial de acum inainte vor proveni din randul
absolventilor Liceului seminarial ,,I. M. Klein”.
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Anul 2002

In acest an sunt 8 absolventi, 11 studenti admisi, 7 studenti trimisi la studii in
striindtate (4 la Roma, 2 la Notre-Dame de Vie-Venasque, 1 la Louvain)??* si sunt
hirotoniti 4 preoti.

Cei doi preoti trimisi la Venasque sunt inclusi intr-un cadru formativ cu
program accentuat de rugiciune.

Primul titlu de doctor in teologie din cadrul clerului eparhial este obtinut de pr.
Florin Bozantan prin Universitatea Bucuresti la 10 iunie. Va fi numit rector al
Institutului Teologic eparhial.

Anul 2003
Institutul are 15 absolventi, 8 studenti admisi, 2 studenti trimisi la studii in
striinitate (Roma) si sunt hirotoniti 8 preoti. Este anul in care, fiind incheiatd
aprobarea provizorie de functionare, finalizeaza studiile ultima generatie de studenti ai
Institutului Teologic. Ca urmare, structura de invitimant este inclusi integral in UBB
prin FT'GC, iar structura de formare este preluatd de Seminarul eparhial?’.

Anul 2004

Numirul absolventilor este de 14, sunt 8 studenti admisi, 2 studenti trimisi la
studii in strdinitate (Roma) si 12 hirotoniti preoti. Se recunoaste oficial sectia de
Teologie pastorald a departamentului Cluj al FTGC, care va avea ca si director pe dl
lector dr. Dan Ruscu.

Ca urmare a studiilor statistice pastorale efectuate pe eparhie, se decide
reducerea numarului de locuri la seminar pentru a se putea prevedea situatia potentiala
in care nu vor mai exista parohii vacante, dar si pentru a se putea ridica nivelului
formarii spirituale si umane?*.

In octombtie este numit un nou rector pentru Colegiul ,,Pio romeno”, pr. dr.
Leon Leemens (belgian).

Anul 2005
Sunt 17 absolventi, 11 studenti admisi, sunt trimisi la studii 4 studenti (2 la
Roma, 2 la Paray-le-Monial) si sunt hirotoniti 9 preoti®. Se reintoarce de la studii cu
diploma de absolvire a cursului de formare a formatorilor si cu cea de licentd in
teologie spirituala pr. Calin Bot. In acest an este numit rector al seminarului.

22 Din 2002 s-a pus mai mult accentul pe formarea formatorilor: au fost trimisi la cursurile
speciale organizate la PU Gregoriana, Roma, pentru clericii formatori in seminar 3 preoti
(dintre care unul este actualul rector al Seminarului teologic ,,Sf. Ioan Evanghelistul”).

2 Structura de invdtimant va fi finantatd de citre UBB, iar cea de formare din fondurile
episcopiei. Anul propedeutic urmeazi o formare intelectuald in cadrul seminarului.

24 Cu o binefacitoare sciddere a cheltuielilor episcopiei.

%5 Pana la data prezentei lucriri, 17 noiembrie 2005.
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Un pas inainte §i o mare responsabilitate: la Roma, pr. Mihai Fritila este numit
rector al Colegiului ,,Pio romeno”, fiind cel dintdi rector roman dupi redeschiderea
oficial din 1993.

2. Privire retrospectiva

»Dacd n-ar zidi Domnul casa, in zadar s-ar osteni cei ce o zidesc; de n-ar pazi
Domnul cetatea, in zadar ar priveghea cel ce o pazeste.” (Ps. 126, 1)

in anul 1990 s-a pornit la drum cu mult elan si cu aspiratii mari, la lumina
cuvintelor Scripturii caritas Christi nrget nos, dar treptat am inteles ca nu este posibild o
formare profundi daci nu se asigurd o perioadd de timp corespunzitoare si conditiile
necesare pentru aceasta. Este mult mai dificil de ,,recuperat” pe parcurs timpul ,,furat”
din intervalul necesar formdrii, iar ,,rezultatele” se vad mai tarziu in pastoratie.

Invigimantul teologic seminarial a inceput cu generatiile de studenti ce se
pregitiserd in clandestinitate, avand ca §i indrumitori profesori formati inainte de anul
19482, Ca urmare, primele generatii de studenti aflati in formare au primit notiunile
teologiei anilor ’40-’50, in parte actualizate sau aprofundate cu studii §i interpretiri
personale. in general, principiile Conciliului Vatican II (1965) nu au fost incluse intre
notiunile predate decat in micd masuri.

Inca din 1990 s-a impus necesitatea completarii §i actualizdrii studiilor teologice.
O mare parte dintre preotii celibatari au fost trimisi pentru completarea studiilor la
diferite universitati pontificale din Roma sau la alte centre de formare (in Italia, Franta,
Spania sau Anglia). Pentru preotii cisitoriti, care reprezintd majoritatea clerului
cparhial, dupd un moment de reflexie impreund cu presedintele Asociatiei franceze
»Aide a T'Eglise Greco-Catholique”, cu aprobarea Congregatiei pentru Bisericile
rdsdritene si a Mitropoliei de Fagiras si Alba-Iulia, s-au organizat incepand din 1996, in
cadrul Eparhiei de Cluj-Gherla cursuri de vari pentru formarea permanentd a
preotilor, la care au participat preoti din toate eparhiile greco-catolice?’. Formarea
permanentd a preotilor a rimas insi §i la latitudinea fiecdrui preot, (completarea
elementelor de culturd generald si #rbanitas, cunoagterea traditiei si a istoriei BRU,

26 Cei 42 de ani de persecutie si-au pus amprenta si asupra personalitdtii umane a profesorilor
ce au slujit drept model tinerilor studenti care se pregiteau pentru preotie, la diferite niveluri:
deschiderea umana, comunicarea, utilizarea mijloacelor de comunicare in masi, pastoratia
tinerilor si colaborarea cu laicii. Exemplul lor a oferit insd un pretios aport la nivelul formarii
spirituale si umane, prin marturia eroismului credintei, profunzimea spirituald, experienta de
viatd, darzenia, perseverenta, precum si o bogati culturi teologicd, generali si umana.

27 Pand in prezent s-au organizat sapte reuniuni ale cursurilor de vard (1996-1999; 2003-2005),
cu participarea unui numar de cca 80-100 de preoti pe fiecare editie. Au conferentiat
profesori din renumite institutii de invitimant teologic din Italia si Franta, iar in ultimii ani
au fost invitati chiar §i dintre absolventii romani (greco-catolici §i romano-catolici) cu studii
aprofundate in strainitate.
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precum si adaptarea la cultura post-modernistd cu secularizarea agresivd a perioadei pe
care o trdim).28

Rugidciunea comunitard a constituit una dintre problemele ,arzitoare” ale
primilor ani de formare atit la Institutul Teologic cat si la Colegiul ,,Pio romeno”. In
lipsa unei clare orientiri, diversitatea liniilor particulare a preotilor profesori, mostenit
din perioada de persecutic a BRU s-a ficut simtitd in cadrul formirii seminariale. Ca
urmare, in momentul primelor celebriri liturgice ale tinerilor preoti in anumite
comunitati rurale (care in majoritate au frecventat biserici ortodoxe sau biserici
romano-catolice In perioada trecerii in ilegalitate a BRU) s-au declangat numeroase
discutii in privinta latinizarii sau bizantinizdrii ritului nostru. Fenomenul apare si pe
fondul lipsei unor ,,generatii de mijloc”, o ,,punte” intre generatii si mentalitati, in
cadrul clerului eparhial®.

Trebuie mentionat sprijinul primit din partea unor ordine §i congregatii
calugiresti?:

- Congregatia Sf. loan Evanghelistul (Franta) a acceptat s trimiti doi preoti
cilugiri pentru a se aldtura echipei de formare din seminat: pr. Jean-Yves Brachet (in
perioada 1995-1999) si pr. Jean-Paul Marie De La Ronciére (in perioada 1996-2000).

- Congregatia Surorilor Maicii Domnului prin cuv. mc. Maria Cecilia Fluieras
(2000-2005), pentru patristicd si teologie spirituald, precum si pcuv. mc. Maria
Benedicta Sarosi, pentru examenele de admitere (comisia medicald), consultanta in
probleme medicale si cursuri de psihologie religioasa.

- Congregatia Sf. losif al aparitiei care a primit in practica studentii din seminar
pentru colaborare la proiectul social din parohia Manastur I Vest!.

28 Marea problema a societdtii roméanesti rimane schimbarea mentalitatii, incd oarecum inchisi,
mostenind numeroase carente ale regimului dinainte de anii 1990 (profitul, beneficiul,
,»pilele”, nepotismele etc.). ,,Dacd nu triiesti precum gandesti vei ajunge si gandesti precum
triiestil” Ar fi nevoie de o mai mare concordanti intre principiile teoretice si triirea lor
practicd, mai cu seama acum cind Romania bate la portile Europei unite, pentru ci: ,o1i te
schimbi si vei putea schimba societatea, ori te va schimba ea pe tine!”

20 Datele statistice care prezinti numdrul preotilor in raport cu vérsta, aratd ca in 1997, locul
intai (adica numdrul cel mai mare de preoti) era ocupat de cei cu viarsta in intervalul 70-80 de
ani, apoi erau cei cu varsta peste 80 de ani () si doar pe locul al treilea cei avand intre 30 si 40
de ani. Vorbi, deci de un cler in majoritate varstnic. Numdrul minim in intervalul de varstd
40-69 de ani, denota lipsa unor ,,generatii de mijloc”, acele generatii din rindul carora se pot
alege formatorii, indrumadtorii spirituali, rectorii, vicarii episcopali si chiar episcopii. Pentru
anul 2005 statisticile s-au modificat puternic: locul inti il ocupi preotii intre 30 si 50 de ani,
apoi cei intre 25 si 29 de ani, urmati de cei intre 40 si 50 de ani. Numirul cel mai mic de
preoti este inregistrat in intervalul 60-70 de ani. Deci este un cler in majoritate tanar (caruia
in curdnd i va lipsi aportul experientei, intelepciunii si prudentei generatiilor mai in varsta).

Acestia s-au aldturat, pentru o perioadd de timp, corpului profesoral existent, format in

majoritate din preoti ai clerului eparhial si laici, profesorii de specialitate din Cluj-Napoca

(pentru limba romand, limbi strdine, limbi clasice, muzicd si cint bisericesc, filozofie,

medicind pastorald, contabilitate si altele), precum si clerici invitati pe perioade scurte de timp

din straindtate.

30
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- Ordinul Sf. Vasile cel Mare prin trei ieromonahi: pr. dr. Sabin Figiras,
Sebastian (In perioada 1998-2005), la teologie dogmaticd, pr. Ioan Furtuna, Iosif (in
perioada 1995-2004), pentru drept canonic i pr. Marius Grigore Furtuni, Grigore (din
1998), pentru teologie biblica.

- Ordinul Societatea lui Isus a organizat reculegerile de trei zile cu seminaristii,
de doui ori pe an, cu preotii de doud ori pe an (cite doud grupe), ultimele editii ale
cursurilor de vard pentru preoti (2003-2005) si numeroase conferinte, intruniri,
vizionari de filme la Centrul Manresa din Cluj-Napoca, prin grija pcuv. pr. provincial
Olivo Bosa, a pr. Jerzy (Jurek) Brzéska si a pr. Mihai Orban.

De asemenea un sprijin puternic a venit din partea arhipdstorului Diecezei de
lasi, rev. mons. Petru Gherghel, care, intelegind urgenta momentului, a trimis doi
preoti de mare valoare pentru a veni in sprijinul indrumarii spirituale in seminar (fiind
salarizati de citre Dieceza de Iasi): rev. mons. Petru Mares (in perioada 1999-2001) si
pr. Marcelin Rotaru (incepand din anul 2000) si a incurajat numeroase alte actiuni de
sustinere i ajutorare a seminarului nostru®2,

La inceput trimiterea studentilor la studii se ficea, chiar si numai dupd un an de
seminar eparhial, pe baza optiunii spre celibat si apoi a capacititii intelectuale,
studentul alegandu-si domeniul preferat pentru specializare. Treptat, au fost selectati
acei studenti care aveau deja minimum trei ani de formare in seminar, cu bune
rezultate la studii, echilibrati si bine ancorati in viata spirituald. Acestia au fost orientati
spre acele domenii teologice care puteau completa specializirile incd neacoperite cu
cadre didactice din cadrul programei de invitimant a structurilor de invitimant
teologic.

Pluralitatea centrelor universitare europene in care s-a studiat ne-a ajutat si
putem cunoagte diferite linii teologice?, s avem o pluralitate de opinii la simpozioane,
sesiuni stiintifice organizate ulterior si sa intretinem legaturi cu personalititi ale unor
institutii remarcabile ale teologiei europene, precum si si intrim in posesia a
numeroase cirti de mare valoare pentru invitdmantul teologic. Biblioteca seminarului
a fost sprijinitd prin ajutor financiar si numeroase donatii de carti, din strainatate si din
tard, atingand actualmente cifra de 12.000 volume34.

31 S-ar cuveni si-i amintim aici pe toti parohii din urbea noastrd si din celelalte parohii unde
studentii efectueazi practica in duminici si sarbatori; precum si pe cei care i-au Insotit in alte
momente de practicd pastorald in catehezi la diferite scoli sau gradinite de copii.

32 Este vorba de ajutoare financiare pentru preotii din seminar si donatii. De asemenea s-au
organizat vizite §i intalniri intre formatorii §i studentii din ultimii ani de seminar la Iagi si
respectiv la Cluj, pentru o mai buna cunoastere reciproca, un schimb de experientd si
posibilitatea unei colaboriri in pastoratie pentru viitor.

3 Linia italiand (Roma), linia francezd (Institutul Catolic din Paris), linia belgiand (Louvain),
linia spaniold (Madrid) si cea englezd (Birmingham).

3 Amintim concret doar cateva dintre donatii:

- din partea pcuv. pr. arhim. Olivier Raquez, OSB, in perioada 2000-2004, 109 volume
Patrologia Migne, 35 volume Liturgica;
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Sustinerea financiard a cheltuielilor seminarului a venit cu generozitate din
partea asociatiilor ,,Kirche in nott” (Germania), ,,Chiese dell’Est” (Italia), care au oferit
majoritatea fondurilor. Sporadic, s-au primit ajutoare financiare si din partea altor
asociatii sau persoane particulare din tara noastri §i din strdindtate.

Pasi importanti in evolutia invatamantului teologic eparhial (1990-2005):

- organizarea unui curs intensiv seral si fird frecventd pe o perioadi de doi ani
(1990-1992)

- trimiterea primilor studenti la studii in strainatate (1990)

- redeschiderea Institutului ,,Sf. Ioan Evanghelistul” (1991)

- ptimul student cate revine de la Roma cu titlul de bacalaureat in teologie la PU
Urbaniana (1992)

- reinfiintarea oficiald a Colegiului ,,Pio romeno” din Roma (1993)

- primul student care revine de la Roma cu titlul de licentiat in teologie la PU
Urbaniana (1994)

- prima generatic de absolventi ai cursului de zi ai Institutului Teologic (1995)

- prima generatic de absolventi ai Liceului seminarial (1996)

- primii licentiati in teologie la UBB (1996)

- trecerea la programul de formare de 5 ani (1996)

- prima generatic de absolventi cu 5 ani de formare i prima generatic de
studenti integrati in UBB (2000)

- primul titlu de doctor in teologie din cadrul clerului eparhial (2002)

- ultima generatie de absolventi ai Institutului Teologic si includerea structurii
de invitimant teologic eparhial integral in UBB prin FTGC (2003)

- recunoagterea oficiald a sectiei de Teologie pastorald

- reducerea numadrului de locuri la Seminarul eparhial (2004)

- de la Congregatia pentru Bisericile Orientale, in 2005, 90 de volume manuale de teologie,
dictionare;

- din partea Editurii LIPA (Roma), in perioada 2000-2003, 49 de volume;

- precum §i numeroase volume din partea Asociatiei ,,Aide a I'Eglise Greco-Catholique”
(Franta), din partea Diecezei de Iasi si din bibliotecile unor clerici ai eparhiei trecuti spre cele
vesnice.
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Evolutia invatamantnlui teologic greco-catolic in Eparbia de Cluj-Gherla in perioada 1990 — 2005
Interpretarea graficuluis:

a) BEvolutia numadrului de studenti admisi

- Numirul cel mai mare de studenti admisi se inregistreaza in primii doi ani
(1991, 1992). Este momentul ,,avantului de inceput”, cand au venit toti cei care ar fi
dorit sd intre in structuri de invatdmant si formare teologica in perioada comunista. S-a
dovedit in timp c4 nu toate erau vocatii autentice cu motivatia corectd
corespunzatoare pentru viata preoteasca.

- Numarul candidatilor scade treptat (de la 53 la 10) in perioada 1991-1993.
Probabil si datorita lucrdrilor de reamenajare §i constructie din Institutul eparhial, care
au loc in acest interval de timp.

- Observam cd, in general, numarul studentilor admisi este mai mare decat
numarul absolventilor din aceeasi generatie, la incheierea perioadei de formare. Acest
fapt denoti o bund selectie In cadrul institutiilor de formare (desi trebuie luat in
considerare si numarul celor trimisi la studii in alte tari).

% Se impune o precizare: datele prezentate in aceste pagini nu permit deducerea unor concluzii
matematic exacte din punctul de vedere al numadrului de studenti absolventi fatd de admisi
din aceeasi generatie, hirotoniti fatd de admisi din aceeasi generatie, datoritad unor exceptii
cum ar fi:

1) studenti exmatriculati pe perioada studiilor, dar primiti si hirotoniti in alte eparhii;

2) clerici care nu au trecut prin structurile de formare eparhiale (Seminarul eparhial) si au fost
hirotoniti preoti pentru eparhia noastra;

3) persoane care s-au pregitit in clandestinitate $i au fost hirotonite ulterior, dupa 1990;

4) vocatii tardive care au facut o forma de studii ,,fara frecventa”.
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- In perioada 1993-1995 (10-11 studenti), urmeaza un interval de stabilitate.
Constructia cladirii institutului este finalizatd, conditiile sunt imbundtitite iar corpul
formativ-profesoral este relativ stabil.

- Dupi o crestere in anul 1996, urmeazid o perioadd de relativd stabilitate pani
in anul 2000 (intre 17-22 studenti). Cresterea inregistratd se datoreazd absolventilor
primei generatii a Liceului seminarial care vor deveni in mare parte candidati ai
Institutului Teologic cu buna pregatire spirituald, umand si intelectuala.

- In anii 2000-2003, se Inregistreazd o perioadd de scidere treptati a numdrului
de studenti, urmata de o ugoari crestere in anii 2004-2005.

b) Evolutia numarului de absolventi

- Se remarcd o puternica scddere in perioada 1995-1998. Este rezultatul firesc al
scaderii treptate a numarului de studenti admisi.

- In anul 1999 nu sunt absolventi, deoarece creste durata de formare de la 4 la 5
ani.

- Observim o crestere in anul 2001, corespunzitoare cresterii numdrului de
admisi In 1996, urmati apoi de o scidere In anul 2002.

- Remarcim o perioadd de stabilitate relativa in anii 2003-2005 (14-17 studenti).

¢) Evolutia numarului de studenti trimisi la studii

- Numdrul maxim de studenti trimisi la studii se inregistreazd in anul 1996 (8
student).

- Numirul minim de studenti trimisi la studii este in anul 1998 (un student).

d) Evolutia numarului de preoti hirotoniti dintre absolventii seminarului
eparhial

- Numarul maxim de preoti hirotoniti se inregistreaza in anul 1995 (16 preoti),
datoritd primei generatii de absolventi ai Institutului Teologic.

- Numdirul minim de preoti este in anul 1993 (un preot).

- Se observi ci evolutia numdrului de hirotoniti urmeaza cu un oarecare decalaj
pe cea a numdrului de absolventi. Sunt citeva exceptii in anii in care nu au fost
absolventi: 1990, 1991, 1999.

Numirul total al studentilor admisi in structura de invitimant teologic eparhial
in perioada analizatdi (1990-2005) a fost de 30036, numirul absolventilor de 161,
numiarul celor trimisi la studii in strainitate de 67, iar cel al preotilor hirotoniti de
12937,

36 Pentru a cunoaste numirul total al studentilor admisi doar la forma de zi a cursurilor din
seminarul eparhial in perioada 1991-2005 trebuie scizut numirul absolventilor cursului seral
de 2 ani (1990-1992). Cifra rezultati este de 269 studenti.

37 Calculat procentual raportul celor intrati in procesul de formare comparativ cu cel al preotilor
hirotoniti in aceeasi perioada de timp este 43 %.
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3. Privire spre viitor

,Cei care se incred in Domnul sunt ca muntele Sionului; nu se va clitina in
veac...” (Ps. 124, 1)38,

In Scrisoarea pastorald din anul 1945, PSS Iuliu Hossu cu spirit profetic scria:
,»Din suferintele fird nume a tuturor neamurilor se naste o lume noua. Trebuie si se
nascd o lume noud, cici altcum zadarnice ar fi fost suferintele indurate... Omenirea
intreagd trebuie si meargd un pas inainte spre mai multad bunistare $i mai multd
dreptate sociald... La clidirea acestei lumi §i noi trebuie si ne inchinim toatd truda
noastra”.

Considerdm cu bucurie cd Eparhia de Cluj-Gherla a ficut eforturi mari in
perioada 1990-2005, pentru a pune In miscate treptat ,angrenajul” complex al
invatimantului teologic seminarial. Este dificil a imbunititi functionarea si
randamentul unui angrenaj din mers, pentru ci urgenta momentului istoric nu permite
opriri indelungate sau nejustificate, trebuie gisite solutii rapide si eficiente, fara prea
multe experimente, dar de cele mai multe ori cu credinti si rugiciune. Credem ci
momentul de Inceput a trecut, dar mai sunt incd foarte multe de ficut pana cand vom
putea spune cd am ajuns si avem un ,,angrenaj”’ cu randament corespunzitor, adicd o
institutie de Invitdmant cu o formare spirituald, umana, pastorald si intelectuald
conform cerintelor documentelor Magisteriului Bisericii Catolice®.

Privind din alte puncte de vedere existi numeroase ,frane” care sunt puse
tandrului ,,angrenaj”: posibilititile materiale incd limitate, atat la nivelul patrimoniului
(de care depinde buna organizare a procesului de Invdtimant si implicit calitatea
actului formativ), cat si la nivel economico-financiar (cheltuieli, taxe, fond de
salatizare). Resursele economice ale episcopiei, cate a trebuit sd preia toate cheltuielile
seminarului eparhial, sunt limitate.

Parcurgem un timp istoric de instabilitate §i incertitudine in care legile,
programele si curriculele de studii din invitdmantul teologic sunt intr-o continui
schimbare, cerand institutiilor subordonate o adaptare si o conformare imediata*.

Cerintele pastoratiei si ale societdtii sunt mereu crescande, la nivelul exigentelor
pregatirii spirituale, intelectuale §i umane, iar secularizarea lumii in care trdim este mai
agresiva.

3 Citatul apare si pe Bula pontificald Cum venerabilis de numire ca si episcop auxiliar, a
semnatarului acestui articol.

3 A se vedea numeroasele documente despre formarea preoteasca si formarea in seminarii,
incepand cu Concilinl Vatican 11, Optatam totius i Presbiterorum ordinis, Directoriul pentru formarea
preoteascd Pastores dabo vobis si multe alte documente si directive din partea Congregatiei
pentru cler si a Congregatiei pentru Bisericile Orientale.

40 Putem spune cu un oarecare regret ci legislatia Invatamantului, dinamica programelor si a
regulamentelor din perioada analizati, a fost atat de variatd incit nu au existat doud generatii
succesive formate exact dupd aceleasi principii, avand aceleasi materii de studiu, cu aceeasi
profesori si in aceleasi conditii de seminar. Aceasta reflecta de fapt perioada de instabilitate
prin care trece tara noastra la nivelul invatamantului in general.
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Mentionam cateva propuneri concrete pentru imbunatitirea conditiilor
desfasuririi invitimantului teologic seminarial in eparhie:

Recuperarea clddirii Academiei de Teologie si a Scolii Bob, care sunt
proprietatea de drept a Eparhiei noastre.

Continuarea specializarii preotilor care activeazd in domeniul formarii
seminariale, prin inscrierea la cursuri pentru formarea formatorilor.

Acordatea, In continuare, a unor burse de studii In strdindtate pentru
specializarea studentilor pe domenii teologice precise in vederea completirii corpului
didactic.

Continuarea cursurilor de vard pentru formarea permanentd a preotilor.

Continuarea bunei colabotiri cu Dieceza Romano-Catolicd de lasi, cu celelalte
dieceze si eparhii catolice din tard §i strainatate

Continuarea colaboririi cu ordine §i congregatii cilugiresti din Eparhie si din
afara ei (OSBM, CMD, SJ).

Continuarea bunei colabordri cu UBB, cu centre universitare internationale
europene, si cu forurile corespunzitoare ale ministerului de resort.

Dobandirea titlurilor universitare corespunzitoare pentru cadrele didactice,
precum si a conditiilor materiale necesare institutiei de invatamant teologic eparhial, in
vederea constituirii unei structuri de Invatimant superior care sd rispunda cerintelor
previzute de CNEAA.

Stabilizarea si uniformizarea programei de Invatimant si posibilitatea
centralizarii institutiilor de invdtamant teologic Intr-un singur centru universitar pentru
intreaga BRU.

Identificarea unor surse de finantare pentru salarizarea personalului formator
din seminar si pentru ajutorarea studentilor care nu au posibilitatea de a pliti taxele de
seminar.

Identificarea unor surse de finantare pentru sustinerea cheltuielilor Seminarului
eparhial*!.

Optimizarea cheltuielilor cu salarizarea personalului laic ce ajutd functionarea
institutiei de invatimant teologic pastoral.

Articolul de fati se inscrie pe linia celor mai recente recomandari ale Pontiful
suprem: ,,... Episcopii sd defineascd mai bine propunerile formative pentru a include o
pregitire umand, intelectuald si spirituald pe masura noilor provocari care stau in fata
preotilor de astizi (...) Dat fiind cd sarcina preotilor este centrald si de neinlocuit
trebuie acordatd intreaga atentie formarii lor, incepandu-se cu verificarea calititii
formatorilot”42.

4 Cheltuielile pentru un seminarist pe lund sunt de 150 €, adica 5.500.000 ROL, din care ei
plitesc prin taxa de seminar doar 2.000.000 ROL. Diferenta de 3.500.000 ROL rimane in
sarcina episcopiei. A cere o taxd de seminar mai mare ar Insemna sd punem multi candidati
sau studenti in imposibilitatea de a-si pliti taxele.

42 Din cuvantul sf. parinte papa adresat episcopilor italieni la reuniunea CEI de la Roma, la 16
noiembrie 2005.
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Consideratii finale

In final, dar nu in ultimul rAnd, si nu uitim si ,lisim loc” si Providentei divine
asa cum ne invita marele marturisitor §i arhipastor al BRU, mitropolitul Alexandru
Todea in cuvantul din 12 ianuarie 1991, adresat primei generatii de studenti ajunsi la
Roma, la Colegiul ,,Pio romeno”: ,,Cand am plecat din tard am sidrutat pimantul patriei
pentru fiecare dintre dvs. Fird a Incerca si vid strecor in suflete un sentiment de
mandrie, sunteti o generatie istorici din viata Bisericii si a neamului nostru. (...) S4
tineti minte doud notiuni: timpul si eternitatea. Nu uitati vorba tdranului nostru care,
dupi ce semdna toamna, spunea: «Dacd Dumnezeu va vrea, vom secera» — era bunul-
sim¢ nealterat de nimic, in forma cea mai puri, fara studii superioare dar cu acel bun-
sim{ care i-a rdmas pand azi. Spuneti si voi ca el: «Vreau si mi folosesc de toate
mijloacele umane si religioase», dar sd nu uitim si addugdm «dacd va vrea Dumnezeu.
Sunteti o generatie istoricd si se poate afirma ci Scoala ardeleand rimane in umbri pe
langa ceea ce voi puteti face acum (...) sunteti o generatie noud, de Roma. Considerati
aceasta ca un dar mare al lui Dumnezeu, pe care sd nu-l pierdeti. Va fi un suflu nou in
toatd Biserica. Dumnezeu a ales aceastd Biserica pentru a fi, intr-un veac ateu, marturie
de credinta. (...) Voi sunteti puterea si speranta zilei de maine pentru a fi conducitori
de dieceze i de parohii; sunteti cei care maine vor conduce Biserica Unitd.”

In parte cuvantul profetic, vizionar al intistatitorului BRU, Alexandru cardinal
Todea de pie memorie, s-a Implinit deja. Intr-adevir cativa dintre cei care ascultau
atunci aceste cuvinte au ajuns prin mila Domnului a fi conducitori de dieceze sau
vicari sau rectori de seminarii. S-a seminat si s-a secerat atunci cand Domnul a permis
si dupd cum EI a permis... Aceste cuvinte rdman insi un testament athieresc ce ne
responsabilizeazi §i ne invitd si avem mereu in fata ochilor, dupi cum insusi
mitropolitul spunea, #mpul in care triim — sd fim oameni ai timpului prezent — si
eternitatea spre care cu totii ne indreptim si care speram sd ne fie tuturor in fericirea
vietii vegnice.

,lar Celui ce poate sa facd prin puterea cea lucritoare in noi, cu mult mai presus
decit toate cate cerem sau pricepem noi, lui fie-i marirea in Biserica si intru Hristos
Isus in toate neamurile veacului veacurilor. Amin!” (Ef. 3, 21).
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POSSIBILE STRATEGIA PER LA RIORGANIZZAZIONE
DELL’ INSEGNAMENTO TEOLOGICO
NELLA CHIESA ROMENA UNITA CON ROMA,
GRECO-CATTOLICA

Ioan MITROFAN

REZUMAT: Posibili strategie pentru reorganizarea invitdmantului teologic
in Biserica Roméind Unita cu Roma, Greco-Catolici. In contextul
implementirii sistemului Bologna in invitimantul universitar romanesc, studiile
teologice greco-catolice se cer reorganizate. In prezentul articol, autorul dezvoltd in
acest sens cteva idei foarte pertinente, care nu se doresc mai mult decat o schiti
pentru reorganizarea Facultitii de Teologie Greco-Catolicd, viitorul avand a le
confirma valabilitatea.

L’insegnamento teologico ¢ stato ed ¢ in questo momento una delle principali
preoccupazioni all’attenzione della nostra Chiesa da poco tempo uscita dalle catacombe
moderne del totalitarismo ateo.

Elaborare un progetto di ripresa delle attivita formative nell'immediato ritorno alla
legalita della nostra Chiesa ¢ stato un atto di coraggio che a volte ha risvegliato dei
sentimenti contrastanti, sia all'interno della Chiesa stessa (orgogli, in qualche caso
trionfalismi locali), che nell’ambiente in cui essa tornava a rivivere (il desiderio di
riorganizzare le forme d’educazione che la nostra Chiesa aveva praticato anche prima del
’48, poteva essere considerato un proselitismo incisivo).

Tenendo conto di questo punto di partenza, cerchiamo di puntualizzare alcune idee
che possono essere spunti di riflessione per le decisioni che dovranno essere prese dalla
Gerarchia di questa Chiesa 547 inris.

Premesse

L’anno 1989 costituisce un punto di riferimento in questo problema perché la
nostra Chiesa, riconosciuta come esistente ed accettata dalle autorita statali, si ¢ ripresa ed
ha cominciato a muoversi. Bisogna riconoscere, pero, che, a causa dell'imposto letargo,
tale movimento sembrava goffo e poco armonico.

Grazie allimpegno da parte della Santa Sede che si ¢ impegnata a designare i
vescovi per tutte le eparchie vacanti, ¢ stata ricostituita la gerarchia che nello stesso tempo
ha ottenuto il riconoscimento anche dallo stato ,,democratico” costituitosi, in questa
nuova veste alla fine di dicembre del 1989. 1l governo-stato post-dicembrista ha emanato
in seguito una decisione governamentale (HG 1221/22 novembre 1990) che permetteva la
ricostituzione anche delle strutture riguardanti 'insegnamento per la formazione dei futuri
sacerdoti; sono stati riaperti quindi 1 sewzinari maggiori (3 istituti di teologia greco-cattolica a
livello universitario con 4 anni di studio: a Blaj, Cluj — Baia Mare ed Oradea).
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L’impegno per la formazione e educazione dei fedeli della nostra Chiesa non si ¢
limitato solo a livello di seminario maggiore, ma molto presto ¢ stata volta Iattenzione
anche agli alunni del liceo.

Sono 4 i licei greco-cattolici aperti dalla nostra Chiesa Rumena Unita con Roma,
Gteco-Cattolica, precisamente a Cluj, Oradea, Blaj e Bucatest. Essi cortispondono alle
strutture ecclesiastiche dei ,,seminari minori” e sono destinati a coltivare i primissimi segni
vocazionali per il futuro sacerdozio ministetiale e per introdurre i giovani nella concezione
cattolica della dignita e sviluppo della loro personalita umana.

Essendo riconosciuti come licei teologici greco-cattolici opputre soltanto come licei
greco-cattolici, ¢ diventata possibile 'ammissione, senza fare distinzione di sesso, anche
per le ragazze, fermo restando che esse hanno poi la possibilita di poter accedere a
qualsiasi forma di studio universitario.

La legislazione romena, cerca — da tanti annil — di concepire una Legge pet i culti
religiosi; essa, oltre alle problematiche inerenti la coesistenza sullo stesso territorio di
diverse forme di culto religioso, si propone anche di regolare I'insegnamento liceale, e
confessionale a tutti livelli. A questo punto, le minorita (fra le quali anche i greco-cattolici,
che pur essendo minoritari numericamente, tuttavia appartengono alla maggioranza
romena) avranno la possibilita di educare nella concezione cristiana i figli dei propri fedeli e
non soltanto questi. L’insegnamento confessionale negli anni precedenti il 1948 ha accolto
giovani di varie appartenenze confessionali, insegnando loro non esclusivamente la
dottrina cattolica, ma la concezione cattolica-umanistica.

Oggi, la nostra Chiesa vorrebbe riprendetre questo ruolo formativo ed educazionale
allinterno della popolazione rumena, ma questo progetto sta aspettando le decisioni e le
previsioni della su menzionata Legge dei Culti che da anni ¢ in attesa di essete approvata e
soffre dell'influsso del rapporto maggioranza/minoranze fra le diverse confessioni.

Ritornando allinsegnamento teologico, che coltiva principalmente le vocazioni per
il sacerdozio ministeriale, e poi per le altre professioni in qualche modo legate alla teologia,
dobbiamo osservare varie sfumature riguardo alla prospettiva di una pianificazione lunga e
duratura.

Alcuni punti salienti di questa problematica
1. Attuale organizzazione dell’insegnamento greco-cattolico universitario

La Facolta di Teologia Greco-Cattolica costituita a Cluj, prima solo per la teologia
didattica, l'assistenza sociale ecc., si ¢ estesa negli anni successivi anche alla teologia
pastorale grazie all'integrazione di codesta specializzazione nell’'Universita. La problematica
sulla positivita o negativita di questa integrazione non ¢ materia per questa nostra
discussione.

Mi piace cominciare rilevando un aspetto positivo che si riferisce alle esigenze
dellinsegnamento universitatio europeo, alla conseguente apertura verso la societa
contemporanea ¢ i suoi bisogni. I contatti con il mondo universitario permettono al
seminarista del terzo millennio lo sviluppo di una maturita piena, consapevole, che lo porta
a prendere coscienza del ruolo da svolgere nel mondo. Anche qui ci sarebbe da aggiungere
che questo elemento perd ¢ molto soggettivo in quanto dipende dall’ interesse che la
persona ha di ,,raggiungere la maturita di Cristo!”
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Linserimento nell’Universita statale porta, pero, alla nascita di un’altra dimensione: 1a
laicizzazione che piano, piano si fa strada nella personalita dello studente, diverso dal
seminarista di ieri; il fatto che lui abiti nel seminario teologico purtroppo non ¢ un fattore
che riesce ad evitare 'estendersi di questa dimensione.

Non possiamo sottovalutare neppure il problema che sorge dalla concezione
dell’aspetto urbanistico della vita degli studenti che pensano di vivere il loro sacerdozio
affiancando alla cura delle anime anche la cura della propria famiglia. Ci ritroviamo a dover
fare i conti con i futuri sacerdoti che desiderano costituire una famiglia, il dover svolgere la
loro missione sacerdotale in un ambiente rurale pud non essere accettato dalla ragazza con
la quale pensano di costituire questa famiglia, poiché sia per il lavoro, sia per le comodita
che essa presenta, sogna 'ambiente della citta. Sotto questo punto di vista, I'integrazione
nelluniversita ha aperto una seria djffio/ta nell’assicurare sacerdoti adatti a vivere e
condividere la vita delle comunita rurali. Siamo davanti al fascino della cosiddetta ,,societa
dei consumi”(PDV 8).

2. Criteri esterni di concepire la continuazione delle strutture attuali
dell’insegnamento teologico

L'integrazione nell'universita ha portato nuove difficolta proprio per il motivo
dellidea primariamente imprenditoriale delle strutture amministrative nella facolta,
lasciando in secondo piano la Ratio studiornm che regola il modo di vita dei futuri sacerdoti.
Secondo questa visione, il criterio economico precede quello teologico, inoltre, il fatto che
Puniversita sostenga la strutturazione dello studio secondo i livelli tipici universitari:
istituzionale, licenza e dottorato, spesso contraddice la ratio studiornm concepita secondo le
tradizionali forme dell'insegnamento nelle universita pontificie e nei seminari maggiori
della Chiesa.

Inoltre, nella nostra realta ci troviamo di fronte al fatto che ogni epatchia ha voluto
dal 1990 in poi preparare il proprio clero secondo 1 bisogni o le necessita nascenti dalle
patrocchie riaperte, assicurando loro un clero adatto agli usi e costumi locali. L'urgente
necessita di assicurate la presenza di sacerdoti nelle parrocchie che man mano si riaprivano
si ¢ contrapposta in qualche misura alla necessita di formazione, la prima prevalendo sulla
seconda ¢ andata a detrimento della qualita della formazione stessa e non ha previsto la
corretta continuita nell’attivita d’insegnamento di ogni seminario maggiore.

Stiamo osservando che la dispersione territoriale delle infrastrutture degli studi di
teologia pastorale (presenti in questo momento in quattro citta — centri eparchiali) crea gia
delle difficolta economiche, sia per il sostentamento del cotpo professorale, che per quello
amministrativo del rispettivi seminari.

L’Universita ha accettato finora di sostenere la nostra Chiesa nel settore
universitario anche con queste sostanziali difficolta finanziarie nel territorio. Questa
dispersione tertitoriale diventa un pericolo e una possibile strategia sbagliata per il futuro se
teniamo conto del fatto che ci troviamo di fronte:

- a un numero sempte pit scarso di candidati al sacerdozio (dopo l'esplosione
iniziale dovuta all’entusiasmo e alla presenza di numerose parrocchie da coprire),

- al calo dei fedeli che in molti casi non sono sufficienti per erigere nuove
parrocchie e comunita,
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- a un aiuto statale limitato come numero dei salati previsti per il sostentamento del
clero.

Se a quanto detto finora aggiungiamo la situazione inflazionistica del momento con
Paumento galoppante dei prezzi e delle spese per mantenere gli studenti nei seminari,
dobbiamo riflettere sul fatto che probabilmente I'Universita — costretta dagli stessi criteri
economici — non potra sostenere finanziariamente l'attuale dispersione dellinsegnamento
di teologia pastorale.

Le convulsioni sociali del personale insegnante a livello medio e universitario, lo
sciopero, le proteste in strada, ’'abbandono del lavoro educativo a vari livelli a favore di
altri impieghi che offrono compensi maggioti, insieme ai nuovi suggerimenti del ministro
dellinsegnamento di ripensare le strutture accademiche, deve essere un segno di
preoccupazione per la nostra gerarchia ecclesiastica corresponsabile nel cercare e offrire
delle prospettive che permettano una buona gestione del problema. La chiusura di alcuni
dipartimenti della facolta di teologia greco-cattolica o il lasciare le cose al caso non
possono costituire delle soluzioni valide.

3. Integrazione nelle universita statali; importanza e conseguenze

Abbiamo gia espresso alcuni vantaggi ed anche difficolta per un’adatta formazione
sacerdotale richiesta dalla gran parte delle comunita greco-cattoliche romene. A quanto
espresso prima bisogna necessariamente aggiungere anche altre difficolta: pensiamo in
modo piu profondo ad un aspetto appena accennato sopra, quello dell’adattarsi alla vita
nel’ambiente rurale delle famiglie dei futuri sacerdoti; questo s#atus sollecita anche alcune
abilita per il lavoro agticolo, e nell’'economia domestica rurale. Se la gran parte dei futuri
sacerdoti sono cresciuti in citta, in appartamenti standard, questa riscoperta della vita in
campagna diventa un motivo in piu di incompatibilita e di rifiuto. Fare il sacerdote
»pendolare” non ¢ la soluzione adatta, tenendo conto sia della natura della missione del
prete, sia dellinfrastruttura stradale, spesse volte inadatta per continui viaggi in macchina;
nei casi in cui si verifica questa realta ci si rende conto che essa contribuisce alla
diminuzione del gregge lasciato senza un’assistenza permanente del pastore, (PO 3)
diminuzione che va a beneficio delle altre confessioni meglio stabilite nell’ambiente rurale.

Come rimedio formativo, sarebbe utile introdurre nel ciclo di studi un anno di
pratica (nelle localita simili all’'ambiente della futura missione, affinché il futuro sacerdote
possa prendere coscienza delle difficolta della missione e nello stesso tempo provare se la
sua sia davvero una vera vocazione ad essere tutto petr tutt. Ritengo che, per queste
situazioni, accanto alla preparazione teologica, il sacerdote debba avere anche una
preparazione minima per poter gestire casa e orto. Accanto a quelle attivita specifiche che
si acquistano con la vita comunitaria in seminario (preghiera in comune, mensa al
refettorio comune, studio organizzato in gruppi, colloqui, seminari di ricerca, incontri
tematici...) si potrebbero aggiungere quelle attivita pratiche che sono tipiche di ogni buon
cittadino che conosce, ama e lavora per la sua casa e per I'ambiente circostante, cosi che
trovandosi davanti ad una realta rurale il sacerdote non sia costretto a rifiutare zernis gli
obblighi dovuti (cfr. OT 12) dal suo status.
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4. Progetto per la riorganizzazione tenendo conto dei fattori indipendenti ed
esterni alla buona volonta della nostra Chiesa

Le proposte devono tener conto delle realta di ogni seminario e dei fattori specifici
di riferimento:

- conservare ed utilizzare efficacemente lo spazio negli attuali seminari, non solo
quello dellalloggio e vita comune, ma anche quello da dedicare all'insegnamento,
rispettando gli usi e 1 costumi del luogo — in quanto dobbiamo tener conto che la facolta di
teologia pastorale ¢ si subordinata all'Universita ma lo ¢ anche alla Chiesa,

- 1 professori che adesso insegnano nella nostra facolta siano impiegati per la
formazione teologica fondamentale dei futuri sacerdoti, per le matetie in cui sono
competenti, oppure per qualche materia complementare, nelle citta in cui risiedono.

- mentre per le diverse specializzazioni, tenendo conto dei bisogni della societa, di
come assimila i nuovi specialisti, si pottebbero fare dei raggruppamenti con tipologie
diverse a secondo delle citta universitarie in cui si trovano: Cluj, Oradea, eventualmente
Baia Mare (per quest'ultima sarebbe il caso di procedere ad una sua integrazione
nell’Universita di Cluj al fine di unificare le strutture).

Il passo ,integralista” fatto per linsegnamento universitario a Bologna, dove
anche la Santa Sede ha partecipato, accettando I'idea di un’Europa unita (ma cristianal) ha
cambiato le opinioni ed i criteri gia esistenti per la formazione sacerdotale, senza pero,
abbandonare le esigenze tipiche ecclesiali: la scelta cioé di persone con segni vocazionali di
base in vista del sacerdozio ministeriale.

Volendo assumere la struttura di insegnamento a tre livelli divisi in un triennio di
base e due bienni di studi teologici, le attuali strutture territoriali di teologia greco-cattolica
potrebbero essere usate in modo equilibrato, attraverso una collaborazione e cooperazione
che implicherebbe la massima disponibilita a trasformare — sulla base della struttura
esistente nel 1948 — il Dipartimento di Blaj in Facolta di teologia pastorale almeno per il
triennio ed il primo biennio, implicando invece per le altre specializzazioni le strutture di
Clyj e Oradea, includendo anche il ciclo pet il dottorato in teologia pastorale. In questo
modo, I'insegnamento nella nostra Chiesa sarebbe strutturato e unito, riconoscendo a Blaj,
sede della Metropolia Romena Unita con Roma, Greco-Cattolica, la sua posizione di
punto di unione e di stabilita, senza peraltro togliere nulla agli altri grandi centri che
continuerebbero la loro funzione di formazione ai livelli piu elevati.

I vantaggi a questo punto sarebbero diversi. Prima di tutto si arriverebbe ad una
formazione omogenea del clero (o di coloro che si preparano a far parte di esso) sapendo
che, insieme agli usi e costumi propri di ogni regione da cui ciascuno proviene, ¢
necessatio integrare e completare la formazione pastorale in modo unitario, visto che
siamo una Chiesa che nella sua denominazione porta 'aggettivo ,,Unita”.

Diminuirebbero in questo modo le difficolta di sostentamento del corpo
insegnante, poiché, grazie alla struttura modulare del programma d’insegnamento, si
potrebbe fare una programmazione che eviterebbe degli spostamenti molto frequent,
resterebbe la collaborazione con I'Universita soprattutto in cid che riguarda il
sostentamento del personale insegnante ed amministrativo.
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Inoltre, non ¢ da negligere che il costo della vita nelle piccole citta ¢ minore e
Iascesi dello studio piu evidente, mancando i punti di diversione che di solito, nelle grandi
citta tendono ad attirare I'attenzione dei giovani.

Per quanto riguarda la possibilita di studiare nelle biblioteche, questo motivo non
dovrebbe essere un impedimento in quanto a Blaj non manca la bibliografia specifica
senza tener conto poi del fatto che con l'uso dei mezzi moderni di comunicazione la
documentazione ¢ assicurata dappertutto.

Per quanto riguarda le altre specialita della nostra Facolta di Teologia Greco-
Cattolica ¢ necessario un progetto che preveda un’organizzazione che tenga conto delle
richieste del ,,mercato” ridimensionando dove ¢ necessario il numero degli studenti e
magari stimolando liscrizione a quelle sezioni che permettetebbero una volta finito il
corso di studi di trovare un posto di lavoro. Cosi il numero di studenti potrebbe diventare
stabile, lofferta sarebbe utile e motivata e cio permetterebbe di realizzare la continuita nella
formazione, senza ritrovarsi a dover interrompere alcuni corsi oppure a svilupparne degli
altri in funzione del numero di studenti ammessi o in funzione delle specialita pi 0 meno
richieste dagli studenti stessi. Si terrebbe conto dell'infrastruttura gia esistente nei centri
universitari di Cluj, di Oradea ed anche di Baia Mare e cio permetterebbe anche di
mantenere e dare un’immagine equilibrata ed armonizzata dello sviluppo tertitoriale della
nostra Chiesa.

5. Formazione permanente: assicurare la continuita dell’insegnamento gia
cominciato

Nel progresso continuo del secolarismo, nel ritmo sostenuto dello sviluppo della
teologia contemporanea, insieme ad una buona figura pastorale, il sacerdote del terzo
millennio deve essete sempre aggiornato nella sua dimensione intellettuale, pastorale, ecc.,
assumendo 'organico progresso del culto liturgico cristiano assieme alle altre dimensioni
della sua complessa formazione (umana, sociale). Questa esigenza richiede certamente corsi
di aggiornamento, non solo per i giovani sacerdoti ma anche per coloro che hanno
incominciato il lavoro pastorale nell'immediato 1990. Questi corsi non richiederebbero
Iallontanamento dalla parrocchia o dal territorio in cui il sacerdote ¢ impegnato nella
pastorale poiché profittando dell'informatizzazione generale della societa odierna
potrebbero essere otganizzati nelle forme moderne dznsegnamento a distanza. Questo
metodo elimina la dipendenza almeno parziale dalle biblioteche, dalla presenza ai corsi (gia
entrata nella pratica odierna universitaria) e danno la possibilita allo studente di continuare
la sua missione sacerdotale pratica, nella parrocchia. E’ una caratteristica moderna che gia
si utilizza nell’attuale sistema d’insegnamento universitario. Sono convinto che, allinterno
delle nostre facolta, potremmo senza dubbio organizzare o coordinare una serie di corsi
che rispondano a queste esigenze. Essi avrebbero il ruolo di aggiornare e tenere al passo
dei tempi la formazione sacerdotale. Questa si rende sempre piu necessaria davanti alle
sfide della nostra societa che ¢ sempre pitl esigente e pronta a contestare il fenomeno
religioso e generalmente manifesta un rifiuto di Dio.

L'uvomo in genere ha bisogno di ricevere soddisfazioni nel compimento della sua
missione o vocazione professionale; anche il sacerdote, che deve far fronte alle
provocazioni lanciate dall’indifferenza e dal secolarismo, deve essere sostenuto, dando alla
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sua missione e formazione un senso nella prospettiva futura, tenendo presente la necessita
dell’aggiornamento e del permanente contatto non soltanto con il suo Gerarca ed i suoi
fratelli nel sacerdozio (PO 7), ma anche con la scuola teologica.

Tenendo conto della dispersione tetritoriale dei sacerdoti, si richiede un permanente
legame tra professori e studentl iscritti ai corsi di aggiornamento, fuori corso.

6. Orientamenti per i giovani seminaristi gia preparati al sacerdozio, che non
hanno la possibilita di essere integrati nelle parrocchie

L’efficienza del lavoro e della preparazione al sacerdozio non pud dimenticare
quelle persone che per motivi personali (OT 6) oppure istituzionali non possono essere
integrate nel sacerdozio. Loro devono vivere e conservate la fede, la speranza cristiana e
'amore per Dio e per chi ha incoraggiato il loro orientamento verso la scelta vocazionale.

Di nuovo siamo davanti ad un problema consegnato alla riflessione dei nostri
gerarchi. Pare che non soltanto la nostra Chiesa si trova davanti ad una simile difficolta.
Gli ortodossi stessi — con un numero esagerato di accademie per Iinsegnamento
universitario hanno quasi bloccato numeticamente le possibilita dei loro seminaristi di
trovare una parrocchia; non hanno la possibilita di offtire un posto a coloro che si sono
preparati e che hanno conseguito la licenza in studi teologici. E’ dimostrato che una
piccola parte trova lavoro all’estero in varl paesi europei oppure anche in America
professando dei mestieri che sono totalmente diversi dalla loro formazione (ma non si
devono preparare a livello di licenza teologica persone che diventeranno cuochi e macellai
pet 'Occidente)!

Tenendo conto della tendenza demografica che dimostra una crescente
diminuzione delle nascite nelle famiglie ,,moderne”, il personale insegnante avra nel
prossimo futuro delle difficolta nel trovare un posto di lavoro. Nonostante tutte questa
difficolta, oggi pero, si pud pensare anche alla preparazione e formazione pedagogica dei
seminaristi. Essi potrebbero sostituire la dove ¢ possibile ed accettato il personale
insegnante qualora venisse a mancare. In questa missione, il teologo deve accettare con
gioia la possibilita di date ai bambini I'educazione cristiana. Egli puo avere anche
I'occasione di assumere oppure ritrovare il senso della vita proprio nell’ambiente rurale
dove ¢ chiamato a svolgere la sua missione di pastore. Questa possibilita anche se
eccezionale, puo costituire la forma di impegno e di iniziazione nel periodo previsto per la
pratica prima della conclusione degli studi universitari.

Cosa facciamo? Sono possibili anche altre strategie per sostenere la continuita
dellinsegnamento universitario di teologia pastorale; non dimenticando neanche la
possibilita di soppetire alla mancanza di sacerdoti all’estero nei paesi con scarso numero di
vocazioni. Questa possibilita si puo concepire per mezzo di un progetto aperto al piu alto
livello della collaborazione intra-ecclesiale tra le gerarchie.

7. Corresponsabilita nella conservazione oppure ristrutturazione dell’attuale
sistema di insegnamento

Abbiamo gia posto I'accento sulla difficolta che noi tutti conosciamo riguardo al
sostentamento finanziario del corpo insegnante nell’attuale configurazione tetritoriale, a
causa del numero abbastanza ristretto degli studenti alle diverse specializzazioni, incluso
quelli della teologia pastorale.
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Una decisione radicale di chiudere alcuni dipartimenti della nostra facolta non
corrisponde alla necessita di rifare la continuita dell'insegnamento greco-cattolico tanto per
1 bisogni di buoni pastori e altri specialisti, quanto per il miglioramento e la competitivita
con altre facolta del genere nel’ambiente universitario europeo.

Potremmo pensare anche ad un progetto di affiliazione ad un’universita pontificia
la quale possa offrire la collaborazione e I'apporto degli insegnanti e assicurare le esigenze
della Chiesa. Per questo progetto si deve pensare pero al finanziamento esterno.

Un’altra alternativa potrebbe essere lo studio delle possibilita di finanziamenti
esterni nell’attuale struttura della Facolta.

8. Le conseguenze dell’Accordo di Bologna e 'integrazione dell’insegnamento
teologico con quello statale

Accettando la formula di integrare la formazione dei futuri sacerdoti nelle universita
si puo pensare anche ad una doppia specializzazione. Se sono ammesse le doppie
specializzazioni nelle altre facolta, sara possibile anche per la teologia pastorale. La
domanda pero ¢: quale ¢ la seconda specialita da consigliare ai nostri seminaristi? Tenendo
conto della missione sociale del sacerdote, possiamo pensare a matetie nel campo
psicologico-sociologico, giuridico-amministrativo oppure musicale che verrebbero a
completare la formazione del futuro sacerdote stesso.

Nel nuovo aurvicnlum degli studi, stabilito con il documento di Bologna, questa
specializzazione potrebbe essere accettata al secondo livello (masterato). La proposta
incontra sconosciuti ostacoli ma vale la pena di essere studiata la possibilita di metterla in
pratica e la sua eventuale efficienza proprio per salvaguardare una continuita
dellinsegnamento universitario greco-cattolico e assicurare il personale clericale ben
preparato.

9. Conclusione

Per concludere, pensiamo di aver riportato una panoramica dei problemi riguardo
all'insegnamento universitario greco-cattolico con suggerimenti di possibili strutture adatte
alle nuove esigenze in stretto legame con linteresse dell'insegnamento e la dimensione
imprenditoriale con la finalita del processo educativo e la sua doppia missione: assicurare
specialisti preparati a livello europeo e sacerdoti santi e adatti alla missione della Chiesa.

Se abbiamo dato solo dei suggerimenti o fatto delle costatazioni generali, ¢ poiché a
trovare la soluzione a queste problematiche sono chiamati coloro che sono preposti alla
guida della Chiesa ed i responsabili per il cammino delle linee educazionali e le finalita
professionali nella vita civile e nel servizio della Chiesa.
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LA RIFORMA DELL’INSEGNAMENTO UNIVERSITARIO
RUMENO: LE NUOVE SFIDE PER LA COMUNITA
ACCADEMICA FRANCESCANA

Tosif BISOC

REZUMAT: Reforma invitimantului universitar roméanesc: noi provocari
pentru comunitatea academica franciscand. Dacd Biserica este cel dintai i cel
mai puternic factor de civilizatie si culturd al unui popot, scoala, ca fiici a Bisericii,
are tot dreptul si-si revendice locul al doilea. Pe cand Biserica formeaza mintea si
sufletul in cele spirituale ca si conducd natiunile la adevirata fericire, scoala
inzestreazd mintea cu cunoagteri pozitive, venind in ajutorul Bisericii spre a
completa educatia, formand caractere bune i luminate. Aceasti afirmatie ne indicd
faptul ca alaturi de Bisericd si de activitate pastorald, fratii franciscani care au
activat pe meleagurile roménesti s-au ingtijit si au favorizat invatimantul si tot ceea
ce inseamna culturd si scoald. Chiar dacd nu intotdeauna au reusit si ridice si sd
intemeieze structuri scolare, in spiritul misionar era intiparitd dragostea de culturd
si scoald.

In ceea ce priveste noi principii educative si formative pentru un invitimant
universitar actual, comunitatea academicd a Institutului Teologic Romano-Catolic
Franciscan din Roman ia in consideratie urmitoarele principii: nu existd
determinism in educatie, de aceea, cadrul didactic va trebui s fie un mediator, si
cunoasci §i sa se adapteze la noile ritmuri de invatare si educare a studentilor; un
profesor trebuie intotdeauna si fie un provocator, care stie sa creeze conflicte
cognitive, a provoca si a postula, a chestiona si a cduta noi perspective educative;
calitatea educativi se dovedeste oferind studentilor maximum de oportunititi
pentru dezvoltarea capacititilor si a aptitudinilor; predarea si cercetarea trebuie
prezentate global si multidisciplinaritatea trebuie si devind o prioritate; formarea
permanentd este de nelipsit pentru a putea actualiza proiecte, metode si tehnici
educative de calitate.

Presentazione

Se la Chiesa ¢ il primo ed il piu forte fattore di civilta e cultura di un popolo, la
scuola, come figlia della Chiesa ha tutto il diritto di rivendicare il secondo posto. Mentre
la Chiesa costituisce la mente e anima per quello che riguarda le cose spirituali per
condurre i popoli alla vera felicita, la scuola fornisce alla mente delle positive conoscenze
che vengono ad aiutare la Chiesa per completare I'educazione formando buoni ed
illuminati caratteri, cioe persone di buoni costumi e cittadini coscienziosi della patria”.

Partendo da questa affermazione del padre losif Petru M. Pal, possiamo
affermare senza dubbio che, accanto alla Chiesa ed all’attivita pastorale, 1 frati francescani
che hanno lavorato dalle nostre parti, hanno curato e sostenuto 'insegnamento e tutto
cio che significa cultura e scuola. Anche se non sono riusciti ad edificare e fondare

1 Tosif Petru M. Pal, I.’Origine dei cattolici della Moldavia ed i francescani, i loro pastori da secol.
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strutture scolastiche, nello spitito missionario era impreso lo spirito dell’amore per la
cultura e per la scuola.

L’insegnamento universitario francescano, al livello mondiale, pud vantarsi con
tante realizzazioni e con un’antichita e permanenza durabili: da Studium Generale di
Parigi (aperto tra 1236-1587) al Collegio di Roma (Seraphicum).

Come ben si sa, IIstituto Teologico Romano-Cattolico di Roman, degno
continuatore dell’Accademia ,,Santo Bonaventura” di Luizi-Cilugira (1923-1924), ha
aperto le sue porte il 2 maggio 1990, a Nisiporesti, poi incominciando dall’autunno del
1991, essendo trasferito a Roman, al inizio trovandosi nel recinto del Liceo industriale
no. 1, poi, nell’attuale locazione, cio¢ quella della via Stefan cel Mare, no. 268/B, Roman,
Neamt. L'Istituto ha iniziato la sua vera attivita universitaria in base alla circolare no. 50
del 15 luglio 1991, pubblicata dal padre provinciale Iosif Sabdu, come seguito del decreto
diocesano no. 1026 del 20 agosto 1991, rilasciato dalla sua Eccellenza Petru Gherghel,
Vescovo di Iasi ed in base alla H. G. no. 92 del 1992. Dal 1995, con un’interruzione tra
2000-2002, il nostro Istituto ¢ affiliato alla Facolta Pontificale ,,.Santo Bonaventura” di
Roma. Nel 2000 si ¢ ottenuto dalla parte del Consiglio Nazionale di Valutazione
Accademica ed Accreditamento il funzionamento provvisorio dellIstituto?.

L’aumento della qualita dell’insegnamento e della ricerca ¢ stata la preoccupazione
di base della direzione della Provincia, dell’Istituto e del corpo insegnante ed i risultati
non hanno tardato a farsi vedere. Questi si sono concretizzati per mezzo
dell'uniformazione dei piani dell'insegnamento, della cooptazione di alcuni professori di
valore e riconosciuti al livello nazionale ed internazionale, della promozione dei giovani
frati che hanno finito le facolta pontificali come personale didattico, del coinvolgimento
degli studenti nel lavoro di ricerca, della pubblicazione di corsi e libri, la pubblicazione di
quattro riviste di specialita con una forma, un contenuto ed una estetica speciali.

Per quello che riguarda il livello d’insegnamento dobbiamo notare il fatto che si ¢
esperimentata la variazione e I'approfondimento dell'insegnamento al livello superiore
attraverso dei corsi giornalieri, ben documentati ed attraverso degli analisi effettuati in
modo permanente nel Consiglio dei professori e nel Senato universitario, alla fine di ogni
semestre ed attraverso quelle della fine dell’anno accademico. Tutti gli accorgimenti sono
stati notati ed ¢ stata cercata una soluzione positiva e rapida. Dobbiamo ancora notare
che alla fine degli anni di studi, agli studenti del nostro Istituto vengono rilasciati due
diplomi: uno riconosciuto dalla Facolta Pontificale dall’estero per mezzo del diploma
rilasciato dalla Facolta Pontificale ,,Santo Bonaventura” di Roma ed un’altro riconosciuto
dallo Stato romeno, rilasciato dall’Universita di Bucarest.

2R importante il fatto che, in seguito alla Decisione del Governo no. 92 del 24 febbraio 1992,
che autorizzava il funzionamento dell’Istituto universitario Teologico Francescano Romano-
Cattolico di Roman e che ¢ stata riconfermata nell’inverno tra il 1999 ed il 2000, alle
insistenze del Ministero della Pubblica Istruzione e del Vescovato Romano-Cattolico di lasi,
si sono avviate tutte le procedure previste dalla Legge 88/1993 ed in seguito alle valutazioni
che sono state realizzate al nostro Istituto dalle commissioni del Ministero, si € ottenuto il
funzionamento provvisorio a partire dall’anno universitario 2000-2001. Questa ¢ la prima
tappa in vista dell’ottenimento del ulteriore accreditamento.
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Valutazioni

Si deve anche osservate il fatto che la maggior parte degli ordini e congregazioni
religiosi del paese ha scelto il nostro Istituto e lo ha considerato come il posto adatto per
la formazione intellettuale dei loro candidati. Ora frequentano i corsi gli studenti
appartenenti ai diversi ordini e congregazioni di cui ricordiamo: verbiti, iosefini, gli oblati
del’Immacolata, Don Calabria, carmelitani, cappuccini ed assunzionisti.

Il lavoro di ricerca si € conctetizzato per mezzo della pubblicazione di tre nuove
riviste, una gia editata nel 1993, La /ita Fraterna, che vogliamo ricordare: Studi francescani,
la rivista del nostro Istituto che si stampa due volte I'anno; Lumen fidei, la rivista del
Centro di studi religiosi San Antonio di Padova che si stampa due volte 'anno e Pax et
unitas, la rivista del Centro di Ricerca ecumenica e di dialogo interreligioso, che vede la
luce della stampa due volte I'anno. Ricordiamo ancora anche la colonna Studia et
Documenta dell’Accademia storica-giuridica-teologica Petru Tocinel, dove sono stati pubblicati
diversi volumi e tesi di dottorato. Ancora, la casa editrice Sergfica che ha avuto un ruolo
importante nello sviluppo delle vocazioni degli scrittoti e nella pubblicazione dei corsi e
libri elaborati dai professori dell’Istituto.

La biblioteca ha un ruolo speciale nel processo d’insegnamento. Come ben si sa,
nel presente, il nostro Istituto gode di un grande riconoscimento negli ambienti
universitari religiosi, ma anche civili: una piacevole sorpresa ¢ anche il fatto che il nostro
Istituto ¢ situato tra le facolta con ottimi risultati negli ultimi anni nell’analisi effettuata
dal Consiglio nazionale di valutazione accademica ed accreditamento. La nostra
biblioteca chiamata ,,Petru Tocidnel” ha contribuito a questo successo in modo decisivo.
Raccoglie circa 50.000 volumi, tra cui libri rari’ e libri antichi®, in gran parte donati dal
padre Petru Tocinel, ma anche acquisiti o donati da altri frati o benefattori. Oltre questo,
la nostra biblioteca pud vantarsi delle serie complete di alcune enciclopedie rinomate tra
cui ricordiamo: Ienciclopedia italiana con 35 volumi, I'enciclopedia americana con 20
volumi, I'enciclopedia inglese con 25 volumi ed I'enciclopedia dell’arte con 17 volumi. 1
libri registrati finora sono 41.500 volumi, essendo circa 10.000-15.000 volumi ancora da
registrareS. I volumi rielaborati fino adesso hanno schede a quei due cataloghi (alfabetico
e sistematico) e sono circa 30.000 volumi. Si ¢ iniziata la database del fondo di libri per
agevolare 'accesso all'informazione, la produzione di nuovi documenti di sintesi in
conformita con le richieste degli utilizzatori (professori, ricercatori, studenti, allievi ecc.).

La conservazione ed il mantenimento dei libri antichi e dei libri rari ¢ un capitolo
speciale dei responsabili della biblioteca, perché questo significa il mantenimento della
coscienza del popolo e della religione, sapendosi bene che il patrimonio degli scrittori ¢ il
riflesso materiale della coscienza d’identita del popolo. La biblioteca contiene libri da
tutti 1 campi: religione, filosofia, psicologia, logica, letteratura, geografia, stotia,
archivistica ecc.

3 Libri dal 1509 al 1830, circa 300 volumi.

4 Libri antichi con stampati in pelle, carta di qualita, grafica ed I'arte di rilegare. La biblioteca
contiene oltre questo libri con ex-/bris colofonie, di preghiera o di elemosina, ex-/ibris con
autografo ed ex-/ibris in francobollo.

5 Questa attivita ¢ iniziata nel mese di luglio 2000.
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I centri di ticerca che hanno lavorato sotto il patronato del nostro Istituto sono
una realta piena di vita nell’ambito dell’attivita accademica e qui ricordo le tre realta
esistenti: il Centro di studi religiosi san Antonio di Padova, Accademia storica-giuridica-
teologica Petru Tocinel ed il Centro di ricerca ecumenica e di dialogo interreligioso Pax
et unitas.

Nel 2000, dal desiderio di poter offrire al personale didattico, ma anche agli
studenti, la possibilita di un’affermazione scientifica e di ricerca, si ¢ decisa la fondazione
del Centro di studi religiosi san Antonio di Padova. Hanno risposto con entusiasmo a
questa iniziativa tanto il personale didattico, quanto gli studenti della Facolta di Teologia
Pastorale. Nel periodo 2000-2003 il centro ¢ stato guidato dal padre lettore universitatio,
candidato al dottorato, Tosif Bisoc, mentre dal 2003 ¢ stato eletto come direttore del
centro il padre lettore universitario dottore Maricel Ianus. Lo scopo di questo centro ¢ di
far conoscere la spiritualita antoniana e di aggiornare le nuove ricerche, di mettetle a
disposizione sul piano dogmatico e sacramentale della Chiesa per quello che riguarda le
esigenze e le sfide del nostro tempo. Queste ricerche si sono materializzate attraverso la
pubblicazione, iniziando dal 2003, della rivista del centro Lumen fidei, rivista che
raccoglie il lavoro di ricerca del personale del nostro Istituto, ma anche degli altri
ricercatori del paese e dallestero. Il Centro intende consolidarsi per mezzo
dellinserimento di nuovi membti e per mezzo del completamento degli statuti e del
regolamento interno.

11 2002 ha portato alla comunita accademica una nuova realta accademica:
I’Accademia storica-giuridica-teologica Petru Tocinel. L’avvenimento ¢ stato preceduto
dal simposio internazionale Plenitudo 1egis, Amor Veritatis occasionato dalla
commemorazione a 10 anni dalla morte del padre Petru Tocdnel. I’Accademia desidera
sviluppare i lati storici e giuridici, cosi tanto apprezzati dal padre Petru Tocédnel, ma non
trascura ne la teologia ed il piu evidente esempio ¢ la colonna Studia et Documenta. Come
direttore dell’Accademia ¢ stato eletto il padre lettore universitario dottore Maximilian
Pal. Tra i membri di quest’Accademia ce ne sono personalita del mondo scientifico ed
accademico nazionale ed internazionale. Di piu, sono in corso di elaborazione i statuti ed
il regolamento interno di funzionamento.

Con il desiderio di portare e di far conoscere dalle nostre parti ,,lo Spirito di
Assisi”, il giorno di 30 marzo 2003, nell'ambito del Senato del Istituto si ¢ decisa la
fondazione del Centro di ricerca ecumenica e di dialogo interreligioso Pax et unitas.
Liniziativa ¢ stata accolta molto bene e tra i suoi membri tanto onorifici, quanto quelli
coordinatori fanno parte gerarchi, chierici e laici appartenendo alle varie confessioni
cristiane: romano-cattoliche, greco-cattoliche ed ortodosse. Nel futuro si spera
Pimplicazione pit attiva di altri membri appartenenti ad altre confessioni ed anche ad
altre religioni. Come direttore di questo Centro ¢ stato eletto il padre lettore universitario
dottore losif Bisoc. 1l risultato delle discussioni e delle ricerche ¢ stato pubblicato nella
rivista Pax et unitas che ha visto la luce della stampa nel 2003 e nella colonna di studi
Universalian.

Non dobbiamo dimenticare neanche la rivista centrale del nostro Istituto Szudi
francescani. Questa rivista ¢ molto diffusa ed ¢ destinata all’attuazione delle ricerche
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individuali o di gruppo del personale didattico. La rivista ha visto la luce della stampa nel
2002 ed, essendo gia al quinto numero, ha raccolto tante ricerche utili
allapprofondimento dello studio della teologia. La rivista ha un titolo da esporre per
ogni numero ed il suo dibattito, dal punto di vista delle varie discipline, offre al grande
pubblico un nuovo otientamento, ma anche un rinvigorimento nella dottrina della
Chiesa cattolica. 11 direttore della rivista ¢ il padre lettore universitario dottore Mihai Gal.

Da ricordare ¢ anche la ,,pit antica” tivista, La 1/ita Fraterna, che ¢ pubblicata dal
1993. La rivista ¢ curata dagli studenti e per mezzo del nuovo gruppo redazionale ha
esteso la sua sfera diventando una rivista di spititualita e cultura francescana: essa
sviluppa una tematica ricca, incominciando dalla spiritualita e dalla cultura francescane,
teologia, filosofia, letteratura, dall’arte cristiana fino ai vari aspetti dell’esistenza
quotidiana. La rivista gode di una buona fama per merito del direttore coordinatore, il
frate Adrian Baciu.

Le realizzazioni degli ultimi anni sono molti e vari. Esse si sono concretizzate in
manifestazioni culturali e religiosi, in convegni nazionali ed internazionali, in conferenze,
lanci di libri, sessioni scientifiche ed in assemblee. In piu, dobbiamo menzionare il fatto
che il nostro Istituto ha acquistato un nome tra quelli altri istituti cattolici del paese e la
presenza di tante personalita in mezzo a noi con l'occasione delle manifestazioni
organizzate (e qui mi riferisco ai gerarchi, ministri, professori universitari ecc.) ¢ una
chiara testimonianza del prestigio di cui egli gode.

Provocazioni

Incominciando dal 2004-2006, in conformita con le nuove direttive europee, in
specie con quelle della Convenzione di Bologna (1998) e con quelle della Convenzione
di Berlino (2003) si fa il passaggio ad una ristrutturazione dell'insegnamento superiore
europeo. Romania, come paese candidato all’aderire all’Unione Europea e segnatatio
della Convenzione di Berlino si ¢ impegnata nel rispetto di questi parametri di qualita e,
incominciando con I'anno universitario 2004-2005, desidera proporre al Consiglio degli
Rettori della Romania una nuova organizzazione delle facolta cosi come segue: 3+2+36.
In questo caso, il nostro Istituto che funziona con 6 anni (2+4)7, dovra finire gli studi
teologici in 3 anni: come sara possibile questa cosa? Troviamo la risposta nei documenti
della Chiesa Cattolica (Sapientia christiana, lettere cicolare del Vaticano ecc.).

Le nuove preoccupazioni e provocazioni della scuola accademica europea e
romena obbligano la comunita dell’Istituto Teologico Romano-Cattolico Francescano di
Roman al ripensamento del sistema d’insegnamento-ticerca ed a dare risposte valide alle
nuove esigenze universitarie.

In questo senso, l'orientamento della scuola supetiore dell’Istituto Teologico
Romano-Cattolico Francescano di Roman ¢ inditizzato verso:

6 3+2+43 = 3 anni di facolta che si concluderanno con I'esame di licenza (esame di maturita in
teologia), 2 anni studi approfonditi o masterato (licenza in teologia) e 3 anni dottorato (solo
corsi giornalieri, scuole dottorale).

72+4 = 2 anni filosofia ¢ 4 anni teologia.
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1. La fondazione di un organismo di valutazione interna periodica (Consiglio di
valutazione etica), organismo che avra come scopo lattuazione dei desiderati dell’intera
comunita accademica.

2. La Facolta di Teologia ha come scopo I'approfondimento e la diffusione
sistematica della dottrina cattolica, ci dice la Costituzione apostolica Sapientia christiana,
percio lo studio e la ricerca devono diventare finalita fondamentali dell'intero sistema
scolastico, accordando una speciale attenzione alla ricerca scientifica ed alle pubblicazioni
di alta condotta universitatia.

3. La riorganizzazione degli studi universitari (3+2+3) in tal modo di non
superare la caratteristica formativa, perché la facolta di teologia ha nella sua costituzione
anche il profilo formativo generale dello studente e non solo quello intellettuale.

4. I’identificazione delle risorse educative per render efficiente e per la crescita
del processo d’insegnamento dipende, in primo luogo, dalla qualita della preparazione
dei professori, dalle loro specializzazioni, dalla formazione permanente, dal grado della
ricerca, ecc. Percio, ¢ indicata una valutazione semestrale ed annuale dei professori allo
scopo della motivazione e dell'impegno plenatio di questi.

5. Una speciale attenzione verra accordata alla biblioteca universitaria perché
attraverso  l'attuazione del database, dei volumi, dei cotsi universitari e
dellinformatizzazione di essa diventera uno spazio di alta cultura e di ricerca.

6. Dampliamento degli orizzonti per via di una politica di cooptazione e
collaborazione con universita, istituti, facolta, dipartimenti dal pese e dall’estero in vista
delle relazioni di reciprocita accademica.

Per quello che riguarda nuovi principi educativi e formativi per un’universita
aggiornata sono presi in considerazione i seguenti:

-non esiste determinismo in educazione, percio il personale didattico dovra
essere un mediatore, dovra conoscere ed adattarsi ai nuovi ritmi d’insegnamento ed
educazione degli studenti:

-un professore deve essere sempre un provocatore che sappia creare conflitti
cognitivi, provocare e postulare, interrogare e cercare nuove prospettive educative;

-la qualita educativa si dimostra offrendo agli studenti il massimo di opportunita
per lo sviluppo delle capacita e delle abilita;

-linsegnamento e la ricerca devono essere presentate globalmente e la
pluridisciplinarita deve diventare una priorita;

-la formazione permanente per poter aggiornare progetti, metodi e tecniche
educative di qualita.
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LA THEOLOGIE GRECO-CATHOLIQUE ROUMAINE,
PONT ENTRE LES TRADITIONS BYZANTINE ET LATINE

Martin DE LA RONCIERE

REZUMAT: Teologia greco-catolicd romand, punte intre traditiile
bizantini si latind. Bazindu-se pe invititura conciliului Vatican II asupra
rolului ecumenic al Bisericilor orientale catolice ca si pe discursurile tinute de
papa Ioan Paul al II-lea in cursul istoricei sale vizite in Romania, autorul (care a
trdit cativa ani in Romania, unde a predat teologia la Institutul Teologic Greco-
Catolic din Cluj) subliniaza riscul cdreia 1i este supusi Biserica Romana Unitd cu
Roma de a se lisa putin cite putin latinizatd. El formuleazd citeva propuneri
vizand posibilitatea ca Biserica si-si asume din nou deplin mostenirea bizantind
si de a se conforma astfel menirii sale de a fi punte de unitate intre Biserica
Catolici si Biserica Ortodoxd Romana.

Introduction

Des son arrivée a l'aéroport de Bucatest-Bineasa, le 7 mai 1999, pour la
premiére visite d’un pape dans un pays chrétien majoritairement orthodoxe depuis le
malheureux schisme de 1054, Jean-Paul Il a qualifié la Roumanie de ,,pont entre
I’Orient et 'Occident.”

Un peu plus tard, s’adressant aux fidéles massés devant la cathédrale patriarcale
orthodoxe de Bucarest, il précisait sa pensée en ces termes:

»Datoritd credintei crestine, aceasta tara, care este legata de memoria lui Traian
si de romanitate, dar care evocid chiar in nume Imperiul Roman de Rasarit si civilizatia
bizantind, a devenit in decursul secolelor o punte de legiturd Intre lumea latind si
ortodoxie.””2

!, Romanie, tard-punte intre Orient si Occident, punct de riscruce intre Europa Centrald si cea
Orientald...vin la tine in numele lui Isus Cristos, Fiul lui Dumnezeu si al Preasfintei Fecioare
Maria.” (texte roumain, ici et plus loin, dans Peferin de credinta si sperantd. Discursurile 5i predicile
din timpul vizitei Sfantului Parinte loan Panl 11 in Romania — Bucuresti, 7-9 mai 1999 — Supliment al
publicatiei ,,V iata Crestind”, Cluj 1999) ,,Roumanie, pays qui est un pont entre 'Orient et
I’Occident, un carrefour entre I’Europe centrale et 'Europe orientale...je viens a toi an nom
de Jésus Christ, Fils de Dieu et de la tres Sainte Vierge.” (discours du Pape Jean-Paul II a
Parrivée a I'aéroport Bineasa de Bucarest, le 7 mai 1999, La Documentation catholigne 1999, n.
2205, p. 517)

2 ,Gréce a la foi chrétienne, ce pays, qui est lié¢ a la mémoire de Trajan et a la romanité, mais qui
évoque par son nom méme Empire romain d’Orient et la civilisation byzantine, est
devenu au cours des siécles un pont reliant le monde latin et I'orthodoxie.” (discours du
Pape Jean-Paul II 2 la cathédrale orthodoxe de Bucarest in La Documentation catholique 1999,
n. 2205, p. 518; traduction revue par nos soins d’apres le texte original roumain)
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Si c’est la vocation naturelle de la Roumanie tout entiere d’étre un pont entre
I'Orient et I’Occident, entre le monde orthodoxe, de tradition byzantine, et le monde
latin, il nous semble que c’est par excellence la vocation de cette partie du peuple
roumain qui, depuis trois siécles, est en pleine communion avec I’Eglise Romaine:
I’Eglise Roumaine Unie 2 Rome ou Eglise Gréco-Catholique de Roumanie, Eglise de
rite byzantin dans la communion de I'Eglise catholique. Nous voudrions réfléchir a la
maniére dont cette Eglise, qui connait un magnifique renouveau apres la tragédie de la
persécution communiste, peut aujourd’hui répondre le mieux possible a sa vocation
propre, et aux implications que cela pourrait avoir dans le domaine de 'enseignement
théologique.

I. L’enracinement dans la tradition latine

Reprenons I'image du pont chere au serviteur de Dieu Jean-Paul 1I. Un pont
relie Pune a lautre les deux rives d’un fleuve: il faut donc, pour qu’il remplisse son
réle, qu’il soit ancré tout aussi solidement sur une rive que sur 'autre. Si donc ’Eglise
Gréco-Catholique de Roumanie a vocation d’étre un pont entre le monde byzantin et
le monde latin, entre I'orthodoxie, spécialement sous sa forme roumaine, et IEglise
Catholique Romaine, ne faut-il pas qu’elle soit enracinée tout autant dans I'un que
dans lautre de ces univers spirituels?

Nul ne peut contester a ’'Eglise Gréco-Catholique de Roumanie, et en premier
lieu a ses évéques, 'immense mérite d’étre restés inébranlables dans leur fidélité a
I’Eglise romaine a travers toutes les vicissitudes de I'histoire, et spécialement au siecle
dernier, durant les sombres années de la mainmise communiste sur le pays.

Depuis I'Union de 1700, les liens de I'Eglise Roumaine Unie avec I’Eglise
Romaine et, plus largement, avec Eglise Catholique de tradition latine, n’ont cessé de
s’intensifier. Nombre de futurs prétres, en particulier ceux qui optaient pour le célibat
et que l'on destinait a des responsabilités importantes, notamment dans les grands
séminaires, ont suivi leur formation théologique dans les universités pontificales de la
ville éternelle. Au cours de leurs années d’études philosophiques et théologiques dans
la plus pure tradition thomiste, ils se sont imprégnés de la théologie et du mode de
pensée latins mais ne se sont pas ou peu familiarisés avec la tradition proprement
orientale, notamment les Péres d’Orient. En Roumanie méme, les manuels de
théologie en usage dans les grands séminaires gréco-catholiques jusqu’en 1948 étaient
largement inspirés des manuels thomistes en usage dans les séminaires latins
d’Occident.?

De cette maniere, au fil des années, ’Eglise Roumaine Unie a Rome s’est
latinisée en douceur. Elle a certes gardé ses rites liturgiques byzantins mais son
patrimoine spirituel et théologique ne s’est-il pas de plus en plus confondu avec celui
de I'Eglise de tradition latine, qui représentait et représente encore la majorité
écrasante au sein de ’Eglise Catholique?

3 Citons a titre d’exemple les ouvrages classiques de Mgr Vasile Suciu: Teologie dogmatici
fundamentald, vol. 1-11, Blaj 1927; Teologie dogmatica speciald, vol. 1-11, Blaj 1928.
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Depuis le recouvrement de la liberté religieuse en décembre 1989, malgré de
louables tentatives de restauration de l'authenticité byzantine dans la liturgie,
notamment grace a la formation suivie par certains prétres et futurs prétres a 'Institut
Pontifical Oriental, cette tendance générale s’est confirmée. Mentionnons a titre
d’exemple les faits suivants:

- les prétres ou futurs prétres envoyés aux études a I’étranger depuis quinze ans
Pont tous été en Occident, dans des instituts de I’Eglise Catholique de rite latin

- en Roumanie méme, pour pallier au manque de formateurs dans les grands
séminaires que 'on venait de rouvrir au lendemain de la révolution de 1989, on a fait
appel a des religicux catholiques de rite latin originaires d’Occident, compétents et de
bonne volonté certes, mais ignorant jusque-la la tradition byzantine

- grice a des rassemblements de dimension nationale (tels que les Rencontres
nationales des jeunes catholiques) ou internationale (tels que les Journées mondiales de
la Jeunesse), les jeunes gréco-catholiques roumains ont beaucoup plus de contacts
avec leurs contemporains de rite latin qu’avec des jeunes de méme rite, gréco-
catholiques d’autres pays ou orthodoxes.

II. L’enracinement dans la tradition byzantine

Si sur la rive latine, les piles du pont sont solidement ancrées dans le sol, elles
semblent plus fragiles sur la rive byzantine.

Selon le décret du Concile Vatican 1II relatif aux Eglises orientales catholiques,
le rite d’'une Eglise particuliere se définit par sa liturgie, sa discipline ecclésiastique et
son patrimoine spirituel.*

En ce qui concerne la liturgie, on peut se réjouir qu'apres les simplifications
forcées et excessives du rite dues a la précarité de la clandestinité, on soit revenu
depuis les années 90 a des célébrations plus dignes et plus conformes a la grande
tradition byzantine. Cependant, il est a regretter que les abréviations du rite byzantin
en usage presque partout n’alent pas été jusqu’ici, a notre connaissance, codifiées par
lautorité compétente. Plus regrettable encore, la disparition totale ou partielle, en bien
des endroits, de I'iconostase, qui défigure la liturgie et vide de leur sens certains rites,
tels que la petite et la grande entrée dans la liturgie de saint Jean Chrysostome. De
plus, du fait du nombre trés réduit de communautés religieuses, et surtout
monastiques, catholiques de rite byzantin roumain, la liturgie des heures est presque
inconnue de la masse des fideles.

Arrétons-nous brievement sur le troisieme point: le patrimoine spirituel,
puisqu’il touche plus directement I'enseignement théologique.

On peut se demander si P'occidentalisation de la formation théologique signalée
plus haut n’a pas entrainé peu a peu un appauvrissement du patrimoine spirituel de
IEglise Gréco-Catholique de Roumanie. Ce qu’elle a gagné d’un coté par I'ouverture
aux influences latines dans lordre de la théologie et de la spiritualité, ’Eglise

4 cf. Concile wcuménigue Vatican II, Décret sur les Eglises orientales catholiques Orientalinm
Ecclesiarum (21 novembre 1964), n. 3
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Roumaine Unie ne I’a-t-elle pas perdu du c6té de sa tradition proprement orientale?
En particulier, n’a-t-on pas négligé Iétude des Peres orientaux, la remplacant par celle
des théologiens occidentaux, de Thomas d’Aquin a Yves-Marie Congar ou Hans Urs
von Balthasar? De cette maniere, ne s’est-il pas produit lentement, au fil des années,
un processus d’estrangement a I'égard de I'Eglise Orthodoxe Roumaine semblable a
celui qui s’est produit au premier millénaire entre ’Eglise latine et 'Eglise grecque? Et
n’a-t-on pas ainsi donné des arguments a ceux qui, parmi nos fréres orthodoxes,
redoutent qu'une union des Eglises orientales ne tourne finalement a leur absorption
pure et simple par ’Eglise romaine?

III. Propositions pour ’avenir

Revenons au Concile Vatican 11, qui s’est lui-méme assigné comme l'un de ses
buts principaux de ,,promouvoir la restauration de 'unité entre tous les chrétiens.”
Dans son décret sur les Eglises orientales catholiques, il souligne la mission qui
incombe a un titre particulier a ces Eglises ,,de promouvoir I'unité de tous les
chrétiens, notamment des chrétiens otientaux, par la priere d’abord, par 'exemple de
leur vie, par une religieuse fidélité aux anciennes traditions orientales, par une
meilleute connaissance mutuelle, par la collaboration et I'estime fraternelle des choses
et des hommes.””’

Et Jean-Paul II, dans son admirable encyclique Slavorum apostoli sur I'ceuvre
évangélisatrice des saints Cyrille et Méthode, note que ,,toute Eglise locale est appelée
a enrichir de ses propres dons le plérome catholique.”

Qu’il me soit permis, dans cette optique, de faire quelques suggestions visant a
rendre I’Eglise Roumaine Unie gréco-catholique mieux a2 méme de remplir cette
mission d’unité, plus urgente aujourd’hui que jamais.”

1) Quand on envoie des prétres ou futurs prétres accomplir ou compléter leur
formation théologique et spitituelle a Détranger, plutdt que de les envoyer
systématiquement en Occident, ne pourrait-on pas en envoyer au moins certains dans

5 On se souvient que cette expression a été introduite par le cardinal Yves-Marie Congar, dans
son ouvrage Chrétiens désunis (Paris, Cerf, Unam Sactam 1, 1937) pour désigner le processus
d’¢éloignement progressif entre 'Eglise grecque et ’Eglise latine qui les a rendues de plus en
plus étrangeres 'une a autre.

¢ Condile weuménique Vatican II, Décret sur I'cecuménisme Unitatis redintegratio (21 novembre
1964), n.1.

7 Concile weuménique 1 atican I, Décret Orientalium Ecclesiarnm (21 novembre 1964), n. 24.

8 Jean Paul 11, encyclique S/avorum apostoli (2 juin 1985), n. 13.

9 Rappelons-nous a ce sujet les paroles de Jean-Paul II a I'issue de la messe en rite latin au parc
Podul Izvor, a Bucarest, le dimanche 9 mai 1999. Réagissant au cri scandé spontanément
par la foule pendant de longues minutes: Unitate! Unitate!, il s’était tourné vers le patriarche
Théoctiste et lui avait dit, assez fort pour que tout le monde entende: ,,I1 faut se dépécher.”
Ces paroles ne figurent pas dans les textes officiels du voyage pontifical mais ceux qui
étaient 1a s’en souviennent.
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les centres de formation théologique d’autres Eglises catholiques de rite byzantin bien
enracinées dans leur tradition propre, en Ukraine ou au Proche-Orient par exemple?

2) Concernant la formation liturgique, ne pourrait-on pas, étant donné l'identité
de rite, envisager une collaboration avec les instituts théologiques orthodoxes de
Roumanie et méme des cours communs entre futurs prétres gréco-catholique et
orthodoxes? §’il est vrai que, selon I'expression de ce grand promoteur de I'unité des
chrétiens que fut le cardinal Metcier: ,,Pour s’unir, il faut s’aimer, pour s’aimer, il faut
se connaitre, pour se connaitre, il faut aller a la rencontre 'un de lautre”, n’y aurait-il
pas la un lieu de rencontre et de connaissance mutuelle ou se noueraient des amitiés
entre les futurs ministres des deux Eglises, gage d’une réconciliation et, s’il plait a
Dieu, d’une ré-union futurer

3) Enfin, concernant la réforme liturgique du rite byzantin roumain, a laquelle
beaucoup aspirent, ne pourrait-elle pas étre entreprise en commun par les deux Eglises
qui ont en partage ce rite?

Ces quelques propositions, qui peuvent paraitre audacieuses, n’ont d’autre but
que de permettre a ’Eglise Gréco-Catholique de Roumanie de répondre a I'appel que
le serviteur de Dieu Jean-Paul II lui a lancé dans son inoubliable homélie du 8 mai!?
1999, au cours de la liturgie en rite byzantin roumain quil présidait a la cathédrale
Saint-Joseph de Bucarest:

»Acest patrimoniu isi trage seva si din bogatiile liturgiei si traditiei bizantine pe
care voi le aveti in comun cu fratii Bisericii Ortodoxe. Voi sunteti chemati sa faceti sd
retraiascd acest patrimoniu, si-l restabiliti unde este necesar, inspirindu-vd din
sensibilitatea celor care au voit Unirea cu Roma si din ceea ce Biserica Catolici
asteapta de la voi. Fidelitatea fatd de traditia voastrd, atit de bogatd §i de felurita,
trebuie reinnoiti continuu astizi, cand noi spatii de libertate v sunt date pentru ca
Biserica voastrd, in revenirea la propriile rdddcini si In deschiderea la chemarea
Spiritului, s poatd fi ea Insdsi din ce in ce mai mult, si tocmai prin aceastd identitate
multipld, si contribuie la cregterea Bisericii Universale.

Vi asteaptd o sarcind pasionantd...”!!

10 Est-ce un hasard si, en ce jour, I'Eglise Catholique (de tite latin) faisait mémoire du seul
Roumain qu’elle ait jusqu’ici élevé sur les autels, le bienheureux Jérémie le Valaque.

11 Ce patrimoine s’est aussi grandement nourri des richesses de la liturgie et de la tradition
byzantines, que vous avez en commun avec nos fréres de 'Eglise Orthodoxe. Vous étes
appelés a faire revivre ce patrimoine, a le rétablir la ou c’est nécessaire, en vous inspirant de
la sensibilit¢ de ceux qui ont voulu 'union avec Rome et de ce que I’Eglise catholique
attend de vous. La fidélité a votre tradition, si riche et formée d’éléments si divers, doit étre
sans cesse renouvelée aujourd’hui ou de nouveaux espaces de liberté vous sont donnés,
pour que votre Eglise, revenant a ses racines et ouverte aux appels de ’Esprit, puisse étre
toujours davantage elle-méme et, précisément a cause de cette identité multiple, contribue a
la croissance de I'Eglise Universelle. Une tiche passionnante vous attend...” (Jean Paul 1I,,
Homélie lors de la messe en rite byzantin roumain célébrée en la cathédrale Saint-Joseph de
Bucarest; traduction francaise publiée dans La Documentation Catholigne 1999, n. 2205, p.
525-526)

121



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LI 1, 2006

EXCHANGE BETWEEN EAST AND WEST,
A NECESSITY OF LIFE?

Frans HOPPENBROUWERS

REZUMAT: Schimbul intre Est si Vest, o necesitate vitala? Articolul de
fatd intentioneaza si schiteze dificultitile cu care se confrunta Biserica Greco-
Catolici Romani in curs de refacere dupa ce a vietuit mai mult de patru decenii
in catacombele comuniste. IntrucAt aceasti Biserici are doui izvoare, al
crestinismului latin si al celui risdritean, reorganizarea nu este o sarcina usoara.
Schimbul intre Est si Vest este un resort important pentru revigorarea Bisericii,
mai cu seama cd Biserica Romano-Catolica vestici are si ea de invatat din traditia
rdsdriteand, ortodoxd. Acest schimb apare aici drept o necesitate vitali. Un
dialog deschis, dar totodatd profund cu lumea si gindirea moderne pare a fi o
altd conditie esentiald a procesului de revigorare.

As the representative of our Netherlands relief organisation ‘Communicantes’ 1
am very happy to address you on this happy and festive occasion. Let me start with
whishing you well. .A/ma Mater floreat — may the Alma Mater flourish! The theme I wish
to present to you today is the exchange between East and West as a necessity of life.

The subject of my short lecture is first of all the question of the necessity of
intellectual, theological exchange between East and West. This is a topic that could,
and should, be extended to other types of exchange as well, to other domains, like
philosophy and mote practice orientated disciplines, such as pastoral theology and
social work. One could also think of meetings between parishes in Eastern and
Western Europe. East and West, by the way, are used here to denote two
neighbouring geographic areas, which were formerly separated by the so-called Iron
Curtain.

The title of this short lecture may sound quite dramatic to your ears: ‘Exchange
between East and West, a necessity of /ife> 1f we look at it with the eyes of the
psychologist Abraham Maslov, exchange is definitely not the most fundamental need
in life. According to his paradigm necessities are, first and foremost, basic needs of a
material and psychological nature. They are located at the base of Maslov’s pyramidal
hierarchy, while theological studies are to be situated on the top of the pyramid and
relate, for example, to self-realisation...Therefore, one could allege that theological
exchange between East and West is not a major priority. Moreover, if the Greek
Catholic Church could survive the gloomy catacombs of Georgiu-Dej’s and
Ceaucescu’s socialist utopia, why couldn’t it live today, in splendid isolation?

This argument however seems to be false. In Maslov’s paradigm exchange
would be positioned at the top of the pyramid, thus, one could argue equally well that
it is the cream in the coffee. And indeed it is, exchange could mean a better and more
vigorous self...But then again, as you all well know, too much coffee with fatty cream
may also create health problems.
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Updating a (Greek Catholic) Church

The upheaval of 1989, 1990 and 1991 put an end to many years of what I call,
with euphemism, ‘stagnation’. These days are over. Only if we look back with
nostalgia, and leave out the darkest hour at the foot of Calvary, we might, just might
long back to that era. For sure, role and significance of Christian faith stood out
brightly during that period, while, in fact, the fullness of Church itself was truncated.
Further, if we take the aggiornamento of the second Vatican council into consideration,
there were deficiencies. One may disagtee on these last sentences, but it is clear that
self-realisation was a concept limited by many constraints.

These constraints were lifted some 15 years ago, yet, the process of updating
the Church remains complicated. There are several questions that need answering. Is it
necessary at all? Once this question is met with a clear ‘yes’, new ones arise. Which
priorities need to be set? How far reaching should this renewal be? Which tools are at
our disposal? And, which of those instruments serve the specific purpose? Does
exchange of personnel, ideas and so forth contribute to the aspired aggiornamento?
Some answers you may extract from what follows.

The Greek Catholic Church, to my opinion, finds itself in a somewhat complex
situation, which may influence the scope of exchange. Some of the problems are
simply of a basic, material nature: lack of money, infrastructure, and personnel. Others
are of a more ideological kind: the understanding of the modern Western world, the
appreciation of the contemporaty theological landscape, and finally the theological
interpretation of life under communism, or maybe, rather the lack thereof.
Furthermore, the want for exchange might be moderated by regulative ideas like
‘ideological contamination’ by the evil world outside, something which, according to
me, somehow implies a lack of Christian conviction. In all this the Greek Catholic
Church does not differ from the Roman Catholic Church throughout the region. The
specific nature of the Greek Catholic Church however, Orthodox in its tradition, yet
Roman in its juridical allegiance, is a unique characteristic, and it adds a special flavour
to the issue. It influences the way in which exchange between East and West may be
conceived of.

Problems of Exchange

First, the Greek Catholic Church should function as a ‘levet’ or a ‘tool’ in the
tensed relationship between Orthodoxy and Rome, but difficulties arise, because, in
the same time, this very functioning is one of the main causes of the various ruptures
dividing both strands of Christianity. The word ‘bridge’ between Orthodoxy and
Rome in this respect sounds more sympathetic than lever or tool, although it may be
asked, whether this bridge meets both ends of the divide. And of course, others would
argue that the Greek Catholic Church is more of a stumbling block than a stepping
stone, and that the divide is more a bottomless pit, ot, to put it biblically: a ydoua psya
(Luke 16,26). Besides, might it be that this bridge is of the kind military engineers
deploy? Once it served its purpose, it is driven back to the barracks for later use, if
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there is a later use. Or perhaps the Greek Catholic Church is merely a ferryboat
alternately mooring on either side of the river?

The question at stake is to determine where the bridge ends rest: Orthodoxy,
Rome or both? Each answer will have its consequences. The aggiornamento after all is
ditected in one or in two different ditrections. Meanwhile the example of the Ukrainian
Greek Catholic Church shows how difficult it is to renew itself as an Orthodoxy
orientated Church and to keep up unity at the same time. Even the schismatic ‘Society
of Saint Pius X’ got a foothold in the heartland of Ukrainian Greek Catholicism.

Second, our world is rapidly changing, and in a fundamental way. Dramatic
changes were bestowed upon the Eastern European region, and, with its particular
history of 45 or more years of communist rule, this was a rather overwhelming
experience. The Greek Catholic Church too has to come to some understanding of
this new world and position itself in this new, still fluid context. Yet, periods of rapid
and radical change do not only produce chances, but insecurity and fears as well. How
do we discern opportunities and when is fear justified?

Third, if we speak about aggiornamento, theological exchange is a way to bring
the Church up-to-date, though complications exist as well. The pace of renewal is one
for sure. The choice to be made among a variety of approaches and schools is yet
another. Add to this the difficult understanding of theological orthodoxy, which often
is limited by stereotype. What seemed heterodox, even heretical at first, isn’t all
together that — compare the recent visit of theologian Hans Kiing to Pope Benedict
XVI. The question here is more or less the same as in the previous paragraph. What
ought to be feared and which chances are there?

A mere glimpse at these problems shows that exchange is not something
straightforward. It is, nonetheless, inevitable in the post-communist setting. Hence,
the proof of the pudding is in the eating.

Necessity of Exchange

Whether the Greek Catholic Church is a stumbling block or a stepping stone is
not a question of principle. Even if this Church came about by a twist of historical
fate, that does not limit its s#/ generis character. The reason for that is simple: because it
is alive today! And because it is alive, we need to look for the deeper meaning of
historical fate. Meanwhile, and rather awkwardly, it seems virtually impossible to
bypass criticism from whatever side. A staunchly traditionalist Roman Catholic as well
as a Russian Orthodox will feel uncomfortable with the Greek Catholic association
with Rome. Probably they would both agree to the fact that this Church is neither
flesh nor fish, and, at most, the kind of military purpose bridge or ferryboat described
here above. This however, how painful it may be, should by no means diminish Greek
Catholic self-esteem. Variety is a value in itself to which all of creation renders
testimony.

Whether the Greek Catholic Church is in fact more orientated towards the
Orthodox tradition or towards Rome, seems of lesser importance. Thetre remains a lot
to be learned, on both sides, also for the Church of Rome. Theological systematisation
is a strong point of Western tradition, while the Eastern tradition offers an alternative
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spirituality, which may enrich others. In the domain of moral theology, the West, with
its increasingly legalistic approach, could definitely learn from Orthodoxy, where the
concept of human growth is prevailing. A certain approach to social action,
organisational strength and knowledge of ‘best practices’ are other points of common
interest. Among best practices we might include the experience of married priests
within the Greek Catholic Church.

But, this entite problematic, sensitive it may be, is quite irrelevant, when
compared to the question how Christian faith will deal with the many challenges of
modern society. Here it seems paramount to grasp the signs of the time and to
establish a genuine dialogue with modernity. There are different fields in which
dialogue could take place, for example the confrontation of theology with modern
20th century philosophy, the incorporation of the main insights of contemporary
social and human sciences, professional training for Christian social workers and so
forth. Angrily firing run down clichés at the evil world outside will not produce the
desired effect, and, for what it is worth, only provides an illustration to the fact that
nowadays Christian teachings somehow lack persuasion. Furthermore, it runs the
danger of merely producing a closed and therefore inadequate in-group identity.

Time is running out, if it is not flying. I must end. I will do so with a quote of
the English philosopher Whitehead: ‘No static maintenance of perfection is possible...
Advance or Decadence are the only choices offered to mankind. The pure
conservative is fighting against the essence of the Universe’ (Adventures of Ideas, p. 354).
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L’ENSEIGNEMENT THEOLOGIQUE GREC-CATHOLIQUE
DANS LE CONTEXTE DE LA CONSTRUCTION
EUROPEENNE

Jean-Yves BRACHET

REZUMAT: invﬁ;ﬁmﬁntul teologic greco-catolic in contextul
constructiei europene. Vestirea Evangheliei nu poate si nu tind seama de lumea
in care trdim, cu aspectele sale pozitive i cu cele negative. Convinsi de aceasta, ne
propunem sa schitdim cateva perspective in actualul context european, respectiv
acela al proiectului european, punand in evidenti anumite provociri pe care le
lanseaza acest proiect teologiei in general, propunand cateva puncte de reflectie in
ceea ce priveste situatia locald, respectiv evocand rolul pe care l-ar putea avea
invatimantul teologic greco-catolic.

Cea dintai sfidare se leagd de necesitatea angajirii crestinilor in viata
politicd, tinandu-se cont de faptul cd institutiile europene oferi un cadru de
desfasurare diverselor confesiuni si religii. Apar astfel anumite probleme, cum ar fi
aceea a fundamentului drepturilor omului sau a necesititii unei evaludri critice
asupra democratiei. In profunzime, aceasta situatie pretinde o refectie ecleziologica
aprofundata.

In momentul in care Romania bate la poarta Uniunii Europene, teologia
(in general §i cea greco-catolici In special) trebuie sa insoteascd procesul de
integrare, tocmai pentru a contribui la gisirea unei definitii a Europei si pentru a
ajuta la reflectiile asupra problemelor sociale.

1. Considérations préliminaires

La question que nous nous proposons d’aborder est celle du role de
Penseignement théologique grec-catholique dans le contexte de la construction
européenne. Sans doute convient-il tout d’abord de montrer la pertinence d’un tel sujet
qui peut surprendre tant il est vrai que les mysteres divins ne sont en rien changés par le
contexte historique. 11 y aura toujours trois personnes dans la Trinité quelle que soit la
direction que prend notre histoire! Mais l'une des convictions fondamentales du
christianisme, héritée du judaisme, n’est-clle pas précisément que ce Dieu qui se révele
intervient dans une histoire? 1l ne s’agit pas d’étre partisan de l'occasionalisme qui
voudrait que Dieu intervienne directement dans toutes les actions humaines, mais la part
d’humain qu’il y a dans ces actions n’est pas étrangere au regard de Dieu sur Phumanité.
Bien plus il nous faut nous poser la question cruciale: comment puis-je rejoindre Dieu
dans le quotidien? Le fidéisme et le rationalisme ont, chacun dans leur genre et de
manicre opposée, mis une barricre hermétique entre ’humain et le divin, et ce, non
seulement du point de vue dogmatique, mais également du point de vue moral et
pratique. La doctrine de I'Incarnation, si on veut bien la prendre au sérieux et en tirer
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toutes les conséquences, nous invite au contraire a comprendre que ’humain ne
s’oppose pas au divin, ne lui est pas étranger, ne se contente pas de ,,cohabiter” avec lui.
Dans le Christ, le visible, le contingent, ’humain, rejoint I'invisible, le nécessaire, le divin.
Le visible pour nous, n’est pas seulement le visible individuel, celui de la vie de chaque
individu, il est aussi celui de la société dans toutes ses composantes et sous toutes ses
formes. Le chrétien non seulement ne peut pas se désintéresser de cette dimension
sociale qui lui est essenticlle, mais il doit bien encore chercher a accompagner les
développements de la société dans un sens chrétien, conforme a la réalité¢ de
I'Incarnation. Saint Paul invite Timothée a proclamer la parole a temps et a contretemps
(2 Tim 4, 2). Notre prédication se trouve précisément entre la Parole de Dieu et la
situation historique, patce que c’est bien la Parole de Dieu que nous préchons, pas la
noétre, mais nous la préchons aux hommes de ce temps. La prédication est ainsi en
continuité avec la Révélation et la communication de Dieu aux hommes, et donc avec le
mystere de 'Incarnation.

Un principe philosophique, issu de la scholastique, dit: le mouvement se définit
pat le terminus ad quem. Autrement dit s’il est assurément essentiel de savoir d’ou
’homme vient, il est encore plus important de savoir ou il val Le point de départ de
toute action et de toute réflexion est ce que je suis, avec mon histoire, mais il n’y aura
mouvement et progtes véritable que si je sais ou je veux aller mais c’est précisément
dans la situation qui est la mienne actuellement que je peux prendre les moyens. Du
point de vue théologique, cela renvoie tout simplement a la notion de tradition. Il y a
toujours du neuf et de 'ancien (ova et vetera) et ceci dans une perspective eschatologique,
c’est-a-dire avec une perspective bien définie. Fondée sur le Christ, pierre angulaire (1 P
2, 4. 7), Téte du Corps qui est IEglise (Col 1, 18), elle tend vers son accomplissement,
vers la Jérusalem céleste. Cest dans ce grand mouvement que se comprend I'Eglise en
pelerinage, I'Eglise militante comme on disait autrefois. Mais le terme ne s’atteint
précisément que par le mouvement et celui-ci n’est pas le terme. Autrement dit, la vie
éternelle ne sera jamais atteinte s’il n’y a pas prise en compte positive du mouvement qui
y conduit, dans ses caractéristiques propres. Le terme vers lequel nous tendons est bien
la vie éternelle, mais I'espérance de cette vie éternelle ne nous fait pas fuir des activités
quotidiennes: rester indifférent aux réalités terrestres n’est pas chrétien! Comment le
chrétien pourrait-il se désintéresser de ce monde qui 'entoure et qu’il porte en lui et
dans lequel le Verbe s’est incarné? Une mauvaise compréhension de la vie de certains
saints qui ont ,,fui” le monde pourrait faire penser le contraire, mais ces saints, comme
chacun d’entre nous, portaient le monde en eux! Et §’il est vrai qu’ils se sont mis a ’écart
de la vie en société, il est tout aussi vrai qu’il leur a fallu évangéliser ce monde qu’ils
portaient en eux, le transformer, le christianiser, en faire Pantichambre de la vie éternelle.
Ce regard sur la société actuelle, la théologie doit Iintégrer. Elle doit accompagner ce
mouvement. La théologie a rapport, dit saint Thomas, premicrement a Dieu mais
ensuite aussi a tout ce qui se rapporte a Dieu. Mais notre monde ne demande-t-il
précisément pas d’étre rapporté a Dieur N’est-ce pas la la mission de tout chrétien,
mission regue au baptéme? N’est-ce pas la aussi un but essentiel de la formation
théologique: orienter le monde, celui qui est en nous comme aussi celui qui nous
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entoure — et c’est d’ailleurs le méme, ne nous y trompons pas! — vers Dieu? Ou pour le
dire en d’autres termes, la question qui se pose a nous est la suivante: comment rendre
Dieu présent en ce monde, comment faire passer les valeurs de I'évangile dans une
société qui a peut-étre été chrétienne, au moins en certains lieux, mais qui ne Uest plus
ou si peu, malgré de beaux restes? La théologie se fonde ainsi certainement sur le
mystere éternel de la Trinité, sur le mystere du Christ, mais elle cherche aussi a éclairer la
vie de 'Eglise dans le monde actuel puisque c’est précisément dans ce monde-ci que le
chrétien va étre chrétien! Le Concile Vatican II a en quelque sorte montré le chemin
avec la Constitution pastorale sur 'Eglise dans le monde Gawudium et Spes. 11 appartient a
la théologie de poursuivre les réflexions en tenant compte des circonstances dans
lesquelles nous nous trouvons aujourd’hui.

Il y a une tension et un paradoxe constant dans la vie du chrétien: d’une part, il
n’est pas indifférent au monde et il doit y travailler, d’autre part, ce monde n’est pas la
fin mais reste ouvert a un bonheur qui le dépasse et que nous trouverons hors de lui.
L’Evangile le dit déja (cf. Jn 17, 11. 16), nous sommes dans le monde, mais nous ne
sommes pas du monde. Nous savons aussi que le mot méme de ,,monde” peut avoir
deux sens en saint Jean. Il peut désigner le monde qui se referme sur lui, le monde qui
rejette Dieu, le monde du péché, mais il peut également désigner le monde appelé au
salut, le monde ouvert sur la transcendance, celui que le Christ est venu sauver. Les
Actes des Apotres montrent une réflexion sur le monde que ceux-ci voyaient et qu’ils
portaient en eux-mémes. C’est dans ce monde qu’ils ont annoncé ’'Evangile. Voyant en
ville une inscription ,,au dieu inconnu”, Paul ne s’offusque pas, il ne crie pas non plus au
blaspheme. 11 part de la situation et conduit ses auditeurs au vrai Dieu: ,,ce que vous
adorez sans le connaitre, je viens, moi, vous l'annoncer” (Ac 17, 23). La théologie
demande d’étre contemplation du mystére immuable de Dieu, mais contemplation au
service de 'annonce de I'Evangile. L'une des devises dominicaines est: ,,contempler et
transmettre aux autres ce qu’on a contemplé.” Cette transmission n’est pas désincarnée.
La proclamation de 'Evangile ne peut pas faire 'économie d’une appréciation et d’une
prise en compte du monde qui nous entoure, avec ses points forts et ses points faibles. 11
est tout aussi stérile de diaboliser le monde que de le canoniser un peu vite! Nous
faisons partie de ce monde. Ce ,,transmettre aux autres ce qu’on a contemplé” demande
une vraie intelligence de la situation. C’est 1a aussi 'un des buts de la théologie.

Dans cette perspective il nous revient ici d’esquisser quelques perspectives dans le
contexte actuel de 'Europe. Il s’agit ni plus ni moins que de faire le lien entre le mystere
éternel de Dieu et la vie de I'Eglise dans le monde qui nous entoure, et plus
patticulierement dans ce monde qui nous est proche et nous concerne en premier lieu.
Ce contexte est celui de "'Europe, ou plus exactement de la construction européenne. La
Bible ne nous dit assurément pas grande chose sur la question mais elle mentionne tout
de méme le songe de Paul: ,,Pendant la nuit, Paul eut une vision: un Macédonien lui
apparut et lui fit cette priere: passe en Macédoine, secours-nous! Aussitot apres cette
vision, nous cherchames a partir pour la Macédoine, persuadés que Dieu nous appelait a
y porter la Bonne Nouvelle” (Ac 16, 9-10) Sans vouloir faire dire au texte plus qu’il ne
dit, il est possible de voir 1a un moment important de I'évangélisation de 'Europe. C’est
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Pinterprétation que donne, entre autres, Jean Paul II: ,,Dans les Actes des Apotres, nous
lisons que saint Paul, alors quil était encore en train d’annoncer I’Evangile en Asie
Mineure, fut appelé de maniére mystérieuse a franchir la limite entre les deux continents
(cf. Ac 16, 9). L’évangélisation de I'Europe commenga a ce moment-la.” (Mémuoire et
identité, p. 112). Le premier moment d’une véritable évangélisation officielle, on pourrait
dire ,,institutionnelle”, de ’'Europe est en quelque sorte ce songe par lequel saint Paul est
invité a répandre I’évangile plus loin encore, dans ce qui est maintenant ’'Europe.”

Ce mot d’Europe est ancien. On le trouve chez Hérodote et déja deux siecles
plus t6t chez un contemporain du pocte Hésiode, c’est-a-dire au VIIeme siccle avant J.C.
La question ne se posait certainement pas dans les mémes termes qu’aujourd’hui mais
elle oblige 2 mentionner, ne serait-ce qu’en passant, une question essentielle et pourtant
trop oubliée dans les réflexions actuelles, a savoir la question de I'identité de I’'Europe.
Sl est facile de ,,sentit” ce qu’est I'Europe, surtout lorsqu’on la regarde d’un autre
continent, il est beaucoup plus difficile de 'exprimer en termes clairs. Dire que I'identité
européenne est complexe et ne peut pas ou difficilement étre définie en termes précis
n’est pas une réponse, mais bien plutét I'aveu d’une impuissance ou d’un aveuglement.

11 reste maintenant a mentionner quelques uns des défis que la construction de
I’Europe posent a la théologie en général, pour poser ensuite quelques jalons pour une
réflexion au plan local en évoquant le réle que lenseignement théologique grec-
catholique pourrait avoir.

Les défis

La théologie est sans aucun doute en premier lieu contemplation du mystére
divin, mais elle ne peut pas ne pas prendre en compte la situation actuelle concréte de
’homme, puisque C’est dans cette situation concrete que Dieu rejoint 'homme et le
conduit. il n’est pas du monde, le chrétien n’en est pas moins de ce monde et il doit
travailler dans ce monde a I'image et a la suite de Christ. Saint Paul ne fait pas autre
chose lorsqu’il recommande d’obéir aux autorités légitimes. Il n’est pas question pour
autant de tomber dans une dichotomie absolue entre la réalité chrétienne et ce que nous
appelons la société civile. Ne nous leurrons pas, la tentation d’une telle dichotomie, qui
pourrait bien tourner a la schizophrénie, n’est malheureusement pas illusoire. L’Eglise
rappelle réguliérement la nécessité pour les chrétiens de s’engager dans la vie politique,
que ce soit au niveau local, national ou international. La COMECE, Commission des
Episcopats de la Communauté Européenne, dans un document datant du mois de mai
2005 et intitulé Le devenir de ['Union Européenne et la responsabilité des catholiques, posait
explicitement la question: ,,Comment les catholiques peuvent-ils contribuer a la
construction européenner” Quelques semaines plus tard, le 14 juin, suite au résultat
négatif des referenda en France et aux Pays-Bas, la méme COMECE, dans une déclaration
sur la situation actuelle de 'Union Européenne, s’exprimait en ces termes: ,,Nous
appelons tous les catholiques a s’engager pour le bien commun européen.”. Les
chrétiens ne peuvent pas rester indifférents au monde qui les entoure. L’engagement
politique, dans le sens le plus noble du terme, n’est pas un luxe, mais une nécessité. Et ce
n’est certainement pas un hasard si ces hommes que 'on considére comme les peéres de
I’Europe étaient, au moins pour trois d’entre eux, des croyants convaincus. Mais un tel
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engagement réclame une réflexion et c’est la, vous le devinez, que je veux en venir. La
théologie doit accompagner cet engagement: ne pas le faire serait une grave erreur. Elle
doit 'accompagner d’abord parce qu’elle ne peut se contenter de discourir sur la fin
éternelle sans regarder et étudier de maniere positivement ctitique les conditions
d’obtention de cette vie éternelle! Ensuite, elle ne le faisait pas, elle s’interdirait @ priori de
prendre en compte la totalité de la réalité humaine. Pragmatiquement, on pourrait dire
également qu’il vaut mieux accompagner la construction européenne plutét que la subir.
Notte société ne manque sans doute pas de gens qui se plaignent, il est plus difficile de
trouver des gens qui agissent. Il vaut mieux chercher a agir et a faire passer les valeurs
chrétiennes plutét que de se plaindre sur leur absence dans la société européenne.
I’Europe est un fait, et pas seulement un fait géographique. Il suffit de penser au
chemin accompli depuis une cinquantaine d’années. L'exemple de I'Alsace et de sa
capitale Strasbourg est éloquent: région blessée et meurtrie par trois conflits meurtriers
en 75 ans, et dont les deux derniers ont pris une dimension mondiale, elle est devenue le
siége du Conseil de PEurope et du Patlement européen. A cet égard il convient de
mentionner la parution en ce moment dun manuel dhistoire franco-allemand,
réalisation impensable il y a encore quelques décennies. Pour ce qui est des
conséquences du deuxieme conflit mondial, il n’est pas besoin ici d’en rappeler les
conséquences. Le résultat négatif au référendum aussi bien en France que quelques
semaines plus tard aux Pays-Bas n’est pas tant un ,,non” a ’'Europe — elle fait désormais
pattie du ,,décor” — qu’un ,,non” a telle Europe et surtout expression d’une peur et
d’une insatisfaction devant une situation qui semble, 4 tort ou a raison, se détériorer et se
précariser. Mais la peur et la frilosité ne sont pas compatibles avec l'espérance
chrétienne: cette derniere ne considere pas seulement la fin derniere, la vie éternelle,
mais aussi le moyen d’y parvenit. Elle nous place donc au cceur de I'actualité et en plein
ceeur du mystere de IIncarnation. Peut-étre faut-il voir également dans le refus au projet
de Constitution 'expression d’un égoisme toujours difficile 2 surmonter en ’homme.
Mais elle est aussi le signe, et cela est beaucoup plus grave, d'un fossé qui se creuse entre
le monde politique et le monde réel. En ce qui concerne 'Europe, le risque est peut-étre,
paradoxalement, que la question de sa construction n’apparaisse plus comme urgente,
alors quil y a cinquante ans il s’agissait trés clairement de construire une unité mise a mal
par des conflits meurtriers répétés. Les Eglises peuvent et doivent agir pour que ce fossé
ne se creuse pas plus et que ne grandisse pas le désintérét pour la ,,chose publique”, la res
publica. On ne peut pas ne pas étre frappé par le fait que le pape nouvellement élu ait pris
le nom de Benoit XVI. Le dernier pape a porter ce nom, Benoit XV, a précisément
cherché sans relache, mais hélas aussi sans succes, a favoriser la paix dans notre Europe
en cherchant a mettre fin au premier grand conflit mondial qui se jouait en Europe.
Peut-étre faut-il voir dans le choix du nom ,,Benoit XVI” un appel a I'Eglise a étre
encore plus ferment d’unité et de paix en Europe, une paix dont la liturgie byzantine
nous rappelle fort a propos qu’elle vient d’en haut!

Les institutions européennes donnent un cadre aux Eglises et aux différentes
religions. Le Conseil de I’'Europe (il est peut-étre bon de rappeler que le Conseil de
I’Europe fonctionne sur le mode intergouvernemental et comprend 46 pays) s’appuie
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sur la Convention européenne des droits de 'homme et sur un fonctionnement
démocratique. L’article 9 de la convention dit:

,»Toute personne a droit a la liberté de pensée, de conscience et de religion; ce
droit implique la liberté de changer de religion ou de conviction, ainsi que la liberté de
manifester sa religion ou sa conviction individuellement ou collectivement, en public ou
en privé, par le culte, I'enseignement, les pratiques et "accomplissement des rites.

La liberté de manifester sa religion ou ses convictions ne peut faire ’'objet d’autres
restrictions que celles qui, prévues par la loi, constituent des mesures nécessaires, dans
une société démocratique, a la sécurité publique, a la protection de 'ordre, de la santé ou
de la morale publiques, ou a la protection des droits et libertés d’autrui.

Pour ce qui est de I'Union Européenne (instance de type supranational,
comportant actuellement 25 pays), le projet de Traité constitutionnel, mis a mal il est
vrai par le double refus frangais et néetlandais, donne une place officielle aux Eglises et
aux religions dans larticle 52.

L’Union respecte et ne préjuge pas du statut dont bénéficient, en vertu du droit
national, les églises et les associations on communautés religieuses dans les Etats
membres.

L’Union respecte également le statut dont bénéficient, en vertu du droit national,
les organisations philosophiques et non confessionnelles.

Reconnaissant leur identité et leur contribution spécifique, I'Union maintient un
dialogue ouvert, transparent et régulier avec ces églises et organisations.”

Nous avons la un appui de taille en faveur d’un engagement politique. 11 s’agit de
rien moins que d’une reconnaissance de l'existence de corps intermédiaires entre les
institutions européennes (cela serait vrai aussi des institutions nationales) et les citoyens
individuels. Ce point est d’autant plus remarquable que lesprit qui prévaut depuis la
révolution francaise considere les ,,corps intermédiaires” comme non-existants. Cela
vaut aussi bien pour les religions que pour la famille. Un signe en est que, dans 'opinion
religieuse, seule est considérée la dimension individuelle. A ’heure actuelle les problémes
religieux ne sont pas véritablement pris en compte, ils sont intégrés tout au plus dans les
questions culturelles, et gérés en fonction de 'ordre public uniquement. Les événements
récents liés a ce qu’on appelle le terrorisme islamique — qui n’est pas représentatif de
I'Islam comme tel — ont au moins 'avantage non négligeable de rappeler aux autorités
civiles que les religions ont une dimension sociale et une influence dans 'organisation de
la vie civile.

A partir de Ia, nous pouvons déja poser quelques questions critiques et urgentes
parce qu’elles touchent au fondement méme du fonctionnement de I'Europe. Ces
questions doivent étre débattues et les Eglises peuvent et doivent apporter leur
contribution:

- Le Conseil de 'Europe s’appuie sur la Convention Européenne des Droits de
I'Homme. Il convient sans aucun doute de s’en réjouir, mais aussi de se poser la
question: quel est le fondement des droits de ’'homme? Peut-on invoquer un ,,droit”
pour tout et n’importe quoi? Un droit pour mourir, un droit au prétendu ,,mariage”
homosexuel... La vieille question du droit naturel doit étre reprise, rediscutée et
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présentée d’'une manicre qui puisse étre entendue. Un article récent d’André Mutien
Léonard, évéque de Namur, reprend la question des notions de nature humaine et de loi
naturelle (dans Familia et vita, 1a tevue du Conseil Pontifical pour la famille, Anno X, n°2,
2005). Quant a Jean Paul II, dans son dernier livre, Mémoire et identité, il aborde la
question des idéologies du mal et se demande comment on a pu en arriver la. ,,Pourquoi
tout cela arrive-t-il? Quelle est la racine de ces idéologies de l'aprés-Lumieres? En
définitive, la réponse est simple: cela arrive parce que Dieu en tant que créateur a été
rejeté, et du méme coup la source de détermination de ce qui est bien et de ce qui est
mal. On a aussi rejeté la notion de ce qui, de maniére plus profonde, nous constitue
comme étres humains, a savoir la notion de ,,nature humaine” comme ,,donné réel”, et a
sa place, on a mis un ,,produit de la pensée” librement formée et librement modifiable
en fonction des circonstances.” (Mémwire et identité, p.25).

- Pratiquement personne en Europe ne remet en cause la valeur de la démocratie
(ce qui n’empéche pas qu’il y ait un nombre non négligeable de royaumes en Europel)
Mais si la démocratie est évidemment garante de liberté, elle comporte aussi des risques.
La situation des cinquante derniéres années a l'est de I'Europe rend particulicrement
sensible aujourd’hui a la question de la liberté qu’apporte la démocratie, mais une telle
liberté ne s’improvise pas, elle s’éduque et s’apprend! La loi du plus grand nombre est-
elle toujours la garantie de plus de justice et de vérité, de plus de respect de ’homme?
Rien n’est moins sar! 1l suffit de penser, sans aucune prétention a I'exhaustivité, a la
légalisation par voie démocratique de leuthanasie, du ,,mariage” homosexuel, de
l'avortement (on pourra se rapporter avec intérét et profit au dictionnaire publié il y a
peu par le Conseil pontifical pour la famille: ce dictionnaire montre combien I'évolution
du langage et de 'emploi des mots n’est pas neutre, mais cache bien souvent une
idéologie précise). Par mode de boutade théologique, on pourrait dire que la démocratie
fait la part belle aux conséquences du péché originel. Mais, inversement comment ne pas
voir le tisque de dérive qu’il y aurait a vouloir imposer a la démocratie une norme qui lui
est extérieure? Certes le chrétien verra tout de suite la loi divine comme cette norme
extérieure, mais peut-on l'appliquer sans porter préjudice a la liberté de conscience
rappelée a juste titre par le Concile Vatican 11, entre autres dans la Déglaration sur la liberté
religiense Dignitatis humanae. 1l ne s’agit évidemment pas d’étre contre la démocratie,
mais d’en voir les grandeurs et les limites. La encore la théologie doit aider a déceler
certaines limites et a les corriger. Elle doit contribuer a ce que la sonnette d’alarme soit
tirée lorsque cela est nécessaire. A propos de démocratie, le philosophe Aristote
décrivait les différentes formes possibles de gouvernement. Il mentionne trois type de
gouvernements et indique les trois formes corrompues qui leur correspondent: la
monarchie, gouvernement d’un seul, dont la forme corrompue est la tyrannie;
Paristocratie, gouvernement d’un petit groupe, d’une élite, dont la forme corrompue est
Poligarchie; et enfin la république, gouvernement de la multitude, dont la forme
corrompue est la démocratie. Il notait cependant que des formes corrompues la moins
mauvaise est la démocratie. La démocratie, au sens ou nous 'entendons aujourd’hui,
peut-étre bonne, mais elle peut aussi devenir une idéologie. Une telle telle affirmation
peut avoir de surprenant, mais elle doit étre faite.
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- Plus fondamentalement, cette situation appelle une réflexion ecclésiologique
approfondie. 11 est urgent pour les Eglises de réfléchir a la question des rapports entre
I’Eglise et IEtat. Le rapport entre IEglise et 'Etat doit toujours étre congu au service du
bien commun et au service de chaque personne. A cet égard, les expériences en Europe
sont d’une extréme variété et il serait sans doute erroné de vouloir arriver a2 un modele
unique. Toutefois dans la pratique les situations sont tres semblables. On peut distinguer
deux modecles: le modele nord-américain qui souligne avec force la liberté individuelle de
religion et veille a une interdiction treés sévere de financement des organisations
cultuelles; et le modele européen qui garantit la liberté individuelle de religion mais
organise, d'une maniére ou d’une autre, un statut des cultes, qu’il s’agisse d’Eglises
nationales, de droit conventionnel concordataite, de cultes reconnus ou de régime des
cultes. Il est particulicrement intéressant de souligner que les pays du Centre et de 'Est
de I'Europe ont tous choisis ce deuxiéme modele qui s’appuie sur quatre grands
principes: la liberté, la neutralité de I’Etat, 'autonomie des cultes, une coopération des
religions avec I'Etat. Il est a noter que c’est historiquement ’Eglise catholique qui, avec
sa théorie de la société parfaite, a été a l'origine de la séparation de I'Eglise et de I’Ectat.
Le sociologue protestant Jean-Paul Willaime montrait, lors d’une conférence donnée I'an
dernier a Strasbourg a I’Ecole Nationale d’Administration, que la conception que les
Eglises ont de la construction de 'Europe dépend de leur propre ecclésiologie. Alors
que I'Eglise catholique tendra a une vision unitaire, les orthodoxes verront plus
facilement une unité de type fédérative. Quant aux protestants, leur communion, disait-
il, se fait sur la base d’oppositions constructives.

L’histoire de I'Europe a été également marquée par les conflits interreligieux.
L'une des grandes responsabilités des Eglises en Europe est certainement de montrer
que la réconciliation est possible et de travailler ensemble a faire passer les valeurs
chrétiennes dans la construction politique de 'Europe. Cette transmission des valeurs
restera sinon impossible du moins tres difficile tant que la chrétienté se montrera divisée.
Au moment ou 'Europe politique a du mal a se faire malgté des efforts considérables, il
serait véritablement scandaleux (au sens littéral de source de scandale: ,,malheur a celui
pat qui le scandale atrive.” Mt 18, 7) que les religions entretiennent la division! Certes
des différences existent et il ne s’agit pas de les nier ou de les gommer, mais ce qui nous
unit est et doit étre dans la pratique plus fort que ce qui nous sépare. Sinon quel message
de paix et d’unité pouvons-nous prétendre donner a ’humanité? Dans ce contexte
cecuménique et interreligieux, il est bon de relire les textes prophétiques du Concile
Vatican II sur 'oecuménisme, le dialogue interreligieux et la liberté religieuse.

La théologie, en puisant dans les richesses de l'histoire de 'Eglise Roumaine
Unie, peut se mettre au service de cet effort cecuménique, au service de la construction
d’une société plus véritablement ouverte aux valeurs chrétiennes. Cela pourrait
commencer par une réflexion théologique approfondie sur les quelques thémes
proposés, comme aussi sans doute sur bien d’autres. A ’heure ou la Roumanie frappe a
la porte de I'Union Européenne, la théologie — ici comme ailleurs, mais en tenant a
chaque fois compte de la situation particulicre du lieu ou elle se développe — doit, en
toute modestie sans doute, mais réellement et sans fausse modestie, accompagner le
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processus d’intégration. I.’Eglise Roumaine Unie a pour elle I'expérience de 'universalité
de I'Eglise au dela des frontiéres, au dela des différences de race, de peuple, de culture,
de langue. En étant plus que jamais catholique, elle peut apporter sa contribution a cette
démarche d’intégration. L’Eglise — et la théologie — ne peut pas rester extérieure au
phénomeéne de globalisation. 11 faut plutdt souligner que la globalisation lui est depuis
longtemps connue puisqu’elle fait partie de son essence: I’'Eglise est en effet catholique,
universelle! Mais 'Eglise Grecque-Catholique a aussi un autre atout: elle représente la
diversité au sein de 'Eglise catholique. Quelle que soit I'interprétation qu’on veut donner
a ce fait, elle est, en elle-méme et parfois malgré elle, indépendamment de ce qui fait le
quotidien de ses fideles, en quelque sorte gardienne de la différence au sein de 'Eglise
catholique. Sa vie et sa théologie doivent témoigner de la possibilité de maintenir une
différence dans 'unité sans recours a opposition systématique, a la séparation stérile ou
la tentation d’une union fusionnelle qui effacerait ou prétendrait effacer les différences.
Ainsi, la diversité de la Transylvanie en fait sa richesse, elle est traditionnellement un lieu
privilégié de recherche d’unité dans la diversité. Cela rejoint de maniere significative la
devise de I'Union européenne: ,,Unie dans la diversité”.

Le réle d’une théologie particuliére dans la construction européenne et en

particulier la théologie grecque-catholique

Les discussions sur le préambule du projet de Constitution ont été
particuli¢rement vives. Les avis sont partagés. I’Eglise catholique a pour sa part exprimé
ses regrets que ne soit pas mentionné ’héritage chrétien de 'Europe. 1l ne s’agit pas ici
d’entrer dans la discussion et encore moins de trancher dans un sens ou dans l'autre,
mais seulement de souligner que le projet de Constitution donne un cadre légal aux
Eglises, aux différentes religions et aux convictions non religieuses et institue un
dialogue régulier avec elles.

La limite du projet est ailleurs: elle consiste essentiellement dans I'absence d’une
définition de 'Europe. Le bon sens voudrait qu'on commence par définir ou au moins
circonscrire la notion dont on patle. Or on est plutot surpris de constater le soin pris a
écarter cette question. La réponse est assurément complexe et délicate, mais ce n’est pas
une raison pour éluder la question. 11 suffit de se déplacer en dehors de 'Europe pour se
rendre compte que 'Europe a une identité qui la distingue du reste du monde. Mais
pourquoi avons-nous tant de mal a aborder cette question de I'identité? La réponse est
sans doute multiple, elle implique aussi bien la crainte ou la réticence qu’il peut y avoir a
aborder son propre passé sereinement, de remettre en cause quelques légendes quasi
constitutives de nos nations ou de nos Eglises, la peur du dialogue et la peur de la
confrontation avec les autres. Plus les frontieres s’ouvrent, plus les régionalismes
prennent de Pampleur, comme si 'ouverture faisait peur et entrainait en retour un repli
communautaire, voire communautariste. La catholicité de Eglise lui permet de ne pas
succomber a la tentation de ce qu’on poutrait appeler I’ ,individualisme des peuples”,
plus subtil peut-étre mais tout aussi néfaste et anti-chrétien que I,individualisme
individuel”. Pour traiter de I'identité de 'Europe, la seule notion géographique ne suffit
pas. 1l faut aussi tenir compte de lhistoire, de la culture, de la spiritualité. La aussi la
théologie développée dans chaque Eglise locale doit pouvoir apporter sa contribution.
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Sur bien des questions sociales les Eglises doivent pouvoir patler d’'une seule
voix. Si elles parlent ensemble, leur message n’en aura que plus de portée, tant en raison
d’une représentativité plus grande qu’a cause de 'exemple d’unité et d’action commune
quelles donnent ainsi. Une telle action n’est pas le seul fait des hiérarchies, mais aussi
des diverses organisations de laics. L’apostolat des laics doit aussi se développer dans ce
domaine. De  nombreuses OING  (Organisation Internationales  Non-
Gouvernementales) chrétiennes sont déja actives au sein du Conseil de I’'Europe avec
statut participatif. Des actions sont envisageables tant auprés des instances européennes
qu’au niveau local. La théologie doit accompagner la réflexion et susciter la rencontre et
le dialogue en vue d’un agir commun dans ces domaines.

Nous avons déja mentionné I'importance de certaines questions ecclésiologiques
comme la catholicité de I’'Eglise et le rapport Eglise — Etats. Le rapport au monde peut
de fait se concevoir de deux manieres qui ne s’excluent pas mais se complétent:

- La premicre approche est celle de I'évangélisation ou de la nouvelle
évangélisation. Et il y a la sans doute beaucoup a faire dans un monde qui se sécularise.
I ne sert a rien de se lamenter sur ce phénomene qui prend sans doute des formes
différentes d’un pays a I'autre, d’une culture a autre, mais qui se retrouve partout. Cette
premicre approche est légitime mais n’en exclue pas une autre;

- L’autre approche, précisément, est de type cecuménique et cherche a trouver les
possibilités d’une action commune des différentes confessions pour faire avancer les
valeurs communes du christianisme dans notre monde en général et dans la construction
européenne en patrticulier. Un tel effort — faut-il encore le souligner? — ne doit pas étre
I'apanage des seules hiérarchies. Cette approche doit s’élargir dans une concertation
interreligieuse pour faire passer les valeurs humaines communes aux grandes religions
dans cette méme construction européenne. Une sensibilisation des étudiants en
théologie est souhaitable comme est aussi souhaitable leur familiarisation avec les
instances européennes de I'Eglise catholique (la COMECE — Commission des
Episcopats de la Communauté Européenne — le CCEE — Consilium Conferentiarum
Episcoporum Europae), comme aussi avec les organisations cecuméniques (comme la
KEK — Conférence des Eglises Européennes).

Ce bref apercu du chantier qui se présente a une théologie enracinée en Dieu bien
str, mais aussi incarnée dans une époque donnée et un lieu déterminé, est sans aucun
doute incomplet et limité. Il se veut une incitation a prendre les moyens de poursuivre la
réflexion. I’annonce de ’Evangile ne peut pas faire abstraction de la situation concrete
des hommes auxquels elle s’adresse.
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DE LA SCOALA LUI CRISTOS LA SCOALA BISERICII

Petru MARES

REZUMAT: De I’école du Christ a ’école de ’Eglise. Dans cet article,
Pauteur envisage quelques principes selon lesquels devrait étre organisé
Penseignement théologique (celui gréco-caholique particulicrement). Ils les
découvre dans la pédagogie du Christ et celle des apotres. Tout enseignement
théologique a comme source I’Ecriture et la Tradition (celui gréco-caholique
devrait se fonder aussi sur la lettre écrite par Jean Paul II a l'occasion de la
célebration du triple centenaire de 'Union a Rome. L’étude théologique se
distingue de tout autre étude, vu son but et son objet.

Dumnezeiescul Mantuitor stiind cid cineva va trebui sd ducd mai departe
lucrarea pe care o va realiza In cei trei ani ai vietii sale publice, adicid opera mantuirii
neamului omenesc, si-a ales doisprezece birbati pe care si-i pregiteasci pentru
aceasta. Cu alte cuvinte a fondat o scoald in care El era totul prin exemplul vietii si
prin cuvintele sale El vorbea multimilor, dar pentru ucenicii sdi avea un cuvant
deosebit: le raspundea cand acestia il Intrebau ceva, le explica ceea ce ei n-au inteles si
de multe ori le finea numai lor adevarate lectii, care erau instructiuni pregititoare
pentru ceea ce urmau si facad dupi plecarea sa la Tatil. Atunci cand ei nu intelegeau
ceva din invititurile sale, El le spunea cd va veni Spiritul Sfant care ,,ii va invita tot
adevirul”. Prin aceasta pregatea de fapt ,,timpul Spiritului Sfant” care va Incepe odati
cu Rusaliile si pand la a doua venire a sa. Deci cel care va lua locul sdu ca invititor si
protagonist in opera mantuirii va fi Spiritul Sfant.

Practic, Cristos, indreptindu-se spre terminarea drumului siu pimantesc,
porunci ucenicilor de a nu pirisi Ierusalimul inainte de a-i fi primit pe Spiritul Sfant,
inzestrandu-i totodatd cu puterea de a invita: ,,Mi-a fost dati toatd puterea in cer si pe
pamant. Asadar, mergeti, si faceti ucenici din toate natiunile, botezandu-i in numele
Tatalui si al Fiului §i al Sfantului Spirit, Invdtandu-i si tind toate cite v-am poruncit. Si
iatd, eu sunt cu voi in toate zilele, pand la sfarsitul lumii” (Mt. 28, 8-20). De aici rezultd
clar vointa lui Cristos de a-i face pe Apostoli purtatorii invataturii sale la toate
neamurile, astfel Biserica ce se va nagte la Rusalii avindu-i pe Apostoli ca vestitori, va
deveni mater et magistra, mama §i invatitoare a popoarelor. Aceasta este trecerea de la
scoala lui Cristos la scoala Bisericii unde locul principal il va ocupa Spiritul Sfant, iar
Apostolii care au fost simpli ,,studenti” la scoala lui Cristos vor deveni purtatori
calificati ai invitdturii sale in lumea intreaga sub indrumarea Spiritului Sfant.

La Rusalii se manifestd atat natura Bisericii cat si lucrarea sa viitoare, toate
acestea fiind pregitite de Mantuitorul insusi si actualizate de Spiritul Sfant. De aici
incolo Spiritul Sfant devine administratorul roadelor mantuirii, inspiratorul celor care
vor crede in Cristos precum si cel care va fi un imbold permanent spre fapte bune,
spre sfintenie a poporului lui Dumnezeu. De asemenea se manifestd rolul slujirii
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paterne, universalitatea mantuirii prin prezenta nenumaratelor neamuri care ascultd
Cuvantul lui Dumnezeu proclamat de Petru si de ceilalti apostoli.

Dar viata nu era numai pentru ziua Rusaliilor, ci merge mai departe. Apostolii
vor muri §i va fi nevoie de altii care si poarte mesajul lui Cristos pana la ,,marginile
pamantului” i astfel Biserica va pregati noi apostoli, inzestrati cu aceleasi puteri, cu
aceeasl trimitere, cu aceeasi misiune, formarea teologica devenind nu o indoctrinare,
dar o plenitudine de viatd, viatd supranaturald, viati umand intrucat Biserica are si o
dimensiune umana daruitd unui ideal: mantuirea integrald a omului.

Dupi aceasta premisa putem incerca o creionare a programului invatimantului
teologic greco-catolic de maine, prezenta lucrare fiind doar o contributiec modesti la
ceea ce au de realizat responsabilii formdrii viitorilor vestitori ai Evangheliei in aceastd
Biserica.

Doui sunt elementele spre care se va indrepta prezenta lucrare: izvoarele
invagimantului teologic greco-catolic si spiritul cu care trebuie asimilati teologia in
contextul de astazi astfel ca si fie un veritabil instrument in exercitiul ministerului
vestirii Evangheliei.

Cat priveste izvoarele, doud sunt sursele de bazd si anume Sfanta Scripturi si
Sfanta Traditie. Amandoud au valoare egali, deosebirea fiind doar in faptul ci Sfanta
Scripturi s-a incheiat in timp ce Traditia care precede Scriptura ca timp continui prin
trdirea Bisericii. Ambele izvoare 1si capiti valoarea cand sunt folosite In lumina
interpretarii Bisericii.

Din Traditie, sinoadele ecumenice care au fost o adevirati repetare a Rusaliilor
precum si sfintii parinti care au stralucit prin viata si invatatura lor, formeaza un tezaur
bogat din care teologia scoate ca dintr-o fintdnd ce nu seacd lumini cate dau strilucire
adevirurilor de credintd ficandu-le mai accesibile sufletului uman.

Pentru a fi la zi existd doud izvoare dupid care trdieste Biserica de azi:
documentele conciliului Vatican II care au implinit 40 de ani de viatd si Catehismul
Bisericii Catolice. In ceea ce-1 priveste pe primul, el este rodul unei lucriri sinodale
intdrit de cel care implineste slujirea petrind si care traseaza liniile directoare pentru
viata Bisericii in timpul modern. Al doilea este rodul drumului postconciliar care s-a
cristalizat din experienta trdirii crestine oferind rispunsurile de felul cum trebuie tréit
darul credintei in contextul complex al lumii de azi.

Un izvor cu totul particular pentru Biserica Greco-Catolicd din Romania este
Scrisoarea apostolicd a sfantului pirinte Ioan Paul II de fericitd memorie pentru al I11-
lea centenar al Unitii cu Biserica Romei, scrisoare datati la 7 mai din anul 2000. In
afara marii valori a acestei Scrisori pentru faptul cd este un act al Traditiei, ea contine
lumini care dau rispuns intrebdrilor pe care si le pun ierarhii si credinciosii acestei
Biserici in fata schimbarilor tempestive care au loc in ambientul in care triieste aceastd
Bisericd. Aprofundarea acestei scrisoti este o lucrare ce poate aduce roade deosebite in
toate activitatile pe care le intreprinde Biserica.

Al doilea punct al acestei lucriri este spiritul cu care trebuie insusitd teologia si
aici in spetd, teologia in Biserica Greco-Catolica.
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De la bun inceput trebuie ficute doud preciziri. Prima e accentuarea faptului ca
teologia se deosebeste de toate celelalte stiinte prin obiectul pe care-l studiazd si
anume: Dumnezeu si lucrurile dumnezeiesti. In timp ce toate celelalte stiinte sunt
umane, iar apropierea de ele se face prin metode umane, teologia este o stiintd
dumnezeiascd, o spune insusi cuvantul care are origine greacd, Theos - Dumnezeu si
Jogos - cuvant, teologia fiind cuvantul despre Dumnezeu. Cel care se apropie de studiul
teologiei numai din cutiozitate, sau din spirit critic, ar face mai bine sd nu se apropie
pentru cd umbld pe din afara temei. Cel care vrea si studieze teologia trebuie sd ia
seama ci se apropie de ceva care are ca obiect infinitul Dumnezeu, pe cind el, omul,
este marginit In toate, indiferent ce mijloace umane ar folosi, el rimane marginit in fata
nemadrginitului Dumnezeu.

A doua precizare e faptul ci Biserica este o institutie divina, deci cel care se
apropie de teologie pentru a servi Biserica trebuie sd aibd mereu prezentd ideea cd nu
se afld In slujba unui patron oarecare, dar la o institutie care cu toate ci e compusa din
oameni picdtosi si sfinti, este proprietatea lui Dumnezeu si de care Dumnezeu nu este
indiferent, dar o conduce, o protejeazi si realizeazi prin ea mantuirea oamenilor si
prin urmare trebuie tratatd diferit.

Obiectul teologie trebuie studiat si insusit cu un spirit de credintd, adica avand
constiinta totdeauna cd ne aflim in fata a ceea ce ne surprinde, ne depiseste, dar de
care totusi ne apropiem si prin studierea in spirit de credinti intrdim in comuniune cu
Creatorul. In aceastd apropiere urcim nigte trepte, mai intdi cunoagtem, dupd care
admirdm si apoi contemplim. Teologia astfel insusiti o predam apoi altora in
ministerul nostru preotesc. E o lucrare minunati, o lucrare dumnezeiasca.

O altd caracteristicd a spiritului cu care insusim teologia este optimismul religios
care se deosebeste de cel uman intrucat vine din convingerea ci Dumnezeu este cel
care lumineazd mai intai propria minte pentru a insugi adevirurile divine si apoi tot
harul sdu va face ca cel care ne asculta cuvantul, sd adere la acest cuvant si sd vini la
credinta.

O greutate care nu este inca depasitd in Biserica Greco-Catolica este faptul cd
nu s-a ficut de citre toti o citire cu ochii credintei a propriei istorii, o parte privind
numai aspectul extern adici ce a fost Biserica inainte de incercarea din timpul
comunismului si ce este astizi. Aceastd lecturd numai cu ochii omenesti ingreuneaza
studiul teologiei. Ori acest spirit trebuie depasit printr-o reflexie care si cantdreascd
istoria cu realism crestin. Prin mdrturia pe care a dat-o Biserica Greco-Catolicd a
cdpdtat o coroand pe care n-o avea inainte de 1948 si anume aceea de a fi dovedit prin
nenumdrate jertfe propria credintid. Pand atunci avea doi piloni de mare valoare si
anume de a fi fost un focar de cultura si un aparitor al fiintei neamului, dar acum a
addugat un pilon mult mai valoros, mirturisirea credintei pand la martiriu. Acum se
poate defini a fi,,0 turma micd”, dar cu viitor asezat pe o bazi sigurd, iar la acest viitor
¢ chemat fiecare sa-si pund aportul in fata lui Dumnezeu, viitorul fiind imparitia lui
Dumnezeu.

Pasii mici care se fac au o deosebitd valoare in fata lui Dumnezeu iar pentru cd
cer jertfd si ddruire in mod sigur vor aduce si roade.
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SACERDOTI PER IL TERZO MILLENIO

Viorica LASCU

REZUMAT: Pregitirea preotului mileniului III in viziunea laicilor.
Prin confuzia si indiferenta religioasd azi rispandite, si batrana noastrd Europid e
un teren de misiune, in adeviratul sens al cuvantului. Ceea ce pretinde, din
partea preotilor, vocatie bine verificatd §i o pregatire spirituald, teologica,
culturald, sociald foarte profundi. La conciliul Vatican II s-a studiat problema
laicilor §i s-au dat directive pentru antrenarea lor in apostolat. Preotul trebuie sa
trezeascd in fiecare laic simtul de rispundere pentru actiunea misionara in lume.
Noi, laicii, trdim in lume dar nu suntem ai lumii: suntem ai lui Cristos. Dupd
lunga si dura perioada de persecutie, primarul obiectiv al lui este catehizarea
credinciosilor, pastorirea celor rdmasi tdrani si ai celor migrati la oras; a
muncitorilor dezorientati, a tinerilor robiti de mass-media, uneori atat de nociva,
consolidarea institutiei familiale, insuflarea respectului pentru viati, prezenta in
viata cetitii si in actiunea ecumenici, mai ales c4, fiind noi o minoritate numerica
amestecatd cu crestini de acelasi rit, nu trebuie si ne lisim contaminati de o
evlavie condimentati cu folclor si timaie, ci trebuie, posedand o clari identitate
catolic4, si comunicam, In spirit de iubire crestind, cu fratii nostri. Trebuie s fim
prezenti alituri de preot, cu experienta noastr de viatd, in spirit de colaborare in
ogorul Domnului.

I sacerdoti del terzo millennio, come quelli del primo secolo, sono le anime che
hanno dato ascolto all’appello di Cristo, hanno detto si, hanno fatto la scelta radicale
di seguirlo, in completa dedizione, sulle vie del mondo, per annunciare a tutti la Buona
Novella. Naturalmente, lungo i secoli, le citcostanze della vita e gli uomini sono
cambiati; ma non lo statuto essenziale di sacerdos Christi. La nostra generazione ne ha
fatto la verifica, fino al martitio.

Anche oggi il principale compito di un prete ¢ quello di missionario, persino nei
continenti da antica data cristianizzati: tali sono la confusione e lindifferenza che
regnano nella societa moderna.

Diversi documenti del magistero, compreso il concilio Vaticano 1I, hanno
presentato, con piena competenza e responsabilita, litinerario formativo generico -
teologico, spirituale, pastorale - del sacerdote. Vorremmo riflettere in questa sede, con
la nostra esperienza laicale, su alcune circostanze specifiche del nostro ambiente
odierno.

Siccome noi, greco-cattolici romeni, siamo una minoranza numerica, mista a
una confessione maggioritaria cristiana, di cui condividiamo le forme rituali,
lattenzione dei nostri sacerdoti si deve rivolgare alla nostra personale, intima
formazione: imprimerci una chiara, lucida, ferma coscienza, una consapevole vita
sacramentale quale nutrimento dell’anima, per evitare il livello a cui altri si limitano:
una pieta diffusa, mista di folclore (e persino superstizione e tanto, tanto incenso...).
Tanto piu che siamo appena usciti da un periodo di dura persecuzione e viviamo in un
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clima di relativismo religioso, diffuso nel mondo. Quindi, quando un parroco inizia la
sua attivita pastorale, deve cominciare con il catechismo, dopo la prolungata parentesi
comunista. In omelie brevi, chiare, semplici ma non ingenue, deve riedificare I'edificio
danneggiato. II prete deve avere il dono di estrarre I'essenziale, di non perdersi in
inutili figure di stile. Tutti gliene saranno grati. Del resto, il tono che il prete deve
sempre usare, ¢ colloquiale, mai cattedratico.

Non dimentichiamo che immenso esodo si ¢ opetrato dalla campagna verso la
citta. B pure il parroco che deve aiutare gli ex-contadini a diventare cittadini. A
cominciare con il comportamente o d’altra parte, aiutare i rimanenti contadini a
continuare con coraggio la vita semplice e sana.

I lavoratori, manipolati dai comunisti e rimasti disorientati, vanno aiutati a
ritrovare il buon senso tradizionale. E lo slancio.

I nostri sacerdoti, sapendo che anche noi, laici, abbiamo la missione di essere
apostoli di Cristo, devono svegliare in ciascuno di noi il senso di responsabilitd, in
alcuni latente. Ognuno di noi, nel grande giorno, dovra rendere conto del modo in cui
¢ stato testimone e apostolo di Cristo. Noi viviamo nel mondo, ma non siamo del
mondo. Forse un laico puo penetrare dove un prete non ha accesso: quindi ognuno
deve essere preparato teologicamente. E compito del prete prepararlo. In spirito di
équipe, con tutta semplicita e carita. Ci deve avviate ad essere presenti in tutti i rami
della vita: cultura, arte, scienza, stampa; si pensi al largo orizzonte della cultura che e
indispensabile al missionario!

Con i giovani deve parlare il linguaggio sportivo: lo sport fortifica il corpo,
aumenta nello spirito il senso di disciplina e solidarieta. Stimolati ad arruolati in azioni
di volontariato i giovani, vedendosi utili, sentiranno gioia e slancio. L’ecologia:
coltiviamola, la natura parla di Dio. E la bioetica? Viviamo in un angolo del mondo
che possiede il triste primato dell’aborto! La preparazione al matrimonio e un’azione
importantissima, nel mondo squilibrato di oggi.

L’esempio di dedizione nelle azioni sociali ce lo deve dare il sacerdote: cura
affettuosa degli anziani abbandonati, dei poveri, dei malati.

Da non dimeticare educazione del cittadino: un cristiano deve essere presente
nella vita della Citta. Papa Giovanni Paolo II, che vorremmo ,santo subito”, ha
ripetuto addirittura la formula di santa Caterina da Siena: ,,Uscite dal bosco!
Accenderete il mondo!”. Partecipando alla vita pubblica compi un dovere di carita.
Non basta pagare le imposte; devi correggere principi e orientamenti opposti ai grandi
valoti umani e cristiani.

Il prete che ¢ assistente di un’associazione di laici, deve sapere promuovere le
iniziative dei laici, ma guidarle con diplomazial E sempre rispettosi dell’altrui dignita.

Diftficile e delicato compito ¢ 'ecumenismo. La persecutione e consumata. Ora,
come ci consiglia il cardinale Cantalamessa, dobbiamo dare ,la testimonianza della
caritd, oltre che della fede, per preparare la conciliazione che sta tanto a cuore a
Gesu.”

Siamo alle conclusioni. Che formazione accurata deve ricevere il giovane
chiamato da Dio, per rispondere a tante richieste. Colto ma semplice, dignitoso ma
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umile, concentrato nella ,,cella interiore” ma sereno e aperto, E una virtu sine gua non:
la santa umilta! Tutto quello che abbiamo, ¢ un regalo di Dio.

Da questi spunti sommari si deduce quindi che cultura, che formazione rigorosa
e profonda, quanta iniziativa e quanta generosita devono animare chi ¢ chiamato da
Gesu a servirlo. Il sacerdozio non ¢ una professione lucrativa; ¢ una dedizione totale,
non condizionata dal benessere materiale: ha in abbondaza il dono della grazia.

E noi, i fedeli, come possiamo aiutarli? Con carita e devozione, pregare pet
loro, prudenti direttori di coscienze alla cui chiamata Gesu viene sugli altari e
trasforma 1 nostri cuori in tabernacoli. Se Dio benedice le nostre famiglie,
scegliendone un suo collaboratore, umilmente ringraziamo e lodiamolo!
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IL CRISTIANESIMO DACO-ROMANO NELLA
STORIOGRAFIA GRECO-CATTOLICA ROMENA
MODERNA E CONTEMPORANEA

Nicolae GUDEA

REZUMAT: Crtestinismul daco-roman in istoriografia greco-
catolicd modernd si contemporani. Cu scopul de a publica o noud editie a
cirtii sale dedicatd crestinismului daco-roman (Din istoria crestinismului la romiani.
Marturii arbeologice. Oradea 1988) autorul a elaborat, elaboreazd si va elabora o
serie de capitole din viitoarea lucrare. Unul dintre aceste capitole este dedicat
parcursului istoriografic al subiectului, in care se analizeazi evolutia despre
originea, vechimea §i valoarea crestinismului daco-roman In istoriografia
romaneasci (greco-catolicd, ortodoxd si laicd).

Lucrarea de fatd se ocupd cu istoriografia greco-catolici (mediul
academic de la Blaj), prima si cea mai importanti istoriografie, cea care a stabilit
liniile directoare ale cercetdrii domeniului. Este prezentatd evolutia conceptiei
despre crestinismul daco-roman si modul in care s-a sustinut originea si
dezvoltarea lui de citre dascilii §i savantii preiluministi (secolul XVIII) si apoi
corifeii Scolii Ardelene si urmasii lor pand la epoca interbelica.

Concluzia autorului este cd, desi a declansat procesul de cercetare si
interpretare a crestinismului daco-roman istoriografia greco-catolicd nu a reusit
sd se mentina la nivelul cercetarii domeniului atat in raport cu progresele din
mediile academice din vestul Europei, cat si in mediile laice din Romania

I. Introducere

Dall’inizio devo sottolineare che nel presente articolo, come in tutti i miei lavori
gia scritti o che seguiranno in futuro, ho inteso e intendo con il termine ,,cristianesimo
daco-romano” soltanto la religione cristiana adottata dalla popolazione abitante nella
Dacia (106-275 d. Ct.) e della stessa popolazione della stessa provincia dopo la ritirata
dei Romani (275-602 d. Cr.) (Gudea 1988, 19). Non fa 'oggetto del presente studio il
cristianesimo dalla provincia Moesia Infetior (odierna Dobrugia) o quello dei territori
attualmente Romeni ma che non sono stati occupati dai Romani (la Moldavia, la
Valacchia — senza Oltenia — Arad, Bihor, Sdtmar e Maramures).

Lo scopo del presente articolo ¢ di mettere in rilievo il modo nel quale gli
storici, teologi, monaci, ma specialmente insegnanti delle scuole della Chiesa Greco-
Cattolica hanno provato ad argomentare nei loro lavori Iesistenza di un cristianesimo
daco-romano di rito romano e lingua latina.

11 presente articolo fa parte da un’analisi storiografica pit ampia e piu critica di
quanto traspate da cio che si puo leggere qui.
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II. La nostalgia della continuita ecclesiastica

Nel primo documento dell’'unione religiosa dei Romeni dalla Transilvania con la
Chiesa di Roma (marzo 1697) il metropolita Teofil Seremi (+ 1697) ha elaborato una
formula molto interessante: ,abbiamo deciso con unanimita di voci di ritornare nel
seno della Santa Madre Chiesa Romano-Cattolica e di unirci nuovamente con essa’!
(cf. Freiberger 1996, 43 anno 1697 marzo 21, Barlea 1996, 10).

Questa formula — la quale riflette una profonda conoscenza dei dati riguardanti
le origini dei Romeni, la loro antica permanenza sulla terra transilvana e la loro Chiesa
degli inizi — ¢ rimasta come una chiamata endemica per tutti gli storici che hanno
scritto la storia della Chiesa Romena Unita (cf. Micu 1995). Di seguito quasi qualsiasi
libro sulla storia della Chiesa Greco-Cattolica comincia da questa Chiesa dei Daco-
Romani, considerato come Chiesa madre attraverso la sua appartenenza al
»cattolicesimo” romano iniziale (BRU 250, 9-21). Questa premessa ¢ diventata pian
piano un metodo, preso poi dagli storici laici e addirittura dagli storici della Chiesa
Ortodossa (Autocefala) Romena i quali hanno provato a sviate il senso di ,,romano” e
»cattolico” (Tonescu 1937, 205).

In un lavoro relativamente recente, facendo una parallela tra la formazione e
I'evoluzione della coscienza sulle origini e la continuita etnica dei Romeni da una parte
e la formazione e Pevoluzione della coscienza di un cristianesimo iniziale di rito
romano e lingua latina dall’altra (Gudea 1996, 65-69), ho provato dimostrare che la
coscienza di un tale cristianesimo non ¢ stato un mito. Si dovrebbe patlare, invece di
una coscienza delle origini, meglio di una nostalgia la quale ¢ stata trasmessa attraverso
numerosi documenti storici cominciando dal Medio Evo fino nel secolo XVII. Questa
coscienza ha accompagnato I'indole latina delle parole cristiane e specialmente le
preghiere delle quali la struttura ¢ rimasta la stessa dal loro inizio.

Si deve notare il fatto che l'inizio del processo di unione della Chiesa dei
Romeni dalla Transilvania e dalla parte di Ovest di essa con la Chiesa di Roma ha
cominciato a diminuirsi la mancanza di fiducia verso la cultura latina dell’Occidente
cosi che alla meta del secolo XVIII essa sparisce. In base al riconoscimento delle
origini romane si arriva ad una coscienza comune delle proprie origini. Questa origine
comune romana, la quale era una risposta alla permanenza dei Romeni nella
Transilvania, ha trovato presto una sua corrispondenza nel campo della religione dei
Romeni.

ITI. Dalla nostalgia all’affermazione. L’epoca del preilluminismo
Al preiluminismo greco-cattolico romeno tocca ,,il dovere” di sostenere, nelle
opere scritte, il legame tra il mondo romano antico e quello romeno del secolo XVIIL
Cio non si ¢ realizzato soltanto attraverso la ripetizione continua dei dati riguardanti la

1 Essendo in cio che segue molte citazioni di testi in lingua romena dei secoli XVIII e seguenti
e non soltanto, penso che ¢ importante riprodurre i testi originali. ,am hotirat cu
unanimitate de glasuri sd ne intoarcem in sanul Sfintei maice Bisericii Romano-Catolice si
iardsi sd ne unim cu dansa”.
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coscienza di una lingua o popolo ma anche per gli scritti riguardanti gli aspetti della
religione del popolo.

Gerontie Cotore (1720-1780) il dotto monaco, insegnante e vicario episcopale a
Blaj nel suo libro scritto nel 1746 (Cotore 17406) ¢ il primo ad affermatlo. Lui ha la
nostalgia della magnificenza romana ,,romena”. Uno degli argomenti adoperati da
Cotore per la persuasione dei Romeni di ,,ritornare alla Chiesa Cattolica” risulta dalla
visione sul concetto di romenita: ,,noi siamo sangue di romano portato da Traiano e
percio non abbiamo nessun motivo di separarci dalla Chiesa di Roma essendo noi
vero sangue di Romani”? (Cotore 1746, 88).

Per Cotore 'unione con Roma era un riprendere i legami con la cultura del
mondo romano, legami rotti con lo scisma greco. Questo riprendere dei legami era
visto come un ritornare alla ,legge degli avi”. Si puod riconoscere dunque nell’opera di
Cotore I'idea di continuita del popolo e della religione.

Due citazioni sono rappresentative per sostenere cio che ¢ stato detto:

»Un’altra causa di queste punizioni (sul popolo romeno, n. a.) io non trovo,
senz’altro che la separazione e la fortezza nell’ascoltare la Chiesa di Roma™ (Cotore
1746, 89) e ,,Di cio ricordati, o popolo famoso,... e il regno dei cieli nei quali arriverai
senza dubbio, visto che ti unirai insieme con la guida della Chiesa dalla quale ti sei
separato per I'inganno dei greci. A questa unione il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo il
quale procede dai ambedue volt, ti indurci. Amen.”* (Cotore 1746, 90).

Di se Iidea non era nuova. 1l vescovo Inochentie Klein (1692-1768) qualche
anno prima menzionava la situazione triste nella quale si trovavano i Romeni, che si
doveva allo scisma, alla separazione di Roma (cf. Cotore 17406, 18; cf. Supplex 1743,
435-454).

Un’altra fonte che parla sull’argomento ¢ De ortu progressu conversione
Valachorum episcopis item arhiepiscopis et metropolitis eorum (Cipariu 1855, 1-20),
monografia anonima presentata alla Corte imperiale di Viena al tempo del vescovo
Grigore Maior. 1l testo ¢ considerato come la prima manifestazione storiografica dei
Romeni dalla Transilvania; il testo presenta una chiara coscienza di se da parte del
popolo. 1l documento prova a ricostruire la vita religiosa dei Romeni dal secolo IV
fino nei tempi del vescovo Grigore Maior. Ecco una citazione del documento:
valachorum ad Christum conversio antiquissima fuisse arguitur vel ex eo, quod nec tempus nec
antorem certum totins conversionis eorum annales menmoriae prodant. Indubitatem tame est V alachos
IV saeculo Christum cognovisse (Cipariu 1855, 3).

2,81 cunosc cd n-am avea ocd a ne desparte de Biserica Ramului, fiind noi si sange adevirat a
ramlenilor, cu cat strimosii nostri in vramea imparatului Traian de acolo s-ar fi trimis in
partile acestea”.

3 LAltd price acestor pedepse eu nu aflu, fird numai sigmaticia §i tdriia de cdtre ascultarea
Bisericii Ramului”.

4 ,De aceasta si-ti aduci aminte, o neam vestit,... si Impdritia cereasci la care vei ajunge fard nici
o indoiali, de vreme ce te vei Impreuna iardsi cu capul Bisericii de care te-si despartit prin
ingeliciunea grecilor. La care impreunare Pirintele, Fiul si Duhul Sfant ce purcede de la
amandoui featele, sa te indemne. Amin”.
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Nello stesso contesto Iacob Aron, chierico a Blaj verso la fine del secolo, nel
1776 elabora un corpus d’iscrizioni latine che invia a Roma al cardinale Stefano Borgia.
Purtroppo le tracce dell’opera si sono perse (I. Chindris, in Maior 1995, 17).

Le opere dei preilluministi transilvani che si sovrappongono sulla coscienza
»popolare” sulle origini romane stano alla base dell’illuminismo romeno, corrente
culturale conosciuto poi come la Scuola Transilvana’. In ambito di questo corrente
culturale si ¢ passato ulteriormente ad un’altra tappa che si potrebbe chiamate quella
della ,,dimostrazione polemica”.

IV. Dall’affermazione alla ,,dimostrazione” logica. Gli illuministi
transilvani

Samuil Micu (1745-1800), teologo, filologo, filosofo, storico ed insegnante di
etica e aritmetica a Blaj, ¢ stato il primo ad ,,affrontare” il problema.

La settima parte della sua storia ha tre capitoli sul problema del cristianesimo
degli inizi del popolo: 1. Gli inizi del cristianesimo presso i Romeni; 2. I Romeni nel
quarto secolo dopo Cristo; 3. I santi Nicola, Niceta e Giovanni Crisostomo e cio che
loro hanno fatto in Dacia.

Micu ¢ stato un iniziatore nella ricerca sulle origini del cristianesimo presso i
Romeni offrendo alla storiografia i principali tesi adoperati anch’oggi (ovvio secondo
criteri ben precisi). Nel suo ultimo volume della sua storia dei Romeni sottolinea
Porigine latina del cristianesimo romeno, insistendo sull’antichita di questo e sul
carattere posteriore degli influssi slavi.

Alcuni testi rappresentativi:

»quando in tutto "Impero romano si estendeva e aumentava il cristianesimo la
Dacia ¢ stata attraversata dalla fede in Gesu”® (Micu 1995, 181);

.1 Romeni nel quarto secolo dopo Cristo erano cristiani, la lingua era il latino™’
(Micu 1995, 190).

Gheorghe Sincai (1754-1810), insegnante di retorica e poetica a Blaj, e dopo
1782 direttore delle scuole romene greco-cattoliche, pensava che 'opposizione al
calvinismo si dovesse alle fondamenta antiche bene messe.

Testi che patlano sull’argomento:

»Le tradizioni e le parole adoperate dal popolo romeno per nominare alcune
feste e cose sactre, dimostrano il fatto che i Romeni molto prima dei Bulgari hanno

5 1I termine in lingua romena ¢ ,,Scoala Ardeleand”. Il termine Ardeal indica la regione piu
grande di cio che ¢ chiamato Transilvania.

¢ ,cand in toatd Impdritia romand se litea si sporea crestinitatea si in Dacia au strabatut
credinga lui Isus”.

7,,romanii in suta a patra dupd Hs. era crestini, limba era cea latineascd”.
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ricevuto il cristianesimo. Per il popolo romeno cosi sono: battesimo, chiesa,
comunione. .. domenica, feste, quaresima ecc”® (Micu 1995, 193);

,»1 Romeni in quei tempi torbidi (la pressione del calvinismo intorno al 1680,
n.a.) provavano a mantenere la loro fede che dagli inizi hanno ricevuta... che gli avi e
bisavi dagli inizi della Chiesa cristiana hanno ricevuta™ (Sincai 1989, 123).

Petru Maior (1752-1821), teologo, filologo, storico, insegnante di logica,
metafisica e diritto naturale a Blaj, puo essere considerato il piu completo tra i corifei
del illuminismo romeno in quello che riguarda il tema del cristianesimo dei primi
secoli presso 1 Romeni. Nella prima parte della sua storia ecclesiastica intitolata ,,Sulla
religione o la devozione dei Romeni” troviamo la seguente struttura: cap. 1. Sul
ricevimento della fede cristiana tra i Romeni; cap. 2. Nel secondo secolo dopo Cristo
pochi cristiani erano tra i Romeni; cap. 3. Nessun ostacolo nell’espansione tra i
Romeni della fede cristiana; cap. 4. Lo stesso inizio della fede cristiana ebbero i
Romeni dell’aldila del Danubio come fu quello dei Romeni di qua del Danubio (Maior
1995, 85-90).

Alcuni testi rappresentativi:

»INel II secolo dopo Cristo ¢ stata ricevuta in Dacia la fede cristiana, secondo la
testimonianza di Tertuliano, dalla fine del secondo ed inizio del terzo secolo”'0 (Maior
1995, 86);

»tra 1 cittadini Romani, i quali furono mandati in Dacia, alcuni erano cristiani”!!
(Maior 1995, 86);

,»linizio del ricevimento e dell’espansione della fede cristiana tra i Romeni si
deve collocare nel tempo della presenza dei coloni romani arrivati in Dacia, al tempo
di Traiano, cioe¢” nel 1077712 (Maior 1995, 86);

»on ho nessun dubbio che gli avi dei Romeni, come il sangue nelle vene cosi
anche la fede in Cristo nella loro anima da Roma I’hanno portata con loro in Dacia e
cosi tra i cittadini romani i quali... essendo inviati in Dacia alcuni erano cristiani”!3

(Maior 1995, 86);

8 ,Ci si din obiceinuinte si din cuvintele cu care norodul romanesc unele sirbitori si lucruri
sfinte le numeste, luminat sd aratd cd romanii cu mult inaintea bulgarilor s-au crestinat. Asea
sunt la norodul romanesc: botez, besearicd, cuminecdtura,... duminecd, sarbdtori, pareasimi
etc”.

9 ,,romanii intr-acele vremi tulburate se nevoia si tind credinta pe care de la inceput o au luat”...
,»carea mosii si trimosii de la inceputul Bisericii crestinesti o au luat”.

10 ci in suta a doua de la Hristos a fi fost primiti in Dachia credinta cea crestineascd apriat
marturiseste cel dintru acelasi veac scriitoriu, carele pre la capetul sutei a doua si la inceputul
sutei a treia de la Hristos custa, Tertulianus...”.

11 intre cetitenii romani, pre carii i-au fost trimis in Dacia unii au fost crestini”.

12 inceputul primirei i ldtirei credintei crestinesti”. intre romani de la coloniile romane ceale in
zilele Iui Traian, anume de la anul Domnului 107 aduse in Dachia, se cade a se trage.

13 inceputul primirei si latirei credintei crestinesti intre romani de la coloniile romane ceale in
zilele lui Traian, anume de la anul Domnului 107 aduse in Dachia, se cade a se trage”.
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»da molto tempo fa e dall'inizio della predicazione di Cristo da parte degli
apostoli, ¢ stata ricevuta tra i Romeni la fede cristiana™4 (Maior 1995, 86);

»gli avi dei Romeni... da Roma hanno portato con loro in Dacia la fede
cristiana”!> (Maior 1995, 86);

»sapendo quelli che la Dacia, che una volta era stata persa nuovamente ’hanno
riacquistata da Costantino il Grande... cosi anche verso i Romeni con non poca
premura si sono mostrati, anche per la massiccia aderenza dei Romeni al
cristianesimo”!6 (Maior 1995, 89);

»le patole di Paulinus testimoniano che i Romeni dell’aldila del Danubio erano
gia cristiani prima dell’attivita di san Niceta, senza dover esere convertiti da esso”!”
(Maior 1995, 91).

Alcune caratteristiche:

a. Pautore conosce i principali documenti letterari che fanno riferimento alla
diffusione del cristianesimo (documenti validi ed adoperati anch’oggi);

b. lo stesso non conosce delle prove archeologiche, epigrafiche ecc;

c. collega il processo di cristianizzazione a quello del processo di romanisazione
dei Dacci e di continuita degli stessi;

d. sostiene I'idea di una cristianizzazione attraverso gli apostoli;

e. evidenzia I'importanza dell'imperatore Costantino 1 nella propagazione del
cristianesimo nella Dacia;

f. non attribuisce a San Niceta i meriti della cristianizzazione perché ,,i Romeni
sono stati cristiani prima di lui”.

Maior ha portato a favore della sua posizione gli argomenti delle parole cristiane
adoperate nella lingua dei Romeni: ,,i Romeni dagli inizi della Chiesa insieme con i
Romani, i loro genitori, non hanno ricevuto il cristianesimo dai Bulgari e non hanno
preso queste parole dai Romani pagani ma dai Romani cristiani”18 (Maior 1995, 193).

Ioan Budai-Deleanu (1762-1820) — storico, filologo e poeta, segretario-
consigliere e primo consigliere dell’assemblea dei nobili di Leopoli, la capitale della
regione Galizia — riprende alcuni dei problemi presentati prima in una sua opera che
patla sulla storia della Transilvania (Budai 1991 1, 187-188). Budai-Deleanu sostiene
Iidea che la fede degli inizi proviene dai Romani.

14 foarte demult si de la inceputul propeveduirii ui Hristos prin apostoli facutd, e primitd intre
romani credin’a cea crestineasca’.

15 strimosii romanilor... de la Roma o au adus cu sine in Dachia credinta cea cregtineasca”.

16 stand dari aceeaia cd Dachia cea oarecand perduti iardsi o au cipitat Constantin cel Mare...
aga si cdtrd romani nu cu putind griji au fost, cat mare adaogare ceatei romanilor celor
crestini”.

17, drept aceaia din cuvintele lui Paulinius nu se adevereazi vreunii dintre romanii cei de preste
Dunire sd fi fost intorsi de Sfantul Nichita la credinta cea crestineasca... toti inainte de
apostolia Sfantului Nichita au fost cregtini”.

18 romanii de la inceputul Besearicii impreund cu romanii parintii lor s-au crestinat si nu de la
Bulgari si nici de la romanii pagani nu au luat ceste cuvinte, ci de la romanii cei crestini”.
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»prendendo dai Romani la fede cristiana si doveva che anche nei loro costumi
avvenissero dei cambiamenti significativi. Non si sa forse che legame stretto c’era tra i
costumi dei Romani e la loro antica religioner Questa religione essendo piu tardi
sostituita con la nuova religione cristiana (quella greca) hanno dovuto cambiare anche i
costumi, cosi come il tito”19.

Supplesc: Libellus Valachornm (1792) ammette il cristianesimo romano, ma lo
attribuisce a dei vescovi che mai hanno abitato nei territoti romeni e in contraddizione
con la , tradizione”.

»ootto il loro ininterrotto dominio (dei discendenti di Traiano) in questa
provincia, ¢ stata diffusa la fede cristiana secondo il rito della Chiesa dell’Oriente per
opera dei vescovi Protogen, Gaudentius, Nicetas e specialmente Theotim nel secolo
IV720 (Suplex 1984, 468).

Alcune osservazioni con carattere generale

In un periodo nel quale non si conosceva quasi niente sulla Dacia romana
(estensione, struttura, le prove archeologiche non erano ancora percepite e c’era solo
un’esile conoscenza sulle iscrizioni) gli lluministi hanno percepito in seguito alla logica
Pessere, lorigine e la diffusione del cristianesimo come risultato dell’occupazione
romana; questo cristianesimo proveniva dalla Chiesa di Roma.

I preiluministi non erano di formazione storica; prevalevano gli studi teologici e
filosofici. Nonostante cio hanno scritto storia essendo spinti da motivazioni nazionali
e pedagogiche. P. Maior combatte le affermazioni di Chr. Engel e Sulzer i quali
sostenevano che i Romani hanno preso il cristianesimo dai Slavi.

In seguito all’'unione con Roma tra i Romeni svanisce la sfiducia verso la cultura
occidentale (atteggiamento spinto fino al fanatismo oltre 1 Carpazi: vedi Naum
Ramniceanu) e con il corrente culturale degli illuministi possiamo dire che
latteggiamento ¢ sparito. Sulla base delle origini romane ,.dimostrate” nasce la
coscienza delle origini dei Romeni. Da questa origine, la quale assicurava i ,,diritti”
riguardanti Pantichita, si ¢ passato allidentificazione del corrispondente in campo
religioso.

I risultati ai quali si arriva sono importanti: la religione cristiana si ¢ sparsa in
Dacia lo stesso come nell’intero impero romano; i ,,vettori” che hanno portato alla
diffusione sono stati i colonisti romani. Le principali sorgenti letterari sono autori
cristiani del secolo III: Tertuliano ed Origene nella stessa misura come per le altre
province romane.

19 Jluand de la romani religia crestind trebuie ca si in obiceaiurile lor si se fi petrecut schimbari
insemnate. Are nu stie ce stransd legdturd au avut obiceaiurile romanilor cu vechea lor
religie? Aceasti religie fiind mai tarziu inlocuitd cu noua credinti crestind (cea greacd) au
trebuit si se schimbe si obiceaiurile la fel ca si ritul”.

20 sub a lor neintreruptd stipanire (a urmasilor lui Traian) in aceastd provincie, a fost
raspanditi §i credinta crestind dupd ritul bisericii rdsdritene prin stiruintele episcopilor
Protogen, Gaudentius, Nicetas, Theotim mai ales in secolul al IV-lea”.
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V. La dimostrazione persa. I romantici

I continuatori dei illuminist nella prima e la seconda meta del secolo XIX
hanno provato ad andare avanti sulla stessa linea dei predecessori, ma non sono
riusciti.

Teodor Aron (1803-1859), insegnante di religione nel ginnasio di Beius e
canonico a Oradea e Lugoj, ha elaborato un Breve allegato alla storia di P. Maior (nel
1828) ed Annotazioni alla storia ecclesiastica sulla nascita e la diffusione della fede cristiana tra i
Romen?t (1858) dove sostiene lidea della cristianizzazione dei Romeni prima
dell’arrivo dei Romani. In un’annessa delle sue opere porta degli argomenti con
carattere linguistico.

,»nel linguaggio ecclesiastico ci sono dei detti 1 quali da soli dimostrano che i
Romeni ancora prima della loro discesa da Italia gli abbiano adoperati, cio che porta
alla prova del fatto che i nostri avi al tempo della loro uscita dall’Italia hanno portato
con loro la conoscenza della fede cristiana”?? (Aron 1850, 74-75).

Timotei Cipariu (1805-1887), (Cipariu 1855, IX) insegnante di filosofia,
dogmatica, studio biblico a Blaj e canonico, continua anche lui le idee dei suoi
precursori senza portare qualcosa di nuovo ma mette 'accento sulle parole cristiane
antiche che sono nella lingua romena.

»Le tracce storiche e quelle che si trovano nella lingua non danno spazio al
dubbio che i Romeni... sono gia da molto tempo cristiani”?? (Cipariu 1885, IX).

,La lingua anche ci mostra che dall’inizio del cristianesimo siamo stati cristiani e
non pagani,.. le quali denominazioni gli abbiamo prese dai Romani, dalla lingua
latina”?* (Cipariu 1855, IX-X).

,»La fatalita dei tempi ci ha separato dalla Chiesa Romana e ci ha messi insieme
con quella Bizantina”? (Cipariu 1855, X).

Alexandru Grama (1850-1896), insegnante di diritto canonico a Blaj e storico
ha cominciato a sistemate i documenti storici e le prove linguistiche ma non ¢ andato
oltre cio che era stato detto prima.

I Romani hanno portato il cristianesimo in Dacia (Grama 1884, 11); I
documenti storici sono Giustino, Tertuliano, Origene (Grama 1884, 14-16); le patole
cristiane antiche dalla lingua (Grama 1884, 17-18); tutto dimostra la relazione canonica
con Roma (Grama 1884, 33) e di conseguenza il rito era romano e nel culto la lingua
latina (Grama 1884, 35).

2 Anotdri din istoria ecclesiasticd despre urzdrea si latirea credingei cregtine intre romani.

22 in graiul bisericesc sunt ziceri, care de sine aratd, ca acelea romanii incd inainte de
descilecarea lor din Italia le-au avut si intrebuintat, spre cel mai mare argument ci stribunii
nostri pe cand au iesit din Italia au adus cu sine cunostinta credintei crestinesti”.

23 urmele istorice si cele din limba nu ne lasi a ne indoi cum cd romanii... au fost de bund ori
crestini”.

24 Jlimba incd ne arati ci de la inceputul intemeliarei crestinititei amu fost crestini, si nu
pagani, care numiri le-am luatu de la romani, dein limba latina”.

% i fatalitatea timpuloru apoi ne-a despartitu de Biserica Romani si ne-a impreunatu cu cea
Bizantina”.
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Augustin Bunea (1857-1909) insegnante di teologia dogmatica e canonico a
Blaj, nella sua breve storia sulla Chiesa Romena Unita fa alcune affermazioni sulla
stessa direzione come 1 suoi predecessori:

»Allo stesso momento con I'occupazione della Dacia da parte dei Romani ¢
cominciata la diffusione in queste terre della fede cristiana”?¢ (Bunea 1900, 3).

»1 Romeni nei primi secoli erano uniti con Roma non soltanto nella fede ma
anche attraverso lo stesso rito, disciplina, la lingua liturgica la quale era il latino e in cid
che riguarda la gerarchia erano sottomessi alla giurisdizione del primate e allo stesso
tempo di quella patriarcale dei papi da Roma”?7 (Bunea 1900, 3).

,»Coloro che diffusero il cristianesimo nelle parti di qua del Danubio essendo
specialmente dalle province con dei vescovi latini e sottomessi a Roma hanno diffuso
quello in forma latina?8 (Bunea 1900, 6).

»Al tempo della fioritura della Chiesa Romana al Sud del Danubio, il
cristianesimo si diffonde da qui, con il suo zelo caratteristico dei primi secoli, anche al
nord del fiume”?’ (Bunea 1900, 5).

Alcune conclusioni sulle opere dell’epoca romantica.

La storiografia greco-cattolica dell’epoca romantica non ¢ riuscito superare la
soglia fissata dagli illuministi; non ¢ entrata in contatto con la ricerca storica sviluppata
dagli storici laici e non ¢ arrivata a conoscere le scoperte archeologiche che potevano
sostenere le loro affermazioni (nonostante queste c’erano gia ed erano conosciute in
Transilvania).

Al carattere scientifico dello scrivere la storia (e forse anche in altri campi) si
poneva nell’ambito greco-cattolico (ma anche in quello romeno dalla Transilvania) piu
aspetti:

- la mancanza di persone specializzate nel campo;

- la mancanza di istituzioni con carattere nazionale dedite alla storia;

- mancanza di una base materiale;

- il grande ritardo del carattere scientifico delle opere (cf. Heppner 2000, passin)

I Romeni nell'Impero austriaco e poi austro-ungherese non avevano una loro
universita, anche se potevano andatrci in qualsiasi nell’Impero. Lo sviluppo della
ricerca storica che riguardava la propria nazione era cosi in buona parte soppressa. Tra
la tradizione e il progresso c’erano delle tensioni mentre tra il modo di pensare e la
metodologia scientifica erano delle divergenze. I’ossessione della storia nazionale non
incoraggiava il carattere scientifico della storiografia greco-cattolica.

26 ,Deodati cu ocuparea Daciei prin Romani a inceput a se raspandi si in aceste tinuturi
credinta crestind”.

27 ,,Romanii in cele dintai veacuri au fost uniti cu Roma nu numai prin aceasta credinta comuni,
ci si prin unul si acelasi rit, disciplina si limba liturgicd lating, iar in privinta ierarhiei erau
supusi atat jurisdictiunii primatiale cat si celei patriarchale a papilor de la Roma”.

28 Propagatorii crestinismului in pértile dincoace de Dunire fiind mai ales din provinciile cu
episcopate latine si supusi Romei, este invederat, ci ei l-au rdspandit in forma latind”.

29 ,Pe timpul de inflorire a Bisericii romane in sudul Dundrii, crestinismul se propaga de acolo,
cu zelul ce-l caracterizead in primele secole i in nordul fluviului”.
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La maggior parte dei storici erano autodidatti, senza studi storici; la maggior
parte erano teologi. Non c¢’¢ stata una chiara delimitazione tra la storia, linguistica ed
etnografia. C’era invece una grande divisione storiografica dovuta agli influssi politici e
dalle grandi differenze nella conoscenza dei vari campi. La legittimazione storica delle
origini e la continuita erano espresse vagamente. Non c’era una base materiale romena:
musei, collezioni, biblioteche, archivi ecc. Non c’era neanche una base al livello del
popolo per la lettura dei lavori di storia (la maggior parte dell’auditorio era analfabeta).

La seconda metta del secolo XIX ¢ caratterizzato dallo sviluppo, sistemazione e
professionismo nello scrivere storico. Le cause ne sono molteplici: la crescita del
numero di persone con studi storici, piu posti di lavoro nell’insegnamento, U'interesse
nazionale petr il passato, la fondazione di istituzioni supetiori d’insegnamento. Il
settore storico si ¢ sviluppato, ma non era ancora atrivato a specializzarsi in campi
bene stabiliti.

VI. Piu vicini alla dimostrazione. Gli storici del periodo interbellico

Zenovie Paclisanu (1896-1958), insegnante e bibliotecario a Blaj, ha scritto una
storia della Chiesa Romena Unita. Elabora una storia del cristianesimo antico (i secoli
I-IV). E’ un lavoro analitico che tratta da punto di vista strutturale la Chiesa antica.
Non fa alcun riferimento al cristianesimo daco-romano (Paclisanu 1930).

Ioan Georgescu, insegnante di storia della Chiesa nel liceo greco-cattolico di
Beius, nel dodicesimo capitolo della sua storia (Georgescu 1921, 62-66) intitolato ,,La
cristianizzazione dei Romeni e il loro passaggio dal rito latino a quello greco” fa dei
grandi passi in avanti: tracce cristiane, afferma lui, ci sono gia dal III secolo, ma la
cristianizzazione avviene nel IV secolo; da un’attenzione speciale all’attivita
missionaria a Ulfilas e Nicetas da Remesiana; conosce l'opera archeologica di V.
Parvan.

»oappiamo che gia nel III secolo si trovano tracce di cristianesimo in Dacia,
nonostante tutto cio la vera cristianizzazione... avviene dopo I'anno 35073

,»11 nostro Apostolo nazionale ¢ invece san Nicetas, il vescovo di Remesiana (...)
sotto la giurisdizione del arcivescovo latino di Prima Iustiniana™! (Georgescu 1921,
62);

»L antichita del nostro cristianesimo ¢ provata anche dalla terminologia
cristiana della nostra lingua? (Georgescu 1921, 63);

»- alcune forme del nostro cristianesimo e del nostro patlare latino non
potevano formarsi nel Sud? (Georgescu 1921, 64);

30 stim cd deja in secolul IIT se gdsesc urme de crestinism in Dacia, totusi increstinarea
adeviratd... s-a intdmplat dupa 350”.

31 Apostolul nostru national este insa Sf. Nicetas, episcopul de Remesiana (...) sub jurisdictia
arhiepiscopului latin de Prima Iustiniana”.

32 ,Vechimea crestinismului nostru este doveditd si de terminologia crestind a limbii noastre”.

3 ... anumite forme ale crestinismului si ale vorbirei noastre latine nici nu s-au putut alcitui in
sud”.
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»Ricevendo I Romeni il cristianesimo in forma latina e stando fino nel secolo
VII in legame diretto con Roma...”3* (Georgescu 1921, 65).

Victor Bojor, insegnante di teologia e canonico a Gherla/ Cluj nella sua setie di
biografie dei vescovi greco-cattolici di Cluj-Gherla (Bojor 1939, 13-36) fa una
»introduzione storica” la quale ha un sottocapitolo (il III) intitolato ,,La legge degli avi
del popolo romeno”. Qui sono presentate le diverse ipotesi sull’origine del
cristianesimo presso i Romeni; 'autore sostiene 'ipotesi che 1 Romeni hanno ricevuto
il cristianesimo in forma latina in quanto questa religione fu introdotta qui ,,proptio
nei secoli, quando si formava il popolo romeno dal popolo daco-romano”. Conosce
gli argomenti linguistici, cita 'opera di V. Parvan, cita i grandi storici ecclesiastici laici
(D. Onciul. Em. Panaitescu) o quelli ortodossi (N. Dobrescu, 1. Lupas). Le sue
conclusioni (Bojor 1939, 26-27) si possono sintetizzare cosi: ,,Ja nostra vera fede degli
avi ¢ la fede di Roma dalla quale i nostri avi hanno ricevuto il cristianesimo e con la
quale sono stati in legame per molti secoli avendo la Chiesa come lingua latino”3>.

Alcuni aspetti che riguardano 'epoca

Si accentua frequentemente che la Chiesa Unita ¢ la discendente diretta della
Chiesa Daco-Romana attraverso la sua appartenenza, per mezzo della latinita, le
preghiere fondamentali, la terminologia cristiana presente nella lingua.

Non si riesce superare la fase delle affermazioni nonostante, a cominciare con 1.
Georgescu, abbiamo messo insieme gli argomenti archeologici, storici e filologici.

Il contatto con la storiografia scientifica ¢ rimasto debole, di conseguenza le
leggende su san Paolo, sant’Andrea o san Nicetas sono rimaste nella logica della
dimostrazione.

VII. La situazione ferma. Gli epigoni del periodo postbellico

La soppressione della Chiesa romena unita ¢ la sua attivita in clandestinita non
hanno favoreggiato lo sviluppo scientifico e storiografico greco-cattolico specifico,
cosi che anche la poca letteratura esistente ¢ andata quasi tutta a perdersi.

Aloisie L. Tautu (1895-1981) chierico greco-cattolico in esilio a Roma, co-
autore di una monogtrafia sulla Chiesa Unita (BRU 1952) nel capitolo ,,11 cristianesimo
presso i Romeni” emette alcune conclusioni, molto fuori delle realta conosciute in
Romania.

Non ¢ d’accordo con la cristianizzazione per opera dei colonisti e soldati nel
tempo della Provincia romana — i secoli 1I-1II (Tdutu 1952, 10-11); non conosce i
monumenti archeologici, i quali — secondo il suo dire — non hanno un importante
ruolo nel argomentare i fatti; conosce vagamente l'iscrizione da Cluj di Aurelius Babus
(235) e ,,la pietra da Turda” (ovvio non sa cos’¢ questa ,,pietra”!) (Tdutu 1952, 11); il

3 ,Primind Romanii cregtinismul in formi latind si stind pana in secolul al VII-lea in legiturd
directi cu Roma...”.

% legea noastrd cu adevirat strimoseasci e credinta Romei de la care au primit strimosii nostri
crestinismul si cu care au stat in legaturd mai multe veacuri, avind in Biserica limba latind”.
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cristianesimo € una presenza occasionale e la cristianizzazione ¢ avvenuta nel secolo
IV (Tdutu 1952, 11).

,»oan Niceta di Remesiana puo essere considerato il pitt importante apostolo del
nostro cristianesimo’¢ (Tautu 1952, 16).

»Di fronte ad un numero cosi grande di parole cristiane di origini latine
conservate in forme arcaiche nella lingua romena, diventa evidente il fatto che i
Romeni di oggi sono i discendenti dell’elemento daco-romano latinizzato... e che
questi hanno ricevuto il cristianesimo dai missionari nei secoli IV-V”37 (Tautu 1952,
14-106).

Silvestru Aug. Prundus (1915-2004) si Clemente Pliianu (...-2003) nella loro
breve storia della Chiesa Romena Unita non fanno nessun passo in avanti nel
problema.

,,Ira i soldati c’erano dei cristiani, tra I colonisti lo stesso, molti cristiani sono
stati inviati in Dacia come condannati’”® (Prundus-Pldianu 1994, 11-12).

Ioan M. Bota (1920-) ha scritto una storia universale nella quale ha inserito,
nello stile di I. Georgescu, anche la storia della Chiesa romena unita (Bota 1994). In
cio che riguarda il nostro tema, 'autore ¢ confuso, non conosce i progressi delle
ricerche archeologiche, non conosce il modo nel quale il cristianesimo daco-romano
s’inserisce in quello generale.

Per Tautore il cristianesimo romeno ha un’origine apostolica (Bota 1994, 22);
menziona i principali documenti (Tertuliano, Origene, Eusebio), ma non li spiega alla
luce delle scoperte conosciute oggi (Bota 1994, 22-23); sostiene I'ipotesi della missione
di Ulfilas tra i Daco-Romani! (Bota 1994, 23) e della diffusione generalizzata del
cristianesimo nel secolo IV (Bota 1994, 23); menziona alcune delle scoperte
archeologiche conosciute ma in un modo confuso: la gemma da Turda (con una
datazione sbagliata), I'altare di Claudius Valentianus da Cluj, la fibbia da Micia e il voto
da Biertan.

Considerazioni con carattere generale sul periodo

La storia nel periodo del dopo guerra fin oggi ha fatto un enorme salto al livello
qualitativo. Sono stati affrontati campi nuovi, sono apparse le istituzioni di specialita
(istituti di ricerca, musei, collezioni ecc.). Gli storici hanno cominciato ad approfondire
alcuni campi d’interesse (la specializzazione in vari campi della storia). Sono apparse
delle edizioni dei documenti in modo sistematico; 'archeologia, con tutti i suoi rami di
specialita, ha guadagnato tanto campo nell’ambito della storia. Si deve notare una
chiusura sulla storia del proprio paese a spese di una ricerca sulla storia degli altri
paesi, culture ecc.

%6 Sfantul Niceta Remesianus poate fi considerat cel mai de seama apostol al crestinismului
nostru”.

37 ,in fata unui asa mare numar de cuvinte crestine de origine latina péstrate in forme arhaice in
limba romani, devine evident ci romanii de azi sunt descendentii elementului daco-roman
latinizat... si cd ei au primit crestinismul de la misionari in secolele IV-V”.

38 intre soldati au fost crestini, intre colonisti iardsi, multi crestini au fost trimisi in Dacia ca
condamnati”.
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Gli storici della Chiesa Romena Unita provengono dagli ambienti che non sono
per nulla storici (sono: teologi, insegnanti di letteratura, avvocati ecc) senza studi
storici, senza conoscenze sulla metodologia della ricerca storica. A causa di cio i
progressi che loro provano fare nel campo della storia sono molto piccoli, quasi nulli;
in altre parole non si pud dire che sia stato fatto alcun progresso rispetto alla
tradizione” della storia di due-tre secoli fa.

Oggi abbiamo finalmente una facolta di teologia greco-cattolica. In questo
ambito ci sono degli esili tentativi di ricuperare e radunare i documenti sulla Chiesa
secondo alcuni criteri. Si scrive su dei momenti puntuali della storia della Chiesa (da
persone che non sono dalla facolta). Non c’¢ un programma di prospettiva per il
rifacimento delle infrastrutture documentarie: archivi, musei, biblioteche e tutto cio
che serve per un punto di partenza nel lavoro dello storico.

Gli epigoni postbellici non si sono messo in contatto con l'archeologia in
generale e quella romena in speciale. Essi sono rimasti allo stesso livello di argomenti
semplici e confusi dei loro predecessori in cio che riguarda il cristianesimo dei primi
secoli. Non sono stati capaci di tenere ,,il passo” con la ricerca di specialita la quale a
superato da molto tempo il livello dell’illuminismo e del romanticismo ed ¢ passata alla
tappa della dimostrazione nonostante il permanere di alcuni interrogativi.

Speriamo che la giovane leva dei greco-catolici del dopo 1990 assumera tutti
questi problemi come un debito morale per risolvere il problema della storia della
Chiesa Greco-Cattolica (storia ancora non sctritta). In questa stotia scritta della Chiesa
dovra trovarsi la risposta al problema delle origini della Chiesa: daco-romana come
lingua, romana come rito e canonicamente dipendente da Roma. Soltanto allora la
dimostrazione di cio che ¢ stato affermato fin’ora sara chiusa.
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MITUL LUI VASILE LUCACIU

Valer HOSSU

RESUME: Le mythe de Vasile Lucaciu. Le prétre uniate Vasile Lucaciu a été
I'un des promoteurs du mouvement national roumain de la Hongtrie des années
1880-1918. Voila pourquoi il a subi nombre d’offenses et des punitions
administratives et pénales, ayant été emprisonné a maintes reprises. Les gens
simples (ordinaires) ont toujours réagi en sa faveur, en lui créant un vrai culte de
martyre de la chrétienté et de la cause roumaine.

De la inceputul carierei sale preotesti, Vasile Lucaciu a folosit intamplarile vietii
religioase §i bisericesti drept suport §i pretext pentru animarea cauzei nationale
romanesti. La inceperea constructiei bisericii din Sisesti, el a clamat: ,,Zidirea aceasta
nu este o simpld clidire de piatrd, ci intruchiparea unei idei, a unui ideal, care pe ceriul
vietii mele striluceste ca un soare, luminand cu razele sale trecutul, prezentul si viitorul
neamului meu iubit”. latd, exprimati concis, dualitatea fiintei sale de preot si
luptator.

Definitivarea, intr-un timp record, a monumentalului lacag, a fost un adevirat
miracol, cu un impact psihic deosebit. Tarnosirea lui, la praznicul Sfintei Marii de vara
a anului 1890, si acordarea unui hram iIncircat de sentimentalism national-religios —
Mandstirea Maicii romanilor — au antrenat un imens pelerinaj la Sisesti, facind
concurenta celui de la Nicula, unde prezenta personalului Episcopiei Unite a Ghetlei
este traditionala?. Episodul de la Sisesti a deschis disponibilitatea ierarhilor pentru
receptarea acuzatiilor de trufie si indisciplind aduse popii Vasile de citre protopopul
Stefan Bilt, seful sdu direct, precum si cele de implicare in actiuni anti-statale,
comunicate de citre guvernanti’.

Sase zile a stat popa Vasile la episcopie, sub anchetd. Episcopul Ioan Sabdu era
un functionar ecleziastic excesiv $i un om bolnav, care agrea viata sacerdotald doar in
cadrele stricte ale canoanelort. Or, acest popa Lucaciu picituia prin fronda adusi
randuielilor implicandu-se zgomotos si pasional in politicd, ofensand Statul si afectand
relatiile acestuia cu Episcopia. Fiindci il scotea din incurcitura cu Guvernul, episcopul
a luat de buni explicatia cu privire la inscriptia din biserica din Sisesti, aceea cd Pro S.
Unione omninm Romanornm nu contine nimic ostentativ, fiind doar un indemn la unirea
cu Roma a tuturor romanilor>. Dar episcopul nu i-a putut accepta justificarile cu

VA. Tuga, Cu privire la V asile Lucaciu. Acte, documente, procese, Baia Mare 1940, p. 59.

2 Idem.

3 Ibid., p. 113.

4S. A. Prundus, C. Plaianu, Catolicism si ortodoxie romdineasca, Cluj-Napoca, 1994, p. 108-109.
5 A. Tuga, gp. cit., p. 113; S. A. Prundus, C. Plaianu, vezi supra.
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privire la provenienta banilor investiti in constructia unei biserici parohiale de la tard
de o monumentalitate sfiddtoare (cum nu exista o ,,catedrali” asemanitoare la Gherla)
la care familia popii Vasile a contribuit — de unde? — cu peste jumitate din costuti.
Exista certitudinea guvernului maghiar — bazati pe o gafi a deputatului Dimitrie
Sturza, care a facut o interpelare in Parlament cu privire la finantarea miscirii nationale
din Transilvania — cd popa Vasile primise pe cii oculte sume importante de bani de la
Guvernul Romaniei. Neputand oferi probele cerute de primul ministru ungar, care sa-1
incrimineze penal pe popa Vasile, episcopul a concluzionat corect ca sumele
proveneau din donatii particulare si danii pentru servicii cultice, numai ca ele au fost
obtinute cu vinovitie preoteascd, prin negustorirea celor sfinte. Facandu-se vinovat si
de alte incilcari ale canoanelor bisericesti, cum ar fi: absentele indelungate din parohie
(una, de vreo doud luni, pentru a vizita Romania), comportamentul ireventios fatd de
superiorul sdu, protopopul Stefan Bilg, insignifiantul de pana atunci popi Vasile a fost
suspendat din preotieS. Momentul nefericit al deciziei — dintr-o perioada cand agitatiile
cauzate de procesul Memorandului si de Incd patru, care il vizau direct pe popa din
Sisesti, erau in crestere — a aratat ca Episcopia si autoritatile nu aveau o imagine reala
asupra dimensiunii personalititii victimei lor in constiinta si sufletul neamului ciruia 1
s-a dedicat.

Reactia populari, de proportia unei misciri tectonice, si-a avut epicentrul la
Sisesti. Locuitorii de aici au trimis o scrisoare Incdrcatd de resentimente episcopului
Sabdu, prin care i-au negat orice urmi de vinovitie ,,sfantului” lor si s-au aritat gata de
sacrificiu: ,,Mai bine rimanem fird viatd, decat fard el!” Fiindca episcopul Ioan era
asteptat la tarnosirea bisericii din Somcuta, enoriasii popii Vasile au pornit in masa si-1
intampine si sd-i ceard reagezarea in altar a omului providential de care nu puteau si se
despartd. De la Coltdu, convoiul sisestenilor s-a adaugat mereu, iar de la Somcuta —
aflandu-se ca n-a venit episcopul — sute de carute cu oameni, tineri calari si pedestri au
pornit sa facd tabdrd, ca in epoca ostisiei la cetatea Chioar, in jurul Episcopiei din
Gherla’. Profilul de martir al lui Vasile Lucaciu prinsese un contur clar si se difuza din
om in om spre alte spatii romanesti.

Intorsi acasi fird rezultat, sisestenii au adresat o cerere Mitropoliei Romane
Unite, prin care i-au cerut anularea hotdrarii Consistoriului episcopesc din Gherla si au
amenintat c4, in caz contrar, vor trece la confexiunea ortodoxa®. Alternativa aceasta a
strabatut ca un vant iute prin sate si a fost luatd de buna. Prefectul judetului Solnoc-
Dibaca a raportat primului ministru despre surprinzitoarea tulburare religioasd din
satele romanesti. Pretorul plasei Ileanda a notificat ci o asemenea migcare este
condusd acolo de citre Vasile Bude al lui Ionas, fost delegat cu ”Memorandul” la
Viena, si ea a cuprins, ca o febri, si satele Rastoci, Letca si Cuciulat’. Au amenintat cu

¢ A. Tuga, gp. cit., p. 123-124; 155.

7 Idem, p. 126-131.

8 Ibid., p. 132.

? Dir. Gen. a Arh. Nat., Bucuresti, Microfilme Ungaria, inventar 1156, rola 79, cadrele 903-909.
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schimbarea confesiunii, de asemenea, greco-catolicii din Soimus si Ardau — judetul
Hunedoara, Sebes si Rusciori — Judetul Sibiu, Tris — Judetul Alba si sute de alti adepti
spontani ai cultului mereu in crestere pentru popa Vasile Lucaciul?. S-a apreciat,
desigur, exagerat, cd un singur gest al popii Vasile de clitinare in credintd ar fi
rasturnat in ortodoxism tot Ardealul. Dar popa Vasile era ,unit” din convingeri
profunde si n-a Incurajat contrareactia pasionald, care ameninga spargerea solidaritatii
romanesti create in conditiile tragice ale persecutiei corifeilor cauzei nationale.

Dupi procesul de la Debretin, din 2 decembrie 1892, cand Vasile Lucaciu a fost
condamnat, un nou val de solidaritate crestineascd s-a revirsat din lumea satelor.
Ortodocsii din Siria binateand l-au evocat, intr-o telegramd, la dimensiuni biblice:
,»apostol al dreptitii”; iar credinciosii neuniti din Bozna Salajului i-au transmis cuvinte
de mangaiere adresandu-i-se ,,scumpului nostru martir” ca si cum ar fi fost deja
crucificat'!. Din momentul Inceperii executarii pedepsei, in urma procesului
memorandistilor din Cluj, imaginea ,,robiei faronice”, propagati intre taranii fanatizati,
a provocat manifestdri mistice colective. Din Baia Mare, parintele Lucaciu §i ,,domnul”
Gheorghe Pop de Bisesti au fost dusi la inchisoare impreund, In mare taind. Dar in
gara Ristoci, de unde urmau si ia trenul spre Cluj, popa Vasile a fost deconspirat de
citre cei care l-au recunoscut dupd portretul in circulatie pe la targuri si praznice.
Vestea prezentei lui, inconjurat de jandarmi, a alertat rapid valea Somesului, incat la
Rus, ,,ucenicul” sau, preotul Aurel Bilt, a scos adeptii cultului lui Lucaciu din case si
»calatorind pe ape” inotind, pentru cd nu aveau decit o singurd luntre, proprietatea
grofului antiroman Simon Bélla, au trecut raul §i s-au agezat in fata trenului in care
stiau cd se afld martirul national. A fost nevoie de interventia lui Lucaciu, pentru a-i
»binlecuvanta si a le da pacea”, ca trenul si-si poatd relua parcursul'2.

Politia a fost avertizatd mereu de desfisurarea unor astfel de comportamente de
adulare mistica. incepuse sd circule prin sate iconati oferind un portret de mucenic al
lui Lucaciu, pe care tiranii il asezau intre icoane. Jandarmii care au vrut si confiste un
astfel de portret din casa taranului Vasile Filimon din Poiana Hindului au fost siliti sa-1
ridice §i pe posesor, ciruia, In drum spre Inchisoarea din Alba Iulia, n-a fost chip si i-1
smulga din brate!3.

In ciuda angrendrii sale in promovarea cauzei nationale romanesti, a
indelungatului exil in care a fost nevoit sd plece, parintele Lucaciu si-a pastrat aceleasi
simbiotice esente de apostol si ostag. Aflat in Italia, in toamna anului 1918, mii de
soldati ardeleni §i bucovineni au rispuns de pe toate campurile unde erau risipiti la
munci, atunci cind au fost chemati de citre preotul Lucaciu si se inroleze voluntari in
regimentele destinate si lupte contra Austro-Ungariei. La ceremonialul sfintirii

10°A. Tuga, gp. cit., p. 174.

1 Idem, p. 205, 229, 231.

12 Tribuna, Sibiu, nr. 150, din 17/29 iulie 1894; nr. 151, din 19/31 iulie 1894; Gazgeta somesand,
Dej, an. I, 1932, nr. 3, p. 3; si informatii culese in teren de autor.

13 A. Tuga, gp. dit., p. 356.
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drapelelor de lupti, soldatii i-au cerut binecuvantarea. Preotul le-a intins crucea si
inelul de pe dreapta pentru sirutare §i i-a stropit pe crestete cu aghiasma. Apoi, ei au
plecat, impécati cu Dumnezeu i cu lumea prin mijlocirea ,,sfantului Vasile al lor”, ca
sd moard pentru libertatea romaneasci'*. Cel ce i-a blagoslovit a rimas pentru ei si
intregul neam apostol canonului diltuit pe catapeteasma Bisericii sale de constiinga:
,Pentru Sfanta Unire a tuturor romanilor!”.

14 St. Merlas, Amintiri despre Compania I-a a Leginnii Romdne din Italia, dactilograma, la Arh. Nat.
Salaj; declaratiile sergentului (r) Gavrild Dolha din Rastoci, la autor.
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ACTIVITATEA CULTURALA A BISERICII UNITE A
BLAJULUI DINTRE CELE DOUA RAZBOAIE MONDIALE

Ioan MICLEA

RESUME: L’activité culturelle de PEglise Unie de Blaj entre les
deux guerres mondiales. Ioan Miclea (1902-1982) a été le plus important
philosophe néo thomiste roumain. Son activité didactique, sacerdotale et
philosophique a cessé en 1948, lors de la dissolution de I’Eglise Roumaine Unie
Gréco-Catholique. A ce moment-la, il avait déja publié 152 études et articles et 10
volumes philosophiques, théologiques, pédagogiques et de critique littéraire. Il a
été emprisonné pour une période, persécuté et humilié jusqu’a la fin de sa vie par
le régime communiste (n’acceptant pas a trahir sa foi).

Le présent article s'appui sur un manuscrit confié au collectif de la Faculté
de Théologie Gréco-Catholique par le professeur Felician Miclea, le fils de I'auteur.
Le texte a été élaboré durant plusieurs années (a commencer par 1950 et a finir par
les dernieres années de Ioan Miclea, dans des conditions tres difficiles (il travaillait
rudement aux SNCFR de Blaj, il était poursuit de facon permanente, grand partie
de ses manuscrits lui avaient été confisqués, celui-ci échappant miraculeusement).

L’article comprend le tableau presque complet de I'apport de I’Eglise
Roumaine Unie dans la culture roumaine d’entre les deux guerres et il a 'atout de
se fonder en grande partie sur la connaissance directe des faits par 'auteur méme,
témoin et parfois participant aux évenements peints.

Le texte se constitue en une analyse structurelle de I'activité culturelle de
I’Eglise Roumaine Unie Gréco-Catholique, dans la sphére de la théologie (A), de
Ihistoire (B), de la philosophie (C), de la sociologie (D), de la pédagogie (E), de la
littérature (F+]), de la science (G), de Iactivité sociale (H), des beaux arts (J), de la
politique (K), de la presse (L), supposant bien d’éléments concernant la vie et le
caractere des personnalités qui y ont contribué et d’importantes conclusions en ce
qui concerne le réle historique de Eglise Roumaine Unie (et de 'Union) en ce qui
concerne les études sur P'origine et 'évolution de la langue et de la communauté
roumaine en Transylvanie.

Le texte original n’a pas été modifié qu’en ce qui concerne I'actualisation de
la langue et de la bibliographie.

Motto: ,,De aici a rasirit soarele romanilor” (I. E. Ridulescu).
»»1Te salut din inima, Roma mic, iti multumesc, Dumnezeule, cd m-ai ajutat s-o
pot vedea” (G. Calinescu, Viata lui Eminescu, Bucuresti 1964, p. 89).

I. Precizari preliminare
Rolul Bisericii, per se primo, nu este propriu-zis cultura, adici acele manifestari ale
potentialititii creatoare care vizeaza viata temporald a unui popor, ci viata spirituald,
relatia sa cu Dumnezeu, salvarea eternd a omului. Dar, cu toate cd Biserica are menirea
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esentiali de a cultiva, dezvolta perfectiunea sufletului, dupd modelul divin al lui Cristos,
Dumnezeu si Om, intrucat omul nu apartine numai cerului, ci si pamantului, nu numai
vietii eterne, ci si celei temporale, cel putin ca tranzitie, atunci cand Biserica se straduieste
sd-1 procure omului si societdtii cultura sufletului care este sufletul culturii, totodata,
indirect, aceastd culturd se revarsd §i Intrupeazd §i in creatii de naturd strict culturald
naturald. Biserica tinde sa creeze oameni desavarsiti, virtuosi, chiar sfinti si nu scriitori,
filozofi, artisti, istorici sau savanti. Dar totusi, cum spuneam, fiindci omul are un singur
suflet, in caz ca acesta este luminat din partea luminii care vine de sus, din revelatia
divind, latentele sale creatoare sunt desteptate, amplificate si fortificate, capabile si
produci roade si in ordinea culturii naturale. Am putea spune ceva mai mult, orice
culturd in ordinea naturald Isi trage seva originard si primordiald, din cultura religioasd,
spirituald. Marile credinte, marile religii au fost si sunt marile rezervoare, matcile marilor
creatii de culturd luminati. Sirdcia, sterilitatea culturald, este direct proportionald cu lipsa
de credinta; ateismul n-a fost niciodata in stare sa produci o mare capodopera culturala.

Este un fapt, istoriceste confirmat, ci existd o stransa relatie si implicatie intre
crestinismul unei culturi si cultura propriu-zisi. Cu alte cuvinte, atunci cind Biserica isi
implineste desdvarsit misiunea sa mantuitoare pe plan supranatural, invizibil, dar real, din
aceastd activitate izvordsc opere de culturd in toate domeniile vietii sociale.

Am tinut sd facem aceste precizari preliminare ca nu cumva s fim gresit intelesi,
ca §i cum am presupune cd Biserica Blajului ar fi avut un rol exclusiv si eminamente
cultural. Departe de noi acest gand. Biserica Unitd a avut §i nu putea si aibd un rol
deosebit de acela pe care-1 are Biserica lui Cristos, de a predica cuvantul lui Dumnezeu,
a-i sfintl pe oameni, de a-i uni cu Dumnezeu. Prin urmare, in cele ce vor urma, nu va fi
vorba despre activitatea strict spirituald a Bisericii Unite, ci despre aportul pe care aceastd
Biserica 1-a adus in decursul dramaticei sale existente, in mod indirect, culturii romanesti.
Acest aport este o urmare a supraabundentei vietii spirituale. Cei ce au slujit Evanghelia
lui Cristos, in aceastd Bisericd, sunt tot aceia care concomitent, au slujit si cultura
romaneascd, In perioada dintre cele doud rizboaie mondiale, pand la tragica suprimare a
Bisericii, din anul 1948.

Deci, Inci odatd, nu va fi vorba despre activitatea religioasd, spirituald a Bisericii
Unite, ci despre acei slujitori si acele opere care au contribuit la crearea si dezvoltarea
culturii romanesti in acea perioada.

Problema chiar limitatd la aceastd dimensiune, recunoastem de la inceput, date
fiind imprejurdrile in care scriem, ne depageste. De aceeca ne vom mirgini la
documentatia pe care o avem la indemana si la amintirile pe care le-am triit, de la
inceputul acestui veac si pand azi. Putem sd spunem ci am cunoscut nu numai lucrarile
pe care le vom amint, ci si pe autorii lor, personal.

Cum vom proceda in aceastd expunere? Nu stim care ar putea fi metoda cea mai
pottivitd. .. Cronologic, adici sd fie vorba despre varsta autorilor sau despre momentul
aparitiei lucrérilor lor? Sau sa urmim metoda sistematicd, tinind seami de domeniul
cdruia ii apartin aceste lucrdri? Am mai putea sa urmim o alti cale, anume aceea a
grupirii scriitorilor in jurul unei publicatii.
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Dintre aceste metode vom alege pe a doua, care ni se pare cea mai potrivita: ii
vom plasa pe autori si operele lor in raport cu acel domeniu cultural ciruia ii apartin
aceste opere. Deci, vom avea urmitoarele capitole: opere teologice; istorice; filozofice;
etice; sociale; educative; literare; organe de publicitate si un capitol final.

A. Opere teologice

Dar inainte de a Incepe cercetarea diferitelor aspecte ale culturii realizate de
Biserica Blajului, intre cele doud rizboaie mondiale, am vrea si prevenim doud intrebari
care s-ar pune.

a) Pentru ce ne restraingem cercetarea numai la perioada amintit?

b) Pentru ce includem in cadrele culturii si teologia, care prin natura sa apattine
domeniului vietii spirituale?

La prima intrebare rispundem scurt: pentru cd activitatea culturald a Bisericii
Unite de dinainte adicd de la fericitul inceput din anul 1700, este deja de mult trecutd in
istoria poporului roman, formand obiect de studiu nu numai in facultiti, ci si in
invitamantul secundar. Sunt multe acele opere culturale care ocupa loc de cinste in
istotia culturald a neamului nosttu, §i care au izvorat din actul Unitii. C4d a insemnat mult
acest act In viata poporului roman din punct de vedere cultural, social si politic, astizi
nimeni nu mai are nici o indoiald, afard de ortodoxia oficiald. Marii nostri istorici (chiar
ortodocsi) sunt de pérerea cd Unirea a fost cel mai fericit eveniment din tot trecutul
nostru istoric, si ci el formeaza epocd in viata noastrid culturald. Lui ii datorim
desteptarea constiintei nationale si recunoagterea dreptului nostru inalienabil pe care-l
avem pe aceste plaiuri. Din inima acestui act religios au tasnit Scoala Ardeleand, cu
corifeii ei: I. Micu Clain, Petru P. Aron, Samuil Micu, Gheorghe Sincai, Petru Maior,
Simion Bérnutiu, Papiu Ilarian, Timotei Cipariu, Augustin Bunea — operele lor istorice,
filologice, filozofice — si marii luptitori pentru cauza nationald, ca dr. Vasile Lucaciu, dr.
TIoan Ratiu, Gheorghe Pop de Bisesti. Marea Adunare de pe Campia Libertitii, de la 3/
15 mai 1848 etc., si cei 350 de dascili ai scolilor din Blaj, care au dus crezul romanesc in
toate celelalte provincii romanesti. Noi nu suntem calificati si reludm o poveste scrisd cu
o componentd inegalabild din partea marilor cercetatori. De aceea ne restringem la
perioada mai sus pomenitd; ea ne este mai bine cunoscut, fiindci noi ingine am fost nu
numai martorul, ci poate cd si actorul acestei fraimantari culturale de mare efervescenta si
anvergura.

La a doua Intrebare rispundem: includem activitatea teologici a Blajului in
activitatea culturald pentru cd, desi teologia este stiinta despre Dumnezeu oglindita in
lumina ratiunii naturale, ea nu rimane fird ecou si Inrdurire in viata culturald. Doctrina
teologicd, utilizand ratiunea umand, arsenalul lingvistic, conceptele gandirii dintr-o
anumitd epoci, introduce in tesdtura vietii culturale a unui popor adeviruri si forme de
exprimare noi, imbogatind astfel patrimoniul cultural. Teologia a avut totdeauna mare
influenta asupra fenomenelor de culturi; iar, dacd ne gandim la inceputurile vietii noastre
culturale, trebuie si recunoastem ci aceste inceputuri isi au izvorul in teologie de care
s-au desprins mai tarziu.

Dupi aceste limuriri, putem trece, la subiect:
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Figura coplesitoate, denumitd, universal recunoscutd in domeniul teologiei este
fara discutie mitropolitul dr. Vasile Suciu, ,,Vasile Voda” dupa cum I-a numit N. Torga. A
fost mare, un monument, un gigant in toate gandurile §i actiunile sale; este al doilea
ctitor al Blajului — dupa Inochentie Micu si al doilea intemeietor al scolilor din Blaj, dupa
Petru Pavel Aron. Tot ce este mare, nou, modern, trainic, imperisabil aici, lui 1 se
datoreaza. Institutul Recunostintei, Liceul de fete ,,Sfanta Ecaterina”, Scoalele Normale
de biieti si de fete, Liceul comercial de biieti si fete, Liceul Industrial, ,,Sfantul Iosif”,
Orfelinatul, sunt creatii ale geniului sau creator. Ce a realizat in domeniul vietii spirituale,
in arhidiecezd, iese din cadrele cercetirii prezente.

Insi mitropolitul V. Suciu este mare, cel mai mare teolog al Bisericii noastre.
Opera sa monumentald o formeazi in primul rand, cele patru volume masive de
teologie: Teologia dogmaticd fundamentald, vol. 1, Blaj; Apologetica cresting, vol. 11, Traditiunea si
Biserica, edit. 11, Blaj 1927; Teologia dogmatici speciald, vol. 1, Dumnezen Unul, Sfinta Treinse,
Dunmezen Creatornl, intruparea si gratia, edit. 11, 1927, si Teologia dogmaticd speciald, vol. 11,
Sacramentale, Blaj 1928.

In afard de aceste lucriri monumentale, care insumeazi mai bine de doui mii de
pagini, format mare, a mai scris: Raportul intre stiintd §i credinta $i Hipnotism si spiritism i alte
multe studii si articole publicate in diferite reviste. Circularele, adresate clerului cu prilejul
sarbatorilor sunt adevirate tratate de teologie si de pastorala.

Opera teologicd a marelui mitropolit n-a fost recunoscuti numai de clerul
Bisericii Unite, ci chiar si din partea teologilor ortodocsi, care n-au oprit utilizarea ei in
seminariile ortodoxe, cu exceptia tratatului despre Primatul sfintului Petru si despre legea
stramogeascd.

Marea recunoastere i-a venit din partea Vaticanului, care a cerut ca acest manual
s fie tradus In limba latin, ca sd poati fi folosit si in Universititile Pontificale. Nu stim
daci acest proiect a fost realizat. Rimane faptul ci aceasta operd, care pentru prima datid
trateazd stiintific problema ,,Legii strimosesti” a romanilor, utilizind izvoare romanesti
dintre cele mai temeinice, a reusit sd clatine legenda dupd care legea noastrd
stramoseascd ar fi fost, nu credinta Romei, ci a Bizantului.

S-ar putea spune despre opera teologicd a mitropolitului V. Suciu, ceea ce se
spune despre relatia dintre Sumele teologice medievale si catedralele gotice: gandirea
teologicd, aici la Blaj, a fost intrupata in cladirile monumentale ale aceluiasi om, care va
rimane o mandrie nu numai a Bisericii Unite, ci a Intregului neam romanesc.

Daci teologia dogmatici a fost atat de strilucit reprezentati de citre mitropolitul
Suciu, teologia morald si-a gasit fauritorul in urmagul sau: mitropolitul dr. Alexandru
Nicolescu (1882-1941).

Activitatea culturald-literard acestui mitropolit, fost episcop al Lugojului, este nu
numai foarte variatd, ci si foarte vasti. Pe el il pasionau nu numai marile adeviruri
revelate de Dumnezeu, ci si natura, capodoperd de frumusete pe care a creat-o spre
bucuria i indltarea omului. Iubea natura in manifestarile ei cele mai splendide, cu
deosebire in flori si pdsiri, pe care n-a incetat sa le admire i prin scrisul sdu a ficut ca i
altii sd se Incante liudand pe Creatorul lor. N-avea numai spiritul franciscan, ci
franciscana i era si infatisarea: fragild, asceticd, meditativa, privindu-l iti venea in minte
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trubadurul din Assisi al lui Dumnezeu. Iar atunci cand cuvénta, era transfigurat, inspirat;
cuvantul siu te smulgea din categoriile vietii cotidiene, iniltindu-te pe culmile insorite
ale transcendentei divine.

Cultura sa teologicd si chiar stiintificd depdsea mult limitele comune, ciutind
mereu si se Intrupeze in opere. Prima sa lucrare, si cea mai vasta, este Teologia morald, vol.
I, Blaj 1918; o lucrare eruditd, densd, savantd, menitd si fie nu numai manual pentru
studentii de la Academie, ci §i pentru lumea intelectuald. (Picat ci n-a fost completatd cu
vol. 11, Teologia practica).

Ne este imposibil sa pomenim toate titlurile lucririlor sale, periodicele, revistele la
care a colaborat, de aceea ne vom restrange doar la lucririle mai cunoscute. Studiile,
articolele, predicele, meditatiile, traducerile, ar forma multe volume.

Amintim: Adevdruri eterne; Dummnezen in naturd, Pdsdrile; Poezia naturii, Reverii; Din
trecutul Bisericii rdsaritene; 1" Union de I'Eiglise (Patis); Biserica Unitd in cadyul Bisericii Universale
Exercitii spirituale, Predici de Adpent, trad. Bourdalaue; Stropi de roud;, Vercruysse, trad. etc.

N-a existat eveniment in viata Bisericii sau in viata neamului care sa nu fi gasit
ecou in gandul i inima acestui arhiereu §i pe care si nu-l fi comunicat cu graiul sau in
sctis. Pastoralele sale sunt modele de indrumari spitituale — limpezi, profunde, ca lacurile
din crestele muntilor pe care le-a cercetat in ascensiunile sale turistice din tinerete.

Desi l-am incadrat in capitolul teologie, opera sa atinge toate ramurile culturii:
literatura, oratoria, arta, descrierea stiintifica... Acela care isi va lua sarcina sa-i scrie
bio-bibliografia va riméane uluit de ceea ce a realizat acest episcop intr-o viata si scurtd, si
chinuiti.

Tot printre moralisti il numdrdm si pe dr. Aloisiu Tdutu, profesor la Academia
Teologicd din Oradea Mare, dest si activitatea sa depédseste cadrele acestui domeniu.

Printre moralisti il indreptitesc cele doud volume masive de Teologie morald, vol. 1,
Principiile s1 vol. 11, Poruncile. Volumele cuprind la o mie de pagini. Fiecare problema este
tratatd pand la completa epuizate, cu incursiuni in cele mai celebre opere de morald
(Lemkul, Génicot, Noldin etc. )

A scris lucrari si de altd naturd; Temeinrile dogmatice ale Unirig; Primatul papilor in
istorie; Triumful papalititii (trad. J. Cartiere); Despre misiune etc. Inainte de al doilea razboi
mondial a fost chemat la Roma, pentru codificarea dreptului canonic oriental, unde a
desfisurat o activitate publicisticd remarcabild, studiind cu precidere problemele Bisericii
Unite, suprimate. El este redactorul revistei Bunavestire, organul romanilor uniti din exil.

Canonicul dr. Nicolae Brinzeu, de la Episcopia Lugojului, este unul dintre cei mai
neobisnuiti slujitori ai condeiului din Biserica Unitid. Activitatea sa culturald este cuprinsa
in masive opere teologice, didactice, istorice, pe lingd studii si articole publicate din
diferite prilejuri si din diferite reviste. Opera sa de cdpetenie o formeazd monumentala sa
lucrare: Teologia pastorald, cuprinsd in trei volume, 4 tomuri, anume: I, Pdstorul si Turma
(Hodegetica), 11, Semandtorul, (tom 1 Catebetica, tom 11, Homiletica si tom 111, Preotul
Domnului, litnrgica). Titlurile acestei lucriri indica si cuprinsul lor.

Vizand, pe de o parte, ilustrul autor ci teologia dogmatici si teologia morald sunt
stralucit reprezentate, pe de altd parte, avand in vedere ci teologia nu este numai
speculativd, ci si practicd, a cdutat, aga precum se cere, ca principiile dogmatice si morale
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sa fie intrupate in actiuni pastorale si liturgice. Teologia pastorald a parintelui N. Brinzeu
aratd in mod concret modul in care preotul trebuie sa-si implineascd menirea sa ca pastor
de suflete, ca predicator si ca invatitor al credintei in scoala.

Lucrarea este de o eruditie exceptionald, utilizand stiinta si experienta cea mai
autenticd, izvoarele si o documentatie vastd; scrisul este limpede, precis si, in acelasi
timp, cu cildura, indreptindu-se spre inimile consacrate lui Dumnezeu si gloriei sale.

Dar, cum spuneam, activitatea pr. Brinzeu nu se limiteaza la teologia pastorald, ci
cuprinde istoria bisericeascd, problemele pe care le-a ndscut vremea sa, asupra tuturor
acestora a aruncat lumind din cunostintele si experienta sa. Publicatiile vremii sunt
mirturie a acestei strilucite activitati pentru Dumnezeu, Biserica sa §i pentru neam.
Revista Cultura cresting $i siptimanalul Unirea vor pleda totdeauna in favoarea pirerii
noastre.

Al doilea aspect al activitatii sale il formeazi lucririle didactice-catehetice si
manualele pe care le-a scris pentru invatamantul religios, primar si secundar. Iati cateva
titluri: Planuri pentru propunerea studinlui religinniz; Desemmnul in instructia catebetica; Micul catebism
cu elemente de Biblie; Catebism pentrn dl. 111, secundard; Notinni de istorie, Liturgica si constitutie;
Dommutui sd ne rugdanm, Carte de rugdcinni.

Acestea ar fi liniile mari ale acestei prodigioase activititi, variate, erudite, si
savarsite cu dragoste fatd de Dumnezeu, Biserica Unitd si fatd de neamul siu.

Noul Testament a fost tradus de citre episcopul Lugojului, dr. Ioan Bilan; tot el a
sctis si o Viatd a lui Isus pentru popor; Lintba cirtilor bisericesti precum si o multime de studii
si articole publicate prin diferite reviste din tard si din strdinitate. A fost un zclos
manuitor al condeiului; scrisul sdu simplu, limpede, fird pretentii, ca si cuvantirile sale
pastorale erau accesibile marilor mase de credinciosi. $i el, ca si colegii sii intru
episcopat, si-a daruit viatd pentru credinta.

Cursul teologic a fost completat prin lucrarile preotului dr. Flueras, de la Oradea:
Uzl sacramentelor a fost lucrarea, care punea In practicd adevirurile dogmatice teoretice;
iar lucrarea preotului dr. Chirvai limurea dificila problemi a dreptului bisericesc si, mai
cu seamd Dreptul matrimonial. Cu aceste lucriri Academiile noastre de teologie aveau la
indemand, cu exceptia unei istorii bisericesti, toate manualele necesare studentilor in
teologie.

Parintele dr. Ion Georgescu, canonic de Oradea, este o figura care iese din comun
prin rara si vasta sa culturd, prin eruditia si prin remarcabilul sdu talent scriitoricesc. Un
sctiitor nascut, dar nu ficut.

Activitatea sa este atat de vastd si variatd incat ne-ar fi greu si-1 plasim intr-un
singur domeniu. Nu existd disciplind teologicd si chiar profand in care el si nu fi fost
prezent. Totusi predilectia sa s-a indreptat spre istoria Bisericii Universale si cu precidere
spre trecutul Bisericii noastre.

In acest domeniu ne-a dat minunata sa Istorée a Bisericii Universale 5i a Bisericii Unite,
Blaj 1919, un manual care, desi destinat Invatimantului secundar, fiind atit de
documentat si de amplu, poate servi oricirui intelectual, dornic de o ampli informatie
asupra trecutului nostru bisericesc.
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I. Georgescu era de pirerea cd melius est abundare quam deficere, ¢ mai bine sd
prisoseascd decat si lipseasca.

Extrem de interesantd este lucrarea-anchetd privitoare la inclinarea gandurilor
romanilor spre Apus sau spre Rasarit? Une enquéte sur 'Union des Eglises en Roumanie, cu o
prefatd a academicianului francez, Gabriel Hanatou (Lyon 1939). Ancheta demonstreaza
clar ci savantii interogati privesc cu simpatie apropierea bisericeasci a Romanilor
ortodocsi de Roma.

Momente din viata Bisericii Unite in ultimii zece ani (1918-1929) este o oglindd a
activitatii Bisericii noastre in acel interval de timp. Realizarile ei in domeniul culturii
romanesti sunt remarcabile si incontestabile. Tot in aceastd lucrare se face pomenire si
de jertfele pe care le-a adus aceasta Biserica pe altarul neamului in vremea de bejenie si
de asuptire nationala.

In monumentala lucrare Dictionnaire de la théologie catholigue, 1. Geotgescu publicd
un exceptional studiu despre Romania, privitd din toate punctele de vedere: istoric,
politic, social si religios.

Dovezi noi- pentru adevdruri vechi pune in lumind noud adevirurile de credinti,
conformitatea lor cu noile descoperiri si cu stadiul actual al cercetdrilor stiintifice si
istorice.

Georgescu este si un exceptional biograf; el ne-a lisat o serie de portrete bine
conturate si documente ale unora din marile figuri ale Bisericii si ale neamului. Cu o artd
aleasd el scoate din trecut pe S. Micu-Clain, Gheorghe Pop de Bisesti, dr. Ion Ratiu, dr.
Vasile Lucaciu, ,,Leul de la Sisesti” si alti eroi ai gandului, ai simtirii si ai actiunii politice
romanesti. Dar activitatea sa culturald depiseste cadrele acestor note fugare, si anume:
colaborarea sa la Vestitornl, la revista Familia si la alte multe publicatii bisericesti si laice,
unde a discutat cu o rard competenti toate marile probleme ale Bisericii noastre in
cadrele Romaniei intregite.

B. Istoria si istoricii

Biserica Unitd chiar de la inceputurile sale a cultivat cu mare straduinta istoria
care, datoritd imprejurarilor politice, s-a transformat intr-o necesitate vitald. Ea a fost
chemati sa demonstreze originea romand a neamului, contestatd de adversari si totodata
sd arate cd religia noastrd cu adevirat strimoseasca Inci este de origine romand si cd ea a
fost sfasiatd prin bulgari; apoi, la 1700, romanii din Ardeal s-au Intors la strivechea lor
credintd romand. Putem spune cd Biserica Unitd, prin luceferii Scolii Ardelene, au
intemeiat scoala istoricd a romanilor; ci eii se datoreaza descoperirea noastra national si
desteptarea constiintei noastre nationale.

Pe urmele lui Inochentie Micu-Clain, Samuil Micu, Gheorghe Sincai, Petru Maior,
Al Grama, V. Smigelschi, Timotei Cipatiu, a pésit in vremea noastrd marele istoric al
Transilvaniei, dr. Augustin Bunea, prieten al lui N. Iorga si membru al Academiei
Romane. Dar, Intrucit lucririle lui au apirut Inainte de primul rdzboi mondial, cercetarea
lor iese din cadrul acestor cercetiri.

Dupid Aug. Bunea, acela care reprezinta falanga strilucitd a istoricilor, este fard
discutie, dr. Zenobie Paclisanu, membru corespondent al Academiei Romiane. $i el este
un istoric al Transilvaniei de sub regimul unguresc; este si istoric al Transilvaniei de sub
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regimul romanesc; este si istoric al crestinismului antic (vol. I editat la Oradea). Opera sa
istoricd cuprinde mai multe volume, care au ramas in manuscris. Dar ceea ce a publicat
in decursul vietii sale, prin diferite reviste, incd este imens. Putem spune in cunostinti de
cauzd cd aceastd operd insumeazd ca o rozd a vanturilor toate marile probleme ale
trecutului §i ale prezentului, de la vizitatiile canonice si pana la marile cotituri ale istoriei
noastre bisericesti si nationale. Trecem In revista doar cateva titluri: Evolutia dogmatici a
crestinismului pand la 325; Blajul in trecutul neamului; O glorie a culturii romanesti: T.
Cipariu; in jurul Diplomei a II Leopoldine; Ordinea obsteasca; Unirea de la Florenta; Cu
privire la Sava Brancovici; Unirea Ardealului; Realititi §i fraze; Lupta pentru drept;
Spiritualitatea Blajului etc.

Ceea ce caractetizeazd opera sa istoricd este spiritul nou pe care-l introduce in
cercetarea istoricd; simtul critic; eruditia vasta, documentatia scoasa din izvoare directe,
patrunderea adancd in miezul problemelor §i in momentul istoric; un stil limpede,
viguros, am putea spune geometric, lipsit de floricele sentimentale §i de lamentatii. La Z.
Paclisanu istoria devine stiintifica.

Remarcdm onestitatea sa intelectuald si simtul sdu de riguroasa preciziune, care-1
indeamna si puni la punct unele afirmatii inexacte chiar ale marelui N. Iorga. Nu poate
tolera abaterea de la fapte a niminui, In favorul unei teze istorice preconcepute.
Demasci pe impostorii istorici, care vor sd dovedeascd lucruri care nu s-au intdmplat si
sd nesocoteascd lucruri care intr-adevir s-au intamplat. Exemplu: ci la anul 1700 nu s-ar
fi unit decat ,,0 parte” a romanilor din Ardeal si, ceva mai ,,frumos”, cd s-ar fi unit din
sila.

Admirdm 1in istoricul Paclisanu si pe ganditorul care din premise istorice deduce
concluzii de filozofie a istoriei. Nimeni n-a reusit si degajeze din evenimentele istorice
ale Bisericii, spiritualitatea Blajului, modul existential al Romanului unit cu Roma (vezi,
Cultura cresting, anul XX, 1940, p. 628).

Si inca ceva si mai frumos, Paclisanu nu s-a multumit numai sa scrie istorie, sa
conferentieze, asupra marilor fapte ale Bisericii Unite, ci atunci cand ,,fatalul destin al
istoriei” a cotropit aceastd Bisericd, In loc sd se retragd, a intrat in arena leilor, care l-au
sfasiat, devenind astfel din istoricul Bisericii, eroul ei.

In randul istoricilor Bisericii noastre loc de frunte ocupd, dupd Z. Paclisanu,
profesorul dr. Stefan Manciulea. El este pe cat de mare istoric, tot atat de mare geograf.
Teza sa de doctorat, sustinuti la Universitatea din Bucuresti, la prof. Simion Mehedinti,
a avut mare rasunet, avand ca subiect Campia Tisel. Lucrarea a fost In parte publicati in
Buletinul Societatii de geografie.

Dupid cum se vede, din lucrarile sale, conceptia sa istoricd se Impleteste si se
reazimi pe realititile geografice, sustinindu-se reciproc. Istoria, pentru Manciulea nu
poate fi desprinsd de spatiul geografic in care s-a desfigurat. S-ar putea chiar spune ci
geografia este un factor determinant in panza istoriei.

In vremea activitatii sale ca profesor la Universitatea din Cluj, indata dupa primul
rizboi mondial, incepuseri sd fie contestate drepturile noastre asupra Transilvaniei.
Manciulea cercetand izvoarele istorice, cu precidere ale adversarilor nostri maghiari,
dovedeste persistenta elementului romanesc pe aceste plaiuri, cu toatd opresiunea la care
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a fost supus, pand la Tisa, dincolo de frontierele actuale ale Romaniei. Ceva mai
interesant, statisticele oficiale ale istoricilor maghiari si germani dovedesc cu prisosinti ci
elementul romanesc a avut in toate timpurile preponderenta fata de toate celelalte
nationalititi conlocuitoare, dominante.

Este destul sd citdm titlurile lucrdrilor spre a ne convinge de faptul cd linia
cercetdrilor sale s-a Indreptat spre acest scop. Agezarile romanilor din Transilvania si Ungaria,
in secolele X1V 5i X1, Granita de vest, publicatd si in limbi striine, a ficut mare valvi,
producand tulburare in randurile ,,optantilor maghiari” si incredere in dreptatea cauzei
romanesti. (Nu mai amintim ci dupd instaurarea regimului actual, lucrarea a fost socotitd
ca ,,neprietenoasi”’, iar autorul a fost invinuit). Seria lucrarilor lui Manciulea continua cu:
Elemente etnice strdine in Banat, Campia Transilvand (tipografia Craiova); Granita de apus a
romanilor din vechea Ungarie (tipografia Vilenii de Munte).

Precum se vede, Manciulea este apardtorul autorizat al granitei romanilor dinspre
vest, cea mai amenintata, punand in fata lumii adevirurile istorice si geografice, temelia
de nezdruncinat a drepturilor noastre istorice. Putem si-l numim pe Manciulea
granicerul frontierei noastre apusene.

Dar activitatea sa nu se limiteazd la aceastd problemd, ca scormonitor indragit de
spuza trecutului nostru bisericesc si national, el scoate la iveald marile figuri, marile
evenimente, problemele pe care viata roméneascd le-a reactualizat intre cele doud
rizboaie mondiale. Marea pasiune a vietii sale a fost figura coplesitoare a marelui
savant-filolog si istoric Timotei Cipariu, a cdrui viatd si activitate a publicat-o la Blaj.
Multa staruinta a depus apoi in cercetarea activititii istoricului bldjean, dr. Augustin
Bunea. Studiile au fost publicate in revistele vremii, mai cu seamd in Cultura cresting. Si
bineinteles, scolile Blajului si rolul pe care acestea I-au avut in cultura romaneasca au
format marea pasiune a vietii sale.

Dar Manciulea n-a fost un savant inchis in turnul de fildes, impasibil fatd de
marile fraimantdri ale vietii §i ale istoriei contemporane, desi firea sa blandd, pagnica si
iertitoare l-ar fi impiedicat s iese in arend. Inarmat cu condeiul pe care-l alimenta din
trecutul nostru istoric, el n-a pregetat si respingd atacurile piezise, calomniile si
flagrantele invinuiri care se aduceau trecutului nostru bisericesc §i national.

In revista Cultura crestind am numirat peste 30 de studii publicate de Stefan
Manciulea, care toate se grupeaza in jurul Blajului si a institutelor sale. Biblioteca
Centralg, al cirei director si chiar reintemeietor a fost, si-a dezviluit toate tainele pe care
le cuprindea. Aceasti bibliotecd, daca ar putea gréi, ne-ar putea spune povestea vietii §i
zbuciumului acestui fiu al acestei Rome mici. Viitorul poate ci-si va lua sarcina si-1 puni
pe Manciulea alituri de cei mai mari cercetdtori ai trecutului nostru bisericesc si national.
Bio-bibliograful sau va trebui si-i atribuie in afara de virtutile stiintifice alese si pe acele
ale omeniei, ale credintei si ale caracterului siu integru. Sub infitisarea sa modesta,
smeritd, blind4, el ascundea inflexibilitatea convingerilor sale crestinesti si romanesti.

Aproape toatd activitatea istorici a oamenilor Blajului s-a nidscut din necesitatea
momentului istoric. Aceastd necesitate, cum am amintit, era sa se dovedeascd dusmanilor
neamului dreptul asupra intregului pdmant cuprins dintre Nistru si Tisa, pe de o parte;
pe de alti parte si arate adversarilor Bisericii noastre Unite ci nu ortodoxia
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slavo-bizantind este legea noastrd strimoseascd, cum pe nedrept sustine ortodoxia, ci
crestinismul nostru de origine romand; si c4, prin urmare, Unirea Romanilor din Ardeal
cu Biserica Romei, a Insemnat de fapt reunirea cu adevirata noastré lege strimoseasca.

Acest adevir a fost amplu demonstrat din partea marilor corifei ai Blajului, ca: T.
Cipariu, Al. Grama, 1. Ratiu, mitropolitul Suciu si N. V. Pantea, in Legea stramoseascd
(Bucuresti 1934), care nu face altceva decat reproduce din operele marilor istorici romani
(ortodocsi) tot ce spun acestia privitor la aceastd problemd, dand dreptate punctului de
vedere sustinut de citre istoricii bldjeni. Bineinteles, ortodoxia nu vrea sa tina seama de
istotie.

Acelasi adevir istoric il dovedeste si prof. de la Academia Teologici din Blaj dr.
Nicolae Lupu in lucrarea sa Religia stramogeascd din timpurile cele mai vechi 5i pand la caderea
imperintui - Asdnestilor din  Peninsula  baleanicd”  (Blaj 1935). Demonstratia bazati pe
documente incontestabile este cat se poate de clard: religia cu adevirat strimoseascd a
Romanilor a fost religia Romei si nu aceea a Bizantului, dupid cum romana este si
originea noastra ca neam.

De unde izvoriste neintelegerea? Din expresia ,lege strimoseascd”, prin care
ortodoxia intelege legea pe care au avut-o Romanii dupa ciderea lor sub influenta
slavo-bulgireascd prin veacul al VIII-lea si nu religia pe cate au avut-o strimosii nostti
daco-romani, care a fost credinta Romei. De aceea Unirea de la 1700 o considerd nu ca o
revenire la adevirata lege strimoseascd, ci ca o pirisire a acesteia. Strdmosii ortodoxiei
nu sunt strimosii neamului nostru, deci, nici religia lor. Istoricii romani zadarnic
dovedesc acest lucru, ei nu vor s3 auda.

In vremea cind cele doui Biserici romanesti din Ardeal erau oprimate de citre
guvernele austro-ungare, cipeteniile lor au inteles sa se apere in deplind intelegere si
fritie. Protestele romanilor din Ardeal au fost semnate din partea ambelor cipetenii
religioase: si Supplex: Libellus T alachorum de la 1791 si Marea adunare din 3/ 15 mai de pe
Campia Libertatii din Blaj i-au gasit uniti in gand si simtire.

Dar, dupd Unirea politicd a tuturor Romanilor de la 1 Decembtie 1918, ortodoxia
devenind dominanta, ca numadr, a ficut tot ce a putut ca si-si inghitd sora mai mici,
devenind astfel din prigonitd, prigonitoare. Pind la urmi, cu ajutorul Partidului
Comunist a reusit sa-si implineasca pofta...

Dar sa reluam firul povestirii.

In seria trecutului istoric al Blajului loc de frunte ocupi si prof. dr. Coriolan Suciu,
om cu o deosebita pregitire nu numai istoricd, ci si literara.

In domeniul istorici activitatea sa se desfisoari pe linia marilor sdi inaintasi.
Dintre lucririle sale publicate In volum, amintim: Arbiereii Blajului (Blaj, tipografia
Seminarului), in care, in baza unei documentatii abundente, cerceteaza viata si activitatea
spirituald si culturald, politicd si sociald a acestor capetenii ale Bisericii. Procesul lemenian se
ocupd cu conflictul dintre acest episcop si profesorii care cazuserd sub influenta
curentului ,,iluminist”, in fruntea cirora, din picate se gasea si marele Birnutiu.

Dar cea mai mare parte a activitdti sale este cuprinsd in revistele vremii si
oglindeste fraimantirile trecutului nostru zbuciumat. Este printre cei dintéi care a Incercat
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sa patrunda In taina revolutiei lui Horea, in studiul Ce porunca a adus Horea de la
impdrat?.

Capitolul istoriei este poate cel mai important dezvoltat din activitatea Bisericii
Unite. Si este si firesc sa fie aga, fiindcd neamul nostru si Biserica Unitd au fost tocmai In
acest domeniu mai cu inversunare atacati. Studiile consacrate acestor doua probleme
sunt nenumdrate. Amintim in treacit: Fundamentele dogmatice ale Unirii de Aloisiu Tautu;
Unirea de la 1700 de Gh. Firezea; Unirea cu Roma si Revolutia lui Horea de dr. 1. Diianu si
Marturiile Bisericii Ortodoxe privitoare la primatul papal de 1. Stanciu, mdrturii scoase din
cirtile liturgice ale Bisericii Ortodoxe.

Din pleiada cercetitorilor trecutului nostru istoric §i literar era cit pe ce si-l
scapam din vedere pe profesorul Nicolae Albu. Ar fi fost o regretabild eroare si o
flagrantd nedreptate. Pentru cd Nicolae Albu a fost si este un pasionat scormonitor al
comorilor pe care le-au faurit inceputurile noastre culturale si nazuintele noastre spre
lumina.

Ca om al scolii, natural, stiruintele sale s-au indreptat in principial spre eforturile
pe care conducitorii luminati ai acestui neam — invatitorii si preotii de la sate le-au depus
spre Indltarea poporului roman din Ardeal intr-o vreme in care insisi existenta noastra ca
neam era sistematic §i perseverent contestati pe aceste plaiuri din partea unei stipaniri
vitrege si vrajmase.

Cu o hérnicie de albind, si exclusiv cu mijloace proprii, adicd fird de nici un sprijin
din partea celor ce vegheazd si prezideazi la cunoagsterea destinului nostru cultural,
manat numai de dragostea fata de scoala romaneasca din trecut, N. Albu totusi a realizat,
intr-un domeniu intelenit, o opera de initiator sau, ca sa-i spunem asa, de avangardist
care meritd tot respectul si toatd admiratia noastra si a acelora care vor avea dorinta sa
paseasca pe urmele lui.

Nu suntem initiati in tainele istoriei, suntem insi convinsi ci opera publicata
asupra inviatimantului romanesc din Transilvania deschide perspective largi pentru
intelegerea semnificatiei culturale, sociale i chiar politice.

Nicolae Albu debuteaza cu doud lucriri a ciror eroi, 1i putem numi aga, apartin,
bineinteles, tot acelui trecut zbuciumat: Dr. Zabarie Pop — un martir al canzei romanesti (Blaj
1937, retiparitd din Cultura cresting) si Stefan P. Neagoe, un satelit al Scolii Ardelene, (Sibiu
1943).

Sunt lucriri care scot din colbul uitdrii doud figuri al cdror rol in viata noastrd
nationald si culturald au fost nu numai de naturi teoreticd, speculativd, ci si de trdire pe
linia marilor chemati ale istoriei.

Dupi aceste doud prolegomeni, Albu isi indreaptd atentia spre confratii sai:
Rominii din Valea Muresului de Sus (Biblioteca ,,Astra”, Sibiu 1943) si spre plaiurile insorite
si inflorite ale vaii Muresului cu apd lind. Exa dator sd evoce aceastd lume din care a iesit si
aceastd vale care i-a vréjit copilaria.

Cu aceste lucrdri, iatd-ne ajunsi, si spunem asa, la apogeul operei sale, adici la
lucrarile sale de mai mare anvergura.

Prima din aceastd setie este: Istoria invdtamantul romanesc din Transilvania intre anii
1415-1800 (Edit. Inst. de Ist. Nat., Sibiu-Blaj 1944), lucrare premiatd de Academia
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A

Romand cu premiul ,,Gh. Asachi” in mai 1945. Este, putem spune, o lucrare
monumentald, bine pldnuita, sistematica §i, pentru perioada aceea, completd, exhaustiva.
Care a fost intentia autorului? Ne-o spune limpede. Nu ne putem retine si nu-i
reproducem cuvintele din ,,Prefatd”, care ne dezviluie modestia care-l caracterizeaza,
ptin recunoasterea meritelor unor precursoti, care dupd pirerea noastrd, au fost destul
de modeste. lati ce ne spune autorul: ,,N-am facut altceva decit am sintetizat truda
acelor cirturari §i cercetitori pentru care trecutul invatamantului transilvan a constituit
subiect de preocupare” (p. 5).

Cele 366 de pagini (format mare), sunt o oglinda retrospectivi care reflectd intreg
zbuciumul si aspiratiile acestui neam obidit spre lumina cirtii §i spre gandul
transformator de destin istoric. Momente de iniltare §i de cidere, aga cum este viata
neamului nostru.

Dupi un intermezzo de cativa ani, timp in care ii apare lucrarea: Pesrn Maior,
serisori §i docnmente inedite (Bucuresti 1968), Nicu Albu se inhama din nou la carul pe care-1
lasase in drum, in 1944; nu era el omul care s lase o treabd neispravitd. Deci incepe sd
depene firul istoriei intrerupte, cu aceeasi insufletire. Volumul al doilea poarti titlul:
Istoria Scolilor romdnesti din Transilvania intre anii 1800-1867 (Edit. Ped., Bucuresti 1971). in
cele 235 de pagini, format mare, vedem ca pe panzi de ecran cum se aprind luminitele si
opaitele prin citunele din muntii si viile Ardealului. Dascali smeriti, cu putind carte, dar
un entuziasm nemaiintalnit de atunci; ciorecarii si surtucatii, cu ciciulile ,,cit roata
morii”, se indreapta spre niste odaite cu lavite de stejar, ca sa descopere tainele lumii si
ale neamului romanesc. Aceste au fost scolile in care s-a plimadit sufletul si congtiinta
romaneascd; iar Nicolae Albu le reinvie, cu gandul sd ne inchindm cu smerenia cuvenitd
in fata lor. Ceea ce ne-a spus in prefata primului volum o continui: ,,Rezultat al unei
indelungate osteneli, lucrarea va contribui, sperdm, la 0 mai buna cunoastere a procesului
de desvoltare a scolilor romanesti din Transilvania intr-un interval de timp in care s-au
produs puternice framantari si mari transformadri sociale” (p. 6).

Numai aceia ar putea aprecia ostenelile acestui muncitor si a acestei munci care,
pe langa pricepere si dragoste fata de subiect, ar mai avea intr-o largd masura spiritul de
abnegatie si de suprautilitate a acestei munci. Cici plata si risplata unei astfel de munci se
giseste 1n ea insdsi si in folosul comunitatii din care faci parte. Numai cercetdtorii viitori
care vor avea aceeasi insufletire fatd de acelasi ideal 1i vor decerna lui Albu Nicolae acel
bene merenti pe care contemporaneitatea prea gribitd si uitucd a Intdrziat micar sd i-1
recunoasca.

La toate aceste ar mai trebui sd addugam incd multe lucrari care ldmuresc o seami
de probleme culturale necunoscute, gresit cunoscute si mai cu seamd tendentios
interpretate. Asa este lucrarea Cangele conflictului dintre episcopul Bob si luceferii ,,Scolii ardelene”
(Clyj 1971). Aici, N. Albu face dreptate bietului Bob impotriva pirerii nefavorabil
acreditate de citre precursorii sdi. Ne amintim ceea ce ne spunea eruditul istoric dr.
Zenobie Paclisanu, el insusi acuzator al lui Bob intr-o vreme cand informatia sa,
recunoagte, ci era incompletd. latd marturia sa: ,,Luceferii da, au fost mari savanti, insd
ca omeni erau mici, chiar foarte mici: mandri, dispretuitori, nemultumiti, revoltati, adicd
mari canalii (sz). Un exemplu: pe vremea cand bantuia foametea in Ardeal, iar Bob si-a
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deschis hambarele dandu-le tiranilor bucate, ei nu se multumeau cu doui feluri de
mancare la cini. 11 dispretuiau, desi nu pe dreptul, fiindcd acest episcop simplu, nu era
deloc strain nici de preocupirile literare”. Albu, In baza documentelor, fard si conteste,
bineinteles, celebritatea luceferilor, scoate de sub invinuire pe Bob.

Departe de noi gandul si facem aici o bibliografie completa a lui N. Albu.
Lucrarea noastri ate un scop mult mai modest, asa precum am spus, s fie un indicator
pentru acela sau aceia care vor crede de cuviingd si scrie despre rolul pe care l-a avut
Biserica Uniti, in cultura romaneasci intre cele doud rizboaie. De altfel, Nicu Albu este
inca relativ tandr si-si continud cu acelasi zel §i pricepere vocatia sa irezistibila.

A publicat studii, articole, eseuri, criticd literard si istoricd intr-o sumedenie de
reviste, care, dacd ar fi adunate ar forma volume intregi.

Concluzia care se degajeazd din activitatea istoricd a lui Albu este una: el a fost
patruns de spiritualitatea cercetitorilor bldjeni, si astfel se situeazd In strilucita falangi a
dascililor Blajului traditional si istoric, cirora acest neam romanesc, de pretutindeni, le
datoreazd mai mult decat se spune, dar cidrora nu li se recunoaste nici mécar acel putin.
Proverbul spune ci: ntfer arma silent mmnsae, adicd atunci cand cantd armele, tac muzele.
Deci, s-ar putea ca, atunci cand vor amuti armele, muzele si cante din nou ceea ce vor
crede ca este vrednic sa fie cantat. Nicolae Albu va avea satisfactia vocatiei implinite, si
atunci se va recunoaste ci ficlia aprinsd, aici la Blaj, Inainte cu doud veacuri si jumatate,
si el a purtat-o cu cinstea §i cu priceperea cuvenite.

C. Opera filozofica

Filozofia s-a bucurat de o cinste deosebiti in scolile Blajului, fiindcd dascilii
acestor institute au avut cu totii o formatie filozofici de pe la Universititile striine pe
care le-au cercetat. Samuil Micu-Clain, A. Rednic si S. Béarnutiu si T. Cipariu au fost
frimantati de gandirea filozofici a vremii lor, scriind lucrdri sau traducind opere ale
filozofilor germani. Timotei Cipariu a tinut cursuri de filozofie din toate ramurile ei.
Trebuie totusi sd notim cd, in Invatimantul teologic superior, filozofia nu avea o catedra
speciald, ci se propunea numai in cadrele teologiei. Asta insid numai pana dupa primul
rizboi mondial cind vechea ,,Teologie” a fost ridicatd la rangul de Academie, avand
drept s acorde si licente.

Printre profesorii de filozofie amintim pe preot Dumitru Neda si pe dr. Tit Liviu
Chinezu, care au propus filozofia scolasticdi dupd celebrele cursuri ale lui
Farges-Barbedtt. In liceul din Blaj filozofia a fost propusi dupd manualele prof. Iosif
Hossu: Psihologie st Logica.

Primele studii de filozofie au fost publicate In Cultura crestind de citre prof. dr.
Aug. Tatar, avand ca temd Existenta lui Dumnezeu in fata filozofiei moderne. Autorul
examineazd pozitivismul comtian, scepticismul si idealismul kantian aritandu-le
insuficienta rationald si punandu-le in fata gandirii metafizice a realititii care, logic
desfdsurate, duc la realitatea transcendentd a lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, argumentele
clasice ale existentei lui Dumnezeu rezista si azi cu succes in fata filozofiei moderne,
fiindcd temeiul lor, principiul cauzalitatii, temeiul stiintei insasi, se bucurd de valoare
absoluti.
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Studiile au fost remarcate din pattea prof. universitar Marin Stefdnescu, de la
Universitatea din Cluj care si-a exprimat multumirea sa.

Tot in Cultra crestind a publicat studii filozofice dr. Liviu Chinezu (+ in
inchisoare). Amintim studiul luminos, de o stringenté logicd deosebitd, despre Suflet si
nemurire in care combate pozitia soviitoare a prof. univ. lon Petrovici, pozitie cam
confuzi, desi bine intentionata. Chinezu dovedeste ca supravietuirea este o consecintd a
spiritualitdtii sufletului i nu dorinta dupd nemurire.

Prof. Teodor Racoviteanu publica in aceeasi revistd un studiu despre Filozofia
sfantului Augustin.

Filozofia tomisti a fost restaurati din partea papei Leon XIII, ptin Enciclica
Aeterni patris din 4 august 1879. Cardinalul Désiré Mercier din Belgia a infiptuit gaindul
papal Intemeind Institutul Superior de Filozofie din Louvain si scriind celebrul curs de
filosofie tomista, care a fost propus (apoi) in toate facultitile catolice.

Pe urmele lui, miscarea tomistd a luat proportii extraordinare, in toatd lumea,
inclusiv. America si Canada. Fauritorii acestel misciri au fost nu numai multi, dar si
celebri. Amintim doar pe cei mai cunoscuti: Gonzales, Kleugten, Grabmann, in
Germania. Insi Franta a fost aceea care a strilucit in gandirea tomistd, cu: Jaques
Maritain, Etienne Gilson, Garrigou-Lagrange, René Jolivet, Yves Simon, Aimé Forest,
Geiger etc.

Gandirea crestind tomista a stribdtut $i la noi, prin striduintele prof. Ioan Miclea,
care era de mult in ciutarea unei conceptii filozofice care sa impace nu numai exigentele
ratiunii, ci si pe acele ale credintei.

A avut bucuria mare de a cunoaste opera lui Maritain $i pe aceea a lui Gilson si
Garrigou-Lagrange — mai tarziu intrand intr-o lungd corespondentd cu aceste celebrititi
—alnceput sd facd cunoscute nu numai opera, ci §i viata acestor ganditori crestini.

St fiindci cel ce scrie aceste lucruri este identic cu acela despre care scrie (mai sus),
ar fi indecent s se tdmaieze pe sine. De aceea, din lucririle de filozofie pe care le-a
publicat nu amintim decat pe acele care au apdrut in volum: Jacgues Maritain onml, filozoful
st orestinnl (Blaj 1939), Tangente romanesti la filozofia crestind (1942), Filozofia si filozofiile (1943),
Realismunl in filosofia roméineasca (1944), Elemente de politicd erestind (Bucuresti 1947).

In reviste a publicat o mare multime de studii a ciror titluri ar umple pagini. Dar
credem cd meritd si fie pomenit macar titlul tezei de licentd in filozofie (acceptata i ca
tezd de doctorat) Coordonatele culturii medievale.

In afari de studii filozofice, 2 mai publicat si studii de natura stiintifica; iar in
domeniul teologiei, a publicat 79 de studii; in pedagogie, culturi si critica literard inca 29
de articole. In limba francezi, in revista La Pensée catholigne a publicat: Jacques Maritain
dans la pensée roumaine entre les deux guerres mondiales si Etienne Gilson, le
philosophe de Texistentialism authentiquement chrétien. Carti de predici i meditatii
apdarute in volum: Econri din vesnicie — reflectii — vol. 1, Blaj 1944, Ecouri din 1 esnicie —
Meditatii, vol. 11, 1945, Apologetica religiei crestine — manual pentru o. VI secundard, 1946,
Principii de pedagogie crestind, 1945; Elemente de politicd crestind, Bucuresti 1947.

178



ACTIVITATEA CULTURALA A BISERICIT UNITE A BLAJULUI DINTRE CELE DOUA
RAZBOAIE MONDIALE

Pentru tineretul universitar a tiparit o lucrare care a fost cititd cu plicere i care a
starnit mare interes pentru credinti prin modul paradoxal al expunerii. Este lucrarea Oare
asa s-a gandit Cristos? ,,Flvanghelii din Evanghelie”, (Blaj 1943).

Nu mai amintim lucrdrile multe i variate pe care le are In manusctis, care poate
nu vor vedea niciodatd lumina tiparului, cu atit mai putin pe acele care au fost arse pe
rugul inchizitiei politice.

Cheia de boltd a activitatii sale a fost nizuinta de a instaura filozofia crestind
autenticd In gandirea romaneascd, adici tomismul. A ficut inceputul, care s-a sfarsit
repede. Aprecierile pot fi gasite in publicatiile vremii, aci nu reproducem cele spuse de
Pierre Gherman, In cartea sa: Pensée roumaine, peuple roumain, Paris, Spes 1967, p. 212): ,,A
Jean Suciu et Jean Miclea on doit, en outre, le renouveau en matiére cathéchistique par
'application des nouvelles méthodes pédagogiques. Sur le plan pédagogique il convient
de signaler: Les principes de pédagogie chrétienne.

Iar In ce priveste activitatea filozofica acelagi autor constatd: ,,En philosophie, il
faut citer, a Blaj, Tit-Liviu Chinezu et aussi Jean Miclea qui avait lancé, en Roumanie, un
mouvement de pensée néothomiste par des nombreux atticles et études dans la Cultura
erestind et divers ouvrages, notament sut la pensée de Jacques Maritain, sur les courents
de la pensée contemporaine et un essai de spiritualité: L'Evangile des Evangiles”.

Daci imprejuridrile istorice ar fi fost altele s-ar fi putut Intdmpla ca gandirea
crestind, initiatd in forma tomistd si fi luat mare avant la noi in tara, fiindcd lumea
intelectuald simpatiza cu aceasti conceptie, care impica ratiunea cu credinta si stiinga cu
teologia.

Viitorul poate ii va acorda mentiunea de ,,initiator” care a facut putin drum spre
culme.

D. Activitatea sociald in lumina credintei

Problemele vietii sociale au fost magistral studiate si expuse din partea
profesorilor de la Academia de Teologie: dr. Augustin Popa si Dumitru Neda.

In calitate de directori si redactori ai revistei Cultnra cregtind, i au trecut prin filiera
gandirii crestine toate evenimentele culturale, sociale, politice, nationale si internationale
ale vremii, dand orientdri in haosul si zbuciumul care au cuprins lumea dupi al doilea
rizboi mondial. Probleme care au fost discutate cu precidere au fost: pacea si rizboiul,
nebunia rasistd, sdricia §i bogatia, criminaliatea, avortul cu deosebire, libertatea,
demnitatea si drepturile omului, garantate de Dumnezeu, inscrise in Constitutii, dar
cilcate in picioare de citre toate regimurile totalitare, indicand solutii extrase din
enciclicile papale: Qudragesimo anno $i mai cu seami Rerum novarum.

Nebunia dictatorilor de dreapta si de stinga osanditi de citre papa Pius XI, in
enciclicile Divini Redemptoris si Mit brenender Sorge, au fost amplu comentate,
aplicindu-le principiile la situatia dramatica a Romaniei de dupa razboi.

Augustin Popa a fost una dintre cele mai luminate si mai profunde inteligente ale
Blajului cu o pregitire putin intilnitd, cu cunostinte vaste si foarte variate, de la
principiile teologice, juridice, biblice, politice si sociale, pana la cele stiintifice. Un
poliglot, clasic si modern; spirit analitic, metodic si logic, de o prestanti si elegantd si
distinctie magistrale. Chiar infatisarea sa impunea respect.
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Picat cd n-a apucat si-si adune Intr-un volum studiile i articolele publicate prin
diferite reviste; aceste ar forma o adevaratd suma a vietii sociale crestine si romanesti.

Atunci cand vom aborda rolul pe care l-a avut revista Cultura cresting in viata
culturald romaneascd, vom trece in revistd activitatea sa publicisticd, pe teme sociale.

Colegul siu de trudid scriitoriceascd, pdrintele Dumitru Neda, este de o
fecunditate literard prodigioasd. N-a fost eveniment religios sau cultural, n-a fost
problemi care sd nu-si fi gdsit ecou In sufletul si gandirea sa. Actualitatea, oricat ar fi fost
de bogatd in evenimente, si-a gasit in Neda nu numai Inregistrarea, ci si competenta
interpretare, in lumina aceleiasi gandiri crestine si romanesti.

Printre lucririle pe care a apucat si le publice In volum, amintim aici cateva
biografii de-ale sfintilor: Sfantul in redingotd; Gabriel, sfantul cilugdr pasionist, 1iata
Mariei-Marta Chambon; Patriotism luminat, Prapddul rosu etc. Insi cele mai mari §i mai
importante studii si articole sunt cuprinse in revista si publicatiile pe care le-a condus.

In calitate de redactor al Culturii crestine, a fost silit si raspunda tuturor
intepaturilor si batjocurilor pline de venin ale cuviosilor din strana stingi, care
monopolizaserd romanismul exclusiv pentru dansii. Duelul intre cele doud strane a fost
dureros de amuzant. ,,Neodihnia Sa”, Balan de la Sibiu, declarase ca va rupe pecetile
Unirii cu Roma; ofensiva i-a reusit, cu toatd apdrarea redactorilor de la Blaj. Dar cum si
cu ce mijloace o stie acum lumea intreaga.

Pirintele Neda s-a dovedit nu numai mare sctiitor, ci si polemist, care Insd n-a
depisit niciodatd nici bunul sim¢ si nici caritatea.

E. Activitatea educativa. Lucriri pedagogice

Una dintre marile probleme ale Bisericii Unite a fost totdeauna educatia
tineretului scolar, asa dupd cum se cerea din partea unui orasel al scolilor. Nu ne gandim
la educatia religioasd si morald propriu-zisd sau la educatia nationald, care se facea in
scoald, ci la acei autori si la acele opere care au fost Inchinate acestei activitati, asa dupa
cum ne-am propus. in comparatie cu trecutul, putem spune ca in privinta aceasta
straduintele profesorilor bldjeni au atins culmi pana aici nemaiatinse.

In perioada de care ne ocupim, faima Blajului atrisese o seamd de profesori
tineri, entuziasti si cu o pregitire academici, exceptionald, dornicd si creeze caractere
integral crestine si integral romanesti: deviza de totdeauna a Blajului. Daca termenul de
»revolutie” n-ar fi atit de banalizat si deformat, I-am aplica migcirii educative de la Blaj.
Niciodatd nu s-a pus mai mare accent pe educatie decat Intre anii dintre cele doud
rizboaie, cand tineretul a fost puternic ispitit din partea unor ideologii pe cat de
necrestine, tot pe atat de strdine de sufletul romanesc.

Inima si mintea acestei orientiri si regenerdri a fost prof. dr. loan Suciu,
supranumit ,,episcopul tineretului”’. O inimd tandra, Inflicdratd, dinamici, cuceritoare; o
inteligentd luminoasa, o culturd vastd, un verb inspirat si avantat, intraripat, un scriitor
care manuia figurile stilistice: comparatiile, metaforele, metonimiile si alegoriile, cu o artd
desavarsitd, acesta a fost ,,Nelucu”, inima tineretului. Prin cuvantul si scrisul sdu cucerise
constiintele intregului tineret de la scoala primara, pand la universitate.
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Inci in primii ani ai activitatii sale, intemeiase o revistd modesta Marianistul, in
care tdndrul profesor, cu tot elanul sufletului sdu, se adresa tinerilor sii prieteni,
indemnandu-i sa paseascd, pe urmele Mamei lui Dumnezeu.

Aceastd revistd — pui de revistd — a devenit Tinerimea noud, mai bogatd, mai maturd,
mai viguroasi si mai profundi. O nota caracteristicd: ea n-a fost scrisi numai din partea
directorului ei, nici numai de oameni maturi, ci in colaborare cu cititorii ei mai rasfitati.
In ea se discutau probleme care preocupau lumea scoldreascd. La aparitia ei siptimanald
elevii si studentii se ,,bdteau” ca s si-o poatd procura; iar atunci cand in mijlocul lor
apirea parintele ,,Nelucu”, entuziasmul §i bucuria atingea limitele cele mai de sus.

Cirtile pe care le-a scris pentru si de dragul tineretului sunt dintre acele care, dacd
le citesti, nu te mai lasi aga precum te-au gisit. in ele viata se revarsa in torente
galgaitoare; indltimile te atrag; chemirile de dincolo de zari te ripesc. Ervismu/ (una dintre
aceste carti), ti se pare o necesitate vitald; Fecoara de la Fatima; Tinerete, Instin Nicoard sunt
chemitri si pilde concrete de depisire. Capodopera scrierilor lui este si va rimane Mama,
un imn inchinat maternititii divine i umane, fecioriei neprihdnite pand la altar si in
cisatorie pand la moarte. Ranile Dommnului este lucrarea teologicd a stigmatelor care au
adus salvare lumii; iar Morala cresting; mannal pentrn invitamintul secundar este sinteza
principiilor triirii vietii crestinesti. Faza /ui Lsus imprimata pe giulgiul sfant este o savanti
descriere si confirmare a unui adevir pe care stiinta de azi il recunoaste etc.

A fost un conferentiar extraordinar si, dupd Aug. Bunea si celebrul sau unchi, dr.
Ioan Coltor, cel mai mare orator si predicator de exercitii spirituale, cunoscut si admirat
de toata suflarea romaneasci.

Acesta a fost lonel Suciu, episcop auxiliar de Oradea si apoi la Blaj, pand ce
predica sa inspirati a fost pecetluita cu viata de martir al Bisericii sale.

Tot in domeniul educatiei au activat cu scrisul si cu cuvantul profesorii tineri, ca
dr. Alexandru Todea, a carui lucrare Cascada tineretii, in care se aratd, cu date stiintifice, ca
viata curati, departe de a fi o piedica Intru desavarsirea intelectuald si fireasca, este
terenul cel mai potrivit pentru marile creatii stiintifice si artistice.

Vrednicd de a fi pomeniti este si lucrarea medicului Babina: Iubire i instinet, pe
care a tradus-o dr. Aurel Lelutiu, precum si cartea celebrului educator dr. Toth Tihamer
Téndrul de caracter, tradusi de citre dr. Elie Diianu.

Nu putem trece cu vederea lucririle menite pregatirii copiilor pentru prima
impdrtasanie ale parintele dr. Nic. Brinzeu, Sildjanu, dr. A. Tautu si S. Gocanu, cu
deosebire Prima intdlnire a PS. 1. Suciu si a lui pdrintelui N. Pura: Viaga in iubire si Tineretul
§i cdsdtoria a parintelui dr. Eugen Popa.

Lista lucririlor inchinate educatiei este mai lungd decit se crede; noi ne
fundamentim datele numai pe memorie, de aceea le Inregistrdm, la intamplare. Credem
cd mentiune deosebiti meritd biografiile sfintilor canonizati in zilele noastre. Asa este
lucrarea pirintelui dr. loan Coltor: Istoria unui suflet, Sfinta Teresa de Pruncul Lsus, La Lisienx
 sfanta Teresa” a lui 1. M. Rascu; Sfingii 5i fericitii: din Societatea lui Isus de G. Fireza.
Pirintele Coriolan Tdmaianu a scris: Viata sfintei Varvara si a Sfantului loan Gurd-de-Aunr;
iar pirintele Liviu Chinezeu a produs o adeviratd revolutie spirituald cu traducerea
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celebrei lucriri a parintelui Raul Plus Infruntd viata. Este o cirticica incomparabild, care te
smulge din cotidianul sur, plat si anost, impingandu-te mereu spre inaltimi.

Terminam acest capitol, care ar putea fi incheiat in imprejurarile de fatd cu
cuvintele unui observator din striinatate referitoare la educatia tineretului nostru in
inima cdrei se situeaza episcopul Ioan Suciu: ,,Jean Suciu, s’occupait avec un zcle
inlassable et qui rendit son ministere parmi les jeunes (1930-1940) extrémement
fructueux, a point de créer une élite estudiantine roumaine catholique...” (Pierre
Gherman, op. dt. p. 219).

Nu putem si nu addugidm, drept consecintd practicd, faptul ca toti cei ce au scris
cirti si studii despre educatie, atunci cand a batut ceasul marei incerciri, cand adicd au
fost chemati sd-si trdiascd principiile si credinta, n-au soviit, ci s-au dovedit la indltimea
chematrii lor. Predica lor s-a prelungit in faptd; poate ci tinerii de atunci, astizi oameni in
varstd, Isi vor mai aduce aminte de pilda lor, dupi cum a spus Cristos: ,,Pildd v-am dat
voud, ca dupa cum am ficut eu, si faceti si voi”.

Raportul dintre civilizatie, culturd §i muncd a fost studiat, in lumina doctrinei
crestine de citre prof. Ioan Vultur, Intr-o setie de studii publicate in Cultura cresting apoi
publicate in volum. Biserica §i civilizatia, Biserica §i muncitorii pun in lumina adevaratele
principii ale unei culturi adevirate, ca si ndzuinta dintotdeauna a Bisericii de a-1 inilta pe
om la adevirata sa demnitate de fiu al lui Dumnezeu.

Ca s vind In ajutorul predicatorilor, a sctis lucratea Comoara predicatorilor, in care a
adunat din operele marilor oratori strdini cele mai frumoase pilde de triire crestind.

Ca profesor de francezd, nu i-a scipat nimic din miscarea culturald francez,
initiatd de marii scriitori si ganditori francezi, martori ai unei trairi catolice crestine. Intr-o
lungd serie de studii a publicat eseuri asupra lui Paul Bourget, Paul Claudel, Francois
Mauriac, Kames, Le Cardonel etc. In fiecare numir al resistei, I. Vultur prezenta una sau
alta dintre aceste figuri reprezentative ale gandirii si artei catolice. Suflet entuziast,
optimist, bun si indulgent fatd de semenii sdi, dragostea sa fatd de Biserica Blajului i fata
de trecutul ei si-a manifestat-o nu numai in scrisul sdu, ci si in suferintele pe care le-a
indurat pentru credinta sa.

Scriitorii §i ganditorii, istoricii si artistii Bisericii Unite au fost aproape toti preoti.
»Oamenii Blajului” — cum sunt numiti — au adus marea lor contributie la cultura
romaneascd, pe langi activitatea lor la catedrd sau in pastoratie. Asa se explica faptul cd
literatura propriu zisi nu ocupd decat un loc marginal sau exceptional in preocuparile
lor, chiar daci au fost profesori de literatura.

Cu toate acestea, aceia care au avut o adevarata vocatie literard si-au putut urma
chemarea in voie, fiindcd Biserica Unitd privea cu bucurie creatia artistica a fiilor sii.
Dovada urmeaza.

F. Creatia literarad

Nu ne gandim s includem in acest capitol pe toti scriitorii, romancierii $i artistii
care au marturisit credinta catolicd, fie laici, fie preoti. In acest caz ar trebui ca incercarea
noastrd sd depiseascd limitele unei schite sumare. Laicii isi au deja locul de frunte in
literatura romand, chiar unii dintre preoti, romancieri si nuvelisti, Asa este Liviu
Rebreanu, cu romanele deja clasice: lon, Pddurea spanzuratilor, Adam §i Eva, Itic Strul etc.
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Asa este cazul §i al lui Ion Bianu, membru al Academiei Romane, filolog si istoric al
literaturii romane de renume european; Nicolae Driganu, prof. universitar, membru al
Academiei, savant de mare prestigiu; dr. Alexandru Borza, naturalist, intemeietor al
primei Gradini Botanice la Blaj si la Clyj etc.

Noi vom incresta numai numele preotilor scriitori si poeti, printre cari un loc de
onoare i se cuvine pirintelui canonic Ion Agarbiceanu, care In opera sa literard a abordat
marile probleme ale vietii spirituale crestinesti. Nu amintim decat pe cele mai cunoscute
dintre romane: Legea trupului; Legea mintii, in care, inspirandu-se din sfintul Pavel, aratd
contradictia dintre exigentele tiranice ale trupului si cele ale spiritului, pledand cu mare
artd pentru biruinta spiritului. In Arbanghelii, infitiseazd pregnant viata oropsita a
minerilor, care totusi nu se lasi striviti de greutdti ci aspird mereu dupa ceva mai mult.
Dommnisoara Ana este un roman de facturd modernd, insd dramatismul lui se desfasoara pe
linia biruintei. Nobletea si delicateta de simtire sunt minunat creionate. Licean odinioard
este romanul propriilor sale aventuri si avanturi de elev la Blaj. Nuvelele si schitele
formeazd multe volume; unele au trecut deja in antologiile literare. Fondul tuturor il
formeazd omul $i mai cu seamd preotul ardelean, cu durerile lui si cu bucutiile lui calme.
Preotul de la tard care se zbate intre aspiratiile lui din tinerete care erau nelimitate si
piedicile zilnice care reugeste si le fringa. Desi dramele sunt rare, totusi cel putin uneori
parintele Agarbiceanu le atinge si le triieste in eroii sdi, care sunt fiinte pimantene, dar
care incearcd si se smulgd din contingentele vietii zilnice. Romancierul crestin a
demonstrat, daci mai era nevoie, inci o datd, ci romanul, fird si Inceteze sd fie roman
autentic, poate fi si autentic crestin; arta din contactul cu credinta crestind in loc si-si
piardd din valoarea artistica si-o amplifica si potenteaza. Pilde in aceastd privintd ne-au
dat in zilele noastre romancierii francezi un Mauriac, Malégue, Bernanos, Claudel etc.
Asupra operei lui Agarbiceanu s-au scris si continud sd se scrie, chiar si azi studii si
monografii dintre cele mai elogioase.

Directorul Unirii popornini profesorul Alexandru Lupeanu-Melin a fost cel mai
popular si cel mai gustat dintre sctiitorii acelei vremi. Stilul sdu simplu, umorul siu fin,
sandtos, patrunderea sa in psihologia taranului ardelean, cu deosebire a celui de pe Secas
si de pe Tarnave, au ficut din el un mare artist al cuvantului si scris, si vorbit.

Insd ceea ce l-a caracterizat au fost trecutul stralucit si traditiile Blajului intrate
deja in legende si povesti. Duioase sunt amintirile din viata scolarilor care triiau ca vai de
ei, pe la niste gazde care intruchipeazid comicul cel mai autentic.

Scolarii Blajului din acele vremi, nu prea indepirtate totusi, triiau o viatd
comunitard cum s-ar spune astazi: cite cinci-sase, intr-o cimaruta strimta, cu un opait in
mijlocul mesei, hranindu-se din ,,briscd” adica din desagii pe care-i cirau parintii de la
mari departiri. In fiecare siptimani unul dintre péringii elevilor ,asociati” era de
serviciu, adica era dator sa hrineasci toatd ceata.

Al Lupeanu-Melin a fost unul dintre acesti eroi ai povestitilor sale. Cine ar dori si
guste umorul lui Lupeanu ar trebui s citeasca schita clasica: Mama Toloboaia, care-si vara
in cuptor ,,studentii” ca si-i vindece de raie.

Volumul Ewvociri din viata Blajului, in care se impleteste istoria cu traditia locald si
cu superstitia hazlie, a starnit la aparitie un mare eveniment literar.
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A mai publicat in versuri Fetita orfand o feerie musicala — pusd pe note, mi se pare,
de compozitorul Oancea — care a fost jucatd cu mare succes de citre elevele Liceului de
fete, al crui director era Al. Lupeanu.

A scris mult de tot, dar n-a apucat si-si publice lucririle in volum; cancerul l-a
ranit pe neasteptate. Conferinta sa: Sufletul romanesc al scolilor Blajului este socotita ca izvor
de informatie pentru toti aceia care doresc sa cunoasca aceasta taina.

Talent de mare scriitor s-a dovedit profesorul Pavel Dan, ripit si el in floarea
varstei §i in plind activitate creatoare. A inceput si colaboreze pe la diferite reviste
literare, apoi la revista: Blajul la Pagini literare, mai cu seamd La gand romanesc de sub
directia criticului literar Ion Chinezu, care l-a remarcat chiar de la inceput, si l-a incurajat,
vizand In el un talent epic de mare nidejde.

Fundalul povestirilor sale il formeazd campia cu romanii ei impovirati de griji si
de necazuri. Eroii povestirilor sunt batrani fruntasi ai satelor, dascilii $i mai cu seami
preotii din acele vremuri, care le-au deschis mintea si inima facandu-i sa-si dea seama
cine sunt §i ce sunt.

Cele mai cunoscute nuvele sunt Uraan batranul, Copil sdrac $i 1/ due pe popa. Realitate
crudd, fantezia, superstitia si snoava romaneascd, sunt ridicate la o 1nalt treaptd artistica.
Exprimarea, ce-i drept, mai cu seamd, in lucririle de la inceput este cam greoaie si
soviitoare, insd ea devine treptat cutgitoare, lind, fireasci. Ne optrim o clipd la nuvela I
due pe popa, care atinge cu adevirat accente dramatice prin realismul ei cunoscut de toatd
lumea sateasca. Tema o formeazd viata chinuitd a preotului de la tard, de sub stiapanirea
jandarmilor cu pene de cocos. Banuit, hirtuit, arestat, judecat, batjocorit, condamnat
pentru vina de a fi roman, pentru dragostea sa fatd de bietii sdi credinciosi oropsiti si
subjugati. Cand jandarmii il duc, satul intreg este cuprins de groazd, de manie si de
indignare. Vestea ingrozitoare se raspandeste ca fulgerul: L duc pe popa, iar noi
rdmanem ca oile fira pistor...”

Profesorul 1. Chinezu, dupd moartea scriitorului, a adunat in volum, schitele si
nuvelele care fuseserd publicate prin reviste, sub titlul: Uran Bdtrinul si a fost editat la
Fundatiile Regale, inzestrandu-le cu o prezentare exceptional de elogioasa. in zlele
noastre viata si opera lui Pavel Dan au format teza de doctorat a Monicii Lazar. Criticii
literari sunt de pirere ci Pavel Dan, dacd ar fi trdit, ar fi fost cel mai reprezentativ
romancier al Ardealului.

Pavel Dan ne aduce aminte indati de colegul siu si al nostru Nicolae Comsa,
douid destine, doud preocupdri, doud sfarsituri identice. Nu ducem mai departe
paralelismul, care merge pana la identificare. N. Comsa a fost si el ripit din mijlocul
nostru in plind activitate literard. Scriitor de talent, animator, organizator, cercetator al
activitdtii culturale a nesfarsitei falange de dascili ai scolilor din Blaj. Lui i datorim
intemeierea revistel Blgju/ (19306), care a numdrat printre colaboratorii sdi cele mai
talentate condeie ale vremii.

Dintre lucririle sale publicate In volum mentiondm cu admiratie §i recunostinta
Dascdlii Blajulni, o monografie, un repertoriu al tuturor acelora care au trudit In aceste
scoli Intre anii 1754 si pand la 1918. Pentru a-i scoate din umbra si praful archivelor,
Nicu Comga n-a crutat nimic, ci a jertfit totul, si in primul rand sinitatea. Munca aceasta
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isi agtepta de mult muncitorul. Numdrul acestor crainici ai credintei, ai stiintei si ai iubirii
de neam depiseste 350. El ni-i prezintd pe fiecare cu data nasterii, cu locul, pregitirea si
cu rezultatul concret al activititii sale. Faclii arzande pe altarul credintei si al iubirii de
neam.

Ca bibliotecar al celebrei Biblioteci arhidiecezane, s-a simtit dator si arate lumii
comorile de gand si de simtire, de intampldri uitate sau gresit interpretate, publicand
lucratea: Manuscrisele Bibliotecii centrale din Blaj. Istoricii 1i vor fi recunoscitori.

A sctis judicioase cronici literare conducind revista Blgul, a dat un rdspuns de o
frumusete si temeinicie exceptionale lui Bucur Tinc care-si inchipuia cd poate fi vorba
despre o culturd romaneasca fird Blaj. Daca ar fi triit?

Mic de staturd, cu fata suptd, cu privirea senind, dar patrunzitoare; cu pasul rar,
masurat, ritmic cadentat, privindu-l, chiar fard si-1 cunosti, iti dadeai seama ci trebuie sa
fie o fiintd deosebitd sau un poet care paseste in ritmul cadentat si alternativ al iambilor
si al dactilelor, fie un muzician care-si acorda pasul in ritmul unei melodii numai de el
auzitd. Bland, obosit, purta in inima sa, in imaginatia sa poetici o sarcind cdreia 1i ciuta in
arsenalul limbii romanesti cele mai stralucite si mai surprinzitoare imagini spre a exprima
inexprimabilul intuitiei sale poetice. Asa l-am vizut si mi l-am inchipuit totdeauna pe
poetul-preot Radu Brates (Gheorghe Biris).

In lungile noastre convorbiti incerca sd-si descopere tumultul, freamatul sufletului
sau, zbuciumul si Incredetrea sa in adevirul frumos si in binele adevirat, entuziasmul si
admiratia sa fatd de un trecut al Blajului, care — spunea el — niciodatd nu va trece, fiindca
std la temelia culturii §i a spiritualitatii romanegti.

Inca de pe cind era elev, apoi student, si in urmid ca profesor de literaturi
romaneasca $i-a virsat bogatia, prisosul sufletului in versuri cu migald si cu mare artd
daltuite. Chiar de la inceput, poeziile sale, perle de gand si simtire, au fost primite de
citre cele mai prestigioase reviste ca Fundatiile Regale, Gind rominesc, Pagini literare $i apoi
Blajul. Dorinta lui cea mai vie §i cea mai de pe urma a fost si-si vadd rodul muncii adunat
intr-un volum. Durere, ci cele mai frumoase dintre creatiile sale au rdmas in
nenumairatele sale caiete, in care se poate vedea grija fird pereche pe care o avea fatd de
cuvantul menit si deie expresia cea mai adecvati gandului. Cu cateva zile inainte de
moartea sa prematurd, a avut bucuria sd-si vada o firimiturd din visul siu implinit. Céntece
de pe colind, aparute in conditiile actuale, sunt departe de a cuprinde experienta sa poeticd
cea mai autenticd. Cele mai frumoase si mai semnificative versuri au rdmas acolo unde
le-a ldsat mana sa maiastra.

Ce a cantat Radu Brates? Tot ce este general omenesc, dar mai cu seamd ceea ce
este specific si autentic romanesc, ceva mai precis: ardelenesc.

Meditandu-i versurile esti izbit de o profunda nostalgie dupd ceva imponderabil,
strivitor de frumos, care existd, dar care este atat de greu si fie sensibilizat. Este oate
acesta trecutul glorios al neamului nostru din Ardealul vitrejit? este credinta si avantul
eroic al precursorilor nostri fauritori de destine istorice: este decadenta prezentului in
comparatie cu acest trecut? Este oare vibratia inimii in fata frumosului reoglindit in
matca creatoare a romanului, care iubeste, care suferd, care se indigneazir In poeziile
sale susuri izvoarele, soptesc codrii, plang salciile plangitoare, iar lacrimile lor se revarsi,
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siroiesc pe coline, pe valcele. Lira sa vrdjitd vibreazi la cele mai fine adieri ale plaiurilor
noastre, transformandu-se cum spunea Eminescu.

Dar Radu Brates n-a fost poet numai in poezie, ci si in prozi. Lucrarea sa Aspecte
din viata Blajului este o simfonie la care colaboreaza cei mai de seama scriitori, spre a slavi
Blajul. Insa bagheta o are In mand dirijorul-maestru: el ii pune si cante slava acestui focar
de gand si simtire romaneasca.

Ca ardelean si ca blijean s-a simtit dator sd-si aduca prinosul siu de admiratie si
recunostintd fata de precursorii sai straluciti. Acest prisos si prinos poarta titlul: Oazmzeni
din Ardeal, o frescd cu mdiestrie ddltuitd in cultura si viata sociald a Transilvaniei. Viitorul
va fi a lui Radu Brates fiindci a inteles foarte bine trecutul si l-a exprimat creandu-l sau
mai exact recreandu-1 pe linia nemuririi.

Poezia de inspiratie strict crestind a fost reprezentatd din partea unui fiu al
sfantului Francisc de Assisi: parintele Ion Garleanu. Asemenea sfantului siu patron,
pentru care cele mai neinsemnate lucruri din naturd erau motive de a intona laude
Creatorului lor, inima parintelui Garleanu inca vibra la cele mai diafane adieri ale naturii.
Cuvantirile sale sunt un val-vartej de poezie, in vreme ce dinsul era transfigurat,
extaziat.

Cea mai mare §i mai importantd creatie poeticd o si dedicd Sfantului Francisc din
Assisi — Poem liric (Sdbdoani 1941).

In versuri admirabile, de o ritmicitate si cadentd inegalabili, poetul cantd
momentele cele mai insemnate din viata sfantului; invatitura sa de o simplicitate si
limpezime profundi ca ochiurile de api din lacurile crestelor de munte, este turnatd in
versuti sprintene, saltarete, zglobii. In volumul de 200 de pagini, Francisc, poetul naturii,
este cantat luminos in haina naturii si a accentelor poeziel romanesti.

Dupa preludiu, in care este deschisd panorama oragelului Assisi, catedrala si figura
ascetica a sfantului, poetul nostru trece la vitejia lui in care biruinta este repurtatd nu
asupra altora, ci asupra lui Insusi. ,,Crainicul Marelui Rege” este ,,iubitorul de suflete” pe
care le ripeste acestei lumi. Nu uitd ,,regula franciscand” si nici ,,deplina bucurie” si-si
incheie simfonia cu ,,iubitorul de natura”.

Ca s putem intrezari aceastd creatie in intuitiile ei profunde, s-ar cere o inima si o
simtire tot atat de inspirati ca aceea a poetului. Reproducem cateva strofe pentru ca
cititorii sa-si poatd face o idee despre aceastd poezie.

,,Toate-s fum, zaddrnicie!
Viata-i panza de catarg
Ce-si destramd firul firav
in netdrmuritul larg. ”
(Latmind in intuneri).

Francisc este Crainicul Marelui Rege:
Francisc de iubire-i ranit
Razleg ptin paduri riticeste
Si canti §i cantd pe drum
Si dorul de cantec ii creste.
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Descult, cu un sac imbricat

O funie mijlocu-i strange

Nu simte ca-n urmele lui
Ziapada e pata de sange. (p. 69)

Si natura intreag este o poezie pentru sufletul poetului; frumusetea ei te cucereste

si te Inaltd pand la izvorul frumosului absolut:
,»Ploud luna stropi de aur
Pe paraiele adormite,
Soapte de iubire sfanti
Prin poenile-nflorite.”
(In pédure, p.72)

Predica franciscani este mai degrabi ticere si contemplatie. Fratele Masseu
s-astepta ca Francisc sd vorbeascd, In vreme ce el ticea. Ajunsi la schit fratele regreta ca
nici o vorbd n-a rostit.

»Dar Francisc asa-i rispunde:
Frate dragi nu uita,
C4 atunci vorbesti mai tare,
Cand vorbesti cu pilda ta.”
(. 93)
ingelepciune de care predicatorii guralivi n-ar strica si tind seama.

In peregrinarile sfantului cu tovarasul sdu, fratele Leon, s-a pus problema bucuriei
depline. Bucuria cea mai mare, spune sfantul, n-ar fi nici in cresterea fratiei, nici in pilda
de virtute, nici daca fratii ar avea darul si invie mortii, nici in stiintd, nici in increstinarea
paganilor.

»opune-mi deci parinte sfinte,
Unde atunci poate si fie,
Cum afldm aici pe lume

Noti deplina bucurie”

Si-i rdspunde: Daci ar ajunge acasi, rupti de foame si de frig, si daca batand la
poartd, portarul i-ar clomagi ca pe niste hoti si i-ar ldsa in frig; iar ei fard sd se plangi, ar
ribda in pace: ,,Crede-md, aceasta frate e deplina bucurie

,,Cdci sunt multe daturi sfinte,
Dar nu toti vor si stie,

Ci Intre toate: a te invinge,

a te umili-n ribdare,

Din iubire citre Domnul,

este darul cel mai mare”.

Observim ci versul pdrintelui Garleanu ne-a cucetit §i pe noi; omul poate rezista
adevirului si binelui; insd frumusetii nu poate si-i reziste decat aceia al cdror suflet nu
este permeabil perfectiunii: sufletele deformate prin minciund, rautate $i uraciune.

Incheiem aceste note fugare cu urmadtoarele versuri:
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,otelele purtind pe umeri
Muntii de brocat,

Se adund’n ceruri cete

Ca sa tind sfat. ” (p. 120)

Poetii in toate timpurile au cantat cele mai profunde si mai greu de inteles aspecte
ale existentei; natura cu frumusetile sale, pe Creatorul ei, omul cu virtutile (chiar cu
pacatele lui); au cantat vitejia martirului, eroismul, iubirea, moartea... dar au fost putini
aceia care au cantat insisi Perfectiunea supranaturali, adanca sfintenia. lon Garleanu este
poetul sfinteniei, poetul sfinteniei sfantului Francisc din Assisi, el insusi cel mai mare
trubadur al lui Dumnezeu. Gatleanu este un ucenic vrednic de maestrul siu; el
dovedeste ca sfintenia este singura realitate frumoasi si, in aceeasi vreme, ci frumosul
este Inrudit cu sfintenia.

Printre poetii nascuti si crescuti pe meleagurile Bisericii Unite il numaram si pe
redactorul revistei Pagini literare, pe Teodor Muresanu de la Turda. Volumul sau de
poeme: Lilioara denotd un poet de rasi, de o sensibilitate, virtuozitate si vigoare
remarcabile. Tematica si intuitiile sale poetice sunt variate, insd frumusetea lor senina,
lina, se mentine la aceeasi iniltime.

Aducem un singur exemplu, poezia: Mielul, dintre cele mai caracteristice. In
versuri sugestive, de un realism crud, ni se infitiseazi istoria tragica a mielului pe care
Ion il aduce spre junghiere; isi ascute cutitul si-si face cruce. E imposibil sd nu-1 indrigim
si sd nu-1 compatimim, cici:

,»alb si fraged, pe frunte cu negru de fum.
In ochi si-n miscari ii cAnti primivara.
Dar n-a vizut cum omul si-a ascutit cutitul
S-a simtit doar aplecat si cd ceva il strange
Apoi lumea curand s-a schimbat in intuneric.
Si pe iarba verde, uimitor de verde si cruda,
A rdmas o mare patd rosie de sange”
(Pagini literare, nr. 9-12. p. 225).

Mielul n-a inteles ce se petrece cu el, dar a simtit ¢ bucuria din el deodata s-a
transformat intr-o tragedie care schimba viata in moarte.

Poetul — redactor a condus cu mare pidtrundere revista, scriind cronici si
prezentand critic lucrérile sosite la redactie. Aceste studii le-a cuprins in volumul: To/ba cu
notite, desi putea fi, pe drept numite mai pretentios, de pilda: ,,Mentiuni critice”. insa
firea Iui modesti si bunitatea sa l-au impiedicat sd o faci.

Poate ci vreodatd valoarea sa poetica si literard va fi apreciatd asa precum merita,
scotandu-i-se In relief fondul autentic religios si etic al creatiei sale.

Nu putem incheia acest capitol consacrat poetilor Blajului fird si ne exprimam
parerea de rdu cid prietenul nostru Virgil Stanciu, care incepuse pe vremea studentiei sa
scrie si sd publice poezii de o autenticd valoare, si-a intrerupt brusc activitatea.

Ne amintim unele dintre poeziile sale publicate in revista Blgjul. Erau sprintene,
saltdarete, in versuri scurte, juciuse, ritm si rimd ingenioase, surprinzatoare, de o delicatete
aleasd. Ele ne amintesc cumva petlele lui G. Toparceanu. Ca profesor de romand Stanciu
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a stiut sa inspire elevilor sii dragostea fatd de poezie si si le incurajeze incercarile, in
revista elevilor liceului ,,Sfantul Vasile cel Mare” din Blaj.
G. Stiinta

Blajul n-a fost un centru de cercetdri stiintifice; oamenii acestui ordgel au fost
slujitori ai credintei i ai gandirii crestine, ai cercetdrilor istorice, pedagogice si creatori de
literaturd frumoasa. Preocupirile stiintifice propriu-zise au lipsit din cadrul activitatii lor.
Aceia care au avut totusi Inclindri de naturi stiintificd si-au publicat studiile in revistele de
specialitate. Remarcam ca au fost destui care si-au inchinat viata stiintei; insa, in afard de
citiva care au avut o formatie stiintificd superioari, ceilalti au dezbatut probleme
stiintifice numai in legatura cu marile probleme filozofice si teologice.

Printre cei dintdi numidrim pe prof. preot dr. Alexandru Borza, de la
Universitatea din Cluj. El a publicat in Cultura cresting, Doctrina evolutiei si credinta (an
XVI, 1936, p. 160-201); C. Albinus publicd studiul Despre materie; Natanail Munteanu:
Despre valoarea cantitativd; Aug. Popa: Omul si masina; G. Todica: Omul mic in lumea
mare; 1. Miclea: Noua orientare a stiintei moderne, Procesul stiintei; Temeiul
distinctiunilor si al diversititilor realititii si Stiinta moderna si tomismul; iar in Comvorbiri
literare — Imanenta si transcendenta in filozofia contemporani (an. LXXVLL, nr. 7-8,
1943).

Cum am spus, ceilalti si-au plasat studiile in revistele stiintifice.

H. Studii sociale in lumina credintei cregtine

In calitate de redactori ai revistei Cultura oregting, aceia care au tratat cu mare
competentd acest gen de probleme, au fost dr. Augustin Popa si Dumitru Neda, de la
Academia Teologici. Vom pomeni doar titlurile celor mai insemnate studii, fard sd
intrdim in amanunte. Iatd: Statul, Politica, Legislatia, Societatea, Scoala, Familia... autorii
acestor studii relevd antinomia dintre teorie si practicad in regimurile politice, ca si
opozitia pe care o fac adevarurilor religioase si etice, adica Bisericii.

Cu deosebire Aug. Popa nu se multumeste doar sd critice ordnduirile sociale, ci
indica §i remediul In stare sd instaureze o societate mai dreaptd, mai liberd, mai demnd de
om si de menirea lui temporald si eternd. Nu-i scapd nici unul din aspectele dureroase ale
societdtii actuale, indicandu-le simultan si leacul eficace.

Idealul 1l vede intr-o ordnduire sociald integral si radical crestind, singura care
garanteaza fata omului.

Studiile pe care le amintim numai cu numele au avut un puternic ecou in lumea
intelectuald: Pentru o politicd a familiei; Intre libertate si autoritate; Pentru increstinarea
politicii; Religia si politica; Contra violentei (anul 1936); Riticirea exterministd;
Ortodoxia romand si Biserica Unitd (anul 1937); Criza libertatii; Religia sangelui
(punctele de orientare in problema rasistd); Rizboiul, omul si proprietatea; Spre o noud
Europi (anul 1941); Pentru o pace crestind; Prag de lume noud; Omul si societatea;
Menirea Statului; Nationalism crestin; Regimul politic ideal (1943).

Din titlurile acestor studii temeinice, luminoase si de o eruditie si penetratie
exceptionale, se poate trage concluzia ci, daci rasturnarea ordinii sociale nu s-ar fi
precipitat, autorul Insumandu-le Intr-un volum, ar fi dat la iveald un tratat complet de
sociologie religioasd. Dar asa au rimas cum sunt. N-am pomenit aici cronicile judicioase,
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fard numdr pe care le-a scris pe marginea evenimentelor care au avut loc in viata noastra
sociald, in Romania Mare.

Al doilea redactor, parintele D. Neda, s-a mentinut si el pe aceeasi linie si la
acelagi nivel, avand totusi accentul mai aproape de frimantirile religioase si etice. latd
citeva din aceste studii: Libertatea sovieticd; Bolsevism si crestinism; Unirea cu Roma
inseamna latinizare?; Unitatea cu Bizantul; Biserica infruntind noul paganism german;
Muncitoti i muncitori; Calea Unirii; Cum s-a ajuns la prapddul rosu in Rusia?; Pacea
care ne lipseste; S-apropie sfarsitul lumiir; Cetatea Vaticanului; Lumini si umbre; Iubirea
de neam si de glia stribund; Mai multd iubire.

Cine ar putea tine minte tot ce au scris cei doi campioni ai scrisului inteligent si
atat de actual pand in ziua de azi. Fiindcd la rubricile: Oameni si fapte; Insemniri si
cronici, nu se indicd autorii decat cu initiale majuscule si minuscule, pe care numai
initiatii le-ar putea descifra.

I. Cativa scriitori uitati

Alexandru Ciura, era si-1 scap din vedere desi este unul dintre cei mai delicati si
mai sensibili dintre poetii §i prozatorii clerului Bisericii noastre? As spune un patriarh al
literelor romanesti dintre cele doud rizboaie. Alexandru Ciura, impreund cu O. Goga, S.
Birnutiu si O. Tasliuanu, este intemeietorul strilucitei reviste Laueafdrn/, din capitala
Ungariei. Schitele sale, de o duiosie irezistibild, simple creiondri, dar care mustesc de
sensibilitate emotivd. Sunt icoane, care pot fi atdrnate aldturi de cele sfinte. Un stil
sprinten rapid, tineresc, vioi, din care emotiile se revarsa tumultos. Tematica tuturor este
ardeleanul oropsit de griji, de nevoi, de opresiune, care nu-si uitd nici trecutul si nu-si
pierde nici nidejdea in viitor, fird ca sd facd paradi cu aceste sentimente.

Impresionant este apelul pe care in calitate de colaborator permanent al Unzrii din
Blaj 1l lanseazi si 1l citeste de pe balustrada catedralei atunci cand Transilvania e pe cale
sa-si dobandeasci libertatea. El se numeste: ,,A bitut ceasul!”. Are ceva din certitudinea
sperantelor care se implinesc dupi veacuri de asteptiri.

Desi este un sctiitor ardelean, limba literard nu diferd de aceea a scriitorilor din
vechiul regat.

A colaborat, in afard de Luceafirul, 1a care si-au ficut ucenicia literari toti scriitorii
vremii nu numai din Ardeal, ci chiar si unii din Regat — la Unirea si la Cultura crestind.
Modestia care l-a caracterizat l-a impiedicat, in Romania Mare, sa alerge dupa situatii
inalte la care ar fi fost indreptatit; el s-a multumit cu bucuria de a fi fost primul director
la primul liceu din capitala Ardealului dezrobit.

Inrudit in aceeasi credintd a Bisericii Blajului — preot si el — frimantat de aceleasi
preocupiri literare, indrigostit de faima acestui ordsel, este si Septimiu Popa, un scriitor
inzestrat cu un remarcabil talent de povestitor si evocator al unor oameni de seami,
arhierei §i laici care au fost, dar pe care condeiul vrajit i readuce la viatd asa precum au
fost.

Ca-ntr-un film se perinda prin fata cititorilor figurile marilor mitropoliti, profesori
si chiar elevi. Cartea sa Caravanele Ardealului se citeste cu mare emotie, mai cu seamd din
pattea acelora din aceste caravane, care stribdteau in lung si lat drumurile Transilvanie,
spre Meca romanismului, adica spre Blaj.
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Numele cartii ii dezvéluie cuprinsul. Este vorba de vremea in care copiii acestui
neam, dornici de lumind §i cdldurd, se Indreptau spre ,,Fantanile darului” deschise aici la
Blaj de citre episcopul Petru Pavel Aron. La rascruci de drumuri se intalneau, ca
odinioard magii de la risirit, copii din Silaj, Satu Mate, cu colegii lor din Maramures. Se
formau cete din ce in ce mai mari pe parcurs; se legau prietenii trainice; incepeau
cantecele, lumea iesea sd-i intimpine ca pe o minune. ,,Cand sosea vre-o caravani, in
satul de popas, sitenii cu preotul In frunte 1i ieseau in cale, Intru intdmpinare” (p. 6). La
Blaj Li se dddea nu numai lumind, ci si cildurd, mai mult din inim3 decét din cuptoare.
Acesti elevi au pregatit Marea Adunare de pe Campia Libertitii la anul 1848. ,Are
patintele Septimiu Popa, un stil simplu, lipsit de artificii cdutate, dar incilzit de flacira
unei simtiri duioase $i adevarate”. (Dionis Popa, Cultura cresting, an. XIX, nr. 3-4, p. 254).

Aici frumusetea literarad izvoriste din amintiri §i evenimente aievea triite,
evenimente care au trecut deja in impdratia istoriei. in perspectiva trecutului, acestea ni
se par incununate de nimbul eroismului incd nedescoperit. Aga au fost elevii din Blaj, si
amintirea lor nu se sterge niciodata.

Se cuvine sa cerem iertare tuturor acelora pe care memoria noastrd nu i-a putut
retine. Nu ne rdmane decat sa trecem la un alt capitol al activitatii culturale a Bisericii
Blajului.

J. Creatia artistica

Numai pentru cei ce nu cunosc inrudirea stransi dintre adevarul credintei, al
ratiunii filozofice si al binelui etic, cu frumosul attistic, va constitui o surpriza faptul cd
Biserica Unitd a avut slujitori nu numai la altarul adevirului supranatural, ci §i altarul
frumosului artistic.

In cele ce urmeazi vom incerca si prezentim succint pe aceea care au creat
frumosul in forme — sculpturd — din culoti — picturd — si din sunet — armonioase muzica.
J- 1. Sculptura

Sculptori au fost putini, poate si datoritd ritului bizantin, care nu prea agreeazi
figurile plastice socotindu-le ci ar cam friza idolatria. In ritul bizantin este preferati
pictura, fiindcd este mai asceticd, mai gratioasd, mai subtild, mai potrivita cu viziunea
orientald a sfinteniei. In Otient nu putea fi sfant decat acela care era slab, supt a fata,
numai piele si oase. Or sculptura nu se prea poate lipsi de forme plastice.

Totusi putem si-1 amintim pe profesorul Silviu Marian care, in afard de lucrari
picturale, a sculptat si figuri de eroi §i de sfinti, ca si niste ristigniri cu chipul
Mantuitorului in relief si in stil romanesc.

Sculptor-pictor, in intelesul strict a fost prof. dr. Fulicea Virgil si, in acceasi
vreme, un scriitor §i critic de arta.

Opera acestui sculptor este vasta si variatd, elogios apreciatd. Durere, noi nu o
cunoastem decat intr-o micd masurd, mai cu seamd aceea care a fost realizatd Inainte de
plecatea lui ca profesor la Scoala de Artd din Cluj. Printre aceste lucriri, un loc de frunte
il ocupd bustul mitropolitului Vasile Suciu, o realizare nu numai autentica, dar si
surprinzitoare; in ea se reoglindeste Intreg freamitul acestui monument in actiune, un
Atlas al grijilor si durerilor nu numai personale, ci ale intregii sale Biserici. Trisdturile lui

191



IOAN MICLEA

aspre, marcate de povara gandurilor, sunt o minunati intrupate a firii sale mediative, de
o intransigenta inflexibila.

Statuia profesorului dr. Alexandru Borza este al doilea monument de sculpturd
care i-a adus celebritatea. Ea impodobeste Gridina Botanica din Cluj al carei director si
intemeietor a fost Al. Borza. Lucrarea satisface atat exigentele artei moderne, cat si pe
cele clasice; senindtatea savantului, cu privirea iscoditoare, uimit de minundtia lucrurilor
din lumea florilor, este admirabil exprimata.

Din opera sa picturaldi am avut bucuria sa vedem ,,Cina cea de taind”, care se
desfdsoard pe un Intreg perete al capelei din castelul mitropolitan din Blaj. Apostolii din
jurul mesei sunt niste figuti robuste, vanjoase, cu trdsdturi aspre, cu maini noduroase,
obisnuite cu manuirea lopetilor si cu muncile grele. intreg tabloul exprimd momentul
culminant cand Mantuitorul le descopere taina lui Tuda; privirile tuturor sunt indreptate
spre acest trist personaj, care se simte demascat. Pe fata Domnului se oglindeste durerea
fara glas si iertarea. Tabloul iti inspird o incordatd solemnitate, daca nu chiar cutremur,
fata de taina care se petrece. Daca te gandesti la autorul acestei lucrari, de un realism
crud si la figurile care-1 compun, ai impresia cd sunt nu numai vii, ci cd stau gata si se
desprindi din pictura si sa se avante In viata spre a o transforma, atunci ti se pare ci ele
n-ar fi putut fi create decit de V. Fulicea. De ce? Fiindcd el insusi avea infitisarea unui
monument.

Stim ¢4 la Figiras — Fulicea este figirdsan — s-a deschis un muzeu care cuprinde
opera acestui creator de forme frumoase. Vizitatorii, artigtii si amatorii si-au spus
cuvantul; iar istoria artelor plastice poate cd-i va atribui chiar rolul de initiator de nou
curent In sculpturi.

Nu putem trece cu vederea nici activitatea sa de scriitor si critic de artd. Acest
aspect ne este mai bine cunoscut. Dintre studiile sale amintim: Bisericile noastre, Cuvinte
pentru plastica regionald, Lucian Blagay Avram Lancu; Victor Bratulescuy; Miniaturi §i manuscrise din
mnzenul de artd religioasd, Caiete de artd §i eriticas, Les saintes icones de Dom ldefon Dirk etc.

Cu atentie incordatd, V. Fulicea a urmdrit tot ce a fost vrednic de admirat in
creatia artisticA romaneascd, bucurandu-se cand a descoperit realiziri care atingeau
exigentele unei arte adevirate; Intristaindu-se cand observa invazia uratului, a grotescului
in domeniul artei. Nu cunoastem mai indeaproape activitatea sa ca profesor la Scoala
superioard de Arta din Cluj. Insi nu ne indoim ci viitorul va scoate la iveald meritele si
competenta celui care si-a inchinat viata i striduinta creatiei frumosului.

J- 2. Pictura

Pictura s-a bucurat de o mai mare atentie printre fiii Bisericii Unite. Numarul
acestora nu numai ci a fost mai mare, dar au si strilucit prin creatii de artd religioasa
remarcabild si abundenti.

Printre dansii; in ordine cronologica trebuie si pomenim pe pictorul Antoniu
Zeiller; icoancle si iconostasele bisericutelor de la sate; chipurile vii, luminoase ale lui
Isus Cristos, a sfintei Fecioare Matia, din dreapta si stanga usilor impdritesti, al ascetului
prooroc al focului, Ioan Botezitorul, si ale marilor prooroci poartd semndtura acestui
modest truditor al artei religioase.
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Impresionanta este icoana sfintei Ecaterina din Alexandria, patroana Liceului de
fete. Este de o frumusete duioasd, sublimi; pe cap poartd coroana de martird, sti
rizimata in sabia care i-a retezat capul, de o parte, de altd parte pe roata chinurilor sale.
Elevele liceului ii contemplau figura si o admirau.

Pictor de mare renume a fost Ion Simionescu; desi ortodox, a lucrat mai mult in
Biserica Unitd. Capodoperele sale sunt, Intr-altele, iconostasul Catedralei greco-catolice
din Lugoj, realizat dupi inspiratia si indicatiile episcopului Al. Nicolescu, el insusi fire de
artist. Pe aceeasi linie se situeazd §i iconostasul bisericii catolice roméane din Tg. Mures.
Sfintii creati de citre Simionescu armonizeaza si echilibreazd doud tendinte opuse din
filozofia picturii: pe de o parte, senindtatea sfinteniei sau — cum se mai spune astizi —
apolonicul; pe de altd parte, inclinarea spre rizvratire a firii omenesti, rinite de pacatul
originar, adica dionisiacul.

Marea inovatie in pictura religioasd o face pictorul Octavian Smigelschi, care
creeazd o fericitd ,,sintezd a celor trei elemente: bizantin, italian si romanesc, cari si-au
dat méina in monumentalele frescuri din catedrala din Sibiu ...” (Vitgil Vitisianu, Pictorul
Oct. Smigelschi, Sibiu 1936; Cultura crestind XV1, nr. 7-8, p. 502).

Intre lucririle lui Smigelschi amintim: Cartoanele pentru catedrala unitd din Blaj;
zugravirea bisericii din Radesti; proiectele pentru capela Rakoczy din Budapesta etc.

A avut o viatd zbuciumati, frimantati pentru gasirea celor mai adecvate forme de
exprimare in culori. ,,Numele lui Smigelschi nu inseamnd numai un pictor mai mult in
istoria artei romanesti, si mai ales a celei ardelene, ci inseamnd un capitol in evolutia
picturii noastre” (V. Vitdsianu, op. at, p. 503). Smigelschi este primul care incepe
capitolul picturii noastre religioase moderne” (V. Vitisianu, lucr. cit. )

In temeiul concluzilor atat de competente ale d-lui Virgil Vatisianu, de aici de la
Blaj, din Mica Romi a neamului nostru, de care pictorul Smigelschi era atat de legat
sufleteste, ne place si remarcam cd ,Fortele vitale stilurilor apusene, In raport cu
trebuintele noastre artistice, au fost gasite de pictorul Smigelschi pe aceleasi caréri ale
Romei strabune...” (ibid.)

Noi ce am avea s mai addugam la cele spuse de oameni a caror competenta este
indeobste tecunoscutd. Familia Smigelschi numdrd printre membrii sii profesori de
Teologie si preoti, autori de savante tratate de teologie.

Pictorul a cautat si ilustreze frumusetea adevarurilor credintei, pe care le-au vestit
precursorii sdi inruditi.

Pe ,,baciul” Flaviu Domsa l-am cunoscut fiindu-ne profesor de desen la Liceul Sf.
Vasile din Blaj. Era in floarea varstei si pe culmea creatiilor sale artistice; impresia pe care
ne-o ficea era ci omul acesta nu gandeste decat desenand si pictand, crezand ci are
mereu In mand penelul si paleta. Incerca, fird si reuseasci, si ne faci si privim lumea si
obiectele cu un ,,ochiu artistic”, in proportii §i simetrie §i... in perspectiva: in lumini si
umbre in care se scaldd si care dau viatd naturii moarte. Rimaneam inmarmuriti cand ne
spunea ci el vede altfel lucrurile decat cum le vedem noi. 1l credeam nitel dereglat...

Tablourile-icoane ale Mantuitorului §i ale Preacuratei, ale sfintilor iesite din
imaginatia si penelul sdu, impresioneazd prin viata si strilucirea lor. Reproducerile
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acestor tablouti, in culori, impodobesc nu numai iconostasele de prin biserici, ci si casele
preotilor si ale credinciosilor de la sate.

Meritele sale artistice au fost recunoscute si de casa regald care I-a decorat cu
marea medalie artistici. Chipul regelui Carol II in rozetd il purta in acul de la cravata sa
totdeauna neagrd. Triia intr-o lume care era numai a lui; zimbea rar, pe sub mustitile
stufoase, cand se izbea de contradictiile vietii reale. Nu stim sa fi pictat iconostase sau
capele, avem impresia cd in sufletul siu se zbiteau doud tendinte: dorinta de creatie si
neputinta de a da forme adecvate acestei dorinte: discrepanta dintre vis si realitate.

Pictorii amintiti pand aici au avut in vedere cu deosebire frumusetea sfinteniei, a
virtutilor crestine, a perfectiunii morale, iar dacd uneori au recreat frumosul din naturi,
acesta a fost si el subordonat Creatorului tuturot.

Parintele Tuliu Moga face exceptie de la aceasta reguld in sensul ci el nu este
numai un pictor religios, ci si un pictor al frumosului din naturd deopotriva. In conceptia
sa artisticA frumosul naturii este un reflex al frumosului transcendent, al frumusetii
inefabile, divine. Panegiristul sdu l-a definit: ,,Poetul culorilor si al florilor”, fiindci el a
descoperit prin intuitiile sale artistice ci In flori culorile au o poezie, o vraji care incanti
si canta o frumusete de dincolo de ziri.

Ce a pictat Tuliu Moga? Mai usor am putea rispunde printr-o negatie decat
printr-o afirmatie. Ce n-a pictat? Fiindcd el a pictat atat lumea cereasca a credingei
crestine, cat si lumea pdmanteascd a vietii de toate zilele, cu precddere el este ,,un delicat
poet al florilor, al crangurilor, al viilor, al valcelelor; este poetul primaverii si al iernii, al
primilor ghiocei, al celor dintai si al celor din urma fulgi de zdpadi; el a cantat pe toate
coardele culorilor simfonia codrilor, cantecul ciocatlilor si al mietlelor si al
privighetotilor. Dar a fost mai presus de toate un creator in forme vizibile a inefabilei
frumuseti divine a Mantuitorului nostru Isus Cristos, a neprihanitei sale Mame si a
multor sfinti si martiri ai lui Dumnezeu” (I. Miclea, Discurs la inmormintare).

Toate creatiile sale artistice vadesc un accent personal, inedit, nou, ne mai intalnit
pani la el. Figura lui Isus In viziunea patintele Moga iradiazd o senindtate solemnd, dar in
aceeagi vreme atragatoare, blanda, dar gravi, nici veseld, dar nici tristd; insd impresionant
este nimbul sfinteniei care se rasfrange Intr-un potop de raze luminoase, nu numai din
capul Mantuitorului, ci din intreg corpul. Moga in aceastd privintd a ficut o mare
inovatie: chipul Domnului nu se intilneste nicaieri ca la el; el face din Isus Cristos un
soare viu, cu chip umano-divin.

In afard de tablourile lui Tsus si ale sfintei sale Mame, nu ne putem opti si nu
amintim incd unele din marile sale creatii, cum este: ,,Liturghia solemna”, celebrata in
catedralele Sfantului Petru din Roma de citre intreg episcopatul Bisericii Unite, in frunte
cu mitropolitul Vasile Suciu al Blajului in prezenta papei Pius XI. Este un tablou care
eternizeazd un moment culminant din viata Bisericii noastre, un tablou de proportii
neobisnuite ale cirui contururi se pierd in universalitatea Bisericii Catolice.

,»Cinele sale de Taind” vesnicesc momentul in care taina intrupdrii omenesti se
transubstantiazd in taina prezentei lui Cristos in painea si vinul devenite trupul si sangele
sau. Siruri de Apostoli si de mattiri curg din penelul artistului, fiecare cu individualitatea
sa si cu menirea sa.
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Dar Moga nu este numai preotul-pictor, ci si om, care apartine unui neam, unei
istoril si mai cu seamd este fiul Blajului, in care triieste si rdsund trecutul de slivire si
cruciale momente istorice creatoare de destine istorice. Ecoul acestui trecut l-a insctis in
culoti caleidoscopice, creand tabloul: ,,Marea Adunate istoricd din 3/ 15 mai 1848, din
fata catedralei”. Preotii si mirenii, vladicii §i carturarii, tinerii si batranii cu pletele in vant,
in randuri compacte, ordonate; iar la orizont apare lancu cu cildretii sii intr-aripati. Toti
sunt un gand si o simtire, o vointd neinfrantd de a schimba ,,plebea valachd” intr-un
popor cu destin propriu. Toate aceste ni le arati tabloul lui Moga.

Nu putem sa nu facem pomenire despre un alt aspect al creatiei sale artistice, care
ne incantd privirea §i inaltd inima ,la infinita varietate a florilor, rislete sau cuprinse in
superbe buchete, asezate in jerbe de cristal sau de faianta. De la smeritele viorele, la
invoalatele crisanteme, de la micsunele la lalele; de la liliacul discret la superbii trandafiri;
floti de cires si lictimioare, gladiole uitate pe 0 masi a unui intetior batranesc, cu geamul
deschis, cu perdelele din fir de pdiangen o profunzime cromaticd paradiziacd.” (I. Miclea,
Discurs la inmormantare).

A fost un mare artist. Dorinta sa cea mai vie era ca si arate lumii mésura in care el
s-a infruptat din frumusetile pe care le-a risipit Creatorul intr-o lume urati: ar fi dorit sd
facd o expozitie, dar numai cu creatiile asupra ciror s-au pronuntat criticii sai. Dorinta a
dus-o cu el in mormant. Ce s-a ales cu opera sa? O stie numai acela care i-a déruit
talentul.

Inca pe cand era In viatd lumea alerga dupi tablourile lui; dar dupi moarte,
celebritatea i-a crescut i mai tare. Taina rimane aceeasi: nu acordam valoare decat
lucrurilor pe care nu le avem; nu suntem inclinati si recunoastem in prietenii nostri
valori care ne-ar depdsi, numai dupa ce-i pierdem.

Pirintele Felician Soran ar putea fi cunoscut ca scriitor care a publicat citeva
articole in publicatiile noastre bisericesti; Insd ca pictor nu credem cd cineva a auzit de el.
Noi avem datoria si-1 amintim, fiindci-1 cunoastem si sub acest aspect.

Dupa suprimarea Bisericii, ca multi altii i el a rimas fara paine. In slujba statului
n-a fost primit. Dar avand vechi inclinatii artistice pe care nu s-a gandit s le dezvolte,
silit de Imprejurdri a Inceput si picteze. La inceput cu neindemanare, cu soviiald, cu
stingicie; dar cu timpul a reusit sd picteze icoane ale sfintilor cu maiestrie si indemanare,
starnind admiratia preotilor si sdtenilor fird pretentii artistice. Icoanele sale sunt
luminoase, limpezi, viu colorate, asa dupa cum le place credinciosilor. intteg Salajul si
Maramuresul alerga, in acele vremuri de restriste, cand sfintii au fost prohibiti, si-gi
procure un sfant zambitor si incurajator. Parintele Soran a ajuns atat de popular incat nu
mai reusea si facd fatd cererilor care i se adresau. Si astfel daci nu i s-a permis s
slujeasci la altarul adevarului credintei sale, a sluyjit la altarul frumosului Intrupat in sfintii
lui Dumnezeu.

Sfintii parinti la Soran nu sunt ai unui artist, meniti sa reveleze arta sau destoinicia
pictorului: sfinti fini, cu infatisari §i atitudini surprinzatoare; ei sunt sfintii unui preot
modest si ai credinciosilor care de veacuri i-au cunoscut, pe care i-au purtat in inimile si
constiintele lor. Romanii din Maramures (parintele Soran este maramuresan) de aceea i
cautau fiindca 1i cunogteau: erau sfintii lor.

195



IOAN MICLEA

J- 3. Muzica

Reflectiile noastre asupra muzicii ne-au dus la concluzia ca ea a fost prima dintre
arte care a dat expresie sensibilititii sentimentelor religioase ale omului. Sufletul omenesc
contempland miretia naturii, armonia si frumusetea, freamatul codrilor, susurul
izvoarelor, strilucirea stelelor in noptile de vard, lumina si cildura astrului zilei — de altd
parte tunetul, fulgerele si traznetul, urgiile apocaliptice, mugetul marilor involburate,
toate au starnit in omul tuturor timpurilor, sentimente de admiratie §i de adoratie fatd de
Creatorul §i Stipanul lumii. Acestor sentimente le-a dat glas nu numai cu expresii
vorbite, ci si cantate. Sufletul prea plin de emotii incepe si cante pe Dumnezeu
impreund cu intreaga naturd. De aceea credem cd muzica religioasd a fost prima uverturd
a sufletului omenesc. Dovada ci toti marii muzicieni gi-au inchinat cele mai mari
capodopere lui Dumnezeu, lui Isus Cristos si Sfintei Fecioare Maria. Patimile, Missele
solemne, Oratoriile, acele Ave Maria, Liturghiile bizantine, cu un cuvant, muzica
religioasa precede si copleseste compozitiile de naturd profana.

Biserica, nu numai cea crestind, ci chiar cultul pagan, a dat mare importantd
muzicii religioase, pe care a cultivat-o anume pentru sensibilizarea credintei si incantarea
sufletului, cici pe aripile diafane ale sunetelor armonice gandurile si sentimentele fata de
Dumnezeu se inaltd mai usor spre Izvorul frumosului etern.

Muzica este cea mai spirituald dintre toate artele a ciror menire este si dea
expresie sensibild imponderabilului, care leagi creatura de Creatorul ei. Biserica noastti,
si ea a tinut seamd de importanta pe care o are cantarea, incantarea, In viata religioasa; iar
fiit ei, In masura talentului lor, au cantat cu glasul i cu instrumentele muzicale minunile
Domnului. Bisericutele din satele si catunele romanesti au rasunat totdeauna de cantarile
duminicilor si ale praznicelor, iar catedralele noastre vuiau de armoniile marilor maestri
ai muzicii bisericesti.

Nu pomenim aici pe cantiretii cu vocea, pe aceia care au invatat cantdrile din
auzite de la premergatorii lor, oricat ar fi fost de renumiti; se pomenesc cu mare
admiratie, aici la Blaj: périntele Ionas, ,,dulcele cantiret” cum a fost numit; pirintele
Aron Papiu, care-si plangea cu lacrimi cantirile; parintele canonic Ioan Moldovanu,
tenorul dramatic de o amploare si rezonantd uluitoare. Aci vom aminti pe adevaratii
muzicieni, cu studii sdvarsite pe la cele mai prestigioase conservatoare de muzicd din
straindtate §i din tara.

In amintirea bldjenilor stiruie figura de iluminat a lui Nicodim Ganea, care nu
numai asculta muzica naturii, ci se zice ¢ o si vedea. ,,Fost profesor de muzici in scolile
Blajului, prelucreaza din folclorul aradean cautat cu multd sarguinta si pasiune, dansuri si
doine, preluate fird si altereze frumusetea cantecului romanesc prin armoniziri savante
ca ,, Tarina”, ,Invartita” sau doina ,,Mai de mult cand eram june”, in care apare imaginea
taranului transilvinean indragostit de turma lui dragi, de ogor si de doina romaneasca
atat de duioasa si plina de viata”. (Izvoare de luming, numir omagial, dec. 1979, p. 29).

Cel mai mare si cel mai vestit este fard indoiald Tacob Muresanu (1857-1917).
Dupi studii stralucite la Konigliches Conservatorium der Muzik din Leipzig isi incepe
activitatea prodigioasd ca profesor la Academia Teologici si la scolile din Blaj, vechea
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cetate a culturii romanesti, de unde, dupd spusa lui I. Heliade Ridulescu ,,a rasarit soarele
romanilot”.

Nu intrd in gandul nostru sd analizim, sd disecim tehnica artistici a acestui
monument muzical. Au ficut-o altii cu mare pricepere $i ompetentd. Amintim in treacit
lucrarea mai recentd a lui Gh. Merisescu: lacob Muresanu, viata si opera, Bucuresti 1960),
care desi tendentioasd cu privire la atitudinea pe care ar fi avut-o Blajul fati de Muresan,
totusi este aproape completd. Spunem ,,aproape” fiindcd lasd pe din afard opera sa de
naturd religioasd. Noi incercim si amintim ceea ce nu face autorul.

Tacob Muresanu a compus o liturghie romaneasci cu solisti de o frumusete
uluitoare; a scris cantirile de la inmormantare, un , Sfinte Dumnezeule”, |, Doamne
induri-te spre el”, si un ,,Pling si ma tanguiesc” de o tristete zguduitoare, sfasietoare,
coplesitoare, cireia nu credem ci ar rezista o inima omeneasc; repetitia unor masuri si a
unor accente te smulg din viata si te transporti dincolo de moarte.

Aict la Blaj a realizat Muresanu ceva ce incd nu s-a mai pomenit nici pand atunci si
nici de atunci incoace. ,,Voi canta, spune el, cu trei coruri deodatd: un cor de copii de 38
de persoane, cor de birbati din 34 persoane si un cor mixt de dame din 100 de
persoane... voi interpreta o compozitie noud de a mea” (Gh. Merisescu, op. at, p. 74). A
condus corul catedralei din Blaj, neintrerupt intre anii 1886-1917, ca si al Societatii ,,Jon
Micu Clain” a studentilor de la Academia Teologici.

Dintre marile sale compozitii se numdri: ,,Minastirea Argesului”, dupa V.
Alecsandri; ,,Brancoveanul Constantin”; ,,Erculeanu”, si ,,Uvertura Stefan cel Mare”,
creatii orchestrale si pianistice; creatii corale, potpuriuri, cantece romanesti: ,,Dorule
odorule”; ,, Trecui Valea”; ,,Marsul lui Horea”; ,,Muzicd de vodevil”. Elevii sii, ajunsi si
el muzicieni, aveau un cult pentru el. Tot lui i se datoreazi si prima publicatie muzicala
»Muza romani’”.

»Muresanu atinge ultima cucerire muzicald a veacului al XIX: poemul simfonic
care are la bazd un continut literar ce s-a ilustrat cu ajutorul sunetelor” (lon Florea,
Cultura crestind, 1942, p. 335).

Ultimele acorduri din simfonia vietii sale, care vreme de treizeci de ani n-a Incetat
sd risune pand la Bucuresti, s-a stins la 25 mai 1917, si desi cu patimi, spune Merisescu,
»atmosfera blijeana il sufoca” (p. 78), aici, unde a triit, a muncit, a atins culmile artei,
unde a fost admirat si iubit, aici a dorit sd-si doarma somnul de veci.

Adédugam: cu prilejul concertului dat de orchestra simfonicd ,,Jacob Muresanu” la
Blaj, in ziua de 23 noiembrie 1935, iatd ce scrie cronicarul revistei Blgjut: ,,Pulsatia vietii
artistice si culturale a Blajului a atins un maximum de flux in anul 1911, concertele din
1913 la Bucuresti au inscris pe lacob Muresanu intre compozitorii romani consacrati”.

,»Orchestra simfonicd «lacob Muresanu», sub conducerea tandrului dirijor Iuliu
Muresanu ne-a rechemat geniul marelui compozitor. Am auzit din nou grandioasa
»Uvertura Stefan cel Mare” lucrare de o midretie arhitecturala, de o amploare de
sonorititi orchestrale, cu armonii apocaliptice, cu torente de melos” (Blgjul, an 11, 1935,
p- 560).

Si corespondentul face comparatia intre Siegfrid Wagner, fiul lui Richard Wagner
si intre Tacob si fiul sdu Tuliu Muresanu, dirijorul. Fiindci se cuvine sa asemédndm la loc
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de frunte, dupi opera tatilui muzician si pe aceea a fiului siu, vrednic urmas, prea
curand ripus de dusmana vietii omenesti, moartea.

Tot un fiu al Blajului este si Sigismund Toduta cel mai savant dintre maiestri artei
muzicale moderne.

Dupi studii stralucite sivarsite la Roma, cu sprijinul mitropoliei, a dat doctoratul
in muzica la Institutul ,,Sfanta Cecilia” din Roma, lucru exceptional de rar. S-a intors la
Blaj unde a functionat ca profesor la institutele de aici. Insi pesemne cid pregatirea sa
reclama un mai vast §i mai specializat teren de activitate, de aceea, cu aprobarea
autorititii bisericesti, a parasit Blajul, devenind profesor la Conservatorul din Cluj, la
catedra de comporitie.

La Cluj a desfasurat o activitate extraordinari, in afard de catedra.

A devenit ,,maestru emerit al artei”’, cu minunatul ,,Concert pentru coarde”,
inspirat din muzica populari ardeleneasci, cu cele patru simfonii, cu alte lucriri vocale si
instrumentale, dintre care: oratoriul ,,Miorita”, splendidd realizare vocala simfonica, dupa
nemuritoarea balada romaneascd, unicd in acest gen. (Igpoare de lumind, p. 29).

La Cluj a dezvoltat o activitate extraordinard in afari de catedrd. A compus
muzica instrumentald, quartete, quinte, simfonii in toate tonalititile si masurile, fiind
premiat si remarcat de toate cercurile muzicale, nu numai din tard, ci §i din strdindtate.

Compozitiille sale, scrise cu o tehnicitate savantd, cu totul noud, Intampini
dificultdti din partea executantilor obisnuiti cu partituri mai putin complexe. Lucrarile
sale — cel putin unele — sunt mereu reluate la posturile noastre de radio si televiziune.
S-ar putea ca numai viitorul si-i aduci lui Toduta intelegerea si cuvenita apreciere, asa
cum s-a intdmplat cu toti marii compozitori. Muzica sa are un colorit §i accente speciale,
un guid proprium, care o definesc; or, acest ceva personal, pe care-l aduce in muzicd,
deocamdati, rimane indescifrabil.

Mult mai accesibil este profesorul-preot, Celestin Cherebetiu, violonist de mare
virtuozitate. Dupd terminarea studiilor de specialitate la Conservatorul din Cluj, si el este
trimis pentru o mai matre desdvarsire in capitala Bisericii Catolice, la Roma. Reintors, a
functionat la Academia Teologici si la Liceele din Blaj, dirijand cu multa pricepere corul
studentilor, care canta la serviciile divine in catedrald §i cu prilejul diferitelor festivitati
nationale. Ne amintim §i astdzi si retrdim momentele de Incantare pe care le stirneau
auditiile sale muzicale. Solistii acompaniati de instrumente: flaut, vioara, pian, se ridicau
peste corul compus de zeci si zeci de persoane, ales cu mare atentie. ,,Ave Maria” a lui
Gounod, a lui Menozzi, a lui Schubert, dirijate de bagheta sa, te transpuneau in armonia
sferelor supraterestre.

Dintre comporzitiile sale ne amintim de: ,,Psalmul”, cu cor si orchestrd si cu
solisti; de ,,Fiul Risipitor” (oratoriu) si de alte cantati religioase.

De numele lui Cherebetiu se leagd o mare si foarte importantd inovatie muzicala,
de mult doritd, dar pand la el neimpliniti. Este vorba de fixarea pe note a cintirilor
bisericesti. Biserica Unitd a pastrat melodiile bizantine din generatie in generatie, insd
fiecare cantdret a cdutat sia-si lase urmele, accentul si tonalitatea proprie. Oriunde, o
unitate in executie era deci necesard. Autoritatea bisericeascd a crezut cd a sosit timpul ca
cele opt versuri, tropatele, condacele, icoasele, pricesnele etc. si fie fixate pe note, pentru
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totdeauna. Aceasta lucrare a fost savarsita aici la Blaj de catre Celestin Cherebetiu; la
Oradea de citre N. Sildjanu, dar mai ales de citre Francisc Hubic.

Dupi suprimarea Bisericii Unite, Cherebetiu a parasit Blajul, plecand la Cluj, in
calitate de profesor si prim violonist al Operei Romane.

Inci de pe cand era student la teologie, Ioan Florea 1i incanta cu flautul siu
fermecat pe colegii sai, care-l ascultau inmarmuriti. De pe atunci a fost agreat in cercurile
muzicale ale seniorilor, luand parte la concertele festive acompaniind cu flautul siu pe
solisti. Dupd terminarea studiilor teologice, a urmat Conservatorul din Cluj, compunand
si dirijand corurile elevilor. Dintre compozitiile sale ne-au rimas in amintire imnul
»opitite Sfinte lumind lind”, doine, pricesne etc. Dar lucririle sale n-au apucat si vadd
lumina zilei, nici la Cluj unde a plecat dupd dezastrul Biserici...

Toan Florea ne-a ldsat totusi studii si articole de critici muzicald in revistele
Blajului. Le amintim fiindcd ele dovedesc o find pitrundere in tainele acestei arte. Asa
sunt articolele: ,,Pirintele Hubic la 60 de ani”; ,,Ceva despre muzica noastrd
bisericeasci”; ,,Doudzeci de ani de la moartea lui Iacob Muresanu”; , Petru Gherman:
Crestinismul ca factor determinant in conceptia muzicii” etc.; ele dovedesc mare si
patrunzitoare §i ponderoasi judecati, un bun simt si o finete de artist.

Ceea ce a realizat dupd plecarea sa la Cluj In orchestra operei, nu ne este
cunoscut. Dar imnurile sale mai rdsund Incd si azi, In taind, ptin catacombele bisericii
noastre.

Muzica sacrd in Biserica Unitd cu Roma a atins culmile prin Francisc Hubic,
preotul, profesorul, compozitorul si dirijorul. Aceste calititi multiple au fost realizate
deopotriva, armonizandu-se in simfonia vietii lui Hubic, izvorul creatiei sale.

Modest, simplu, afabil, bland si bun, nu ravneste la scenele marilor orage
muzicale, nici la tumultul §i gildgia publicititii; el se multumeste sd descifreze in fiecare zi
unul din misterele artei, al cdrui inteles il transpune In melodii, cantece si oratorii.
Triieste la inceput si la sfarsit in Beius, apoi la Oradea, si mai apoi, ca un intermezzo la
Blaj, refugiat, dupi ripirea Ardealului.

inceputurile sale, ca orice Inceputuri, au fost modeste: coruri scolare, cantece
romanesti auzite si apoi transpuse pe note, pentru ca mai apoi si ajungd sa culmineze cu
lucrdri analogice celor mai mari compozitori. (I. Florea, el insusi muzician si
instrumentist, il compard cu Bach, numindu-1 papa Bach, al nostru). Din elita Bisericii
Unite din Oradea, Hubic isi selectioneazd clementele cele mai potrivite pentru
renumitele sale coruri. Insd orisicat ar fi fost aceste de distinse parintele Hubic a simtit cd
lipseste ceva vocilor omenesti, si cd acestea, dacd ar fi amplificate, potentate si iniltate pe
culmi pe cate vocea omeneascd nu le poate atinge, melodia $i armonia ar deveni mai
cuceritoare, in stare si ne reaminteascd simfoniile paradisului pierdut. Credem cd din
acest gand a izvorat reforma revolutionari pe care a inaugurat-o pirintele Hubic, in
muzica bisericeascd otientald. Asa ceva nu s-a mai pomenit, socotindu-se greseald sau
impietate introducerea instrumentelor muzicale la slujbele sacre, desi Regele David se
acompania cu harfa si cu psalterionul; iar In Biserica apuseand instrumentele muzicale, in
special armoniul §i orga, au fost pururea in mare cinste. Pirintele Hubic a introdus
muzica instrumentald in Biserica noastra.
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Curajul de a rupe cu traditia inapoiatd i-a fost sustinut din partea episcopului siu.
De aici incolo, corurile, acompaniate de orchestrd, sub bagheta pirintelui Hubic au
cucerit lumea romaneasca. ,,marele siu edificiu sonor si l-a cladit mai ales din compozitii
religioase. Ceea ce este: ,,Mathdus-Passion” (Patimile Domnului dupi Sfantul Matei) a
lui Bach pentru Biserica Protestantd, este pentru noi ,,Slujba sf. si mantuitoarelor Patimi
ale Domnului din Joia Mare”, ,,capodopera sa muzicald” (I. Florea, Parintele Hubic la 60
de ani, Cultnra cresting, nr. 10-11, p. 626). Pentru corul si orchestra sa a compus ,,Sfinta
Liturghie a Sfantului Ioan Gura- de Aur”; o mare multime de cantari, imnuri euharistice,
pricesne. Remarcim imnul in cadentd de mars: ,,Crestin sunt leagin”, o marturie de
credintd fatd de Papa.

Dar Hubic n-a neglijat nici creatia muzicald populard; acestea sunt cantate pe
intreg cuprinsul Transilvaniei; colindele sale risuna in noptile de Criciun peste tot
Bihorul si Silajul. Despre pirintele Hubic iatd ce scrie intr-o lucrare frantuzeascd, Pierre
Gherman: ,,Incontestablement, la figure la plus marquante de la musique religieuse ft
Francisc Hubic. Sa musique est un essais de synthese entre la mélodie orientale et la
mussique occidentale classique” (p. ¢t p. 220) si tot acest autor ne spune ci Hubic a dat
concerte nu numai in tard, ci §i in Italia cu mare succes.

In ce priveste structura muzicala a compozitilor sale, 1. Florea, ca specialist,
adaugi: ,,0 tesdturi armonicd, grea, solidd, trasi in firele bogate si viu colorate ale
acordurilor de septimd, sextd, mdritd, nond, suspensiuni etc. cari sunt intalnite aproape in
fiecare masurd. Gama bizantind, o cucerire a muzicii moderne” (gp. ¢z, p. 628).

Comporitia cea din urmd, de mare anverguri este: ,,0dd Episcopului Inocentiu
Micu Clain”. Lucrarea este un omagiu sintetic a vieii zbuciumate a intemeietorului
Blajului, a luptitorului pentru drepturile la existentd ale poporului roman si ale exilatului
martir din cetatea eternd. A fost executatd aceastd lucrare remarcabild cu prilejul
serbarilor inchinate acestui episcop care marcheaza inceputul nostru national.

Parintele Hubic prin viata si activitatea sa artistic si-a inscris numele in registrul
de aur al falangei de cuceritoti ai culmilor ui Dumnezeu.

Biserica, al cérei fiu credincios a fost §i in bine i in rdu si in libertate si in refugiu,
se mandreste si se va mandti cu el; o dovadd mai mult cd Biserica, in loc sd impiedice
creatia artistici, o incurajeaz, o sustine si o protejeazd. Preotii ei pot fi tot atat de mari si
de buni savanti, filozofi, dascili si artisti, pe cat sunt preoti. Mai mult, preotii Bisericii
noastre, chiar episcopii — atunci cand interesele neamului au fost puse in discutie sau
contestate — s-au coborat In arend sd apere aceste interese; au cutreierat lumea si o
convingi de adevirul cauzei noastre. Precum vom vedea In capitolul urmator.

K. Rolul politic

Biserica poate avea rol politic Menirea ei nu este aceea de a-i indruma pe oamenti
spre oranduirea vietii sociale, ci spre salvarea sufletelor.

Totusi ea nu poate fi strdind de zbuciumul vietii pimantesti, mai cu seama atunci
cand se pune problema existentei unui popor si a drepturilor sale la aceasti existentd.

in conceptia crestind politica nu este o activitate de sine statitoare care gi-ar avea
principiile si legile proprii; ea este subordonati legilor etice si, in acest context, ea este o
sectiune a moralei crestine; in concret, ea nu este decat aplicarea practica a virtutilor
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morale, a dreptatii si echititii, formand capitolul eticii sociale. Iar morala isi are temelia in
adevirurile religioase; in acest inteles Biserica este chemati, chiar datoare sd dezvolte o
actiune politica. Intocmai asa a procedat Biserica Unitd ori de cate ori viaa sociald a
romanilor din Ardeal a fost pusd in cumpini.

Ce a ficut Biserica Unitd prin fiii sii de cAnd a luat nagtere, la 1700, pentru a arita
lumii temelia drepturilor poporului roman pe aceste plaiuri se stie astdzi chiar si din
partea acelora care nu prea sunt inclinati sd recunoascd adevirul. Doar oamenii straluciti
ai Blajului au fost aceia care, pentru intia oard, au dovedit cu istoria In mand cd romanii
n-au navilit aici de nicdieri, cd el s-au ndscut aici si cd, deci, sunt nu numai cei mai vechi
locuitori, ci §i cei mai numerosi — descendenti ai lui Decebal si Traian. Scoala istoricd i
filologica numitd pe nedrept Scoala Ardeleand, ar trebui sd se numeasca Scoala Blajului.
Ideile forta ale acestei Scoli au format programul de revendicari politice si sociale ale
romanilor din Ardeal din toate vremurile si, dacd astdzi Ardealul face parte integranta din
Romania, asta se datoreaza acestei Scoli si luptelor pe care oamenii Bisericii Unite le-au
purtat in decurs de doud sute cincizeci de ani.

Nu intrd In subiectul acestei lucrdri discutarea mai ampld a acestui fapt, de aceea
nici nu amintim decat momentele mai Insemnate ale acestui rdsunitor proces istoric,
care, din picate, Incepe si fie uitat sau, cel putin minimalizat.

In ordine cronologicd, primul moment este Suplexc Libellus 1 alachorum, din anul
1791, din vremea episcopului Ion Bob care, pentru implinirea cererii de eliberare
nationald, politicd si sociald, merge la Viena, unde insistd, stdruie §i se zbate.

Capitlul din Blaj, atunci cand guvernul maghiar pretindea introducerea limbii
maghiare in scolile Blajului, protesteazi cu energie si refuza prin glasul si scrisul vicarului
Simion Crainic.

Momentul culminant, revolutionar, il formeazi Marea Adunare de pe Campia
Libertatii, din 3/ 15 mai 1848, cind Simion Birnutiu despicd pentru totdeauna si inldturd
amestecul maghiarilor in treburile vietii noastre politice §i sociale. Revolutia care a urmat
isi are izvorul pe campia din spatele catedralei din Blaj.

Al treilea moment istoric este aga numitul ,,Pronunciamentul”, din 1868. Acest
manifest solemn si enetrgic este un memento pentru stipanitorii adusi de vanturi; si in
aceeagi vreme un protest impottiva pactului de la 1867 prin care romanii sunt aruncati in
gura ungurilor, primejduind existenta poporului roman.

Nu putem si nu aducem aminte cu pietate de Memorandul inaintat la 29 mai
1892 impdratului de la Viena, in a cirui dreptate mai credea poporul roman. Procesul
care a urmat a zguduit din temelie schela nedreptatii; implicati in acest proces au fost nu
mai putin de 300 de fruntasi, in frunte cu dr. Ioan Ratiu, Gheorghe Pop de Basesti,
Eugen Brota, Septimiu Albini, si ,,leul de la Sisesti” vajnicul dr. Vasile Lucaciu.

Apiritorul lui Lucaciu, Iuliu Coroianu, spunea la procesul de la Dobritin: ,,Daci
Ungurii vor prosperarea tirii lor, si respecte dreptatea, si nu calce in picioare celelalte
natiuni: ci toate popoarele conduse de alte sentimente, au pierit” (prof. Augustin
Cosma, Memorandul si memorandistii, Timisoara 1944, p. 3).

La procesul din 12 mai 1894, de la Cluj, pirintele dr. Vasile Lucaciu spunea intre
altele, atunci cand 1 s-a ficut observatia ci ar trebui si vorbeasca ungureste: ,,D-lor, eu
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nu sunt strdin, aici, sunt in patria mea si am dreptul sd ma apir in limba mea maternd”
(tbid. p. 11).

Verdictul declara vinovati 14 memorandisti din 27: dr. Vasile Lucaciu a fost
condamnat la 5 ani de temnita, Dimitrie Comsa la 3 ani; dr. Iuliu Coroianu la 2 ani si 8
luni; dr. Teodor Mihali, 2 ani §i 6 luni; Gheorghe Pop de Bisesti, la un an...

La intrebarea presedintelui, dacd mai au ceva de spus, ei au rdspuns: ,, Trdiascd
Unirea Romanilor, trdiasci libertateal”.

Dar observ cd m-am lasat dus de viteza penitei. Deci, revin, fiindcd toate acestea
s-au petrecut inainte de primul rizboi mondial, fiind o predoslovie a lui.

Realizarea visului nostru milenar, stropit cu sangele si jertfele oamenilor Blajului
s-a Intamplat la 1 Decembrie 1918, la Alba Iulia. Ce rol covarsitor au avut oamenii
Blajului: dr. Tuliu Maniu, Gheorghe Pop de Bésesti, parintele dr. Vasile Lucaciu, pirintele
Stefan Rosianu, mitropolitul dr. Vasile Suciu, dr. Victor Macaveiu, episcopii: dr.
Alexandru Nicolescu, dr. Iuliu Hossu, canonicul dr. Ioan Coltor, etc. cine-l poate spune?
Se va cunoaste vreodatd? Oamenii zilei, cum spunea Eminescu, in loc si-i slaveasci, se
vor slavi pe ei.

Noi vom schita in linii foarte mari, momente mai impresionante din activitatea
unora, activitate desfisuratd nu numai in tard, ci pand §i In America, Suedia, ca s
pomenim si Roma, cu acelasi $i mereu acelasi scop: Ardealul, leaginul Romanilor a fost
si trebuie si fie vesnic romanesc.

Numdrul acestor fii ai Bisericii noastre care si-au unit crezul politic de eliberare
nationald cu crezul lor religios, este mare; noi nu suntem in stare sa ne inhdmam, la
varsta noastri, la o astfel de muncd, mai cu seama cd predilectia noastra a fost cercetarea
filozoficd si nu cea istoricd. Deci nu vom pomeni decit pe cei mai mari.

In fruntea tuturor se gaseste dr. Iuliu Maniu si colegul sdu dr. Vaida-Voievod,
amandoi laici §i nu preoti. Ei au inceput lupta cu stapanirea inca de pe cand au fost alesi
in Dieta din Budapesta, ca deputati ai Romanilor din Transilvania. Discursurile
categorice, fulminante pe care le-au rostit sunt rechizitorii aspre la adresa guvernelor care
tineau in robie politicd §i sociald marea majoritate a locuitorilor din Ardeal, singurii care
ar fi fost indreptatiti sa stipanecascd aceastd tard.

Presedintia Partidului National, dupa dr. Ioan Ratiu revine lui Tuliu Maniu, un om
de o facturd politici exceptionald, si in aceeasi vreme, lucru extrem de rar, de o
corectitudine morali crestind cum nu se Intilneste printre politicieni. Trebuie si
amintesc aci ca dintre politicienii care s-au perindat in diferite guverne intre cele doud
rizboaie Maniu este singurul care a tinut seama de faptul cd politica trebuie si fie
subordonatd normelor etice; in cazul in care intre ele se iscau conflicte, decat si fi
sacrificat etica politicii, mai bine se retrigea din fruntea guvernului.

Care sunt actiunile sale politice mai insemnate? Nu pomenim decat citeva. Primul
rizboi mondial era pe sfarsite. Presedintele Woodrow Wilson al Americii hotiriste ca
pacea si aduca libertatea nationald tuturor popoarelor subjugate, Intre care erau si
Romanii din Ardeal. Ungurii s-au facut luntre §i punte ca pe romani sa-i tind si pe mai
departe sub jugul lot. Insa isi dideau seama ci de asti dati reusita nu le era asiguratd, de
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aceea au cautat si stea de vorbd cu reprezentantii lor, crezand ca vor reusi si-i
amdgeascd, ficindu-le promisiuni dulcege.

Romanii l-au delegat pe Maniu si discute cu ministrul maghiar, la Arad, cu
Oszkar Jaszi. Maniu a respins pe rand toate formulele si promisiunile, declarand ci
Romanii din Ardeal nu se multumesc cu o autonomie in cadrele statului maghiar, ci doar
cu o completd separatic fatd de acel stat: ,, Telyes elszakadas”. Vremea compromisutilor a
trecut; Ardealul doreste si fie independent; iar, pand la incheierea picii, sd se guverneze
singur.

Inainte de 1918, cind Ardealul s-a unit cu Patria-mami, s-au format in intreg
Ardealul comitete si organizatii care luptau pentru acelasi ideal. In fruntea guvernului
provizoriu numit ,,Consiliul dirigent” a fost ales acelagi Iuliu Maniu al carui spirit de
organizare a fost mereu remarcat. El a guvernat Transilvania pand la unirea cu Vechiul
Regat.

Ce a urmat se stie: a fost de cateva ori prim ministru; insd moravurile politice ale
vremii erau in flagranti contradictie cu viziunea sa politicd, de aceea, decit sd-si calce pe
constiintd, mai bine s-a retras. Dup4 instaurarea regimului actual, a fost condamnat §i s-a
sfarsit in inchisoare.

Contele maghiar Tisza Istvan, adversarul sau politic, l-a caracterizat in felul
urmitor: ,,seful romanilor radicali”. Iar Nicolae Iorga: ,,cea mai inaltd expresie a spiritului
romanesc in politica ardeleand” (loan Georgescu, Momente din Biserica Unita, in nltimii Zece
ani, 1929, p. 5).

Fiindca propaganda maghiara se intetise, cucerind asentimentul cercurilor politice
europene in favoarea lor: ,barbatii de stat au crezut ci e bine si cheme cativa preoti
destoinici ai provinciei metropolitane romane unite cu Roma, si ia contact cu cercurile
catolice din aceste tdri, mai cu seami cu cele din cetatea eternd §i cu cetatea luminii,
Paris... (loan Georgescu, op. dt., p. 11) si sa spulbere norii de neincredere pe care-i
ridicau implacabilii nostri vrdjmasi.

Episcopul Hossu a declarat ci Biserica Unitd este gata si dea acest sptijin cerut de
Stat, fiindca acest stat este ,,fiul acestei Biserici” Cel dintai preot unit care s-a angajat in
aceastd misiune a fost dr. Vasile Lucaciu, fost secretar al Partidului National, osandit,
cum s-a vizut, la 5 ani inchisoare in procesul Memorandului.

El a strabatut tirile Europei ardtand lumii dreptatea cauzei romanesti. A cutreierat
pand si trile scandinave, demascandu-i pe impostorii seculari ai romanilor din Ardeal.
,»Leul de la Sisesti”, cum a fost poreclit, era convins ci dreptatea va birui, aga precum s-a
si intamplat. Cine ar putea spune amanuntit ce a facut acest preot pentru patria sa? (Ioan
Georgescu i-a povestit viata).

Bine a fost caracterizat de citre prietenul sdu mai tandr, ucenicul sdu politic,
poetul Octavian Goga: ,,Rizboiul insusi l-a gisit pe tribunul de eti intr-o noud posturd
de apirare... Bl a rascolit atentia publici in America, a organizat legiuni de voluntari
romani pe frontul italian, a tinut conferinte in Elvetia, a rostit discursuri si a raliat
pretutindeni lumea in jurul cauzei romanesti. La Paris, unde se teseau firele congresului
de pace, figura lui vioaie era revirsati de o lumind noud. Latinitatea biruise, in fruntea
largd a acestui mag caldtor; Imi aduc aminte in urma unei cuvantari a italianului Ferero,
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primise parci un joc de lumini necunoscute inci. Era frenezia triumfului, sorbea nectar
la simpozionul idealului implinit si buzele i se strang iIntr-o linie darzi de preot
greco-roman, smuls parcd dintr-o basso-relief din arcul de triumf al lui Titus
Vespasian... O ceatd de diplomati striini privea cu admiratie faptura lui, care avea cea
mai perfectd legitimatie a descendentei noastre...” (Ioan Georgescu, gp. dit., p. 12).

Acesta a fost ambasadorul pe care Biserica Unitd l-a trimis in lume si predice
libertatea Romanilor robiti. Roma cea mare l-a crescut; Roma cea micid — Blajul — l-a
imputernicit; iar el s-a ddruit amandurora. Preot catolic al lui Dumnezeu si crainic al
neamului sdu firi pereche. Cine-l mai aminteste atunci cand se priznuieste biruinta?
Astizi se stie doar atit ca Unirea de la 1918 s-a ndscut prin generatie spontand, cum se
nasc astdzi toate lucrurile, inclusiv viata.

Printul — preot catolic Vladimir Ghika, din familia domnitoare din Tara
Romaneascd, si-a luat sarcina sd informeze Vaticanul si Quirinalul de marile servicii pe
care le-au adus romanii, prin intrarea lor in razboi, la 1916. Interventia sa a adus indata
roade. Aceste doud foruri politice au §i inceput sa arate simpatie fatd de Romani. (Ioan
Georgescu, op. ., p. 13).

Toate aceste lucruri azi nu se stiu sau nimeni nu mai vrea si le stie, ca nu cumva
sd scadd gloria acelora care fird si fi fost de fatd, poate ci fird sd se fi ndscut, au savarsit
tot ce a fost important in istoria noastra.

Un alt mesager al Bisericii Unite si al romanilor din Ardeal, in calitate de
mandatar al Consiliului dirigent a fost episcopul dr. Alexandru Nicolescu. El a avut
misiunea delicatd de a convinge cercurile Vaticanului, influentate de diplomatia
maghiari, despre dreptatea cauzei noastre cu privire la Transilvania.

In Roma era foarte bine cunoscut. Memoriul pe cate l-a prezentat cardinalilor
privitor la legiturile romanilor cu Sfantul Scaun, a avut darul sd arunce suficientd lumina
asupra problemei i sd-1 convingd despre temeinicia drepturilor noastre istorice. Prin
conferinta pe care a tinut-o in Aula Magna a Academiei Pontificale ,,Arcadia” la 1929,
despre romani si unguri, persecutiile pe care le-au indurat romanii, a starnit interes atat la
Vatican cat si la Quirinal, inclinand balanta politicii in favoarea Romanilor.

Din Roma a luat drumul Americii de Nord. Cunoscind petfect limba englezi a
dat interviuri ziarului Free Press din Detroit, Michigan, privitor la neamul §i cauza noastrd
pusa in discutie. A tiparit broguri cu acelasi subiect, rispandindu-le in cercurile catolice,
cirora le-a vorbit despre trecutul zbuciumat al poporului roman. Conferinta pe care a
tinut-o in prezenta a patru cardinali americani a fost in unanimitate aplaudatd. Cardinalul
arhiepiscop de Baltimore, fost coleg la Propaganda Fide din Roma, i-a mijlocit intrarea
in acest areopag (Ioan Georgescu, op. dr., p. 14, 15).

In acest chip a fost castigatd opinia publicd americand In favoarea tezei romanesti
si astfel la Conferinta de pace de la Paris, adversarii nostri au fost dezarmati.

Dar incd nu erau invinse toate dificultatile. Prelatii catolici maghiari nu s-au dat
batuti, ci, printr-o propaganda abild, au reusit si creeze o atmosferd neprielnica
revendicirilor noastre. Intr-altele spuneau ci Romidnii sunt un popor balcanic,
pravoslavnic, incult, care totdeauna a ficut noti discordantd in sanul unei Europe culte.
inclina;iile acestui popor se Indreptau totdeauna spre Bizant...
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in fata acestei situatii se punea problema gisirii unui preot iscusit si inteligent care
sd poatd patrunde acolo unde diplomatia laicd, romaneascd nu avea acces. Alegerea s-a
oprit la profesorul de teologie din Blaj, dr. Ioan Coltor, care intrunea toate calititile unui
diplomat: finetea, patrunderea in miezul problemelor, cunoasterea limbilor moderne si
abilitate.

Coltor, pe langi toate aceste calitati, mai avea §i infatisarea unui aristocrat;
privindu-l, aveai impresia ci ai in fatd o figurd din Renagtere: zambitoare, dar totusi
severd; trasituri fine, dar bine marcate, o voce catifelatd si mlidioasd, care te cucerea.
Trebuia si fii tare necioplit ca sa-i poti rezista.

Dr-ul Coltor a fost trimis la Paris ca atagat pe langd persoana lui dr. Vaida
Voievod, delegat al Consiliului Dirigent, la conferinta de Pace.

Sosit la Paris, imediat a luat contact cu personalititile conducitoare ale vietii
bisericesti. Cardinalul Amette l-a primit §i l-a ascultat cu cea mai mare bunivointa si
intelegere. Efectul interventiei sale s-a simtit indata; presa pariziand, ziarele Ia croix si La
semaine religinense, de unde mai Inainte nu erau favorabile romanilor, acum Isi schimba
ofientarea. Mare ajutor a acordat romanilor si delegatul papal la conferinti, Mgr. Ceretti,
nuntiul papal de la Paris. La dejunul oferit de dr. Alexandru Vaida-Voievod in cinstea
acestui delegat, romanii au primit asigurdri c¢i Vaticanul nu se va opune, dimpotrivd, va
sprijini revendicirile poporului roman. ,,Catolicii din Romania, spunea delegatul papal,
vor avea totdeauna solicitudinea Scaunului apostolic...”” (Ioan Georgescu, gp. ct., p. 15.
16).

Rol nu mai putin important a avut pirintele Coltor si la strangerea legaturilor
sufletesti cu italienii. Originea noastrd latind, credinta noastrd romand au fost temeliile
solide pe care s-au rizimat argumentatiile acestui stralucit diplomat bisericesc.

Dar pirintele Coltor mai avea de implinit o misiune, de astd datd In Belgia. Acolo
a cercetat pe reprezentantii conferintei din Ostende, Bruxelles si Louvain si asa a ajuns la
marele apostol si erou al Belgiei la cardinalul D. Mercier, care 1-a felicitat acordandu-i tot
sprijinul. ,,Sunt fericit, spunea cardinalul, vizandu-va implinite visurile voastre cele mai
frumoase” (Ioan Georgescu, foc. dit.).

Amdinuntele acestor demersuri diplomatice ar forma o sursi inepuizabild pentru
acel istorici care ar dori sd cunoascd limpede contributia pe care au avut-o oamenii
Blajului la marele act al unirii din anul 1918. Poate in acest chip lumea ar ajunge in fine
sd priveasca cu alti ochi Biserica Unita si rolul el in viata zbuciumata a acestui neam.
(Desi in momentul in care scriem aceste lucruri, aceastd cunoastere si privite ar fi post
eventum, fiindcd ea este deja osanditd de peste trei decenii). Cand ne gandim la
»fecompensa” pe care a primit-o Biserica Blajului intre anii 1918-1948, si de atunci
incoace, nu ne putem retine lacrimile, intrebandu-ne: cum a putut fi cu putinta?

Nu putem incheia acest capitol fird si pomenim tributul de jertfd sangeroasd pe
care l-au adus preotii si credinciosii Bisericii noastre in perioada de care ne ocupim. Nu
pomenim decat citeva nume de martiri.

La inmormantarea lui Gh. Pop de Bisesti, presedintele Adundrii de la Alba Iulia,
dusmanii au tras cu mitraliera...
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Pirintele Izidor Silaghi, a fost cdutat de citre bolsevicii plutonierului Rapolti si
fiindcd nu l-au gsit, sdtenii au fost crunt batuti. A fost pe urma prins si unul dintre calai
a strigat: ,,Sa-1 lovim 1n cap pe acest popa valach”. A fost omorat, dupd ce a fost amarnic
chinuit. Asta s-a intimplat la 19 februarie 1919. Invinuirea? Cici ar fi jurat pe credinciosi
pe Romania Mare. In urma lui au rimas o viduvi siraci si sase minoti.

Aceeasi soartd a avut-o i parintele Mihai Danild din Dijir, fiindca au gisit in casa
sa o circulard a vicarului episcopesc, care anunta hotiririle de la Alba Iulia. A fost
impuscat pe la spate, dupi ce fusese maltratat. Familia i-a fost distrusa complet.

Dar sirul martirilor se continua. Protopopul Augustin Tarziu si cantorul sau
Alexandru Bota, impreund cu primarul Traian Popet au fost bituti pand la sange. ,,Popa
valah, cainele cel bitran, trebuie sd fie ucis”. Pe urmi l-au prins si pe invititorul si
notarul lonescu pe care l-au ucis, iar pe ceilalti i-au dus la Budapesta.

Nu putem si trecem cu vederea pe cei Intemnitati la Sopron, printre care se
gdseau pdrintele Ariton Popa din Reghin; Petru Cupcea din Supurul de Jos. Acesta din
urmi a fost dus la Debreten si zdrobit; parintele Pamfil Ossian si D. Cionca; dr. Iacob
Radu, prepozit; avocatii: dr. Cornel Pop, dr. Chisiu; dr. Iustin Ardean, dr. Teodor Pop si
profesorul Teusan, parintele E. Diianu au fost intemnitati la Cluj, apoi dusi la
inchisoarea din Sopron.

Pomelnicul acestor martiri si marturisitori ai crezului national este departe de a fi
complet. Mai trebuie si facem un efort de memorie spre a nu uita nici pe pirintele
Gheorghe Muridsanu, din Moftinul Mic, pe Mihai Ciurdaru din Doba, tatdl martirului
national, dr. Joan Ciordas, ucis pentru romanismul siu intransigent, de dr. Bolcas si de
alti multi preoti uniti, care-si petreceau zilele si noptile prin paduri si prin poduti de suri
din cauza prigoanei maghiare. Alituri de acestia pomenim si numele pirintele Iuliu
Titar, din Racova, care a fost intemnitat la Aiud, fiindcd s-a bucurat de intrarea
Romaniei in razboi, in 1916. Si altii multi carora le cerem iertare pentru cia nu-i
pomenim.

Episcopul unit al Orizii, dr. Demetrie Radu, a cdzut victimi in atentatul din
Senatul Romaniei la 8 decembrie 1920, impreund cu ministrul D. Greceanu. Bomba
criminald i-a rdpus pe amandoi, in plind activitate.

In vreme ce dusmanii neamului secerau pe cei mai striluciti fii ai Ardealului,
mitropolitul Sibiului, dr. Nicolae Bilan, facea apeluri la guvern sa forteze pe uniti sd
treacd In staulul ortodoxiei, doar aga ficuse si tarul Rusiei, in 1839. (Toate aceste date
sunt luate de la I. Georgescu, din cartea citata).

Printre factorii culturali de naturd materiala destinati culturii spirituale, trebuie sd
amintim cladirile diferitelor institutii de invitamant ale Bisericii Unite, care In cei treizeci
de ani de libertate religioasd au luat un avant si o inflorire remarcabild. O mare multime
de biserici noi s-au zidit din daniile credinciosilor peste intreg intinsul Ardealului, care de
care mai frumoase.

Aici nu le pomenim numai pe acelea care au servit invatimantului confesional.
Printre acestea, un loc de onoare il ocupid Academia Teologici din Cluj, ctitoria
episcopului dr. Tuliu Hossu, martirul Bisericii sale.
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Nici Oradea nu s-a lisat mai prejos. Acolo PS. dr. Valeriu-Traian Frentiu a zidit o
noud Scoald normald de invititori si a renovat splendidul palat episcopesc, de pe malul
Crisului.

La Lugoj, cum am amintit PS. dr. Al. Nicolescu prin pictura de el inspirati, a
facut din catedrald o bijuterie de mare valoare artistic . .

In fruntea tuturor std, bineinteles, Blajul, ,,Mica Roma”, cum a spus-o Eminescu.
Noile institute de invdtimant aici au rasarit ca prin minune, care de care mai frumoase §i
mai luminoase. Internatul vancean a fost prelungit, pastrandu-si stilul propriu; s-a zidit o
noud Scoald Normald de invatitori, inaltd, spatioasd, in stil autentic romanesc; un Liceu
Comercial si un Liceu industrial, inzestrat cu ateliere moderne.

Dar toate acestea sunt depasite de monumentala clidire a Institutului
Recunostintei in care au fost addpostite nu mai putin de trei institute: Liceul de fete
»ofanta Ecaterina”; Scoala normali de fete si Liceul comercial de fete. Internatul tuturor
acestor scoli a fost pus sub conducerea surorilor din Congregatia Maicii Domnului.

S-a numit ,,Institutul Recunostintei” fiindci la zidirea lui au contribuit fostii elevi
ai Blajului, drept recunostinti pentru educatia pe care au primit-o la Blaj.

Din picate, daniile fostilor elevi erau departe de a fi suficiente pentru incheierea
lucririlor. Atunci arhitectul lor spiritual, mitropolitul Vasile Suciu, a recurs la pastorul
suprem al Bisericii, papa Pius XI si-i vina intr-ajutor. Cererea i-a fost ascultatd cu
prisosintd. Milioanele de lire ale papei au acoperit toate cheltuiclile. De aceea pe
frontispiciul acestor asezdminte au fost gravate cuvintele: Munifencientia Pii XI — din
ddrnicia lui Pius XI (aceste cuvinte au fost sterse cu dalta dupa instaurarea noului regim).

Rolul cultural al slujitorilor Bisericii noastre s-a extins si in domeniul vietii publice,
laice, adicd in viata statului. Anume aceia dintre profesorii-preoti, care au avut o pregitire
nu numai teologici, ci si stiintificd, universitard, cu aprobarea forurilor bisericesti au
ocupat diferite functii in invagamantul superior si in administratie, de la scoala secundard
pand la universitate §i de la contabilitate pana la ministere, imprimand acestor activitati
pecetea spiritului crestin.

Nu-i pomenim cu numele, ¢i numai cu numdrul, pe dieceze: Blajul a avut in astfel
de functii 41 de preoti; Oradea, 15; Gherla-Cluj, 45; si Lugojul 6 (vezi Ioan Georgescu,
op. cit., p. 17).

Nu suntem amatori de date statistice fiindcd ele infitiseazd numai aspectul
cantitativ si nu cel calitativ al realitatilor culturale. Totusi credem cd si sub acest aspect,
Biserica noastrd a avut un rol covarsitor. Din picate, si acest fel de date ne lipsesc.
N-avem decit pentru primii zece ani de la Unirea politica. Situatia se infatiseaza precum
urmeazi: Academnia Teologicd din Blaj a dat intre 1918-1928, 162 de absolventi.

Scoala normald de baieti din Gherla, 153 de invititori si 284 de invitatoare. Dar
fiindcd ne lipsesc datele referitoare la celelalte institute, Ion Georgescu, citat, spune ci
intre 1860-1928. Academia de Teologie a dat Bisericii $i neamului 975 de absolventi.
Care este numdrul preotilor, invatatorilor si al elevilor pe care I-au dat neamului nostru
liceele de bdieti si de fete, de la deschiderea lor, la 1754 si pana azi, poate ci numai
viitorul cercetitor o va putea spune. Numdrul profesorilor care au activat in scolile
Blajului, de la deschiderea lor pand in 1918 ne este cunoscut: peste 350; de atunci
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incoace poate fi dedus. (vezi: Dascilii Blajului de prof. N. Comsa,). Acesti crainici ai
luminii au dus faclia §i in Principate si in Bucovina.

Riscolind printre cirtile mele, ravasite, cu bucurie am dat in momentul acesta de
o lucrare a neobositului cercetitor I. Georgescu atat de des citat, care ne vine intr-ajutor
pentru completarea datelor. Este vorba de lucrarea Scolile din Blaj, extras din revista
Boabe de grin, an. IV, 6 iunie 1953.

Aici gdsim date statistice mai complete, privitoare la scolile din Blaj, insd numai
pand in 1933, bineinteles.

Iatd rezultatul la care a ajuns canonicul erudit 1. Georgescu: ,,Dupi statistica
publicati in anuarul Liceului pe 1921-22, pand la sfarsitul acestui an gcolar, la acest liceu
urmard 41.388 elevi; la cursul de filozofie 799 elevi; la scoala de fete 5.472 eleve; scoala
normald 3.591 elevi, la scoala primari 20.062 elevi. in total: 71.312. Din acest tablou
lipsesc elevii Seminarului devenit mai apoi Academia Teologicid. Din nefericire, datele
privitoare la Seminar sunt si mai defectuoase. Ele nu incep decat cu 1806 si chiar intre
1808-1812 lipsesc datele. Totusi, pana la sfarsitul numitului an, au absolvit teologia 1.602
studenti. Mai addugim cite 1.500 de elevi. In medie generald, Blajul la toate institutele de
invitamant au avut 16.500 de elevi. Deci rezultd ¢ din aceste scoli, pana in prezent, au
iesit cam 89.504 elevi. (Ioan Georgescu, op. iz, p. 9).

Daci avem in vedere acest numir de scolari care s-au adipat la aceste ,,Fantani
ale darurilor”, dacd tinem seama ci originea lor era tdrineascd, invititoreascd si
preoteascd, adici tot de la tard si in sfarsit daca nu uitdim ca ridécinile lor erau rasfirate
pe intreg cuprinsul Transilvaniei si ¢ fiecare scolar a fost o luminitd in satul i mediul
din care a iesit, atunci usor ne putem da seama de imensul rol cultural pe care l-au avut
scolile Bisericii Blajului. Cirturarii Ardealului, luptitorii pentru libertate nationald si
contra asupririi, martirii cauzei noastre nationale toti, chiar si romanii ortodocsi, aici au
invatat si fie romani.

M. Presa periodica

Mantuitorul nostru Isus Cristos a venit in lume si vesteascd adevirul mantuitor,
cu cuvantul si cu pilda vietii sale. Aceeasi porunca a dat-o si apostolilor sii: ,,Mergeti in
toatd lumea, vestiti Evanghelia la toata zidirea”.

De atunci $i pani azi, Biserica s-a straduit sd implineascd aceastd porunci. Urmasii
apostolilor intr-adevir au cutreierat lumea, vestind Evanghelia la toatd zidirea.

La inceput, singurul mijloc prin care a fost vestitd Evanghelia a fost cuvantul,
predica cu graiul viu, gurd citre gurd, urechi si inimd citre urechi si inima. Dar Inca de pe
vremea apostolilor s-a ivit necesitatea ca Invatatura pe care ei au auzit-o din gura lui Isus
s-o comunice celor ce nu erau de fatd, dar care ar fi dorit s-o cunoasci. Or, mijlocul de a
transmite celor ce erau departe cele auzite de la Domnul nu era decit scrisoarea. Din
aceastd necesitate s-au scris chiar si Evangheliile si scrisorile apostolilor, care au fost
citite, explicate, recitite si mereu copiate de-a lungul vremii si pastrate cu sfintenie, ca cea
mai de pref comoari. In afari de predica vorbitd, cuvantul scris cu mana si difuzat prin
curierii credintei, alt mijloc de evanghelizare nu exista, pana la inventia tiparului de citre
Gutenberg (1440). Avantajele tiparului pentru difuzarea credintei crestine in paturi tot
mai largi au fost incalculabile, fiindcd a ficut posibild imprimarea intr-un numar de
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exemplare indefinit. Chiar Gutenberg a tipdrit prima sa celebrd Biblia latind, cu 42 de
randuri la 1448.

De atunci si pana azi, la mijloacele de raspandire a Evangheliei s-a addugat si
tiparul.

Iar in zilele noastre stiinta §i tehnica a descoperit incd doua mijloace
extraordinare: radioul si televiziunea, care rispandesc vocea i chiar infitisarea
predicatorilor, in lumea largi, acolo unde si cand i cui i se permite, fiindcd aceste
mijloace, in afard de Vatican, sunt in stipanirea regimurilor politice, care si difuzeazd
conceptiile proprii de cele mai multe ori potrivnice credintei religioase.

Biserica noastrd dandu-si seama de importanta tiparului pentru vestirea credintei,
concomitent cu deschiderea scolilor din Blaj de citre episcopul Petru Pavel Aron, a
intemeiat Tipografia Seminarului (1754), care a fost un factor cultural de cea mai mare
insemnitate. In aceasti tipografie s-a Inceput tiparirea de cirti, de citre invatatii calugiri,
nu numai liturgice si religioase, ci manuale de invatamant laic, necesare scolilor. Prima
lucrare tipdritd in aceastd tipografie, ajunsi la mare renume, a fost Floarea adevirnlui
(Flosculus Veritatis). Dupi ea a urmat Biblia, apoi cele dintai cirti scrise cu litere latine:
Orologhionul si cel dintal scris cu aceleasi caractere Ozganul lumindgrii a lui T. Cipariu —
1847/ 48.

Am pomenit aceste date si fapte ca si se stie cd aceastd modestd tipografie a dat la
iveala operele celebre ale invitatilor bldjeni, opere istorice, filologice, didactice si chiar
literare, pand la anul fatal 1948, cand, odatd cu Biserica, Tipografia Seminarului a fost
inchisd i transportatd in necunoscut. Poate ca ar fi meritat o alta soartd, si figureze ca
plesd de muzeu cultural pentru generatii cu mai multi cinste fata de trecut.

Dupai aceastd introducere trecem la publicatiile periodice create i sustinute de
Biserici sau de oamenii Blajului.

a. Publicatii semioficiale au avut fiecare dieceza. In acestea, in afari de dispozitii,
comunicdri si indrumiri ale episcopiei respective, se tratau si probleme de interes
general, nu numai de naturd religioasd, ci si culturald. La Cluj apdrea Curierul crestin; la
Oradea, Vestitornl;, 1a Lugoj Sionnl romanesc; 1a Blaj comunicarile oficiale, pastorale de Pasti
si de Criciun, evenimente memorabile, se tipireau si rispindeau prin aga-numitele
Circulare arhidiecezane si prin saptimanalul Urirea.

O mentiune speciald facem pentru revista 17ata cresting, de la Cluj, sustinutd si cea
mai mare parte redactatd si scrisi de citre entuziastul, blandul si zelosul preot Vasile
Chindsris, care a inteles c4, in zilele noastre presa este cel mai puternic mijloc de apostolat
modern. A ficut totul ca si-si implineascd acest ideal: fard nici un ajutor strdin, toatd
bruma de agoniseald ce o avea, a jertfit-o pentru scumpa sa Vatd crestind. Intr-o vreme
numdra printre colaboratori personalititi de mare prestigiu, chiar dintre ortodocsi.

A suferit crincen pentru credinta sa; dar nimic nu l-a putut abate de pe calea sa.
El a murit de doud ori: odatd cand i-a murit revista, de moarte silnicd; apoi cand insasi
inima i-a Incetat sd mai bati. Ravna pentru cauza sfintd a apostolatului prin presd, l-a
muncit §i in agonie, iar cititorii l-au insotit cu totii pe drumul pe care el insugi li-]
indicase. De caritatea sa s-au Impdrtasit toti napdstuitii sortii.
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b. Un alt gen de publicatii, cu cuprins foarte variat: religios, cultural si distractiv,
au fost vestitele Calindare de la Blaj, ale Unirii popornlui; Calindarnl de la Bixad, s calindarn!
., Vietii crestine” de la Cluj, care le Intrecea pe toate, atat prin cuprins, cat si prin infitisarea
lui artistica.

Nu numai tirinimea, dar si intelectualii gdseau in aceste lucrdri o buni si
substantiala hranid sufleteascd. Despre aceste publicatii s-ar putea spune mult bine,
fiindcd satisficeau cele mai variate dorinte ale celor mai largi paturi de cititori.

c. Comoara satelor s-a numit pe drept revista redactatd din partea preotului-profesor
de matematici, Traian Gherman. Putine publicatii si-au meritat numele aga precum l-a
meritat aceastd modestd revistd. A fost intr-adevir o comoari si totodatd o cimari: de
folclor, de gandire si simtire populard, traditionald, romaneasca. in paginile ei se
intalneau povestile, snoavele, cantecele, descantecele, doinele, chiuiturile, vrijile si
glumele tiranilor de pe ambele Tarnave si de pe Mures, auzite si cantate din
mosi-stramosi, la toate sezitorile din lungile nopti de iarna. ingelepciunea, zicala,
proverbele si ironiile la adresa lenesilor si neghiobilor se intreceau cu oratiile de la nunti,
botezuti si cu bocetele sfasietoare de la inmormantiri. Iar colinzile de Criciun formau
un repertoriu complet de dogmatica populara.

Revista s-a nidscut, a crescut si a trdit datorit stridaniei spirituale si materiale a
autorului si a colaboratorilor ei, preoti si invitdtori de la sate. Nu stim cat a dainuit. Cu
plecarea la Cluj a prof. Gherman, si revista a incetat din viatd. Cine va valorifica aceasta
comoara?

d. Colectia ,,Oamenii Blajului” izvoratd din spiritul de initiativd al prof. Nicolae
Comsa, preotul si profesorul de limba romani, a avut parte de un succes mare, desi de
scurtd duratd, fiindcd, odatd cu plecarea lui din aceastd lume, si colectia l-a urmat.
Colectia a izvorat din admiratia nemasurati pe care Comsa Nicolae a avut-o fata de
marile personalitati ale Blajului, pe care poate nimeni nu le-a cunoscut mai bine decit el.
Vizand ci peste aceste strilucite fete ale culturii se lisase deja praful uitdrii, el s-a simtit
dator si-l steargd, ardtindu-le lumii in adevirata lor infitisare. Planul sdu era maret; dupa
cum mare era si numdrul celor care-si asteptau reintrarea in lume si dupd cum mare era
si stralucirea celor care erau in amurg,

Colaboratori insufletiti de acelasi gand a gasit printre colegii si prietenii sdi din
Blaj; ceea ce lipsea era, ca de obicei, materia In care sa se intrupeze gandul, fiindcd asa
este randuiala lumii: cei ce au ganduri, nu prea au si mijloace prin care si le senzibilizeze.
Tocmai din aceastd cauzd, lucrurile au apdrut in niste conditii mai mult decat modeste,
nu numai ca volum, ci §i ca infatisare.

Prima din aceastd serie a iesit din penita maiastra a aceluia care a fost Radu Brates,
preotul, scriitorul si delicatul poet. Cartea se numeste: Aspecte din viata Blajului, o
lucrare-marturie, pe care au ficut-o cei mai de seama reprezentanti ai culturii romanesti,
din toate timpurile, indiferent de crezul lor religios, privitoare la Blaj. Toti martorii
solicitati de cdtre Brates se intrec a elogia rolul si meritele pe care Blajul si le-a dobandit
in cursul istoriei sale; cu totii recunosc ci ,la inceput a fost Blajul, apoi celelalte si
ceilali”. $i fiinded ,,inceputul n-a fost numai teorie, numai doctrind, inchipuire, ci si
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faptd, care a avut un incepitor si faptuitor, acesta a fost episcopul-martir Ion Inochentie
Micu Clain, a carui viatd zbuciumati a povestit-o tocmai initiatorul colectiei.

Intr-un stil simplu, atrigator, fird balastul eruditiei si al documentatiei, figura
acestui apostol, a acestui tulnic al lui Dumnezeu si al natiei romane, apare furtunoasi,
dinamici, cuceritoare. El despica in doud destinul acestui neam, al acestei ,,natii”’, cum
pentru intaia ord numeste el pe umilitii si obiditii iobagi din Ardeal, pe care magnatii
ingamfati, brutali §i intoleranti 1i numeau ,,plebe, talhari si gloata”. Episcopul este hotarat
sd ducd lupta pani la capit; nedreptatea trebuie si Inceteze, fiindcd este un drept natural
ca acela ce suporta greutatile si se bucure si de favoruri: gui sentit onus, senteat et commodum.

Trasaturile acestui erou sunt ca diltuite in stancd, totusi cartea este astfel scrisd
incat lectura ei poate fi gustata si de cititorii cu mai putind carte. Caci acesta a fost gandul
de la inceput al redactorului colectiei; s fie folositoare tuturor romanilor stiutori de carte
si doritori sd cunoascd pe aceia care au gandit au simtit §i s-au jertfit pentru ei. Or, acest
scop credem ci a fost atins.

A doua lucrare a colectiei a fost inchinatd tot unui episcop, ctitorului scolilor din
Blaj, a ,,Fantanilor darurilor”: Petru-Pavel Aron. Autorul lucririi este un alt profesor de
limba romand, si el scriitor si chiar poet: Virgil Stanciu. Icoana de ascet si de mucenic a
lui Aron, zbuciumul sau de a aprinde lumini in intuneric de a inilta acest neam prin carte
si culturd, si in aceeasi vreme, de a gisi mijlocul prin care ucenicilor cirtii si li se dea nu
numai sfanta paine a Invataturii, cum o numeste episcopul, ci si painea cea de toate
zilele, toate aceste frimantiri sunt bine schitate in cartea lui Stanciu.

Gheorghe Sincai este evocat din partea preotului profesor Dionisie Popa.
Lucrarea se remarcd printr-un simt de limbd deosebit, nuantat si ponderat, de o
limpezime cristalind. Tumultuosul ctitor a sute de scoli populare si zbuciumul siu de a
ridica romanismul din bezna intunericului secular in care il tinuserd stipanii adusi de
vanturi sunt minunat creionate.

A patra lucrare din colectic a fost scrisi de citre profesorul de teologie, dr.
Nicolae Lupu si are ca subiect 7ata 5i activitatea episcopului loan Bob.

Din documentele cercetate reiese ci acest episcop a fost crunt neindreptatit si pe
nedrept judecat, si cd adversarii sii ,,Juceferii Scolii Ardelene” vor fi fost ce-i drept mari
ca scriitori §i ca savanti, insd ca oameni au ldsat chiar mult de dorit. Au fost patimasi,
mandri, ranchiunosi si rizbundtori, cici lor i se datoreaza umbra care planeaza asupra lui
Bob. In realitate, acest episcop simplu si smerit a fost, in vremea sa un foarte iscusit
carmuitor al Bisericii si chiar un om muncit de problemele culturale ale Bisericii sale.

Cum spuneam, colectia ,,Oamenii Blajului”, care a plecat la drum cu mare
insufletire §i avant, dupd cele patru lucriri s-a stins din viatd odati cu moartea
initiatorului ei. Dar, tinand seama de vicisitudinile istorice, ea §i asa ar fi fost condamnata
la moarte, odata cu Biserica noastra.

e. Foaia bisericeascd Unirea, chiar de la nasterea sa a jucat un rol considerabil, nu
numai in viata Bisericii, ci si In viata social-politici a romanilor transilvineni. Actul ei de
nagtere a fost semnat de personalitdti de mare prestigiu, la anul 1890. Numele lor este:
dr. Vasile Hossu, dr. Alexandru Grama, dr. Augustin Bunea, dr. Victor Smigelschi si dr.
Izidor Marcu.
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Fost-a Unirea foaia oficiald a Bisericii Unite sau ba? S-ar putea discuta mult si
bine. Noi credem ci a avut un caracter semi-oficial fiindcd in afard de unele directive
care emanau de la mitropolie, studiile si articolele publicate purtau raspunderea celor
care le semnau. Ceea ce putem spune cu siguranta este faptul ci acest saptimanal hrinea
aspiratiile nationale ale Romanilor de dinainte de unirea politica de la Alba Iulia §i cd era
aproape singura tribuna prin care se exprimau crainicii idealului nostru national. Nici
acest lucru nu se prea stie astazi.

In perioada unirii politice, aceastd foaie modestd, din sdptimanal ce era, a devenit
cotidian, discutind problemele, limpezind atitudinile si unind adeziunile, pani ce
otizontul vietii nationale s-a limpezit, adica pand in 1920. Rareori depagea patru pagini si
numai atunci cand nevoile nationale erau mai presante; insa cuprinsul ei era totdeauna
nu numai variat, ci si la un nivel ridicat.

De obicei, prima pagind cuprindea articolul de fond, cate era o pitrundere in
momentul actualititii, fie religioase, fie culturale, fie politice: insd totdeauna privitd prin
prisma gandirii crestine si romanesti. In corpul zarului, la asa numita ,,Foita Unirii” se
publicau studii mai vaste, mai stiintifice, de naturd dogmatici, eticd, pedagogici si sociala.
Stirile, migcarile in personalul clerului, anunturile erau cuprinse in pagina din urma.

In Romania mare, imprejurdrile politice schimbate au determinat si profilul si
ofientarea acestei publicatii. Au inceput hartuielile, s-au aprins pasiunile confesionale,
s-au supralicitat meritele, s-au pretins locurile de cinste la banchetul victoriei, care in
vremea opresiunii politice maghiare, stiteau domolite, dar care, in era libertatilor politice
nationale, au izbucnit cu furie; ortodoxia avand numdrul si forta si, ceva mai mult,
aprobarea regimului, a crezut ca a sosit momentul sa-i ,,unifice” pe uniti cu ortodoxia
neunitd. Sibiul, prin organul siu de publicitate Telgraful roman, a inceput atacul cu
inversunare; iar Unirea de la Blaj s-a vizut silitd sa ridice manusa. Asa a devenit Unirea o
publicatie apologetici. Momentul culminant l-a atins atunci cand foaia a ajuns sub
directia rectoratului Teologiei, dr. Alexandru Rusu (mai tarziu episcop al
Maramuresului), o minte luminatd, spirit subtil, de o virulentd polemicd imbatabili,
ddrama toate subversiunile riuvoitoare ale ,,confratilor” sibieni.

Vrednic de retinut este faptul cd, nici in focul acestor incerciri Unirea nu si-a
schimbat nici orientarea si nici atitudinea, in functie de noua orientare politica, aga dupi
cum a facut Telgraful care, se prea stie cd a sprijinit totdeauna si toate regimurile de la
putere.

Unirea si-a pastrat caracterul autentic crestin §i autentic romanesc pana in clipa in
care odati cu Biserica, a fost si ea suprimati: Telegraful, in schimb, nu spunem ca triieste,
fiindcd viu n-a prea fost niciodatd, ci agonizeaza si azi din gratia regimului pe care-l
serveste.

Cel ce vreodata vor avea ragazul si curiozitatea sa rasfolasca colectiile Unirii, si ale
Telegrafului, se vor convinge de adevirul spuselor noastre. Aceia vor avea si satisfactia sd
guste umorul fin, ironia §i satira, sdgetile pe care i le aruncau redactorii de la Telfonul
Unirii si cei de la Telegraful romain. Si poate vor sesiza si dreptatea cauzei care a fost totusi
infranta de forta.
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f. Unirea poporului (1919-1944). ,Unirea” s-a adresat cu deosebire unei
anumite categorii de cititori, care era formatd din preoti, profesori si alti intelectuali
catolici, fiind deci putin accesibild piturii tirinesti. Or, masa mare a credinciosilor era
formatd de tirinime; de aceea, dupd unirea politicd, lipsa unei publicatii destinate
exclusiv tarinimii devine arzatoare. Din acest gand si din aceastd necesitate s-a nascut
Unirea poporulni pe langa, asa-numita Unire a domnilor. In fruntea ei s-a asezat omul cel
mai indicat, cel mai bun cunoscitor al sufletului §i nevoilor tirdnesti, un scriitor de un
talent remarcabil, incomparabil: profesorul Alexandru Lupeanu-Melin, desptre care am
ficut pomenire i mai sus.

Nu credem ci a existat publicatie populard care s-o fi intrecut; fiecare gind,
fiecare cuvant, fiecare raind mergeau in sufletul §i inima tiranului din Ardeal, de unde
erau scoase de citre redactorii ei. BEra gazeta lor, scrisd pentru ei, din dorinta de a-i
lumina asupra destinului lor de crestini si de romani. Ne amintim cu catd nerdbdare
asteptau sambadta ca si primeasca foaia, cu vestile, povestile, poeziile, snoavele scrise
sau adunate de ,,domnul Milin”, cum il numeau sdtenii pe Lupeanu Melin.

Duminica dupi sfanta liturghie, se adunau In mijlocul satului, fiecare cu
scdunelul siu si ascultau ca la predicd cititea Unirii poporului. Dupd citare, urmau
discutiile, comentariile, intrebirile, limpezirea nedumeririlor. Aceste aduniri erau
adevirate cercuri sau sezitori literare, de la care nu lipseau nici bolnavii, dornici s stie
ce se mai intampla prin lumea largi.

Si azi se tin adundri prin casele culturale, dar se deosebesc de acelea fiindci
acelea erau libere si vesele.

Ce rol a indeplinit aceastd foaie saptimanald in cei 25 de ani de existentd, in
viata satelor noastre, noi care am fost martori, il cunoastem ca a fost mare si profund.
N-am mai intalnit un interes fatd de o gazetd asa precum a avut Unirea poporului.

Dupi moartea Inainte de vreme a intemeietorului ei, conducerea a fost luatd de
citre pdrintele canonic Iuliu Maior. Tinem si amintim cd gi-a pastrat profilul si
caracterul popular, avand colaboratori tot oameni cu mare tragere de inima fati de
ridicarea §i luminarea sitenilor, in spirit crestin si romanesc, conform cu vechea
traditie a Blajului.

Pirintele Maior totusi a ficut o inovatie in bine incepand sa publice vestitele
sale ,,graunte sufletesti” care erau talcuri ale Evanghelillor §i ale Apostolului pe
intelesul poporului, foarte mult gustate nu numai din partea satenilor, ci chiar si din
partea preotilor. Aceste comentarii au aparut pe urma si in volume sub titlul Biblioteca
populard. Prin ele, autorul a devenit si dansul foarte popular, precum fusese si
Lupeanu-Melin.

S-ar putea crede cd publicatiile Blajului au fost de la inceput astfel concepute si
planificate ca sa imbritiseze toate exigentele spirituale si culturale ale cititorilor. Insa
lucrurile nu s-au petrecut asa, fiindcd aparitia lor a fost in functie de nevoile care s-au
ivit pe parcursul timpului.

g. Astfel, dupd ce au fost satisfacute nevoile cele mai urgente, au fost luate in
considerare celelalte, mai putin urgente, si le spunem mai rafinate, mai autentic
culturale. Unirea s1 Unirea poporului se adresau cu precadere preotilor si respectiv
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poporului; insd aici la Blaj exista o categorie de oameni ale ciror trebuinte sufletesti nu
erau numai de naturd receptiva, ci si creatoare de valori culturale. Era vestiti tagma a
profesorilor blijeni. Or, In aceasti tagma se gdseau destui care simteau puternice
inclindri literare §i artistice. De aci s-a simtit nevoia unui nou organ de publicitate
menit s publice creatiile acestor profesori. Ideea aceasta a realizat-o revista literard
Blajul, in anul 1934.

Comitetul de editurd numdra nu mai putin de 45 de nume de profesori de liceu
si de teologie precum si intelectuali din intreaga tara.

In comitetul de redactie 1i gasim pe scriitorul Pavel Dan; pe sculptorul Virgil
Fulicea; pe istoricul dr. Nicolae Lupu; pe Stefan Manciulea; pe scriitorul Dionisie Popa
etc. Insi sufletul si inima acestei reviste a fost, cum se stie, profesorul, secretar de
redactie, Nicolae Comsa.

Revista a plecat chiar de la inceput cu mare avant, luind o amploare
remarcabild. Colaborarea nu s-a marginit doar la cei din Blaj, ci s-a extins si la scriitorii
de pe la alte publicatii similare.

Aici si-au publicat mult promititoarele lucriri Pavel Dan, Radu Brates,
ganditorul Ion-Covrig-Nonea si Virgil Stanciu.

Schitele, nuvelele, fragmentele de roman, de criticd literard, cronicile, formau
sumarul fiecirui numatr.

Multe din aceste creatii literare, impreund cu autorii lor, au intrat deja in
patrimoniul literaturii romane.

Aici si-a facut ucenicia literard, dacd pot spune astfel, fiindcd Pavel Dan s-a
dovedit un maestru fird ucenicie: schitele si nuvelele cele mai tipice aici au vizut
lumina zilei. Ne amintim de nuvela, o micd perld, Studentul Livada si lucrarea Profesorul
suplinitor, care au starnit i admiratia, si surpriza cititorilor.

Din picate, cu tot acest inceput strilucit, din cauza necesitatilor materiale si mai
cu seamd din cauza mortii secretarului de redactie, Blgu/ la finele anului 1937 si-a
incetat aparitia. Spiritul nu-si prea giseste suport in lumea materiald; iar stapanii, s-au
dovedit totdeauna nepriceputi intr-ale spiritului, dupa vorba Scripturii: Animalis homo
non percipit ea quae sunt spiritus Dei (1 Cor. 2, 14).

Capitol special

h. Cultura crestind

Dintre toate publicatiile periodice ale Blajului, cea mai Insemnati, cea mai
profundi si documentatd a fost Cwltura crestind — revistd lunard. Ceva mai mult, nu
credem ci am fi invinuiti de partinire dacd am spune ci ea a tinut locul de frunte, chiar
si In comparatie cu acele pe care le redacta ortodoxia romaneascé din acea vreme. Prin
aportul sdu multiform: teologic, filozofic, istoric, social, politic si critic — mai cu seamd
cultural — ea a fost, Intre cele doud razboaie, un focar de lumini crestind preste haosul
vietii noastre intelectuale si spirituale.

Actul ei de nastere dateazd incd de dinainte de primul cataclism mondial, din
anul 1911, iar cauzele care au contribuit la aceastd renagtere, redactorul ei responsabil,
dr. Victor Macavei, ni le descoperd spundnd: profesorii de atunci de la Teologia din
Blaj (incd sub stipanirea austro-ungard), neavand o revistd a noastrd In care

214



ACTIVITATEA CULTURALA A BISERICIT UNITE A BLAJULUI DINTRE CELE DOUA
RAZBOAIE MONDIALE

problemele conceptiei de viatd sa poati fi discutate §i expuse in lumina crezului genuin
crestin si in acelasi timp, in lumina intereselor noastre nationale romanesti...” (Cultura
crestind an. XV1, 19306, p. 1: Reluam o traditie). $i parintele Macoveiu continua ,,Vreme
de 16 ani Cultura crestind a umplut intr-adevidr un gol in educatia §i viata culturald a
Bisericii §i neamului nostru... Preocupari de stiintd $i morald crestind si de fanatism
national — colectiile celor 16 ani, sunt mdrturie si dovada” (Cultura crestind, an XVI,
1930, p. 1).

Revista a rezistat marelui rdzboi; a vizut zorile Romaniei Mari si a luptat pand in
1927 cand unii din impozantul comitet de editurd si de redactie s-au Imprastiat in
functie de ale statului, dupi pregitirea si vocatia stiintificd pe care o aveau. Comitetul
numara 24 de doctori in diferite specializari: teologie, filozofie, drept, istorie, litere sau
stiinte.

In istoria acestei reviste deosebim doui momente, doud perioade: prima se
desfisoard intre anii 1911-1926 si formeazd seria pe care vom numi-o ,veche”.
Urmeazi un gol de 10 ani, pand in 1935-1936, cand isi reia aparitia in formé noud, cu
totul noud, moderni, mai viguroasi, mai plind de avant si vitalitate.

Seria I nu intrd In preocuparile noastre. Despre ea putem spune cd avea in
vedere: 1. Actualitatea; II. Pagini de apologeticd si de filozofie; III. Pagini de istorie
bisericeascd §i nationald; IV. Pagini de omileticd. Remarcabile s-au dovedit paginile de
apologeticd ale episcopului dr. Alexandru Nicolescu, un indrdgostit de ,,poezia
naturii”, precum si paginile de filozofie ale prof. dr. Augustin Tatar, care semna in
aceeasi vreme si rubrica homiletica.

Golul celor zece ani n-a putut fi umplut de citre publicatiile care apireau in
diferite centre diecezane; si, dupd cum marturiseste autorul citat, ,,haosul de idei este si
mai mare In lumea de azi; si mai cu seami: ,,Pentru ci Incercirile de a Intuneca istoria
si rolul din trecut al Blajului sunt mai stiruitoare. Pentru cd lupta impotriva Bisericii
Unite a luat forme si mai acute, si armele de atac sunt si mai fard scrupule, decit in
trecut”. (Cultnra cresting, an XV1, 1936, p. 2 subliniat).

Acestea au fost motivele care au determinat reluarea aparitiei: spulberarea
haosului din lumea ideilor, para crestine sau anticrestine, pe de o patte; pe de altd
parte, apdrarea fati de atacurile tot mai inversunate ale indoitilor adversari: ortodoxia
»dominanti”, care ndzuia si intunece cu duhovnicia sa istoria Bisericii Blajului; si
spiritul revansard al stdpanilor de ieri, adici al ungurilor. Cu un cuvant: ,,Toate
problemele cate pot s intereseze un cerc de cititori intelectuali” (Cultura crestind, an
XVI, 1936, loc. cit.).

Directia revistel nu uitd si precizeze nici metoda pe care o vor utiliza
colaboratorii ,,Vom folosi, vom prefera in reguli generali, metoda apologetici celei
polemice, tonul si atitudinea dragostei chiar fatd de adversari, fata de revirsirile de ura
si dusminie ale celor de alti parere.” (Cultnra cresting, an XVI, 1936, p. 3).

Avand in vedere scopul si mijlocul prin care se urmarea atingerea lui, metoda de
lucru apologetica, in spiritul caritatii fritesti, revista porneste la drum, cu ajutorul lui
Dumnezeu.
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Revista are o infitisare atrigitoare, stilatd, ingrijitd, am spune chiar eleganti;
tipar ales, limpide si o diviziune a muncii logica, sistematicd si pedagogica: de la teorie
la practicd si invers, de la concret la abstract. Are formatul obisnuit al revistelor,
coperta colorata in galben portocaliu; apare lunar, reinnodéand firul intrerupt.

Fiecare numir are urmditoarea diviziune:

I. Articole si studii, in care se discuta i se rezolva marile probleme ale credintei,
filozofiei, istoriei bisericesti si nationale, in lumina documentelor autentice;

II. Oameni si fapte din trecut §i din prezent, cei incriminati pe nedrept,
reabilitati;

1. Insemniri pe marginea documentelor si a evenimentelor, in lumina
credintei si a bunului simg comun;

IV. Cronici, caleidoscoape ale momentelor solemne vrednice de admirat sau de
detestat;

V. Bibliografie, prezentare de lucriri nou apirute, cu mentiunile critice
corespunzatoare.

Un numir al revistei avea intre 50 si 100 de pagini; cele 12 numere ale primului
an (1936) formeaza un volum de 800 de pagini; iar volumul anului urmator (1937),
anul jubiliar al celor 200 de ani de la intemeierea Blajului, cuprindea 850 de pagini.
s.a.m.d.

Aceste volume, chiar din punct de vedere cantitativ, sunt impresionante, cici in
cei abia noud ani de existentd, in forma noud, cele noua volume cuprind nu mai putin
de 7.572 de pagini. Cel din urmi numdr, din anul 1944, anul ,,fatalului destin al istoriei
noastre bisericesti si nationale” este si cel mai sarac: 532 pagini.

Dar cantitatea nu conteazd in contextul unei culturi, ci calitatea spiritului,
elevatia, forta creatoare de valori, care depasesc efemerul i categoriile imanentei.

Ne reludm sarcina de a desprinde acele studii $i pe acei autori care au culminat
in paginile acestei reviste.

Cultura crestind s-a straduit si credem ci chiar a reusit sd fie ceea ce si-a propus:
culturd, adica o cultivare a gandirii, a inimii, a vointei §i a simtirii, cu un cuvant, a
spiritului omenesc. In primul rand o insdmantare de idei corecte, inalte §i adevirate; o
suma de principii, de conceptii sindtoase si, In aceeasi vreme, prin contrast, o plivire
din rddécini a buruienilor, a béldriilor si spinilor, care impiedicd, sufocd dezvoltarea
germenilor si rdsadurilor nobile.

In al doilea rAnd, aceasti culturi avea menirea si fie specific, autentic $i radical
crestind. Asta inseamnd cd ea sd nu fie totusi religie, ci culturd, adicd activitate naturald
a spiritului creator al omului; insd o activitate care sd se inspire din principiile si
adevirul revelatiei crestine sau cel putin s nu o contrazica dat fiind faptul ci adevarul
binele si frumosul, chiar daci sunt intrupate in valori culturale, in opere de artd, nu pot
fi in contradictie cu adevirul supranatural. O culturd este crestind atunci cand este
strabdtutd de suflul Evangheliei lui Isus Cristos, imbibatd de harul dumnezeiesc, ceea
ce vrea sd zicd nici mai mult nici mai putin decat ca mlidita naturald a fost altoitd cu
mlddita supranaturald spre a da roade nu numai in viata temporald a omului ci si
pentru viata eterna.
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Cid revista nu s-a abdtut de la acest scop o dovedesc studiile si articolele
publicate din partea autorilor care, in majoritate au fost preoti sau cel putin
credinciosi.

Sarcina noastrd rimine si trecem in revistd acele studii care au lisat urme mai
adanci in ogorul revistei si in memoria cititorilor.

Locul de onoare il ocupd pirintele lon Agarbiceanu, romancierul, ale cirui
lucrdri: Arta i morald, Optimismul crestin; Infruntare si mangaiere; Doctrina iertarii;
Optimismul romanesc; Fata de lumini a crestinismului (Meditatii), intr-adevir impaca
frumusetea artistica cu splendorile adevirului si ale binelui moral.

Preasfintitul episcop loan Bélan aduce o foarte variatd si pretioasd contributie
din lumea si viata bisericeascd prin studiile sale toate patrunse de sentimentul iubirii de
oameni. Iatd cateva din aceste lucriri: Un sfant roman necunoscut; Un martir al
credintei noastre. Afari de cirtile pe care le-am amintit in altd parte. Colaborarea sa a
incetat odatd cu plecarea sa la Roma, pentru codificarea dreptului canonic oriental.
Cercetirile sale de specialitate au fost apoi publicate in revistele strdine.

Cu pirintele canonic dr. Nicolae Brinzeu, ne-am mai Intalnit, de aceea aici nu
vom pomeni decit colaborarea sa la revistd, care este nu numai foarte variati —
teologie, pedagogie, istorie — ci si extrem de bine documentata. Iatd unele dintre aceste
studii: Unificarea religioasd si politici a lui Mihai Viteazu; Unirea cu Roma si
emanciparea romanilor din Ardeal si Banat de sub ierarhia sarbeascd; Scoalele Blajului;
Soarele romanilor; Octavian Goga (Amintiri); Marcu al Efesului; Francmasoneria si
sectele religioase; Persecutiile Bisericii etc.

Dr. Victor Macaveiu, redactorul de la inceput reinnoieste cu scrierile sale
traditiile mai vechi si pe cele mai apropiate: La jubileul Astra, Polegomena pentru o
viitoare editie a Psaltirii romanesti; Capitlul mitropolitan din Blaj si rolul lui in trecutul
nostru. Se caracterizeazd printr-un scris linear, cronicaresc, imbibat de aroma stilului
cirtilor bisericesti al ciror iscusit talcuitor si traducitor a fost, exigent in alegerea celor
mai neaosi termeni romanesti.

Cel mai fecund colaborator a fost parintele Stefan Manciulea, istoric si geograf
de mare clasd. Studiile publicitare, pomenite chiar si numai cu numele, ar pretinde mai
multe pagini. Ne restrangem la cele mai cunoscute: Dictionarul geografic al Ungariei
de la 1851; Redeschiderea Liceului din Blaj; la 1850; Contributii blijene la
redesteptarea constiintei nationale in Moldova si Bucovina; Timotei Cipariu si
Academia Romaini; Muzeul Blajului; Biblioteca centrald din Blaj: Indicele
manuscriselor; Din legdturile lui Vasile Alecsandri cu Blajul, totdeauna temeinic
documentat i sine ira et studio. Mare sptijin a dat cauzei romdnesti, in ce priveste
drepturile noastre asupra Transilvaniei, lucrarea lui Manciulea Granita de vest, despre
care am mai amintit.

Pirintele Teodosie Bonteanu, care a colindat cele mai faimoase mandstiti
catolice §i ortodoxe, inclusiv Muntele Athos in ciutarea adevarului genuin al credintei
crestine, in sfarsit, dupd ce l-a gasit, a imbritisat credinta catolicd, convertindu-se, a
devenit cilugir bazilitan in Biserica Unita.
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Peripetiile si frimantirile prin care a trecut le-a povestit cu mare pricepere $i
artd in multe numere din Cultura cresting, sub titlul sugestiv: Chinurile nasterii celei de a
doua, care mai apoi au apdrut si in volum. Tot de el a rimas minunata $i documentata
lucrare O turmd si un Pdstor, cu care ne-am mai Intalnit.

Aceeasi cale a apucat-o si superiorul siu monahicesc parintele Daniil Ciobotaru,
staretul manastirii Neamt.

Meditatia filozofico-religioasd a fost reprezentatd de citre preotul Natanail
Munteanu, un ganditor crestin, care in minunea Universului fizic intrezireste
intelepciunea si Providenta divind. Meditatiile sale: Despre spatiu; impérigia deasupra
efemerului (Notiuni generale despre paradisul pimantesc) si Despre valoarea
cantitativd (sau falsa tiranie a dimensiunilor materiale sunt studii care stirnesc ecouri
coplesitoare .

Si 1. Coroianu se situeazi pe aceeasi linie dar cu accente mai profund
apologetice. Stiinta si filozofia religioasi (Consideratii marginale) formeazi numai
inceputul, care din pdcate n-a avut urmare.

Profesorul universitar dr. Alexandru Borza, si preot unit, a reprezentat in
paginile revistei stiinta in raport cu credinta: Doctrina evolutiei si credinta este studiul
pe care l-a publicat. Dar In calitate de savant de renume, studiile de specialitate si
cirtile si le-a publicat in reviste §i edituri de specialitate.

Dupi cum am notat in capitolul inchinat cercetdrii filozofice, aceastd disciplind
a fost reprezentati din partea profesorului Ioan Miclea, de aceea nu mai revenim
asupra studiilor pe care le-a publicat in Cultura cresting; nici asupra faimoasei polemici
pe care a avut-o cu diaconul ortodox Emilian Vasilescu, privitoare la problema
filozofiei crestine. Cel dintéi sustinea ci filozofia autentic crestind, tipul pur al acestei
filozofii, este tomismul; al doilea, dimpotriva, credea ci acesta ar fi augustinismul. Un
duel cavaleresc s-a incins intre cei doi preopinenti, care nu s-a sfarsit decat odatd cu
sfarsitul discutiei libere i cu viata revistei.

Meritul de a fi fost ,initiatorul gandirii tomiste in Romania”, dupi pdrerea
criticilor, 1i revine lui Ioan Miclea. El s-a stridduit sd facd cunoscutd filozofia crestind
asa precum aceasta a fost reprezentatd din partea marilor ganditori crestini: Jacques
Maritain, Etienne Gilson, Garrigou-Lagrange, Régis Jolivet. Aimé Forest si Geiger.

Ar fi indecent sd mai insistdim asupra acestei chestiuni, impodobindu-ne cu
pene pe care unii sunt dornici si le smulgd; posteritatea curioasd isi va spune cuvantul.

In capitolul consacrat istoriei ne-am Intalnit cu pdrintele dr. Zenobie Pacliseanu,
membru al Academiei Romane. Acolo a fost vorba insd numai de lucririle sale
publicate in volum; aici vom aminti numai acelea dintre studiile sale care au fost
publicate in revistd, si inci numai pe acelea care au starnit mai multi admiratie.
Piclisanu, plecind de la anumite fapte istorice §i evenimente care au intrat in panza
istoriei, trage concluzii de o profunzime filozoficd uimitoare, fiind astfel la noi primul
care pune bazele unei filozofii crestine a istoriei, asa cum s-a intamplat i cu alti istorici
de mare prestigiu, care n-au inregistrat numai evenimentele, in mod mecanic, ci le-au si
gandit in esenta si semnificatia lor transcendentd. (Acesta este cazul lui Etienne
Gilson, cate pornind de la istoria filozofiei medievale, a conchis la spiritualitatea ei. )
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Cu un cuvant, Paclisanu este nu numai istoricul Bisericii Universale si al
Bisericii Unite, ci si ganditorul ei, care din structura istoricd a celei din urmd, a degajat
pentru prima oara spititualitatea Blajului.

In ce consisti aceasti spiritualitate? Ne-o spune concis si limpede: ,,Spiritul
Blajului aga cum se desprinde din manifestarile lui de doud ori seculare, este sinteza
fericiti a mandriei originii romane, a nationalismului activ, care merge pani la jertfirea
de sine, a profundei convingeri crestine, incadrate in disciplina Bisericii Occidentale si
a devotamentului creator fatd de cultura romaneascd. Armonioasa contopire a acestor
patru elemente fundamentale ne-a dat spiritul Blajului”. (Cultura cresting, an XX, nr.
10-12, 1940, p. 629). Din cele vreo 20 de studii mai amintim: Maruntisuri istorice;
Blajul in trecutul neamului; Ce ar fi fost daca n-ar fi fost Concordatul?; Unirea de la
Florenta; Cu privire la Sava Brancoviciu; Unirea de la 1918; Ion Inochentiu Micu
Clain; Lupta pentru drept; Din trecutul nostru; in jurul diplomei a doua Leopoldine.

Ne mai rimane si vorbim despre cei doi truditori care, cu inteligenta lor, cu
stiruinta lor, au sustinut tot greul si raspunderea revistei, adicd despre cei doi
redactori: dr. Augustin Popa si Dumitru Neda. I-am lisat la urmi, desi au fost In
frunte, dupd vorba Scripturii; ,,81 vor fi cei mai din urmd cei dintai si cei dintai, la
urma. ”’

Trierea, selectionarea, aprecierea, repartizarea si plasarea imensului material si
mare parte din cuprinsul fiecirui numdr au cdzut In sarcina lor. Planul volumului —
studii; oameni i fapte; Insemnadri; cronici — si bibliografia sunt opera lot.

Faptele marunte, efemeridele, notitele sunt semnate fie cu initialele: A. P.
(Augustin Popa), fie cu: D. N. (Dumitru Neda); in ultimele cazuri numai cu litere
minuscule.

Un exemplu: a sau n, in volumul XVI, 1936, A. P. are nu mai putin de 15
articole la ,,oameni si fapte”; 14 la Insemniri; 46 articole la ,,cronici” si 1 la
bibliografie.

lar pirintele Neda: ate 14 la ,,oameni si fapte” 14 la ,,insemndri” 76 la ,,cronici”
si 5 la bibliografie. $i numai la un singur numdr, intr-un singur an.

O muncd de adevirat salahor intelectual; oglindd a actualititii nationale si
mondiale.

Dar, in afard de munca aceasta redactionald, de incadrare in actualitatea
culturald, cei doi redactori au scris studii, care depisesc actualitatea imediatd.
Caracterul acestora este foarte variat, insid in toate se remarcd temeinicia cercetdrii,
profunzimea gandirii, patrunderea in cele mai fine straturi si ramificatii ale ideologiilor
contemporane; judecarea lor, mai cu seamd a celor de naturd social-politic, prin
prisma credintei, a teologiei si a gandirii crestine. Este destul s amintim doar titlurile,
ca sd ne putem face o idee despre munca uriasi pe care au sdvarsit-o acesti oameni
indragostiti de adevir si de fericirea acestui neam greu incercat.

Augustin Popa semneazi o multime de studii. Din cele 40 noi nu vom pomeni
decit pe acele care ni se par din cale afard de semnificative. In general, toate sunt
patrunse de firul de aur al credintei si al gandirii crestine si se referd cu precidere la
viata noastrd social-politica. incepénd cu familia, cu situatia ei in cadrul statului
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modern, cu libertatea si culminand cu structura statului. Iatd unele din aceste titluri:
Pentru o politicd a familiei; Intre libertate si autoritate; Pentru Increstinarea politicii;
Religia i politica; Contra violentei; Spirit paulin; Raticirea extremista; Criza libertatii;
Religia sangelui, (fascismul) Scoala crestind; Razboiul; Pentru o pace crestind; Prag de
lume noud; Omul si societatea; Menirea statului; Omul si proprietatea; Spre o noud
Europd; Nationalism crestin; Corporatism crestin Omul si magina; Regimul politic
ideal; Momentul Scoalei Ardelene etc.

Daci Augustin Popa ar fi avut rigazul sa adune intr-un volum aceste studii
ancorate in miezul societitii actuale, detectindu-i carentele, ar fi format un remarcabil
tratat de sociologie crestind. Nu putem sd nu observim ci acest autor se caracterizeazi
prin eleganta expunerii, frumusetea §i limpezimea ideilor, inlintuite intr-o logicd
stringentd, impecabild si Intr-o limbd literard clasici. Popa credem ci a fost
personalitatea cea mai completi a vietii noastre culturale Intre cele doud razboaie
mondiale. Cunostintele sale intr-o pluralitate de domenii depaseau cu mult limitele
obisnuite; cunoscator al celor mai multe limbi moderne, doctor in stiintele teologice,
filozofice, juridice, de pe la diferitele Universititi striine.

Dupi instaurarea regimului actual, a luat si el drumul exilului §i s-a sfarsit
undeva prin Statele Unite, departe de tara pe care a iubit-o si slujit-o cu credinti.

Tovarisul sdu de jug, al doilea redactor al revistei, a fost cunoscut in cele mai
largi cercuri culturale ale tdrii noastre. Era accesibil, prietenos, afabil, popular in
intelesul cel bun al cuvantului. Activitatea sa are o arie mult mai vastd decat aceea a lui
Augustin Popa, care era mai dificil, mai distant si mai grav. Parintele Dumitru Neda, se
simtea acasa atat intre intelectuali, cat §i in mijlocul taranilor, chiar cu tineretul si cu
copiii se simtea la larg.

Scrisul sau inglobeaza cele mai variate teme ale vietii bisericesti, sociale si
politice. In ele se oglindeste intreaga framantare a vietii bisericesti si sociale din acel
rastimp. Cu precidere sunt puse in lumina momentele cruciale ale dramaticului prolog
al tragediei Bisericii Unite. Aburii de sange pluteau deja in aer, iar preotii si credinciosii
stdteau cuprinsi de teamd ca pasarile in fata declansdrii furtunii.

Toate aceste sentimente prevestitoare de uragan au fost presimtite si limpede
spuse de preotul Neda. Din multimea studiilor mai extinse pomenim doar cateva:
Libertatea sovieticd; Bolsevism si crestinism; Cristos si Varava; Anglicanism si
ortodoxie; Biserica infruntand paganismul (german); Fides intrepida; Roma si Bizang;
Stantul nostru; Cetatea Vaticanului; Se apropie sfarsitul lumii?; Pacea care ne trebuie;
Lumini si umbre; Vino, Doamne Isuse; Mai multd iubite etc.

A fost profesor de filozofie la Academia Teologica din Blaj, iubit si mult stimat
de studentii sii; nu prea stim cata filozofie au asimilat acesti elevi ai preotului Neda,
insd un lucru este sigur: au avut prilejul sd priveascd un om despre care s-a putut spune
ceea ce Mantuitorul a spus despre Natanail: Ecce vera israelita in quo dolus non est (In. 1,
47). Neda a fost un om care-si purta inima in palme, fard s se rusineze de ea. Cat a
triit a fost numai om, ca toti oamenii, insd in moarte, a fost ceva mai mult, cum nu
sunt decat putini oameni: un martir al credintei sale si al iubirii de neam.
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Mai sunt incd multe nume care figureazd cu mare cinste In paginile acestei
reviste, care nu pot fi toate pomenite, acela care-si va lua vreodatd satcina si le
cunoascid, va rimane uimit de ceea ce au sivarsit.

In fugid aruncdm o privire peste studiile dogmatice, erudite si profunde, cu o
notd personald evidenti, ale parintelui dr. Dumitru Lucaciu, care desi era de rit latin, ca
romdn, care avea ceva de spus in ce priveste marile controverse dintre catolici si
desidenti, a colaborat la revista Blajului. Unele din studiile publicate aici sunt
urmitoarele: Cardinalul Umberto si painea dospitd in sfinta Euharistie, la otientalii
disidenti; Rasaritul disident si Neprihanita Zamislire; Visarion al Niceii si soborul din
Florenta; Cultul lui Fotie in Biserica Risdriteand; Motivul intrup;irii Fiului lui
Dumnezeu (dupa Fericitul loan Scotus); Primatul sfantului Petru si teologii disidenti
romani; Notiunea personalititii in doctrina fericitului loan Scotus; Purgsturol in
doctrina catolicd si cea orientald disidentd, un tratat complet, erudit si documentat
asupra acelor puncte care formeazi esenta ortodoxiei disidente. Cititorii parintelui
Lucaciu isi vor da seama ci pozitia crestinilor orientali disidenti, este in afara dogmelor
revelate i cd deosebirile prin care sunt separati de catolici sunt mai degrabd de naturd
istoricd §i pasionala.

Si pentru a incheia aceastd trecere in revistd a studiilor §i a autorilor care au
muncit la Cultnra cresting, nu putem trece cu vederea studiul dogmatic, fundamentat pe
o documentatie vasta si specifici a pirintele dr. Alexandru Todea, astizi episcop in
clandestinitate in propria lui tari. Studiul poartd titlul: A doua venire a Méantuitornlui (nx.
92, 252, 427, anul XXI, 1941). Problema, ni se pare, a format teza de doctorat in
teologie la Universitatea din Roma, si a fost remarcatd din partea specialistilor de
acolo. Din documentatia impusd pand la epuizare, autorul trage concluzii cdrora
intuitia sa §i convingerile sale se opun diametral pirerii in general acceptate. In aceasta
noud viziune constd tocmai originalitatea sa. Mantuitorul este sigur ci va veni de astd
datd in strilucirea divinititii sale; mortii vor invia, iar cei ce vor fi fost vii in acea clipd
se vor schimba, trecand de la starea de peregrinar la viziunea beatificd, cei drepti si la
osandi, cei pacatosi nepociiti. Discutia se invarte numai in jurul intrebarii: dacd cei ce
au trecut deja peste judecata particulard or sd mai fie judecati Incd o datd la judecata
universalar Theologi discutant.

Vrednice de a fi remarcate sunt si recenziile pe care pirintele Todea le-a ficut
diferitelor lucrari apdrute in acea vreme.

Am mai ficut pomenire despre activitatea profesorului Ioan Vultur, in cadrul
revistel Crultura cresting. Totugi mai trebuie sd addugam un alt aspect al acestei activitati.
In calitate de profesor de limba francez4, el si-a ficut o datorie nu numai profesionald,
ci si de onoare ca si facd cunoscute manifestirile catolice ale literaturii franceze
contemporane. Ele, mai cu seamd in aceastd perioadd, au fost dintre cele mai frumoase
si mai semnificative. Este doar epoca lui Paul Claude, Frangois Mauriac, Bernanos,
Maleégue, James, Pierre Emannuel, Valéry, Cocteau etc. Vultur, o fire entuziasti,
optimistd, insufletitd de toate nobilele aspiratii ale marilor creatori francezi, rand pe
rand i-a prezentat cititorilor romani, cu invitatia discretd si le urmeze exemplul.

221



IOAN MICLEA

Doringa sa cea mai vie a fost sa vadd i la noi exemple de creatii artistice in care gandul
si simtirea crestind si fie dinamica acestor creatii.
M. Epilogul unui mare rol cultural

Toate mijloacele de difuzare ale culturii create de Biserica Blajului, in afard de
rolul lor de naturd spirituald, religioasd, au fost consacrate culturii crestine si
romanesti. Cum am incercat si aritam, aceastd nizuintd a culminat cu revista Cultura
cresting. Ea s-a ndscut, cum mdrturiseste redactorul ei, parintele Macaveiu, din doud
motive: sd facd lumini crestind in haosul de idei ale contemporaneititii, pe de o parte;
de altd parte, si spulbere nizuintele adversarilor Bisericii Unite, care ,,au luat forme
mai acute $i mai fird scrupule decit in trecut”.

Cum si-a implinit primul deziderat am vézut; in ce il priveste pe cel de al doilea,
ar fi prea dureros si-l amintim, fiindca incercarile de apdrare ale celor invinovatiti pe
nedrept s-au soldat cu distrugerea prin forti a aparitorilor si cu euforia delirantd a
atacatorilor. Durerea este cu atat mai virulentd cu cit ,invinsii” §i ,,invingitorii” erau
frati de sange si in mare parte si de credinta. Insi in acest caz inedit in intreaga istorie
motivul adevirat al sfisierii nu era acela pe care-l invocau adversarii nostri — adicd
dragostea lor fatd de romanism — ci un motiv pe care nu-l pomeneau, adici ortodoxia.
Prin urmare, geneza tragediei este a se cduta in intoleranta, in duhul insusi al
ortodoxiei ,,romdnesti”’, care nu putea privi cu ochi buni rolul covirsitor pe care-1
jucau , fratii sai” in viata culturald si sociald a neamului romanesc. Mai exact, avem in
fatd doud tipuri de crestinism: unul slavo-bizantin, ortodox, altul catolic in haini
orientald. §i, intrucat acesta din urma amintea romanilor descendenta lor romand, atat
dupd neam cat si dupd lege si, in aceeasi vreme, ,fatalul destin al istoriei” dupa care
ortodoxia a fost si a rimas strdind fatd de amandoud aceste fundamentale diferente
sufletesti, ea s-a simtit in inferioritate fati de Biserica Unita §i a fost mereu cuprinsd de
panicd existentiald, considerand Biserica Unita ca pe o primejdie cireia trebuia sa-i
pund capit indiferent cu ce mijloace fiindci in acest caz, credea ea, scopul scuzid
mijloacele. Vor fi fost putini si credem cd nici pand azi lumea nu si-a dat seama cd nu
romanismul il avea la inimd ortodoxia (aceasta a fost masca), ci propria sa existenti.
Fiindca aceia care prin silnicie au adoptat ortodoxia, romani fiind, n-au devenit mai
romani, ci ortodocsi.

Lupta impotriva acestei Biserici a inceput odatd cu nasterea ei: insd, dupd unirea
politicd de la 1918, ea a devenit mai Inversunatd, mai teribild. Totusi, guvernele, care
s-au succedat pand la instaurarea regimului comunist, desi erau ortodoxizante, tocmai
fiindca tineau seamd de marele aport pe care aceastd Bisericd l-a adus culturii §i inaltarii
neamului romanesc, s-au ferit si declangeze un rizboi confesional. Insi, odati cu
instaurarea regimului comunist, care nutrea sentimente identice fatid de un catolicism
romanesc, aceastd piedicd nationald n-a mai fost luati in considerare. Suprimarea
Bisericii Unite a fost decretatd si dusi la ,,bun” sfirsit de comun acord.

Ar fi de prisos sd mai discutdm, in situatia actuald, aceastd drama; credem ci
este destul ca ea sd fi fost inregistratd de istorie. Si tot atat de deplasatd ni se pare si
aducerea de mdrturii in favoarea unui adevir care n-a incetat s fie evident pentru cei
ce vor si-1 cunoascd. Noi In paginile de mai sus am Incercat sd aratdm rolul pe care l-a
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jucat Biserica Unitd in viata culturala si sociald a neamului romanesc, intre cele doud
rizboaie mondiale. Cat priveste trecutul, istoricii si-au spus cuvantul, insi ortodoxia
romaneascd?, departe de a-l fi auzit. Ce raspunde aceasta la sinteza pe care a ficut-o
Alexandru Lapedatu, istoric (ortodox), ministru si membru al Academiei Romane
despre rolul Bisericii Unite in viata neamului nostru? Iata-1: ,,Asupra binelui cultural ce
ni I-a adus (Unirea Romanilor cu Biserica Latind) cu totii suntem de o parere ci este
cel mai de seami al trecutului nostru”. (Pater lanos, Prinos lui D. A. Sturza, Bucuresti
1903, p. 310). Si tot acest ministru al cultelor spune despre unirea cu Roma, ci ,,s-a
facut din interese nationale si culturale romanesti”. Intr-adevir, daci Unirea cu Roma
s-a infaptuit pentru scopuri politice, nu mai putin adevidrat este cd ea a fost
intrebuintatd pentru promovarea celor mai eminente interese nationale: Intarirea
noastrd culturald. Iar printre bunurile culturale pe care Unirea le-a adus, figureaza
trezirea constiintei nationale, care a dus la realizarea idealului neamului nostru. Cici,
daca trdim in lind traditie culturald, dacd se pot serba centenare de aceste culturale la
Blaj, Beius, Bucuresti, lasi, se datoreste urmdrilor pe care Unirea cu Roma le-a avut
pentru viata noastra culturali”. $i incheie astfel: ,,Astazi nu mai este riscant s afirmi cd
Biserica Unitd cu Roma a stat totdeauna si sub toate raporturile in serviciul neamului
romanesc”. (Al. Lapedatu, Discurs tinut la Being la 31 mai 1928).

Asa griieste un istoric despre rolul cultural al Bisericii Unite. Din picate,
ortodoxia romaneasca nu l-a auzit; duhul mut si surd a impiedecat-o. Schita pe care am
incercat-o mai sus s-a silit sd arate in concret ceea ce a realizat. Si dacd ea a fost
condamnatd la moarte pentru binele pe care l-a infiptuit, prin absurd ar trebui si
conchidem ci, daci aceastd Bisericid n-ar fi ficut nimica sau ar fi ficut ceva riu, ea ar fi
fost crutata, si poate chiar elogiata. Tertiun non datur!

Poate cd Biserica Unitd ar fi avut o sansd de a exista, anume daci si ortodoxia
s-ar fi gisit in fericite situatia de putea arita roade culturale similare. Dar...

N. Un epilog ipotetic. Ce ar fi fost si ce n-ar fi fost daca n-ar fi fost
Unirea cu Roma

Principiul cauzalittii are valoare absoluta si universald, el este temelia nu numai
a stiintei, ci are valoare si importanta si in istorie, sub rezerva factorului uman, adicd a
libertatii de vointd, al cérei rol, cel putin in unele cazuri, este determinant.

Se poate afirma cu toatd certitudinea cd, dacd n-ar exista sau n-ar fi actionat o
anumitd cauzd, panza istoriei s-ar fi tesut altfel, fiindcd in acel caz s-ar fi desfisurat in
voie latentele sau factorii istorici care actionau deja, dar a cdror eficacitate a fost
impiedicatd prin interventia unei noi cauzalititi, a unui nou eveniment istoric, care a
dat un nou impuls, o noud orientare, cu efecte de altd naturi.

Istoricii, cercetitorii trecutului, dacd n-au idei preconcepute, cunosc modul in
care s-au petrecut evenimentele, si in caz cd au si unele inclinatii filozofice, desprind
din ele anumite semnificatii cdutandu-le structura cauzald, trigind anumite concluzii
cu valoare universald. Cei ce adancesc factorii determinanti ai istoriei isi permit ceva
mai mult decit simpli inregistratori, punandu-si anumite Intrebiri: propter quod? de ce?
pentru ce? oare cum ar fi fost In prezent istoria, dacd n-ar fi intervenit cutare
eveniment care i-a determinat infdtisarea pe care o are? Cici, in baza principiului
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cauzalitatii, el sunt convingi ci istoria ar avea altd fizionomie, alt profil. Swblata cansa
tollitnr effectus, nu exista efect fard cauza.

Daci cele spuse sunt adevirate, si sunt perfect adevirate, atunci credem ci
putem sustine in mod logic cd, dacd la anul de gratie 1700 n-ar fi intrat in tesatura
istotiei transilvane Unirea romanilor din Ardeal cu Biserica Romei, aceasti istorie s-ar
fi desfasurat cu totul altfel. Dacd acest eveniment nu s-ar fi intimplat, atunci istoria
Ardealului, chiar a Romaniei, si-ar fi urmat cursul sau drumul pe care-l apucase,
rezultat al unor factori care actionau deja intr-un anumit sens potrivnic spiritului si
intereselor romanesti. Bineinteles ci ar fi lipsit, adica n-ar fi avut loc ceea ce a rezultat
din intrarea in scend a noului eveniment istoric.

Am dat acestui capitol un titlu cam curios: ce ar fi fost, dacd n-ar fi existat
Unirea de la 1700, adicd Biserica Unitd? Dar dupi cele premergitoare putem adiuga:
»ce a fost, dacd a fost aceastd Biserici? Ce a urmat din faptul ci a existat aceastd
Biserica vreme de 250 de ani, istoria o spune destul de clar; noi insine am incercat sd
aritim in paginile premergitoare, asa incit nu mai revenim. Insi ce ar fi urmat daci
n-ar fi avut loc Unirea de la 1700, adicd Biserica Unitd, ei bine, asta nu se prea stie, si
incd ceva mai trist, adversarii seculati ai acestei Biserici nici nu vor si stie. Ei una stiu si
nici aceea nu e bund, anume cd ar fi urmat numai bine, ceea ce imprejurdrile istorice
ale vremii dezmint, fiindcd aceste nu prevesteau decit rele religioase si nationale si
culturale.

Totusi, sd fim drepti si sa admitem c4, din punctul de vedere al ortodoxiei, dacd
nu s-ar fi intdmplat Unirea, ar fi urmat un bine, insd indatd trebuie si addugdm cd acest
,,bine” n-ar fi fost de loc un bine national romanesc, un bine politic social sau cultural,
ci exclusiv al ortodoxiei slavo-bulgaro-sarbo-moscovite.

Dar sd nu anticipdm, ci si trecem la faptele istorice ale vremii.

1. Ce ar fi fost daci n-ar fi fost Unirea?

La aceastd Intrebare putem rdspunde dacd ne amintim de cauzele care i-au
determinat pe episcopii ortodocsi Teofil si Atanasie, cu cei 54 de protopopi,
reprezentanti ai sutelor de mii de romani ca sa incheie actul Unirii. Or, care au fost
aceste cauze? Ce spune istoria? De ce s-au hotdrat si se uneascd cu Biserica Romei?
Nu puteau continua si trilasci asa ca mai Inainte? I-au atras ademenirile
Habsburgilor? Sau doar altceva? De ce voiau si scape? Cum de au ales tocmai solutia
aceasta? Istoricii ni-o spun. Stdpanirea principilor calvini era atat de asupritoare, atit de
apdsitoare asupra iobagilor, incat nu mai putea fi tolerati. Din punct de vedere
religios, adicd ortodox, silnicia era atat de mare incat i silea pe romani si se
calvinizeze. Deja existau episcopi ortodocsi-calvini: Mihai si Pavel Tordas — iar cei ce
imbritisau calvinismul, eo 7ps0 se si maghiarizau. Existd o serie intreagd de romani cu
nume unguresti. Deci la primejdia religioasd se adduga si cea nationald. Catehismele
publicate in limba romand erau o capcani fiindcd aveau cuprins calvinesc. De aceea ne
spune istoricul Aug. Bunea ci Biserica Ortodox4 a acelei vremi era ca un monstru cu
doud capete: orientald in formad, dar calvini in fond.

Asta era una din cauze, dar cu doud urmiri deopotrivd de grave. A doua cauzi
era crunta situatie de naturd politica, sociald, culturald §i economicd. Romanii, desi erau
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nu numai cei mai vechi locuitori ai acestui pimant si desi erau §i cel mai numerosi,
totusi nu se bucurau de nici un drept. Cele trei natiuni (Unio trium nationum), adicd
ungurii, secuil §i sasii, erau dominante, in vreme ce romanii erau slugile fara plati,
legati de glie, datori si munceasci 4 zile din siptimand pentru nemesii imbuibati. Ceva
incd si mai grav, el erau datori si dea dijma preotilor calvini si nu celor romani, care
erau si ei datori si munceascd aldturi de fiii lor robiti. ,,O robie mai grea decit cea
egipteand”, dupd cum va spune mai tirziu episcopul martir, Inochentie Micu-Clain. $i
dupi cum tot el adaugi: ,,Sunt exploatati pana la sange”.

Mai tarziu, la aceastd nenorocire s-a addugat si primejdia luterana. Astfel, despre
o miscate de emancipare sau culturald nu putea fi vorba.

Dar incd asta nu e totul. Cea mai mare pacoste, din punct de vedre national, era
slavonizarea si grecizarea ortodoxiei, adicd Inlocuirea limbii romane cu cea slavond sau
greacd. Limba romdnd, spuneau arhiereii greci si slavoni, ,,este proastd si Ingusta si
toate si se citeascd pe slavonie si grecie”. Asta in numele ortodoxiei.

Deci, dacid nu s-ar fi intamplat ceea ce s-a intdmplat, romanii din Ardeal ar fi
fost pringi In clestele celor doud alternative: pe de o parte calvinizarea violentd, ceea ce
inseamna pierderea credintei ortodoxe si totodati maghiarizarea; pe de alti parte,
grecizarea sau slavonizarea, care ar fi adus cu ele pierderea limbii roméne si, odatd cu
ea, si a neamului. Toti acesti factori activau in istorie §i erau deopotriva de primejdiosi
pentru romani. Cum spuneam, dacid istoria Transilvaniei si-ar fi urmat calea
nestingheritd, astizi poate cd ortodoxia calvinizati sau grecizati ar mai exista, insd in
nici un caz ea n-ar mai fi romaneasca; ortodoxia ar fi inghitit romanismul pe care nu-1
tolera in nici un chip. Ortodoxia ar putea si jubileze, cantind ,,Gospodi pomilui” sau
Agbios o Theos, aghios athanatos. ..

Dar indoita nenorocire care ii ameninta pe romanii din Ardeal nu s-a Intimplat
totusi. De ce? Care a fost acel eveniment care a contracarat, care a barat desfdsurarea
latentelor istorice amintite? Mai precis, cum de am scipat atat de calvinizare, cat si de
maghiatizare, chiar si de grecizare prin ortodoxie?

Atunci cand istoria Transilvaniei ajunsese la aceasta riscruce, Providenta divina,
cum se exprimi semnatarii actului Unirii, a intervenit direct, folosindu-se de stipanirea
habsburgicd — ea insdsi paralizatd din partea protestentismului. Aceastd stipanire,
dorind sa-gi inmulteascd coreligionarii in Ardeal, a oferit romanilor exact ceea ce el
doreau: garantarea credintei ortodoxe, cu adausul celor patru puncte si forma sau ritul
in limba romand, in plus, promisiunea ci romanii vor fi acceptati in sanul celor patru
natiuni (receptae), bucurandu-se si ei de drepturile si privilegiile acelora.

Si acum marea intrebatre: ce ar fi ficut ortodoxia de azi in acele Imprejurdri?
Credem ci, fard sa tradeze credinta, nici neamul, n-ar fi putut accepta alta solutie decat
aceea pe care au acceptat-o episcopii ortodocsi Teofil si Atanasie Anghel, adici unirea
cu Biserica Romei, care le garanta atat fiinta religioasd, cat si cea nationald.

Dupi cele premergitoare, acum putem ridspunde la intrebarea: ce ar fi fost, daci
n-ar fi fost Unirea cu Biserica Romei, adicd Biserica Unitd: calvinizatrea, slavizatea,
grecizarea si, in toate cazurile. pierderea limbii i a fiintei noastre nationale.

Dar rimane sd raspundem la partea a doua a intrebarii:
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II. Ce a fost, dacd a fost Unirea, dacid a intervenit in istoria noastrd nasterea
Bisericii Unite?

Am putea rdspunde sumar: A) nu s-a mai intamplat ceea ce era s se intample,
nici calvinizarea, nici slavonizarea, si nici dezromanizarea. Fiindcd, dupa cum spun
chiar istoricii ortodocsi: ,,acest eveniment este considerat ca cel mai important din tot
trecutul neamului romanesc”. Toti suntem de parere ci este cel mai insemnat bine
cultural din trecutul nostru” (Alexandru Lapedatu, gp. ait., p. 316). ,,Este de prisos sd
mai amintim c4, din punct de vedere cultural, intregul veac XVIII este dominat de
actul Unirii unei parti a romanilor din Ardeal cu Biserica Latini”. (Eugen Lovinescu,
Istoria civilizatiei romdine moderne, vol. 1, Bucuresti 1924, p. 18).

Deci, dacd nu s-a intdmplat nenorocirea cate era si se intimple, dacd nu venea
Unirea, s-a intamplat altceva, adicd ,,cel mai insemnat bine cultural din trecutul
nostru”. In ce a constat acest bine cultural, o spun cu totii: ,,desteptarea constiintei
nationale-minunea resurectiei poporului roman” (Sextil Puscariu, Istoria literaturii
roméne-gpoca veche, vol. 1, Sibiu 1921, p. 2). $i tot asa se exprima si lon C. Britianu si D.
Onciul, si Al. Xenopol, si I. Lupas si G. Ibriileanu...

Dar intrebarea poate fi Intoarsa: ,,Ce ar fi fost, dacd n-ar fi fost Biserica Unita?
Asa dupd cum o doresc astizi neunitii, care, tot istoria o spune, si ei au profitat din
plin din roadele culturale pe care le-a rodit Unirea, cea mult urgisita si batjocoritd. Desi
nu e prea cinstit i nici micar elegant ca, dupi ce te-ai Infruptat din rodul unui pom,
sa-1 rupi crengile, sa-i scuipi frunzele si sa-i tai radacinile, tipand in gura mare ci pomul
n-a avut nici un rost.

Noi, ca si punem capit acestui proces in care judecitorii sunt acuzatori sau
dupi cum o spune atit de pregnant proverbul romanesc, ci turcul te bate si turcul te
judecd, recomandim o solutie, desi in aparenta absurda, dar totusi radicala. Cerem deci
adversarilor nostri si epureze, sd smulgd, si steargd din istoria Romanilor ardeleni
evenimentul de la 1700, cu toate consecintele lui, pe care le consideri astazi nefaste, ca
sd nu se mai facd pomenire despre el. Lucru pe care, dealtfel l-au si ficut in realitate,
dar nu si din istorie. Asta numai pentru ca sd se poatd vedea clar, ce va mai rdmane din
aceastd istorie, dupd ce va fi stearsd Unirea, adicd Biserica Unita.

Dar, fiindca nici neunitii, si nici guvernantii n-au facut-o, noi — in inchipuire
bineinteles — vom savarsi aceastd operatiune. Si asa vom avea o istorie a romanilor
dupi dorinta dusmanilor nostri.

Istorie si realitate. Facem aici o micid digresiune speculativd, intrebandu-i pe
ganditorii bizantini si dialectici daci este cu putinti si fie eliminat, sters un fapt istoric
din realitate si din istorie? Cu alte cuvinte, care este raportul de fortd dintre realitatea
prezenta si realitatea istoricdr Care are primatul?

S-ar pirea cid, dupd maxima filozofici operari sequitur esse rei, intdietate are
realitatea existentd fiindcd ea std la baza istoriei insesi, doar aceasta din urmd nu este
decat memoria faptului istoric.

Dar, in acest caz, poate unic, lucrurile se petrec altfel. Ca exemplu si ludm
faptul istoric al existentei Bisericii Unite, care ne confirma teza dupd care istoria are
primatul fatd de realitate, este adicd mai rezistentd decat realitatea care i-a dat nastere.
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Dovada? Biserica Uniti, dupd o ddinuire de doud veacuri si jumatate, a fost suprimati,
adicd stearsd din realitate; ea nu mai existd si nici nu subzisti deja de treizeci de ani,
nici ca organizare si nici ca persoand morald, In timp ce ea exista si in veci va exista in
istorie, cat va exista neamul romanesc. Din realitate ea a putut fi stearsd, insd nu existd
fortd care s-o poatd elimina din istorie, fiindcd nu existd putere care si faca si nu mai
existe un fapt cate a existat odatd. Ceea ce a fost nu este posibil si faci sd nu fi fost sau
sd nu mai fie, rimane etern existent. Dar dacd se distruge insisi istoria; dacd se ard
documentele care au Inregistrat acest fapt sau acel eveniment?

In caz ci s-ar intampla acest lucru, greu imaginabil, el ar dispdrea din istorie,
odatd cu ea, insd totusi, el va persista, fiindcd trece din istorie Intr-o supraistorie,
transcendenti, divini, inscriindu-se in eternitate.

Prin urmare, dorinta acelora care vor ca Biserica Unitd sa nu mai fie a fost
realizatd; insd este absurdd dorinta lor de a nu fi fost Unirea, fiindcd, asa precum
spuneam, ceea ce a fost va continua sa fie semper et pro semper, cu toate consecintele ei.
Biserica Unitd deci existd, ca fapt istoric, dupd cum existd si vor exista realizdrile ei
culturale, politice si sociale spre binele neamului nostru romanesc. Binele pe care spun
istoricii ci 1-a savarsit Biserica Blajului a intrat deja de mult in structura vietii noastre
spirituale, in panza istoriei noastre, de unde nimeni nu o mai poate scoate.

Daci aceste consideratii sunt adevirate, atunci oare nu ne contrazicem,
spunand cia avem de gand sd facem fabula rasa atit de Unirea de al 1700, cat si de
roadele ei? $i sd privim istoria Transilvaniei ca si cum n-ar fi existat Biserica Unitd si
nici realizdrile ei.

Am spus in treacdt cd aceastd purificare a istoriel noastre avem de gand s-o
facem numai In inchipuire, de aceea nu ne contrazicem. In imaginatie totul este
posibil; ea adicd poate si facd sd nu fie ceea ce a fost si sd facd sd fie tot ce dorim.

Deci sd incercam marea cu degetul, cu scopul de a privi golul imens pe care-1 va
cdsca istoria dupi disparitia Unirii, adicd a Bisericii Unite.

S4 elimindm deci Unirea de la 1700 si odati cu ea Biserica Blajului; insi in acest
caz dispare de pe scend marele episcop martir Ion Inochentie Micu Clain, acela care
cel dintdi a pus bazele trainice ale tuturor revendicirilor noastre politice, sociale si
chiar economice; dispare campionul care a demonstrat lumii §i asupritorilor neamului,
drepturile inalienabile ale Romanilor peste aceste plaiuri, ca cei mai vechi si mai
numerosi locuitori: originea noastrd romand...

lar; dacd n-ar fi existat Inochentie Micu, n-ar fi existat nici Blajul, al cirui ctitor
este. Dacd n-ar fi existat Blajul, nu puteau sd existe nici cele dintai scoli sistematice
romanesti: nici Scoala Ardeleand, cu luceferii sai: Samuil Micu, Gheorghe $incai, Petru
Maior, Simion Barnutiu, Papiu Ilarian, Aron Pumnul, Timotei Cipariu, §i cei 350 de
dascili ai acestor gcoli, cu cei 90.000 de elevi, adicd n-ar fi existat nici ,,desteptarea
congtiintei nationale si nici minunea restauratiei poporului roman”. Fird Blaj n-ar
exista nici urme in istorie despre misionarismul dascililor blijeni in Principatele
Romane: Moldova, Muntenia si Bucovina, Fird Biserica Blajului si a oamenilor sdi nu
ar putea fi vorba despre scoala istorica si filologicd, cu care se lanseazd inceputul
nostru cultural.
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Astdzi nu e greu si te numesti roman; insd a fost o vreme cind trebuia si
platesti un pret bun pentru curajul de a te numi roman. Or, fara scoala romanismului
transilvan, fird scoala Blajului, care a invitat pe romani si fie romani, buchernitele
grecesti n-ar fi reusit s-o faca.

Isi poate cineva inchipui ca marile miscdri culturale, politice, sociale si
revolutionare ar fi avut loc fira izvorul si focarul din care au tasnit? Existd oare vreun
istoric roman care si conteste rolul Unirii in aceste misciri de independentd nationald?

Din Blajul Bisericii Unite a pornit memoriul numit: Supplex Libellus V alachorum
(1791), pentru recunoasterea drepturilor politice si sociale ale romanilor. Episcopul
unit al Blajului a mers la Viena cu el, protestand impotriva nedreptitii si a impildrii.

»Marea Adunatre de pe Cimpia Libertdtii” din 3/ 15 mai 1848, de ce s-a tinut la
Blaj? A cui operi ester Cine a conceput-o si a realizat-o? I se poate contesta Bisericii
Unite, scolilor si dascililor, chiat elevilor Blajului, rolul primordial total? Oricine stie
astazi ca din spuza acestei valvatii revolutionare, a izvorat Unirea a doua, adici cea de
naturd politicd de la Alba Iulia. Cu ce vor inlocui cei ce urgisesc Unirea, Adunarea
celor 40 de miir?

Daci se sterge din istorie Marea Adunare, trebuie sterse si urmdrile ei: protestul
numit: Pronunciamentul din 1868, care nu ficea altceva decit si reaminteascd
impilatorilor ¢i romanii nu vor renunta niciodatd la drepturile lor, consfintite de
Adunarea de pe Campia Libertatii.

Dar cu asta este incd departe de a se fi terminat stergerea urmelor pe care
Unirea cu Roma le-a imprimat in istorie. Mai trebuie sters si faimosul Memorandum,
inaintat curtii din Viena la 29 mai 1892. §i trebuie cel putin uitati $i autorii $i martirii
acestui act istoric. Care au fost acestia? Dr. Ioan Ratiu, Gheorghe Pop de Basesti, dr.
Vasile Lucaciu, cdpetenii, si impreuna cu ei cei 300 de inculpati si condamnati.

Cu catd bucurie, indreptatiti dealtfel, se praznuise unirea politici de la 1
Decembrie 1918. Ceea ce se uitd insd sunt fauritorii ei mai apropiati si nu cei mai
departati. Cine mai are curajul sd pomeneasci rolul pe care l-au avut oamenii Blajului
la faurirea Romaniei Mari? De ce? Fiindcd au fost fiii Bisericii Unite, care n-a putut,
care nu dorim si fi ficut nici un bine acestui neam. Putut-au si colinde Vasile Lucaciu,
Alexandru Nicolescu, dr. Ioan Coltor intreaga Europd pentru a convinge lumea despre
drepturile noastre istorice, fiindci nimeni nu-i mai pomeneste. Lumea noastrd
romaneascd si democraticd are o memorie extraordinari, chiar inventivi, atunci cand e
vorba de fapte mai recente; insd la caz cd aceste fapte au fost sdvarsite de oameni
strdini ideologiei lor acreditate, ele sunt ca i cum n-ar fi fost. Mai aminteste azi cineva
despre rolul pe care l-au avut Iuliu Maniu, Vaida-Voievod, episcopul dr. Tuliu Hossu
etc,la 1 dec. 1918?

Dar si incheiem epurarea istoriei Ardealului tragand cu buretele peste Blaj si sa
vedem ce mai rimane. Cate pagini vor trebui sa fie smulse?

E adevirat ci 150 de ani dupd Unirea cu Roma a Inceput si se nascd Sibiul
ortodox. Dar si nu se uite cd rolul sdu in viata culturald si politici a Ardealului, a
insemnat extrem de putin. ,,Marele Saguna”, contestat chiar astizi din punct de vedere
romanesc, daci a realizat ceva asta a fost nu in folosul neamului romanesc, ci exclusiv
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in folosul si prosperitatea ortodoxiei. Ar fi interesant si ne arate cu ce s-ar putea
umplea golul ldsat de Biserica Uniti In istoria noastra.

Chiar ficandu-se abstractie de marile realizdri din domeniul vietii politice si
sociale, ar mai rimane incd multe foarte multe opere de naturi strict culturald, care at
trebui si fie si ele sterse din existentd, dacd acest lucru ar fi posibil.

Care sunt acester Paginile de mai sus s-au striduit sd le arate, aga ca in galop.
Nu mai revenim asupra lor.

Ce a infaptuit Biserica Unitd exclusiv in domeniul culturii romanesti, oricate
incercdri s-ar face, nu pot si nu vor fi niciodata sterse. Ele pot si chiar sunt, nesocotite
sau bagatelizate. Cei ce au ridicat mana impotriva Bisericii Unite, crezand ci odatd cu
ea vor putea fi sterse si urmele pe care le-a lasat in istoria si viata acestui neam, n-au
facut altceva decat au imitat pe celebrul Erostar, grecul care cu orice pret dorea si-si
cégtige nemurire, fie §i prin crima sacrilegiului. Efesianul obscut, ca si devini celebru a
incendiat celebrul templu al Dianei din Efes, una dintre cele sapte minuni ale lumii,
chiar in noaptea cand s-a niscut marele Alexandru. Efesienii, revoltati de aceastd
crimd, au decretat cd acela care-i va pronunta numele, va fi pedepsit cu moartea.

Templul Unirii de la Blaj inci a fost sters din existentd, dar distrugitorii in loc sd
facd pociinti, isi atribuie cununi de lauri spunand lumii care vrea sa-i asculte, ca
ddrdmarea acestui templu romanesc, au ficut-o spre marele folos al neamului
romanesc, si nu cuteazd si spund ca Romanii din acest act erstractic, n-au avut decit
de pierdut, chiar daci ortodoxia comund cu aceea a vecinilor nostri de la risirit, s-a
intdrit.

Operele culturale n-au fost incd arse; ele vor forma pururea o mirturie
impotriva incendiatorilor. Ce i-a impiedicat? Neputinta, imposibilitatea? Rolul cultural
pe care l-a jucat Biserica Uniti in viata acestui neam oropsit $i necdjit, nu va putea fi in
veci sters, si nici mécar nesocotit. De ce? fiindcd acesta a intrat deja de 250 de ani in
fiinta noastrd istoricd, sub variatele ei aspecte. Istoria politica, sociald, teologica,
literard, filologicd, pedagogici, filosofici a Romanilor nu mai poate fi scrisd fird si se
tind seama de faptul colosal, ci: ,a fost odati o Bisericd crestind si autentic
roméneascd din care s-au ndscut”. Dar care nu mai este...Existd astizi o spiritualitate, o
conceptie de viata, de existentd, un Weltanschaung, care a patruns in fiinta si
structurile noastre romanesti: spiritualitatea Blajului, o scoali a romanismului si a
crestinismului autentic, si ca religie si ca rasd sau neam. Deci, o istorie a Romanilor
fard aceastd Bisericd martirizatd, fard rolul ei cultural, fird operele ei de creatie, ar fi o
imposturd, o falsificare a unui trecut mereu prezent.

Si atunci cand marile interogatii ale acestei istorii tragice vor fi puse, atunci cand
cercetitorii vor avea §i rdgazul si curiozitatea si libertatea sd patrundd in ascunzisurile
evenimentelor care au dus atit la crearea Unirii, la urmirile ei binecuvantate, cat si la
suprimarea ei brutald, ei bine, suntem siguri cd istoria pe care o vor scrie, va fi cel mai
aspru rechizitoriu, cea mai dreaptd si mai inapelabild condamnare a acelora cate s-au
ficut vinovati.

Aceeasi istorie nu va scipa din vedere nici faptul ci de 32 de ani de cind
»unirea” a fost inlocuitd cu asa-numita ,,unificatie”, aceasta n-a fost in stare de altceva
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decit sd profaneze mormintele victimelor lor, in loc si mentind elanul creator de valori
al sufletului romanesc. Accentuez: daci Biserica Unitd, n-ar fi realizat nimic sau ar fi
comis ceva rdu, vreo micd trddare, cum s-a intimplat cu unii ierarhi ortodocsi, ei bine,
atunci poate ca ea ar fi gisit mild, si s-ar fi salvat. Dar, decat si se facd vinovati de cel
mai mic pacat impotriva lui Dumnezeu si Impotriva neamului romanesc, mai bine si-a
dat viata. Pacitosii sunt solidari; invidia si gelozia §i ura si cele sapte picate fauresc
istoria pe pdmant; mila, dreptatea, generozitatea, caritatea si cele opt fericiri fiuresc
istoria care se scrie in cer. Biruintele pamantesti sunt Infrangeri in cer si, invers,
esecurile, insuccesele de pe pimant, infringerile de pe pimant sunt garantii ale
victotiilor ceresti. Cristos a biruit lumea cand a atarnat pe cruce! Cei ce mor pentru o
cauzd nemuritoare vor trdi in veci. Vai de cei ce inlocuiesc cauza lui Dumnezeu, cu
cauza proprie. Cel ce si inaltd pana la cer pani la iad se va pogori”, o spune Domnul.
Dumnezeu nu poate fi sacrificat niminui: nici pentru familie, nici pentru trib, nici
pentru progres, nici pentru bunistare, nici ca sa te salvezi pe tine insuti, nici pentru
salvarea neamului sau a omenirii. Cel mai sigur mijloc de destrdmare a unui popor si a
unei istorii este, o aratd istoria, divinizarea poporului sau a cipeteniei lui si profanarea
adevaratului Dumnezeu. Atentiune! Istoria universald si cea nationald au intrat deja in
aceastd fazd; simptomele potopului sunt in aer.

In istoria noastrd nationald, dupd sfarsitul celui de-al doilea cataclism si-au facut
aparitia monstruoasele figuri ale dramei Calvarului: Anna si Caiafa i sanhedrinul, de o
parte; de alta Pilat si Irod, patronati de catre imperatorii Augustus si Tiberius Caesar.
Imperiul celor din urmd si domnia perfidi a celor ce purtau masca religiei s-au
destrimat. Oare nu asistim la inceputul unui sfarsit similar? Sunt pdcate care despicid
Cerul si deschid Tadul. Amin!
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DER LEBENDIGE GEIST DES II. VATIKANUMS IN DER
OKUMENISCHE BEWEGUNG - DIE ERSTE INOFFIZIELLE
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1971 IN WIEN- LAINZ

Bogdan BLAGA

REZUMAT: Spiritul viu al Conciliului Vatican II g§i miscarea
ecumenicid — prima consultare neoficiald organizata de Pro Oriente': 7—
11 Septembrie, Viena—Lainz: Ecumenismul reprezintd astizi una din cele
mai discutate teme atit in mediul catolic, dar si in cel ortodox si protestant. in
urmi cu 40 de ani Biserica Catolicd convoacd Conciliul Vatican II, iar printre
problemele tratate si discutate se regisea si problema ecumenici. in paralel cu
desfagurarea acestui Conciliu, se purtau discutii intre reprezentantii partii
catolice s§i reprezentantii Bisericilor Ortodoxe in vederea identificirii,
intelegerii §i depasirii problemelor existente. Discutiile purtate in timpul
Conciliului Vatican II se vor concretiza prin elaborarea Decretului despre
Ecumenism Unitatis Redintegratio. Spiritul viu al Conciliului isi va face in
continuare simtitd prezenta si in alte Intdlniri oficiale §i neoficiale intre
reprezentantii bisericilor mai sus mentionate. Articolul se va opri asupra uneia
din cele cinci consultiri neoficiale organizate de Fundatia Pro Oriente la Viena,
intre reprezentantii Bisericii Catolice §i reprezentantii Bisericilor Orientale—
Ortodoxe, consultarea de fati tratind problema Conciliului de la Calcedon
(451), conciliu ce va duce la o separare a crestinismului §i implicit a Bisericii, o
parte a Bisericilor Orientale nerecunoscand hotdrérile luate cu ocazia acestui
conciliu. Urmdrind desfdsurarea acestor discutii ne putem intreba: care este
rolul migcdrii ecumenice? existd rezultate vizibile sau se rimane doar la stadiul
unor discutii amiabile §i diplomatice? ce rol a jucat §i joacd politicul in
depasirea unor diferente si neintelegeri?

O. Einfithrung

Heutzutage wird sehr viel iiber die Okumene gesprochen. Vor 40 Jahren waren
die Okumene und die danach wachsende Bewegung ,.etwas Dringliches, Heif3es aber
auch etwas Unklares”. Unser Thema gehort zu den 6kumenischen Bemthungen, die
sich in den ersten Jahren nach dem II. Vatikanischen? Konzils verstirkt haben. Wir
haben mit drei verschiedenen Zeitperioden zu tun: Die Periode des 5. Jhs. bzw. das
Konzil von Chalzedon (451), die Periode nach dem II. Vatikanum und die
gegenwirtige Situation.

! Fundatia Pro Oriente s—a constituit in anul 1964 la initiativa Cardinalului de pie memorie
Franz Konig (1905-2004), propunindu—si si cultive relatiile dintre Biserica Catolicd si
Bisericile Orientale—Ortodoxe. Vezi site-ul: www.pro—oriente.at

2 Als ein bemerkenswerter Schritt in Richtung Okumene wurde von der Katholischen Kirche
durch die Einladung von Beobachtern der anderen Kirchen gemacht.
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Die Wiener Inoffiziellen Konsultationen fiigen sich in eine Reihe von anderen
6kumenischen Konsultationen ein, die auch wihrend des II. Vatikanums statt
gefunden haben.

Jede Kirche hat sich parallel mit den Gesellschaften entwickelt, so dass wir,
wenn iber die Kirchen gesprochen wird, ihre eigene Geschichte, deren Eigenheiten
und Unterschiede, die lokalen Spezifika berticksichtigen werden miissen. Diese
Analyse hilft uns zu einem tieferen Verstindnis von diesem religiésen Phinomen, in
unserem Fall der Okumene, zu kommen.

I. Beschreibung der altorientalischen (nichtchalkedonischen) Kirchen
1. Die westsyrisch— jakobitische Kirche

Die syrisch—jakobitische Kirche besitzt ihre Heimat in dem ehrwiirdigen
apostolischen Stuhl zu Antiochien.?> Antiochien ist eines der iltesten Zentren der
Christenheit.* In der Apostelgeschichte (Apg 11,20) erfahren wir, dass man die Jinger
in Antiochien zum ersten Mal ,,Christen” nannte. Gemil3 der Tradition gilt Petrus als
Grunder dieser Gemeinde.5 Der Einflussbereich des Patriarchates reichte in den
ersten Jahrhunderten vom Mittelmeer bis zum Persischen Golf. Leider wurde die
Einheit dieser Kirche durch die im 5. Jh. dogmatischen und politischen
Auseinandersetzungen gebrochen, so dass sie heute aus zwei Hauptgemeinden
besteht: die Ostsyrer (Chalzedonier — Melkiten) und Westsyrer (Antichalzedonier).6

Mit dem Regierungsantritt Justins I. (519-527) kam es zu einer chalzedonischen
Restauration. Die Antichalzedonier wurden unter Militardruck ins Exil, in die Wiste
oder ins Versteck gedriingt. Der Patriarch Severus fliichtete nach Agypten, von wo aus
er weiterhin die antichalzedonische Opposition leitete.” Severus wurde von einer
Synode in Konstantinopel (530) verurteilt und die Vernichtung seiner Schriften wurde
angeordnet. Da die byzantinischen Herrscher den monophysitischen Patriarchen den
Wohnsitz in Antiochien nicht gestatteten, mussten diese in anderen Stidten oder
Klostern wohnen.8

Weil diese Kirche als Gegensatz zur orthodoxen Reichskirche wirkte, wurde sie
von den muslimischen Herrschern begtnstigt und konnte sich ungehindert entfalten
und entwickeln.?

Trotz mancher innerkirchlicher Schwierigkeit erreichte die westsyrische Kirche
im 13. Jh. ihre Blite. Die syrische Literatur in Theologie!®, Geschichte, Philosophie

3 F. Heiler, Die Ostkirchen, Minchen - Basel 1971, 336.

4W. D. Winkler, K. Augustin, Die Ostkirchen, Graz 1997, 80.

5> Vgl. Winkler, Augustin, Ostkirchen 80.

¢ Vgl. Winkler, Augustin, Oszkirchen 80.

7 Vgl. Winkler, Augustin, Oszkirchen 80.

8 Heiler, Ostkirchen 336.

9 Vgl. Heiler, Ostkirchen 330.

10" Mehr tber Verfassung, Glaubenslehre, Sakramentenlehre und —spendung, Liturgie der
Westsyrischer Kirche, siche Heiler, Ostkirchen 337-344.
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und Wissenschaft erlebte ihre Renaissance.!' Danach wurde die westsyrische Kirche
durch ein tber zwei Jahrhunderte andauerndes inneres Schisma mit zeitweise vier
Patriarchen erschiittert.

Die westsyrischen Christen fielen wihrend und nach dem Ersten Weltkrieg den
Massakern in der Osttiirkei zum Opfer. Auch in der modernen Tirkei hat sich die
Lage der syrischen Christen nicht verbessert, als Beweis dafiir steht die Umsiedlung
des Patriachensitzes nach Homs (Sytien) 1924 und dann 1959 nach Damaskus.!2

Heute hat die antiochenisch—jakobitische Hierarchie nur noch acht
Metropoliten und drei Bischéfe. Die Zahl der Gldubigen wird von den einen auf
90000, von den anderen auf 150-200000 geschitzt.!> Sie gehéren verschieden
Sprachenstimmen an (dem syrischen, arabischen, armenischen und kurdischen) und
sind in Syrien, Libanon, Ttrkei, Israel, Europa, Amerika verstreut. Als Oberhaupt ist
Mar Ignatius Zakka I. Iwas (geb. 1933) seit 1980 Syrisch—Orthodoxer Patriarch von
Antiochien und dem ganzen Osten mit dem Sitz in Damaskus (Syrien).!4

2. Das koptisch—orthodoxe Patriarchat von Alexandrien

Die Stadt wurde von Alexander der GroB3e westlich von Nil Delta in 331 n. Ch.
errichtet. Unter den Ptolemaiern war Alexandrien die Hauptstadt von Agypten. Sie hat
sich als eine der gro3ten Stddte der hellenistischen Welt und als Intellektuellenzentrum
der ganzen Welt entwickelt. Eingegliedert in das Romische Reich blieb Alexandrien als
Kulturhauptstadt der griechisch—rémischen Welt bis zur Eroberung durch die
islamische Armee.'> Das Christentum in dem griechischsprachigen Raum war von
Ende des II. Jahrhundert bis zum 6kumenischen Konzil von Chalzedon unter dem
Einfluss Alexandriens.

Die Reliquien des Heiligen Markus, der urspriinglich Evangelist von Agypten
war, sind in Alexandrien begraben.!® Die gréBten Erzbischéfe Dionysus, Athanasius,
Theophilus, Cyrill, die als Nachfolger Markus und Patriarchen galten, haben mit
Erfolg eine theologische Vision der christlichen oikwumene imponiert.!”

AuBler der demograpischen Entfaltung war die Errichtung der berithmten
alexandrinischen Schule fiir Exegese in 2 Jh. ein klarer Grund fir den Hochrang
dieser Stadt. Diese Schule charakterisierte sich durch die Benttzung des
Gleichnisses.!8

11 Winkler, Augustin, Ostkirchen 81.

12 Vgl. Winkler, Augustin, Oszkirchen 82.

13 Heiler, Ostkirchen 336.

14 Winkler, Augustin, Ostkirchen 80.

15 M. Prokurat, A. Golitzin, M. D. Peterson, Historical Dictionary of the Orthodox Church, London
1996, 24.

16 K. Parry, D. J. Melling, D. Brady, S. H. Griffith, J. F. Healey, The Blackwell Dictionary of Eastern
Christianity, Oxford 1999, 17.

17 Vgl. Prokurat, Golitzin, Historical Dictionary 24.

18 Schon seit dem 1. Jh. Philon von Alexandrien beniitzte diese Methode fiir die Erklirung der
judischen Religion und Schrift zur griechischen Welt.
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Die Bezeichnung ,,koptisch” ist eine Form des Wortes ,,aigyptos”, mit dem die
im Land des Nils ansdssigen Griechen die einheimische Bevélkerung benannten.'” Das
Wort ist eine Ableitung von Hikpath (Haus des Ka [Seele] des Ptah), dem Namen des
Heiligtums der alten Hauptstadt Memphis. Die arabischen Eroberer nannten Agypten
der al-Qibt (Heimat der Agypter), und der Name ,koptisch” ist fiir die dgyptischen
Christen gebriuchlich geworden.?

Die Kopten fithren die Grindung ihrer Kirche auf den Evangelisten Markus
zuriick. In der Apostelgeschichte (18,24) des Neuen Testaments erfahren wir von
einem alexandrinischen Judenchristen Apollo. Zeitlich klar fassbar wird die Kirche um
180 mit einem Bischof namens Demettius.?2!

In der fritheren Kirche war das Patriarchat von Alexandrien, und damit die
Kirche des Agyptens, eine der bedeutendsten Stitten des Christentums. Die Trennung
der Koptischen Kirche von der orthodoxen Reichskirche hat weniger dogmatische als
kirchenpolitische Ursachen. Die fortschreitende Steigerung der Macht, welche der
Patriarch von Konstantinopel als Patriarch der Reichshauptstadt erhielt, wurde von
den dgyptischen Christen als eine Beeintrichtigung des viel dlteren und ehrwiirdigen
Patriarchenstuhles von Alexandrien betrachtet.22 Als der alexandrinische Patriarch
Dioskuros, der die Christologie seines Vorgingers Cyrill vertrat, vom chalzedonischen
Konzil abgesetzt wurde, verwatfen die einheimischen #dgyptischen Christen die
Konzilsbeschlisse und bekimpften die vom Kaiser gestlitzten orthodoxen
Patriarchen samt den Anhingern der Reichskirche.?? Das Patriarchat von Alexandrien
wurde in der nachchalzedonischen Zeit das Zentrum des Widerstands. Die Christen
wurden aufgrund von  Repressalien  (Sondergaben, Reiseeinschrinkungen,
Kleiderkennzeichnung) zur Minderheit. Das koptische (und Griechische) wurde vom
Arabischen als offizielle Umgangssprache im 8. Jh. abgeldst, in der Liturgie blieb sie es
erhalten.24

1798 marschierte das napoleonische Heer in Agypten ein. Die Kopten sahen
das als eine gute Gelegenheit, fiir die Freiheit zu kimpfen, und so traten sie auf der
Seite der Franzosen. Leider scheiterte die Operation der Franzosen und in Agypten
setzte sich eine Fille von Gewalttaten gegen den Christen ein.?> Nach einer Periode
des Verfalls etlebt die Kirche unter Patriarch Kyrill IV. (1854-1861) ihr
Wiedererstehen. Kirchenbauten wurden erneuert, o6ffentliche Schulen gegriindet,
koptisch—arabische Literatur gedruckt.26

Im 20. Jh. verbesserte sich unter Kyrillos VI. (1959-1971) und Prisident Nasser
das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche. Kloster wurden revitalisiert, das geistliche

19 Winkler, Augustin, Ostkirchen 78.
20 Vgl. ebd. 78.

21 Vel. ebd.

22 Vgl. Heiler, Ostkirchen 344.

23 Heiler, Ostkirchen 345.

24 Winkler, Augustin, Ostkirchen 79.
2 Vgl. ebd.

26 Winkler, Augustin, Ostkirchen 79.
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Leben und die pastorale Titigkeit erneuert. Dieser Weg hat sich unter Patriarch
Shenouda III. (seit 1971) fortgesetzt, vor allem im Bereich der Bildung von Klerus
und Laien, des monastischen Lebens und des 6kumenischen Engagements.?’

Heute bilden die Kopten die groBte christliche Minoritit im Nahen Osten. Die
Zahl der Gliubigen wird heute auf 8-10 Millionen geschitzt. AuBBer Agypten, sind die
Kopten auch in Europa?s, Australien, Kanada, USA verbreitet.??

3. Die Athiopische (abessinische) Kirche

Die Athiopische Kirche ist die einzige christliche Staatskirche, die sich aus dem
christlichen Altertum bis in die jiingste Zeit erhalten hat. Das Christentum wurde in
Athiopien durch die jiidischen Fliichtlinge vorbereitet, die zur Zeit Nebukadnezars
und Alexander des GrofBlen sich dort niederlieBen und die Sprache dorthin
verpflanzten.’” Threr eigene Tradition nach beginnt die Geschichte der édthiopischen
Kirche bereits mit Kénig Menilek I., der der Verbindung Koénig Salomos mit der
Koénigin von Saba entstammen soll. Die christliche Botschaft wurde nachweislich
zuerst um 339 verkiindet, und zwar durch zwei Tyrer, die in abessinische Sklaverei
geraten waren und am Hofe zu Aksum dienten: Frumentios uns Aidesios.?!

Die Entwicklung von Frumentios kann als eine erfolgreiche bezeichnet werden.
Er wurde von Athanasius von Alexandrien (292-373) zum Bischof geweiht.
Zusammen mit anderen koptischen Missionaren trug er dazu bei, dass das
Christentum schon Mitte des 4. Jhs., unter Kénig Aizanas, zur Staatsreligion wurde.??
Er ist als ,Erleuchter” und ,,Apostel” bezeichnet. Seine Ehrentitel ,,Vater des
Friedens” (abba salama) und ,,Unser Vater” (abtna) sind auf seine bischoflichen
Nachfolger tibergegangen.??

Wann die dthiopische Kirche die miapshysitische Christologie angenommen
hat, ist noch nicht deutlich. Sie verfiel nur allmihlich und ungewollt dem
Monopyhsitismus und dem Schisma zwischen Byzanz und Rom. Auf Betreiben des
koptischen Patriarchen in Alexandrien verboten die islamischen Herrscher den
koptischen Christen die Pflege von Beziehungen mit Rom und Byzanz, den Athiopern
die Wahl ihres eigenen Bischofs.3* Allerdings scheint sich die Entscheidung gegen das
Konzil von Chalzedon (451) erst in der Auseinandersetzung mit dem Islam und
wegen der abendlindischen Missions— und Unionsversuche vom 16. bis zum 20. Jh.
herausgebildet zu haben.?>

27 Vgl. ebd. 79.

28 PFiar Informationen iber die koptische—orthodoxe Gemeinde in Wien, Osterreich sich: Chr.
Gastgeber, F. Gschwandtner, Die Ostkirchen in Wien. Ein Fiibrer durch die orthodoxen nnd
orientalischen Gemeinden, Wien 2004, 113—122.

29 Winkler, Augustin, Ostkzrchen 78.

30 Heiler, Ostkirchen 361.

31 Vgl. ebd. 361.

32 Vgl. Winckler, Augustin, Ostkirchen 87.

3 Vgl. Heiler, Ostkirchen 361.

34 Heiler, Ostkirchen 361.

% Winkler, Augustin, Ostkirchen 87.
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Im 13./ 14. Jh. etlebte die Kirche ihren Hohepunkt mit einer reichen
theologischen und spirituellen Literatur. In den Klostern blihte das Studium der
Liturgie, der Hagiographie und des Kirchenrechts.3

Mit dem Brief des Papstes Alexander III. (1159—1181) an den ,,berithmten und
groBmichtigen Priesterkénig der Inder”, womit der Negus von Abessinien gemeint
ist, beginnen die Versuche der Pdpste um Herbeirufung’” einer Union mit der
athiopischen Kirche. Diese Union wurde erst unter dem Negus Susneos (1607-1632)
1662 erreicht. Unter dem Einfluss des Jesuitenmissionars Paez trat dieser 1622 zur
rémisch—katholischen Kirche tiber und erhob 1626 die katholische Religion zur
Staatsreligion. Die Gewalttitigkeit, mir welcher der Negus seine Untertanen zur
Annahme der Union, zum Empfang der Wiedertaufe und den Klerus zum Empfang
der Reordination zwang, rief bei der Bevélkerung nicht minder groBlen Hass gegen
Rom hervor als die Ricksichtslosigkeit, mit welcher der von Urban VIII. zum
dthiopischen Patriarchen ernannte Jesuit Alfons Mendez an die Stelle einer
jahrhundertealten christlichen Eigentradition den volksfremden lateinischen Kult zu
setzen versuchte.38

Erst im 19 Jh. gab es wieder Kontakte mit der rémisch—katholischen,
lutherischen und anglikanischen Kirche. Nachdem sich Athiopien in der zweiten
Hilfte des 19 Jh. in siebten antikolonialen Krieg erfolgreich gegen die europiischen
Michte gewehrt hatte, gelang es erst den italienischen Faschismus die Besetzung
Athiopiens (1936).39

Bis zur marxistischen Militirrevolte des Jahres 1974 unter Mengistu Haile
Maryam war die dthiopische Kirche Staatsreligion. Aber dieses Regime wirkte gegen
das Verhiltnis von Staat und Kirche, infolgedessen kam auch die Trennung.*® Ab
1977 begannen systematische Christenverfolgung und Terror. Nach dem Sturz des
kommunistischen Regimes 1991 wurde der 1988 gewihlte Patriarch Merkorios der
Kollaboration mit dem Mengistu—Regime beschuldigt und musste zurticktreten. 1992
wurde Abune Paulos zum funften Patriarchen der dthiopisch—orthodoxen Kirche mit
dem Sitz in Addis Abeba gewihlt.

Die Zahl der Gldubigen wird heute auf 18 Millionen geschitzt, die am meisten
in Athiopien verbreitet sind, mit der Ausnahme einer kleinen Diaspora.!

4. Die Armenisch—Apostolische Kirche

Die armenische Kirche ist die ,alteste christliche Volkskirche”*2. Das

Evangelium soll bereits im 1. Jh. durch die Apostel Thaddidus und Bartholomius in

3 Vgl. ebd.

37 Mehr uber den Ablauf des Prozesses bei Heiler, Ostkirchen 362.

3% Dom A. Rousseau, Instructuenx essais de rapprochements en Ethiopie an XV'II* siccle, It 1931, 27 ff,
in Heiler, Ostkirchen 363.

3 Winckler, Augustin, Ostkirchen 88.

40 Vel. ebd.

4 Uber die ithiopisch—orthodoxe Gemeinde in Wien siehe: Gastgeber, Gschwandtner, Die
Ostkirchen in Wien 142—147.

2 F. Loofs, Symbolik oder christliche Konfessionskunde 1, 1902, 86, zit. Heiler, Ostkirchen 375.
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Armenien verkiindet worden sein*’, Aposteln die in Armenien gepredigt und den
Mirtyrertod etlitten haben sollen. Sie nennt sich darum offiziell die Heilige
Armenische  Apostolische Kirche#* Die Christianisierung Armeniens —war
hauptsidchlich das Werk des hl. Gregor des Erleuchters, der aus koniglichem
Geschlecht stammte.*>

Die anhaltenden Konflikte zwischen Byzanz und Persien fithrten dazu, dass die
armenische Kirche am Konzil von Chalzedon, in der Nihe der damaligen rémischen
Hauptstadt Konstantinopel, nicht reprisentativ vertreten war. Im Jahte 506 verwatf
die armenische Kirche die christologische Lehre dieses Konzils.*

In den folgenden Jahrhunderten gab es anhaltende Fremdherrschaft in
Armenien. Durch den Einfall der seldschukischen Tiirken musste der Konigsitz und
der des Katholikos an die tiirkische Kiiste des éstlichen Mittelmeeres verlegt werden,
wo das Firstentum von Kilikien gegriindet wurde (1080-1375).47 In Kilikien fand die
Kirche der Armenier ab 1097 durch die Kreuzritter mit dem Christentum des
Abendlandes Kontakt.48

Nach dem Ende des kilikischen Reiches beschloss man 1441, den Sitz des
Katholikos im alten Etschmiatzin wieder zu errichten. Eine Gruppe war jedoch gegen
die Ubersiedlung des Katholikos von Kilikien (Sis) nach Etschmiatzin und so musste
ein neuer Katholikos gewihlt werden. Da sowohl in Kilikien als auch in Etschmiatzin
die Katholikos—Sukzession bewahrt blieb, kam es von da an zu zwei getrennten
Katholikaten. Als Gegenpol gegen den griechischen Patriarchat von Konstantinopel,
lie der Sultan ein armenisches Patriarchat im Jahre 1461 errichten.* Vom Mittelalter
bis zum Ende des 19. Jhs. war die armenische Kirche also in drei Katholikate
(Etschmiatzin, Kilikien, Aghtamar) und zwei Patriarchate (Konstantinopel, Jerusalem)
geteilt. Im Zuge der Befreiung der Balkanlinder im 19. Jh. erhofften sich auch die
Armenier die Autonomie vom tiirkischen Reich. Die Folge war eine erste Welle
blutiger Pogrome gegen die christlichen Armenier seitens des Sultans. 1895 wurde das
Katholikat von Aghtamar ausgel6scht.5

In Anatolien kam es 1914/ 15 zum ersten Holocaust des 20. Jhs. mit 1,5
Millionen Toten und Vertriebenen. Der restlose Exodus der Armenier aus der Turkei
brach an: Europa, Amerika, Syrien und der Libanon waren die Ziele. Die Zahl der
armenisch—orthodoxen Gldubigen wird heute auf 6 Millionen geschitzt. Das

43 Vgl. Winkler, Augustin, Ostkirchen, 83.

4 Vgl. Heiler, Ostkirchen, 375.

4 Ebd., 376.

46 Winkler, Augustin, Ostkirchen, 83.

47 Ebd.

4 Mehr tber die Entstehung der unierten armenischen Kirche siche: Winkler, Augustin,
Ostkirchen, 120.

4 Vgl. Winkler, Augustin, Ostkirchen, 84.

50 Ebd.
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Oberhaupt ist Karekin I. Sarkissian (geb. 1932), seit 1995 Oberster Katholikos aller
Armenier, mit dem Sitz in Etschmiatzin (Armenien).5!
5. Die Malankara Orthodox—Syrische Kirche

Im 17. Jh. schloss sich der Grossteil der urspriinglich ostsyrischen Thomas—
Christen Indiens aufgrund der Portugiesischen Unionsversuche und Unterdriickung
dem syrisch—orthodoxen Patriarchat von Antiochien an.52 Diese autonome Kirche hat
noch weitere Schismen erfahren. Wir kénnen fiunf Kirchen erkennen: Eine Gruppe
ging 1930 eine Union mir Rom ein, behielt jedoch den westsyrischen Ritus bei (Syro—
Malankara Katholische Kirche).

1757 ordinierte ein syrischer Bischof einen Gegner des legitimen Metropoliten.
Dieser Matr Cyrill floh in der Folge in den Norden und griindete in Anjoor eine
autokephale Kirche — die ,,Unabhingige Malankara—Syrische Kirche von Anjoor”.

Mitte des 19. Jh, entstand unter dem Einfluss anglikanischer Missionare eine
weitaus groflere Spaltung, die zur ,,Mar Thoma Syrischen Kirche von Malabar” fihrt.
Von ihr spaltete sich in 1961 eine evangelisch—reformierte Gruppe von etwa 120.000
Glaubigen ab.5?

1912 erfolgte eine Spaltung innerhalb der autonomen Malankara Syrisch—
Orthodoxen Kirche aufgrund jurisdiktioneller Auseinandersetzungen. Ein Teil erklirte
sich vom syrisch—orthodoxen Patriarchat fiir autokhepal und stellte das alte Katholikat
des Ostens in Indien wieder her. 1958 verséhnten sich die autokhepale und die
autonome Kirche wieder. Die Spannungen konnten jedoch nicht wirklich tberwunden
werden. 1975 kam es neuetlich zur Trennung. Die autokephale Kirche hei3t nun
»Malankara Orthodox—Syrische Kirche”.5

II. Das II. Vatikanische Konzil — Wende fiir die Okumene
1. Der Erwartungshorizont — ein ,,6kumenisches” Konzil

Am Fest der Bekehrung des Volkerapostel Paulus (25.1.1959) kiindigte Papst
Johannes XXIII. in S. Paolo fuori le Mura, vor den Kardinilen, die zum Abschluss der
Weltgebetsoktav fiir die Einheit der Christen zusammengekommen waren, die
Einberufung eines ,allgemeines Konzils fir die Weltkirche” an.5 Als
Kirchengeschichtler war dem Papst die altkirchliche Bedeutung von ,,6kumenisch” als
»den ganzen bewohnten Erdkreis bzw. die Weltkirche betreffend” geldufig.’¢ In
seinen Textfassungen spricht er von einem ,allgemeinen” Konzil, ,,6kumenisch”
erscheint in der offiziellen Version. Dieser Terminus sorgte bei den anderen Kirchen,

51 Vgl. ebd. 83.

52 Vgl. ebd. 81.

53 Ebd. 86.

5 Vgl. ebd.

% P. Hunermann, B. J. Hilberath, (Hrsg.), Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten
Vatikanischen Kongil, Freiburg—Basel-Wien 2005, 73.

% G. Alberigo, Die Ankiindigung des Konzils von der Sicherheit des Sich—Verschanzens zur
Faszination des Suchens, in G. Alberigo, K. Wittstadt (Hrsg.), Geschichte des Zeiten
Vatikanischen Konzils (1959—1965), Leuven — Mainz 1997, 1.
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insbesondere bei den orthodoxen Kirchen, zur Reaktionen und Erregung. Die
orthodoxen Kirchen sehen in den Konzilien der lateinischen Kirche des 2.
Jahrtausends (Partikular—)Synoden.>

Diese Ankiindigung fithrte 2zu einer interessanten Reaktion bzw. zu
Erwartungen eines ,,Unionskonzils”, weil ,,6kumenisch” in einer breiteren
Offentlichkeit ,,die Einheit der Kirche betreffend” bedeutete.38 Diese Reaktion fiihrte,
von der Seite der Katholiken wie der Nichtkatholiken, zu weiteren Behauptungen, ob
ein Skumenisches Konzil ,,eine direkte Beteiligung der anderen christlichen Kirchen
implizieren wiirde oder vielmehr die Einladung zu einer gemeinsamen Suche nach der
Einheit bedeute”°.

Die Reaktionen kamen nicht nur vom Weltrat der Kirchen, sondern auch von
orthodoxen und anglikanischen Stellen. Die im Westen existierende Skepsis gegeniiber
einer solchen vatikanischen Initiative zeigte sich noch stirker von Seite der
Orthodoxie.®0

Die Dutchfiihrung dieser Initiative wurde von Papst Johannes XXIII mit
folgenden Schritten als realisierbar gesehen: ,,im Osten die Wiederanndherung, dann
die Rekonziliation und schlieBlich die vollkommene Vereinigung so vieler getrennter
Briider mit der gemeinsamen alten Mutter; und im Westen die groBmutige pastorale
Zusammenarbeit der beiden Geistlichkeiten*!,

Auch heute nach 40 Jahren kann man zur Frage der Einheit die Worte des
Kardinals Bea beniitzen, die besagen, dass die Einheit ,,nicht auf einen Schlag gel6st
werden kann. Man kann nach menschlichem Ermessen nicht erwarten, dass das
Konzil sofort die Einheit verwirklicht, es sei denn durch ein groBles Wunder des
Heiligen Geistes™62

2. Das Dekret iiber den Okumenismus — Unitatis Redintegratio

Unsere Absicht ist nicht das volle Dektret vorzustellen, sondern nur die
Passagen, die eine Verbindung zu unserem Thema haben. Um besser an die
wichtigsten Punkte des Dekretes heranzukommen, kénnen wir uns ein Paar Fragen
stellen: Welche praktische Verwirklichung des Okumenismus ist unter Anwendung
der katholischen Prinzipien in den Beziehungen zu den andren Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften méglich? Was sagt das Dekret iiber den Beitrag der
Katholiken — denn an diese wendet es sich — ,zur klugen Ausiibung der
Skumenischen Titigkeit” (UR 13, 4)?

Ein wichtiger und bemerkenswerter Schritt wurde durch die Bezeichnung der
Angehorigen anderer Konfessionen nicht mehr als einzelne Gliubige, sondern eben

57 Hunermann, Hilberath, Kommentar 73.

8 Vgl. Hinermann, Hilberath, Kommentar 74.

5 Alberigo, Ankindigung 32.

%0 Vgl. Hinermann, Hilberath, Kommentar 74.

61 DMC1 903, zit. Alberigo, Ankiindigung 42.

62 St. Schmidt (Hrsg.), Der Mensch Bea. Aufzeichnungen des Kardinals 1959-1969, Trier 1971, 372 in
Hunermann, Hilberath, Kommentar 75.

239



BOGDAN BLAGA

als Glieder ihrer Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften gemacht.®® Nun werden die
Orientalischen Kirchen bzw. Ostkirchen ,wie selbstverstindlich” als Kirchen
bezeichnet.t4

Weiter spricht das UR 3,4 von ,getrennten Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften” aber in der Hauptiiberschrift wird es priziser formuliert: ,,die vom
Rémischen Apostolischen Stuhl getrennten...” Die Konzilsviter haben mit dieser
Formulierung die ,,getrennten Christen” nicht als von Jesus Christus getrennte
verstanden, sondern sie wurden ,,als Getaufte mit dem christlichen Namen geziert”
(LG 15).%5 Sie sind auch nicht als vollig von der Katholischen Kirche getrennte
Mitchristen zu bezeichnen; vielmehr besteht nach UR 3,1 ,.eine gewisse, wenn auch
nicht vollkommene Gemeinschaft”. Auch wenn die Kirchen des Ostens das
Jurisdiktionsprimat nicht anerkennen, gibt es ,,eine gewisse Gemeinschaft in heiligen
Dingen” (UR 15,3: communicatio in saeris). ,,Als Haupthindernis beztglich der anderen
Kirchen wird in diesem Zusammenhang regelmiBig die fehlende apostolische
Sukzession genannt.”’66

Dieses Verhiltnis zu den anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
ldsst sich im Modell konzentrischer Kreise visualisieren. Wenn die Ordnung der
Heilsmittel im Blickfeld ist, dann steht die romisch—katholische Kirche im innersten
Kreis, weil Menschen allein in ihr ,,die ganze Fille der Heilsmittel” (UR 3,5) finden.
Im Bezug auf die Ordnung des Heilszieles, so stellt auch das Konzil Jesus Christus in
den Mittelpunkt.6?

Im Bezug auf die Spaltungen spricht der Text Giber zwei Kategorien (UR 13). Mit
heiligem Ernst ruft das Bild vom ,nahtlosen Rock Christi” den Skandal der
Zerrissenheit unter den christlichen Kirchen in Erinnerung. Der Text spricht von
Spaltungen (seissiones), nicht von einseitig zu verstehenden Abspaltungen (von der
Katholischen Kirche).8

Das Einheitssekretariat hat die Spaltungen nach geographischem Gesichtspunkt
in zwei Hauptkategorien eingeteilt. Chronologisch gesehen ereignen sich die ersten
relevanten Kirchenspaltungen im Osten des Rémischen Reiches bzw. jenseits seiner
Ostlichen Grenzen. Das Dekret erwihnt die dogmatischen Auseinandersetzungen um
die christologischen Formeln der Alten Kirche.® Seitdem wurden in der
konfessionskundlichen Literatur die Termini nestorianisch (=gegen das Konzil von
Ephesus 431) und monophysitisch (=gegen das Konzil von Chalkedon 451)
eingefithrt. Aber mit der Zeit hat sich die historische Ungenauigkeit dieser
Bezeichnungen gezeigt, und heute werden diese Kirchen als ,,altorientalisch” oder als

9 Vgl. Hiinermann, Hilberath, Kommentar 159.

¢4 Hunermann, Hilberath, Kommentar 159; folgerichtig wird der 1. Teil (UR 14-18) mit ,,Die
besondere Betrachtung der Ostkirchen” tiberschrieben.

% Vgl. Hiinermann, Hilberath, Kommentar 160.

6 Ebd.

7 Vgl. Hiinermann, Hilberath, Kommentar 160.

68 Hunermann, Hilberath, Kommentar 162.

% Ebd. 163.
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,orientalisch—orthodoxe” genannt. Als altorientalische Kirchen bezeichnet man: die
Armenisch—apostolische, die Koptisch—orthodoxe, die Athiopisch—orthodoxe, die
Syrisch—orthodoxe und die Malankarische syrisch—orthodoxe Kirche. Jeder der
Kirchen ist Mitglied in der ORK (Okumenischer Rat der Kirchen), untereinander
gibst es eine Kommuniongemeinschaft. Als gemeinsame theologische Basis ist die
Ablehnung der christologischen Formel von Chalkedon zugunsten der auf Cyrill
zuriickgehenden Formel von der ,,einen fleischgewordenen Natur des Gott—Logos”.70

Als ,,byzantinisch—orthodoxe” Kirchen bezeichnet man jene orthodoxen
Kirchen, ,,die das Christentum in der von Byzanz geprigten Form leben”.”! Die
Gemeinschaft mit Rom wurde 1054 durch wechselseitige Exkommunikation
aufgehoben. Als Referenzpunkt haben diese Kirchen die sieben 6kumenischen
Konzilien.

Das Dekret betont in zweifacher Weise den inhaltlich gemeinsamen Schatz der
Kirchen. Aufzihlend werden zuerst liturgische, geistliche und rechtliche Erbstiicke
erwihnt. Dann sind als zweite gemeinsame Wurzel die christologischen
Grunddogmen und das trinititstheologische Credo, welche auf ,,6kumenischen
Konzilien im Osten” definiert wurden.”

III. Die erste Inoffizielle Pro Oriente — Konsultation
1. Entstehung der Wiener Konsultationen 73

Die Idee, eine theologische Konferenz zwischen altorientalisch—orthodoxen
und rémisch— katholischen Theologen erschien zum ersten Mal in den Protokollen
des Vorstandes von Pro Oriente am 18. Mirz 1970.74 Zur Entfaltung der Idee, eine
»hicht offizielle 6kumenische Konsultation zwischen Theologen der altorientalisch—
orthodoxen Kirchen und der rémisch—katholischen Kirche” einzuberufen, haben
folgende Kontakte und Besuche beigetragen:

— die Kontakte mit der armenischen Gemeinschaft bzw. ihren gelehrten
Vardapet Dr. Mesrob K. Krikorian,

— der Besuch von Msgr. Otto Mauer, des Vorsitzenden des theologischen
Beirates von Pro Oriente in Agypten (November 1970),

— einige Reisen des Generalsekretirs Dkfm. Alfred Stirnemann nach Rom,

— der Besuch, welchen der syrische Erzbischof von Bagdad und Bazrah, Mar
Zakka Iwas, Pro Oriente im Juni 1971 in Wien abstattete.”

0 Ebd.

"' Th. Bremer, Art. Orthodoxe Kirchen, in LT)K, Band 7, Freiburg 1988, 1144-1148.

72 Hunermann, Hilberath, Kommentar 168.

73 Die anderen vier ,,Wiener Gespriche” fanden in 1973, 1976, 1978 und 1988 statt.

74 Th. Piffl-Peréevi¢, Vorwort, in R. Kirchschliger, A. Stirnemann, Chalzedon und die Folgen. 1.
Wiener Konsultation mit der Orientalischen Orthodoxie 1971, Innsbruck—Wien 1992, 68.

7> Ebd. 68.
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2. Das Vorbereitungskomitee

Fir die Entwicklung des Programms und fiir die Durchfihrung der
Einladungen und andere Vorbereitungsarbeiten wurde unter der Leitung von Msgr.
Otto Mauer ein Vorbereitungskomitee eingesetzt.’s

Alle Teilnehmer wurden eingeladen, in ihrer persdnlichen Eigenschaft als
kompetente Theologen teilzunehmen, obne ein offizielles Mandat von ibren kirchlichen
Autoritaten. Pro Otiente ersuchte alle Teilnehmer, ihte zustindigen kirchlichen
Autorititen tber den Zweck der Konsultation und die nicht—offizielle Natur unserer
Einladung zu informieren.”””

Teilnehmer— von der Seite der Koptisch—Orthodoxen Kirche Bischof Amba
Shenouda; von der Seite der Syrisch—Orthodoxen Kirche Erzbischof Mar Severius
Zakka Iwas; von der Seite der Armenisch—Apostolischen Kirche Erzbischof Tiran
Nersoyan, Vardapet Mesrob Krikorian; von der Seite der Athiopisch—Orthodoxen
Kirche Liqe Siltanat Habte Mariam Workeneh; von Seite der Syrisch—Orthodoxen
Kirche von Indien Prof. V. C. Samuel, Fr. Paul Vergehese und von Seite der
Rémisch—Katholischen Kirche Prof. A. J. van der Aalst, Prof. Alois Grillemeier, Prof.
Ferdinand Klostermann u.a.

Fir die erste Konsultation haben sich am 7. September 1971 im ,,Sozialen
Bildungshaus Lainz” neun Theologen der altorientalischen Kirchen und neun
rémisch—katholische Theologen getroffen.

3. Ziele und Aufgaben

Als  Hauptaufgabe dieser Konsultation ist wieder fiir die Einheit — nicht
Uniformitit — der Kirchen zu arbeiten, weil diese Einheit die Voraussetzung dafiir ist,
der Welt ein glaubwiirdiges Zeugnis von Jesus Christus bringen zu kénnen.” ,Wir
miissen die Vergangenheit aufarbeiten, die Verschiedenheit in der Interpretation
unseres Glaubens an den einen Herrn Jesus Christus verstehen lernen und
korrigieren.”8” Die Aufarbeitung der Vergangenheit muss im Horizont der heutigen
gemeinsamen Aufgaben der Kirchen geschehen.

Die Atmosphire der Konsultation musste ein der Offenheit und Briiderlichkeit
sein, und deswegen wurde Lainz und nicht Chalzedon als Treffpunkt fiir diesen neuen
Anfang ausgewihlt.

Als Verstirkung und Ermutigung dieser Atmosphire wurde von Anfang an
festgestellt, dass die Trennung auf einer anderen Ebene liegt: auf der Ebene des
Sprechens, auf der Ebene des rationalen Nachdenkens oder der Reflexion, mit ihren
Begriffen und Schemata.8!

76 Vgl. ebd. 68.

77 Piffl— Percevi¢, Vorwort 68.

8 Fur die vollstindige Teilnehmerliste sich Kirschliger, Stirnemann, Chalzedon 70-71.

7 Vgl. Kirchschliger, Stirnemann, Chalzedon 75.

80 Ebd.

81 Vgl. A. Grillemeier, Das Konzil von Chalzedon — Analyse eines Konflikts, in Kirchschliger,
Stirnemann, Chalzedon 89.
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Die Teilnehmer sahen in dieser Konsultation eine innigere emotionelle,
intellektuelle wie auch praktische Einheit in der Orthodoxie, im Kult und in der
Orthopraxie, weil ,,die Konsultationen vorerst einmal alle Missverstindnisse der
Vergangenheit klarlegen sollen.” 82

4. Thema der Konsultation: Das Konzil von Chalzedon und die Folgen

Im Jahre 451 berief die christliche Kirche in Chalzedon ein Konzil ein, um den
Monophysitismus zu bekdmpfen und vor allem die falsche Lehre des Eutyches zu
verwerfen.83

Leider hat das Konzil das Leben und die Geschichte der Kirche ungiinstig
beeinflusst, so dass die Folgen auch heute noch zu spiren sind. Die Kirchen von
Agypten, Syrien und Armenien wiesen die Glaubensformel und die Entscheidungen
Chalzedons mit Bestimmtheit zurtick, was zur ersten Trennung innerhalb der Kirche
fithrte. Nach dem Konzil bemiihten sich Kaiser und Patriarchen um eine Lésung det
Krise.3* Diese blieben aber leider erfolglos und mit dem sechsten Okumenischen
Konzil von Trullo/ Konstantinopel (680—681) endeten diese VersShnungsversuche
ohne positives Ergebnis.8>

Was die armenische Kirche betrifft, fanden vom 12. bis zum 15. Jahrhundert
Verhandlungen zwischen der rémisch—katholischen und der armenisch—apostolischen
Kirche statt, leider ohne ein positives Ergebnis zu zeitigen.6

Dank den Bemithungen des Weltkirchenrates und des Zweiten Vatikanischen
Konzils ist die 6kumenische Bewegung in eine neue Phase geraten. (Vgl.76) So trafen
sich 1964 (11. —15. August 1964) die byzantinisch — orthodoxen und die
altorientalischen Kirchen unter dem Obdach des Weltkirchenrates in Aarbus in
Dinemark, um den Streit um das Konzil von Chalzedon zu tiberpriifen.

Ergebnis: die altorientalischen Kirchen, die als ,,Monophysiten” betrachtet
wurden, sind keine Monophysiten, weil sie in Wirklichkeit sowohl Nestorius als auch
Eutyches verurteilen. Sie erkennen mia (=eine) wunderbar ,vereinte” Natur in
Christus an, nicht aber #ono (=eine einzige) Natur.

— Gleicherweise die Chalzedonenser, die als ,,Dyophysiten” von den
Altorientalen betrachtet wurden, sind keine Nestorianer, weil sie ebenfalls Nestorius
und seine Irrlehre verdammt haben.87

Auch wenn die Irrlehren von Eutyches und Nestorius abgelehnt wurden,
bleiben die Unterschiede in der Glaubenslehre trotzdem. Wohl haben die
terminologischen Schwierigkeiten im christologischen Streit eine Rolle gespielt, aber
doch sichetlich keine entscheidende Rolle, denn die Unterschiede finden sich

82 Vgl. Kirchschliger, Stirnemann, Chalzedon 75.

8 M. M. Kirikorian, Die christologische Auseinandersetzung zwischen den byzantinisch—
orthodoxen und altorientalischen Kirchen, in Kirchschliger, Stirnemann, Chalzedon 75.

84 Vgl. Krikorian, Auseinadersetzung 75.

85 Kirchschliger, Stirnemann, Chalzedon 75.

86 Kirchschliger, Stirnemann, Chalzedon 76.

87 Vgl. Krikorian, Auseinandersetzung 77.
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eindeutig in den diversen Erklirungen und Auslegungen, nicht nur in den
Bezeichnungen.®
4. 1. Glaubenstermini der Christologie

Dank der Bemtihungen des Weltkirchenrates und des Zweiten Vatikanischen
Konzils hat die 6kumenische Bewegung wieder Auftrieb erhalten, und so konnten
neue theologische Diskussionen stattfinden. So trafen sich 1964 (11. —15. August
1964) die byzantinisch—orthodoxen und die altorientalischen Kirchen unter dem
Obdach des Weltkirchenrates in Aarhus in Didnemark, um den Streit um das Konzil
von Chalzedon zu dberpriffen. Zu diesen Diskussionen gehérte auch die Festslegung
von wichtigen Glaubenstermini.

Die wichtigsten Glaubenstermini®® det Christologie lauten:

— Hypostasis = Person, Personlichkeit.

— Prosopon = Gestalt = Person

— Ousia = Sein, Wesen

— Physis = Natur.

Die Teilnehmer der Aarhuser Beratungen verlichen ihrer Uberzeugung
Ausdruck, dass die christologischen Standpunkte der chalzedonischen wund
nichtchalzedonischen Kirchen im Grunde gleich und orthodox sind, dass sie sich also
nur in Formulierungen und Formeln unterscheiden.®® Diese Feststellung hat zur Entwicklung
einet formula concordiae gefithrt. Die Worte von Prof. John N. Karmiris sind ein Beweil3
dafiir: ,,Im Hinblick auf diesen Hauptunterschied glauben wir, dass eine neue fiir
beide Seiten annehmbare formula concordiae fir die Orthodoxen und fiir die von ihnen
getrennten nichtchalzedonischen Kirchen gefunden werden kann, vorausgesetzt, dass
das Dogma von Chalzedon unangetastet bleibt. Hinsichtlich der Substanz des
Dogmas scheint es ja keine wirklich verschiedenen Auffassungen zu geben.”! Ob die
neue formula concordiae den christologischen Streit schlichten und vor allem das
Problem der Annahme oder Ablehnung des Konzils von Chalzedon I6sen kénnen
wird, bleibt vorldufig offen.

Am Ende der Beratungen von Aarhus haben die Teilnehmenden festgelegt,
dass durch die verschiedenen Terminologien, die jede Seite benutzt, dieselbe Wahrheit
zum Ausdruck kommt.92

4. 2. Beeinflussende Faktoren

Jeder Konflikt, sei es im kirchlichen oder im gesellschaftlichen Milieu, entsteht
auch mit ,,der Hilfe” von verschiedenen Faktoren. Auch in dem Fall des Konzils von
Chalzedon haben verschiedene Faktoren zur Eskalierung und Motivierung des
Konflikts beigetragen.

Deswegen muss erkannt werden, dass in der Vergangenheit politische,
soziologische und kulturelle Faktoren entscheidend zur Entstehung von Spannungen

88 Ebd. 80.

89 Ebd. 77.

%0 Ebd. 78.

91 Vortrige und Protokolle von Aarhus, S. 63, in: Krikorian, Auseinandersetzung 78.
92 Vgl. ebd. 79.
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zwischen den einzelnen Parteien beigetragen haben und dass diese Faktoren in ihrem
Zusammenspiel untersucht werden missen. Sie sind heute kein Grund zur
Trennung.”

Als Beispiele nennen wir: die Rivalitit zwischen der kappadokisch—
antiochenischen und der kyrillisch— alexandrinischen Schule, das Fehlen einer quasi
kristallklaren, prizisen und einheitlichen Terminologie, das impulsive Agieren und die
Eifersiichteleien einiger Hierarchen und nicht zuletzt das politische Moment.9*

4. 3. Christologische Probleme

Erst in der zweiten Hilfte des vierten Jahrhunderts wurden die eigentlichen
christologischen Probleme akut. Bis dahin ging es um die nikdnischen Fragen, das
homoousios, die Gottheit des Sohnes und des Heiligen Geistes.”> Bald nach 350— wenn
wir einmal grob diesen Fixpunkt annehmen dirfen — wurde auch die Frage akut: was
ist es um Jesus Christus, den menschgewordenen Sohn Gottes? Alle, die sich zum
Konzil von Nikaia bekannten, glaubten an den einen Herrn Jesus Christus, wahren
Gott und wahren Menschen. Sie fanden im Symbol von Nikaia den Typus des rechten
Glaubens an den einen Sohn des Vaters, Gott und Mensch. Indem sowohl das
Gottliche wie das Menschliche von diesem ,,einen” ausgesagt war, konnte dieses
Symbol zum Schibboleth der Orthodoxie auch in der Christologie werden.”® Der
Konlflikt im 4. Jh. entstand aus der Frage nach der Einung von Gott und Mensch in
Christus. (Vgl. 95)

Das ,,Wie” der Einheit sollte die Geister scheiden und die Kirche trennen. Als
moégliche Formulierung, die der Einheit der Kirche nicht schaden wurde, lautete:

,,Und Mensch wird Christus genannt,

Und Gott wird Christus genannt,

Und Gott und Mensch ist Christus,

Und einer ist Christus”

(Ps.—Athanasius, Contra Apollin., PG 26, 1116B) (95)

In der Forschung hat sich ein gewisser Konsens ergeben, dass fir das 4. Jh. sich
zwel Schemata der christologischen Deutung in den Vordergrund geschoben haben,
die man als ,,Logs —Sarx— Schemata” und als ,,Logos —Anthropos— Schemata”
bezeichnet.?”

Die Logos — Sarx — Schemata besagt: In Jesus Christus ist die Einheit von
Gottheit und Menschheit nach der Einheit von Leib und Seele im Menschen zu
deuten. Der Logos nimmt uberhaupt den Platz der Seele in Christus ein. Jesus
Christus ist nur Logos und Sarx.%®

9 Vgl. ebd.

% M. K. Kirikorian, Die theologische Bedeutung der Ergebnisse der finf Wiener
Konsultationen, in Kirchschldger, Stirnemann, Chalzedon 25.

% A. Grillmeier, Das Konzil von Chalzedon— Analyse eines Konflikts, in Kirchschliger,
Stirnemann, Chalzedon 94.

% Ebd., 94.

97 Vgl. ebd. 96.

% Ebd.
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Die Logos — Anthropos — Schemata: Wer echter Nikidner bleiben wollte, musste
jede physische Symbiose des Logos mit der Sarx ausschlieBen. Eustathios von
Antiochien ist einer der ersten, der auf diesen schwachen Punkt der Iogos—Sar—
Christologie aufmerksam wurde: ,,Warum legen sie (die Arianer) einen so hohen Wert
darauf zu zeigen, dass Christus einen Leib ohne Seele angenommen habe und
erdichten so irdische Tauschungen? Gelingt es thnen, welche zu deren Verderben von
der Richtigkeit dieser Annahme zu tberzeugen, dann eignen sie die Wandlungen der
Affekte (pathé) dem gottlichen Pneuma (= Logos) zu und kénnen so sie leicht
Uberzeugen, dass das Wandelbare nicht aus der unwandelbaren Natur gezeugt ist”
(Eustathius, frg. 15, De anima ady. Arianos, ed. Spanneut 100, 2—6).9

Damit sind die zwei Linien angedeutet, auf denen sich die Diskussion
fortbewegte, die schlieSlich zum scharfen Konflikt um 431 und 451 fithren sollten.

4. 4. Unzulingliche Kompromisse

Weil beide Linien christologischen Suchens aber noch mit wesentlichen
Schwichen behaftet waren, sehen wir den eigentlichen Ansatz fir den
chalzedonischen Konflikt gegeben.

4. 4. 1. Die Linie des hl. Gregor von Nyssa und der Antiochener

Gregor von Nyssa hatte eine Erkenntnis des Origenes von Alexandrien, von
der wir schon gesprochen haben, durchzufithren versucht: er versuchte zu zeigen, auf
welcher Ebene in Gott die Verschiedenheit und auf welcher die Einheit auszusagen
sei, wenn der eine Gott wahrhaft Vater, Sohn und Heiliger Geist war. Er baute als
erster eine begriffliche Unterscheidung von hypostasis und ousia, von Hypostase und
Natur aus. Den Begriff der Hypostasis bestimmt Gregor nach der stoischen Analyse
des Naturdings, worin offenbar wird, wie sehr auch er noch dem griechischen Physis
— Denken verhaftet war.!% Die Hypostase ist sichtbar und erkennbar wie ein
Angesicht, ein prosgpon. Daher die Hiufung der Ausdriicke, welche die Hypostase
gleichsam als ,,Gestalt” erkennen lassen, und zwar als ausstrahlende Gestalt.!0!

Gregor versuchte mit folgenden Worten die Einheit von Gottheit und
Menschheit und Einzigkeit der Hypostase in Christus zu erkldren: Nur die Gottheit ist
in Christus in ihren hauseigenen Idiomata, wihrend die Menschennatur nicht die
menschlichen niedrigen Eigentiimlichkeiten hat, sondern ausgezeichnet ist mit den
Proprietiten der Gottheit.102

4. 4. 2. Die Linie des hl. Kyrill von Alexandrien

Als im Jahre 429 Kyrill den Kampf gegen Nestorius aufnahm, kamen ihm
bestimmte Texte zu, die man als apollinaristische Filschungen bezeichnet. In diesen
Texten wurde dem hl. Athanasius, den Pipsten Julius und Felix die Formel
zugeschrieben: in Christus ist ,eine fleischgewordene Natur des Gott — Logos”.103
Diese Formel ist der Anlass groBer Missverstindnisse. Kyrill hat diese apollinaristische

% Grillmeier, Das Konzil 99.
100 Ebd. 100.

101 Bhd.

102 Ebd. 101.

103 Ebd. 102.
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Formel tibernommen und har sie zur zentralen Aussage seiner Christologie gemacht.
Man kann ihn deswegen nicht als Apollinaristen bezeichnen, weil er schon in seinen
Frahwerken (Thesaurns und Dialogen) sich zu der ganzen Menschheit Christi mit Seele
und Leib bekennt.

Die mia—physis—Formel ist ein Fremdkérper in seiner Lehre. Das Christusbild
des Apollinarius grindet auf der Annahme, dass der Logos in Christus die Quelle aller
Lebensbewegungen ist. Logos und Sarx sind eben verbunden wie Leib und Seele. Die
Energie und alle Krifte flieBen vom Logos in die Sarx. Der Logos ist die Quelle aller
Bewegungen, die auch den physisch—natirlichen Bereich der Menschheit Christi
erfasst. Darum sind Logos und Sarx eine Physis.!™ An diesem Christusbild bringt
Kyrill wichtige Korrekturen an. Das Leiden wird in dem Leib, so auch in die Seele
hineinverlegt. Kyrill konnte in der Auseinandersetzung mit Soukkensos auch
zugestehen, dass in Christus die Gottheit eine Physis und auch die Menschheit eine
Physis ist. Er hat diese Lehre von zwei Naturen auch ausgefiihrt, wo er von einem
wunvermischt” in ein und demselben Jesus beziiglich der Naturen spricht und betont,
sie seien im selben Jesus unterschieden.105

Als Spezifikum der Christologie Kyrills ist nicht die Betonung der
Verschiedenheit, sondern die Gesamtkonzeption des Christusbildes von der Idee der
»Einheit” her. Kyrill sieht in Christus die ,,eine Physis oder Hypostasis des Gott
Logos” gegeben. Der Logos ist und bleibt Zentrum Christi. Nur indem dazu geftgt
wird: fleischgeworden wird die Menschwerdung in actu secundo erwihnt.106

4. 4. 3. Die Dentung 1.eos 1. von Rom

Leo I vermutete in der Lehre des Eutyches einen Doketismus und
Manichiismus, d.h. die Authebung der wahren Menschennatur Christi und damit der
Menschwerdung tiberhaupt. Im Gegensatz zur kyrillisch—severianischen Konzeption
macht Leo das Fleisch, d.h. die Menschennatur Christi zu einer Quelle eigener
Handlungen.9” In der Personeneinheit Christi bleibt die menschliche Natur auch als
Prinzip des Wirkens erhalten.

Der Disput zwischen jenen, die das Konzil von Chalzedon akzeptierten und
jenen die es ablehnten, ging es nicht darum, dass die ersteren den dynamischen
Weiterbestand der Gottheit und Menschheit in dem einen Christus anerkannten und
die letzteren nicht. Der dynamische Weiterbestand beider Naturen mit ihren jeweiligen
Eigenschaften wurde von der Kirchen, die das Konzil von 451 akzeptierten und
ablehnten, in gleicher Weise anerkannt, wie es schon die Alexandriner und
Antiochener die ganze Zeit Uber getan hatten.!98 In Chalzedon machte Dioskuros zum
ersten Male eine Aussage, die die berihmten vier Adverbien der chalzedonischen

104 Ebd. 103.

105 Fhd.

106 Vgl. ebd. 103.

107 Vgl. ebd. 105.

108 Vgl. V. C. Samuel, Das Konzil von Chalzedon — Analyse eines Konflikts, in Kirchschliger,
Stirnemann, Chalzedon 122.
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Definition implizierte: ,, Wir sprechen weder von Vemmengung noch Teilung oder
Verdndernng, wer von Vermengung oder Vermischung spricht, soll gebannt sein.”10?

Der Unterschied lag vielmehr in den zwei Pripositionen. Dioskuros und seine
Anhinger bestanden auf die Formel ek dyo physeon — ans zwei Naturen. Das Konzil
nahm auf Grund des Tomus Leonis die Formel en dyo physesin — in zwei Naturen—
an., 110

In Bezug auf die Bewertung des Tomms Leonis ist nun die folgende Frage zu
stellen: Haben die Bischofe, indem sie den Tomus anerkannten, diesen als ihre
lehrmiBige Richtschnur ibernommen?!!! Die illyrischen Bischéfe haben in diesem
Sinne ausgesprochen: ,,... In Bezug auf Jesus Christus glauben wir, dass durch die
heilige Jungfrau Maria Theotokos Gottheit und Menschheit in Ihm vereint wurden,
ohne Verschmelzung, ohne Verinderung, ohne Teilung. Da wir sehen, dass der Tomos
mit diesem Glauben tbereinstimmt, bejahen wir ihn.” Diese Aussage betrachtet den
Tomos nicht als lehrmiBige Richtschnur der Kirche.

IV. Ergebnisse — Abschlusskommuniqué

Um 431 und 451 finden wir in den Kirchen von Alexandrien, Antiochien,
Konstantinopel und Rom das eine Kerygma von Jesus Christus, dem wahren Sohn
des Vaters, der wahrhaft Mensch geworden ist.!'? Der christologische Streit zwischen
der alexandrinischen und der antiochenischen Position einerseits und der
chalzedonensischen und nichtchalzedonensischen Tradition andetrerseits ist ein
eindeutiges Beispiel eines hdchst bedauerlichen Missverstindnisses einer Seite durch
die andere. Tatsache beziiglich des Streites ist, dass jede Seite hinsichtlich der Person
Christi eine eigene Tradition besall. Der eigentliche Unterschied lag nicht in der
Tatsache, dass die erstere Seine Menschheit nicht gentigend betonte und die letztere
dies tat.!!3 Er lag einerseits darin, dass der alexandrinischen Seite die Behauptung einer
realen Inkarnation gelang; aber die antiochenische Seite konnte aufgrund ihres
geistesgeschichtlichen Hintergrundes eine Interpretation anbieten, die im wesentlichen
von Christus nur als dem groBten Heiligen zu sprechen vermochte, der von Gott zum
Erloser der Welt erhoht worden war.114

Dieses ,eine Kerygma wat aber durch verschiedene ,,Christologien” oder
,»Theologien” interpretiert, von denen jede ihre eigene lange Tradition hatte. Unter
diesen ,, Theologien” verstehen wir Versuche, dieses eine Kerygma auszudeuten:

a) mit Hilfe von bestimmten Begriffen, welche sie die griechische und die
lateinische Kirche schon seit dem 3. Jh. vorbereitet hatte;

109V, C. Samuel, Das Konzil von Chalzedon 122.

110 Ebd. 123.

V. C. Samuel, Unterschiede zwischen der byzantinisch—orthodoxen und der rémisch—
katholischen Christologie, in Kirchschldger, Stirnemann, Chalzedon 188.

112 Ebd. 197.

113 Vgl. ebd.

114 Ebd. 197.
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b) mit Hilfe von bestimmten Schemata, welche grundsitzlich demselben
Christusbild einen verschiedenen Schwerpunkt gaben: Christologie von unten,
Christologie von oben; Einigungs—Christologie, Trennungs—Christologie.!15

Die Verschiedenheiten der Verstindnisse konnten auch dutch eine gewisse
Unreife im theologischen Sprechen (im Gegensatz zur kerygmatischen Sprache)
erklirt werden. Jeder nahm seine eigenen Ideen und Schemata, seine eigene Sprache
zum MaBstab der Beurteilung des anderen, ohne zu merken, dass der andere
unterschiedliche Ideen und Begriffen hatte. (Vgl. 100)

Es wurde festgelegt, dass Ubereinstimmung bei neu festgelegten Formeln und
Definitionen wurde das Problem nicht l6sen konnen, aber es sollte mindestens zu
einem fortdanernden Dialog fuhren: auf der Grundlage des theologischen Pluralismus (K.
Rahner).116

Wir miissen uns der Tatsache bewusst sein, dass die Christologie so wie das
Christentum selbst keine Sache der Begriffe ist. Das Christentum selbst ist keine
Gnosis, sein Wesen besteht nicht aus Formulierungen.!!”

— sollte es ein neues Konzil fiir alle Christen geben, dann ditfte sich lediglich
eine einzige Frage stellen: Wie kann man der Liebe, dieser wichtigsten Komponente
des Christentums, in unserer Zeit konkrete Form vetleihen?

Wie im Fall der Aarhuser Konsultationen (formula concordiae) konnten auch die
Teilnehmer der I. Wiener Inoffiziellen Konsultationen am Ende der Gespriche zu
einem konkreten Hrgebnis kommen. Dieses Ergebnis hat sich im so genannten
Abschlusskommuniqué” oder der ,,Wiener Formel” konkretisiert.

Die Definition von Chalzedon

,»1. In der Nachfolge der heiligen Viter
ist unsere tibereinstimmende Lehre und unser
Bekenntnis

2. zu ein und demselben Sohn unseren
Herrn Jesus Christus, ....

15. (geboren) aus Maria der Jungfrau,
der Gottesgebirerin, der Mensch nach,

16. ein und derselbe Christus Sohn
Herr Eingeborener

17. in zwei Naturen

18. unvermischt, unverwandelt,
ungetrennt, ungesondert erkennbar,

19. niemals wird der Unterschied der
Naturen aufgehoben der Einigung wegen,

20. vielmehr wird die Eigentiimlichkeit

115 Grillmeier, Das Konzil 106.

Abschlusskommuniqué

L, Wir finden
gemeinsames Fundament in
derselben apostolischen Tradition,
vor allem wie sie in nizdno—
konstantinopolitanischen Credo
bestitigt ist; wir alle bekenne die
dogmatischen Entscheidungen und
Lehren von Nizda (325),
Konstantinopel (381) und Ephesos
(431); wir stimmen Uberein in der
Zurtickweisung der nestorianischen
und eutychianischen Lehrmeinungen
dber Jesus Christus. Wir haben uns
um  tieferes  Verstindnis  der
chalzedonenischen wie auch der

unser

116 Vgl. T. Nersoyan, Konsensprobleme in der Christologie — zur Funktion von Konzilien, in

Kirchschliger, Stirnemann, Chalzedon 155.

17 Vgl. A. J. van der Aalst, Unterschiede in der christologischen Auffassung zwischen
Orthodoxen und Katholiken, in Kirchschliger, Stirnemann, Chalzedon 209.
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jeder der beiden Naturen bewahrt,

21. auch im Zusammenkommen zu
einer Person und einer Hypostase,

22. nicht geteilt oder getrennt in zwei
Personen

23. sondern ein und derselbe
eingeborener Sohn

24. Gott, Logos, der Herr Jesus
Christus,

25. wie schon die Propheten von alters
her tiber ihn verkiindet haben,
26. und Jesus Christus selbst und

nichtchalzedonenischen Christologie
bemiht, die uns bisher getrennt
haben.

1. Wir glauben, dass unser
Gott und Exléser, Jesus Christus,
Gottes fleischgewordener Sohn ist;
vollkommen in seiner Gottheit und
vollkommen in seiner Menschheit.

2. Seine Gottheit war von
seiner Menschheit nicht einen
Augenblick getrennt.

3. Seine Menschheit ist eins

mit seiner Gottheit, ohne

27. und wie das Symbol der Viter uns Vermischung, ohne Vermengung
Uberliefert hat. ohne Teilung, ohne Trennung.

Das Ziel, sich besser zu verstehen, Verschiedenheiten, Voraussetzungen und
Mentalititen zu akzeptieren, wohl erreicht wurde. Dafiir stehen auch die offene
Gesprichsatmosphire und das ,,Gentlemen— Klima” wihrend der Konsultationen.
Die Gespriche waren sicherlich dem Abbau historischer, emotioneller und
theologischer Vorurteile dienlich, wie auch dem kiinftigen Aufbau einer christlichen
Kirche in Vielfalt und lebendiger Zusammenarbeit.

Mit Vertrauen kénnen wir sagen, dass der Geist des 1I. Vatikanischen Konzils
bei dieser Konsultationen mitgewirkt hat.

gelehrt hat,
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RECENZII

NIKOLAUS NETZHAMMER, IN VERBO TUO. RAYMUND
NETZHAMMEMER O.S.B. ARHIEPISCOP DE BUCURESTI.
1905 — 1924. TRADUCERE IN LIMBA ROMANA DE ALINA
SOROCEANU (BERLIN). EDITURA ARHIEPISCOPIEI
ROMANO-CATOLICE DE BUCURESTI
(BUCURESTT) 2003, 170 p.

Aparitia acestei cdrti (paralel si in continuare altor cirti) despre arhiepiscopul
Raymund Netzhammer apare aproape ca o surptizd. Spun surprizd, pentru ci numele si
opera lui, desi citate copios de cei preocupati de istoria crestinismului antic din Drobogea,
lipsesc din enciclopediile romanesti §i mai ales din aga zisul dictionar al istoricilor romani
(Enciclopedia istoriografiei romanesti. Coordonator Stefan Stefdnescu. Bucuresti 1978) si straini
(despre Romania si istoria ei). Trebuie deci s multumim arhiepiscopului romano-catolic
de Bucuresti dr. Ioan Robu care, cu prilejul aniversirii a 180 de ani de la infiintarea
arhiepiscopiei romano-catolice de Bucuresti (1883), a invitat pe nepotul de frate al
arhiepiscopului R. Netzhammer (autorul cirtii prezentate aici) sd alcituiasca o comunicare
despre arhiepiscopul R. Netzhammer. Comunicarea a fost tinutd, dar apoi s-a transformat
in carte. Un exemplar din aceasti carte a ajuns i la Biblioteca Facultdtii de Teologie
Greco-Catolicd a universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca si m-am simtit obligat sa-i
fac o scurtd prezentare.

Trebuie sd mirturisesc Insd cid am ficut aceastd prezentare fird si cunosc nici
lucririle dedicate arhiepiscopului R. Netzhammer (nici cea de la Miinchen in limba
germana - 1995-1996 - nici editia ei romaneascd — 2004) asa cum nu am cunostintd nici de
intreaga opera sa.

Cum viata §i activitatea arhiepiscopului R. Netzhammer s-au petrecut in epoca
modernd si la Inceputul epocii contemporane, ambele sunt domenii in care dacd nu esti
specialist, nu este bine si te amesteci. La aceasta se adaugd faptul ci opera stintifica a
monseniorului este Intinsi. Ea cuprinde peste 180 de publicatii de varii intinderi si cu
continut foarte diferit. Ca sd am o idee de aceastd operd am adunat cateva lucrdri de
arheologie crestind, pe o lista care o voi anexa prezentarii de fata.

Din multiplele aspecte ale activititii arhiepiscopului si din numeroasele lucrdri ma
voi opti numai la doua:

a. Legiaturile arhiepiscopului R. Netzhammer cu Biserica Romana Unita pe de-o
parte si

b. Activitatea lui ca arheolog al epocii romane si romane tarzii, respectiv al epocii
crestine vechi la Dunarea de Jos. Ultima parte se va baza si pe lista de lucridri pe care am
intocmit-o (departe insa de pretentia de a fi exhaustiva).
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Trebuie spus de la bun inceput ci nu avem de a face cu un episcop oarecare, asa
cum suntem noi obisnuiti. A fost un calugir benedictin savant, cu preocupiri multilaterale,
administrative, stiintifice si tehnice. Preocuparile acestea stiintifice au acopetit o paletd
intreagd de domenii de la fizicd la pomicultura si de la topometrie la arheologie si istorie.
Experienta in administratie, experienta didactici (de la seminarul pentru preoti la o
universitate vaticana) i-au asigurat un ascendent extraordinar in Romania acelor timpuri. La
acestea se adaugi desigur multiplele cunostinte de limbi strdine, la care s-a addugat destul
de repede si limba romana.

Sumarul cirtii pe care o supun atentiei cititorului acum pune in valoare viata
personajului ca tandr (p. 11-20), cilugir benedictin cu complexul de sarcini administrative
si pastorale (p. 20-52), si In fine arhiepiscop de Bucuresti, o diecezi misionard din rdséritul
Europei (Romania); atat statul in care venea, cat si Biserica la care venea erau intr-un
proces de reotganizare, modernizare, reorientare aga ci R. Netzhammer a trebuit si fie
preot, pastor, administrator, om politic si diplomat (p. 52-141); a trebuit sd repare greselile
inaintagilor sii, a trebuit s impingd inainte catolicismul. Nici nu e de mirare deci, ci in
aceste conditii sfarsitul activitatii lui nu a fost cel firesc. El a fost provocat de intrigile
interne din Biserica Romano-Catolicd din Regat, de balcanismul autoritatilor romane, de
ignoranta superiorilor de la Roma. In astfel de conditii, arhiepiscopul R. Netzhammer a
pérdsit in 1924 Romania (p. 141-170).

Lucrarea este scrisd frumos. Traducerea este foarte coerentd. Materialul care a stat la
baza lucrarii (in Arhiva diecezana de la Bucuresti, cea personald a episcopului) i-au asigurat
o veridicitate istoricd §i sociald foarte realistd. As zice chiar ci este sctisd cu vervi, cu
usoare accente pro domo. Toate partile lucrarii sunt importante sau interesante pentru istoria
Bisericii Catolice din Romaénia. Dar, asa cum spuneam mai sus, mi voi opti la doud
subiecte: un subiect de suflet: legiturile arhiepiscopului R. Netzhammer cu Biserica
Romana Unita si mai ales cu comunitatea greco-catolica din Bucuresti i Vechiul Regat (p.
24-27, 70-73) si un alt subiect, legat de profesiunea noastrd comund: cercetarea istoriei
crestinismului vechi in Romania.

In ce priveste primul subiect se poate spune ci organizarea si reorganizarea
greco-catolicilor din Bucuresti si din Vechiul Regat a Inceput si s-a cristalizat datoritd
activittii si actiunilor arhiepiscopului R. Netzhammer. Actiunile lui in favoarea Bisericii
Greco-Catolice pot fi sintetizate in urmatoarele puncte:

a. A ajutat la organizarea celor cca 10.000 de credinciosi uniti din Bucuresti si a
celor din alte centre din Vechiul Regat;

b. A lamurit episcopii greco-catolici sa-i trimitd ca preot la Bucuresti pe pirintele dr.
Toan Bilan (viitorul episcop de Lugoj si martir sub comunism);

c. A construit pe str. Polond complexul bisericesc greco-catolic ,,Sfantul Vasile” (in
ciuda opozitiei autoritatilor romane — chiar de la varf si a Bisericii Ortodoxe). De altfel,
trebuie spus cd, in ciuda evidentei neapartenente la cultul ortodox, acest complex
greco-catolic nu a fost nici pand la aceastd data restituit Bisericii Unite, la 60 de ani de la
confiscarea lui si la 16 ani de la instaurarea asa ziselor regimuri democratice;

d. A legat prietenii cu episcopii greco-catolici si a colaborat cu ei;
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e. A cooptat printre colaboratorii publicatiei Revista catolici (creati de el pentru
mediul catolic §i avand caracter cultural, teologic si stiintific) si autori greco-catolici din
Bucuresti si Vechiul Regat in programul pastoral al Bisericii Catolice;

g. Pe plan politic si biseticesc catolic a militat, a actionat si intervenit pentru a
impiedica intemeierea Episcopiei Greco-Catolice ,,grecesti” de la Hajdu Dorog. A sctis, a
intervenit, s-a dus la Roma si a intervenit direct la papd, atrigind atentia asupra erorii pe
care o face Sfantul Scaun. Desigur, cum bine se stie, interventia lui nu a reusit asa cum nu
au reusit nici interventiile episcopilor greco-catolici. $i din pécate prognozele
arhiepiscopului R. Netzhammer s-au adeverit in totalitate. Hotdrarea Sfantului Scaun de a
infiinta episcopia greco-catolicd ,,greceasci” (de limbd greacd) a dus la consecinte
catastrofale. Imediat lumea si-a dat seama de pacileald, infiintandu-se de fapt o episcopie
maghiard (in spiritul nationalismului ultrasovin al regiunilor de atunci din Ungaria). Noroc
cu rizboiul mondial, noroc cu pribusirea fosilizatei monarhii austro-ungare, noroc cu
faptul ci2 Romanii au fost vigilenti si incd inainte de prabusire au desfiintat elementele
acestel fantomatice episcopii ,,grecesti” de pe viitorul teritoriu romédnesc. Apoi nefasta
decizie a fost luatd de 7ure, chiar Sfantul Scaun (care se cam ficuse de ras!). Arhiepiscopul R.
Netzhammer a jucat apoi un rol important in actiunile diplomatice ale statului roman
pentru pregitirea Marii Uniri din 1918. In acest moment istoric aflim si despre actiunile de
la Bucuresti ale preotului nationalist roman dr. Vasile Lucaciu, cu a cdrui actiuni R.
Netzhammer nu prea era de acord (in acord cu autoritatile romane). Pand la urma s-a
dovedit ci linia diplomatici propusid de arhiepiscopul R. Netzhammer a fost cea buni.
Fie-1 amintirea vesnical

Cel de al doilea subiect asupra ciruia vreau si md opresc mi se pare §i mai
interesant. Arhiepiscopul R. Netzhammer nu numai ci s-a facut ,,roman”; dar a patruns si
in istoria romanilor, profund si cu rezultate neasteptat de bune. S-a implicat desigur mai
ales in Dobrogea acolo unde (pe vremea aceea) avea multi credinciosi. A facut cercetari de
teren si a participat la cercetdri de teren pe bratul Sfantul Gheorghe al Dunirii, in Deltd in
zona Halmyria/ Cetatea Zaporojenilor. A organizat sau participat la sipaturi arheologice la
Axiopolis/ Cernavodi, Tropaeum Train/ Adam Clisi. A sctis despre anumite aspecte ale
istoriei unor localitdti din punct de vedere epigrafic, numismatic si istoric-arheologic.

A calatorit foarte mult in Dobrogea. Regiunea l-a atras nu numai prin frumusetea ei,
cl sl prin istoria el. A legat prietenii cu putinii arheologi romani ai epocii §i mai ales cu
Vasile Parvan. Avea o viziune modernd despre crestinismul antic, viziune pe care o
confirmi plenar descopetirile crestine din Dobrogea din zilele noastre. Volumele sale
dedicate arheologiei crestine din Drobogea (Awntichitati crestine din Dobrogea), cuprinzand tot
materialul arheologic crestin vechi (primele cinci-sase secole p. Chr) cunoscut atunci, au
rimas pand astdzi lucrari de referintd. A reusit si remarce detalii de istorie bisericeasca
foarte fine (cate atunci erau aproape de necrezut: e.g. imbinarea in Dobrogea a stilului
otiental si occidental la bisericil).

Prin studiile i articolele sale, a devenit unul din pionerii numismaticii romanesti si ai
arheologiei crestine romanesti. Ca numismat, a reprezentat chiar Romania la cel de al
VIII-lea congres international de numismatica (Zirich 1938), deci la o datd mult dupi ce a
périsit Romania.
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Arhiepiscopul Raymund Netzhammer, prin participarea lui la viata politici, sociald,

culturala si stiintifica din Romania, a dovedit cd ajungand episcop romano-catolic in
Romania el a devenit si un bun roman.”

Spicuiri din lista de lucrari arheologice si numismatice elaborate de

A

®© N

arhiepiscopul Raymund Netzhammer
Das altchristliche Tons. Eine kirchengeschichtliche Studie. Salz-1903
Crestindtatea in vechea Tomi. Studin istorico-critic. Baia Mare 1904.
Das Rumzinien. Streifziige durch das Land und seine Geschichte. Einsiedeln 1909
Greutiti (ponduri) antice in Dobrogea, Revista Catolici 1,1912, nr. 1, 81-92.
Ce-mi povesteau monetele mele din Tomis, Revista Catolicd 1, 1912, nr. 4, 487-503.
Dioscuti in Tomis, Buletinul Societitii Numismatice Romane 10, 1913, 29-36 + 14
figuri
Alte greutati (ponduti) vechi din Dobrogea, Revista Catolica 2,1913, nur. 1, 164-168.
Ceva nou despre Istros, Revista Catolicd 1, 1913, nr. 4, 356
Maruntisuri arheologice. Doud monete ale regelui scitilor Kanitos, Revista Catolicd
3,1914, nr. 1, 127-129.

10. Un grafiti pe o moneta nicopolitand, Revista Catolicd 3,1914, nr. 1, 133

11.

Noud masura de greutate (pond) din Kallatis, Revista Catolica 3, 1914, nr.1,
129-130.

12. Constantin cel Mare si Romania, Revista Catolici 2, 1913, nr. 1, 25-26.

13.

Die christliche Alterthiimer der Dobrudacha, Bucuresti 1918

14. Discul episcopului Paternus din Tomis, Buletinul Societdtii Numismatice Romiine, 10,

15.

16.

17.
18.

19.

1912

Die altchristliche Kirchenprovinz Scythien (Tomis), in S#ena Buliciana, Splitm
1924

Eine Minze von Istros barbariachen Utrsprungs, Buletinul Societdtii Numismatice
Romzine 22,1927,12-16 + 1 fig; versiune romaneasca 16-19.

Epiktet und Astion diokletianische Mdrtyrer am Donandelta, Zug 1936

Der Sonnengot aus Istros, Buletinul Societatii Numismatice Romine 81-82, 1933-1934,
122-127

Stadtwappen auf Maunzen pontischer Stidte, in Vorzrdge beim VI Internationalen
Kongress fiir eschichtawissenachaften Ziirich 1938

20.  Die christliche Mdirtyrer am Ister, Bucuresti 1939

21.

Nach Adamclisi. Eine Sommerausflug in der Pompeji der Dobrogea, Katholische
Kirchenzeitung. Salzburg 1906 (19 p).
La aceastd listd pot fi addugate numeroase articole si studii publicate de athiepiscop

in Revista catolicd $i dedicate unor intalniri, discutii, convorbiri cu regele Carol I. Ele au fost
publicate in antologia Din viata regelui Carol 1. Marturii contemporane si documente culese de Al
Tzigara-Samurcas, Bucuresti 1939.

Nicolae GUDEA
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