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VOTIVDENKMALER AUS STEIN UND IHRE SOZIALE UND
ETHNISCHE WIDERSPIEGELUNG
FALLSTUDIE: POROLISSUM (DACIA POROLISSENSIS)

Nicolae GUDEA

REZUMAT. Monumente votive din piatra gi reflexia lor sociala i etnica.
Studiu de caz: Porolissum (Dacia Porolissensis) Autorul trece in revista,
intr-un repertoriu scurt, patru categorii de monumente votive din piatri:
inscriptii votive, monumente votive cu inscriptie, plici si reliefuri votive, precum
si statui si statuete votive. Au fost identificate astfel (in repertoriu) 15 inscriptii
votive, 2 monumente votive cu inscriptie, 5 plici i reliefuri votive si 14 statui i
statuete votive. Mai existd insd numeroase fragmente de monumente de piatrd
nu insd deajuns de intregi pentru a putea fi determinate sigur. Acestea nu au fost
inregistrate in repertoriul de fata.

Pe baza acestui repertoriu autorul face un comentariu arheologic si istoric in
legatura cu strucutra etnica a populatiei care reiese din analiza monumentelor,
combinind observatiile proprii cu cele din studiile de specialitate privind
populatia.

In aceeasi masuri, §i tinind cont de numdrul redus de piese, autorul comenteazi
si starea sociald a dedicantilor, in paralel cu studiile de populatie §i structuri
sociale care apar din inscriptiile de la Porolissum in general.

Studiul prezintd starea de lucruri din acest domeniu intr-un anumit moment al
cercetdrii de la Porolissum, sugerand importanta pe care fiecare categorie de
produse (monumente, artefacte etc.) o are pentru reconstituirea vietii daco-
romanilor de la Porolissum.

I
Porolissum, die Hauptstadt der Provinz Dacia Porolissensis (118-275 n. Chr.) (Abb.
7) im Norden Dakiens (Abb. 3), ist vor allem als eines der bedeutendsten strategischen
Zentren vom osteuropdischen Teil des Rémerreichs (A6b. 2) bekannt. Die archdologischen
Forschungen der letzten dreifig Jahre haben mehrere Teile und Objektive dieses groBen
Komplexes, der sich tiber mehrere zehn Hektare ausdehnt, identifiziert (Lager auf dem
Pomet-Berg, Amphitheater, Wohnungen der Zivilsiedlung, die Heiligtiimer des Liber, Bel,
Jupiter Dolichenus usw.) (Abb. 4-5) (Gudea 1989; Gudeal 989a; Gudeal 996; Gudeal997; Gudea
2007). Einige davon wurden noch nicht verdtfentlicht.
Wihrend der vor 1997 durchgefithrten verschiedenen landwirtschaftlichen Arbeiten
und Férderungen ,,archiologischer Steine sowie der archdologischen Grabungen (1977-
2005) wurden auch Votivdenkmiler, Inschriften, Reliefs, Statuen und architektonische
Bestandteile von Tempeln/Heiligtimern usw. zutage gebracht (Gudea-Laucicel 1975;
Gudeal 989, 160-796; Gudea-Tamba 2007).
I1
In der votliegenden Abhandlung werden vier Gruppen von Votivdenkmilern
behandelt, uzw.: Votivinschriften, Denknriter mit 1 otivinschrift, 1 otivplatten und —reliefs, 1 otivstatuen



NICOLAE GUDEA

und —statuetten. Die meisten davon werden illustriert. Gewisse verschollene oder besonders
bruchstiickhafte Gegenstinde werden nicht illustriert. In diesem Beitrag wird — im Rahmen
eines umfangreicheren Programms, das dieses gro3e dako-romische Zenterum zur Geltung
bringen méchte — die Hervorhebung einiger religionsgeschichtlichen Aspekte und der
provinzialen religidsen Kunst erzielt. Da die meisten Gegenstinde schon in anderen
Kontexten systematisch veroffentlicht wurden, werden sie im vorliegenden Verzeichnis
bundlich, mit dem Titel des Beitrags einklingend beschrieben.

In Porolissum sind zur Zeit 15 Votivinschriften, 2 Denkmiler mit Votivinschrift, 5
Votivplatten und 15 Votivstatuen und —statuetten bekannt. Es gibt noch zahlreiche
Bruchstiicke von Steindenkmilern, bei denen aber die Zuordnung als ,,votiv"* unsicher ist,
oder sie konnen tiberhaupt nicht als solche bestimmt werden.

IT1. Historisches und archiologisches Kommentar

Um die sozialen und ethnischen Aspekte die sich von den Votivdenkmilern aus
Stein ableiten lassen, zu behandeln, mufite ich zu den Angaben beziiglich der Bevolkerung
bzw. ihrer sozialen Struktur zurtickgreifen.

Vor etlichen Jahren hat Adela Paki aufgrund der Analyse der Inschriften von
Porolissum (Gudea 1989, S. 760-777) ein Bild tber die Bevolkerung des Komplexes
erarbeitet (Piki 1988) und die Struktur der Bevolkerung sowohl vom sozialen als auch vom
ethnischen Standpunkt festgestell. Vom ethnischen Standpunkt hat sie zwel
Hauptkomponenten (keltische und syrische) sowie zahlreiche kleinere (afrikanische,
einheimische usw.) Nebenkomponenten der Bevolkerung identifiziert (Paki 71988, S. 223).
Vom sozialen Standpunkt hat sie zwei grof3e Bevolkerungsgruppen identifizeirt: a. honestiores,
zu der die Mitglieder der munizipalen Aristokratie und des Klerus gehérten; dazu kommen
noch die Vertreter des Militdrs, vor allem Offiziere und Suboffiziere wie auch Veteranen
(bedeutender Bereich fir die Anwerbung von honestiores) und b. humiliores (selbstverstindlich
in den Inschriften kaum anwesend). Zu dieser Gruppe freier Menschen kommen noch die
kaiserlichen Sklaven (servi willici) der Stidte oder der Heiligtimer wie auch jene einiger
Privatpersonen hinzu.

Zu den Personen, die in der Stadtverwaltung (nach 209 !) Amter bekleideten

(decuriones,  aediles, dnumwiri —  guattorviri usw.), kamen die Personen mit priesterlichen
Funktionen hinzu, die ebenso vom Stadtrat — in unserem Fall vom res publica mnnicipii —
ernannt wurden: ein pondfex: municipii (CIL 111, 828), ein pontifex- und angnr (CIL 111, 2899), ein
angur municipii (Gudea 1989, S. 184-185) und ein flamen (N. Gudea, ActaMP 4, 1980, S. 89-90,
Nr. 3). Es muB3 hervorgehoben werden, daf3 die Personen, die rémische priestetliche Amter
bekleideten, romische Namen hatten, aber die lateinischen Inschriften verraten ihre
nichteingeborene Herkunft. Fast alle sind Aesz und Aunreli. Im Falle der Awrelii kann ihre
orientalische Herkunft beobachtet werden.
Es ist ungewil, welchen Statut die priesterlichen Amter fiir die nichtrémischen Kulten
hatten. In Porolissum treffen wir mehretre: Awurelius Garanus sacerdos Deae Syriae (Gudea 1989, S.
768, Nt. 37), sacerdotes dei (IOM Dolicheni) (ILD, 683), sacerdotes coborsis (LI Campestis! i)
(LD, 683).

Etwa die gleichen Ergebnisse wiederfinden sich auch bei R. Ardevan (Arndevan 1998,
S. 187). Er behauptet, da3 in Porolissum nur 14 , Notabilititen” identifizeirt werden
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konnten: es gibt weder Mitglieder des senatorialen und Ritterordens noch Tridger mehrer
munizipalen Amter; die Anzahl der Veteranen ist gering. Das ganze Namensystem ist
romisch, die Sprache der Inschriften ist ausschlieflich Latein; nur die ,,Notabilititen®
verraten ihre nichteingeborene Herkunft.

Vom statistischen Standpunkt kénnen folgende Bemerkungen betreffs der
heutzutage existierenden und bekannten Votivdenkmiler gemacht werden:

- die Votivinschriften und — denkmaler wurden groftenteils einigen traditionellen

rémischen Gottheiten gewidmet. Inschriften: Apollo, Liber Pater, Silvanus (3),

Nemesis, IOM (2), Volcanus; Denkmiler mit Inschrift: Aesculap und Hygeia;

Votivplatten und — reliefs: Liber Pater (2); Statuen und Statuetten: Diana, Apollo,

Hercules (2), Iupiter;

- nur wenige wurden otientalischen Gottheiten gewidmet: Dea Syria;

- es gab zahlreiche Denkmiler, die synkretistischen Gottheiten gewidmet wurden;

Inschriften: IOMD (2); Denkmiler mit Inschrift: IOMD; Votivplatten und —reliefs:

IOMD und Iuno Dolichena; Statuen und Statuetten: IOMD (7);

- einige Denkmiler wurden lokalen Gottheiten gewidmet: den danubischen Rittern

@.

Es ist besonders bemerkenswert, daf3 es nur wenige grofie Denkmiler gab und sie
wurden der drei Religionsgruppen (traditionell rOmischen, synkretistischen und
orientalischen sowie lokalen) gleichermal3en gewidmet. Noch interessanter ist die Tatsache,
daB3 die kleinen Marmorstatuetten ausschlieBlich IOMD gewidmet wurden, was in der
Religion dieses Gottes sehr selten ist (wenn nicht sogar einzeln).

Chronologisch kann eine langsame Zunahme der Zahl von Votivwidmungen
festgestellt weden: am Anfang (erste Halfte des 2. Jahrhunderts) gab es wenigere und
nachher ein beschleunigter Zuwachs bis zur Mitte des 3. Jahrhunderts n. Chr.

In dieser Phase ist es schwierig, die unmittelbare Verbindung zwischen Stifter, bzw.
ihrer sozialen Qualitit und dem Charakter des Votivdenkmals festzustellen. Die Stifter sind
sehr unterschiedlich: eine Militireinheit (cobors I Ulpia Brittonum), ein beneficiarins consularis, villici
(bzw. die Sklaven vom Zollamt), ein Soldat (¢p#ie) und mehrere Munizipiumsbeamten/rite
(decuriones, flamines, quattorvir usw.), ein Offizier (centurio). Es ist bemerkenswert, dal3 die
Munizipiumsaristrokratie entweder fiir die orientalischen Gotter oder fiir die synkretistischen
Gottheiten (IOMD) Inschriften errichtet hat. Gleichzeitig haben die Soldaten (oder genauer
jene, die als solche betrachtet werden konnen) vor allem den traditionellen rémischen
Gottheiten (Apollo, Fortuna, Volcanus) gewidmet. Der traditionelle Klerus oder jener der
nichtrémischen Kulte wird vor allem fir die orientalischen Gottheiten (Dea Syria) wie flir
die synkretistischen IOMD) bestitigt. Anscheinend haben sich die Bewohner der busmiliores-
Gruppe meistens an die traditionellen, mit dem Kaiser verkniipften Gottheiten gewandt.

Was bedeutender ist und schon hervorgehoben wurde, ist die Tatsache, dal — mit
einer einzigen Ausnahme — alle Texte in Latein verfalit wurden. Alle Denkmiler
widerspiegeln den Stil der lokalen provinzialen Kunst. Die zahlenmiBige Zunahme vom
Anfang des 3. Jahrhunderts scheint zu widerspiegeln, daf3 ein bestimmtes Aneignungsniveau
der rédmischen Kultur und Zivilisation erreicht wurde.



NICOLAE GUDEA

IV. Kurzes Repertorium
A. Votivinschriften

1. Altar; Apollo; Stifter: whors I Ulpia Brittonum miliaria equitata p. f. c.r,; die erste Hilfte
des 3. Jahrhunderts n. Chr.; A4bb. 6

Gudea 1989, S. 767, Nt. 29

2. Altar; Fortuna; Stifter: Felix willicns; zeitlich kann er nicht genauer bestmmt
werden; er konnte der gleiche Felix von der Inschrift Nr. 13 sein und dann ist er fiir die
Mitte des 3. Jahrhunderts n. Chr. datierbar

Gudea 1989, S. 767, Nr. 31

3. Altar; Liber Pater; Stifter: Titus Flavius Valentianus beneficiarius consularis,
vermutlich fir die zweite Hilfte des 2. Jahrhunderts datierbar (da das Heiligtum im 3.
Jahrhundert zerstort wurde); Abb. 7

Gudea-Lucicel 1975, S. 14, Nt. 12; Gudea 1989, S. 767, Nt. 32

4. Altar; Silvanus; Stifter: Valerius Themes veteranus, decurio municipis, Datierung: nach
208 (als die Stadt ein Munizipium wurde)

Gudea 1989, S. 768, Nr. 33

5. Votivaltar; Silvanus Domesticus; Stifter: Mucianus gptio palmyrenornnz, Datierung;
nach 140, als vermutlich der numerus der Palmyren gegrindet wurde; Abb. §

Gudea-Laucacel 1975, S. 14, Nt. 13; Gudea 1989, S. 768, Nr. 34

6. Votivaltar; bruchstiickhaft; Silvanus; kann zeitlich nicht genauer bestimmt
werden; 2.-3. Jahrhundert n. Chr.

Gudea 1989, S. 768, Nt. 35

7. Votivaltar; Silvanus Domesticus; Stifter: Flavius Mar...; kann zeitlich nicht
genauer bestimmt werden; 2.-3. Jahrhundert n. Chr.

Gudea 1989, S. 768, Nr. 36

8. Votivaltar; Dea Syria; Stifter: Aurelius Gaianus decurio mmnicipiz; Datierung: die
erste Hilfte des 3. Jahrhunderts n. Chr.; A4bb. 72

Gudea 1989, S. 768, Nr. 37

9. Votivaltar; IOMD; Stifter: unbestimmt; Datierung: die Zeit von Marcus Aurelius
und Lucius Verus (160-170 n. Chr.)

Gitdea 1989, S. 767, Nr. 31

10. Votivaltar; IOMD; Stifter: M. Aurelius Italicus, Ant. Mavius, Acius Flavus, C. M.
Vegesius veterans, decuriones et sacerdotes des; Datierung: die Mitte des 3. Jahrhunderts n. Chr. (die
Zeit von M. Ant. Gordianus); A4bb. 13

Gudea-Tamba 2001, S. 25-26, Nr. 1

11. Votivaltar; Nemesis; Stifter: Nepos centurio numeri Palmyrenoruns, um die Wende
vom 2. zum 3. Jahrhundert; im Heiligtum, das durch den Umbau des siidlichen Heiligtums
vom Nordtor des Amphitheaters errichtet wurde

Bajusz 1992, S. 149, Abb. 17

12. Votivaltar; Tupiter; Stifter: Mabidas Hutti; die zweite Hilfte des 3. Jahrhunderts;
in einem spiteren Gebédude, das an die Stidwestmauer des Wasserbehalters aus der praetentura
sinistra angebaut wurde; Abb. 11

Gudea 1988, S. 153, Nr. 7

10
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13. Votivaltar; Tupiter Optimus Maximus; Stifter: die Zollsklaven Felix und Lucius
(villics); das Zollgebiude; die Zeit des Kaisers Commodus (180-190 n. Chr.); die Gegend der
Buros; Abb. 9

Gutdea 1996, S. 277-278, Nr. 1

14. Votivaltar; Tupiter Optimus Maximus; Stifter: die Zollsklaven (z/fiz) Marcion
und Pollio; das Zollgebiude; die Gegend der Biiros; die Zeit des Kaisers Commodus (180-
190 n. Chr.); Abb. 10

Gudea 1996, S. 278, Nr. 2

15. Votivaltar; Volcanus; Stifter: unklar erhalten; das Gebiude hinter dem
Kommandantengebiude; die erste Hilfte des 3. Jahrhunderts n. Chr.

Gitdea 1992, S. 169, Abb. 12

B. Denkmadler mit Inschrift

1. Relief mit Inschrift; Aesculap und Hygiela, zusammen mit Telesphorus; auf der
Plattenseite, auf der die Statuette (das Relief) steht, ist der Name des Stifters geschrieben:
lustus; 2.-3. Jahthundert n. Chr.; 4bb. 14

Gudea-Lucicel 1975, S. 44, Nr. 150

2. Statuette; Iupiter Optimus Maximus Dolichenus reitend auf dem Stier; auf der
Vorderseite des Sockels der Name des Stifters: Attonaris Bassus oder Apolinaris Bassus; das
IOMD-Heiligtum, der heilige Raum; nach der Mitte des 3. Jahrhunderts n. Chr.; A4bb. 75

Gudea-Tamba 2001, S. 26-27, Nx. 3; ILD, S. 263, Nr. 684

C. Anepigraphische Votivplatten und — reliefs

1. Votivplatte; Tupiter Dolichenus und Iuno Dolichens; ohne Stifter; nach der Mitte
des 3. Jahthunderts n. Chr.; IOMD-Heiligtum, der heilige Raum; .46b. 79

Gudea-Tamba 2001,31/103, Abb. 41-42

2. Votivplatte; Liber Pater; besonders bruchstiickhaft; ohne Stifter; Heiligtum des
Liber Pater aus der Nordzone; vermutlich fir die zweite Hilfte des 2. Jahrhunderts n. Chr.
datierbar, bevor das Heiligtum in Brand gesteckt wurde; 4bb. 20

Gudea-Lucicel 1975, S. 44, Nt. 157; Gudea 1989, S. 792, Nr. 140

3. Votivplatte; Jupiter Dolichenus und eine unidentifizierte Personlichkeit;
unbekannter Stifter; kann zeitlich nicht genauer bestimmt weden; .4bb. 16

Gudea-Lacacel 1975, S. 44, Nt. 150; Gudea 1989, S. 791, Nr. 134

4. Votivplatte, bruchstiickhaft; die danubischen Ritter; unbekannter Stifter; kann
zeitlich nicht genauer bestimmt werden; A4bb. 17

Gutdea-1 acacel 1975, S. 50-51, Nt. 151; Gudea 1989, S. 791-792, Nr. 135

5. Votivrelief, bruchstiickhaft; nur der Kopf bewahrt; Liber Pater; unbekannter
Stifter; Datierung: das 2. Jahrhundert n. Chr.

Gudea-ILucicel 1975, S. 46, Nt. 158; Gudea 1989, S. 793, Nr. 141

D. Statuen und Statuetten

1. Statue aus wei-gelblichem Marmor; bruchstiickhaft; vermutlich ist es Diana;
unbekannter Stifter; allgemeine Datierung; Abb. 21

11
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Gudea-Laciacel 1975, S. 45, Nt. 155; Gudea 1989, S. 793, Nr. 146

2. Statuette aus weilem Marmor; bruchstiickhaft; Apollo (aber sehr korrodiert);
unbekannter Stfter; die Gegend des Iupiter Dolichenus-Heiligtums; vermutlich das 3.
Jahrhundert n. Chr.; A4bb. 22

Gudea 1989, S. 703, Nt. 148; Gudea-Tamba 2001, S. 30-31, Nr. 14, Abb. 39-40

3. Statuette aus hartem, gelbem Marmor; bruchstiickhaft; Hercules; unbekannter
Stifter; unbekannter Fundort; allgemeine Datierung

Gudea 1989, S. 703, Nr. 149

4. Statuette aus gelbem Marmor; Hercules; Pomet-Kastell, praetentura dextra, horrenm
1; unbekannter Stifter; vermutlich das 3. Jahrhundert n. Chr.

Gudea mss.

5. Statuette aus Marmor; Jupiter; unbekannter Stifter; unbekannter Fundort;
allgemeine Datierung

Gudea 1989, S. 703, Nr. 149

0. Statue aus sandigem Marmor, vollstindig; ITupiter Dolichenus; fast natiirliche
Gr6Be; unbekannter Stifter; das Iupiter Dolichenus-Heiligtum; die Mitte des 3. Jahrhunderts
n. Chr.; Abb. 23

Gudea-Tamba 2001, S. 26, Nr. 2

7-10. bruchstiickhafte Statuetten aus weilem Marmor; miniaturesk; stellen den
stehenden Iupiter Dolichenus in der charakteristischen Haltung dar; unbekannte Stifter;
Tupiter Dolichenus-Heiligtum; die Mitte des 3. Jahrhundetrts n. Chr.; Abb. 24-27

Gudea-Tamba 2001, S. 27-29, Nt. 4, 6,7, 8, Abb. 22-29

11. bruchstuckhafte Statuette aus weilem Marmor; Nemesis; nur der Sockel und die
Fule bewahtt; unbekannter Stifter; Pomet-Kastell, /atus sinistrunz, das untetirdische Mithras-
Heiligtum; das 3. Jahrhundert n. Chr.; Abb. 28

Gudea mss.

12. bruchstickhafte Statuette; weil3-gelblicher Marmor; stellt den dolichenianischen
Stier dar; unbekannter Stifter; Iupiter Dolichenus-Heiligtum; die Mitte des 3. Jahrhunderts n.
Chr.; Abb. 29

Gudea-Tamba 2001, S. 31-32, Nr. 17, Abb. 43-44

13. Statue aus weil-grauem Marmor; bruchstiickhaft; stellt den dolichenianischen
Adler dar; unbekannter Stifter; Tupiter Dolichenus-Heiligtum; die Mitte des 3. Jahrhundert n.
Chr.; Abb. 30

Gudea-Tamba 2001, S. 27, Nr. 4, Abb. 45-46

14. Statue aus grauem Marmor; bruchstiickhaft; stellt den Kopf von Anoubis dar;
unbekannter Stifter; unbekannter Fundort; kann zeitlich nicht genauer bestmmt werden;
Abb. 31

Mater 1982, S.79, Abb. 8
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N. Gudea, D. Tamba, Porolissum. Un complex daco-roman la marginea de nord al
Imperintui Roman. 111/ 1. Despre templul zenlui Iupiter Dolichenus din municipinm
Septiminm | Uber ein Tupiter-Dolichenus-Heiligtum in dem Municipinm Septiminm
Porolissensinm, Zaliu 2001

Al Matei, Piese figurate descoperite pe terasele sanctuarelor de la
Porolissum  [Figurative Gegenstinde, die auf den Terrassen der
Heiligtimer von Porolissum entdeckt wurden|, ActaMP 6, 1982, S. 75-79

Adela Paki, Populatia Daciei Porolissensis. 1. Porolissum [Die
Bevolkerung des Dacia Porolissensis. 1. Porolissum]|, AczaMP 12, 1988, S.
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Verzeichnis der Abbildungen

Landkarte des Romerreichs im 2.-3. Jahrhundert n. Chr. Die Stelle der
Provinz Dacia Porolissensis wird durch einen Pfeil markiert

Landkarte des Verteidigungssystems der dakischen Provinzen
Landkarte der Provinz Dacia Porolissensis

Allgemeine Landkarte des Komplexes von Porolissum

Skizze mit der Zivilsiedlung des groflen Kastells vom Pomet-Berg
Apollo gewidmete bruchstiickhafte Votivinschrift

Deus Liber gewidmete Votivinschrift. Liber-Heiligtum

Silvanus Domesticus gewidmete Votivinschrift

Tupiter Optimus Maximus gewidmete Votivinschrift. Romisches
Zollgebdude

Dem Kaiser Commodus gewidmete Votivinschrift. Romisches
Zollgebdude

Tupiter Maximus gewidmete Votivinschrift. Kastell: des Wasserbehilter
Der Gottin Syria gewidmete Votivinschrift

Tupiter Optimus Maximus gewidmete Votivinschrift. IOMD-Heiligtum
Votivrelief mit Inschrift fiir Aesculap und Hygeia

Votivrelief mit Inschrift fiir IOMD

Bruchstiickhaftes Votivrelief mit Inschrift fir die danubischen Ritter
Votivrelief mit Inschrift fur die danubischen Ritter (bruchstiickhaft)
IOMD gewidmete Votivplatte

Votivplatte fiir IOMD und Iuno Dolichena. IOMD-Heiligtum
Votivplatte fiir Liber Pater. Liber-Heiligtum

Bruchstiickhafte Apollo-Statuette. Die Gegend des IOMD-Heiligtums
Bruchstiickhafte Diana-Statuette

Bruchstickhafte IOMD-Statue

Bruchstiickhafte IOMD-Statuetten
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Bruchstiickhafte Statuette der Gottin Venus. Unterirdisches Mithras-
Heiligtum

Bruchstiickhafte Statue eines Adlers. IOMD-Heiligtum

Bruchstiickhafte Statuette eines Stiers. IOMD-Heiligtum

Statuette eines Vogels?; nur der Kopf wurde bewahrt
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Abb. 21
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LII 1, 2007

NOTE DE ARHEOLOGIE CRESTINA.
4. DESCOPERIRILE CRESTINE TIMPURII
DE LA GARLA MARE (JUD. MEHEDINTT)

Nicolae GUDEA

SUMMARY: Notes on Christian archaeology. 4. Early Christian
discoveries from Gatla Mare (Mehedinti county). On the territory of a villa
rustica situated at Garla mare (Mehedinti country) in Dacia Malvensis (fig.1),
dating 2nd — 3rd centuries AD (Stangd 2004; Stangd 2005) ten archaeological
items had been discovered (pottery vessels, clay statuettes, a silver rind, a bronze
pendant, hairpins etc: Stanga 2005, 91-94, plates XLIV-XLV) being considered
Christian items by the author (I. Stanga)

The author of the hereby notes makes comments on the documentary value of
the described items, on their character (certain, uncertain but possible, certain
but only for a later period) and tries to better place them in the context of north
Danubian Christianity in the first three centuries AD.

A apdrut, in sfarsit, la finele anului trecut la Editura universitara din Craiova
(2005) un ,,studiv monografic” in legiturd cu o wvilla rustica de pe teritoriul Daciei
Malvensis. Am spus, in sfarsit, pentru ca arheologia romaneascid nu se prea bucura de
aparitia unor astfel de monografii. Ba chiar as zice ci lipsesc lucriri in acest domeniu.
In afard de lucrarea lui Z. Székely despre zilla rustica de la Ciumdfaia (Székely 1969),
doud rapoarte despre villa rustica de la Chinteni (Akien 1994; Alicu et alii 1995) si date
disparate, dar foarte importante despre trei vz/lae rustice din zona Sibiului (Aplodu de
Sus, Mercurea Sibiului) (Branga 1986, 146, 161, 165, 172, 191, 200) nu avem aproape
nimic in acest domeniu. Ce sd mai vorbim de monografii!

Lucrarea lui I. Stanga are urmitoarea structurd: cuvant inainte p. 7-8; I. Scurt
istoric al problemei p. 9-12; II. Repertoriul unor presupuse ferme agricole pe teritoriul
propus al Drobetei p. 13-19; II1.alte vestigii de epocd romana la Garla Mare p. 20-22;
IV. Villa rustica (de la Garla mare) p. 23-37; V. Despre productia ceramicd p. 38-45;
VI. Agricultura si cresterea vitelor p. 56-57; VII. Prelucrarea metalelor p. 58-70; VIII.
Prelucrarea osului p. 76-78; IX. Circulatia monetard in fermd p. 78-65; X. Comertul si
relatiile comerciale ale fermei p. 86-87; XI. Culte si credinte religioase p. 88-94; XIL.
Cronologia si stratigrafia fermei p. 95-96; XIII. Despre proprietarul fermei p. 97; XIV.
Concluzii p. 98-99; XV. Rezumat (in limba francezi) p. 100-103; XVI. Bibliografie p.
104-114; XVIL. Lista ilustratiilor: planse si figuri.

Este o lucrare valoroasd. Observatii (de ordin metodic) se pot face privitor la
faptul cd lucrarea nu se bazeazd pe un repertoriu separat al descoperirilor (dispuse fie
dupd materia primd din care au fost ficute — asa cum este mersul cuprinsului:
ceramicd, metale, os, monete), fie dupa destinatia produselor sau utilizarea lor
(materiale de constructie, produse pentru depozitare, vase pentru preparat alimente,
vase pentru gitit etc.). Sistemul adoptat de autor este acela al repertoriilor simple,
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incadrate in partea de discutie. Aceasta insd nu satisface in intregime exigentele actuale
ale analizelor de material (vezi cazul terra sigillata p. 39; cazul ceramica unde prezintd
numai mortaria, vase cu decor lipit, vase glazurate §i opaite, raimanand pe dinafard o
mare cantitate de vase de uz comun (oale, strachini, farfurii etc) care sunt doar ilustrate
(foarte bine de altfel), dar nu descrise amanuntit (vezi p. 46-52).

Notele noastre se vor directiona insa pe discutarea descoperirilor considerate
crestine i mai ales a modului in cate se incadreazd ele in structura generald a
crestinismului  nord-dundrean (de pe teritoriul Daciillor romane) in perioada
preconstantiniand (Gudea — Ghinrco 1988, 99-110). Autorul (I. Stangd) a interpretat bine
aceste descoperiri din punct de vedere al obiectivului cercetat (villa rustica). De altfel
textul romanesc din monografie repetd in mare si detaliazd un mai vechi articol al
autorului in limba franceza ($7inga 2004).

Capitolul (XI) dedicat cultelor si credintelor religioase ocupa un loc important
in lucrare. lar dacd addugdm la aceastd parte si inscriptiile zgariate pe vase de lut si
plicute de bronz (p. 52), atunci tabloul vietii spirituale din aceastd ferma agricola
romana se intregeste.

Sd urmarim ce se poate spune despre piesele ,,crestine”.

Repertoriul descoperirilor
Artefacte crestine sigure

1. oald micd; pastd zgrunturoasa de culoare cdrdmizie; indltime 8,7 cm; d gurii =
0,6 cm; d maxim = 8,8 cm; d fund = 4,00 cm; pe fund a fost incizat, inainte de ardere,
semnul crucii; produs local; datare: secolele II-I11 p. Chr.; analogii Gudea-Ghinrco 1988,
187 sqq; Gudea 1994, passins;, Fig. 2.1; 2.3

Bibliografie: S#ingd 2004, 3106, nr. 5; Stangd 2005, 93, nr. 8, pl. XLIV, 5

2. oald micd, fragment; se pastreazd jumitatea de jos a vasului cu fundul; fund
inelar; pastd zgrunturoasi de culoare cirimizie; d fund = 4,60 cm; in centrul inelului a
fost incizat, inainte de ardere, semnul crucii; produs local; datare: secolele 11-111 p. Chr;
analogii Gudea-Ghinrco 1988, 187 sqq., Gudea 1994, passins;, Fig. 2.2; 2.4

Bibliogratie: Stinga 2004, 316, nt. 6; Stanga 2005, 93, nt. 9, pl. XLIV, 6

3. castron, fragment; se pastreazd numai partea de jos cu fundul inelar §i acesta
partial rupt; d fund = 6,6 cm; pastd find de culoare cirdmizie; acoperit cu firnis brun;
in interiorul inelului au fost zgariate post ardere linii incrucisate care au aspect de
chrismon; produs local; datare: secolele 1I-111 p. Chr.; analogii: Gudea-Ghinrco 1988, 187
sqq; Gudea 1994, passin, Fig. 2.6

Bibliografie: Stingd 2004, 316, nt.7, fig.2.5; Stingd 2005, 93-94, pl. XLIV.9

4. pandantiv din bronz; in forma de disc cu tortitd; din tabla subtire; d = 3,00 cm;
pe una din fete s-a incizat/ zgariat o cruce; pe cealaltd fatd s-a incizat/ zgariat un
chrismon; produs local; datare secolele II-III p. Chr.; analogii: Gudea-Ghinrco 1988, 175
sqq; Migotti 1997, 713-74; Fig. 3.5

Bibliografie: Stingd 2005, 93, nr. 7, pl. XLV.2

5. inel din argint; din metal forjat; L d = 1,8 cm; in placd gemia de cornaling;
dimensiuni 0,7x0,5 cm; pe gemad se afld incizat un peste; modul in care este reprezentat
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pestele este identic cu modelele paleocrestine timpurii; analogii Gudea-Chin 2005; 26-27
datare: secolele II-I11 p. Chr.; produs local?; Fig. 3/ 6
Bibliografie: Stinga 2004, 316, nr. 8, fig. 1.1; Stanga 2005, 93, nr. 6, pl. XLLV. 6

Artefacte databile in secolele 1I-III p. Chyr., dar cu caracter crestin nesigur

0. statuetd de lut in formd de cocos; fragment; se pastreazd numai capul si o parte din
gat; piesa produsa prin turnare In tipar; pastd find de culoare carimizie; calitatea arderii
foarte buna; Lp = 6,00 cm; realizare naturistd; se disting clar: ciocul, ochii, creasta,
gusa; probabil produs local, dacd nu regional; datare: secolele II-1II p. Chr. Analogii:
Gudea-Ghinrco 1988, 195-196, pl. XVI D.a.1; Fig. 2.5

Bibliogratie: Stinga 2005, 93, pl. XLIV. 8

7. Ac de par; din bronz turnat; fragment; se pastreazd numai capatul de sus cu
reprezentate In chip de porumbel; tija lipseste aproape complet; Lp = 0,3 cm; Lpasire
= 2,3 cm; porumbelul realizat in chip naturist se distinge bine capul cu elementele lui
(cioc, ochi), penajul si coada desficutd ca sd sugereze zborul; datare: secolele II-I1I p.
Chr.?; analogii: Migotti 1997, 66-67; Fig. 3.1

Bibliogratie: Stinga 2004, 315, nr. 3, tig. 2.2; Stanga 2005, 92, nr. 3, pl. XLIV. 3

8. Ac de par; din bronz turnat; intreg; L. = 10,7 cm; L pasdre = 2,00 cm; cap in
forma de cocos sau paun?; reprezentat naturist; se disting bine: capul cu elementel lui
(creastd, cioc, ochi), corpul cu penajul tipic si coada atarnand; datare: secolele II-11I p.
Chr.; nu am gasit analogii; Fig. 3.2

Bibliografie: Stinga 2004 m 316, nr. 4, fig. 2.2; Stanga 2005, 92-93, nr. 4, pl.
XLIV. 3

9. piesd cu cap cruciform; din fier forjat; maner 4,2 cm; corp in forma cordiforma; L
= 3,5 cm; capul in forma de cruce latind; L = 2,5 cm; nu am gisit analogii; Fig. 3.3

Bibliogratie: Stinga 2005 92, nr. 2, pl. XLIV.4

10. lingurita; din bronz turnat; fragment; o parte din maner rupti; s-ar putea ca
partea ruptd sa aibd si un peduncul pentru prins intr-un maner; Lp = 8,6 cm; 1 gurd =
2,00 cm; stare de consetvare bund; datare secolele II-III p. Chr?; analogii: Gudea-
Ghinreo 1988, 160, pl. XXXVIII A.g. 1-4; Mawer 1995, 42-58; Fig. 3.4

Bibliografie: Stinga 2004, 315, nr. 1; Stanga 2005, 92, nt.1

Descoperirile lui I. Stangi de la ferma agricold de la Garla Mare dovedesc, odatd
in plus, ci, asa cum spuneam cu ani in urma (Gudea-Ghinrco 1988, 60-) crestinismul s-a
dezvoltat in provinciile nord-dunirene dacice, paralel si alituri de cultele pagane (chiar
dacd, si zicem, la marginea acestei lumi). Tipurile de piese care pot fi atribuite
crestinismului sunt multe si variate, cracteristic pentru aceastd epocd cand crestinarea
inventarului este la incput. $i mai interesant este faptul cd aceasta variatie de piese
apare intr-o asezare rurald. Datarea fermei agricole de la Garla Mare, oferiti de
stratigrafie, inventar $i monete se incadreazd intre epoca lui Traianus (97-117) si
Gordianus IIT (235-244). La aceasta datare contribuie si ceramica de lux (ferra sigillata,
ceramica stampilatd).

I. Stanga a identificat trei grupe de piese crestine: sigure, ce dateaza din secolele
II-III p. Chr., mai putin sigure si o grupd care incd pune probleme de atribuire. Inelul
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cu gemd cu reprezentare de peste, pandantivul cu bronz cu cruce si chrismon, oalele
cu cruce incizata pe fund, castronul cu chrismon incizat pe fund fac parte din grupa
descoperirilor crestine sigure. Ele au analogii bune in lumea ,,dacicd” (Gudea-Ghinrco
71988, 173-176, 187-195), in lumea provinciilor din jurul Daciei (Gudea — Chin 2005,
passim), dar si mai departate (Migotti 1997, passine; Mawer 1995, passin)

Statuetd de lut in forma de cocos si piesa din fier cu terminatie cruiforma nu
mai sunt atat de sigute (cf. Gudea-Ghinrco 1988, D.A. 1 pl. XVI)

Lingurita aga zis euharistica, acul de pdr cu cap in forma de porumbel, acul de
pér cu capul in formd de cocos sunt piese ce nu sunt incd unanim recunoscute, mai
ales in arheologia noastrd, ca piese crestine vechi. Analogiile care existd, uneori pani la
identitate, dateaza fie mai tarziu (secolul IV), fie sunt nesigur datate.

Lingura de metal simpld, fird simboluri crestine, ca obiect de cult (folositd la
botez sau la oferta euharisticd) nu este incd unanim acceptatd la noi ca piesd de cult.
Voi insera aici cateva pareri ale unor istorici care s-au ocupat cu crestinismul timpuriu.
N. Danila (Ddnild 2001, 38), pe linia unor pareri proprii mai vechi, afirma ca linguritele
simple nu pot fi obiecte de cult. El stie cd impdrtisania in secolele IV-V se lua direct
din potir (Danila 2001, 38, nota 94), iar linguritele cu simboluri crestine se foloseau
numai la botez. El dateaza foarte tarziu folosirea linguritei ca obiect de cult. Aduce in
sprijinul ipotezelor sale argumente din izvoare scrise. C.F. Mawer (Mawer 1995, 42-43)
afirma, din contra, ca linguritele au fost folosite foarte de timpuriu in cultul crestin (la
Impartisirea copiilor), iar in secolele IV-VI s-a generalizat folosirea lor la impirtasirea
adultilor. Si el aduce argumente din izvoare scrise. Branka Migotti (Migot# 1997, 76, nr.
XI a, 1-2) dateaza linguritele cu reprezentdri de pesti incd din secolul 11, iar pe cele cu
cruce si chrismon pand in secolul VI p. Chr. N. Zugravu (Zugravn 1997, 291) sustine ca
linguritele din bronz sau argint (e.g. Cioara/ Deleni; Orsova; Buciumi) fard simboluri
crestine, nu fac parte din inventare liturgice crestine. El considera cd numai cele cu
simboluri crestine fac parte din astfel de inventare. Sustine insi, tot pe baza unor
izvoare, cd exista lingurite euharistice mai timpurii (Zugravu 1997, 331, nota 115).
Linguritele de argint de la Sucidava/ Izvoarele, jud. Constanta) le dateazd incepand cu
jumdtatea a doua a secolului IV p. Chr.

Acele de pir din bronz (sau argint) cu cap in formi de porumbel sunt datate si
ele in chip diferit si atribuite in mod diferit inventarului crestin. Branka Migotti (Migot#
1997, 66-67, nr. V d. 1-2) le dateaza in secolele IV-V p. Chr. Dar in provinciile dacice
sunt astfel de ace de pir descoperite in castre (Gilau), orase, asezari rurale (Rusu 1991,
92, pl. X1V, 21-25) care nu pot fi datate mai tarziu de secolul 111 p. Chr. Deci nimic nu
se opune caracterului crestin, desi analogiile lipsesc inca.

Acele de pir cu cap in formi de cocos nu au analogii. In simbolistica crestina
timpurie cocosul era un simbol al Invierii, deci prezenta lui intre descoperirile crestine
timpurii nu ar fi ceva iesit din comun (cf. Gudea-Ghinrco 1988, 79)

Daca acceptam datarea tirzie a linguritei euharistice, a acelor de par cu cap in
formd de porumbel sau cocos, aceastd datare nu se mai potriveste cu datarea fermei
agricole. Or, la ora actuald I. Stangd nu are nici un element de datare post 250 (atacul
gotic asupra Daciei de sud).
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NOTE DE ARHEOLOGIE CRESTINA. 4. DESCOPERIRILE CRESTINE TIMPURII DE LA

GARLA MARE (JUD. MEHEDINTT)

Oricum am trata §i analiza descoperirile crestine de la Garla Mare avem in fata
noastri o realitate arheologici greu de eludat. Intr-o villa rustica din apropierea coloniei
drubata au fost descoperite piese crestine si crestinate. Contextul ,,roman” nu se
opune unei asemenea prezente. lar aliturarea piselor sigure cu cele nesigure si cu o alta
datare nu face decat sa indice faptul cd cercetarile romanesti trebuie s rezolve singure
problemele acestui domeniu.
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Garla Mare. Villa rustica: 1,3 oald micd cu cruce incizatd pe fund (fundul
desenat la scara 1/ 1); 2,4 fragment de oald cu cruce incizatd pe fund; 5. Cap
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Gatla Mare. Villa rustica: 1. ac de pir din bronz fragmentar cu cap In forma de
porumbel; 2. ac de par din bronz cu cap in forma de cocos; 3. piesd din fier cu
terminatie in forma de cruce; 4 lingurd de bronz fragmentard; 5. pandantiv din
bronz pe fetele cdruia au fost incizate cruce i respectiv chrismonul; 6. inel din
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LII 1, 2007

VERSCHIEDENE EKKLESIOLOGIEN UND EIN
GEGENSATZLICHES VERSTANDNIS VON DEN
BESCHLUSSEN DES FLORENTINUMS
IN DER KIEVER SYNODE UND IN ROM SIND
HAUPTURSACHEN FUR DAS SCHEITERN DER
SOGENANNTEN BRESTER UNION

Ernst Chr. SUTTNER

REZUMAT: Ecleziologiile diferite si o intelegere diferiti a hotararilor
florentine in sinodul kievean si la Roma sunt cauzele principale ale
esecului agsa-numitei uniri de la Brest. Articolul surprinde aspectele
ecleziologice ale unirii de la Brest (1595/96), asacum au fost ele privite de citre
cele doud pirti implicate: rutenii din regatul polono-lituanian §i Curia romana.
Modelul de uniune — cel al conciliului de la Ferrara — Florenta a fost interpretat
in mod diferit la Kiev si la Roma. Pe de o parte, clerul rutean din mitropolia
kieveand a vizut unirea ca pe o reluare a comuniunii intre doud comunitati
despartite, acceptind autoritatea pontifului roman conform principiului
florentin, al primatului papal conferit de traditie; pe de alti parte, Roma a
adoptat in acest demers viziunea trindentind, vizand Biserica ruteand ca pe un
grup de comunititi aflate In schisma datoritd propriilor erori, a caror corectare a
devenit o conditie a unirii. In cadrul aceleiasi conceptii ecleziologice, Roma a
perceput unirea rutenilor ca pe o inglobare a acestor comunitati in Biserica latina
— perceputa ca universald - ceea ce a atras dupa sine impunerea in noua Bisericd
unitd a autoritatii directe a pontifului roman, ca autoritate patriarhald. Aceste
doud viziuni ecleziologice diferite au dus in cele din urma la unirea mitropoliei
kievene cu Roma, cu pretul rupturii acesteia de ortodoxie.

Wer nach den ekklesiologischen Grundsitzen frigt, die dem Ersuchen der
ruthenischen Bischéfe von 1595 um Sakramentengemeinschaft mit Rom und der auf
das Ersuchen erteilten romischen Antwort zugrunde liegen, mul3 feststellen, dal3
damals in Polen-Litauen und in Rom verschiedene Auffassungen von dem bestanden,

- was das Schisma bedeutet,

- was bet einer Union zu geschehen hat,

- ob die jeweils andere Seite als rechtgldubige Kirche gelten kann,

- und wie die Rolle des Bischofs von Rom zu verstehen ist.

Die handelnden Personen erstrebten Vetrschiedenes, als sie gemil3 ihrer je
eigenen Ekklesiologie (das hei3t gemadl ihrer je eigenen Auffassung sowohl von den
Voraussetzungen und von der Wichtigkeit der Kircheneinheit als auch vom rémischen
Primat) fiir oder gegen die Union eintraten. Sie hatten es unterlassen, nach einem
gemeinsamen Verstindnis von dem zu suchen, was sie winschten bzw. verwarfen.
Folglich kam es weder zur umfassenden Einigung, noch zur uneingeschrinkten
Ablehnung der Union, und ein neues, sehr schweres Schisma war die Folge.
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Fir die Kiever Bischéfe ging es darum, zwischen zwei Kirchen, die genau das
sind, was man heute Schwesterkirchen nennt, das im Lauf der Geschichte verloren
gegangene Band der Communio zu erneuern. Gegen die kirchlichen Uberlieferungen
in Glaubenslehre und Glaubenspraxis der romischen Seite erhoben sie keine
Einwinde, und selbstverstindlich war fiir sie die Ubereinstimmung ihrer eigenen
Lehre mit der apostolischen Uberlieferung iiber jeden Zweifel erhaben. Was ihre
liturgischen und kanonischen Briduche anbelangt, erwarteten sie, dall diese
unbeanstandet bleiben. Auf die Jurisdiktionsvollmachten des rémischen Bischofs
wollten sie sich im Geist jener Klausel des Florentinums hin orientieren, die den
Umfang derselben unter Verweis auf die altkirchlichen Kanones und Konzilien
umschreibt; gemdl3 der Aussage, daf3 die Stellung Roms keine Beeintrichtigung der
Ostlichen Patriarchate bedeutet, sollte die Metropolie ihren bisherigen Patriarchen
weiterhin ehren und achten, auch wenn vorlaufig - wegen gewisser Auswirkungen der
Tirkenherrschaft - der unmittelbare Verkehr mit dem Patriarchat gering bleiben oder
vielleicht sogar ganz unterbleiben mulite, und vortibergehend nur Rom, nicht aber
Konstantinopel Férderung gewihren konnte.

Aus rémischer Sicht hatte der Verlust der Communio mit Rom den Verlust der
(vollen) Zugehdrigkeit zur Kirche bedeutet und man war tberzeugt, daf3 die Trennung
sicher das FEindringen von Irrtimern tber den Glauben in die getrennten
Gemeinschaften verursachte. Diese seien abzuschworen, und wegen der Zensuren, die
sich die ,,irrigen Hirten” und mit ihnen die ,,in die Irre geleiteten Schafe” auf Grund
der Absonderung vom Papst zugezogen hitten, bedirften sie der Absolution. Die
herkémmlichen Formen des kirchlichen Lebens der Ruthenen wollte das pipstliche
Rom nur insoweit anerkennen, als sie ,,nicht von Irrtimern befleckt sind”, wie man zu
sagen pflegte; zudem gab es fiir die Existenz einer Synode, welche nach Kiever
Tradition als eigenstindige Instanz zum Handeln befihigt gewesen wire, keinen Platz
in der damaligen rémischen Ekklesiologie. Auch unterschied die romische Seite
neuerdings nicht mehr - wie es einst noch das Florentinum getan hatte - zwischen
pépstlichen (in der Gesamtkirche giiltigen) und patriarchalen (nur auf dem Gebiet des
rémischen Patriarchats, das heil3t nur in der lateinischen Welt giiltigen) Prirogativen
des romischen Bischofs. Das Florentinum hatte diese Unterscheidung noch
respektiert und war sich bewulit gewesen, dal Rom fiir bestimmte Fragen
ausschlieflich bei den Lateinern die Verantwortung trug, und dafl im Osten die
Patriarchen die ndmlichen Fragen selbstindig zu verantworten hatten. Daher war es in
Rom auch nicht mehr denkbar, dal3 im Fall einer Union die Zugehérigkeit der Kiever
Metropolie zum Patriarchat von Konstantinopel fortdauern kénne, solange dieses mit
Rom im Schisma lebt.

Die Positionen des Florentinums und der Widerstand zu ihnen im 16.
Jahrhundert

Auf das Florentinum wird sowohl im Kiever Ansuchen als auch in der
romischen Antwort ausdricklich Bezug genommen, doch werden seine Aussagen in
kontradiktorischer Weise interpretiert. Diese Tatsache erfordert Aufmerksamkeit.
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Als lateinische und griechische Bischofe 1438 zum Konzil von Ferrara/Florenz
zusammenkamen, gingen sie davon aus, daf3 ihre Kirchen zwar zueinander im Schisma
stiinden, daB} sie aber trotzdem Mitbrider seien im Episkopat, die den Auftrag haben,
miteinander die Glaubenslehren und die Glaubenspraxis beider Seiten zu erforschen.
Sie priften, ob die Unterschiede, die es zwischen ihnen im kirchlichen Leben gab,
innerhalb des Rahmens der Rechtgldubigkeit zulissig sind, oder ob vielleicht die vier
Punkte, die damals als die hauptsichlichen Streitfragen galten, den rechten Glauben in
Frage stellten. Nach langen Gesprichen stellten sie fest, dall die Zwietracht, die
herrschte, nicht auf Fragen zuriickging, die die Glaubensgrundlagen betrafen, sondern
auf Starrsinn in der Verwendung bzw. Ablehnung bestimmter theologischer
Ausdrucksweisen, mit denen man auf beiden Seiten in menschlicher Unzulinglichkeit
seit langem bemiiht war, ein und daBlelbe apostolische Glaubenserbe auszusprechen.
Also anerkannten sie die Rechtgldubigkeit beider Seiten. Hinsichtlich der vier Punkte
stellten sie fest,

- daf} das Symbolum mit und ohne ,,filioque” rechtgldubig ist;

- dal3 bei der Eucharistie gesduertes und ungesiuertes Brot verwendet werden
kann;

- daBl man nicht unbedingt vom Purgatorium reden muf}, wenn man iber die
Verstorbenen spricht und fir sie betet;

- und daB3 der rémische Bischof so, wie es von jeher ,in den Akten der
Okumenischen Konzilien und in den heiligen Kanones enthalten ist”, als Nachfolger
des seligen Petrus, des Ersten der Apostel, und wahrer Stellverteter Christi, als Haupt
der ganzen Kirche sowie als Vater und Lehrer aller Christen anerkannt werden soll,
ohne daf} dadurch die herkdmmlichen Rechte der tbrigen Patriarchen eine Einbulle
erfahren.

Die Florentiner Konzilsviter sahen keine Veranlassung, von den Griechen zu
verlangen, dal3 sie das filiogue oder das ungesduerte Brot iibernihmen; dal sie beim
Reden tber die Verstorbenen den Ausdruck ,,Purgatorium” verwendeten; oder daf3 sie
den jingeren westlichen Entwicklungen im Verstindnis vom Papstamt ausdriicklich
zustimmten.! An die Lateiner stellten sie nicht das Ansinnen, kiinftig wegzulassen, was
auf griechischer Seite Anstof3 erregt hatte. Gemill dem BeschluBdokument des
Konzils dutrften beide Kirchen, die lateinische und die griechische, die Einheit
aufnehmen, ohne Abstriche bei ihren Uberlieferungen vornehmen zu miissen, nur
durften sie die jeweils anderen nicht mehr als irrgldubig bezeichnen.

! Eine ,,modernere” Formulierung fir die Einschrinkung der rémischen Primatsanspriiche auf
das, was ,,in den Akten der 6kumenischen Konzilien und in den heiligen Kanones enthalten
ist”, fand Josef Ratzinger im Jahr 1976, als er darlegte, daf} die katholische Kirche von den
Ostlichen Christen nur das als Glaubensaussage einfordern dirfe, was auch im 1. Millennium
formuliert und gelebt wurde; er publizierte diese Aussage erneut, nachdem er bereits Prifekt
der romischen Glaubenskongregation geworden war (vgl. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlebre,
Minchen 1982, 209).
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Mit der Anerkennung beider Traditionen als rechtgliubig ging bei den
Konzilsvitern die Einsicht einher, daf} die Gldubigen beider Seiten, die bisher
untereinander uneins waren, dennoch Kinder derselben Mutter Kirche waren; dal3
beide Seiten also auch im Schisma durch dieselben Gnadengaben des Heiligen Geistes
verbunden waren; dafl deswegen zwischen ihnen volle Kirchengemeinschaft moglich
ist. Also faBten die Viter den Beschlul3, daf3 die volle Communio aufgenommen
werden solle, obne dafiir von den einen oder von den anderen irgendwelche Korrekturen
einzufordern. Die Einleitung ihres Beschlufitexts driickt die groB3e Freude aus, die sie
tber diese ihre Einsicht empfanden:

,,Freuen sollen sich die Himmel, und es frohlocke die Erde, denn die Mauer,
welche die westliche und 6stliche Kirche trennte, ist beseitigt, zuriick kehrten Friede
und die Eintracht. Nun hat jener SchluBlstein Christus, der aus beiden eins machte,
durch das starke Band der Liebe und des Friedens beide Seiten verbunden, er vereint
sie und hilt sie durch die Liebe ewiger Einheit zusammen. So erstrahlte nach jener
groBBen Finsternis der Verzagtheit und nach dem abgrundtiefen Dunkel, das durch die
lange Spaltung bedingt war, fiir alle das heitere Licht der ersehnten Einheit.

Freuen soll sich auch die Mutter Kirche, denn sie sieht ihre Kinder, die bisher
untereinander uneins waren, nunmehr zu Einheit und Frieden zuriickkehren; sie, die
zuvor wegen ihrer Trennung bitterlich weinte, danke aufgrund ihrer jetzigen
wunderbaren Einheit dem allvermégenden Gott mit unaussprechlicher Freude. Alle
Gldubigen auf dem ganzen Erdkreis sollen sich mitfreuen und alle, die den Namen
Christi tragen, zusammen mit der Mutter, der katholischen Kirche, frohlocken.”

In den Jahrzehnten vor der Brester Union stellten in Polen-Litauen jedoch
bestimmte Theologen, darunter der fithrende Jesuitentheologe Petrus Skarga, je linger
desto deutlicher heraus, dal es fir die Christen nach Gottes heiligem Willen
unabdingbar sei und fiir sie sogar ein Heilserfordernis darstelle, unter der Obhut des
obersten Hirten in Rom, des Nachfolgers Petri, zu stehen. Als Folge davon
bezweifelten sie die volle Befdhigung der nicht aut Rom bezogenen 6stlichen Kirchen
zum Dienst am Heil der Seelen.

Wer durch diese ekklesiologische Neuerung beeinfluf3t war, mulite der Meinung
sein, daf} die Gemeinschaften griechischer Tradition wegen ihres Getrennt-Seins vom
Papst schwer in die Irre gegangen seien und getrennt vom Nachfolger Petri gar nicht
mehr zur wahren Kirche Christi geh6rten. Ein solcher Theologe mulite der Meinung
sein, daf} die Ostlichen Gemeinschaften die geistliche Wirde, Christi Kirche zu sein,
verloren hitten, und in schwere Sorge mulite er geraten um die Schafe Christi, die
durch sie in die Irre geleitet wurden. Er mullte darauf dringen, dafBl die irrigen
Ostlichen Gemeinschaften ihren Mangel schnellstens beheben, weil er eine
Heilsgefihrdung  darstellt.  Fir die Zustimmung zur  Aufnahme  der
Kirchengemeinschaft mit ihnen hilt ein solcher Theologe es fir unabdingbar, dal3 die
Schismatiker zuerst wichtige Korrekturen vornehmen und zur ,,wahren Kirche”
konvertieren.
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Die Position der Ruthenen im ausgehenden 16. Jahrhundert

Von dieser Neuerung waren im letzten Jahrzehnt des 16. Jahrhunderts die
ruthenischen Bischéfe noch vollig unberihrt. Nahezu die Worte aus dem Dekret
Laetentur coeli zitierend, dafl die Mutter Kirche ihre Kinder, die bisher untereinander
uneins waren, zur FEinheit zuriickkehren sehe, schrieben sie in ihrem ersten
Dokument, in dem sie nach der Union verlangten, das Schisma zwischen ihrer Kirche
und den Lateinern reile Schne derselben Mutter, der heiligen katholischen Kirche
auseinander.? Sie legten dar, dal3 sie diesen unertriglichen Zustand durch eine Union
der beiden Kirchen bereinigt sehen wollten, und sie schlossen das Dokument ab mit
dem Vermerk, daB3 daftr das Bewahren aller ihrer geistlichen Uberlieferungen
Vorbedingung sei. Es scheint, dal3 die Anerkennung ihrer kirchlichen Traditionen
durch das Florentiner Konzil fiir sie die Gewihr gewesen war, dal ihre Gemeinschaft
von der Rémischen Kirche, die das Konzil von Florenz ja zu den autoritativen
Okumenischen Konzilien zihlt, in derselben Weise als Kirche Christi geehrt werden
wiirde, wie sie selber die Romische Kirche ehrten. Im amtlichen Unionsansuchen vom
Juni 1595 schrieben sie:

... mit Gottes Hilfe wollen wir der Union beitreten, die friher zwischen der
Ostlichen und der westlichen Kirche galt und auf der Florentiner Synode von unseren
Vorgingern geschlossen wurde ...

Als Bedingung fiir die Union, welche die Synode erstrebte, gab sie 33 Punkte*
bei, von denen sie im Unionsansuchen in einer konditionalen Formulierung
ausdriicklich forderte, da3 sie vorweg bestitigt werden mufiten, damit es zur Union
kommen koénne. Es hei3t dort:

den Delegaten ,,trugen wir auf, an Eure Heiligkeit heranzutreten und - soferne
Eure Heiligkeit, uns im eigenen Namen und namens der Nachfolger die
Sakramentenverwaltung, die Riten und alle Zeremonien der Ostlichen Kirche
vollstindig, unverletzt und so, wie wir sie gegenwirtig pflegen, zu bewahren und zu
bestitigen geruhen und an ihnen auch in Zukunft nichts abdndern werden - sollen sie
im eigenen und in unser aller... Namen... die gebithrende Ergebenheit erweisen. Falls
uns alles was wir beantragen, zugesichert werden wird, wollen wir fir immer unter der
Regierung Eurer Heiligkeit verbleiben.”>

Die Mehrzahl dieser Punkte bezieht sich auf Fragen von sekundirer (von
innerweltlicher) Relevanz, die von den ruthenischen Bischofen auf keinen Fall zu
Konditionen hitten erhoben werden dirfen, wenn sie an der vollen ekklesialen Wirde

2 A. Welykyj, Documenta Unionis Berestensis eiusque auctorum, Rom 1970, Nr. 17 seit hier
abgekurzt Welykyj, Documenta, S. 33.

3 ... adinvante Domino, ad unionem, quae antea inter Orientalem et Occidentalem Ecclesiam viguit, inque
Florentina Synodo ab antecessoribus nostris constituta est, accedere decrevimus... (Dokument Nr. 45 bei
Welykyj, Documenta, S. 80).

4 Welykyj, Documenta, Nr. 41/42, S. 61-75.

> Dokument Nr. 45 bei Welykyj, Documenta, S. 81.
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ihrer eigenen Gemeinschaft Zweifel gehegt und das Streben nach der Zugehorigkeit
zum Papst fiir ein Heilserfordernis gehalten hitten.

Die rémische Position im ausgehenden 16. Jahrhundert

Die Unionsbulle ,,Magnus Dominus” sanktioniert keine Communio der
Roémischen Kirche mit einer Kirche der Ruthenen. In keinem einzigen Fall wird in
den Jahren 1595/96 in Dokumenten aus Rom die ruthenische Gemeinschaft mit der
Bezeichnung ,,Kirche” geehrt, und weder der Kiever Metropolie noch ihrer Synode
wird in Magnus Dominus Exwihnung getan. Statt dessen gewihrt die Bulle die kanoni-
sche Aufnahme individueller Bischofe, ihres Klerus und ihrer Gldubigen in die Einheit
mit dem Romischen StuhlS stellt ausdricklich heraus, daB die Ruthenen nur durch
eine Union mit dem Rémischen Stuhl die volle Wirde von Gliedern der Kirche
erlangen kénnen.

Mit anerkennenden Worten heil3t es in der Bulle von den ruthenischen
Bischofen: ,,sie begannen unter sich zu Uberlegen,... da} sie und ihre Herde... keine
Glieder am Leibe Christi sind... sie, die dem sichtbaren Haupt dieser Kirche, dem
Obersten Rémischen Bischof, nicht anhangen und deswegen die Einwirkungen des
geistlichen Lebens nicht empfangen konnen.”” Und bezlglich der rémischen
Aufnahmefeier fiir die beiden Delegierten aus Kiev vom 23.12.1595 berichtet die
Bulle: ,,Wir verfigten, dall den Bischéfen und Delegierten von einem unserer
Sekretire in lateinischer Sprache deutlich gemacht werde... welchen Dank sie Gott,
dem Spender aller Guter schulden, der thnen durch das Wehen des Heiligen Geistes
eingegeben hatte, ihre alten Irrtiimer zu erkennen und zu verwerfen und zum Fels des
Glaubens, zur Rémischen Kirche, dem Haupt und der Mutter aller Kirchen,
zuriickzukehren”. In dieser Ansprache des kurialen Wirdentrigers, die in die
notarielle Urkunde tiber den Unionsabschluf3 aufgenommen ist,” wurde den Bischofen
gesagt, dal3 Gott ,,euere Herzen mit seinem Licht etleuchtete, sodal3 ihr erkanntet, da3
jene Glieder nicht am Leib sind, die dem Haupt nicht verbunden sind; dal keine vom
Weinstock getrennte Rebe Frucht bringen kann; dafl Biche austrocknen, die mit der

¢ ,,Unsere Brider, den Erzbischof-Metropoliten Michal und die tbrigen oben genannten
ruthenischen Bischofe... sowohl die anwesenden als auch die abwesenden, zusammen mit
ihrem Klerus und dem Volk ruthenischer bzw. russischer Nation... nehmen Wir in den Schof3
der Katholischen Kirche und in die Einheit der heiligen Rémischen Kirche als unsere Glieder
in Christo auf, vereinigen sie, fiigen sie ein, nehmen sie hinzu und gliedern sie ein...” (Welykyj,
Documenta, S. 224 £.).

7 Welykyj, Documenta, S. 218.

8 Welykyj, Documenta, S. 221.

? Die Urkunde als Dokument 142 bei Welykyj, Documenta, S. 202-211; darin die genannte
Ansprache S. 206 £.
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Quelle nicht mehr verbunden sind;!? daf3 schlieBlich niemand Gott zum Vater haben
kann, der die Kirche, die eine ist, katholisch und apostolisch und unter dem einen
sichtbaren Haupt, dem Ro&mischen Bischof steht, nicht zur Mutter hat..” und:
»richtig, und weise, und fromm hat euer verehrter Metropolit, habt ihr und haben
euere Mitbischoéfe gehandelt, die ihr nach der Einheit der katholischen Kirche,
auBerhalb derer es kein Heil gibt, mit groem Verlangen strebtet... sodaB3... ihr die
alten Irrtimer im Glauben abgelegt habt und die Fille des unversehrten Glaubens von
thm (= vom Nachfolger Petri) empfangen wollt.”

SchlieBlich wird in der Bulle Magnus Dominus der Vorgang der Kircheneinigung
des Florentiner Konzils griindlich umgedeutet. Im Konzilsbeschluf3 war er als das
Abtragen einer Mauer zwischen den Kindern derselben Mutter Kirche verstanden
worden; hier wird er als Aufgenommen-Werden der Griechen in die Kirche durch den
Papst beschrieben. Es heif3t in der Bulle, die Bischéfe, die um Aufnahme in die Kirche
ansuchten, hitten beschlossen, ,,heimzukehren zu ihrer und aller Gldaubigen Mutter,
der Romischen Kirche, zuriickzukommen zum réomischen Bischof, dem Vikar Christi
auf Erden und aller Christen gemeinsamen Vater und Hirten, nach langer Zeit, fast
150 und noch mehr Jahre, nachdem die Griechen einst durch Papst Eugen IV. beim
allgemeinen Florentiner Konzil aufgenommen und mit der Kirche ausgeschnt worden
waren.” !

Auch verlangte die Bulle wiederholt und sehr eindringlich die Korrektur von
Irrtimern, welche die Ruthenen im Schisma vertreten hitten. Doch nennt die Bulle
diese , Irrtlimer” nirgends beim Namen.

Wie die reichhaltige Dokumentensammlung von A. Welykyj ausweist, wurde in
keiner einzigen romischen Urkunde der Jahre 1595 und 1596 abgewichen von jener
negativen Beurteilung der ruthenischen Gemeinschaft, die sich in der Bulle Magnus
Dominus findet.'? Auch erteilte Magnns Dominus nicht die Zustimmung, daf} die in die
Einheit mit dem Roémischen Stuhl aufgenommenen Christen liturgische Briuche
fortpflegten, welche die Kiever Kirche aufgrund eigener Rechtstradition besessen

10 Offenbar war man an der romischen Kutrie mit der neuen, dem Florentinum eklatant
widersprechenden Ekklesiologie noch nicht recht vertraut gewesen, weil man einerseits
beztiglich der geistlichen Situation der Ruthenen diese Aussagen machte, andererseits aber die
Ruthenen doch fiir getaufte Christen und ihre Hierarchen fiir wirklich geweihte Bischofe hielt.
Beide Aussagen begegnen in den romischen Dokumenten der Jahre 1595/96 oftmals. In ihrer
Hiufigkeit kénnen sie nicht als ,beiliufig ein wenig mifllungene Formulierungen” beiseite
geschoben werden, sondern missen als Zeugnis dafiir gelten, dafl an der Kurie um diese Zeit
ein groB3es Defizit an ekklesiologischer Klarheit herrschte.

11 Welykyj, Documenta, S. 218 f.

12 Tm nachfolgenden 17. Jahrhundert sollte es in Rom freilich nicht bei dieser Einhelligkeit
bleiben; man wird sich dann wieder ein Stick zuriickwenden zur florentinischen Auffassung;
vgl. die Ausfithrungen tber das Verstindnis vom Schisma und von einer Union gemdl3 den
Positionen, die im 17. Jahrhundert fir das Verhalten der Congregatio de Propaganda Fide
kennzeichnend waren, 7z J. Marte (Hg.), Internationales Forschungsgesprich der Stiftung Pro Oriente zur
Brester Union. Zweites Treffen: 2.-8. Juli 2004, Wirzburg 2005, 82-89.
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hitte, sondern gewihrte ihnen - als vom Papst frei geschenkte Privilegien -
gottesdienstliche Sonderrechte.!? Zudem war sie besorgt, die altiiberlieferten Briuche
einer genauen rémichen Zensur zu unterzichen, die dem Florentinum voéllig ferne
gelegen hatte:

»soferne sie (= diese Briuche) der Wahrheit und der katholischen
Glaubenslehre nicht widersprechen und die Communio mit der Rémischen Kirche
nicht ausschlieBen...”14

Wie Magnus Dominus setzte auch die Bulle Decet Romanum Pontificens’> voraus, dal3
die Ruthenen erst beim Unionsabschlufl zu Gliedern der Kirche wiirden; daf3 ihr
kirchliches Leben durch Irrtimer getriibt sei, welche sie bei der Union abschworen
miissen; daf3 sie liturgische Sonderbriuche pflegen durfen, weil ihnen das Recht dazu
durch pipstliches Privileg zuerkannt ist. Eine Nuance besteht zwischen ,,Magnus
Dominus” und Decet Romanum Pontificem nur insofern, als Decet Romanum Pontificenr in
Hinblick auf das Erteilen von Bischofsweihen das in ,,Magnus Dominus” mit Schweigen
tbergangene Zusammengehoren der ruthenischen Bistimer ausdriicklich anerkennt.
Doch geht es, wie in ,,Magnus Dominus” hinsichtlich der liturgischen Briuche, auch
hier darum, daf} das, was ,,im Schisma” tblich gewesen war, von nun an aufgrund
pépstlicher Bevollmichtigung weiter getan werden darf. Denn das Recht dazu wurde
von Klemens VIII. ,aus eigenem Antrieb, aufgrund Unseres klaren Wissens und aus
der Fiille der Vollmacht des Apostolischen Stuhls16 erteilt.

Wenn in der Bulle also ein Zusammengehéren der ruthenischen Bistimer
anerkannt wird, so war dies keine Bestitigung des Fortbestehens der althergebrachten
Metropolitanrechte. Denn wenige Tage vorher hatte der Papst an den ruthenischen
Metropoliten geschrieben: ,,... Wir winschen, daf3 du, Bruder Erzbischof, auch durch
Unsere Autoritit unterstitzt, eine Provinzsynode ankiindigst und deine Bischofe
zusammenrufst...”” Ohne um ruthenische Zustimmung gefragt zu haben, berief der
Papst mit Schriftstiicken vom selben Tag auch die lateinischen Hierarchen von
Lemberg, Luck und Chelm zu Teilnehmern an dieser Versammlung!$; die von ihm
verfiigte Zusammensetzung des Gremiums, von dem er wiinschte, dal es bald tage,
teilte er dem Metropoliten schlichtweg als Faktum mit: ,,Wir schrieben aber den
lateinischen Bischéfen, Unserem Bruder Erzbischof von Lemberg und den Bischofen
von Luck und Chelm, daf3 sie an dieser euerer Synode teilnehmen mogen...”1? Es ging
also nicht um ein Weiterfilhren der Sitzungen der autonomen Kiever

13 Vgl. Welykyj, Documenta, S. 225.

14 Welykyj, Documenta, S. 225.

15 Welykyj, Documenta, Nr. 193 vom 23.2.1596, S. 291-294.

16 Welykyj, Documenta, S. 293:... motu proprio et ex certa scientia nostris, et Sedis Apostolicae potestatis
plenitudine...

17 Welykyj, Documenta, Nr. 181 vom 7.2.1596, S. 280.

18 Welykyj, Documenta, Nr. 182, 183 und 185.

19 Welykyj, Documenta, Nr. 181 vom 7.2.1596, S. 281.
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Metropolitansynode, sondern um eine Beratung im Auftrag des rémischen
Oberhirten, fir die dieser auch die Teilnehmetliste verfiigt hatte.

Zu den Modalititen in der Ausiibung des romischen Primats

Im Widerspruch zu den Aussagen des Florentinums tber die Modalititen der
Primatsaustibung des rémischen Bischofs wurden die Ruthenen durch die Union von
Brest jener kontinuierlichen pastoralen Fihrung unterstellt, die der romische Oberhirte
von jeher den abendlindischen Bistlimern des lateinischen Pattiarchats schuldete.

Das rémische Verlangen nach einer solchen Aufsichtskompetenz iber die
Ruthenen wird verstindlicher, wenn man nicht tibersieht, dal} sich die Vorbereitung
der Brester Union zu einer Zeit ereignete, in der man in Rom intensiv damit befal3t
war, den Erneuerungsprozel3 voran zu bringen, den das Konzil von Trient eingeleitet
hatte und der nun unter Fihrung durch den rémischen Oberhirten zu vollenden war.
Als man die Union abschlof3, wollte man mit allen tGbrigen dem Papst verbundenen
Bistimern auch die ruthenischen Bisttimer in den Prozel3 einbeziehen. Die Aufnahme
der Sakramentengemeinschaft mit einer autonom verbleibenden Metropolie wire dazu
zu wenig gewesen; daflr brauchte es auch eine Unterstellung der hinzukommenden
Bistimer unter die kontinuierliche pastorale Fihrung Roms.

Fir die jurisdiktionelle Eingliederung von Orientalen unter die Obhut des
rémischen Oberhirten besal3 man in Rom, als die Kiever Delegierten dort eintrafen,
bereits ein fertiges Konzept, das in langwierigen Beratungen beziiglich der Italo-Grie-
chen und Ttalo-Albaner erarbeitet worden war. Im Sinn der konziliaren Ubereinkunft
von Florenz hatten unter den Renaissancepipsten bei ihnen griechische Bischofe
wirken konnen, die in Konstantinopel bzw. in Ochrid geweiht worden waren und
vom zustindigen Patriarchen in Rom?0 die jurisdiktionelle Sendung erhielten.?! Nach
dem Tridentinum wurde diese Praxis jedoch unter Pius IV. (1559-1565) und Pius V.
(1566-1572) nicht weiter geduldet. Eine von Gregor XIII. (1572-1585) berufene
Kurialkommission erarbeitete fir sie eine neue Kirchenrechtsordnung. IThre Arbeit
wurde am 31.8.1595 beendet, wenige Wochen vor der Ankunft der Delegierten aus
Kiev, die tiber die Union der Ruthenen zu verhandeln hatten. Die neue Ordnung, die
erst im Jahr nach Abschlufl der Union mit den Ruthenen promulgiert werden

20 Stditalien und Sizilien, die urspriinglich zum rémischen Patriarchat gehort hatten, waren
wihrend des Bilderstreits durch ein Machtwort des Konstantinopeler Kaisers dem Patriarchen
von Konstantinopel zugeordnet worden. Dieser Zustand ging wihrend der Herrschaft der
Normannen wieder zu Ende; die Gebiete kehrten unter rémische Jurisdiktion zurtick, ohne dal3
dabei dort alles griechische Kirchenleben erloschen wire. Es wurde im Gegenteil wegen des
Vordringens der Osmanen im 15. und 16. Jahrhundert durch gtriechische, albanische und
slavische Fliichtlinge verstirkt.

21V, Peri, I metropoliti orientali di Agrigento. La loro giurisdizione in Italia nel XVI secolo, 7z
Bisanzio ¢ ['ltalia (Festschrift Pertusi), Milano 1982, S. 274-321, beschreibt das damalige
Zusammenwirken zwischen rémischer Kurie und griechischen Hierarchen aus dem
Osmanenteich beim Einsetzen von Bischéfen fiir die Italo-Griechen.
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konnte??, respektierte die Italo-Griechen und die Italo-Albaner nicht mehr als
Ortskirchen 6stlicher Tradition, sondern behandelte sie als individuelle Gldubige,
denen Ausnahmeregelungen in liturgischer Hinsicht zugebilligt waren.?3

Die Mehtheit der Griechen und Albaner Suditaliens und Siziliens waren
Fluchtlinge vor den Turken, also Einwanderer auf rémischem Gebiet; bei ihnen
bedeutete die neue Ordnung keine Ausweitung des rOmischen Patriarchats.
Gegenteiliges geschah bei der Unterstellung der Ruthenen unter kuriale rémische
Dikasterien, denn das angestammte Patriarchat ihrer Heimat war jenes von
Konstantinopel. Als man sie samt ihrer Hierarchie dhnlich den Italo-Griechen und
den Italo-Albanern der romischen Vormundschaft unterstellte, kam es zu einem
Hinausgreifen Roms tber die herkémmlichen Grenzen seines Patriarchats und zu
Einmischungen der Rémer in Angelegenheiten von Ortskirchen, die einem Ostlichen
Patriarchat zugehort hatten, das heiit: zu Einmischungen, die das Florentinum
ausgeschlossen hatte, als es feststellte, dal} die Privilegien der Ostlichen Patriarchate
unbertihrt bleiben sollen. Diese Ereignisse mussen auf dem Hintergrund einer
vorangegangenen globalen Entwicklung erldutert werden.

Nach dem Florentinum und noch vor dem Tridentinum hatte die koloniale
Expansion der europdischen Staaten eingesetzt.?* Mit ihr war eine Ausbreitung des
lateinischen Christentums in die neu entdeckten ILinder verbunden, und seither er-
streckt sich die lateinische Kirche fast ebenso weit wie die Gesamtkirche: Gber alle
Erdteile. In doppelter Hinsicht machte dies die aus der Spitantike ererbte Einteilung
der Kirche in funf Patriarchate zu einer Uberholten Sache. Denn erstens hatte das
tiberkommene System keinen Platz fir die ,,neue Welt”, und zweitens verlernten es
die Lateiner, die damals allein in die ,,neue Welt” expandierten, angesichts der neuen
Ausdehnung ihrer lateinischen Kirche recht schnell, weiterhin zwischen dem rémi-
schen Patriarchat und der Gesamtkirche zu unterscheiden.?> Sie vergal3en, was sie zur
Zeit des Florentinums nach Ausweis des Konzilsdokuments ,,Laefentur coel” noch
wullten: Dall man die patriarchalen und die pédpstlichen Prirogativen des Rémischen

22 Klemens VIII. nahm sie vor durch: Perbrevis Instructio super aliquibus ritibus Graecorum
ad RR.PP.DD. Episcopos Latinos, in quorum civitatibus vel dioecesibus Graeci vel Albanes
Graeco ritu viventes degunt, Romae, Apud Impressores Camerales, 1596.

2 Vgl. V. Peri, Chiesa romana e ,,rito” greco. G. A. Santoro ¢ la Congregazione dei Greci (1566-1596),
Brescia 1975; ders., L'unione della Chiesa otientale con Roma. Il moderno regime canonico
occidentale nel suo sviluppo storico, Aevum 58, 1984, 439-498.

2+ 1488 umsegelten Portugiesen die Sudspitze Afrikas und fanden 1498 den Seeweg nach
Indien; 1492 landete Kolumbus in Amerika, und in kirzester Zeit entstanden europiische
Kolonien in Afrika, Ostasien und Amerika.

2> Zum Schwinden des Bewufitseins der abendlindischen Christen vom Unterschied zwischen
romischem Patriarchat und Gesamtkirche vgl. auch Suttner, Patriarchat und Metropo-
litanverband im christlichen Osten im Vergleich mit Erzbistimern aus dem Abendland, zz N.
Rappert (Hg.), Kirche in einer zueinander riickenden Welt, Wirzburg 2003, 191-213.
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Stuhls voneinander abheben mul3, und dal3 nur den einen, nicht aber den anderen Pri-
rogativen weltweite Geltung zukommt.

Seither denkt die lateinische Seite kaum mehr daran, dal der romische Bischof
fur bestimmte Didzesen manches als deren Patriarch tut. Alles, was eine einzelne
Bischofskirche nicht allein, sondern mit rémischer Hilfe vollbringt, erscheint jenen,
welche die patriarchale Funktion des Bischofs von Rom tbersehen, als mit papstlicher
Hiffe durchgeftihrt.?6 Sie halten auch die ordentlichen patriarchalen Amtshandlungen,
die der Bischof von Rom von jeher auf dem Gebiet des rémischen Patriarchats zu
setzen hatte, fiir pépstliche Aufgaben. Weil man beides nicht mehr voneinander
abhob, begann man, T4tigkeiten fiir weltweite papstliche Zustindigkeiten zu halten, zu
denen der romische Bischof in der Antike und im Mittelalter lediglich im Abendland
ermichtigt und verpflichtet war. In der Neuzeit konzipiert man daher das
(auBerordentliche) papstliche Handeln nach dem Modell der ehemals (ordentlichen)
patriarchalen Titigkeit der rémischen Bischofe, welches bekanntlich nur auf das
Abendland bezogen war.

In MiBachtung der vom Florentinum noch ausdricklich anerkannten
Beschrinkung der Zustindigkeit des rémischen Bischofs zur patriarchalen
Aufsichtsfithrung allein tGber die abendlindische Kirche wurde es nach 1595/96
rémische Gepflogenheit, auch tber die liturgischen, spirituellen, kirchenrechtlichen
und katechetischen Angelegenheiten und uber die ordentliche Pastoral in
Kirchengemeinden Ostlicher Patriarchate kontinuierlich die Aufsicht auszutiben, wenn
deren Hierarchen mit dem Papst in Kirchengemeinschaft stehen. So wurde die
jurisdiktionelle Kompetenz des ersten Bischofs, die ihm gemill dem Beschluf3 von
Florenz in besonderen Féllen von jeher und tdberall in der Kirche das Eingreifen
erméglichte, umgeformt g einer ordentlichen patriarchalen Fiibrungskompetenz beziglich
aller Ortskirchen, auch der Ostlichen, die ehedem in liturgischer, spiritueller,
kirchenrechtlicher und katechetischer Hinsicht autonom von ihren eigenen
Patriarchen geleitet worden waren.

Zustimmung bzw. Widerspruch zu den theologischen Resultaten des
Florentinums
Wie aufgezeigt wurde, hat man sich sowohl in der Kiever Synode als auch in
Rom ausdriicklich auf das Florentinum berufen. Doch die Deutungen, die man hier
und dort den Beschliissen dieses Konzils gab, schlossen sich gegenseitig aus, und auf

2 In Zustimmung zu J. Ratzingers schon erwihnten hermeneutischen Regel fir das
Papstdogma (,,Rom mufl vom Osten nicht mehr an Primatslehre fordern, als auch im ersten
Jahrtausend formuliert und gelebt wurde™) a3t sich die Unterscheidung zwischen pipstlichen
und patriarchalen rémischen Akten vielleicht am besten dann erarbeiten, wenn man untersucht,
welche auf die 6stlichen Patriarchate bezogenen Handlungen die rémischen Bischofe in alter
Zeit setzten und welche Aufgaben der autonomen Verfugung der dortigen Patriarchen
anheimgestellt waren.
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keinen Fall kénnen beide Seiten die Konzilsbeschliisse sachgerecht verstanden haben.
Hat ihnen wenigstens eine Seite korrekt entsprochen?

Daf3 die 1439 in Florenz beschlossene Union zwischen der griechischen und
der lateinischen Kirche nicht so angenommen wurde, wie es die Konzilsviter
gewlnscht hitten, ist allgemein bekannt. Berticksichtigt man aber, was sich im
Kontext der Brester Union bis in die Tage des Metropoliten Petr Mogila bei den
Ruthenen und im Lauf des 17. Jahrhunderts auch bei den Griechen abspielte,?’ ergibt
sich, da3 es auf griechischer Seite, wo das Konzil von Ferrara/Florenz nie als
O6kumenisch anerkannt wurde, fiir seine theologischen Resultate im Lauf der
nachfolgenden 200 Jahre mehr Zustimmung als Ablehnung gab, und daf3 das Konzil
von den Lateinern, bei denen es Catlo Bellarmino bereits in den 80er Jahren des 16.
Jahrhunderts in die Liste der 6kumenischen Konzilien autnahm, zwar viel Lob erfuhr,
dal3 aber seine theologischen Resultate nur selten und nur ausnahmsweise beachtet
wurden.?

27 Vgl. die Ausfithrungen tber den Segen, den eine Union den Gliubigen, den Bischéfen und
den Ortskirchen bringt gemidl der Meinung, die 1644 im Gutachten von Metropolit Petr
Mogila zum Ausdruck kam, und gemill der Meinung, die kennzeichnend war fiir das Verhalten
der Congregatio de Propaganda TFide im 17. Jahrhundert, i ]J. Marte (Hg.), Internationales
Forschungsgesprich der Stiftung Pro Oriente ur Brester Union. Zweites Treffen: 2.-8. Juli 2004, Wirzburg
2005, 80-89.

28 Ubrigens vermerkt bezeichnenderweise V. Peri beziiglich der rémischen Urkunden der Jahre
1595/96 in J. Matte (Hg), Internationales Forschungsgesprich der Stiftung Pro Oriente zur Brester Union,
Erstes Treffen: 18.-24. Juli 2002, Wirzburg 2004, 250: ,,Ausdriickliche Hinweise auf das Konzil
von Florenz finden sich ausschlieflich in jenen offiziellen vatikanischen Dokumenten, die
notwendigerweise auch den Ruthenen zur Kenntnis gebracht werden muf3ten.”
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AKZEPTANZ UND ABLEHNUNG DER LEHRMEINUNGEN
DES KONZILS VON FERRARA/ FLORENZ (1438/ 39)

Ernst Chr. SUTTNER

ABSTRACT: The acceptance and the refusal of the decisions of the
Council of Ferrara/ Flotenz (1438/ 39). The union between the Latin and the
Greek Churches, which was decreed by the Concil of Ferrara/ Florence, has
been pushed aside by Greeks and Latins after the conquest of Constantinople.
But in spite of this in the 16" and 17™ centuries there were made two posthume
attempts to realise the union. The details of these attempts help to understand
better the devellopment of theological teaching in our churches. They
demonstrate that the Latin Church only exceptionally accepted the theological
results of the Council of Ferrara/ Florence, in spite of the fact, that she
considers it to be an ecumenical one, whilst for two centuries a majority of
leading hierarchs and theologians of the Greek Church accepted the theological
teachings of the council, without considering it to be ecumenical. Acceptance or
rejection of the ecumenical character of a given council does not yet mean, that
the coucil's teaching is accepted or rejected by our churches. The history of both
posthume attempts to realise the union of Ferrara/ Florence is given in the
article.

Unbestritten ist, dall die 1439 in Florenz beschlossene Union zwischen der
griechischen und der lateinischen Kirche keineswegs so akzeptiert wurde, wie es die
Konzilsviter gewtlinscht hitten. Die Union ist recht bald, nachdem Konstantinopel
1453 von den Tirken erobert war, auf beiden Seiten sozusagen beiseite geschoben
worden. Nach mehr als 100 Jahren, im 16. und 17. Jahrhundert, wurde allerdings auf
zwel Wegen, von denen im Folgenden die Rede sein soll, versucht, fiir die Union
nachtriglich noch die Rezeption einzuleiten. Diesen Versuchen blieb, aufs Ganze
gesehen, der erwiinschte Erfolg ebenso versagt wie dem Konzilsbeschluf3 selbst. Doch
es lohnt sich, dies zu studieren, denn dabei ergibt sich, daB3 das Konzil von Ferrara/
Florenz von den Lateinern zwar viele Lobspriiche bekam, nachdem es bereits in den
80er Jahren des 16. Jahrhunderts in das amtliche Verzeichnis der bei ihnen
anerkannten 6kumenischen Konzilien eingetragen worden war, dal3 die lateinische
Seite die Lehraussage dieses Konzils aber trotzdem nur in Ausnahmefillen
respektierte, wihrend es auf griechischer Seite, wo man dieser Kirchenversammlung
nie die Ehre erwies, sie zu den Okumenischen Konzilien zu zihlen, unter den
fithrenden Hierarchen und Theologen mindestens zwei Jahrhunderte lang fiir seine
Lehraussage mehr Akzeptanz als Ablehnung gab. Das Auseinanderklaffen zwischen
der Anerkennung bzw. Ablehnung eines Konzils als 6kumenisch und der
Annahmebereitschaft fiir seine theologische Aussage ist zweifellos ein relevantes
Faktum der Theologiegeschichte.
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Die theologische Lehrmeinung des Konzils von Ferrara/ Florenz

Die Florentiner Konzilsviter waren in Beratungen, die knapp ein Jahr in
Anspruch genommen hatten, zu dem Ergebnis gekommen, daf3 das kirchliche Erbe
der Lateiner und der Griechen gleichermallen rechtgliubig ist. Sie hatten ndmlich
festgestellt,

- daBl sowohl die Lehre beider Seiten vom Heiligen Geist als auch das
Symbolum mit und ohne Beifiigung des , filiogne” rechtgldubig sind;

- dal bei der Eucharistie gesduertes und ungesiduertes Brot verwendet werden
kann;

- dal man nicht unbedingt vom ,purgatorium” reden mul}, wenn man tber die
Verstorbenen spricht und fir sie betet;

- daf} der romische Bischof genau so, wie es von jeher ,,in den Akten der
Okumenischen Konzilien und in den heiligen Kanones enthalten ist”, als erster
Bischof der Christenheit anzuerkennen ist;

- daB3 sich die Griinde, die von den ,,Hardlinern” vorgetragen worden waren,
um das bestehende Schisma als einen Gegensatz im heiligen Glauben bezeichnen zu
konnen, als null und nichtig erwiesen;

- daf} folglich die Gldubigen auf beiden Seiten der Trennlinie zwischen
Griechen und Lateinern Séhne und Tochter der einen, heiligen, katholischen und
apostolischen Kirche sind; daf3 also die Trennmauer zwischen ihnen vor Gott nichtig
ist und einfach ignoriert werden darf.

Von den Griechen verlangte das Konzil nicht, das fiogue und das ungesiuerte
Brot zu tbernehmen, beim Reden tber die Verstorbenen, fiir die sie ebenso zu beten
pflegen wie die Lateiner, den Ausdruck purgatorium zu verwenden, oder den jiingeren
westlichen Entwicklungen in der Austibung des Papstamts zuzustimmen, und an die
Lateiner wurde nicht das Ansinnen gerichtet, kinftig wegzulassen, was auf
griechischer Seite Anstof3 erregt hatte. Beide Seiten, Lateiner und Griechen, waren
ausdriicklich fir rechtgliubig erklirt worden, wenn sie bei ihren eigenen
Uberlieferungen verbleiben. Somit war das Schisma vom Konzil fiir eine zu Unrecht
bestehende Mauer gehalten worden, die wegen gewisser Millverstindnisse und
Fehldeutungen zwischen Gldubigen aufgerichtet worden war, welche in Wirklichkeit
hier wie dort rechtgliubige S6hne und T6chter der einen Mutter Kirche sind. Um die
Trennwand beseitigen zu koénnen, verlangte das Florentinum von keiner der beiden
Seiten, weder irgend etwas an den eigenen Traditionen zu dndern, noch aus dem Erbe
der anderen Seite irgend etwas zu tibernehmen, noch sich der Jurisdiktion der anderen
Seite zu unterwerfen.

Eine wichtige Ursache fir die Erfolglosigkeit des konzilidren
Unionsbeschlusses war, dafl die Konzilsviter bedauerlicherweise den grofien Wandel
nicht bedachten, der seit dem 7. 6kumenischen Konzil vor sich gegangen war: Es gab
keinen christlichen Kaiser mehr, der iber die Kirchen lateinischer und griechischer
Tradition gemeinsam geherrscht hidtte. Zur Zeit der sieben gemeinsamen
Okumenischen Konzilien von Griechen und Lateinern war es so, daf3 die Konzilsviter,
wenn sie ihre Beschlusse unterschrieben hatten, diese dem Kaiser iberantworteten,
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und der Kaiser trug mit seinen Machtmitteln dafiir Sorge, dal3 sie tiberall Annahme
fanden. Da es keinen gemeinsamen Kaiser mehr gab, auf den man sich hitte verlassen
konnen, wire es nach dem Konzil von Ferrara/ Florenz notwendig gewesen, daf3 die
Bischofe sich selbst um die Rezeption der Beschliisse kimmerten; bei Lateinern und
Griechen wire in den Gemeinden ein pastorales Mithen der Hierarchen um breite
Zustimmung notwendig gewesen. Die zahlreichen Vorurteile tber ,die jeweils
anderen” und die verbreiteten Miliverstindnisse Uber sie hitten in Predigt und
Katechese bekdmpft werden miissen, damit der lange, in vielen Kreisen ausgiebig
kolportierte Verdacht, die Verschiedenheiten zwischen Griechen und Lateinern
zeugten von uniiberbriickbaren Glaubensgegensitzen, abgeldst worden wire durch
eine Zustimmung zu der besseren Einsicht, welche die Konzilsviter in ihren langen
Beratungen mithsam erarbeitet hatten. Doch dieses Mithen unterblieb. Die Folge war,
daB3 auf beiden Seiten die tiberkommenen Aversionen gegen ,die anderen” eine
Rezeption der Konzilsbeschliisse verhinderten.

Zustimmung und Ablehnung zur Lehrmeinung des Konzils in Rom

Unter den Renaissancepipsten gab es in Rom ein kirchenamtliches Handeln,
das den Florentiner Konzilsbeschlissen entsprach, aber 1564 durch Pius IV. (1559-
1565) verboten wurde; auch unter Pius V. (1566-1572) und unter Sixtus V. (1585-
1590) wurde es nicht mehr zugelassen. Zwischen den zuletzt genannten Pipsten
kehrte Gregor XIIL(1572-1585) den Orientalen gegeniiber nochmals zu einer
gewissen Offenheit zurtick. Unter Klemens VIII. (1592-1605) ist man aber in Rom
ginzlich davon abgertickt, die theologischen Resultate des Florentinums mit jener
Selbstverstindlichkeit anzuerkennen, welche den Aussagen eines OSkumenischen
Konzils gegentiber angemessenen ist. Ein halbes Jahrhundert nach dem Tod von
Klemens VIII. gab es schlieflich in Rom doch noch einmal eine kurze Phase
eingeschrinkter Zustimmung zur Ekklesiologie des Florentinums. Dann griff sie erst
das 2. Vat. Konzil wieder auf. Betrachten wir diese Entwicklung im einzelnen. Gegen
Ende des 15. Jahrhunderts war in Siditalien und auf Sizilien die dort ehemals weit
verbreitete griechische Tradition wieder aufgelebt, weil griechische und albanische
Flichtlinge vor den expandierenden Tirken dorthin flohen und ihre byzantinische
Kirchlichkeit mitbrachten. Im Sinn der konziliaren Ubereinkunft von Florenz konnten
bei ihnen im frithen 16. Jahrhundert griechische Bischoéfe wirken, die in Konstan-
tinopel bzw. in Ochrid geweiht worden waren und in Rom die jurisdiktionelle
Sendung erhielten. Noch 1562 billigte Pius IV. dies ausdriicklich. Dann aber kam es
zu Schwierigkeiten im Rahmen der Regionalsynoden, die zur Durchsetzung der tri-
dentinischen Reformmalinahmen gefeiert wurden. Man meinte, die bisherige grofB3zii-
gige Rechtsordnung nicht weiter beibehalten zu kénnen.

Pius IV. und Pius V. bezweifelten nimlich in Bullen von 1564 und 1568, dal3
die schismatischen griechischen Bischoéfe Stditaliens und Siziliens wahre Bischofe
wiren; sie seien einzukerkern und miBten zum Abschworen ihrer Hiresien und zum
Ablegen des tridentinischen Glaubensbekenntnisses veranlal3t werden. Der Klerus
und die Gldubigen vom nicht-lateinischen Ritus seien unmittelbar der Jurisdiktion der
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ortlichen italienischen Bischéfe zu unterstellen und zum Gehorsam gegen sie zu brin-
gen. Aber auch dann dirfe es keine Erlaubnis zur commmunicatio in sacris zwischen ihnen
und den Lateinern geben. 1573 wurde fir sie mit dem Erarbeiten einer neuen
kanonischen Regelung begonnen, die erst 1596, unter Klemens VIII., publiziert
werden konnte. Thr zufolge wurden diese Christen nicht mehr respektiert als eine mit
der Ecclesia Romana in Gemeinschaft stehende Ortskirche 6stlicher Tradition mit
eigenen Bischéfen; sie wurden vielmehr als individuelle Glaubige, denen Ausnahmere-
gelungen in liturgischer Hinsicht zugebilligt waren, einer italienischen Ditzese des
romischen Ritus zugezihlt.

Gregor XIII. hitte hingegen gerne die Vollendung der Florentiner Union
erreichen wollen. 1577 lie8 er in Rom anonym eine erste Edition der Florentiner
Konzilsakten auf griechisch vornehmen, und er griindete 1576 in Rom das griechische
Kolleg, das junge Griechen unentgeltlich in ihrer Sprache und Kultur ausbilden sollte.
Diese sollten als Priester, Lehrer oder Ménche in ihre heimatliche griechische Kirche
zurlickkehren, sowohl in die venezianischen Dominien, wo die Griechen als mit Rom
uniert galten, als auch ins osmanische Reich, wo sie amtlich zum Papst im Schisma
standen. Ausdriicklich wiinschte der Papst, dem Florentinum entsprechend, daf3 die
Alumnen des Kollegs, wenn sie Priester wiirden, zur besseren Verankerung in der
heimatlichen Kirche nicht in Rom geweiht werden sollen, sondern von ihren
heimatlichen Bischofen, einerlei ob diese sich als uniert mit dem Papst oder als vom
ihm getrennt verstanden.

Unter Gregor XIII. wurde in Rom aber auch ein Glaubensbekenntnis fiir
Griechen formuliert, das sich insofern von der Theologie des Florentinums entfernt,
als es eine Kompilation aus dem Dekret von Florenz und aus dem
Glaubensbekenntnis von Trient darstellt. Umgearbeitet unter Urban VIIL. (1623-1644)
wurde es auf lingere Sicht zum klassischen Bekenntnis fiir Griechen, die zur
romischen Kirche konvertieren wollten. Charakteristisch fur dieses Bekenntnis ist, dal3
es beim Reden iber den Ausgang des Hl. Geistes nur die Formulierung mit dem
filiogue, nicht aber die vom Florentinum als gleichwertig anerkannte griechische
Formulierung enthilt; dal hingegen der Ausdruck purgatorium nicht vorkommt,
vielmehr nur von reinigenden Strafen die Rede ist; und dall beziiglich des pipstlichen
Primats der einschrinkende Zusatz des Florentiner Dekrets unterbleibt.

Die beiden Versuche des 16. und 17. Jahrhunderts, fiir die Florentiner
Union eine nachtrigliche Rezeption einzuleiten

1) Die im Grenzgebiet zwischen Abend- und Morgenland beheimateten
Kirchen byzantinischer Tradition etlebten im 16. und vermehrt im 17. Jahrhundert
einen Ansturm der Kalviner. Deren Einwinde, die urspriinglich gegen die westliche
Traditionskirche formuliert worden waren, trafen allesamt auch die dstliche. Also lag
es nahe, da3 die Angegriffenen bei der Abwehr zusammenwirkten. Dies erschien
umso angemessener, als neue Orden der Lateiner, besonders die Jesuiten, es
verstanden, die Anliegen der Zeit aufzugreifen, die Reformation durch eifrigen Ein-
satz in Seelsorge, Schule und Buchdruck wieder zurtickzudringen und den Weiterbe-
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stand der lateinischen Kirche sicherzustellen, wihrend die Kirchen byzantinischer Tra-
dition wegen Mangels an Bildungsmdglichkeiten nicht sofort zur eigenstindigen Ant-
wort auf die Herausforderung fihig waren. In ihrer Bedringnis erinnerte sich manch
einer aus deren fihrenden Kreisen, da3 das Miteinander von Griechen und Lateinern
in Florenz ausdriicklich fiir moglich erkldrt worden war, und sie begannen darauf zu
dringen, dal endlich die Union verwirklicht werde, die in Florenz von Griechen und
Lateinern fiir richtig gehalten worden war. Die Unionsgespriche, die im 16. und 17.
Jahrhundert zustande kamen, und manche ihrer charakteristischen Ziige bleiben
unverstanden, wenn Ubersehen wirde, daB3 fihrende Kreise der Ostlichen
Traditionskirchen - neben anderen Gesichtspunkten, die fiir sie wichtig waren - auch
nach Hilfe gegen den Ansturm der Reformation Ausschau hielten.

Den herkémmlichen Koordinator der Kirchen byzantinischer Tradition, den
Kaiser von Konstantinopel, gab es seit 1453 nicht mehr. Beim Auftauchen neuer und
schwerwiegender Probleme war es seine Funktion gewesen, flir ein gemeinsames
Handeln dieser Kirchen zu sorgen. Diese Funktion aber wurde beim Schwinden des
Kaisertums von niemand anderem ubernommen. Somit war keiner da, der hitte
helfen konnen, in der neuen Lage nach dem Ausbruch der Reformation ein
gemeinsames Vorgehen aller Kirchen byzantinischer Tradition zu veranlassen. Also
muliten die von der Reformation bedringten Kirchen ,,im Alleingang” handeln. Dies
war auch deswegen unvermeidlich, weil jene Glaubensbriider, die unter den Turken
lebten, sich durch Verhandeln mit den Lateinern aus politischen Grinden in hdchste
Gefahr gebracht hitten. Denn ehe die Osmanen Konstantinopel eroberten, hatten die
Griechen eine Union mit den Lateinern gesucht, um von ihnen Hilfe beim Kampf
gegen die Tirken zu erlangen. Sich jetzt wieder an sie zu wenden, wire thnen vom
Sultan als Hochverrat ausgelegt worden. Einerseits von der Reformation und
andererseits von den Tiirken bedringt, hielt man es fiir richtig, die Rezeption der
Florentiner Beschliisse wenigstens dort sofort zu erstreben, wo dies durchfithrbar
erschien, in der festen Uberzeugung, daB anderswo die Glaubensbriider nachfolgen
werden, sobald ihnen die Umstinde dies erlauben. Nacheinander in den einzelnen
Lindern, sozusagen in Raten, wollten die fithrenden Kreise der bedringten Kirchen
jene Vereinigung erreichen, die das Konzil von Ferrara/ Florenz unter Mithilfe des
damals noch existierenden Koordinators der Kirchen byzantinischer Tradition, des
Kaisers von Konstantinopel, fiir alle in einem gemeinsamen Schritt hatte vollziechen
wollen.

So baten denn Ende des 16. Jahrhunderts die Bischofe der Kiever Synode im
Geist des Florentiner Konzils um Communio mit der romischen Kirche. Einige von
ihnen verfa3ten im Dezember 1594 ein Dokument, in dem sie mit Worten, die der
Einleitung des Florentiner Konzilsbeschlusses entlehnt sein durften, bedauerten, dal3
die Lateiner und die Gldubigen ihrer eigenen Kirche ,,obgleich ein und demselben
Gott angehdrend und als Séhne einer und derselben heiligen katholischen Kirche
getrennt sind, weswegen wir uns gegenseitig keine Hilfe und Unterstitzung
angedeihen lassen kénnen”. Folglich dringten sie auf die Uberwindung der Grenze
zwischen sich und den lLateinern und vermerkten, dal3 das Bewahren aller ihrer
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geistlichen Uberlieferungen Bedingung sei fiir die ersehnte Einigung. Wie das
Schreiben zeigt, war das Florentiner Ergebnis ihre Leitlinie, denn sie gingen davon
aus, dal} bei der gewiinschten Union das gesamte Sstliche Herkommen ihrer Metropo-
lie, auch ihre autonome Handlungsfihigkeit, sowie ihre sakramentale Communio mit
den Ostlichen Schwesterkirchen jenseits der Grenzen Polens erhalten bleiben. Im Juni
1595 verabschiedete schlieBlich die Synode der Metropolie einstimmig das Ansuchen
um die Communio mit Rom und figte 33 Artikel bei, die genau die Erwartungen
aufzihlten, von denen schon im Dezember 1594 die Rede war. Im Ansuchen
vermerkte sie ausdriicklich, daf3 das Florentiner Vorbild zu befolgen sei:

,Der Ubereinstimmung in allem und der Einheit zwischen 6stlicher und
westlicher Kirche gedenkend, die unsere Vorfahren unter der Jurisdiktion und Leitung
des heiligen apostolischen rémischen Sitzes pflegten, und andererseits die Streitereien
und Schismata erwigend, die es heute gibt, kénnen wir nur von gré3tem Schmerz
erfullt sein; wir beteten unablissig zum Herrn, dal3 er uns irgendwann zur Einheit des
Glaubens zusammenfihre, und wir hofften, dal3 unsere Oberen und Hirten der
Ostlichen Kirche, deren Jurisdiktion wir bislang unterstanden, tber den Weg zu Union
und Elintracht, die sie tagtiglich in den Gottesdiensten von Gott erflehen, vielleicht
ernsthaft nachdenken und darauf eifrige Obsorge richten wiirden. Solches wird aber,
wie wir sehen, vergebens von ihnen erhofft, denn sie kénnen das, was sie herzlich
wunschen, vermutlich weniger aus Unwillen und Verstocktheit von ihrer Seite,
sondern infolge des driickenden Jochs der Knechtschaft eines recht grausamen und
der christlichen Religion fremden Tyrannen, unter dem sie seufzen, keinesfalls
durchfithren. Wir jedoch, denen es gegeben ist, hierzulande, unter der Herrschaft der
Majestit des Konigs von Polen und Schweden und GroBherzogs von Litauen frei zu
sein, ... beschlossen mit Gottes Hilfe, der Einheit beizutreten, die zwischen der
Ostlichen und der westlichen Kirche in Kraft gewesen und auf dem Florentiner Konzil
von unseren Vorgingern festgesetzt worden war, auf dall wir alle, durch das Band
dieser Einheit gefestigt, unter der Jurisdiktion und Fihrung Eurer Heiligkeit mit
einem Mund und Herzen den géttlichen und heiligsten Namen des Vaters, des Sohnes
und des Heiligen Geistes loben und preisen.”

Doch Papst Klemens VIII. orientierte sich nicht am Florentinum. Er
sanktionierte in der Unionsbulle Magnus Dominus keine Communio mit einer Me-
tropolie, sondern gewihrte die kanonische Aufnahme individueller Bischoéfe, ihres
Klerus und ihrer Gldubigen in die Einheit mit dem Rémischen Stuhl und betonte
ausdriicklich, da3 die Ruthenen erst durch eine Union mit dem Romischen Stuhl
Zutritt zur Quelle der Gnaden und die volle Wiirde von Gliedern der Kirche erhielten.
Die beim Florentiner Konzil gewiinschte Einigung, die im Konzilsdekret das
Abtragen einer Mauer zwischen den Kindern derselben Mutter Kirche genannt
worden war, nannte er in seiner Bulle ein Aufgenommen-Werden der Griechen in die
Kirche durch den Papst. Auch war er weit davon entfernt, die Traditionen der
ruthenischen Christenheit als rechtgliubig anzuerkennen, sondern vetlangte
wiederholt und sehr eindringlich die Korrektur von Irrtimern, welche die Ruthenen
bisher vertreten hitten, und er gewihrte ihnen durch die Bulle als pipstliches Privileg
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das Recht, besondere liturgische Briuche beizubehalten. Der Gedanke, dal3 sich eine
autonome Kiever Kirche, die ihre Briuche aufgrund eigener Rechtstraditionen besitzt,
an den Papst wandte und von der abendlindischen Kirche als Schwesterkirche zu be-
handeln gewesen wire, lag 1595 den Romern fern. Ein klarer Widerspruch zum
Florentinum begegnet auch im pipstlichen Schreiben an die ruthenischen Hierarchen
vom 7.2.1596, insofern sich darin die Behauptung findet, jenes Konzil habe die
liturgischen Traditionen der Griechen einer strengen Zensur unterworfen und habe,
als die Griechen damals ,in die Kirche aufgenommen” worden seien, ,,nur das
Brauchbare” in ihnen anerkannt.

Auch ignorierte Klemens VIIL die einschrinkende Aussage des Florentinums
zur Austibung jener Autoritit, die ihm als erstem Bischof der Christenheit gebihrt.
Denn er unterstellte die Ruthenen durch die Union von Brest jener kontinuierlichen
rémischen Fithrung, die der Bischof von Rom von jeher den abendlindischen
Bistimern des lateinischen Patriarchats schuldete. Deutlich zeigte sich dies, als 1624
Gespriche zwischen den unierten und den nichtunierten Ruthenen aufgenommen
worden waren und der Vorschlag im Raum stand, auf synodalem Weg und in
Verhandlungen, die von den Ruthenen selbst zu fithren gewesen wiren, nach einer
Gesamtunion aller Ruthenen zu streben. Wie zeitgendssische Dokumente belegen,
bestanden die Romer darauf, dal die Unierten ein Verfahren von solcher Wichtigkeit
nur unter rémischer Oberaufsicht durchfithren dirften.

Nicht nur in Angelegenheiten von solch auBerordentlicher Gewichtigkeit,
sondern sogar in den ,normalen Belangen” hatte sich Klemens VIII. die Kiever
Synode unmittelbar unterstellt, obwohl diese doch gemiB den Uberlieferungen,
welche ,,in den Akten der 6kumenischen Konzilien und in den heiligen Kanones
enthalten sind”, stets dem konstantinopolitanischen, nie aber dem rémischen
Patriarchen zugeordnet war. Er hatte dem Metropoliten geschrieben, daf} er die
nichste Synodensitzung nostra etiam anctoritate suffultus einzuberufen und durchzufihren
habe, und er hatte fir sie (ohne Absprache mit den Ruthenen!) sogar die
Teilnehmerliste festgelegt. In der Folge wurde es recht bald zur romischen
Gepflogenheit, iber die liturgischen, spirituellen, kirchenrechtlichen und
katechetischen Angelegenheiten und tiber die ordentliche Pastoral in der unierten
Kiever Metropolie kontinuietlich die Aufsicht auszuiiben.

Es tberrascht keineswegs, dall angesichts solcher Gegensitze zwischen dem,
was beantragt war, und dem, was gewihrt wurde, das Unionsansuchen der Kiever
Synode nicht nur kein sukzessives Rezipieren der Florentiner Beschliisse durch die
tbrigen Kirchen byzantinischer Tradition einleiten konnte; dal vielmehr eine
Aufspaltung der Kiever Kirche in zwei Teile begann, von denen der eine und, wie sich
herausstellen sollte, nur der kleinere den von Klemens VIIIL. gesetzten Bedingungen
zustimmte, der grofere sich aber verweigerte.

Als nach einem bitteren Ringen zwischen beiden Parteien die Gegner der
Union 1632 gefestigt und mit allen Offentlichkeitsrechten im polnischen Staat
ausgeristet worden waren, und als Petr Mogila ihr Metropolit geworden war, schickte
dieser 1644 ein Gutachten nach Rom, in dem er ausfihrte, da3 seines Erachtens das
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Unionsvorhaben vor allem deswegen gescheitert sei, weil man nicht die Florentiner
Beschliisse zur Leitlinie genommen habe. Vielmehr habe der Papst die Lehre der
Griechen verworfen, obgleich sie ebenso rechtgliubig und apostolisch ist wie jene der
Romer, und er habe verlangt, sie zu korrigieren; auch habe er sich Griechen - entgegen
allem Herkommen - unmittelbar unterstellt. Es war, so legte er dar, nicht mehr wie
einst bei den Florentiner Vitern um das Bewahren beider Traditionen und um ihr
Zusammenbinden gegangen, sondern um ein Umgestalten der Griechen zu einer
anderen Kirche; dies aber sei verwerflich. Hingegen bot Petr Mogila in seinem
Gutachten an, daf3 seine Metropolie auch nach Jahrzehnten des Widerstands gegen die
Brester Union weiterhin zu einer Union mit dem Papst bereit sei, wenn diese auf
Grundlage der Florentiner Beschliisse abgeschlossen wiirde. Da der Metropolit jedoch
bald danach starb, konnte daraus nichts mehr werden.

2) Dabei war es so, dafl man sich um die Mitte des 17. Jahrhunderts nicht nur
auf griechischer Seite, sondern in einem gewissen Maf3 auch in Rom fir das
Florentiner Denken zuginglich zeigte. Wir stof3en auf Verhiltnisse, die sich jenen von
Stditalien und Sizilien unter den Renaissancepipsten sozusagen ,,spiegelbildlich”
glichen. Denn 1651 war es moglich, daf3 ein zu Rom ,,im Schisma stehender” Bischof
einem mit Rom unierten Bischofskandidaten die heilige Weihe erteilte. Der damalige
Weihespender war Bischof Simion Stefan von Alba Julia, der Weiheempfinger war
der gewihlte Bischof von Mukacevo Petr Petrovi¢ Parfenij. Diesen hatte Georg
Lippay, der damalige (lateinische) Primas von Ungarn, betraut mit der Seelsorge fiir
die Gldubigen von byzantinischer Tradition in Oberungarn, die 1646 eine Union mit
der lateinischen Kirche geschlossen hatten. Die entsprechende Urkunde des
lateinischen Wiirdentrigers war fir Bischof Simion Grund genug, die Weihe zu
erteilen. Als Primas Lippay sich in Rom fiir den neu geweihten Bischof verwandte,
damit dieser von allen eventuellen kirchlichen Zensuren freigesprochen werde,
bezeugte er ausdriicklich, dal3 der weihende Bischof um das Uniert-Sein des Wei-
hekandidaten wulte. Dal3 Lippays Intervention in Rom erfolgreich war, zeigt, dal3
man auch dort zu dem Geschehenen positiv stand.

Dieses Ereignis palite sehr wohl in seine Zeit. Aufschlulreiches erfahren wir
z.B. in einem Bericht, den der franzosische Jesuit F. Richard 1657 tber einen
griechischen Bischof publizierte, der im Oktober 1650 im Auftrag des Okumenischen
Patriarchen als Visitator nach Santorina kam. Der Visitator habe einem Jesuiten beim
Predigen zugehort, schreibt F. Richard, und sei iiber das Wirken der Patres so froh ge-
wesen, da3 er ihnen auf ihre Bitte um Predigterlaubnis fir die griechischen Kirchen
des Archipels eine Urkunde ausstellte, in der er ,,alle Priester und Amtsinhaber unter
der Jurisdiktion seines Patriarchen aufforderte, uns [d.h. die Jesuiten| in allen ihren
Kirchen wie ihn selbst aufzunehmen und unseren Vitern ohne Widerspruch tiberall,
wo es die Viter winschen, das Predigen des Wortes Gottes zu erlauben”.

Auch dies war keine Ausnahme, denn viele ,,schismatische” Wirdentridger
verlieBen sich damals auf Missionare aus Rom. Denn von der Sacra Congregatio de
Propaganda Fide wurden seit ihrer Grindung immer wieder Missionare ins
osmanische Reich entsandt. Thr Ansehen war grof3 bei den einheimischen Christen.
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Wenn die Missionare Kontakt zu einer orientalischen Kirche fanden, leisteten sie ihr
jedwede mogliche Hilfe. So kam es im Lauf der Jahrzehnte dazu, daf3 sich westliche
Missionare in einer Reihe orientalischer Kirchengemeinden in Glaubensunterweisung,
Sakramentenspendung und Caritasdiensten in dhnlicher Weise betitigten wie ihre Mit-
briider in den Heimatlindern neben dem dortigen Ptfarrklerus. Zwischen ihnen und
den Ortskirchen entwickelte sich unter den schwierigen Bedingungen des
Kirchenlebens im osmanischen Reich ein Verhiltnis, das sich in etwa folgendermalen
umschreiben 1i6t: Obwohl sie in jurisdiktioneller Abhingigkeit von der sie entsenden-
den rémischen Kongregation und von ihren héheren Ordensoberen verblieben, war
ihr priesterliches Wirken tatsdchlich, wenngleich in kirchenrechtlich nicht eindeutig
geklirter Weise in das Leben der orientalischen Schwesterkirchen einbezogen, und
zwar galt dies nicht etwa als Ausnahme, sondern nahezu als Regelfall. Umgekehrt
haben wir aus dortigen Landstrichen ebenso Nachrichten tber Sakramentenspendung
griechischer Priester an Lateiner.

Den  Unternehmungen der Jesuiten, Redemptoristen, Dominikaner,
Franziskaner, Kapuziner und verschiedener Frauenorden war Erfolg beschieden.
Hochgestellte griechische Wiirdentrdger nahmen freundschaftliche Beziehungen mit
den Pipsten auf, und ihr zunichst auf ihre Person und einen kleinen Anhingerkreis
beschrinktes Verhalten fand bei anderen Bischéfen, Abten und Priestern Nachah-
mung. So kam es zur zweiten Weise, wie eine nachtrigliche Rezeption der Florentiner
Union eingeleitet werden sollte: Theologen, Hierarchen und Notabeln, denen die Flo-
rentiner Einschitzung der geistlichen Nihe zwischen Lateinern und Griechen richtig
erschien, und die das Ende des Schismas ersehnten, begannen individuell, sozusagen
als ,,Erstlinge”, zu vollzichen, was - wie sie winschten und hofften - ihre
Glaubensgemeinschaft baldigst als ganze durchfihren werde. Allerdings taten sie es
nur geheim, weil das tiirkische Joch den 6ffentlichen Vollzug unmdéglich machte. Pro
Joro interno (= in einem EntschluB, der nur fiir den Gewissensbereich Giltigkeit besaf3
und der Offentlichkeit verborgen blieb) gingen sie eine Union mit dem Rémischen
Stuhl ein, blieben aber pro foro externo (= in aller Offentlichkeit) fiihrende Persénlich-
keiten ihrer bisherigen (mit Rom nicht unierten) Kirche. Sogar Okumenische
Patriarchen gab es unter den Hierarchen, die das katholische Glaubensbekenntnis pro
Jforo interno ablegten.

Diese geheimen Unionen waren zahlreich genug, um nicht als unwichtige Aus-
nahmefille abgetan werden zu kénnen. Sie konnten nur deshalb Wirklichkeit werden,
weil es in Rom um diese Zeit offenbar Kreise gab, die es fiir ekklesiologisch vertretbar
hielten, dal3 Kleriker und Gliubige aus Ost und West einander auch dann die Com-
munio gewihrten, wenn die Unionswilligen den Primat des rdmischen Bischofs nur in
der allgemeinen Form des Konzils von Florenz anerkannten, da sie sich ja um
staatsrechtlicher Notwendigkeiten willen der unmittelbaren pastoralen Obsorge des
Papstes nicht unterstellen konnten. Hochgestellte Reprisentanten der griechischen
Kirchen hielten ihrerseits das Erstreben der Communio zwischen den getrennten Kir-
chen auf dem Weg tber ,Erstlinge” fir angemessen. Offenbar befirchteten sie (im
Unterschied zu ihren heutigen Nachfolgern) nicht, dal3 es eine Spaltung ihrer Kirche
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bedeute, wenn bestimmte Kleriker und Gldubige das ithnen Mogliche schon vollzogen,
ehe es zu einer Gesamtunion ihrer Kirche mit den Lateinern kommen konnte.

Fur die ,,florentinisch geprigte Offenheit” in rémischen Behorden zur Mitte
des 17. Jahrhunderts ist insbesonders die Union der Armenier Galiziens mit der
lateinischen Kirche ein sprechendes Beispiel. Zu ihr kam es unter Bischof Nicola
Torosowicz, der sein Amt 1626 antrat. G. Petrowicz, der die Union der Armenier
Galiziens mit den Lateinern eingehend studierte, sah sich zu einer Zweiteilung seiner
Darlegungen veranlafit. Was bis zum Jahr 1663 geschah, tberschreibt er ,,Die Union
des Bischofs”; erst die Ereignisse ab 1664 nennt er ,,Die Union des Volkes”. In einem
Brief an den Warschauer Nuntius umschrieb 1653 Torosowicz selbst seine Situation
als die eines unierten Bischofs, der ein noch keineswegs uniertes Bistum zu leiten
hatte: ,,Nachdem ich dem Summus Pontifex als dem Haupt und obersten Leiter der
Christenheit die gebtihrende Obddienz erklirt hatte, habe ich mich 24 Jahre lang mit
allen Kriften abgemiiht, damit ich die verirrten Schafe, die von Gott meiner Hirten-
sorge anvertraut wurden, der Leitung durch die Heilige Rémische Kirche zufithren
kénne...” Auch nach seinem persénlichen Beitritt zur Union und noch viele Jahre
nach dem Absenden dieses Briefes behielt Torosowicz als unierter Bischof eines noch
nicht unierten Bistums enge jurisdiktionelle Bande zum (;,schismatischen”) Katholikos
von Ec¢miadzin. Erst gegen Ende des Jahrhunderts ergriff man in Rom Malnahmen
gegen die geschilderte ,,Doppelgleisigkeit”.

Die theologischen Resultate des Florentinums
gerieten in Vergessenheit, bis sie das 2. Vat. Konzil
neu herausstellte

Nach der Eroberung Siebenbiirgens durch Osterreich wurde auch dort wie
etwa 100 Jahre zuvor in der Kiever Metropolie der Versuch einer Einigung der
ortlichen 6stlichen Christen mit den Lateinern unternommen. Jesuitenpatres, die mit
der 6sterreichischen Armee nach Siebenbiirgen gekommen waren, hatten den Auftrag,
mit den Ruminen Kontakt aufzunehmen, um sie fiir eine Union mit der rémischen
Kirche zu gewinnen. Dafiir hatten sie Anweisungen erhalten, die in Rom 1669 verfaf3t
worden waren, als es dort die oben erwihnte ,florentinisch geprigte Offenheit”
gegeben hatte. Gemil3 den Anweisungen sollten die Jesuiten mit den Ruminen als mit
einer regionalen Schwesterkirche verhandeln, und nur die Zustimmung zu den theolo-
gischen Ubereinkiinften des Florentiner Konzils sollten sie fiir die Union einfordern.
Als sie mit der Synode der Ruminen ins Gesprich eintraten, war ihr Verhandlungsziel,
dal3 Ruminen und Lateiner bei ihrem je eigenen Erbe verbleiben, aber auch jenes der
je anderen Seite gelten lassen und die gegenseitigen Verdichtigungen einstellen.

In seiner Eigenschaft als Primas von Ungarn hatte Leopold Kardinal Kollonitz
den letzten Schritt hinsichtlich der Union der Siebenbiirgener Ruminen
vorzunehmen. Er hielt sich nicht an die ekklesiologischen Anweisungen, die den Jesui-
ten erteilt worden waren. Ihm war nimlich die Zustimmung der Ruminen zu den
Beschliissen des Konzils von Florenz nicht genug; er meinte, von ihnen die deutliche
Ubereinstimmung mit der nachtridentinischen lateinischen Kirche seiner Tage ein-
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fordern zu sollen. Daher liel3 er den ruminischen Bischof beim Unionsabschluf3 das
tridentinische Glaubensbekenntnis ablegen und machte es der unierten rumdinischen
Kirche zur Pflicht, einen Lateiner zum (aufsichtstithrenden) ,,Theologen” zu haben,
der dafiir Sorge tragen sollte, daf} sie mehr und mehr vom abendlindischen Denken
geprigt werde. Auch die ekklesiale Wiirde der Siebenbtirgener ruminischen Kirche
zog er in Zweifel und schritt zur Wiederweihe sub conditione des unionswilligen Bi-
schofs. Abermals verursachte die Nicht-Beachtung der theologischen Ergebnisse des
Florentiner Konzils durch einen hohen katholischen Wirdentriger Unheil fir die
Kirche, denn wie in Polen-Litauen wurde auf diese Weise auch in Siebenbtirgen die
Suche nach Union zum Anfang einer neuen Spaltung,

In einem Sendschreiben, das Patriarch Dositheos von Jerusalem wenige
Wochen nach der Wiederweihe an den ruminischen Bischof sandte, der die Union
eingegangen war, machte er deutlich, daf} seine eigene Ekklesiologie wie ein Ei dem
anderen jener des Kardinals Kollonitz glich, sich aber in ,,umgekehrter Richtung”
ablehnend verhielt. Er schrieb: ,,... entnehme daraus, dal3 die Papisten fern von der
Kirche Christi sind... und du wirst [beziiglich ihrer Lehren| finden, daf3 sie ... allesamt
unvereinbar sind mit dem Glauben gemil3 den Aposteln und Heiligen Vitern und sich
gegen die Kirche Christi richten...”

Die letzten Anhinger der Florentiner Beschlusse wurden im 18. Jahrhundert
zum Schweigen gebracht. An den Lehranstalten der Lateiner verfestigte sich die
Uberzeugung, daf alles, was auBlerhalb der pastoralen Zustindigkeit des Papstes ge-
schieht, auBlerhalb der Kirche Christi geschehe; dal3 es ohne pépstliches Zutun keine
echten geistlichen Vollmachten fiir kirchliche Amtstriger geben konne, und dal3 Sa-
kramente, welche von Bischéfen oder Priestern vollzogen werden, die keine
jurisdiktionellen Bande zum Papst besitzen, unerlaubt (illegitim) seien. Immer deut-
licher lehrte man von nun an und bis zum 2. Vat. Konzil, daf3 jenseits der kanonischen
Grenzen der vom Papst geleiteten rémischen Kirchengemeinschaft die Kirche Christi
nicht gefunden werde. Dort gebe es nur in die Irre gegangene Gemeinschaften, die ei-
gentlich nicht an den Sakramenten der Kirche partizipieren diirften. Zum Heil ihrer
Seelen seien deren Gldubige zum Anschlufl an die einzig wahre, vom Papst geleitete
Kirche aufzufordern. Konsequenterweise erliel3 die romische Kurie 1729 ein Dekret,
das jegliche Gebets-, Gottesdienst- oder gar Sakramentengemeinschaft zwischen Ka-
tholiken und Nichtkatholiken fiir kiinftige Zeiten strikt untersagte.

1755 zogen die griechischen Patriarchen gleich. Sie erklirten die Riten der
Lateiner fiir leere Vollziige, denn sie meinten, dal den Gemeinschaften der
Katholiken die Sendung durch den Heiligen Geist zur Sakramentenspendung und zur
Vermittlung gottlicher Gnade ermangle.

AuBler der Ablehnung des Florentiner Konzils als eines fiir die Gesamtheit der
Kirchen verbindlichen 6kumenischen Konzils durch die Griechen (welche stets
gegeben war) ist seither auf beiden Seiten die Ablehnung seiner theologischen
Ergebnisse Faktum. Fur diese Ergebnisse hatte es auf griechischer Seite ca. 200 Jahre
eine breite Anerkennung gegeben, wihrend sich die lateinische Seite nur zeitweise zu
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ithnen bekannt hatte. Erst das 2. Vat. Konzil wich von der fragwirdigen Einmitigkeit
im Ablehnen der Lehre des Florentiner Konzils wieder ab.
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ABSTRACT. Theatre in the perspective of Jesuit pedagogy. When thinking
about the history of Christian education, the Jesuit educational system comes to
anyone’s mind among the firsts because of its reputation, wild-spread character
and most of all because of its tremendous effectiveness. In the colleges of the
Jesuits not only did pupils learn basic knowledge to be able to survive, nor did
they just learn to master Latin and Greek, recognize famous authors, but they
became conscientious citizens and Christians with a firm faith, a firm
connection to God and as a result, with a vivid social engagemant. So those who
had left a Jesuit educational institution were not only able to do well in society,
but had all the instruments necessary to become leaders of opinion of their time
— and they actually did so. One of the educational methods of the Jesuit
institutions was theatre. In this paper Ratio studiorum, the main educational
methodological guide of the Jesuits is presented, and some of the rules of it are
presented from the perspective of what they tell the teachers of the different
classes about school performances and the pupils taking part in such activities.
When thinking of effective educational models today, it is important to take a
good look to all that those Jesuit institutions did, learn and apply as much as
possible.

Sfantul Ignatiu de Loyola nu a avut vedere in momentul infiintarii Societatii lui
Isus orientarea spre activitatiile pedagogice. Inci din perioada convertirii lui §i apoi in
perioada retragerii sale In pestera Manresa, sufletul 1i era animat de impulsuri
misionare indreptate spre Pdmantul sfant, acestea datorandu-se in special lecturilor
sale.!

Prima calatorie misionard a membrilor societitii incepuse deja chiar inaintea
aprobdrii din partea papei a functiondrii societatii, cici Francisc Xavier era deja In
drum spre China. Experientele misionare au cauzat incd din anii 1540 schimbarea
orientdrii initiale, aducand in prim plan si activitatile educationale. Aceasta se datora
cerintelor contemporane si a experientelor din cadrul activitatii misionare.?

Ignatiu, in Cartea regnle’ a formulat reguli in primul rand despre educatia
membrilor Societatii lui Tsus.* In viziunea sa, pe durata studiilor elevii trebuie si-si

! Despre inceputurile societatii: Ravier, André SJ, Loyolai, Szent Igndc megalapita Jézus Tarsasdgat.
(Ignatin de 1oyola infiinteaza Societatea lui Isus). Kecskemét 1994,

2 Bangert, William V., Istoria iezuitilor, Tasi 2001.

3 Am folosit documentul editat in limba maghiard: [ézus Tirsasdginak rendalkotmanya és kiegészitd
szabdlyok, Budapest 1997.
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Insuseasca valorile crestine §i acest fapt se putea datora atat activititii pedagogice
ireprosabile, cat si indrumdrii intelectuale a acestora de catre adevarati pedagogi.
Acesta este motivul pentru care si-a asumat sustinerea unor astfel de institutii de
invatamant incd de la inceputuri.

Scoala iezuita

In scoala iezuiti scopul edncational consta In formarea unui bun crestin, fidel
credintei sale, scgpul de predare era axat pe folosirea scrisi si orald a limbii latine,
insusirea si folosirea ei fluenta.> Scolile iezuite aveau doud niveluri: cel gimnazial si cel
academic. Gimnaziul avea in programi studia inferiora, studiile de grad primar.
(Conceptia programei scolii de tip iezuit, Ratio studiorum® impunea in cadrul educatiei
primate cinci clase, dar datoritd faptului cd prima clasd era frecventatd timp de doi ani,
gimnaziul iezuit intregea un sistem propriu de invitamant de cinci clase in sase ani.
Dupd cum primele trei clase, respectiv a patra aveau ca materie de bazd studierea
gramaticii limbii latine, tot asa In clasa retorici se preda poeticd: opera si poetica
autorilor latini si retoricd, operele prozatorilor latini si arta discursului la un nivel mai
inalt.) Pe langi gimnazii, iezutii intretineau internate pentru ca pe durata studiilor sa se
ocupe nu numai de studiile, dar si de educatia tinerilor.

Cel de-al doilea grad in scoala iezuitd era cel academic, studia superiora, unde
aveau acces doar cel care absolvisera cu succes scoala gimnaziala si doreau continuarea
si aprofundarea studiilor. Pe baza cunostintelor obtinute in gimnaziu se ficea initierea
in domeniul filozofic si teologic. Prima materie studiatd era filozofia, pe durata a trei
ani, fragmentatd in logicd — fizici — metafizicd — eticd, dupd care urma culmea:
teologia, studiatdi pe o perioadd de patru ani. Acest ultim grad apartinea celui
universitar. lezuitii ficeau parte din consiliul profesoral al facultatiilor fiind implicati in
mod activ In activitatea pedagogica universitard. Nu aveau In subordine seminarii
teologice proprii, totusi participau in conducerea acestora.

41n Cartea regulei este mentionat faptul ci stiinta poate ajuta la cunoasterea mai aprofundati a lui
Dumnezeu, precum si la slujirea lui cu mai multd diruire. De aceea societatea doreste
infiintarea colegiilor, chiar si a universitatilor pentru acei elevi care doresc si devinid membri
ai societatii si Incd nu si-au desavarsit studiile. Jézus Tdrsasdganak..., 110.
Mai multe dintre regulile din Ratio studiorum se ocupa de scopul educational din scolile
iezuitilor. in prima reguld datd provincialului: ,It is the principal ministry of the Society of
Jesus to educate youth in every branch of knowledge [..] The aim of our educational
program is to lead men to the knowledge and love of our Creator and Redeemer.” Farrell,
Allan (trad.), The Jesuit Ratio studiorum of 7599. Conference of Major Superiors of Jesuits.
Washington DC 1970, 1.
¢ Lukacs, Ladislaus, Monumenta Paedagogica Societatis Iesu. IV. Romae 1981, Pachtler, G.M.,
Ratio studiorum et institutionies scholasticae Societatis Jesu. I-II. Monumenta Germaniae
Paedagogica. I1., V. Berlin 1887. Am folosit si textul tradus in limba engleza: The Jesuit Ratio
studiorum of 7599. Washington, D.C., Conference of Major Superiors of Jesuits 1970.
(Translation, introductory essay by Farrell, Allan).

v
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Sistemul educational iezuit. Ratio studiorum

Telul educatiei scolii iezuite consta in atingerea excelentei avand ca mijloc
invitarea. Accentul era pus pe invitarea de tip activ, care implica nu acceptarea pasivd
a materialului nou oferit elevilor, ci si considerarea factorilor importanti ai acestora,
precum motivatia, mai ales cea personala.

Filozofia educatiei de tip iezuit cuprinsd in Ratio studiorum se concentreazd pe
implicarea elevilor, incurajand in cadrul invatirii curiozitatea §i entuziasmul, materia de
predat si metodica acesteia avand In permanentd o componentd variabild. Aici capita
un loc special jocul de rol al cirui prim pas constd In dezbatere, ceea ce presupune
Invitarea si prelucrarea materialului nou, cel de-al doilea pas: prelucrarea anumitor
parti din material sub forma de dialog scris sau rostit, s$i In cele din urma
concretizandu-se in cel de-al treilea pas: joc de rol propriu-zis, care se indeparteaza
mai mult de materialul teoretic, aratand Invatdminte istorice si morale.

In scoala iezuiti studentului, fie el novice sau laic, i se largeste orizontul
deprinderilor intelectuale si abilitatilor de acest gen, astfel ci la terminarea studiilor sa
aibda o gandire clard, logica, critica, o personalitate polemicd, si devind un crestin cu
diruire inclusiv sociald.

Pentru formarea acestor abilitdti este responsabil educatorul, profesorul, care
are rolul nu doar de a preda studentilor sdi, de a le transmite o cantitate de cunostiinte
in mod pasiv, cat de a le insufla spiritul religios care este asociat pregatirii sale
excelente intr-un anumit domeniu, el fiind acela care le oferd modelul de purtare
morala elevilor.

La inceput nu exista in sistemul educational o programa unitara, de aceea iezutii
au publicat Ratio studiorum (Documentnl de baza al educatiei s predariz), o programa scolard
destinati unui timp mai indelungat. In comparatie cu sistemul educational
contemporan al acelor vremuri, cel iezuit era considerat ca modern, fiind conceput in
ultimul deceniu al secolului al XVI-lea, purtand numele de Ratio studiornm Societatis
Jesus, avea si fie aplicat treisprezece ani mai tarziu.’

Prima sa variantd din 1586 si cea ulteriord editatd In 1591, ca prelucrare a
primeia, au fost trimise scoliilor conventuale pentru a fi experimentate asteptandu-se
feedback concretizat In critici si propuneti, pe baza carora s-a alcdtuit versiunea finald
a documentului editatd in 1599 care de atunci a devenit programai obligatorie pentru
toate scolile iezuite.

De-a lungul timpului, propunerile si criticile au fost luate in considerare in
functie de acestea aducandu-se modificiri documentului, astfel cd in 1616 s-a publicat
varianta oficiala si definitivd a Ratio studiornm.®

Documentul din 1599 incepe cu introducerea scrisi de prepozitul general,
superiorul societdtii, Claudio Aquaviva, care expune in treizeci de reguli toate aspectele
activitatiilor scolii iezuite de la administratie la programa scolara cu metodica proprie.

" Bangert, William V., Istoria iezuitilor, Tasi 2001.
8 Lukacs, Ladislaus, Monumenta Paedagogica...
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La inceput, programa scolard iezuitd se asemana foarte mult cu programa scolii
renascentiste: urmand modelul clasic, iezuitii au pus accentul pe dezvoltarea elocventei
latine. Cunoasterea si folosirea limbii latine era o calitate mult apreciati la oamenii
vremii. Clasa sociald a burghezilor dorea pentru copiii sai o educatie clasica si Ignatiu ii
putea ajuta In acest scop cu o singurd deosebire: in mod inteligent au observat acest
decalaj care existd intre pregatirea primard §i cea academicd si care abia astepta sa fie
depdsit, astfel cd au devenit directorii scolari ai Intregului continent european orientati
in educarea conducitorilor in spirit crestin.

Deci iezuitii si-au impus propriul lor model intelectual iIn societate,
conformandu-l valorilor proprii ale sistemului religios pe care il reprezentau.
Institutiile iezuite de grad superior se compuneau din trei facultati independente, dupa
cum am mentionat: filologia ca materie de inceput, bazd a educatiei ulterioare ce
cuprindea gramatica limbii latine, poetica si retoricd, acestora urmandu-le filozofia si
teologia. Institutiile iezuite de grad inferior studiau doar filologia.?

O mare parte Ratio studiorum expune programa de predare a scolilor iezuite,
metodologia si organizarea materialului. Ideea centrald a perspectivei iezuite consta in
a considera materialele si studiile filologice un fel de introducere in studiile academice
avansate: in filozofie $i mai ales teologie.

John Donohne in opera sal? despre metodologia si programa iezuitd ne prezintd
faptul ca in teoria §i practica iezuitd sunt multe elemente de origine renascentistd, de
exemplu una dintre cele mai iezuite metode, prefectio (lectura in avans), consideratd
principala noutate adusid in domeniul educational isi are obarsia la Erasmus de
Rotterdam, aparand in sistemul educational al acestuia, dar la randul ei fiind de fapt
inventatd in secolul I de retorul roman Quintilianus, care in cartea sa Oratorul o
recomandd ca metoda de predare. Quintilianus este in mod explicit premergitorul care
ofera educatiei renascentiste metoda de predare, desi multi atribuie noutitile
educationale altcuiva: lui Isocrate din Atena, un educator grec care a subliniat
importanta elocventei in calitate de scop principal al educatiei, impunand studentilor
sdi sd fie foarte activi pe durata studiilor lor, adica sd-si asume un rol participant in
propria lor educatie, nelimitandu-se la insusirea pasiva a textului.

In aceeasi misurd universitatea pariziani Sorbonna unde Ignatiu si colegii lui
si-au ficut studiile, si-a ldsat amprenta pe metodologia predarii iezuite, servind ca
model institutiilor pedagogice iezuite de mai tarziu. Totusi, fatd de modelul ignatian al
scolilor, universitatea pariziand aplicd in predare sistemul iluminist, elementele de baza
fiind adaptirile umaniste ale lui Quintilianus in acelea de tip iezuit, accentul
punindu-se pe aspectul individual cu influente resimtite si din modelele aplicate in alte
scoli, deci scoala iezuitd nu se vrea o imitatie a Sorbonnel.

Meritul lut Ratio studiorum nu sta In originalitatea materialului de predat sau in
metodele pedagogice aplicate, ci mai degrabd In faptul cd pentru prima datd in

% Despre sistemul scolar iezuit: Pukanszky, Béla, Németh, Andras, Nevelstirténet (Istoria
pedagogier), Budapesta 1996, 161.

10 Donohue, John W., Jesuit Education: An Essay on the Foundations of its 1dea, New York, Fordham
University Press 1963.
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domeniul pedagogic, iezuitii au sistematizat §i uniformizat materiile si metodica
educationala si le-au impus in toate institutiile de invatimant.

De asemenea ei au fost aceia care au impamantenit predarea centratd pe elev/
copil ocupandu-se si de gradul inalt de interactivitate al orei de curs si de faptul ca ora
de predare sa nu fie plictisitoare — toate acestea sunt cuprinse in documentul amintit.
»ldealul nostru — scria Pedro Arrupe In 1980 in documentul editat de membrii
Societatii lui Isus despre invitamant!! — este modelul neintrecut al grecilor in varianta
crestind: o persoand echilibratd, senind si perseverentd, deschisd spre tot ce este uman
— acest principiu caracterizand incd de la inceputuri educatia iezuita.

Renumita carte de exercitii spirituale a lui Ignatiu de Loyola!? a servit ca bazi si
in conturarea sistemului educational iezuit. Principiile deprinse din experientele
exercitiilor spirituale au ajutat la prelucrarea procesului educational. Cartea atestd o
cunoagtere a psihologiei de citre autor. Ratio studiorum ne arati cd si membrii de mai
tarziu ai societatii au avut o sensibilitate aparte in intelegerea launtrica a motivatiei de
invatare.

Una dintre cele mai importante metode ale preddrii iezuite a fost lectura in
avans (prelectio), cu ajutorul cireia profesorul il deprindea pe student la o munca
independenta, evidentiindu-i esenta modului de Invitare tocmai datorita faptului cd
scopul sistemului educational iezuit era independenta si gandirea independentd si
critica. invﬁ'garea este precedatd si urmata de recapitulare. in conceptia contemporani
creierul era considerat un fel de muschi si in consecinta doar prin recapitulare se poate
antrena.!3

Recapitularea si sinteza erau cuvinte cheie pentru intiparirea cunostintelor care
se evaluau cu ajutorul examenelor. In viziunea exprimatd in Ratio studiorum
recapitularea era intiritd prin recitare, care nu este echivalenti cu memorizarea. In
scoala de tip iezuit In primul rand Insusirea activd este incurajatd, nu este toleratd
pasivitatea mai ales pe parcursul procesului de invitare.!4

Caracteristica principald a scolii iezuite era disciplina exigentd corelatad cu
comportamentul plin de dragoste, si nu insemna ameningare fizicd. Datoritd pregitirii
lor la nivel superior in pedagogie, iezuitii stiau cd era necesard migcarea, sportul,
jocurile distractive pentru a echilibra concentrarea intelectuald istovitoare.

In educatia iezuitd un loc aparte il ocup polemica: pe de o parte profesorul il
provoaca pe elev la o polemicd, observand prin aceasta gradul de pregatire individuala
al celui din urmad, in raspunsul elevului evidentiindu-se aceasta, si totodatd aici 1si are
rolul recitarea, fiind observat, pe de o altd parte provocarea la polemicd Intre elevi
(polemicd publicd) pentru verificarea gradului de insusire a materialului predat. Ratio
studiornm incurajeaza elevii la o evaluare publica a cunostintelor si muncii lor.

T Arrupe, Pedro, SJ, Our Secondary Schools, Today and Tomorrow, 10, A Rom XVIII, (1980).

12 Am folosit editia de limba maghiara: Loyolai, Szent Ignac, Lelkigyakorlatok. Kiadja a Jézus
Tarsasaga Magyarorszagi Rendtartomanya, Budapest 1994.

13 Williams, Michael, SJ, Old Wine in New Skins: The Ratio studiorum and Modern Jesuit Liberal
Arts Education. btp/ [ niserver.she.edu/ wwmw/ scholar/ wimns/ wms.btml (2005.06.12).

14 Thidem.
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In ceea ce priveste activitatea scrisi, Ratio studiorum recomandi profesorului
corectarea individulald a lucrarii elevului si evaluarea acestuia impreund cu autorul ei.

De asemenea este recomandati evaluarea publicd. De aceea pentru elev cea mai
mare putere motivatoare era fie dorinta de lauda, fie frica de corigenta.

La nivel academic, conceptul de concurs si fair-play era considerat ca laturd
dinamica a procesului de invatare. Concursurile, fie scolare, fie in cadrul clasei, erau pe
deplin incurajate, in limita timpului disponibil. Foarte raspanditd era practica conform
cireia profesorul punea o intrebare, concurentii corectau greselile sau se intrebau intre
ei. Pdrtile concurente se organizau in echipd sau individual; cateodatd impotriva unei
parti care adresa o provocare puteau concura chiar mai multi. Concurenta cinstita ii
motiva spre obtinerea de noi cunostinte pe cei care luau parte la aceste competitii.
Castigatorii disputelor academice castigau fie premii, fie un loc de cinste in cantin;
premiile castigate le erau Inmanate public intr-un cadru festiv. Varianta din 1586 a
Ratio studiorum recomanda de asemenea asezarea intr-o bancid separatd, in vizul
multimii celor care erau prezenti in cele mai spectaculoase polemici. Organizarea unei
polemici publice Insemna pentru profesor tot atita pregitire si efort cit necesita
predarea unei lectii obisnuite, $i prima aducea cel putin tot atita folos ca ora
obisnuita.'> Elocventa, eloguientia perfecta era telul urmarit.16

In scolile iezuite polemicile erau organizate pentru elevii mai avansati in studii,
cercurile pedagogice numite si academii, pentru pregatirea mai profundi a elevilor
talentati: In cadrul acestora se prezentau si piese de teatru scolar. Disputele erau atat de
obisnuite In scolile iezuite incat apar si in dramele scolare. Ludwig Holberg, un danez,
a scris piesa care a fost prezentatd in mai multe colegii ale iezuitilor, ajungand si pe
meleagurile noastre, tradusa si prezentata sub titlul Hegy: Erasmus, Erasmus Montanus.
In aceasta piesa apare un student care in timpul vacantei isi viziteaza parintii, tarani, si
Incearcd tot timpul sd-i antreneze In dispute de tip scolar, care in acel mediu nu numai
cd nu-si au rostul st locul, dar il fac pe student sa devind din ce In ce mai caraghios.!”

Jocul dramatic in gcoala iezuita

Iezuitii au constientizat cd doar avand o influentd asupra fiintei liuntrice a
omului pot converti multimile. Scrierile despre iminenta mortii, oribilitatea judecarii de
apoi, suferinta nemirginita din iad exemplificau striduinta lor spre a misca imaginatia

15 Un studiu amanuntit despre Ratio studiorunr: Farrell, Allan (trans., introductory essay), The
Jesuit Ratio studiorum of 7599.... Vezi si: O’Malley John W., SJ, Infroduction: ,Ratio studiorum:
Jesuit Education, 1548-1773”. Introductory essay for an exhibit celebrating the 400®
anniversary of the first promulgation of the Ratio studiornm, Boston College John J. Burns
Library, Boston in the fall of 1999, b##p// bee (2005.06.12.)

16 Ely, Peter B., The Memory of Justice. Privately published lecture given at Gonzaga University,
Spokane, Washington, 1980, 6-7.

I7 Bjorn Andersen, Zsuzsanna, Ludvig Holberg Hegyi, Erasmusa mint jezsuita iskoladrama.
(Erasmus Montan, drama lui Ludvig Holberg ca si drami scolard iezuitd), z# Jankovics,
Jozsef-Monok Istvan-Nyerges, Judit (ed.), A magyar mivelidés és a keresténység. A 117,
Nemzetkizi Hungaroldgiai Kongresszus eldaddsai. Roma-Napoly, 1996, szeptember 9-14 (I-11I),
Budapest-Szeged 1998 (II), 813-820.
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oamenilor si totodati de a satisface nevoia de mister arhetipal. Acest mod de
aglomerare barocd se regiseste in reprezentdrile literare, artistice si muzicale ale vremii.

Teatrul ca metodd pedagogici a fost folosit mai devreme In colegiile
protestante, dar iezuitii au fost cei care au depasit grabnic aceastd Intarziere, ajungand
ca piesele jucate In scoliile lor si fie prezentate in cele mai pretioase decoruri, fiind cele
mai spectaculoase in acea vreme.!'8 Adaptarea teatrului ca mijloc de educatie in scoala
crestind meritd o atentie aparte, tocmai datoritd faptului ci crestinitatea primard a
criticat in mod inversunat toata traditia practicii dramatice cu care se confrunta in
vremea raspandirii crestinismului In mediul antic, grec si roman.

Unele dintre regulile din Ratio studiornm (nu foarte multe, dar destule) se ocupa
de exercitiile teatrale: In cadrul Indrumdrilor citre rector, al unsprezecelea punct
stabileste prezentarea de citre elevii clasei retorice a propriilor adaptiri ale operelor
retorilor latini §i greci; al treisprezecelea punct prescrie prezentarea moderati a
tragediilor si comediilor in limba latina avand urme spirituale si tentd solemna.

Bazele sistemului scolar iezuit concretizat in alegerea si organizarea materialului
de predat, metodelor educationale, jocurilor didactice au fost preluate din cel de
orientare umanistd. Ratio studiorum se preocupd si de pregitirea dramaturgicd a
profesorilor si teologilor, limiteazd numadrul spectacolelor permise si clarifica conditiile
de desfasurare ale acestora. Cel de-al treisprezecelea punct dintre regulile care indica
indatoririle rectorului expune in mod explicit genul manifestirilor dramatice, precum
si frecventa acestora: rar §i doar in latind. Autorul englez Allan Farrel, cel care traduce
in englezd documentul Ratio studiornm, interpreteaza aceastd reguld in modul urmaitor:
»teatrul a jucat §i incd joaca un rol important in cadrul educatiei iezuite. Limitarile
impuse de punctul al treisprezecelea al Ratio stndiorum adresat rectorului, sunt destul de
clare pentru a evita abuzurile. In scolile iezuite anterioare rar insemna o frecventi de
3-4 ori pe an. Temele erau luate din istoria Bisericii, din clasicii latini, si greci, din
activitatile misionare, vietile sfintilor si traditiile locale.”1?

Ca si o caracteristicd a acestor tragedii si comedii mentionim faptul cd in
majoriate erau scrise de ingisi profesorii iezuiti. Multe dintre acestea erau publicate si
apoi jucate in mai multe scoli iezuite din diverse tari.2

18 Pukanszky, Béla-Németh Andras, Nevelstorténet (Istoria pedagogier).

19 The theatre played and still plays a conspicuous role in the history of Jesuit education. The
limitations set by Rule 13 of the Rector are sufficiently stringent to obviate abuses. In the
early Jesuit centuries, «only rarely» was interpreted to mean three or four times a year. The
themes were taken from sacred history, the Latin and Greek classics, the foreign missions,
lives of the saints, and local traditions. A distinctive feature of these comedies and tragedies
was that the majority were written by the Jesuit professors themselves. Many were published
and were thus reproduced in many of the schools.” Farrell, Allan, The Jesuit Ratio studiorum
of 1599.

20O bibliografie cuprinzitore a dramelor scolare din scolile iezuite de pe teritoriul Ungatiei si
Transilvaniei a fost publicati: Staud Géza, A magyarorszdgi jegsuita iskolai s3injatékok forrdsai
1561-1773,1. 1984. 11. 1986. 111. 1988. IV. 1994.
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Scopul initial al acestora era exersarea limbii latine din partea eleviilor care s-a
completat mai tirziu cu urmatoarea: ca atunci cand dau o reprezentatie (elevii) sa
exceleze si sd-si imbunatiteascd performanta publica.

Doar adaptiri  dramaturgice  instructiv-moralizatoare  erau  permise,
recomandindu-se pe cat posibil evitarea rolurilor de femei: dacd nu se putea evita
acest fapt, atunci doar tinerilor baieti le era permis si interpreteze rol de femeie,
deoarece regula 13 scrie in mod clar: ,,nu se permite utilizarea costumelor femeiesti
sau a machiajului”.

Se interzicea In mod categoric folositea, fie ea si simbolicd, a hainelor liturgice;
de asemenea se recomanda construirea de citre scolile iezuite a scenelor teatrale avand
un caracter fie permanent, fie ocazional.

Dupa cum materialul de predat era divizat §i adaptat claselor in functie de
varstd, tot asa si genurile dramatice erau adaptate caracteristicilor de varsta: pentru
primele doud clase primare se recomanda comedia, iar tragedia, melodrama, piesele cu
caracter moralizator, cu tematicd istorici — cu caracter fictional sau cu teme inspirate
din fapte reale — pentru clasele urmitoare cu specializare pe gramaticd si sintactici,
cirora li se recomandau reprezentdri ale unor povestiri eroice. Genul cel mai des
intrebuintat de retori si preoti era declamatia (produsul discursului a doua sau mai
multe persoane, cel mai adesea in forma dramatica).

Pe langi dispozitille generale, programele individuale ale claselor mai
cuprindeau si alte reguli, concretizate in indemnuri citre profesorii respectivelor clase?!
asupra genului de exercitii, utilizate in functie de pregatirea cuvenita a elevilor. In
primul rand elevilor din clasele primare li se recunostea regula adaptirii dramatice in
acord cu nivelul gramaticii, retoricii, poeticii studiate.

in gimnaziu cunoasterea si dezvoltarea limbii avea doud etape: prima, clasa de
poetica, se axa pe studiul elocventei, cea de retorica incuraja autoexprimarea. Aceasta
perspectiva provine tot din perspectiva ignatiand asupra pregitirii pedagogice care
impunea membrilor societatii nu doar perfectionarea continua, ci si capacitatea de
Impdrtasire a cunostiintelor cu ceilalti si excelarea in autoexprimare.

Studiul retoricii i influenta sa asupra reprezentatiei dramatice

Practica interpretarii teatrale in scoli are o legaturd stransd cu pregitirea retorica.
Despre modul in care retorica se preda In scoald ne da marturii insusi Ratio studiorum, care
mentioneazd natura manualelor ce trebuie folosite in predare, printre care se afld si
manualul de retoricd a lui Ciprianus Soarez (1524-1593), iezuit de origine spaniold care a
activat in Portugalia. Manualul lui de retorici fiind folosit de asemenea si in scoala iezuitd
clujeand, pe baza ciruia a invatat si Péter Pazmany (cardinalul de mai tarziu), ciruia in
momentul frecventdrii clasei de retoricd i s-a predat din manualul mentionat.??

2l Common Rules for the Teachers of the Lower Classes, 7z Farrell, Allan, The Jesuit Ratio
studiorum of 1599, 62-95.

22 Bitskey Istvan, Retorika és etika Pazmany Péter prédikdcidiban (Retoricd si eticd in predicile
lui Pazmany Péter), in Irodalomtiriéneti Kizlemények 1998/ 5-6, 687-696, http// itk.iti.mata.bhu/
1998-56/ bitskey.htm, 2005.06.12.
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Manualul lui Soarez prelucreaza intr-o forma accesibild retoricii antici, care au
devenit modele clasice: Aristotel, Cicero, Quintilianus.23 Cartea lui Soarez a fost
tiparitd in 1562 in Coimbria, unde autorul-profesor a activat, predand retorica. De arte
retorica libri trex ex Aristotele, Cicero, et Quintilianus deprompti a lui Soarez , aceastd
operd fundamentald a scolii iezuite este ineditd prin viziunea de ansamblu pe care o
oferd prin imbinarea perfectd a celor trei izvoare cu care a reusit acoperirea intreagi a
retoricii, fird a se vrea o enciclopedie a retoricii latine, cat mai degraba un instrument
de folosire practicd a acesteia.

Perspectiva lui Soarez in mentalitatea iezuita se axeaza pe eleganta vorbirii, acea
eloquentia perfecta, principiu umanist, si pe pregitirea oratoricd, dar aceastd wfilitas
intotdeauna este pusa in slujba piezas christiana, a pietitii crestine.

Interesant de adaugat la acestea contributia pe plan de studii estetice a unui
iezuit maghiar, care dupd dizolvarea ordinului devine in 1774 seful de catedrd al
universitatii din Nagyszombat (Trnavia) (fosta universtiate iezuitd). Gyorgy
Szerdahelyi®* a ocupat aceasta pozitie pand in 1784 cand a devenit director intr-un
gimnaziu. Lucririle lui au aparut in latind si cursurile predate tinerilor au inflentat
foarte mult mentalitatea contemporani. Szerdahelyi, pe langd mai multe opere din
domeniul esteticii si al poeticii, a sctis $i 0 opera intitulatd ,,Poesis dramatice”, publicatd
in 1784. in dramaturgia sa Szerdahelyi se baza pe Aristotel, Cicero si Batteux, Hedelin,
Marmontel, Sulzer, dar in mod evident mai ales pe iezuitii Juvencius (Joseph de
Juvancy 1643-1719), pe manualul de poeticd al acestuia, intitulat Institutiones poeticae ad
usum collegiornm Societatis Jesu, folosit in scolile iezuitilor.

Szerdahelyi in opera sa esteticd scrie despre practica dramaturgicd cunoscuti in
scolile iezuite, astfel putem avea o imagine asupra practicii teatrului scolar din acel
timp. Conceptia esteticd asupra teatrului ce apare in opera lui Szerdahelyi reflecta ceea
ce el a vizut §i a trit, ce a considerat un model in scola iezuitd, fiind iezuit care a
pardsit societatea doar din cauzid cd aceea a fost desfiintati. Asadar cerintele estetice
exprimate de Szerdahelyi ne dau o imagine asupra modului cum a functionat teatrul
scolar iezuit, care au fost elementele principale ale acestuia. In conceptia lui
Szerdahelyi, scopul dramaturgiei era educarea morala, evidentierea virtutii in
splendoarea ei, dorind sd o facd atractiva, precum si evidentierea pacatului in slutenia
lui, care sd atragd dupd sine urarea acestuia. Idealul fostului iezuit era drama scolard
prezentatd in limba latind. Acest fapt ne aratd cd foarte probabil In acel timp
majoritatea spectacolelor era in latind, dar cd au apdrut deja traducerile in limba
maternd a elevilor scolii iezuite. Conflictul dramei dupd Szerdahelyi trebuie si fie
solemn, nefericit si trist, personajele sa fie regi, printi sau cdpetenii, deoarece soarta lor
tragicd atrage dupd sine compasiunea spectatorilor, creand si teamd. Prezentarea

23 Soarez a fost profesorul de retoricd al colegiului iezuit din Coimbria. Acolo a fost tiparit in
1562 prima datd acest manual intitulat De arte rhetorica libri tres ex Aristotele, Cicerone et
Quintiliano deprompti. Manualul a avut mare succes: cercetitorul Lawrence Flynn a gisit in
total doua sute sapte de editii aparute intre anii 1562-1836.

2+ Despre dramaturgia lui Szerdahelyi Gyorgy: Solt Andot, Dramaturgiai irodalmunk kezdetei
(1772-1826). (Inceputurile literaturii dramaturgice maghiaré), Budapest 1970, 145-149.
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faptelor groaznice, a neomeniei Szerdahelyi nu o considerd adecvatd pe scend, nici cea
a dragostei seducidtoare dintre adolescenti, fiind consideratd decenta doar
reprezentarea dramaturgicd ce are ca subiect dragostea parinteascd si intriga ce reiese
din ea. In conceptia lui Szerdahelyi nu este ingiduit si apard pe sceni mai mult de
paisprezece personaje si se recomandid respectarea regulii clasice a dramaturgiei:
actiunea sa se petreaca in acelasi loc, in acelasi timp.

In opinia esteticianului maghiar nu se favorizeazi prezentarea dramelor
nationale, a celor cu subiect inspirat din istoria nationald. Acest fapt aduce in prim
plan conceptia educatiei scolii iezuite de a produce tineri crestini liberi pentru a merge
In orice capit al lumii pentru a deveni misionari ai unei credinte universale in Biserica
catolicd, adica universald. Totusi autorul permite abordarea unor teme nationale cu
ocazia anumitor sarbatori nationale. Scopul dramei, precum si al educatiei iezuite, este
sa se ridice deasupra caracteristicilor nationale, si fie universal.

In expunerile dramatice autorul maghiar nu-i aminteste pe dramaturgii renumiti
ai veacului, contemporanii sai iezuiti maghiari, Ferenc Faludi, Janos Illei, care au avut
un rol hotdrator si in Inceputurile dramaturgiei profesioniste ale timpului.?> Conceptia
esteticd a lui Szerdahelyi in ceea ce priveste prezentarea drameu a fost bazata in primul
rand si in mod clar pe practica scolii iezuite si pe obiectivele Ratio studiornm aplicate in
institutiile de invatamant din acel timp.

In Transilvania, iezuitii, in pofida istoriei zbuciumate, in pofida expulzarii
repetate a lor,20 au desfdsurat o activitate prolifici §i in ceea ce priveste dramele
scolare, teatrul scolar. Acest fapt ne este dovedit de opera unui cercetitor maghiar,
Géza Staud, care a adunat izvoarele dramelor scolare din institutiile iezuite din Ungaria
si Transilvania, prezentind un material vast, publicat in trei volume.?” De aici aflim
despre activitatea teatrald din scolile iezuite din Cluj, Alba Iulia, Oradea, Satu Mare,
Baia Mare, Sibiu, Brasov, Timisoara si Odorheiu Secuiesc. Doar citeva date despre
aceastd activitate: la Cluj prima reprezentatie teatrald a fost in 1581, piesa avand titlul

25 Teatrul profesionist in limba maghiard debuteazd la sfarsitul secolului XVIII. De aici se
socoteste Inceputul teatrului profesionist §i apusul teatrului gcolar. Desigur, iezuitii fiind
suspendati ca si ordin religios din 1773, pe ei nu ii privea direct acest fapt la timpul acela. Dar
totodatd de mentionat este faptul cd dramele unui fost iezuit, Illei, au fost jucate i de trupele
profesioniste, aldturi de cateva drame scrise de profesori din scolile piaristilor, piaristii fiind
acel ordin religios care de exemplu in Cluj a preluat colegiul de la iezuiti. Despre colegiul
clujean printre altele vezi: BErdélyi, Karoly, A kolozsviri rémai katolikus foigymnasinm torténete
1579-1898. (Istoria gimnazinlui romano-catolic din Cluyy 1579—1898), Kolozsvar 1898; Gaal,
Gyorgy, Egyetems a Farkas utcdban. A kologsviri Ferene [ozsef Tudomanyegyetem elozmeényes, korszakai
és vonzatai, Kolozsvar 2001.

26 Despre acestea vezi: Bagossy Bertalan, Az erdélyi katolicizmus miiltja és jelene (Trecutnl si prezentul
catolicismului transilvanean). Dics6szentmarton 1925, Marton Joézsef, Az erdélyi (gynlafebérviri)
egybazmegye tirténete (Istoria diecezei ardelene, diecezei de Alba Iulia). Gyulafehérvar 1993, Marton
J6zsef, Papnevelés az erdélyi egybazmegyében 1753-191 1918-ig (Seminarinl diecegei Ardealului intre 1753
s¢ 1918). Budapest 1993, Marton Jozsef-Jakabffy Tamas, Ag erdélyi katolicizmus sgdzadai
(Secolele catolicismului transilvanean). Gyulafehérvar 1999.

27 Staud, Géza, A magyarorszdgi jezsuita iskolai...
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Dialogns sen Comedia. La Cluj, pe langa cele in limba lating, au fost si spectacole in limba
maghiard, germand si romand — dintre care in limba maghiard prima datd in 1711.
(Limba latind era recomandatd, si era limba de predare din scoald, dar totusi, ca si o
concesie pentru public, erau reprezentatii si In limba maternd — in acest caz limba
aleasd pentru spectacol era In conformitate cu limba vorbitd de publicul asteptat la
spectacol: iar pentru ci locuitorii Clujului acelei vremi erau maghiari si germani si
romani — s-a ales si limba romana, avind intre elevi vorbitori de limba romani.) Intre
anii 1581-1587 avem date despre cinci spectacole (toate in limba latind), intre 1641-
1654 cinci spectacole, In 1681 un spectacol, intre 1699-1771 in total o sutd noudzeci si
patru de spectacole teatrale (intre acestea apar si cele tinute in limbile nationale).
Concluzii

Este imposibil In cadrul unei scurte prezentdri s apreciem activitatea iezuitilor
in totalitatea ei, dar nici mdcar partial, in ceea ce priveste pedagogia, activitatea
pedagogicd sau activitatea teatrald a lor. Este posibil sd prezentam doar o mica parte a
activitatii teatrale scolare, incercand si intelegem totodatd cate ceva din misterul
eficacititii surprinzatoare a iezuitilor. Azi, cand folosirea dramei, dramaturgiei in
psihologie si pedagogie este la mod4, cand s-a descoperit metoda numitd bibliodrama,
psihodrama, care se aplicd chiar i In tratarea problemelor psihice si comportamentale,
este interesant de descoperit cum in scolile iezuitilor se folosea teatrul in pedagogie
de-a lungul secolelor. Concluziile acestei scurte prezentdri coincid cu acelea pe care
iezuitul Allan Farrel le-a adunat si le-a prezentat in urmatorul fel: scopul educational al
exercitiilor dramatice este 1. ca dibdcia elevilor siraci sa-i indemne pe spectatorii
Instdriti sa-i ajute pe acestia din punct de vedere financiar, 2. ca piesele de teatru
prezentate sa aducd recunostingd si renume profesorilor si scolii, 3. reprezentatia
teatrald este un bun exercitiu de memorie, 4. este un instrument adecvat pentru elevi
ca sd invete, sd aprofundeze si sd exerseze limba lating, 5. piesele de teatru prezentate
pe scenele scolilor iezuite contin(eau) lectie morala.?® Considerdam ci toate acestea,
adaptate la viata de azi si la cerintele ei, sunt un model valabil si pentru scolile, pentru
educatia zilelor noastre.
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LIMBA LITURGHIERELOR GRECO-CATOLICE BLAJENE
(1807-1931). STUDIU ISTORIC SI LEXICO-ETIMOLOGIC

Melisa Bianca MAGDAU
Petru MAGDAU

RIASSUNTO. La lingua dei Lzturgicon greco-cattolici di Blaj (1807-1931).
Studio storico e lessicale-etimologico. Nel lavoro presente ci siamo
concentrato la nostra attenzione sullo studio comparativo delle quattro edizioni
successive del Lifurgicon greco-cattolico, editato nella tipografia del Seminario di
Blaj, rispettivamente in 1807, 1870, 1905 e 1931. Lo studio si imposta soltanto
sui aspetti storici e lessicali-etimologici. Questa delimitazione e motivata dal
fatto che, nel contesto delle dispute tra i due correnti, quello che interessa, in
modo eccezionale, sono precisamente questi aspetti.

Il processo esenziale dello sviluppo della lingua rumena nel XIX secolo ¢ la
latinizzazione o la romanizzazione di qualche settore del lessico, in quale
penetrano elementi stranieri, pit esattamente, la sostituzione, nel linguaggio
ecclesiale, di qualche elemento slave o di altra origine (tedesca o ungherese), con
neologismi latini o romanici.

La lingua utilizzata nel Lzfurgicon del 1807 ¢ una chiara, antica, cosi come ¢ stata
ereditata per mezzo della tradizione della Chiesa rumena. Nel lessico del
Liturgicon di 1870, l'influenza del corrente latinista ¢ evidente: si sostituiscono
tutte le parole di origine paleo salva con parole di origine latina o romanica, con
piccole eccezioni. Quello che si puo dire ¢ che il rapporto tra la lingua
ecclesiastica e quella quottidiana, si cambia. La lingua liturgica greco-cattolica
diventa testo portante per I'imposizione delle norme di Timotei Cipariu e, in
quel momento, della Societa Accademica.

La lingua del Liturgicon di 1905 non modifica che parole con specifico liturgico;
quelle ordinarie rimangono, in gran parte, le stesse del Liturgicon precedente.
L’influenza del corrente latinista ¢ rimarcata al livello lessicale, pero, ¢ molto piu
moderata. Nel caso del ultimo Liturgicon, del 1931, sono adottate, nell’insieme, le
nuove previsioni dell’Accademia nel riguardo della lingua romena, ritornando in
gran parte al testo iniziale del 1807. Comunque, qualche parola introdotta da
Cipariu nel lessico del Liturgicon di 1870 ¢ conservata, cosa che dimostra anche
un certo apporto del filologo di Blaj alla modernizzazione della lingua.

In tal modo, dal nostro punto di vista, le modificazioni che sopravengono al
livello del lessico delle quattro edizioni del Liturgicon (1807, 1870, 1905, 1931)
possono essere classificati in due categorie: la modernizzazione del linguaggio, in
altre parole, I'adattamento della lingua alle necessita dello spirito del tempo.
Sempre nella stessa categoria entrano anche le parole con un grande peso
semantico identitario: ,,pravoslavnic” — , dreptcredincios”, ,,sobornicesc” —
ncatolic”, ;. duh” (sl. ducht) — ,,spirit” (lat. spiritus), ,,Doamne miluieste-ne” —
»Doamne induri-te spre noi” ecc. La seconda categoria ¢ rappresentata dalla
latinizzazione del linguaggio.
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Se analizziamo un periodo piu lungo di tempo, consideriamo che sarebbe piu
correttamente parlare di una modernizzazione della lingua liturgica greco-
cattolica che di una sua stretta latinizzazione. Quello che si ¢ conservato pero
nel quadro dei libri di culto greco-cattolico al livello del linguaggio ¢ un
vocabolario semantico identitario, che faceva parte integrante dal completo
cumulo che potremmo chiamare, in genere, identita confessionale greco-
cattolica.

Cirtile liturgice au cunoscut in epoca modernd o largd raspandire, putind fi
identificate pe un palier larg, atat in centrele urbane si de culturd, cat si in cele mai
mdrginase asezari rurale. Cirtile rituale sunt, asadar, un mijloc de transmitere si
receptare de citre popor a limbii intr-un secol ce se doreste a fi definitoriu pentru
formarea limbii roméne. Cu toate acestea, problema pe care limba cirtilor bisericesti
editate in secolul al XIX-lea si Inceputul secolului XX o ridicd este vag abordatd, mai
ales sub aspect gramatical.

In studiul de fagd ne vom concentra atentia asupra studiului comparativ al celor
patru editii succesive ale Laturghierului greco-catolic, tiparit in tipografia Seminarului din
Blaj, respectiv acelea din 1807, 1870, 1905 si 1931. Alegerea ficutd este motivatd de
faptul c4, dintre toate textele pe care cartile rituale le contin, textul liturghiei este cel
mai frecvent in practica religioasd. Asta datoritd faptului cd patticiparea la Liturghie,
duminica si in sdrbatori, era o practicd uzuald a poporului, indiferent de statutul social.
Vom incerca si evidentiem, printr-un studiul direct pe textele Liturghierelor,
modificarile la nivelul limbii bisericesti care au survenit curentelor lingvistice ale
vremii: latinismul (etimologismul) — avandu-l ca reprezentant de marcd pe Timotei
Cipariu si fonetismul impus, mai tarziu, de Academia Romana prin Titu Maiorescu.
Studiul se axeazad doar pe aspecte istorice si lexical-etimologice. Aceasta delimitare este
motivatd de faptul cid, In contextul disputelor dintre cele doud curente, ceea ce
intereseazd, in mod exceptional, sunt tocmai aceste aspecte.

Preocupitrile privind limba literara in intervalul 1807-1931.
Aspecte generale

Pe parcursul evolutiei istorice a limbii romane, secolul al XIX-lea reprezinta,
fird indoiald, secolul definitoriu pentru stabilirea normelor supradialectale unice ale
limbii literare. Martord a unei extraordinare expansiuni a culturii scrise, perioada pe
care o urmirim se caracterizeazd printr-o emancipare de sub tutela slavonismului si a
elenismului §i sublinierea elementelor latinitatii. Principala inraurire care se exercitd
acum este aceea a ideologiei Luminilor!. Aplicat consecvent realititii noastre

! Receptarea Iluminismului european la contextul romanesc a fost un proces de selectie si
adaptare, mai curand, decit unul de imitare, astfel incat, putem vorbi de un ,,subcurent
original de idei, despre un iluminism romanesc”. Keith Hitchins, Mit si realitate in istoriografia
romaneascd, Bucuresti, Editura Enciclopedicd 1997, 39.
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romanesti, Iluminismul va juca un rol deosebit in elaborarea crezului cultural al Scolii
ardelene?.

Aceastd etapa Incepe, propriu-zis, odatd cu aparitia lucrrii Elementa lingnae daco-
romanae sive valachicae, in 1780, a lui Samuil Micu si Gheorghe Sincai, lucrare prin care,
autorii demonstreaza eruditia europeand a limbii noastre’. Reprezentantii Scolii
ardelene, prin preocupdrile lor lingvistice, au devenit propagatori ai ideii de latinitate
purd a limbii noastre, vor fi primii care cer eliminarea cuvintelor straine din limba. in
scolile catolice din Transilvania vremii, scoli care se giseau sub ,tutela” corifeilor
Scolii ardelene, predominau nu numai cunostintele religioase, ci si filologice si istorice.
Gramatica era cea lating, istoria era cea romand, preocupadrile teologice fiind depdsite
de interesul pentru filologie si istorie*. Preocupirile de filologie ale cirturarilor
fluministi ardeleni se concretizeaza si prin cele doud dictionare: Dictionarium valahio-
latinum (1801)5 a lui Samuil Micu si Lexzconu! de la Buda (1825)6 a lui Petru Maiot.

Sistemul gramatical al Iui I. Heliade Rddulescu care, la randul siu, realizeazid o
Gramatica romaneascd in 1828, are la bazd normele lingvistice ale corifeilor Scolii
ardelene. Expusi in corespondenta sa constantd cu C. Negruzzi, conceptia lui este ci,
,0 limbd, cu cat se lucreazd, cu atita se cultivd, se reguleaza si se desdvarseste™.
Heliade si-a ,,croit o sistemd”8 potrivitd pe natura si insusirile limbii. El va fi adeptul
curentului etimologist, Insa unul moderat, dorind ca, prin contributia lui la evolutia

2 lon Ghetie, Baza dialectald a romanei literare, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R. 1975, 431.

3 Alexandru Dutu, Coordonate ale culturii romanesti in secolul XVII (1710-1821). Studii si texte,
Bucuresti, Editura pentru literaturd 1968, 302.

4 Petre V. Hanes, Istoria literaturii romanesti, Bucuresti, Editura Ancora 1924, 101.

5> Dupi o pauzi de doi ani, dictionarul bilingv va fi transformat Intr-unul in patru limbi, prin
addugarea corespondentelor germane $i maghiare. Este prima lucrare lexicografici de tip
poliglot sau bilingv in care se dau, alaturi de cuvintele-titlu romanesti mai rare, si definitii
explicative. Mircea Seche, Schitd de istorie a lexicografiei romdne, Bucuresti, Editura stiintificd
1969, 21-22.

6 Persistd pand tarziu in secolul al XIX-lea ideea cid Samuil Micu este singurul autor al lucririi.
Lbidem, 23.

7 JTon Heliade Radulescu, Citre C. Negruzzi, in George Potra, Nicolae Simache si George G.
Potra, Serisori §i acte. Studii i documente, Bucuresti, Editura Minerva 1972, 16. in aceeasi
corespondentd cu Negruzzi asupra unificarii limbii romane literare apar cateva intrebari pe
care le va adresa mai tirziu unor oameni de culturd: ,,1) Trebuie a se uni romanii si aiba o
limba generald scrisd? 2) Unindu-se intru aceasta, trebuie a se supune o provintie a lua model
limba sau mai bine jargonul celeilalte sau a priimi limba bisericeasci? 3) Priimind limba
bisericeascd, trebuie si o socotim limbad desidvarsitd §i limba formati in veacul civilizatiei $i
lumindrii rumanilor sau ca pe o limbi ce cere si ea trebuintd de intindere i perfectiune”. La
cea dintai intrebatre, oamenii de culturd ai vremii au concluzionat cd, desi vorbesc dialecte
diferite, romanii trebuie sa aibd o singurd limbi literara, cf.: Ton Ghetie, Mircea Seche,
Discutii despre limba literara intre anii 1830-1860, in Studii de istoria linbii romdine literare. Secolul
XIX, Bucuresti, Editura pentru literaturd 1969, 264.

8 Ibidem.
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limbii romane sa aiba ca finalitate aducerea limbii ,,in stare sd poatd a exprima tot ce se
gandeste, fie in materie fizicd, fie morald, fie politica, fie religioasa™.

Heliade Riddulescu propune ca model de limba literara limba textelor bisericesti,
datorita ,,caracterului ei unitar pentru toate provinciile”!? si, in lectiile pe care urmeaza
sd le tind la Scoala filarmonicd, are ca model aceasta limbd pe care o considerd
pilduitoare chiar §i pentru oamenii de stiinta si pentru scriitoril’.,

In contextul unor preocupiri din ce in ce mai aprofundate de limba in toate
provinciile, infiintarea Societatii academice!? reprezenta o necesitate pentru
definitivarea procesului de modernizare si stabilire a normelor unice supradialectale,
proces considerat a fi, alituri de adoptarea scrierii cu litere latine, definitoriu pentru
cultura romaneascd. Membrii alesi'® ai Societitii academice erau din toate provinciile
locuite de romani si aveau menirea de a ,,consolida si largi, dupa datele de astdzi ale
filologiei noastre, fundamentele limbii romane”!4. in programa societatii erau
specificate trei puncte esentiale pentru obiectivul propus: ,,a) de a determina ortografia
limbei romane; b) de a elabora gramatica limbei romane; ¢) de a incepe si realiza
lucrarea dictionarului roman”1>,

In sanul acestei institutii, curentele de opinii filologice — etimologismul si
fonetismul — isi desfdsoard argumentele. Dominata de etimologisti, Academia
premiazd in decembriel868 Gramatica lui Timotei Cipariul®. Ortogratia propusd de
Cipariu va fi una provizorie, pand la definitivarea programului de unificare a limbii. in
cadrul dezbaterilor, Heliade Radulescu isi reafirmd principiile formulate in anii 1836-
1839, cerand orientarea limbii literare dupa limba bisericeascd!”. Conceptia lui este

9 Ihidem, 17.

10" Acest concept a fost preluat de citre carturar de la Petru Maior: ,,In cirtile cele bisericesti
numai o dialect este la toti”.

11 Pompiliu Dumirascu, Elena Dragos, Prelegeri de istoria limbii romane literare (secolnl al XIX-lea),
Cluj-Napoca 1975, 50.

12 Societatea academicd romand a luat fiintd prin decretul domnesc in data de 2 iunie 1867.
Despre lucririle Societatii academice, Convorbiri Literare, nr. 16, 11, 1868, 267-268.

13 Primii membri ai Societitii academice au fost: presedinte: I. Heliade Radulescu; membrii: T.
Cipariu, A. T. Laurian, G. Baritiu, I. Strangescu, T. Maiorescu, I.C. Massim, Tosif Hodosiu,
Alex. Roman, N. Tonescu, I. Caragiani.

14 Analele Societatii academice romane, tom 1., 70.

15 Ibidem, 2.

16 {n prefata lucrarii, Cipariu mentioneazi ci ,,la elaborarea operatului presente, autoriul nu are
de a premite de cit — 1-a. Ca a oserbat strict program’a Societatei academice romane pentru
concurs, atat in partea fonetica, cat si etimologica a’limbei. 2-0. Ca s’a nevolit a culege si
esamina intregule usul vorbirei al limbei romane, atat vechi cat si nou, dupa potentia. 3-o. Ca
a luatu in consideratiune chiar si usul dialectului macedo-roman, dupe funtanele cele mai
recunoscute pentru asta limba. 4-o. Ca in respectul usului mai vechiu s’a sierbit de materiale-
le adunat in opul cunoscut sub titlu: Principia de limba si scriptura, edit. II. Balsiu 1866, la
care ades s’a facut provocare”. Cf.: Timotei Cipariu, Prefatiune la Gramatica linmbei romane,
Bucuresci 1869.

17 Ton Ghete, op. cit., p. 493.
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preluatd si de Timotei Cipariu'® si este un punct de plecare in toate cercetarile
lingvistice ale canonicului bldjean'®. Proiectele ortografice urmaitoare, pand in 1880, au
fost in majoritate etimologice, propunand un model cat mai apropiat de limba latina.

In ceea ce priveste imbogatirea lexicului si modernizarea lui, Societatea
academici a initiat programul de realizare a dictionarului limbii romane. La acest nivel,
curentul latinist a atins cote extreme. In corpul Dictionarul limbii romane, autorii: AT,
Laurian, I.C. Massim, I. Hodos si G. Baritiu, au introdus o parte numita ,,glossariu”, in
componenta careia era o serie de cuvinte straine sau de ,origine indoioasd”,
nepotrivite, care trebuiau treptat inlocuite. Inlocuirea lor trebuia ficuti doar cu cuvinte
de origine latind sau romanica®. Acest dictionar reprezintd, practic, apogeul
Hratdcirilor” si exagerdrilor latinizante, iar, in privinta denaturdrilor lingvistice, este o
opera unica?!. Va fi criticat de cdrturarii vremii pentru cd a ignorat miscarea generald a
ideilor neluand in seamd noua literaturd romaneascd, a ignorat vizibila inclinare a
intelectualilor vremii fati de folclor si a refuzat sd facd orice concesie ortografiei
fonetice. Chiar T. Cipariu a reprosat faptul cid au procedat inacceptabil inventind
cuvinte, iar cele din limba populard nu au fost incluse in dictionar??,

18 Despre importanta limbii bisericesti Timotei Cipariu va vorbi in discursul siu din 1862 in
cadrul adunarii Societitii Astra de la Sibiu: ,,Romanii nostri inca aveau limb’a besereceasca,
carea e mai regulata de catre multe dialecte de ale nostre, ales ortografiaa ei e mai
etimologica. (...) De acea si convictiunea mea era si fu si este, ca dela formele si ortografia
acestei limbe se nu ne abatem de cat acolo, unde cercetarile filologice ne demunstra, ca si
limb’a beserecesca se afla smentel’a ca si in vorba altoru tienure; dupa ce sciut esate cum ca
limb’a beserecesca de astadi inca nu se forma dupa ore-cari regule scientifice, ci e numai un
dialect, cum adeca se vorbea in Romania mica in seclul trecut (...). Remanea dar pentru ca se
indereptam smentelele limbei beserecesci, se aflam un princiu cert, ca se nu nil restorne ori-
ce vent. Si acest principiu e cel etimologic”. Discursul D. Canonic etc. Timotei Cipariu tienut
in adunarea Asociatiunei etc, in 29 Juliu 1862, Foia pentru minte, inimd si literaturd, nr. 29, 1862,
221-225.

19 Amintim lucririle filologice ale lui Timotei Cipatiu: Elemente de limb’a romana dupa dialecte si

monumente vechi..., Blasiu 1854; Acte si fragmente latine romaénesti pentru istoria Bisericii romdne, mai

ales unite, Blasiu 1855; Compentin de gramatica limbei romdine, Blasin, editiunea I, 1855 (editia a II-a

in 1858 si a Ill-a 1862); Crestomantia seau analecte literare dein cartile mai vechi si nowe romanesci,

tiparite i manuscrise incepund dela seclulu XV'1 pana la alu XIX cu notitia literaria, Blasiu, 1858,;

Principia de limba s5i de scriptura, 1866 (culegere de articole publicate incepand din 1847 in

Organu luminarer); Gramatic'a limbei romane. Parte I-1I, 1869-1877; Despre limba romanesca.

Suplimentu la Sintactica, Blasiu 1877.

Ton Coteanu, Structura si evolutia limbii romane (de la origini pand la 1860), Bucuresti, Editura

Academiei R.S.R 1981, 107; Ion Coteanu, 1. Dinild, Introducere in lingvistica i filologia romdineasca.

Probleme, bibliografie, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R. 1970, 24; Pompiliu Dumitrascu si

Elena Dragos, op. dit., 110.

21 Pompiliu Dumirascu si Elena Dragos, loc. cit., 110.

22O criticd puternicd gisim in articolele: V. Alecsandri, Dictionar grotesc, Convorbiri literare, 111,
1869, nr. 11 si 18, 208-213, 364-368; 1. Cerchez, Scrisoare citre Direct. Convorbiri literare,
Convorbiri literare, XXV, 1892, nr. 11 s1 12, 1061-1065.

20
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Cu toate cd proiectele Academiei au inceput cu entuziasm si optimism, la un an
de la infiintarea ei, suntem in fata unei situatii nu foarte multumitoare: Titu Maiorescu
demisioneazd, dupd ce Societatea adoptd scrierea etimologica propusd de Cipariu,
ortografie care, in momentul inaugural al institutiei, fusese respinsa de majoritatea
membrilor?. Preocupdrile lui Maiorescu de limbd si activitatea in acest sens nu se
incheie insa. Urmeazd o adevirati campanie Iimpotriva latinismului si a
etimologismului in articolele revistei iesene Convorbiri literare®*. Maiorescu reproseaza
etimologismului si latinismului cd sunt ,,ceva strdin si nenatural in scrierea indo-
europeand — in timp ce — intre vorbire si ortografie apare o distantare”?>.

Adoptarea efectivi a ortografiei etimologice si a lexicului latinist provoca marti
confuzii in randul vorbitorilor. S-a ajuns in situatia in care fiecare persoand avea o
ortografie proptie, in functic de modul in care a perceput si a preluat normele de scriere
cipariene. In acest context, odatd cu reintrarea lui Alecsandri si a lui Maiorescu in sanul
Academiei, la invitatia acesteia, chestiunea scrierii romane a fost din nou dezbatutd, iar
ortografia etimologicd pardsiti?®. Ortografia propusd in ,,Raportul” inaintat Academiei
asupra noului proiect de scriere?” este tributard conceptiei rationaliste, prin gustul simetriei
si al ordinii?®. Dupa 1880, in fruntea luptei pentru o ortografie foneticd se mai gasesc Al
Lambrion, H. Tiktin si I. Bianu. Precizari importante ale regulilor ortografice in directia
fonetismului au fost aduse in 1895, 1904, 193229,

Dupad mai bine de un secol, problemele pe care carturarii aveau sa le evidentieze
in sistemul limbii romane gi-au gisit treptat rezolvarea, in urma lungilor si intenselor
discutii, studii, argumentari, ale marilor nostri filologi ai secolului al XIX-lea.

Scurta prezentare a istoriei limbii romane ca limba liturgica
Rugiciunea, cintarea religioasi (imnograficd), lecturile religioase, predica si
midrturisirea credintei constituie formularul verbal sau textul sfintelor slujbe, iar actele
si gestualitatea liturgicd sunt partea ceremoniald, adicd ritualul liturgic’. Cultul divin

23 Despre lucririle Societitii academice, Convorbiri literare, 11, 1868, nr. 16, 67-268.

% De exemplu, pe lingi cele amintite mai sus, articolele: Critica ortografiei D-lui Cipariu,
Convorbiri literare, 1, 1867, nr. 11 si 12; Notite literare, Convorbiri literare, nr. 14, 1, 1867 etc.
Replica, semnati de J. M. Moldovanu, o putem citi in Archivu pentru filologia si istoria, 1869, nr.
23-24.

2> Titu Maiorescu, Critice, I, Bucuresti, Editura Minerva 1979, 418.

26 Cestiunea ortografica in Academia romane, Convorbiri literare, XIV, 1880, nr. 2, 64-74.

27, Raport asupra noului proiect de ortografie romana: «ortografia propusd in proiectul de fati
este intemeiatd pe un fonetism temperat prin necesititi etimologice». Punctul nostru de
plecare este dar acesta: fie-care cuvent se scrie cum se pronunti (...)”. Raportul este publicat
in intregime in Convorbiri literare, XIV, 1880, nr. 2, 64-74.

28 Doina David, Linbd si culturd (Romdna literard intre 1880 5i 1920. Cu privire speciald la Transilvania
st Banat), Timisoara, editura Facla 1980, 54.

2 D. Macrea, Discutii referitoare la dezvoltarea limbii romane literare in a doua jumitate a
secolului al XTX-lea, In Studii de istoria limbii roméne literare. Secolu! XIX, Bucuresti, Editura
pentru literaturd 1969, 293.

3 Ene Braniste, Liturgica generald, vol. 1, Galati, Editura Episcopiei Dundrii de jos 2002, 304.
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public se sivarseste dupa un anumit tipic, adici dupa randuieli, forme si formule
verbale fixe si stabile, consfintite de Bisericd si inscrise in cdrtile ei de cult §i care sunt
respectate de toti slujitorii bisericesti si de toti credinciosii. Textul de cult are o bogata
si inaltd semnificatie spirituala’.

In ce misuri si ce anume din acest text tipizat a fost modificat si influentat de
curentele lingvistice ale secolului al XIX-lear? Procesul esential din dezvoltarea limbii
romane in secolul al XIX-lea este latinizarea sau romanizarea unor sectoare ale
lexicului, in care pitrunseserd elemente striine, mai exact, inlocuirea, In limbajul
bisericesc, a unor elemente slave sau de altd origine (germand sau maghiare)’2, cu
neologisme latine sau romanice??.

Literatura religioasd a cunoscut in epoca modernd cea mai largd rdspandire, ea
putand fi identificatd pe un palier extins, atat in centrele urbane si de cultura, cat §i in
cele mai indepdrtate $i marginase asezdri rurale ale Transilvaniei. De asemenea, textul
continut de aceste carti era cel mai frecvent auzit de catre credinciosii de rand (aici ma
refer in primul rind la masele largi de credinciosi), fie duminica la sfanta liturghie, fie
in alte momente ale sdvarsirii slujbelor divine34.

Limba romana a devenit limba liturgicd in timpul mitropolitului Moldoveti,
Dosoftei®, sub a cdrui pastorire s-au tradus toate cdrtile liturgice, fiind cunoscute atat
in Principate, cat si In Ardeal’. Limba folositd de el reprezintd, fard indoiald, un
progtes in limbd, pardsind drumul slavonei bisericesti, insd limbajul lui este mai mult o
grecizare care tinde s inlocuiascd slavonismele din vocabularul cirtilor liturgice?”. Asa
apar cuvinte precum ,,chir’”® in loc de ,cler” sau cuvinte ca: ,anafora”, ,har”,
»despunitoriu” etc. Totusi, la Dosoftei apar multe cuvinte de origine latind®.

Mult mai curatd este, insd, limba liturgicd utilizatd de Antim Ivireanu,
mitropolitul Ungro-Vlahiei. Limba Intrebuintatd de Antim in cidrtile de liturghie
romanesti e limba populard, asa cum o vorbeste poporul, cu toate ci in acele vremuri
nu exista o limba romaneascd literard®. El tipireste In limba romand Liturghierul,
Octoibul, Molitvelnicul si Ceaslovul, adica acele cirti de care avea nevoie preotul pentru

31 Thidem.

32 G. Ivinescu, Istoria limbii romane, lasi, Editura Junimea 2000, 631.

33 Ihidem, 672.

3 Ene Branigte, Limba Liturghierului romanesc, evolutia si importanta ei pentru formarea si
unitatea limbii noastre literare, Biserica ortodoxda romana, 1.,1982, nt. 3-4, 06-307.

3 loan Balan, Limba carfilor bisericesti. Studiu istoric 5i liturgic, Blaj, Tipografia Seminarului teologic
greco-catolic 1914, 150-156, si G. Ivanescu, op. cit., 542-547.

36 Ibidem, 150-151. Dosoftei a tradus in romaneste: Liturghierul, Molitvelnicul, Octoibul, Patinile
(Strastnicul), Mineiut, Triodul, Penticostarnl, Apostolul si Evanghelia.

3T 1hidem, 227-229.

38 Liturghier , 1679, £. 2.

3 Un exemplu in acest sens este cuvantul ,,creaturd” intalnit in Molitvelnicn/ din 1681, f. 11, care
provine din latinescul ,,creare” (cf. DULR, p. 208). Vom vedea In paginile urmaitoare cd acest
cuvant il va folosi si T. Cipariu in Lzturghieru/ din 1870.

40 Joan Bilan, op. iz, 224.
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savarsirea slujbei in Biserica*!. Odata cu tiparirea lui si pe urmad, prin publicarea in 1715
a Ceaslovulni, ,,datina strdind primise o loviturd de moarte”2 Despre limba lui Antim se
poate spune cd e o limbd comund aproape tuturor romanilor; tocmai de aceea ea va servi
ca bazi la toate cirtile noastre liturgice, iar Antim se poate numi creator al limbii noastre
bisericesti*}. Elocventa pentru viziunea lui Ivireanu asupra limbii liturgice este declaratia de
la inceputul Octorbulni din 1712: ,am tipdrit aceastd carte pentru ca si poatd si ceata
biseticeascd si copii crestinilor, care se nevoiesc la citirea Sfintei Scriptuti (...) sd o citeascd
nu numai in scoli si in casele sale ci si In sfintele biserici”*4.

Observatii generale, la nivel comparativ lexico-etimologic,
ale celor patru Lzturghiere

Dupi cum am putut observa mai sus, limba romand, pe tot parcursul secolului
al XIX-lea, este Intr-un proces de schimbare si de definitivare. Urmdrind traseul limbii
literare in procesul ei de unificare i normare, vom Incerca, in randurile urmatoare, sa
marcdm in ce masurd acest proces se reflectd de la o editie blajeand a Liturghiernini
greco-catolic, la alta.

Schimbarea lexicului de la .74 la I.2% este evident latinistd. Dupd cum se poate
usor observa, in cele doud tabele (T1 si T2) cu etimologiile cuvintelor diferite din cele
patru Liturghiere, in 1.2 s-au Inlocuit saptezeci si unu de cuvinte care tin strict de
limbajul liturgic, de origine slavid sau alta decat latina, cu altele de origine latind sau
romanica®’. Acelasi lucru se poate spune si despre lexicul uzual extras din cele patru
texte si despre inlocuirile care se remarcd la acest nivel. Astfel, din cele saptezeci si
doud de cuvinte i expresii diferite formal §i, uneori, semantic, cea mai mare parte sunt
slavone, iar inlocuirea lor se vrea a fi una latind sau romanica4s,

S4 ne oprim putin asupra unor cuvinte din .2 a ciror Inlocuire pare si
contravingd principiului etimologic®. Astfel, observim in T1 cuvinte de origine latind

41 Ihidem, 230.

42 N. lotga, Istoria Bisericii Romanesti §i a vietii religioase a romanilor, vol. 11, Bucuresti, Editura
Gramar 1995, 100.

® Toan Balan, gp. cit., apud. N. lorga, Istoria literaturii romanesti secolul X1/111,. tom. 1, 438.

4 Octioh, acum intdi talmaceste limba romdneascd, spre intelegere de obgte..., 1713 apud Ioan Bilan, op. cit.,
223.

4 Liturghier, Blaj 1807 (in continuare 7).

46 I jturghier, Blaj 1870 (in continuare 1.2).

47 Pentru a urmdri etimologia cuvintelor inlocuite in 1.2, vezi anexa 1: tabel cu etimologiile
cuvintelor cu semanticd specific rituald inlocuite in textul celor patru liturghiere (in
continuare abreviat TT).

4 Vezi anexa 2: tabelul cu etimologiile cuvintelor uzuale inlocuite in textul celor patru
liturghiere (in continuare abreviat T2).

4 Cf. T. Cipatiu, Principia de limb'a si de scriptura, Blasiu, Tipografia Seminariului teologic 1860,
11: ,,A curati limba inseamna nu numai a departa dele ea tot ce se afla in ea strainu, cuvente,
forma sintactica si tot ce se trage de ea in limba de altu caracteriu cu totulu diversu de alu
limbeloru romane”.
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din L7 care vor fi inlocuite de citre Cipariu cu altele tot de origine latind: substantivele
,cucernicie”/ , pietate”; ,,deslegare”/ , dimisiune”; ,,fecioard”/ ,,vergurd”=.

Tot Impotriva normelor etimologice cipariene®! este si inlocuirea cuvintelor
slave din L7 cu alte cuvinte de aceeasi origine in I.2: substantiv ,,greseli”’/ ,,sminteli”;
,sfitd”/  falon”%2. Incilcarea propriei teorii se observd urmdrind coloanele T2, ba
chiar mai mult. Avem, asadar o serie de substantive sinonime cu origine comuni
latind: ,,ciuma”/ ,pesta; ,,desfitare”3/ | patticipare”; ,dregitorie”/ ,demnitate”;
Hinima”/ janima”; cu etimologia maghiard ,,talhat”/ | lotru”; si unul cu etimologia
slavd iInlocuit cu un substantiv, avand aceeasi origine: ,tranddvire”/ ,lenevire”4.
Avem, de asemenea, o serie de verbe a cdror inlocuire ridicd aceeasi problemd, atat
cuvantul Inlocuit din L7, cat si noua formd introdusd in [.2 au originea latind: ,,a
suferi”/ ,,a rabda”; ,,a vietui”/ ,,a incetatiani”>>.

Dintre aceste cuvinte care, prin etimologia lor, ridica semne de intrebare cu
privirea la ratiunea schimbarii lor, multe sunt pastrate §i in 1.3%, inlocuirea lor fiind
totald, ca mai toate latinismele impuse de L2, abia odatd cu L4%. Prin urmare, dintre
grupdrile mentionate mai sus din T'1, cuvintele a cdror forma nu este reinlocuita cu cea
din L7, in L3, sunt: ,,dimisiune”, ,,vergura”, ambele provenind din limba latina.
Celelalte se vor pastra pand la urmatoarea editie a Liturghierelor dezbatute aici. Singurul
cuvant introdus de Cipariu dintre cele cu etimologia slava care se pastreaza si in 14
este substantiv ,,falon”.

Lexicul Liturghierului tiparit in 1807 (L1)

Despre L7 stim ca este o editie mai noua, aproape identicd, cu cea a
Liturghiernlui de la Targoviste, din anul 1713 lui Antim Ivireanu’, primul Liturghier
tipdrit in limba romana si nu slavona sau greacd. El se Inscrie in continuarea celor doud
editii anterioare tipdrite la Blaj, Liturghiern/ din 1756 si cel din 1775, care nu sunt decat

50 Vezi T1: nt. crt. 4,7, 12.

51 T. Cipatiu, op. at, 264: ,De s’ar smentit romanii tot deun’a de strainismii serbest, neo/
grecesti, turcesti etc., cum se smentesc unii si pana astadi de tot’a innoitura in limba si ales de
latinism — O! atunci limb’a romanesca nu veniea la sapa de lemn, cum a cenit pana mai de-
una-di”.

52Vezi T1: nr. crt. 13, 51.

53 Inlocuirea acestui termen pare cu atit mai surprinzitoare cu cat forma derivata din el:
,».desfitaciune” este datd ca argument in favoarea sufixului ,,—ciune” ca fiind intalnit in limba
romand incd inainte de 1700. T. Cipariu, Opere, vol. I, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R.
1987, 100.

% Vezi T2: nr. crt. 7, 12, 25, 56, 60.

5 Vezi T2: nr. crt. 54, 66.

56 I sturghier, Blaj 1905 (in continuare 1.3).

5T Liturghier, Blaj 1931 (in continuare I4).

8 Dumnezeestile i sfintele lyturghii a celor dintru sfinti parintilor nostri a lui Ioan Zlatoust, a lui V asile cel
Mare, 5i a prejdestents, acum intii tiparite... cu toatd chieltuiala pré sfintitului Mitropolit al Ungrovlabiei,
Kyr Anthim Ivirénul. In sfinta Mitropolie a Targovistii, la anul dela Hs 1713. de Gheorghe
Radovici.
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o copie integrald a Liturghiern/ lui Ivireanu®. Modelul este preluat in intregime, pand
acolo incit copiazd chiar si greselile®. Dovada faptului ci L7 este copiat dupa
Liturghiern/ Tui Antim este lipsa binecuvantirii cu sfintele daruri: ,,$i pe vol pe toti
dreptcredinciosilor crestini, Domnul Dumnezeu sd va pomeneasca” etc., formula pe
care o gisim pentru prima data in .21, Intre L7 si Liturghiern/ lui Antim, schimbirile la
nivel lexical sunt insesizabile. Editorii bldjeni au inlocuit ,,premudrost prosti” cu
expresia romaneascd ,cu intelepciune dreaptd”®?, care este urmatd imediat de
raspunsul, absent la Ivireanu: ,,Veniti sd ne inchinim si si cidem la Hs Dumnezeu,
mantuieste-ne pre noi fiiul lui Dumnezeu, acela ce esti minunat, Intru sfinti, care-ti
cantim tie. Alliluia”®. Aceastd formuld marcheazi gratia in rezolvarea, din ce in ce mai
insistentd, a persoanei a doud a Sfintei Treimi, careia aceastd rugdciune 1i este adresata
in mod special®4, avandu-si originea in Ps. 95, 6.

Mai sunt si alte rugdciuni si expresii addugate textului lui Antim Ivireanu in
editiile ulterioare bldjene. Rugiciune la fraingerea agnetului a fost completatd cu partea
finala: ,iar pre cei ce se impartasesc, sfinteste-i%%, au mai fost adaugate doua rugiciuni
la cuminecdturi: ,,Doamne nu sunt vrednic’% si ,,Dumnezeul meu slibeste”¢7. Acestea
din urma sunt expresii care nu apar nici in Liturghiern/ de la Constantinopol®s.

Suntem la inceput de secol XIX, cand limba cartilor bisericesti prezintd inca o
remarcabild unitate, indiferent de provinciile In care este folosita si, fiind mai arhaicd,
conservi, In chip firesc, o serie de termeni de origine ,,stramoseasca”, latind, disparute
din vorbirea curenti in secolul al XIX-lea. In favoarea acestei afirmatii, textul
Liturghiernlui din 1807 ne pune la dispozitie urmitoarele cuvinte de origine latina:
»cucernicie”, , destitare”, ,,deslegare”, , fecioard”, ,,rugiciune”®, ,ciuma”, ,,dregitorie”,
,,a suferi”70,

Pistrand In mare parte limba secolului al XVIII-lea, prin continuitatea textului
fata de cele precedente, nu este deloc surprinzitoare prezenta unor termeni regionali si
arhaici de origine slavoni in text, precum: ,bedernita”, ,blagoslovire”, ,jertfelnic”,

% Ciprian Ghiga, Cirtile de cult tiparite in a doua jumitate a sec. XVIIIL, un mijloc de sustinere
a luptei de refacere a mitropoliei romanesti ardelener, in Acta Blasiensia II. 750 de ani de la
infiintarea Mitropoliei romdne unite, Blaj, Editura ,,Buna Vestire” 2003, 255-261.

% Joan Balan, op. ait., 232-233: ,,(...) din toate acestea se vede cid Liturghiern/ dela 1756, cum si
cele doui tiparite dupd acesta in sfanta méindstire a Blajului nu sunt decat o copie din cuvant
in cuvant a celui tiparit de Antim(...)”; Ciprian Ghisa, gp. ¢z, 258.

01].2, 82.

62 Joan Bilan, gp. ci., 233.

3 Tbidem.

%4 Ene Braniste, op. at., 312.

05 1.1, 46.

6 Thidem.

7 Ibidem.

8 Joan Bilan, gp. cit., 233.

0 Vezi T1: nr. crt. 4, 6, 7, 12, 47.

70 Vezi T2: nr. crt. 7, 15, 54.
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»molidvele”, , pravoslavnic”, , prestol”, , sfitd”, , strastnic”, ,vozglaveste”, , rucaviti”,
»coconi”,  dverd”, ,,pizmas”, ,,tdmiduire”, ,,timaduitor”, ,,vrijmas”7!.

Lexicul Liturghierului editat in 1870 (L2)

Schimbirile survenite asupra limbii liturgice si de cult, in general, dupd mijlocul
secolului al XIX-lea, nu au fost neaparat benefice. In calitatea sa de prefect al tipografiei
din Blaj, cea care reprezenta in epoca cel mai mare centru de editare de literatura religioasa
sau laicd pentru greco-catolicii transilvaneni’, Timotei Cipariu a influentat decisiv forma si
limba cu care urmau si apard acestea’. Mai mult, plecand de la convingerea ci ,,limba
baseticeascd trebuie s ne fie de bazd pre care sa se ridice murii solidi ai acestui edificiu
important cati esti cultura romana” el si-a pus in practicd ideile filologice, in primul rand,
asupra editarii cartilor de cult, acestea trebuind s disemineze o limba ,,curatita”7+,

Aparut ca urmare a unei reale necesititi practice, la interval de peste o jumdtate
de secol de la ultima tiparire, intr-o perioadd in care numarul parohiilor si al preotilor
este in ascensiune, prin urmare, si cererea de carti de cult este din ce in ce mai mare,
L2 reprezintd un ,,varf de lance”, fiind prima editie de Lizurghier care se tipareste cu
caractere latine In tipografia Blajului’.

Astfel, dupa tiparirea lui in 1870, sigura apreciere a acestui nou Lizurghier in ceea
ce priveste normele de limbd, a fost grafia lui. De fapt, este primul de rit oriental care
se editeazd cu litere latine, Biserica ortodoxd trecind mult mai tarziu la acest tip de
scriere in cartile rituale. La nivel lexical si semantic, reactiile nu au intarziat. Suntem
exact in anul in care Academia romana publici a doua editie a Gramaticii cipariene,
deci, latinismul s-a impus in procesul de modernizare i unificare a limbii romane. Este
normal ca, in acest context, Liturghiern/ de la Blaj si fie tipdrit in concordanti cu
normele impuse de Academia romand prin Cipariu, cu atdit mai mult cu cat
personalitatea lui este autoritard in mediul ecleziastic bljean.

L2 a fost primit initial cu entuziasm, criticile asupra limbajului folosit in textul
lui vor apdrea insd mai tarziu. Blajul, aflat sub influenta personalititii filologului
ardelean, a primit cu bucurie inovatiile lingvistice cipariene, acestea fiind considerate

M Vezi T2: nt. crt. 68.

72 Pentru activitatea tipografiei seminarului greco-catolic din Blaj in a doua jumaitate a secolului
al XIX-lea, vezi: Ioan Georgescu, Tipografia Seminarului din Blaj, in Boabe de grin, V , 1934,
nr. 1-3, 1-31; Toana Botezan, Activitatea tipografici a lui Timotei Cipariu intre anii 1835-
1865, in Acta MIN, XVI, 1979, 669-689; Ioan Nistor, Instituirea sistemului modern de editurd
la tipografia din Blaj, in Revista de istorie, XXXII, 1979, nr. 2, 325-335; Ioan Mircea,
Activitatea tipografiei din Blaj in a doua jumitate a secolului al XIX-lea, in Apulum, XIX,
1981, 301-309; Petru Magdau, Tipografia seminarului greco-catolic din Blaj, I — (1840-1865),
in curs de aparitie in Awmnarnl Scolii Doctorale |, Istorie. Civilizatie. Cultura”, 111, 2007, Cluj-
Napoca, Presa universitard clujeand 2007.

73 Petru Hanes, Istoria literaturii romanesti, Bucuresti, Editura Ancora 1924, 151.

74T, Cipariu, op. ¢it., 8.

7> Editarea cu litere latine a cirtilor de ritual dateazd inainte de 1836 i debutezi cu editarea
Orologioniu celn Mare, Blasiu 1835 sub supravegherea lui Timotei Cipariu.
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norme. Exageririle latiniste impuse in textul acestui Litwrghier au fost insd mult
discutate 1n anii ce au urmat editarii lui.

Asttel, in 1885, in Foia basericeascd, apare un articol anonim In care sunt
dezbidtute cateva dintre cuvintele care au fost inlocuite din L7 cu altele de origine
latind care, din punctul de vedere al semanticii si al formei, ridici probleme.
Controversa pe care articolul o sesizeazd este aceea cu privire la efectele pe care
latinismul le are asupra lexicului: ,,cite odatd principiului curatirei limbii i s-a sacrificat
sensul cel mai corect si adevirat teologic (...) si acest lucru s-a Intamplat si Liturghieru!
cel nou tipdrit la Blaj cu caractere latine in 1870, care altminteri este una din cirtile
rituale cel mai bine pregatite”70. Autorul considerd cd anumite cuvinte latine care le-au
inlocuit pe cele de origine slavd puteau sa lipseascd, si anume: ,,tentatiune” in loc de
»ispita””’, | crucifipt” in loc de ,,rdstignit”’8, | suscepend” in loc de ,,primind”7, ,,secli”
in loc de ,,veci”® si altele de genul acesta®l. Observatiile pe care autorul le face nu se
rezuma aici. Critica lui se axeazd pe acele cuvinte care nu sunt nici latine, nici slave,
nici chiar romanesti, de exemplu: ,,bine sciresci” in loc de ,,bine vestesti”82. Autorul
articolului este rezervat in analiza filologicd a cuvintelor de acest gen, observatia lui se
bazeazd doar pe faptul cd, spune el, ,,nu-mi amintesc si fi auzit sau citit undeva
cuvantul ,,a sciti” nici ,,bine sciri”. Ne este cunoscut cuvantul: ,,a sci”’, dar de loc nu ne
este cunoscut ,,a sciri”®, Acestui cuvant i-am presupus provenienta din latinescul
scientia®* care inseamna ,,stiinta”, insd singurul argument in aceastd interpretare este cel
semantic, ,,a sciri’” insemnand a stiinta, a instiinta. Nu existd nici un proces fonetic prin
care si se traduca existenta acestui cuvant.

Articolul din Foia basericeasca gaseste ,batitoare la ochi” folositea cuvantului ,,a
indestuli” pentru termenul din L.7: ,,a invrednici” sau, mai latinizat, ,,a se face demn”#>.
Aceste sintagme pun probleme nu doar la nivel lingvistic, folosirea lor presupune o
deviere de la dogma Bisericii, sustine autorul. Acest fapt este explicabil, deoarece, in
formula liturgicd in care sunt folosite ,,sa-1 indestuleazd pre densii baiei nasterii de a
doua”, cuvantul ,,a indestuli” presupune totdeauna un drept din partea celui ce se
indestuleazd de citre altul, prin urmare, catehumenii, cdci pentru ei este cererea, ar
avea dreptul la sacramentul botezului. Dar nici un om nu poate pretinde niciun
sacrament de la Dumnezeu, toate acestea ni le di numai din bunivointa sa. Din
aceastd cauzd teologici este corect a se ruga ca Dumnezeu si-i faci demni pe

76 Cateva observatii la Liturghierulu cela nou tipiritu in Blasiu la 1870, Foia basericeasca, 111,
1885, nr., 23, 362-366.

7 Vezi T1: nt. crt. 15.

78 Vezi T1: nr. crt. 46.

7 Vezi T2: nr. crt. 40.

80 Vezi T1: nr. crt. 66.

81 Foja basericeasca, 111, 1885, nr., 23, 363-366.
82 vezi T2: nr. crt. 63.

83 Foia basericeasca, 111, 1885, nr. 23, 362-366.
84 Vezi T2: nt. crt. 63.

85 Vezi T2: nt. crt. 69.
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catehumeni pentru sacramentul botezului si total incorect este ca Dumnezeu si-i
indestuleze cu sacramentul botezuluiss.

Un an mai tarziu, In aceeasi publicatie blajeand apare un alt articol in care se
spune: ,,in cdrtile mai noud bisericesti nu odata s-au ldsat afard cuvinte romanesti
destul de bune si intelese de popor, si le-au inlocuit cu cuvinte latine, cate odata chiar
rdu nimerite §i pe lingd acestea si naintelese decat de oamenii literati, cand totusi la
cartile basericesti cerinta inai nu este ca in ele sd se curete limba dupd cine stie ce
pareri filologice trecitoare, ci si fie intelese de poporul credincios. Caci cartile
basericesti nu au sa tind prelectiuni de filologie, ci sd inalte pietatea credinciosilor...”#7.

Aceleasi critici sunt reluate cativa ani mai tarziu de revista blijeand Cultura
Crestind intr-un articol semnat de pr. Nicolae Branzeu. Aici se sustine ideea cd limba
liturgica este de competenta ,,autoritatilor bisericesti”, dar acestea trebuie sa tina cont
de intelegerea poporului, dar si de pastrarea limbii vechi®®. Pirintele N. Branzeu ajunge
la concluzia ci ,,biserica noastrd pand acum nu a ajuns la statornicirea unei limbii
liturgice in amdnunt, ea a aprobat numai editarea cartilor bisericesti, lisaind in grija
revizorilor, fie ca a fost comisie fie ca persoane private, raispunderea pentru corectarea
traducerii si a limbii”®. Aspectele limbii liturgice au constituit, la sfarsitul secolul al
XIX-lea, obiect de disputd intre teologii blijeni sau intre intelectualii vremii. O
asemenea disputd este si aceea dintre Ioan Sangeorzean si loan Crisan, disputi purtata
in paginile ziarelor Cultura Crestind si Unirea®.

In studiul lui Ioan Bilan, Limba cartilor basericests, publicat la Blaj, in capitolul
destinat tipdririlor bldjene de carte rituald, autorul face o ampld criticd a acestui
Liturghier, considerand ca ,limba cartilor bisericesti pana la Cipariu era foarte limpede
si luminoasa, clara si mult exprimitoare, si aderentii acestui om, ori chiar el insusi, a
introdus in cartile bisericesti un idiom, care nu e limbd, cum n-a vorbit nici odata
poporul nostru’!. Sunt date ca exemplu pentru a demonstra exagerdrile latiniste
regdsite In acest text cuvinte, expresii si formule de rugiciune de genul: preotime
»onorata” in loc de ,.cinstitd”™?, ,mila pdcii”, ,jertfa laudei” este schimbatd cu
windurarea picii”, ,,sacrificiul laudei”™?. $i In acest studiu este mentionatd inlocuirea
verbului ,,a invrednici” din L7 cu ,,a indestula” in I.2. O altd schimbare nepotrivitd, in
contextul dat, este, pentru Balan, la consacrare, unde Cipariu pune cuvantul ,,corp” in
loc de ,,trup™4.

86 Foia basericeasca, 111, 1885, nr. 23, 362-366.

87 Foia basericeasca, TV, 1886, 338.

88 Cultnra cresting, V11, 1918, nr. 11-12, 218.

89 Ibidem, 219.

0 Ibidem, V11, 1918, nr. 13-14, 271-275 si nr. 15-16, 318-321.

1 Toan Bilan, gp. cit., 230.

92 Vezi T2: nt. ctt. 6.

3 Vezi T1: nr. crt. 24 51 22.

% Joan Bilan, gp.cit., 237; pentru etimologia termenilor vezi T1, nr. crt. 61.
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Exemplele continui cu formula din rugiciunea Tatdl nostrn: .51 ne iartd noud
detoriile? noastre, precum iertam si noi detorilor nostri. Si nu ne duce pe noi in
tentatiune®, ci ne mantueste de cel rdu”’. Cu toate acestea, substantiv ,detoriile” si
»detorilor” nu sunt cuvinte care s nu fi aparut in alte texte vechi. In acest sens, ne
stau marturie doud variante ale aceleiasi rugiciuni, scrise cu mult Inaintea lui Cipariu.
In lucrarea, Crestomatia limbii romine literare scrisi de Luiza Petre Parvan, Mihacla
Gditanaru si Laura Badescu, gdsim douad astfel de texte.

Primul text este o scriere complementard realizatd in mediul cultural ortodox,
rugiciunea este transcrisi de cidtre logofatul Luca Stroici la cererea lui Stanislaw
Sarnicki, autorul unei opere prestigioase — Annales sive de origine et rebus gestis Polonorun®®.
Autorul polonez va publica rugiciunea cu alfabetul latin si ortografie polond, in cartea
sa Statuta y Metryca Przywileion Koronnzeh®. Se presupune ci textul a fost redactat in
Moldova:

Pacierz Woloski!

,»Parintele nostru, ce esti in ceruri, svinteascd-se numele tiu. Si vie imparatia ta,
sd vie voia ta, cumu e in ceru, asa si pre pimantu .Panea noastrd sdtioasd di noud
astidzi. Si iartd noaud datoriile noastre, cum si noi ldsam datornicilor nostri. Si nu aduce
pre noi in ispita, ce na mantuiste de fitleanul, cd e a ta impdratia si puterea si cinstea, in
vecii vecilor, amen”101,

Despre celalalt text, stim cd a aparut intr-o carte suedezd din 1671, de unde a
fost preluat In Revista istorica'0%:

,,»Walachica

Paerinthele nostru celace esti in cheri. Svintzascae-se numele teu. Vie enperetzia
ta. Facae-se voe ta, cum en tzer ase si pre paementu. 51 lase noaae datorizle noastre, cum
si noi se ilaesaem datornitzilor nostri. $i nu dutze preno i la ispitire: tze ne mentueste
prenoi de vicleanul. Amin.”103

Nu sunt singurele exemple de inlocuiri care au la bazd o variantd mai veche.
Cipariu a avut la baza teoriilor sale filologice textele vechi bisericesti, multe din
inlocuiri fiind ficute cu cuvinte care erau incd in uz la Inceputul secolului al XVIII-lea,
In consecintd, revitalizarea lor era un act legitim. Cuvintelor slavone din limba
bisericeascd, le cauti un corespondent latin in scrierile vechi, desi putine, de care
literatura romaneasca dispune in acel moment. De aceea, a optat pentru substantivul

% Vezi T1: nr. crt. 13.

% Vezi T2: nr. ctt. 15.

97 Joan Balan, op. at., 237

%8 Annales sive de origine et rebus gestis Polonorum, Craiova 1587.

99 Statuta y Metryca Przywileion Koronnzgeh, Craiova, 1594.

100 fn limba romani se traduce: ., Tatil nostru romanesc”.

101 Tuiza Petre Parvan, Mihaela Giitinaru si Laura Badescu, Crestomatia limbii romdne literare, vol.
1, Epoca veche, 1521-1780, Pitesti, Editura universitatii 2000, 44-45.

102 Revista istorica, XX1, 1935, 326-333.

193 Thidem, 84-85.
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»despundtoriu”%4, termenul fiind intalnit si in Lzfurghiern/ lui Coresi de la 1570:
»Blagosloveste, despuietoare, stintul pahar!”105. Cipariu nu face altceva decat si
,modernizeze” termenul. Insd, o mare parte din a vocabularului pe care il impune
Cipariu este nou, total necunoscut de popor%.

Exemplele pe care Ioan Balan le aduce pentru a demonstra ,,ca o astfel de carte
numai pentru slujbd nu era potrivitd in Biserica romaneascd, pentru cd, dacd ai nostri
introduc in sfintele slujbe atitea vorbe necunoscute poporului, se poate introduce
orisice limba strdind si necunoscutd”?7 continui. Cu toate ci tonul in cate este tratat
acest liturghier este foarte critic, loan Balan nu uitd sa mentioneze si meritele la nivelul
lexicului ale acestui text, si anume inlocuirea unor cuvinte neintelese pana atunci de
citre popor: substantivul ,,rucavite” cu ,,maneciri”, ,,norod” cu ,,popor”, ,jertfelnic”
cu ,,altar”108,

Aspectele pozitive ale acestui Lizurghier, pe langd cele mentionate deja, sunt si
schimbarea unor arhaisme, cuvantul inlocuitor fiind de data aceasta cel mai potrivit. Se
observd cd nici unul din Liturghierele urmitoare nu vor mai prelua termenii vechi.
Aceste inlocuiri sunt regasite si in alte editii ale Lizurghierelor, inclusiv cele ortodoxe.
Astfel, arhaismele: ,,goneste”, ,norod”, ,pizmas”’, ,timadduire”, ,timaduitor”,
Hviclean”, | vrdjmas”, jertfelnic”, ,,pravoslanic”, ,prestol”, ,,Sf. Copia”, ,,sfitd”,
,strastnic”, , troita”, ,,redebnitd”, ,,rucavitd” sunt inlocuite in L2, .3, L4 cu ,,delungd/
alungd”, ,,popot”, ,contrat”, ,vindecare”, ,doftor”/ ,medic’/ ,doctotr”, ,reau”/
Hrau”, inamic”/ ,,dusman”, ,altar”, ,dreptcredincios”, ,,mesa”/ ,;masa”, ,,Sf. Lancia”,
»falon”; | patime”,  treime”, ,,genunchiariu”, ,,manecat’!%.

Aceste substituiri erau necesare, unele dintre ele fiind deja facute in editiile unor
Liturghiere ortodoxe. Ne std marturie Liturghiern/ din 1835 publicat la Iasi in care, in
prefatd, Veniamin Costache incearcd o ,indreptare”: ,,Aseminea indreptare ne-am
sarguit a face si in cuvinte introducand adevirate romanesti, in locul celor straine
precum: in loc de ,,blagoslovenie” sd poati zice ,,binecuvantare”, ,,7res fo¢” — , trisfintitd

23]

cantare”, | predsfe stelnd” — Inainte sfintitd”, | progrebanie’ — inmormantare”,
wingropdciune” si ,,petrecanie”, ,dverd” — ,usd”, ,prestol” — sfinta masd”,
»cadelnita” — | tamaietore”, ,,cadeste” — ,tamaiazi”, ,zvesdd” — ,stea”, ,,copie” —
»lance”, ,poias” —  cingitoare”, ,rucavite” — ,manecare”, ,polonosniti” —
»mezonoptica”, ,rugiciunea utreniei” — ,rugdciunea manecirii’, ,vecernie” —
»rugdciunea sirei”, ,jertva” sd zicea din vechi ,,sfard”, ,arsurd”, ,tdmaiere”, ,,norodul”
— ,,poporul” si altele”110.

Veniamin Costachi a reinviat o multime de arhaisme care formau podoaba

vechii literaturi bisericesti si cronicdresti: ,,amelintare”, ,,a cordbieri”, ,,dosadd”,

104 Vezi T2: nr. crt. 52.

105V, Parvan, op. cit., 24.

106 Titu Maiotescu, Critice, 11, 246 si urm.

197 Joan Balan, p. cit., 234.

108 Vezi T1: nt. crt. 70, 21 si T2: nr. crt. 33.

109 Vezi T2: nt. crt. 20, 33, 38, 57, 58, 65, 68 si T1: nt. crt. 21, 39, 40, 50, 51, 58, 60, 69, 70.

110 Mircea Pacuratiu, Istoria Bisericii ortodoxe romdne, vol. 1, Sibiu 1972, 286.
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»desdutat”, , dumestic”, ,,narodnic” etc., a scos cele mai multe slavonisme care se mai
aflau in cartile bisericesti §i dintre care foarte multe erau inrddicinate si in limba
poporului si le-a Inlocuit cu cuvinte romanesti aflate In limbd, a adus o seama de
neologisme, mai ales grecesti in locul termenilor tehnici din cartile rituale!'!. Asadar, in
anumite limite, reforma limbii liturgice nu a fost o inovatie cipariand, asa cum s-a
preconizat adesea.

Un alt aspect al analizei lexicului acestui text bisericesc este acela cd, unele
cuvinte noi introduse in Liturghier au o puternicd incdrciturd semanticd identitar
greco-catolicd: ,,pravoslavnic” (L7), inlocuit de Cipariu cu ,dreptcredincios” (L2);
,»sobornicesc” (L7), ,,catolic” (L.2); ,,duh” — ,, duhovnicesc” (L), ,,spirit” — ,,spiritual”
(L2); formula ,Doamne, miluieste-ne” — ,miluieste-ne pre noi”, cu ,,Doamne,
induri-te spre noi” 112,

De o anumitdi insemndtate pentru studiul limbii in secolul al XIX-lea si al
curentului latinist este faptul ci in textul acestui Liturghier apar pentru prima si singura
datd pasaje in speta psalmi sau texte din traducerea Bibliei realizata de Cipariu si ramasa
in manuscris pana astazi''3.

Cu toate acestea, efectul pe care acest Liturghier 1-a declangat si, mai ales,
observatiile ulterioare pe baza lui au ficut ca, la 15 noiembrie 1885, in urma unei
conferinte episcopale sustinutd la Blaj, si se decidd ca textul editurilor noi sa fie
verificate nu doar de o singurd persoana ca pana atunci, ci de o comisie de corectura
formatd din cinci doctori In teologie sau cu ample cunostinte in teologie'!4. Daci la
inceput era obiceiul ca o singurd persoana sa realizeze corectura cartilor, acum textele
se trimit la toate patru ordinariatele provinciale pentru ca fiecare si-si faci observatiile
sale!15. In sinoadele provinciale din 1872 si 1900 s-a decis ca, in Biserica greco-catolici,
sd se foloseascd numai cérti rituale editate cu aprobarea autoritdtilor bisericesti, ba mai
mult, s-a instituit o comisie care s revizuiasca toate cartile liturgice. Rezultatul imediat
al comisiei de revizuire este reeditarea Orologiuluz, Eubologion, Pentecostarnlui mic, Triodulu,
si a Evangheliei. Membril comisiei pentru revizuirea cartilor liturgice au fost: Alimpiu
Blasianu, Ioan Gherman, Basiliu Hossu, Victor Szmigelski si Alesiu Viciu!'6. La 1900,
printre membrii comisiei i gasim si pe Augustin Buneal!!? si Vasile Ratiu!8, iar, in

1 Onisifor Ghibu, Limba noudlor cdirti bisericesti, Sibiu, Tiparul Tipografiei arhidiecesane 1905,
13-14.

12 Vezi T1: nr. crt. 39; 55; 9; 24.

113 Biblioteca Academiei romane — filiala Cluj-Napoca, Fond manuscrise romanestz, Mss. rom. 209
si Mss. rom. 217.

114 Alexandru Grama, Revista basericeacsa, Foza basericesca, IV, 1886, nr. 2, 28.

5 Thidem.

16 Sematismul veneratului cler catholic de ritul orientale al Archi-diecesei metropolitane a Albei-Julie pre anul
1890, Blaj, Tipografia Seminariului teologic gr. cath. 1890, 11-15.

VT Sematismul veneratului cler al Archidjecesei metropolitane greco-catolice romane de Alba Iulia 5i Fagdras
pre anulu Domnnlni 1900, Blaj, Tipografia Seminariului archidiecesan 1900, 87-88, 109.

118 Thidem, 103, 109.
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1906, printre acestia se numdrd si Silvestru Nestor!?®, Elie Ddianu!? sau Isidor
Marcu!2l.

Lexicul Liturghierului tiparit in 1905 (L3)

In acest context apare, in 1905, L3 care, la o prima vedere, este o variantd mai
temperata a I.2. O parte din el a fost expusd in adunarea Asociatiunii intruniti la Sibiu
in acelasi an'22. In Telegraful romin este amintitd iesirea lui de sub tipar, insd nu a avut
parte de o primire foarte entuziastd'?3, fapt explicabil dacd ne gandim cid periodicul
amintit apare la Sibiu, sub controlul ierarhiei ecleziastice ortodoxe. Totusi, interesul
scazut fatd de el este datorat si faptului cd, desi bldjenii recunosc greselile din cartea
tipdritd in 1870, ceea ce acest text le oferd nu repard decat foarte subtil erorile
precedente. Acest lucru se datoreazd, probabil, si hotdrarii luate la Sinodul provincial
din 1872, care precizeaza ci tiparirea tuturor cirtilor rituale ,,sd se faca cu litere latine
si in stilul corespunzator statului de perfectiune la care a ajuns limba romaneasca”!24,
Hotirarea sinodului exprimatd printr-o frazd destul de ambigud, putdnd fi interpretatd
la fel de bine in sensul sustinerii latinismului lui Cipariu, nu presupune o rupere de
curentul fonetist, ci, mai curdnd, renuntarea la unele exagerari latiniste In limbajul
bisericesc. Acest aspect este evident in limba Liturghiern/ui din 1905.

Amprenta latinistd nu a dispdrut, dar, acum avem un latinism mai temperat.
Aceastd editie marcheaza reintoarcerea partiald la limba si vocabularul liturgic de la
inceputul secolului al XIX-lea. Se incearci o revenire treptatd si o acceptare a
normelor impuse de Academia romand, prin reintrarea lui Titu Maiorescu si Vasile
Alecsandri in Academia romand!?. Un exemplu In acest sens este si Orologinl cel Mare,
editat la Blaj in 1890. In acesta editie nu se mai pastreaza traducerea Psalmilor ficuta de
Theodor Aron in 1835120 — asa cum exista §i in editiile anterioard a Orologiului cel Mare
din 1835 si 1869, ci s-a preferat revenirea la traducerea existentd In textul primei editii
a aceleiasi lucrir din 1766. Inliturarea influentei latiniste din textele editate in
tipografia Blajului, nu va fi un proces brusc, pentru ca Blajul a fost centrul in care
viziunile cipariene asupra limbii moderne s-au remarcat cel mai puternic. inci in

W9 Sematismul veneratului cler al Archidiecesei metropolitane greco-catolice romane de Alba Inlia si Fagdras
pre anulu Domnnlni 1906, Blaj, Tipografia Seminariului archidiecesan 1906, 14.

120 Thidem, 23.

121 Tbidem, 16. Pentru aceste aspecte vezi: Petru Magdiu, Aspecte privind activitatea ,,Comisiei
metropolitane pentru revizuirea cdrfilor rituale si corale” din Blaj (1885-1920), manusctis, passin.

122 Joan Balan, p. cit., 240.

123 Thidem.

124 1.D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Paris, 1901-1927, vol. 42,
Synodus orientalis, col. 567 si Concilium primum provinciale Alba Iuliense et Fogarasiense
habitum anno MDCCCLXXTI, Blaj, Tipografia Seminarului 1882, 115.

125 Chestiunea ortograficd in Academia romand, Convorbiri literare, anul XIV, nr. 2, 1880, 64-74.

126 Theodor Aron, Psalmii lni David, Blaj, Tipografia Seminarului diecesan 1835.
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1912127, problemele, pe care unificarea limbii le ridica incd din secolul precedent, nu au
fost solutionate la Blaj, cu toate cid etimologismul a fost parasit, in partea lui esentiala,
de Academia romani, prin reforma din 1880-1881, datd care marcheazi si declinul
oficial al latinismului!28,

Lexicul Liturghiernlui din 1905 este in mare parte acelasi cu ale Liturghieruin:
anterior. Nu se vor pdstra din L2, insd, cuvintele care au fost considerate forme
extreme §i exagerate ale latinismului: ,,detorii”, ,,crucifix”, ,,cotp”, ,,secli”, ,,a sciti”,
,,demn/ a indestul”.

Reapar termeni de origine slava sau alta decat latind, pentru cei de origine latind
din .2 precum: greseli, intrupat, ispitd, izbdveste-ne, izvor, intrupandu-se, jertfa, mila,
milostiv, osandd, pildd, pocdintd, pogorat, porunceste, post, potir, primeste
(rugdciunea), sdvarseste, sliveste, taind, tainic, trup, veac!?, chip, glas, haind, locas,
navalitori, obicei, odihni, podoabi, a primi, prinos, raspliteste, robiti, sfarsit, suliti,
talhar, trandavie, a veselil30,

Se revine §i la termenii din L7 de provenientd latind: ,cucernicie”,
,desfitare”3  ciuma”132 Intilnim, cu toate acestea, cuvinte specifice lui: ,,nepatati”
pentru fard prihand” (L7 si I4) si ,fard striciciune” (L.2); ,,amentire” In loc de
»pomenire” (L7 si L4) si ,,memorie” (I.2); ,,mandate” inlocuieste ,,porunci” (L7 si L4)
»precepte” (IL2) si acelagi termen pentru ,,propovaduiri” (L7 si I4) si ,,predicatiuni”
(L2); ,,pironit” pentru ,rastignit” (L7 si L4) si ,,crucifix” (IL2); formula ,,rugiciune
comund”, inlocuind expresiile ,,Rugiciune de obste” (L7 si L4) si ,,Rugiciune de
impreuna” (L2); ,,domnirea” pentru ,stipanirea imparatiei” (L7 si I4) si , tienerea
impirﬁ;iei” (L2)133; ,iubite” pentru ,,dragoste” (L7 si I 4) ,,caritate” (I.2); ,,medic” in

127 Este anul in care apare articolul De’ncrestat, Foaia scolasticd, XIV, 1912, nr. 4, 207-211. in
acest articol se aduce o pledoarie pentru normele lingvistice ale lui Maiorescu si se face un
indemn la renuntarea definitivi la latinism, din scoli $i nu numai: Jin graiul viu si scris sd fim
puritanii cei mai desivarsiti. S4 incurajim neologismele, si strdinismele, cari ne impestriteazi
limbajul nostru cel curat, ca §i apa izvorului de munte. Si cercetim scrierile barbatilor
luminati, cari ne limuresc constructiile originale ale limbii noastre, si osandesc pe celea facute
dupi calapod strdin. Acestea sunt nefiresti, si ingreuneazi flexibilitatea limbei, ficandu-o
greoaie si nefireascd. Pilde strilucitoare ni-a prezentat indrumitorul cuminte, Tit. Maiorescu,
aritand cum oamenii nostri, jurnalistii transilvdneni, curand dupi epoca absolutismului voiau
sa germaniseze limba. Tot de aceastd stincd s-a lovit mai tarziu curentul latinist, prezentat
prin marele T. Cipariu, si dus la extravagante de A.T. Laurian si Maxim. Nu ne rimane alta
de ficut, decat sa urmarim cu atentie dezvoltarea limbei noastre (...)”.

128 D. Macrea, Discutiile referitoare la dezvoltarea limbii romane literare in a doua jumaitate a
secolului al XTX-lea, in Studii de istoria limbii roméne literare. Secolu! XIX, Bucuresti, Editura
pentru literaturd 1969, 293.

129 Vezi T1: nr. crt. 60.

130 Vezi T2: nr. crt. 62.

131 Vezi T1: nr. crt. 4; 6.

132 Vezi T2: nr. crt. 7.

133 Vezi T1: nr. crt. 11, 32, 35, 42, 306, 48, 56.
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loc de ,,timaduitor” (L7) ,,doftor/ doctot” (I.2 si L4); ,,marginea imbricimintei” si nu
»tvitura hainei” (L7 si I4) sau ,,frimbia imbracamintei” (1.2)134,

Lexicul Liturghierului de la 1931 (L4)

Lexicul din L4 nu prezintid schimbari majore, in mare parte vocabularul lui a
fost analizat in paragrafele anterioare. in general, se revine la textul din 1807. Sunt
adoptate noile norme ale Academiei, dupa lungile si controversatele discutii. Curentul
latinist este invins de fonetisti, care, pe langd ortografie, elimini orice urmi a
latinismului din vocabular.

Totusi, existd §i aici termeni diferiti in comparatie cu celelalte Liturghiere avute in
vedere in prezentul studiu, si anume: ,slobozeste” pentru ,sliveste” (L7 si LJ3)
respectiv ,,dimite” (L2); ,ecfonis” in loc de ,eschiamatiune” (L2 si L3) si
nvozglaveste” (LL7)1%5; | potrivnici” si nu ,,pizmas” (L7) sau ,contrar” (.2 si L3);
»dusman” pentru ,,vrajmas” (L7) sau ,,inamic” (I.2 si L3).

Concluzii

In urma acestui studiu, se poate observa fluctuatiile normelor de limba din
intervalul stabilit in aceasta categorie de texte. Se remarcd si schimbdrile de grafie si
ortografie pe care scrisul romanesc le adoptd acum. Astfel, este usor de sesizat faptul
cd, limba folositd In Liturghiern/ din 1807 este una clara, strdmoseascd, asa cum a fost
mostenitd prin traditia Bisericii romane. Aceasta este limba pe care o propune Heliade
Ridulescu ca bazd in procesul de unificare supradialectale.

In lexicul Liturghiernini din 1870, influenta curentului latinist este evidenta: se
inlocuiesc toate cuvintele de origine slavond cu cuvinte de origine latind sau romanica,
cu mici exceptii. Ceea ce se poate spune e cd, raportul Intre limba bisericeascd si cea
normatd, se schimbd. Limba liturgicd greco-catolicd devine text suport pentru
impunerea normelor lui Timotei Cipariu si, in acel moment, ale Societitii Academice.

Astfel, daca pana atunci limba cirtilor bisericesti era limba vorbitd de popor,
acum, prin acest Liturghier, se incearca influentarea limbii populare, prin limba
bisericeascd. Dupd cum putem observa in cele doud tabele cu etimologiile cuvintelor
diferite din textele studiate, o parte din noile forme lexicale introduse vizau §i vorbirea
curentd a destinatarilor acestor texte. Petioada relativ scurtd in care acest Liturghier a
fost utilizat a impiedicat o influentare a vorbitorilor de rand, cu atat mai mult cu cat,
multe din noile cuvinte introduse erau neintelese pentru acestia.

Limba Liturghiernini din 1905 nu modificd decat cuvintele specific liturgice, cele
uzuale ramanand, in mare parte, aceleasi din Lzzurghieru/ precedent. Influenta curentului
latinist este remarcatd la nivel lexical, insd, mult mai moderatd. Asta si datoritd unor
interventii din randul clerului. Cu toate acestea, se observd puternica marca pe care
latinismul a avut-o in Transilvania, si, cu precidere in Blaj. Cu toate cd normele limbii
literare sunt deja schimbate pe cativa ani, aici se mai simte incd amprenta cipariana.

134 Vezi T2: nr. crt. 14, 58, 59.
135 Vezi T1: nr. crt. 53, 68.
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In ultimul Liturghier propus pentru analizd, sunt adoptate, in intregime, noile
prevederi ale Academiei cu privire la limba romani. Se revine la textul initial din 1807,
cu mici exceptii. Unele cuvinte pdstrate sunt tocmai cele introduse de Cipariu in
Liturghiern/ din 1870, ceea ce demonstreazd si un oarecare aport In modernizarea
limbii. Schimbdri in directia aceasta au suferit i texte liturgice ale Bisericii ortodoxe.

Putem spune cid, odatd cu Liturghieru/ din 1870, in ciuda limbajului latinizant
folosit, s-a creat si o identitate greco-catolici, prin anumite formule din textul
Liturghiei. In fond, diferentele semantice dintre aceste formule si corespondentele din
Liturghierele ortodoxe, sunt minore sau inexistente.

Din punctul nostru de vedere, modificirile ce survin la nivelul textului celor
patru editii de Lzzughiere (1807, 1870, 1905 si 1931) pot fi clasificate in doua categorii
(acest lucru fiind wvalabil daci depidsim viziunea lui Cipariu, conform cireia
modernizarea limbajului inseamnd strict latinizarea lui). In primul rand, sunt cele care
reprezintd o consecinti a modernizdrii limbajului, cu alte cuvinte a adaptarii limbii la
necesitatile spiritului vremii. In aceasti categorie intrd acele cuvinte care, odatd
introduse in limbd, nu mai dispar, nu mai cunosc decat fluctuatii fonetice, ele
cunoscand aceeasi evolutie si in lucririle similare ortodoxe din spatiul transilvan. Tot
in aceeasi categorie intrd §i cuvintele cu o puternica Incirciturd semanticd identitara:
»pravoslavnic” — ,dreptcredincios”, ,,sobornicesc” — ,,catolic”, ,,duh” (sl. duchu) —
,,spirit” (lat. spiritus), ,,Doamne miluieste-ne” — ,, Doamne induri-te spre noi” etc. in al
doilea rind, sunt acele modificari care tin de procesul de /atinizare a limbajnini (vezi T1
si T2).

In consecintd, latinizarea limbii nu reprezintd o constanta, ci mai mult un factor
de moment. Daca privim intr-o duratd lunga, consideram ca ar fi mult mai corect sa
vorbim de o modernizare a limbii liturgice greco-catolice decat de o strictd latinizare a ei.
Acelasi lucru este valabil si pentru celelalte carti liturgice tiparite la Blaj in perioada
1850-1918. Modernizarea limbii romane s-a reflectat si In cdrtile liturgice, iar
fluctuatiile trebuie privite mai mult contextual. In analiza cirtilor rituale s-a observat
felul cum personalitatea lui Cipariu, dar si intregul curent bldjean si-a pus amprenta
asupra limbii liturgice greco-catolice. Analizand pe segmente scurte de timp, putem
intr-adevir vorbi de o latinizare puternicd a limbajului, mai ales daci ne raportim la
ceea ce se intampla in acelasi timp in Biserica ortodoxd din Transilvania. Totusi,
privind evolutia limbii liturgice intr-o dimensiune mai larga, trebuie si recunoastem ca
accentele de latinizare se dilueazd treptat intr-un val a ceea ce am putea numi
modernizarea limbajului liturgic. Ceea ce s-a pastrat insa in cadrul cirtilor rituale
greco-catolice la nivelul limbajului, este un vocabular semantic identitar, care ficea
parte integrantd din Intregul esafodaj a ceea ce am putea numi, in genere, identitate
confesionald greco-catolica.
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Anexa 1. Tabel etimologic al cuvintelor cu semantica specific rituala
inlocuite in textul celor patru Lzturghiere (T1)

Nr. Dummnezeestile Dommnedieescile si Dumnedieeascile Dummnezeeasca si
crt. Ledturgii a celor santele Liturgie ale | st santele Liturgii sfanta Liturghiea
dintru sfinti celor deintru Santi ale celoru dintru celor dintru Sfinti
Parentilor nostre nostri Ioane santi parintiloru Parintelui nostru
TIoan Zlatoust, Chrisostom, Basiliu nostri loanu Ioan Gurd de Aur st
Basilie cel Mare st celu Mave si Chrisostomu, cdte sunt de lipsa
a Prejdeo- Gregoriu Basilie celu Mare | pentru slujirea e. ..
sfestennii..., Blaj | Dialogu..., Blasiu st Gregoriu Blaj 1931
1807 (L1) 1870 (L2) Dialogu, Blaj @14
1905 (L3)

1. | Blagosloveste, Binecuvanteaza, lat. | Binecuvanteaza, | Binecuvanteaza, lat.
format de la sl. binedicere DELR, 93) | lat. binedicere binedicere DELR, 93)
blagosloviti ,,bogat” (DELR, 93)

(Miklosich, Siaw.
Elem.,14; DEX,
102; DELR, 96)

1. | Cetet, cetite <sl. | Lectotiu, lectiune Lectoriu, Cetet, cetire< sl.
citic, Gtati < lat. lector, — oris lectiune < lat. citict, (tati (Miklosich,
(Miklosich, Sia. (Gutu, 756) st lector, — oris (Gutu, | Slaw. Elem., 52;
Elem., 52; Cihac, lectionem (DEX, 564) 750) si lectionem Cihac, 11, 47; DULR,
11, 47; DULR, (DEX, 564) 166)

166)

1. | Cadelnita <sl. Temadiariu < timaie | Tamaiar, Cidelnitd, cidegte,
kadélinica OULR, | + -ar <lat. thymania | tamaind, gr. sl. kadifinica, (Cihac
142; Tibrian, 34) (DULR, 993); lat. Ouudua (Miklosich, | TI, 453; DEX, 148)

thymiama Fremadw., 133;
Mutrgu, 54; REW,
872; DELR, 771),
prin
intermediul lat.
thymiama

3. | Cinstita < sl. Venerata < lat. Venerata < lat. Cinstita < sl. a5#
cst (Miklosich, veneratio,-onis (Gutu, | veneratio,-onis (Miklosich, Siaw.
Slaw. Elem., 53; 1404; Laurian, 11, (Gutu, 1404, Elem., 53; Cihac, 11,
Cihac, I1, 52; 1568) Laurian, 1T, 52; DELR, 190;
DELR, 190; 1568) DULR, 163;
DUILR, 163; DGLR, 178)
DGILR, 178)

4. | Cucernicie < Pietate < lat. pretas, | Cucernicie < Cucernicie < lat.
lat. conguerie -atis, pietatem lat. conquerze conguerie (Puscariu,
(Puscariu, 425; (DELR, 589; (Puscariu, 425; 425; Candrea-
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Candrea-Dens., | Gutu, 1000; Candrea-Dens., | Dens., 318; DELR,
318; DELR, 261; | Laurian, I, 668; 318; DELR, 261; | 261; DULR, 214)
DULR, 214) DULR, 651) DULR, 214)

5. Desavarsi, a < | Implini, a < lat. | Implini, a < lat. | Desavirsi, a < de
de + savarsi < sl. | mplenire (plenns) | implenire  (plenus) | +  savarsi < sl
SHVrisit »a | (Gutu, 1009; DEX, | (Gutu, 1009; | savrisit A
consuma’ 517) DEX, 517) consuma’
(Miklosich, Siaw. (Miklosich, — Siaw.
Elem., 47, Elem., 47, DELR,
DELR, 688; 688; DULR, 240)
DULR, 240)

6. Desfatare < | Participare < lat. | Desfitare < | Desfatare < etim.
etim. incertd. | participare etim. incertd. | incerta. Derivat
Derivat probabil Derivat probabil | probabil din lat.
din lat.  foetere din lat.  jfoetere | foetere ,putoare” cu
,»putoare” cu ,,putoare” cu | prefixul dis- care
prefixul dis- care prefixul dis- care | Inseamna
inseamna inseamna contrariul (DULR,
contrariul contratiul 240, DELR, 287-
(DULR, 240, (DULR,  240; | 288)

DELR, 287-288) DELR, 287-288)

7. Deslegare < lat. | Dimisiune < lat. | Dimisiune< lat. | Deslegare < lat.
disligare dimissor, -oni (G, | dipzissor, -oni | disligare  (Puscariu,
(Puscariu, 521; | 381) (Gutu, 381) 521, Candrea-
Candrea-Dens., Dens., 972;
972; DELR, 288; DELR, 288;
DULR, 240) DULR, 240)

8. Discos < gr. | Taliar < it. ggliare | Taliar < it. | Disc < gr. dioxog,
Aionog, in parte | (Miklosich, tagliare in  parte  ptin
prin intermediul | Fremdw., 131; | (Miklosich, intermediul sl
sl diskosii | Cihac, 11, 339) Fremadw., 131; | diskosit (DELR,
(DELR, 294 Cihac, 11, 339) 294; DULR, 253)
DULR, 253)

9. Duh — | Spirit — spiritual | Spirit < lat. | Spirit < lat. spiritus
duhovnicesc < | <lat. spiritus (Gutu, | spiritus — (Gutu, | (Gutu, 1250)
sk duchii | 1250) 1250)

(Miklosich, Siaw.
Elem., 22;
DELR, 305)

10. | Fagaduit < | Promis < fr. | Promis < fr. Fagaduit < mag.
mag. Sfodagni | promettre (DELR, | promettre OELR, | fodagni (DELR,
(DELR, 316; | 641); lat. promissio, - | 641); lat. 316; DULR, 302)
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DULR, 302) onis (Gutu, 1075) promissio, -onis
(Gutu, 1075)

11. | Fara prihana — | Farda striciciune | Nepdtati < Fira prihana <
lipseste etimonul | <  lat.  extare ceh. pribana, rut.
exact; ceh. | (Puscatiu, Lz, 199; Prigana (Miklosich,
pribana, rut. priga- | DELR, 752) Slaw.  Elem.,  39;
na  (Miklosich, Cihac, 1II, 237,
Slaw.  Elem., 39; DELR, 635)
Cihac, II, 237,

DELR, 635)

12. | Fecioara < lat. | Vergura < | Vergura < | Doamna -
Sfetiola  (Puscariu, | lat.zirgo, virginis | lat.virgo,  virginis | Fecioara
593,  Candrea- | (Densusianu, [LLR, | (Densusianu,

Dens., 561; | XXXIII, 288; | ILKR., XXXIII,

DELR, 322; | Puscatiu, 1890; | 288;  Puscariu,

DULR, 302) Gutu, 1427; | 1890; Gutu,
Laurian, II, 1570, | 1427; Laurian, II,
1592) 1570, 1592)

13. | Greseli < sl | Sminteli <sl. Greseli < sl | Greseli < sl gresit7

gresiti  (DELR, | siimensts, sitmenton gresiti - (DELR, | (DELR, 388;
388; DULR, | (Miklosich, S/ 388; DULR, | DULR, 354)
354) Elem., 39; Cihac, 11, | 354)

237, DULR, 878)
Picate < lat.
peccatus, -1
(Puscariu, 1234;
Candrea-Dens.,
1296; Gutu, 953)
Detorii (in Tatal
nostri) < dator + -
ie <lat. debitorins
(DULR, 223)

14. | Intrupat < sl | Incarnat < lat. | Intrupat < sl | Intrupat < sl s
trp  (Miklosich, | zncarnare, fr. incarner | trup ~ (Miklosich, | (Miklosich, — Siaw.
Slaw.  Elem., 49; | (DULR, 390) Slaw.  Elens., 49; | Elem., 49; Cihac, 11,
Cihac, 1I, 425; Cihac, II, 425; | 425; DELR, 807)
DEILR, 807) DELR, 807)

15. | Ispitd < sl ipy#, | Tentatiune Ispita < sl igpys, | Ispita < sl Zpys,
bg. ispit bg. ispit | bg. isprt (Miklosich,

(Miklosich, Siaw.
Elem., 49; Cihac,
11, 425; DEILR,

(Miklosich, Siaw.
Elem., 49; Cihac,
II, 425; DELR,

Slaw.  Elem., 49,
Cihac, 1II, 425;
DELR, 807,
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807, DULR, 807, DULR, | DULR, 411)
411) 411)

16. | Izbaveste-ne < | Scapd-ne < lat. | Izbaveste-ne < | Izbaveste-ne < sl.
sl. iZhaviti | excappare (Puscariu, | sl iZbaviti | izbaviti (DELR,
(DELR, 439; | 1542; DELR, 691) | (DELR, 439; | 439; DULR, 413)
DUILR, 413) DULR, 413)

17. | Izbavire < sl | Rascumpirare < | Rdscumpdrare | Izbavire < sl
izhaviti - (Tiktin; | lat. comparare | < lat. comparare | izbaviti (Tiktin;
DELR, 439; | (Puscariu, 453; | (Puscariu, 453; | DELR, 439;
DULR, 413) Candrea-Dens., Candrea-Dens., | DULR, 413)

439; DELR, 266) 439; DELR,
260)

18. | Izbavitoriu, < Curatatoriu <
sl. izbaviti curat + -at + -oriu
(DELR, 439; < lat. ewra (DULR,

DULR, 413) 217, 218)

19. | Izvor <sl. izwori | Fantana < lat. Izvor, izvoraste | Izvor, izvoraste <
(Miklosich, Siaw. | fontana (Puscariu, <sl. szwori sL. zzwori
Elem., 23; Cihac, | 403; DELR, 330; (Miklosich, S/aw. | (Miklosich, S/amw.
11, 134; DULR, DULR, 313) Elen., 23; Cihac, | Elen., 23; Cihac, 11,
414) 11, 134; DULR, | 134; DULR, 414)

414)

20. | Intrupandu-se | Luand corp < lat. | Intrupandu-se | Intrupindu-se <
<sl. trup corpus (Puscariu, < sl trup sL. #rup (Miklosich,
(Miklosich, S/aw. | 403; DELR, 242; (Miklosich, Siaw. | Siaw. Elenr., 49;
Elem., 49; Cihac, | Gutu, 302) Elem., 49; Cihac, | Cihac, 11, 425;

11, 425; DELR, 1L, 425; DELR, | DELR, 807)
807) 807)

21. | Jertfelnic < sl. Altar < lat. altar, Altar < lat. altar, | Altar <lat. altar,
Snitvinikil altarium (Puscativ, | altarium altarinm (Puscariu,
(DURL, 445) 68; Candrea-Dens., | (Puscatiu, 68; 68; Candrea-Dens.,

49; DELR, 676; Candrea-Dens., 49, DELR, 676;
Hasdeu, Ezym., 49; DELR, 676; | Hasdeu, E#ym.,
706) sau Hasdeu, Etym., 706) sau
< sl. altariny 706) sau < sl. altarin;
paleosl. oltare <sl. altariu; paleosl. oltare
(Tibrian, 34; paleosl. o/tare (Tibrian, 34;
Hasdeu, Ezym., (Tibrian, 34; Hasdeu, Exym.,
707) Hasdeu, Egym., 707)
707) jertfelnic< sl.
$nininiki (DURL,
445)
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22. | Jertfa <sl. Sacrificiu < /at. Jertfa <sl. Jertfa < sl. $ina
$nitva sacrim, sacrificinm $nitva (Miklosich, Siaw.
(Miklosich, S/, | (DELR, 676; (Miklosich, S/aw. | Elem., 200; Cihac,
Elern., 200 DULR, 797) Elem., 200; 11, 425; DELR,
Cihac, 11, 425; Cihac, 11, 425; 443; DURL, 445)
DELR, 443; DELR, 443;

DURL, 445) DURL, 445)

23. | Mila < sl. ki | Misericordie < | Mild < sl. wzhi | Mila < sl ki
(Miklosich, S/aw. | lat. misericordia | (Miklosich, S/aw. | (Miklosich, — Siaw.
Elen., 368; | (Laurian, II, 307; | El., 368; | Elem., 368; Cihac,
Cihac, II, 196; | Gutu, 793) Cihac, TII, 196; | II, 196; DURL,
DURL, 510) DURI, 510) 510)

24. | Mila — | Indurare — | Mild - Induri- | Miluieste-ne pre
Miluiegte-ne Indura-te  spre | te spre noi noi — Induri-te
pre noi < sl | noi < lat. sndurare | g .m0 spre noi
milt - (Miklosich, (Puscariu, 825; (Miklosich, < <l wiki
Fremd., 368; | Candre-Dens., 857; | 5, dw., 368; (Miklosich
CihﬁC, II, 196, DELR, 423, Cihac, II, 196, F}"emdu/,, 36,8,
DURL, 510) DULR, 429) DURL, 510) Cihac, I1. 196;

< lat. indurare DURL, 510)
(Puscariu, 825; < lat. indurare
Candre-Dens., (Puscariu, 825;
857; DELR, 423; Candre-Dens., 857;
DULR, 429) DELR, 423;
DULR, 429)

25. | Milostiv < sl. | Induratotiu < lat. | Milostiv < sl. | Milostiv < sl. w7kl
miki  (Miklosich, | zzdurare  (Puscariv, | z1 (Miklosich, | (Miklosich, — 368;
368; Cihac, 1I, | 825; Candre-Dens., | 368; Cihac, II, | Cihac, II, 196;
196; DURL, | 857; DELR, 423; | 196; DURI, | DURL, 510)

510) DULR, 429) 510)

26. | Molidvele < vsl. | Rugiciunile < lat. | Rugiciunile < | Rugaciunile < lat.
moljenije rogation  (DULR, | lat. rogation | rogation ~ (DULR,
(Densusianu, 793; Tibrian, 34) (DULR, 793; | 793; Tibrian, 34)
IIR, T, 327, Tibrian, 34)

Tibrian, 34);
27. | Mucenic < sl. Martir < der. de la | Martit < < der. | Mucenic < sl.

mcenifert
(Candrea-Dens.,
I, 205; DULR,
533)

martor, gr. Mdpru,
lat.  vulg.  martur
(DELR, 494)

de la wmartor, gr.
Madprvp, lat. vulg.
martur - (DELR,
494)

mucenifert (Candrea-
Dens., 11, 205;
DULR, 533)

<sl.
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<sl.
mcentkeri (Tiktin)

mdcenifesi (Tiktin)

28. | Osandd < sl | Mustrare < lat. | Osindd < sl | Osandd < sl
osedits, osegdai | monstrare (Puscatiu, | osedits, osegdar | osedits, osedat
(Miklosich, Simw. | 1141; Candre- | (Miklosich, S/mw. | (Miklosich, — Siaw.
Elen., 59; Cihac, | Dens., 1148) Elem., 59; Cihac, | Elem., 59; Cihac, 11,
II, 321; DELR, II, 321; DELR, | 321; DELR, 564)
564) 564)

29. | Pilda < mag,. Tipul < Pilda < mag. Pilda < mag. pelda,
pelda, din germ. pelda, din germ. din germ. Bild
Bild (Miklosich, Bild Miklosich, | (Miklosich, S/
Slaw. Elem., 38, Slaw. Elem., 38; El/em., 38; Cihac, 11,
Cihac, 11, 280; Cihac, 11, 280; 280; DULR, 651)
DULR, 651) DULR, 651)

30. | Pocdintad < sl. Penitenta < lat. Pocainta < sl. Pociinga < sl.
pokajati poenttentia OULR, | pokajati pokajati (Miklosich,
(Miklosich, Siaw. | 635) Miklosich, Siaw. | Staw. Elem., 37,
Elem., 37, Elens., 37, DEILR, 614;
DELR, 614; DELR, 614; DULR, 672)
DUILR, 672) DULR, 672)

31. | Pogorit- Descens < lat. Pogoriat < sl Pogorat < sl. pogor?
coborit < sl. descendo (Gutu, 359) | pogori (DELR, (DELR, 220)
pogori (DELR, 220)

220)

32. | Pomenire <sl. | Memorie < lat. Amentire < lat. | Pomenire <
poménii memoria (Gutw, 853; | ad mentem sl.pomiénii
(Miklosich, S/m. | DELR, 501; (Hasdeu, Exym., (Miklosich, Siaw.
Elen., 38; Cihac, | DULR, 500) 812) Elem., 38; Cihac, 11,
IL, 275; DULR, 275; DULR, 679)
679)

33. | Pomenifi < sl. Amentiti < lat. d | Amentiti <lat. | Pomeniti <
pomenit menterr (Hagdeu, ad mentem sLpomsénii
(Miklosich, Siaw. | Etym., 812) (Hasdeu, Exym., | (Miklosich, Siaw.
Elem., 38; Cihac, 812) Elem., 38; Cihac, 11,
11, 275; DULR, 275; DULR, 679)
679)

34. | Porunceste Demanda Porunceste Porunceste
Stapane <sl. Despunitorule < | Despunitorule | Stapane <sl.
poracity, poraca lat. demandare <sl. poracit; poracity, poraca
(Miklosich, S/uw. | (Candrea-Dens., pordca Miklosich, | (Miklosich, Siaw.
Elem, 38; Cihac, | 4906); Slaw. Elem., 38, Elem, 38; Cihac, 11,
11, 275) < lat. disponere Cihac, 11, 275) 275)
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<sl. stonapii
(DULR, 910)

(DULR, 255); it.
disporre (Puscariu,
Lnsenmndri, 527)

< lat. disponere
(DULR, 255); it.
disporre (Puscariu,
Insemnri, 527)

<sl. stonapii
(DULR, 910)

35. | Porunci < sl Precepte < lat. Mandate < fr. Porunci < sl.
pordcits, pordca praeceptum (DULR, | mandat DULR, | poraciti, poraca
(Miklosich, S/aw. | 694) 484) (Miklosich, Siaw.
Elemn, 38; Cihac, Elemn, 38; Cihac, 11,
11, 275) 275)

36. | Post <sl poszi | Ajun < lat. vulg. Post< sl. postii Post< sl. postii
(Miklosich, Siaw. | adjunum inloc de (Miklosich, S/aw. | (Miklosich, Siaw.
Elem, 38; Cihac, | calsicul jguninm Elems, 38; Cihac, | Elem, 38; Cihac, 11,
I, 280; DULR, | (Puscariu, 49; 1L, 280; DULR, | 280; DULR, 686)
686) Candrea- Dens., 6806)

31; Hasdeu, Exym.,
488-489) sau lat. ad
senunare (Cipariu,
Gram.,, 122)

37. | Potir <sl. potiri | Taliar <it. taghiare | Potir <sl. potiri | Potir < sl. potiri <
< gr. mod. (Miklosich, < gr. mod. gt. mod. zotipon
notipon (Cihac, Fremdw., 131, notipron (Cihac, (Cihac, 11, 690;

II, 690; DELR, | Cihac, II, 339) 1L, 690; DELR, | DELR, 626;
626; DULR, 626; DULR, DULR, 688)
688) 688)

38. | Potop <sl. Enundare
potopii (enundare) < lat.
(Miklosich, Siaw. | inundare DULR,
Elem., 41; Cihac, | 4006)

II, 294; DELR,
627; DULR,
689)

39. | Pravoslavnic < | Dreptcredincios | Dreptcredincio | Dreptcredincios
sl. pravostavinn < drept + s < drept + < drept +
(DULR, 692) credincios < lat. credincios < lat. | credincios < lat.

directns (DULR, directns (DULR, directus (DULR,
263) + lat. credentia | 263) + lat. 263) + lat. credentia
(DULR, 209) credentia DULR, | (DULR, 209)

209)

40. | Prestol < sl. Mesa < lat. mensa | Mesa < lat. Masa < lat. mensa
prétolii (DULR, 489) sau mensa (DULR, (DULR, 489) sau
(Miklosich, Siaw. | din lat. mensam 489) sau din lat. | din lat. wensam
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Elem, 41; Cihac, | (Densusianu, IILR, | mensam (Densusianu, IR,
11, 294; DELR, 11, 19) (Densusianu, 1L, 19)

637; DULR, IIR, 11, 19)

709)

41. | Primeste Suscepe Primeste Primegte
(rugdcinea) <sl. | (rugiciunea) < lat. (rugicinea) <sl. | (rugicinea) < sl.
prijets, pritma susceptio ,,a lua prijets, priima prijets, pritma
(Miklosich, S/mp. | asupra sa” (Gutu, (Miklosich, S/aw. | (Miklosich, S/aw.
Elem., 39; Cihac, | 1301) Elen., 39; Cihac, | Efen., 39; Cihac, 11,
11, 291) sau sl. Accepta, a; 11, 291) sau sl. 291) sau sl. prizmon
priimon (DULR, | accepteaza < lat. priimon (DULR, | (DULR, 707)
707) acceptare DULR, 12) | 707)

st fr. accepter DELR,
18; DULR, 12)

42. | Propovaduiti < | Predicatiuni < lat. | Mandate < fr. | Propovaduiri < sl.
sl. propovedati predicatio, mandat (DULR, | propovedari (Cihac,
(Cihac, I1, 295; | predicare DELR, 484) 11, 295; DELR,
DELR, 641) 537; DULR, 696) 041) propovedovati
propovedovati (DULR, 717)
(DULR, 717)

43. | Proroc <sl. Profet < lat. Profet < lat. Proroc < sl.
prorocii propheta DULR, propheta DULR, | prorocii (Miklosich,
(Miklosich, Siaw. | 713) 713) Slaw. Elem., 40
El/em, 40; Cihac, Cihac, II, 295;

11, 295; DELR, DELR, 641;
641; DULR, DULR, 718)
718)

44. | Rai <sl rg Paradis < fr. Paradis < fr. Rai <sl. 1z
(Miklosich, Siaw. | paradis DELR, paradis (DELR, (Miklosich, Siaw.
Elemn., 42, 579) 579) Elem., 42; DELR,
DELR, 653; 653; DULR, 739)
DULR, 739)

45. | Randuiald <sl. | Urmare < lat. Urmare < lat. Réanduiala < sl.
rend (DULR, iniitatio (Lautian, iniitatio (Lautian, | rend (DULR, 784)
784) 11, 1536); orig. 11, 1536); orig.

incertd (DELR, Incertd (DELR,
234); lat. orma 234); lat. orma
(DULR, 1058) (DULR, 1058)

46. | Rastignit <sl. Infipt/Crucifix < | Pironit < sl. Ristignit < sl.
rastegnanti DULR, | lat. znfingere pironu (DULR, rastegnanti (DULR,
749) sausl. 1 (Puscariu, 841; 654) 749) sau sl.
rastegnati (Miklosich, | Candrea-Dens., rastegnati
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Staw. Elenn., 42, 780); lat. crucem (Miklosich, Siaw.
Cihac, I1, 368; (DELR, 258) Elem., 42; Cihac, 11,
DEIR, 658) 368; DELR, 658)

47. | Rugiciune < Laudai < lat. Laudai < lat. Rugiciune < lat.
lat. rogare landare (Puscariu, landare (Puscatiu, | rogare (Puscatiu,
(Puscariu, 1427, | 953; Candre-Dens., | 953; Candre- 1427; DELR, 627;
DELR, 627, 962; Gutu, 528) Dens., 962; Tibrian, 28)
Tibrian, 28) Gutu, 528)

48. | Rugiciune de | Rugiciune de Rugiciune Rugiciune de
obste <sl. obist7 | impreuna comuna obste < sl. obist7
(Miklosich, Siaw. (Miklosich, Siaw.
Elem., 42; Cihac, Elem., 42; Cihac, 11,
11, 368) 368)

49. | Savargeste < sl. | Celebreaza Savargeasca < | Savargeasca < sl
Siriistits sl. siriistits sipriistiti (Miklosich,
(Miklosich, Siaw. (Miklosich, Siaw. | Siaw. Elem., 42;
Elem., 42, Elens., 42, DELR, 688)
DELR, 688) DELR, 688)

50. | Sf Copia < gr. | Sf. Lancia < lat. Sf. Lancia < lat. | Sf. Lancia < lat.
XOTUC — 100G lancia, it. lancia lancia, it. lancia lancia, it. lancia
(Braniste, [ s (DELR, 455) (DELR, 455) (DELR, 455)

Gen., 232), sl.
kagpije Miklosich,
Staw. Elem., 25;
Cihac, 11, 72)

51. | Sfita < sl. gfita Falon < gr. Falon < gr. Felon < gr.
(Tiktin, DELR, | fel6nion, Ielénhg, | felénion, fel6nion, Telénhg,
710) faivélionl, sL. Selonn felénhg, Taivélionl, s, Selonn
< sl. svita Taivélionf, s
(DULR, 854) Jelonu

52. | Slava —slavit— | Marit — preamarit | Marit — Slava — slavit —
proslavit — — preamirire < preamarit <lat. | proslavit—
pravoslavnic < | lat. mas, mares mas, mares dreptcredincios <
sl. slava, slavits, (Puscariu, 1027; (Puscariu, 1027; | sl stava, stavi,
proslavits, proslavim | Candrea-Dens., Candrea-Dens., | prosiaviti (Miklosich,
(Miklosich, Siaw. | 1048; Gutu, 807) 1048; Gutu, 807) | Staw. Elen., 45;
Elem., 45; Cihac, Cihac, I1, 347;

11, 347; DELR, DELR, 721; DULR,

721; DULR, 874) < drept +

874) credincios < lat.
directns (DULR, 263)
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+ lat. credentia
(DULR, 209)

53. | Slaveste < sl. Dimite Slaveste < sl. Slobozeste < bg.
slava (DULR, slava (DULR, sloboden
874) 874)

54. | Sluji, a —slujba | Servi, a — servire Servi, a — Sluji, a — slujba —
<sl. stuzzti < Liturghie < Liturghie
(Miklosich, Siaw. <sl. liturgija <sl. sluziti
Elem., 45) (Tibrian, 34) (Miklosich, Siaw.

Elem., 45)

55. | Soborniceasca | Catolica < gr. Catolica < gr. Catolica < gr.
< sl. sobornicesc xaboluay; lat. catolic | xalodu); lat. xallodway; lat. catolic

catoli

56. | Stapanirea Tinerea Domnirea Stapanirea
impardtiei impéré;iei

57. | Strane < sl. Chori < lat. chorus | Chori < lat. Strane < sl. strana
strana (DULR, chorus (DULR, 907)
907)

58. | Strastnic < sl. Patime < gr. Patime < gr. Patime < gr.
stazinifen 7alpua(DELR, 7abpua(DELR, zdOnua(DELR,
(Densusianu, 580) 580) 580)

ILR, 11, 338)

59. | Taind — tainic | Misteriu — Taind —tainic | Taina — tainic <
<sl. tgjna misteria < lat. <sl. tgjna sl. Zajna (Miklosich,
(Miklosich, Siaw. | misterinm (Cipariu, | (Miklosich, Siaw. | Staw. Elem., 48;
Elem., 48; Cihac, | Principia, 162) Elen., 48; Cihac, | Cihac, II, 339;

11, 339; DELR, 1L, 339; DELR, | DELR, 769)
769) 769)

60. | Troita <sl.bg. | Treime <lat. #es | Treime < lat. Treime < lat. #res
troica (Miklosich, | (Puscariu, 1858) tres (Puscariu, (Puscariu, 1858)
Slaw. Elem., 49; 1858)

Cihac, 11, 423)

61. | Trup <sl spii | Cotp <lat. corpos | Trup <sl. trupti | Trup < sl. trupui
(Miklosich, Siam. | (Puscariu, 403; (Miklosich, S/aw. | (Miklosich, S/a.
Elem., 48; Cihac, | DELR, 242; Gutu, | E/em., 48; Cihac, | Elem, 48; Cihac, 11,
11, 339; DELR, | 302) 11, 339; DELR, | 339; DELR, 769)
769) 769)

62. | Ucenici < sl. Inviticei <lat. | Inviticei <lat. | Ucenici <sl.
tcenifel invitiare (Puscariu, invitiare (Puscariv, | gicenifii (Miklosich,
(Miklosich, Siaw. | 898; Candrea- 898; Candrea- Staw. Elem., 60,
Elem., 60; Cihac, | Dens., 895) Dens., 895) Cihac, 11, 437;
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11, 437, DELR, DEILR, 814)
814)

63. | Utrenie < sl. Manecat < lat. Manecat < lat, | Utrenie < sl. #/ro
utro ,,dimineata” | mane, manecare miane, manecare ,»dimineati” < sl.
<sl. wutrinja (Candrea-Dens, I, | (Candrea-Dens, | wtrinja (Miklosich,
(Miklosich, S/aw. | 1118; Lautian, 11, 11, 1118; Laurtian, | Slaw. Elen., 60;
Elem., 60; Cihac, | 231; Cipariu, 1L, 231; Cipariu, | Cihac, 11, 437;

11, 437; DELR, Principia, 213; Principia, 213; DEILR, 814)
814) DUILR, 518) DULR, 518)

64. | Vachod < sl. Intrat < lat. zutrare | Intrat < lat. Vohod < sl
vachodii DELR, | (Puscariu, 893; intrare (Puscariu, | vachodi (DELR,
842) Candrea-Dens., 893; Candrea- 842)

867; DELR, 430) Dens., 867,
DELR, 430)

05. | Val < sl. vatki Unda < lat. tinda Unda < lat. tinda | Val < sl. vaki
(Miklosich, Saw. | (Puscariu, 1810) (Puscariu, 1810) | (Miklosich, Siamw.
Elem, 60; Cihac, Elem, 60; Cihac, 11,
11, 437) 437)

66. | Veac (in vecii Seclu (in secli Veac (In vecii Veac (In vecii
vecilor) < sl. seclilor) < lat. vecilor) < sl. vecilor) < sl. vékn
véken (Cihac, 11, seculum (Laurian, vékn (Cihac, 11, (Cihac, 11, 452;
452; DELR, 11, 1123; Gutu, 452; DELR, DELR, 830)
830) 1368) 830)

67. | Vecernie < sl. Inserat < lat. sers | Inserat < lat. Vecernie < sl.
vécerinja (Diez, 1, 379; sera (Diez, 1, vécerinja
(Miklosich, Puscatiu, 1518; 379, Puscatiu, (Miklosich, S/aw.
Staw. Elem., 17; | DULR, 435) 1518; DULR, Elem., 17; Cihac,
Cihac, 11, 452; 435) 11, 452; DELR,
DELR, 830) 830)

68. | Vozglagenie < | Eschiamatiune Eschiamatiun | Ecfonis < sl
sl. viizglasenije <lat. exclamatio, - | e <lat.

(DULR, 1108) onis (DULR, 290) | exclamatio, -onis
(DULR, 290)
69. | Bedernita Genunchiariu < | Genunchiariu | -

lat. genunculum
(Cihac, 108;
Hasdeu, Cuv., 282)

< lat. genunculum
(Cihac, 108;
Hasdeu, Cu.,
282)
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70. | Rucavitd < sl. Manecat < lat. Manecat < lat.
rukavita DULR, | mane, manecare mane, manecare | -----—---—-
792) (Candrea-Dens, (Candtea-Dens,

11, 1118; Laurian, | II, 1118;

11, 231; Cipariu, Laurian, 11, 231;

Principia, 213; Cipariu,

DULR, 518) Principia, 213;
DULR, 518)

71. | Linigtea Temperatura Linigtea Linigtea
vazduhului, sl. | aerului, lat. zer aerului vazduhului, sl.
viizdnchii (Puscariu, 43; viizdnehii (Conev,
(Conev, 37, REW, 240; 37; DELR, 830)
DELR, 830) DELR, 23)
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celor patru Liturghiere (T2)

Anexa 2. Tabel etimologic al cuvintelor uzuale inlocuite in textul

Nr. | Dummnezeestile | Dommnedieescile si | Dummnedieeascil | Dumnegeeasca si
crt. | Lesturgii a celor | santele Liturgte ale e si santele sfanta Liturghiea
dintru sfinti celor deintru Santi Liturgii ale celor dintru Sfinti
Pavrentilor nostri nostri loane celoru dintru Parintelui nostru
TIoan Zlatoust, Chrisostom, santi pavintiloru | loan Gurd de Aur
Bastlie cel Mare | Basiliu celu Mare nostri loanu st cdte sunt de lipsa
sia st Gregoriu Chrisostomu, pentru slujirea
Prejdeosfestenni | Dialogu..., Blasiu Bastlie celu ei... Blaj 1931
Z... Blaj 1807 1870 Mave si @4
L1 Lr2) Gregoriu
Dialogu, Blaj
1905 (L3)

1. Asijderea < agsi | Asisiderea < asi | Asemenea De asemenea
+ sl. (tako)zde + | + sl. (tako)zde + -

-re +-a (DULR, | re +-a (DULR,
66) 66)

R B Aliesuire < lat. | -----------m-mem- Vatamare < lat.

laesionare < victimare  (DULR,
laesionem (Candrea- 1072)

Dens., 983;

DELR, 642)

2. Boala / | Nepotenita / Boala / | Boala / Bolnavi
Bolnavi sl. bofi, Morbosi Bolnavi < sl | sl bofi, rus. boli —
rus. boli —durere boli, rus. boli — | durere (Miklosich,
(Miklosich, durere Slaw.  Elem., 15;
Slaw. Elem., 15; (Miklosich, DELR, 99)
DELR, 99) Slaw. Elem., 15;

DELR, 99)

3. Ceas < sl. &/ | Ora < lat. hora, -ae | Ora < lat. hora, | Ceas < sl. lasi
(Miklosich, (Gutu, 602; DEX, | -a¢ (Gutu, 602; | (Miklosich, Siaw.
Staw. Elem., 52; | 725) DEX, 725) Elem., 52; Cihac,
Cihac, 1I, 47, II, 47, DELR,
DELR, 165; 165; DULR, 148)
DULR, 148)

4. Cetati < lat. witas Oragse < mag.

(DULR, 154) varos (DULR, 594)

5. Chip < mag. | Tip < Chip < mag. | Chip < mag. ké

kép  (Cihac, 11,

kép (Cihac, II,

(Cihac, TI, 498,
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498; DELR, 498, DELR, | DELR, 182;
182; DULR, 182; DULR, | DULR, 159)
159) 159)

6. Cinste <sl. 77 | Onoare < lat. Onoare < lat. Cinste <sl. dst7
(Miklosich, S/aw. | honor, -onis (Cihac, honor, -onis (Miklosich, Siaw.
Elem., 53; Cihac, | 1, 175; Gutu, 602; (Cihac, 1, 175; Elem., 53; Cihac, 11,
1L, 52; DELR, DELR, 560) Gutu, 602; 52; DELR, 190;
190; DULR, 163; DELR, 560) DULR, 163;
DGILR, 178) DGILR, 178)

7. Ciuma < lat. Peste < lat. pestis Ciumai < lat. Ciuma < lat. gyma
¢yma (Puscariu, (Gutu, 990) ¢yma (Puscariu, (Puscariu; DULR,
DULR, 167); DULR, 167); 167); unii au
unii au propus unii au propus propus un etimon
un etimon slav un etimon slav slav (Miklosich,
(Miklosich, Siaw. (Miklosich, Siaw. | Siaw. Elem., 53;
Elem., 53; Etem., 53; DELR, 207)
DELR, 207) DELR, 207)

8. Coconi < etim. | Prunci < lat. Prunci <lat. |
nec. (DELR) sau | puerunculus pueruncilus
cuvant inrudit cu | (Puscatiu, Insemari, (Puscariu,
it. cuccoy sb. koka | 80) sau orig. Insemari, 86) sau
— nume incertd (DELR, orig. incertd
dezmierdatoare | 642) (DELR, 642)
pentru copii

9. Coliva < gr. Grau fiert | s | e
XOMWBo si. koliva
(Miklosich, Siaw.

Elem., 25;
DELR, 227;
DULR, 180)

10. | Dascal < gr. Invigdtoriu < lat. invégétor <lat. | Dascdl < gr.
ddayalog preluat | invitiare, de la vitium | invitiare, de la ddayalog preluat in
in sl. daskal (Candtea-Dens., vitinm (Candrea- | sl. daskal (Cihac, 11,
(Cihac, 11, 654; 895; Puscariu, 898; | Dens., 895; 654; DELR, 280;
DELR, 280; DELR, 432) Puscariu, 898; DULR, 223)
DULR, 223) DELR, 432)

11. | Desavargi <sl. | Implini, a <lat. Implini, a <lat. | Desavarsi < sl.
stivnisiti implenire (plenus) imiplenire (plenus) stivnisit; (Miklosich,

(Miklosich, Siaw.
Elem., 47,
DELR, 688)

(Gutu, 1009)

(Gutu, 1009)

Slaw. Elem., 47,
DELR, 688)
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12. | Desfatare <lat. | Participare Desfatare < lat. | Desfitare < lat.
Joetére ,,a mirosi Joetére ,,a mirosi Joetére ,,a mirosi
urat” cu pref. dis urat” cu pref. dis | urat” cu pref. dis
care indicd care indica care indicd sensul
sensul contrar sensul contrar contrar (DELR,
(DELR, 287) sau (DELR, 287) sau | 287) sau lat. facies
lat. facies (Cihac, lat. facies (Cihac, | (Cihac, I, 90)

1, 90) 1, 90)
13 | dverd <sl. dveri | Usie < lat. ustia Usa < lat. wstia | Usd < lat. ustia
(DULR, 367) (DULR, 1060) sau | (DULR, 1060) (DULR, 1060) sau
lat. ustiam (Cipariu, | sau lat. ustiam lat. ustiam (Cipatiu,
Gram., 160; (Cipariu, Gram., Gram., 160;
Puscariu, 1832; 160; Puscariu, Puscariu, 1832;
DELR, 822) 1832; DELR, DELR, 822)
822)

14. | Dragoste <sl. | Caritate < lat. Tubire < sl. sl. Dragoste < sl.
dragostii (Cihac, caritas (DELR, 153; | Jubiti dragostii (Cihac, 11,
I1, 100; DELR, | Gutu, 180; DULR, | (Miklosich, S/. | 100; DELR, 300;
300; DULR, 132) Elem., 53; Cihac, | DULR, 262)

262) 1L, 52; DELR,
190)

15. | Dregitorie < Demintate <lat. | Demnitate < Dregitorie < lat.
lat. dirigere dignus, -m (DELR, | lat. dignus, -m dirigere (Cihac, 81;
(Cihac, 81, 737; Gutu, 1250; (DELR, 737; Puscariu, 548,;
Puscariu, 548; DULR, 233) Gutu, 1250; Candrea-Dens.,
Candrea-Dens., DULR, 233) 512; DULR, 262)
512; DULR,

262)

16. | Fagaduit < Promisu < lat. Promis < lat. Fagaduit < mag.
mag. fogadi prowiissio, -onis prowiissio, -onis Jfogadi (DELR, 316;
(DELR, 316; (Gutu, 1073) sau (Gutu, 1073) sau | DULR, 302)
DULR, 302) tr. promettre tr. promettre

(DELR, 0641) (DELR, 0641)

17 | Gand < mag. Cugetu < lat. Cuget — Gand < mag. gond
gond (Cihac, 11, cogitare (Puscariu, cugetare < lat. (Cihac, 11, 500
500; DELR, 366; | 1860; Gutu, 1427; | cogitare (Puscariu, | DELR, 3606;
DULR, 345) Laurian, 11, 1570, 1860; Gutu, DULR,; 345)

1592; DULR, 214) | 1427; Lautian, II,
1570, 1592;
DULR, 214)

18. | Gat—grumaji < | Cerbice — cericile | Cerbicile <lat. | Gat— grumaji <

sl. ghitii (DULR, <lat. cervix, cervicem | cervix;, cervicem sl. ghitii DULR,
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340) sau lat. gutrnr | (Puscariu, 340; (Puscariu, 340, 3406) sau lat. guttnr
(Cipariu, Gram, Candrea-Dens, Candreat+Dens, | (Cipatiu, Gram, 13;
13; DELR, 368; | 308; DELR, 189; 308; DELR, 189; | DELR, 368; Gutu,
Gutuy, 582) DULR, 350) DULR, 350) 582)

<lat. gruma (Ci- <lat. gruma

patiu, Gram, 13; (Cipariu, Gram, 13;
DELR, 368; Gu- DELR, 368; Gutu,
tu, 582) sau 582) sau grumaji-
grimaji-term. term. autoh.

autoh. (DULR, (DULR, 340)

346)

19. | Glas <sl. glasii | Viersu <lat. versus | Glas < sl. glassi Gals < sl. glasii
(Cihac, 11, 121; (DEX, 1161; Gutu, | (Cihac, 11, 121; (Cihac, 11, 121;
DELR, 369; 1413) DELR, 369; DELR, 369;
DULR, 347) DULR, 350) DULR, 350)

20. | Goneste < sl. Delunga <lat, ad | Alunga < lat. Alungi < at.
goniti (Cihac, 11, + longum > medio | allongare allongare (Puscariu,
124; DULR, —lat. allongare (Puscariu, 71; 71; Candrea- Dens.
350) (Hasdeu, Elen., 1 Candrea- Dens. 1024; DELR, 35;

,728) sau lat. 1024; DELR, 35; | DULR, 33)
allongare (Puscariu, | DULR, 33)

71; Candrea-Dens.

1024; DELR, 35;

DULR, 33)

21. | Greseli <sl. Sminteli < sl. Gregeli, a gresi | Greseli, a gresi <
gresiti (DELR, siimensti, siimenton < sl. gresiti sl. gresiti (DELR,
388; DULR, (Miklosich, Siaw. (DELR, 388; 388; DULR, 354)
354) Elem., 39; Cihac, 11, | DULR, 354)

237, DULR, 878)
Pecate < lat.
peccatus, -7
(Puscariu, 1234;
Candrea-Dens.,
1296; Gutu, 953)

22. | Groapa, Mormantu, Mormantu, Groapa, ingropat
ingropat < inmormantatu < | inmormantatu | < autoh., cf alb.
autoh., cf alb. lat. monumentum sau | < lat. gropé (DULR, 355);
gropé (DULR, monimentum monumentupr sau | otig. nec., probabil
355); orig. nec., (Puscariu, 1109; monimentun din sl. gropir
probabil din sl. DELR, 522) (Puscariu, 1109; | (DELR, 379)
gropii (DELR, DELR, 522)

379)
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23. | Haina < bg, Imbracamantu < | Haind < bg. Haina < bg.
halina, sb. hbaljina | lat. imbracare halina, sb. bdljina | halina, sb. hdljina
(DULR, 360); sl. | (Pugcarin, 780; (DULR, 360); sl. | (DULR, 360); sl.
haljina Diez., I, | Candrea-Dens., haljina (Diez, haljina (Diez,

444; Cihac, 11, 147) Gramm., 1, 444; Gramm., 1, 444;
133; DELR, Cihac, 11, 133; Cihac, 11, 133;
388) DELR, 388) DELR, 388)

24. | Hrana <sl. Nutrimentu <lat. | Nutrimentu < Hrana < sl. hrana
hrana (DULR, mutrimentuz (Gugw, | lat. nutrinentum (DULR, 377) sau sl.
377) sau sl. chrana | 884) (Gutu, 834) chrana (Cihac, 11,
(Cihac, 11, 142; 142; DELR, 402)
DEILR, 402)

25. | Inima <lat. Anima <lat. anima | Inima <lat. an- | Inima <lat. anima
anima (Candrea- (Candrea-Dens., ma (Candrea- (Candrea-Dens.,
Dens., 147; Diez, | 147; Diez, 1, 26; Dens., 147; Diez, | 147; Diez, 1, 206;
1,26; DULR, 398) | DULR, 398) 1,26; DULR, 398) | DULR, 398)

26. Infirmi < lat. Bolnavi < bulg.

infirmitas, -atis bolnay (DULR, 105)
(DULR, 3906)

27. | Locag < mag. Casa < lat. wssa Locag < mag. Locag < mag.
lafeni (Cihac, 11, (DULR, 138) lakeni (Cihac, 11, lakeni (Cihac, 11,
511; DULR, 472) 511; DULR, 472) | 511; DULR, 472)

28. | Nadejde — Sperare —speram | Sperare — Nadejde < sl
naddjduim < sl <lat. sperare speram< lat. nadezda (Cihac, 11,
nadezda (Cihac, II, | (DELR, 735; Gutu, | sperare (DELR, 208; DELR, 534;
208; DELR, 534; | 1389) 735; Gutu, 1389) | DULR, 544)
DULR, 544)

29. | Navalitori <sl. | Luptatori < lat. Nabvalitori <sl. | Navilitori < sl.
navaljati lacta (Puscariu, navafjati navafjari (Miklosich,
(Miklosich, S/mw. | 1002-1003; (Miklosich, Staw. | Slaw. Elem., 31;
Elenr., 31; Cihac, | Candrea-Dens, Elem., 31; Cihac, | Cihac, I1, 443;

11, 443; DELR, 1031-1032; DELR, | II, 443; DELR, DELR, 540;
540; DULR, 547) | 478; DULR, 478) 540; DULR, 547) | DULR, 547)

30. | Neam < mag,. Natiune < lat. zatio | Natiune < lat. Neam < mag. nem
nem (DULR, (DELR, 539; natio (DELR, (DULR, 548) sau
548) sau in relatie | DULR, 543) 539; DULR, 543) | in relatie cu sl meni
cu sL. nemii Gen < lat. genus Neam < mag. (Cihac, 11, 518;
(Cihac, 11, 518; (DULR, 338) nem (DULR, DELR, 541)
DELR, 541) Gente < lat. gens, - | 548) sau In relatie

ntis (DULR, 344) cu sl. nenui
(Cihac, 11, 518;
DELR, 541)
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31. | Netrebnici <sl. | Nedemni < lat. Nedemni < lat. | Netrebnici < sl.
netrebini(DULR, | dignum, dignus diignum, dignus netrébini(DULR,
565) (DELR, 284; (DELR, 284; 565)

DULR, 552) DULR, 552)

32. | Nevinovat <sl. | Inocent <lat. Nepatat < orig. | Nevinovat < sl.
vina (< sl. narodu | inocentia ODULR, nec. (DULR, vina (Miklosich,
(Miklosich, Simw. | 398) 398) Slaw. Elem., 17,
Elem., 32; Cihac, | Neinculpati < lat. Nevinovat < sl. Cihac, 11, 457;

11, 218; DELR, cttlpa, culpabilis vina (Miklosich, DELR, 836;
547; DULR, 572) Staw. Elen., 17, DULR, 1091)
Cihac, 11, 457,
DELR, 836;
DULR, 1091)

33. | Norod < sl | Popor <lat. populus | Popor < lat. | Popor—norod <
narodu (DELR, 621; | populns  (DELR, | lat. populns (DELR,
(Miklosich, S/, | DULR, 682) 621; DULR, 682) | 621; DULR, 682)
Elem., 32; Cihac, < sl. narodn
II, 218; DELR, (Miklosich, Siaw.
547, DULR, 572) Elem., 32; Cihac, 11,

218; DELR, 547;
DULR, 572)

34. | Obicei < sl | Datina <sl. dedina | Obicei < sl | Obicei < sl obyg
obycaj din ueiti ,a | (DULR 223) obyey din weiti ,a | din ueit 2 invata”
Invita” (< sl invata” (< sl | (< sL warodu
narodu narodu (Miklosich, — Siaw.
(Miklosich, S/aw. (Miklosich, Siaw. | Efm., 33; Cihac, 11,
Elens., 33; Cihac, Elem., 33; Cihac, | 219; DELR, 552;
II, 219; DELR, I, 219; DELR, | DULR, 577)

552; DULR, 577) 552; DULR, 577)

35. | Odihnd < bg. | Adormire < | Odihnd < bg. | Odihna < bg.
otdibna  (DULR, | latvulg. addormire < | otdibna (DULR, | otdihna  (DULR,
583) lat. cl.  obdormire | 583) 583)

(Hasdeu, Elem., 1,
322) sau lat. dormire
(Cihac, I, 181
Puscariu, 544,
Candrea-Dens.,
506; DELR, 299)

36. | Odihneste < bg. | Repausezi < lat. | Repausezi < lat | Odihnesti < bg.
otdihna  (DULR, | repausare  (DULR, | repausare (DULR, | otdihna  (DULR,
583) 770) 770) 583)
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37. | Pecete <sl. peiari | Sigiliu, a sigila < | Pecete <sl. pecati | Pecete < sl. pelati
(Miklosich, Siaw. | lat.  sigillwm  (Gutu, | (Miklosich, S/, | (Miklosich, — Siaw.
Elers, 35; Cihac, | 836; DELR, 713; | Elem., 35; Cihac, | Elem., 35; Cihac, 11,
II, 250, DELR, | DULR, 858) II, 250, DELR, | 250; DELR, 588;
588; DULR, 632) 588; DULR, 632) | DULR, 632)

38. | Pizmas < ngr. | Contrar < fr. | Contrar < fr. | Potrivnici < sl
wEigua ptin | contrarius, tr. | contrarius, tr. | protivinicn  (DULR,
intermediul sl | entraie (DULR, | contraire (DULR, | 689)
pizma  (DULR, | 198) 198)

658)

39. | Podoaba, Frumusete, Podoaba, Podoaba,
impodobit < sl. | infrumusetatu < | impodobit <sl. | impodobit < sl.
podoba lat. formosus, podoba podoba (Miklosich,
(Miklosich, S/mw. | (Puscatiu, 665; (Miklosich, Staw. | Staw. Elemn., 37,
Elem., 37; Cihac, | Candrea-Dens., Elem., 37; Cihac, | Cihac, II, 275;

II, 275; DULR, 655; DULR, 325) 1L, 275; DULR, | DULR, 673)
673) 673)

40 | Primi, a; Accepta, a; Primi, a < sl. Primi, a < sl.
primeste < sl accepteaza <lat. | primon prismon Miklosich,
priinion acceptare ODULR, 12) | (Miklosich, Skaw. | Siaw. Elern., 39;
(Miklosich, S, | sau fr. accepter Elem., 39; Cihac, | Cihac, I1, 291;
Elem., 39; Cihac, | (DELR, 527, 1L, 291; DULR, | DULR, 707)
I1,291; DULR, | DULR, 12) 707)

707) Suscependu < lat

41. | Prinos < sl. Ofertu < lat. Prinos < sl Prinos < sl.
prinosu offerrre DELR, 537; | prinosu prinosu (Miklosich,
(Miklosich, S/w. | DULR, 584) (Miklosich, Siaw. | Staw. Elen., 39;
Elemn., 39; Cihac, Elem., 39; Cihac, | Cihac, II, 292;

11, 292; DULR, 1L, 292; DULR, | DULR, 708)
708) 708)

42. | Pustnici < sl. Contenitori < Contenitori < Pustnici < sl
pustyninikeit probabil lat. continere | probabil lat. pustyninifesi (DULR,
(DULR, 732) sau | (DELR, 234; continere DELR, | 732) sau sl. pusti,
sL. pustii, pusyni DULR, 196) sau 234; DULR, 196) | pusyni (Miklosich,
(Miklosich, Siaw. | lat. continentia, -ae sau lat. continentia, | Slaw. Elem., 42)
Elem., 42) ,»abtinere, -ae ,,abtinere,

cumpitare” (Gutu, | cumpitare”
291) (Gutu, 291)

43. | Rasplategte < Retribuie < lat. Rasplateste < Rasplategte < sl.
sL. platiti OULR, | retribuiere DULR, sL platiti DULR, | platiri DULR, 748)
748) 776; Gutu, 163) 748)

119




MELISA BIANCA MAGDAU — PETRU MAGDAU

44. | Rob—robie < sl. | Serv < lat. servus Serv < lat. servus | Rob < sl. rabii
rabri (Miklosich, (Puscariu, 1591; (Puscariu, 1591; (Miklosich, Sia.
Staw. Elem., 42; DELR, 707, DELR, 707, Elem., 42; Cihac, 11,
Cihac, 11, 315; Laurian, II, 1159) Laurian, II, 1159) | 315; DELR, 668)
DELR, 668)

45. | Robiti < sl. rubii | Prinsi < lat. Robiti < sl. rabii | Robiti < sl. rabi
(Miklosich, Siaw. | préhendére (Puscariu, | (Miklosich, S, | (Miklosich, Siaw.
Elem., 42; Cihac, | 1388; Candrea- Elem., 42; Cihac, | Elem., 42; Cihac, 11,
11, 315; DELR, Dens., 1447, 1L, 315; DELR, 315; DELR, 668)
668) DELR, 636) 668)

46. | Rod—roade < | Frupt—frupte < Frupt — frupte Roade < sl. rodu
sl. rodn lat. fructns (Lavrian, | < lat. fructus (Miklosich, Siaw.
(Miklosich, S/, | 1,1261; DELR, (Lautian, I, 1261; | Efm., 43; Cihac, 11,
Elem., 43; Cihac, | 343; Gutu, 271) DELR, 343; 316; DELR, 668;
11, 316; DELR, Gutu, 271) DULR, 785)

668; DULR, 785)

47. | Ingdduinti < | Permitere <lat. | Permitere <lat. | Ingdduinti <
mag. engendni permittere DELR, permittere DELR, | mag. engendni
(Cihac, 11, 50) 591) 591) (Cihac, 11, 50)

48. | Sfarma Infrange < lat. Sfirama Sfirama

infrangere (DULR,
430)

49. | Sfarsitu < sl Finitu <lat. finis, it. | Sfargit < sl. Sfargit < sl.
SUVITISITE fone, tr. fin (DULR, SUVITISITL suprsisiti (Miklosich,
(Miklosich, Stmw. | 310) (Miklosich, Staw. | Siaw. Elern, 47,
Elem, 47; Cihac, Elem, 47; Cihac, Cihac, 11, 449;

11, 449; DULR, 11, 449; DULR, DULR, 855)
855) 855)

50. | Sfegnic < sl Luminaria < lat. | Luminaria < Sfesnic < sl.
svéStinikesi (Cihac, | luminaria (DULR, lat. lupsnaria svéstiniksi (Cihac, 11,
11, 449; DULR, 477) sau lat. luminare | (DULR, 477) sau | 449; DULR, 853)
853) (Puscatiu, 992; lat. lununare

Candrea-Dens., (Puscariu, 992;
1015) Candrea-Dens.,
1015)
51. Sorte < lat. sors, -#s Mostenire <
(DULR, 881) autoh. cf. alb.
»moshé” (DULR,
531)

52. | Stapan < sl Despunatoriu < Despunitoriu < | Stapan < sl
stopansi (Cihac, 1, | lat. dispositori lat. dispositori stopansi (Cihac, 11,
361; DULR, 910) | (Lautian, I, 1079), (Lautian, I, 361; DULR, 910)
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desponere (Cipatiu, 1079), desponere
Principia, 227) (Cipariu, Principia,
227)

53. | Stapanire < sl. | Domnire < lat. Domnire < lat. | Stapanire < sl.
stopansi (Cihac, I, | dom(@)nus (Diez, 1, | dom(@nus Diez, | stopani (Cihac, 11,
361; DULR, 910) | 157; Cihac, I, 80; 1, 157; Cihac, I, 361; DULR, 910)

Puscariu, 541; 80; Puscariu, 541;
Candrea-Dens, Candrea-Dens,
565) 565)

54 | Suferi,a < lat. Rabda, a < lat. Ribda, a < lat. Suferi, a < lat.
sufferre (Puscariu, | etim. incertd etim. incertd sufferre (Puscariu,
1675) (DELR, 650; (DELR, 650; 1675)

DULR, 743) DULR, 743)

55 | Sulita <sl. swhica | Lancia <it. lanca, | Sulitd <sl. sulica | Sulitd < sl. sulica

(Cihac, 11, 380) prin intermediul (Cihac, 11, 380) (Cihac, 11, 380)
mag. /anesa sau sl.
canta (Miklosich,
Staw. Elem., 39)

56 | Télhar < mag. Lotru <sl. /fotru Talhar < mag. Talhar < mag.
tolvagf (DULR, (Cihac, 11, 179) tolvgj (DULR, tolvgy (DULR, 1009)
1009) 1009)

57. | Tamaduire <sl. | Vindecare < lat. Vindecare <lat. | Vindecare < lat.
tamadnin (Cihac, vindicare (Diez, 1, vindicare (Diez, 1, | vindicare Diez, 1,
11, 531; DELR, 441; Cipatiu, Gram., | 441; Cipariu, 441; Cipariu, Gram.,
769) 308; DELR, 837) Gram., 308; 308; DELR, 837)

DELR, 837)

58. | Tamaduitor < | Doftor < lat. doctor | Medic < it. Doctor < lat. doctor
sl. tamadnin prin intermediul sl. | medico (DELR, prin intermediul sl.
(Cihac, 11, 531; dochtorsii 499) dochtorii
DELR, 769)

59. | Tivitura hainei | Frimbia Marginea Tivitura
< orig. nec. imbracamintei < | imbracamintei | vesmantului <
(DULR, 1008) lat. finibria (Gutu, <lat. mango + - otig. nec. (DULR,

523) anis (DULR, 487) | 1008)
60. | Trandavie = Lenevire <sl. 4 | Trandavie = Trandavie =

creatie expresivi,
simpld, conform
lind, tandald,
avand probabil o
legitura

(DULR, 462)

creatie expresivi,
simpld, conform
tind, tandala,
avand probabil o
legdturd

creatie expresivi,
simpld, conform
tind, tandala, avand
probabil o legaturd
semantica si cu sl
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semantica si cu sl.
tratil

semantica si cu sl.

trati

trati

61. | Trezi,ase <sl. | Destepta, ase < Priveghea, a < | Priveghea, a <lat.
ez, treviti lat. dispectare lat. previgilare previgilare (Puscariu,
(Miklosich, S/a. (Puscatiu, 1391; 1391; DELR, 638)
Elen., 49; Cihac, DELR, 638)

11, 420; DELR,
803)

62. | Veseli,a; Desfiteaza < Veseli, a ; Veseli, a ;
veseleste < sl. etim. incerta. veseleste < sl. veseleste < sl.
veselit Miklosich, | Derivat probabil veselii (Miklosich, | veselii (Miklosich,
Slaw. Elemn. ) 17, din lat. foetere Slaw. Elemn., 17, Slaw. Elemn. ) 17,
Cihac, 11, 452; ,,putoare” cu Cihac, 11, 452; Cihac, 11, 452;
DELR, 830) prefixul dis- care DELR, 830) DELR, 830)

inseamna contrariul
(DULR, 240;
DEILR, 287-288)

63. | Vestitor, Instientiator, Vestiri <sl. s | Vestitor, vestesti
vestesti < sl. sciresci, (Cihac, 11, 455) <sl. weste (Cihac,
veste (Cihac, 11, anunciezi < lat. 1T, 455)

455) scentia (DULR,
4306) s lat. anuntiare,
tr, annoncer DULR,
47)

64. | Vesnic < Eternu < lat. Etern < lat. Vesgnic

aeternus (Gutw, 47; | aeternus (Gutu,
DELR, 313) 47, DELR, 313)

65. | Viclean <mag. | Reau <lat rews Réu <lat reus Rau <lat reus
hitlen (Cihac, 11, (Puscatiu, 1452; (Puscatiu, 1452; (Puscatiu, 1452;
538; DELR, 834; | DELR, 658; Gutu, | DELR, 658; DELR, 658; Gutu,
Hasdeu, Cuvente, | 1164) Gutu, 1164) 1164)

1, 4306)

66. | Vietuind < lat. Incetatianindu-se | Vietuind < lat. Vietuind < lat.
vius (DULR, vivus (DULR, vivus (DULR,
1096) 1096) 1096)

67. | Voevod <sl. Archistrateg < gr. | Archistrateg < | Voievod < sl
voyevoda arparyyos, of. aTparyyog, voyevoda (Miklosich,
(Miklosich, Siamw. | dgyorparnyos dpyrotparnyos Slaw. Elem., 17,
Elem., 17, Cihac, | (DELR, 751), lat. (DELR, 751), lat. | Cihac, I, 460)

11, 460) strategus (Lautian, 11, | strategus (Laurian,
1300) 11, 1300)
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68. | Vrijmas < sl. Inamicu < lat. Inamic < lat. Dugman < tc.
vrazita inipiiens (Lautian, animens (Lautian, | ddsmen (DELR,
(Miklosich, S/, | 11, 72; DULR, 389) | II, 72; DULR, 309; DULR, 165)
Elem., 17; Cihac, 389)

11, 464; DELR,
844)

69. | Vrednic — Demnu- Vrednic — Vrednic —
invrednici < sL indestuleaza < lat. | invrednicit <sl. | invrednici < sl.
vredinu (Cihac, 1L, | dignum (DELR, vredinn (Cihac, 11, | wredinu (Cihac, 11,
466; DELR, 845) | 284); lat. satullus 466; DELR, 845) | 466; DELR, 845)

(Puscariu, 1531)

70. | Vreme <sl. Timpu < lat. Timpu < lat. Vreme <sl. wréme
vrgme (Cihac, 11, tempiis (Puscariu, tempiis (Puscariu, | (Cihac, 11, 4606;
466, DELR, 845; | 1729) 1729) DELR, 845;
DULR, 1109) DULR, 1109)

71. | Zidind <sl. Creandu < lat. Zidind < sl. Zidind < sl. zidit
zedii (Miklosich, creare (DULR, 208) | zidii (Miklosich, (Miklosich, $/aw.
Staw. Elem.,, 23, Slaw. Elemn., 23, Elem., 23; Cihac, 11,
Cihac, I1, 472) Cihac, 11, 472) 472)

72. | Zidirea <sl Faptura< lat. Zidirea < sl. Zidirea < sl. zudii
zediit (Miklosich, | factum (Candrea- zedii (Miklosich, (Miklosich, Sia.
Staw. Elem., 23, Dens., 535; Slaw. Elem, 23, Elerns, 23; Cihac, 11,
Cihac, 11, 472) Puscariu, 579) Cihac, 11, 472) 472)

73. | Cinste, sl. ds#i Onoate, lat, honor,- | Onoarea, lat, Cinste, sl. ds#
(Miklosich, Staw. | oris (Cihac, I, 175; honor,-oris (Cihac, | (Miklosich, S/aw.
Elen., 53; Cihac, | Gutu, 602; DELR, | 1, 175; Gutu, 602; | El., 53; Cihac, 11,
11, 52; DELR, 560) DELR, 560) 52; DELR, 190)
190)

74. | Puternic Potente Puternic Puternic

75. | Raspliteste Retribue Rasplategte Rasplategte
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Abrevieri
alb. albaneza
bg. bulgara
cf. conform
der. derivat
etim. etimologie
etim. nec. etimologie necunoscuta
fr. franceza
gor. greacd
it. italiand
L1 Liturghier, Blaj, 1807.
L2 Liturghier, Blaj, 1870.
L3 Liturghier, Blaj, 1905.
14 Liturghier, Blaj, 1931.
lat. latind
mag. maghiara
ngt. neogreaca
orig. nec. origine necunoscuta
pref. prefix
sb. sarba
sl. slavona
T1 Tabel etimologic al cuvintelor cu semnaticd specific
rituald Inlocuite in textul celor patru Lifurghiere
T2 Tabel etimologic al cuvintelor uzuale inlocuite In textul
celor patru Liturghiere
term. autoh. termen autohton
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12 AUGUST 1956. O MANIFESTARE PUBLICA
A BISERICII GRECO-CATOLICE CLANDESTINE.
UN DOCUMENT S$I O MARTURIE

Ioan BOTA

ABSTRACT: 12 August 1956. A public manifestation of the clandestine
uniate Church from Romania. A document and a testimony. Ten years
after the dissolution by law of the Romanian Uniate Church (1 December 1948
its persecutors the communist State and the Romanian Orthodox Church were
sure that the resistance had finally ended. But was a false impression as the
Uniate Church was carrying on its activities in the catacombs (private houses,
cellars, sheds, glades, etc). The provisional clandestine hierarchy was in full
activity. The imprisoned bishops (alive only three) were determined not to
submit. A large number of priests who did not take up orthodoxism were
carrying on an intense activity. Many of the apostate priester returned to the
clandestine Church. In short, the Uniate Church was doing its duty, but the
number of believers was much diminished.

In the year 1955 there a relaxation in the international policy, which had its
influence on the interbal policy of the Romanian comunist State. The surviving
bishops (dr. Tuliu Hossu, dr. Alexandru Rusu, dr. I. Bilan) were released from
prison and were taken to Bucharest for a ,recovery” which proved to be
another attempt for their conversion to orthodoxism; being promised high
ranks in the Romanian Ortodox Church. Naturally the uniate bishops resisted to
temptation.

As a result of their refusal they had to take up forced residence in Ortodox
monasteries. Taking advantage of the political relaxation, of the possibility to be
in touch with the clandestine clergy and a great number of believers, allowed to
visit them, the bishop drew up a new memorial adressed to the leaders of Stat
and the Communist Party. This memorial also reached to the ambassador of
France, who made its content known to the western world; copies of it being
spread into the clandestine Greek-Catholic communities. Prompted by bishop
dr. Alexandru Rusu, there started an ample campaign for the legalisation of the
Greek-Catholic Church (Romanian Uniate Church). In larger communities like
Satu Mare, Baia Mare, Oradea etc there were even demonstrations during July —
September 1956. Many subscriptions were made.

This was the content in which a large popular asembly was held in front of the
Roman-Catholic church, in the University square Cluj, the assembly was
organised and conducted by clandestine priests and the bishop Ioan Chertes.
Sermons were given by priests Vasile Chindris and Izidor Ghiurco. The
assembly demanded the legalisation of the Romanian Uniate Church, protested
against the bishop’s retention. Their protesting, the petition, were addressed
officially to the State and Party leaders.

The author of the present paper was a participant at this assembly and is giving
details about the development of demonstration. He is the possessor of the
important document reffering to the assembly.
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Prin odiosul decret 358/ 1948 Guvernul comunist a lui Petru Groza si Partidul
Comunist condus de Gheorghiu-Dej au trecut brutal in ilegalitate Biserica romand unitd cu
Roma,! au arestat si intemnitat toti episcopii, peste cinci sute de preoti si sute de
credinciosi care s-au opus masurilor ilegale, abuzive si neconstitutionale, au rapit bunurile
patrimoniale ale acestei sfinte institutii crestine romanesti si astfel au crezut ca au
lichidat-0.2

Era cea mai potrivnica institutie comunismului importat din Rusia sovietica.
Jefuirea si maltratarea populatiei romanesti era la ordinea zilei in practica ocupantilor
sovietici si a slugilor lor fidele, autoritatile comuniste. Poporul stia pe propria lui piele sa
sufere sub cele doud dictaturi: nazistd si comunistd, rostind in soaptd: ,,a fost rdu cu «Was
ist das?» Dar mai rdu cu «davai ceash/ de la Nistru pan’la Don, davai ceas, davai palton!”

In aceste grele conditii de prigonire a vietii romanesti, se parea ci Biserica romani
unitd a dispdrut din viata poporului roman. Numai ci atat preotii ascunsi ori refugiati in
locuri mai dosnice Impreund cu mile de credinciosi greco-catolici se uneau in
clandestinitate si isi satisficeau nevoile sufletesti prin slujbele divine la care participau.? In
ciuda tuturor miasurilor draconice luate de autorititile comuniste impotriva episcopilor
romani greco-catolici §i preotilor intemnitati, activitatea pastorald clandestina mult redusa
cu credinciosii din eparhiile romane unite nu a incetat. Orice prilej ivit de a comunica cu
clerul si credinciosii pentru a ramane statornici in credinta cu Biserica Romei a fost folosit
trimitindu-le instructiuni cum si activeze in conditiile unei prigoane dure. Cele peste
doudzeci si cinci de memorii trimise de la Curtea de Arges loctiitorilor de episcopi
clandestini, precum si hirotonirea preotului Ritiu Sever, a diaconului Mare Augustin si a
altor preoti — unii consacrati de episcopi in inchisori — sunt o dovada concreti a acestei
pastoratii clandestine. Agentii Securititii comuniste raportau ci activitatea clandestind este
neintreruptd.* Autorititile comuniste s-au preficut ci ar fi dispuse sd redea libertate

U Biserica romand unitd. 250 de ani de istorie. Madrid 1952 (Cluj-Napoca 1998), 223-296; S. Aug.
Prundus — Cl. Pldianu, Catolicism si ortodoxie romaneascd. Scurt istoric al Bisericii romdne unite. Cluj-
Napoca 1994, 136-148; Ant. Moisin, Istoria marii prigoane contra Bisericii romdne unite. greco-catolice
intre anii 1948-1998 1, Victoria 1998, 19 sqq

2 S. Aug. Prundus, Cl. Pliianu, op. at., 154-156; Crist. Vasile, Intre Vatican si Kremlin. Biserica
Greco-Catolicd in timpul regimului comunist, Bucuresti 2003, 127-161, 178-210

3 S. Aug. Prundus, Cl. Pliianu, gp. ¢, 156-172; Crist. Vasile, gp. ct., 212-247; 1.M. Bucur, Din
istoria Bisericii greco-catolice romane. 1918-1953, Cluj-Napoca 2003, 229-254; M. Bucur — Lavinia
Stan, Persecutia Bisericii catolice din Romania. Documente din arbiva ,,Europer Libere” 1948-1960,
Targu Liapus 2004, document nr. 38, passinz; M. Bucur, in Studia UBBTC XLIII.1, 1998, 90-
96

4 M. Oprea, problema 132. Biserica romana unitd In atentia securitdtii, in Crist. Vasile, Istoria
Bisericii Greco-catolice sub regimul comunist. 1945-1989. documente 5i marturii, Iagi 2003, 5-22; Crist.
Vasile, op. ct.,, 32-49 si doc. nr. 18; V. Lechintan, Aspecte ale rezistentei la comunizare $i la
unificarea Bisericii romanesti in jud. Cluj, Studia UBBTC XI1.V.2, 2000, 19-68; C. Florea,
Activitatea greco-catolicd din zona Muresului in perioada 1955-1964, Studia UBBTC XLV. 2,
2000, 77-86
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CLANDESTINE. UN DOCUMENT ST MARTURIE

Bisericii romane unite, numai sa stie cAi au mai rimas statornici in credinta catolica si in
discutiile avute cu episcopii supravietuitori si cu preotii descoperiti ca activi le-au promis
libertate.> Aceastd falsd, mincinoasa propunere i-a ficut-o ministrul Cultelor prof. Petre
Constantinescu — lasi si parintelui Vasile Chindtis intr-o convorbire la Bucuresti.

Sperau ci; aflind existenta celor statornici In credinta lor catolica; vor lichida prin
masuri violente si restul greco-catolicilor romani.

Episcopii supravietuitori masurilor de exterminare aplicate asupra lor in inchisoarea
de la Sighetu-Marmatiei in perioada 1950-1955 si internati pentru ,,refacere” in Spitalul
,»Gerota” din Bucuresti, de unde au fost transferati cu domiciliul obligatoriu la Manastirea
Curtea de Arges erau supravegheati continuu de agentii Securitatii. Aici au fost vizitati de
un numdr considerabil de preoti, credinciosi laici, rudenii. Cu aceste ocazii au aflat situatia
grea a Bisericii prigonite §i au dat instructiuni verbale, uneori si scrise, cum si actioneze in
pastoratia clandestind si sd facd impreund cu credinciosii memorii pe care sd le trimitd
Guvernului cerandu-i punerea in libertate a Bisericii, episcopilor, preotilor si credinciosilor
inchisi. Documentele din Arhiva M.A.L, Directia regionala Cluj depistate si xeroxate de
profesorul Vasile T. Ciubdncan’ redau si numele celor care au vizitat pe episcopi la Curtea
de Arges intre care sunt citati: episcopul dr. Ioan Chertes hirotonit in 1949 in inchisoarea —
mandstire ortodoxa Cilddrusani de episcopul Valeriu Traian Frentiu in prezenta
episcopilor Tuliu Hossu st Alexandru Rusu, Oprea Liviu secretarul episcopului Tuliu Hossu,
eliberat din inchisoare in 1954, Leon Iulian Man staretul mandstirii Nicula predatd de
autoritatile comuniste ortodocsilor, losif Sangeorzan vicarul greco-catolic al Gherle,
Ploscaru Ioan, vicarul greco-catolic al Episcopiei Lugojului, si altii. Intrucat episcopii la
Curtea de Arges au ficut un memoriu® in care cereau Guvernului sa acorde libertate
deplina si sd repund Biserica unita in drepturile ei, cei care i-au vizitat au luat cunostinta de
continutul lui si, reintorsi acasi, au luat legatura cu preotii si credinciosii din zona lor,
indemnandu-i la activitate pastorals, la revenire pe cei cizuti. In acest context clandestin s-a
pregitit si marea si puternica manifestare liturgica din 12 august 1956.

In august 1956 — spun documentele de arhivi — s-a tinut o sedingd clandestind in
Cimitirul central condusi de episcopul dr. Ioan Chertes cu participarea preotilor: dr.
Coriolan Tamaian — Oradea, Selejan Vasile ieromonah de la Bixad, Baliban Teofil,
Silvestru Augustin Prundus din Cluj, Ghilea (protopop in Oradea) in care s-a luat
cunostintd de memoriul episcopilor inchisi, s-a hotarat luarea legiturii cu preotii si
credinciosii din teritoriu si pregatirea unui memoriu subscris de toti petitionarii care sa fie

> M. Bucur — Lavinia Stan, gp. ¢, document nr. 38; Crist. Vasile, gp. ¢, 102-104 doc. nr. 19;
Idem, Intre Vatican si Kremlin, 251-252

¢ Credinta noastrd este viata noastrd: memoriile cardinalului dr. Inlin Hossu, Cluj-Napoca 2003, 361-395

7 V.T. Ciubdncan, Pagini de luptd anticomunistd a clerului Bisericii Greco-Catolice Romane in
clandestinitate. Documente, Studia UBB TC 1.1.4, 2006, 119-132

8 Memoritle cardinalului 1. Hossu, Cluj-Napoca 2003, 401-404; M. Bucur, Intre sperante si iluzii,
Memoriul din aprilie 1956, Studia UBBTC XLV. 2, 2000, 69-78

9 Crist. Vasile, Intre Vatican st Kremlin, 249-255 (anul 1956: manifestiri publice de credinta)
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trimis Guvernului cu rugdmintea si acorde libertatea episcopilor intemnitati, preotilor si
credinciosilor si s fie repusa Biserica greco-catolica in toate drepturile ei.!

Parintele Vasile Chindris n-a luat parte la aceastd intrunire, dar a tinut legdtura cu
episcopul Ioan Chertes care si-a dat asentimentul sa fie oficiata o liturghie publica greco-
catolicd in Cluj. Asa au fost anuntati credinciosii pentru duminica 12 august in Piata
universitati.!!

Scriitorul acestor randuri insotit de regretata lui sotie Victoria, dupd ce au anuntat si
pe altii, au sosit la orele 9,30 in Piata universititii, unde era deja multd lume sositd pentru
aceea sfantd liturghie. La orele 10 a sosit parintele Vasile Chindris insotit de parintele
Izidor Ghiurco. Erau deja adunati cam cinci mii de credinciosi, incat Piata universitatii si
strazile ce duc spre cimitir §i universitate erau deja pline de lume. I-au primit cu mult
entuziasm §i respect.

Imbricat intr-un felon alb, impodobit cu flotile cimpului romanesc, tivit pe alocuri
cu tricolorul romanesc, parintele Vasile Chindris i-a intrebat pe credinciosi in prelabil de ce
religie sunt. O padure de brate s-a inaltat spre cer strigand: ,,Suntem greco-catolicil” A
inceput sf. liturghie, pe scirile bisericii Piatistilor, cici la propunetea parintelui Chindris de
a face sf. liturghie in Cimitirul central lumea a strigat s-o faca in piata s vada si autoritatile
cd greco-catolicii trdiesc §i se roagd si pentru el. A respectat dorinta credinciosilor. Nu se
poate descrie starea sufleteasca a celor ce au avut fericirea sd participe la aceasta inaltatoare
slujba divin. In ochii tuturor aparuri lacrimi si fetele lor exprimau hotirarea de a se jertfi
pentru apdrarea credintei catolice. La ectenia pentru preafericitul parinte al nostru papa
Pius al XII-lea, pentru inalt preasfintitii nostri arhierei Iuliu Hossu, Alexandru Rusu, Ioan
Bilan..., lumea a izbucnit in plansete de bucurie. Dupi citirea sfintei Evanghelii, parintele
Vasile Chindris a ardtat scopul acestei sfinte liturghii: dovedirea existentei credinciosilor
romani greco-catolici la opt ani de la interzicerea practicirii cultului greco-catolic, in scopul
acorddrii libertatii Bisericii romane unite. Luand brosura ,,Lenin despre religie”, parintele
Vasile Chindris s-a adresat credinciosilor: ,,Iubiti credinciosi, iertati-ma, cd noud preotilor
nu ne este iertat sa umblidm cu astfel de carti, dar trebuie s va ardt cd pand si Lenin a cerut
respectarea convingerilor religioase ale oamenilor, nu fira a le combate stiintific”. A
explicat textul sfintei Evanghelii si i-a incurajat pe cei prezenti sa rdmand statornici in
credintd. A urmat desfasurarea restului sfintei liturghii sub supravegherea securistilor civili
prezenti deja in numadr mare.

La sfarsit s-a semnat memoriul si tabelele cu semndturi adresate Guvernului pentru
acordarea libertatii Bisericii romane unite, imp in care credinciosii au intonat imnul:
,,Crestin sunt din leagin si tin cu tirie credinta stribund primiti-n botez/ a ei adeviruri
sunt viaa lumind si eu fericit le cred le urmez./ Crestin sunt din leagin si in Biserica Romei
e maica cea Sfantd ce-o am pe pimant/ Al ei cap e papa, urmasul lui Petru, ce sigur ne
duce spre telul nost sfant”. Apoi au cantat imnul tineretului catolic roman: ,,Sub cruce ne
stringem, cu crucea ne-nchinim/ Cristos ne e rege orcand il urmam ..”

10 Crist. Vasile, op. ., 250 sqq; M. Bucur, zn Studia UBBTC XLIII.1, 1998, 96-97
W O. Bozgan, Miscarea petitionard greco-catolica din anul 1956, in Studii de istorie a Bisericii, Bucuresti

2000, 168 sgq
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S-au Inregistrat mii de semndturi pe tabele. Dupa ce credinciosii s-au indepirtat de
la locul sfintei liturghii (scarile Bisericii piaristilor) agentii Securitatii au trecut la arestarea
unora dintre preotii si credinciosii banuiti ca ar fi coautori acestei manifestatii religioase.!?
In seara acelei zile un numir restrans de preoti si credinciosi s-au adunat la locuinta
judecatorului dr. Vasile Farcas (Calea Turzii) si au fost arestati: dr. loan Chertes (episcop),
dr. Vasile Farcas (judecitor), preot Vasile Chindris s.a. ulterior.!3

Memoriul cu semnaturile a fost dus la Bucuresti de citre judecitorul Mihai
Berindean, atunci ,,muncitor”, caci era condamnat politic si incadrat ca muncitor, insotit de
alti muncitori adevarati crestini $i ,,tovardsi” adevirati si in credintd cu poporul roman
credincios. Insi Ministerul cultelor nu a acordat nicio importanta documentelor
prezentate.

A urmat procesul care s-a desfasurat la Tribunalul militar Cluj care l-a condamnat
pe pr. Vasile Chindris la sapte ani de Inchisoare grea, iar pe ceilalti preoti si credinciost la
mai multi de temniti grea.

Episcopul dr. Alexandru Rusu considerat ca initiatorul acestei actiuni a fost
condamnat la inchisoare grea pe viata.

Din sentinta de condamnare cititorii pot constata nevinovatia episcopului
Alexandru Rusu si invinuirile inventate de judecdtorii militari comunisti la cererea
Securitatii pentru a-l condamna cu cea mai grea pedeapsd si a-l expune astfel mortii
premeditate. Reproducem documentul.

Aceasta sentintd este un important document istoric care oferd cititorilor un
important numdr de constatdri. (M.A.L Cabinet IIL, nr. 23073/ n. din 29.08.61. strict secret
S.C. 91, ex. nr. 1. la Arhivele instantelor militare, sos. Pantelimon, Bucuresti).

Memoriile trimise Guvernului comunist pentru anularea odiosului decret 358/
1948, considerat mincinos in partea lui declarativa, si acordarea libertatii depline a Bisericii
Romane Unite trecute in ilegalitate de comunisti demnostreaza lupta impotriva legilor
nedrepte ale Guvernului comunist roman.

Biserica Romand unitd greco-catolica trecuta in ilegalitate a fost singura institutie
crestind romaneascd care a luptat impotriva ocupatilor sovietici ai Romaniei si slujitorilor
acestora, comunistii, pentru libertatea poporului roman, dand uriase jertfe umane.

12 Vezi anexa: document
13 Informatie detinutd de autor

131



IOAN BOTA

REPUBLICA POPULLARA ROMANA
TRIBUNALUL MILITAR AL REGIUNII A TII-A MILITARE CLU]

SENTINT A Nr. 1202 Astazi 3 iulie 1957

Tribunalul Militar al regiunii a I1I-a Militare Cluj compus din:

Presedinte: It. col. de Justitie Finchi Paul

Asesorti populari: It. colonel Miargirit Gheorghe

Procuror Militar: It. colonel Brandabur Vasile

It. colonel de Justitie Miclea Constantin

Secretar: Vasiliu Eugen

S-a Intrunit pentru a continua dezbaterile in cauza privitoare pe:

1. ALEXANDRU RUSU, niscut la 22 noiembrie 1884, in comuna Seulia,
raionul Sarmas, regiunea Cluj, fiul lui Vasile si al Rozaliei, cu ultimul domiciliu in
comuna Niculitel, raionul Tulcea, regiunea Galati, de cetdtenie romand, fost episcop
greco-catolic, necdsdtorit, fard avere personald, fard antecedente penale, studii:
doctoratul in teologie, originea sociald, tatdl preot. Trimis in judecatd dupd cum
urmeaza:

RUSU ALEXANDRU pentru infractiunile de :

inaltd tradare p.p. de art. 184 C.P;

raspandire de publicatiuni interzise p.p. art. 325, lit. C. C.P.;

agitatie publica p.p. de art. 52/ al. III C.P.;

Intrucat faptele puse in sarcina inculpatului RUSU ALEXANDRU, in cadrul
infractiunii de inaltd tridare au un caracter deosebit, Tribunalul a apreciat ci nu este
util ca el sa fie cunoscut de public activ pentru care in conformitate cu dispozitiunile
art. 291, al. ITI C.P. a declarat sedinta secretd In parte.

In prezenta tuturor inculpatilor s-a dat citire de citre secretar concluziilor de
invinuire si incheierii de sedinta pregititoare, dupa care presedintele a pus din oficiu in
discutia partilor problema eventualelor probatorii ce ar mai fi de administrat pentru ca
In ziua urmatoare sa poati fi adusi martorii ce eventual s-ar propune de catre parti si sa
ceard relatiile cu acte ce s-ar fi necesare in cauza.

Procurorul militar a declarat cd nu are de solicitat admiterea unui probatoriu,
insd in cazul cand ar rezulta din dezbateri aceste necesitati, va solicita la timp aceasta.

Cu unanimitate de voturi facand aplicatiunea art. 299, pct. 9 comb. cu art. 151
C.P.P., se dispune continuarea dezbaterilor in aceasti cauzid. Dupi aceasta s-a dispus
evacuarea tuturor inculpatilor din sala de sedintd si s-a procedat la introducerea
separatd In conformitate cu art. 270.

CM.J. a urmitorilor inculpati: RUSU ALEXANDRU, DARLEA SILVIA,
BALIBAN TEOFIL, CHERTES IOAN, CHINDRIS VASILE, MANU IULIAN
LEON, OPREA LIVIU, SALAGEAN VASILE, GHIURCO IZIDOR, si
SANGEORZAN IOSIF.

Pentru aceste motive:

In sarcina inculpatului Rusu Alexandru, urmeazi a se retine si infractiunea
previzuta de art. 184 C.P. care prin faptul cd a inmanat diplomatului francez si
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american documente prin care el tindea la stirbirea suveranititii statului nostru, a
comis crima de inaltd tradare, prevazutid de textul mentionat mai sus. La dozarea
pedepselor — sustine procurorul militar urmeaza a se avea In vedere si culpa ce-o au
inculpatii fatd de pregitirea ce-o au — si-au dat seama cd prin actiunile lor desfdsoari o
lupta Impotriva statului democrat popular, urmand si li se aplice pedepse severe fard
acordarea de circumstante atenuante.

S-a dat cuvantul apdririi In ordinea urmatoare:

Avocat Voiseann Gheorghe in apirarea inculpatului RUSU ALEXANDRU,
referindu-se la acuzatiile ce 1 se aduc acestuia in cadrul infractiunii prev. De art. 184
C.P. a sustinut cd cele consemnate In memoriile transmise de Rusu Alexandru
diplomatului francez si celui american nu constituie in niciun caz elemente de
infractiune prev. de textul sus mentionat, deoarece inculpatul n-a urmarit prin aceasta
stirbirea independentei statului, cu atdt mai mult cu cat el nici nu detinea o functie care
sa-i dea posibilitatea de a intreprinde asemenea actiuni. Admitand totusi ca s-ar retine
imprejurarea cd prin acele scriori s-au adus unele calomnii la adresa conducerii statului,
infractiunea imputati din acest punct de vedere ar putea fi agitatie publicd, sau
raspandiri de stiri false.

Pe de altd parte — sustine apdrarea — nu este nicio dovada din care s rezulte ca
inculpatul Rusu Alexandru a stat de vorba cu diplomatul francez, ci doar a asistat la
discutia acestuia cu ceilalti doi episcopi, deoarece nu cunostea bine limba franceza.

In concluzie, fatd de cele expuse mai sus, solicit achitarea inculpatului Rusu
Alexandru pentru infractiunea p. De art. 184 C.P. urmand ca pentru o justi calificare a
faptelor sd se examineze si celelalte texte referitoare la divulgarea secretului de Stat.

In ce priveste infractiunea prev. de art. 327, al B.C.P. sustine ca lipseste latura
obiectivi a acestuia, intrucat din memoriul aflat la dosar si care a fost adresat
Comitetului central al P.M.R. nu rezultd elementele agitatiei, pe de altd parte, din nicio
probd de la dosar nu reiese imprejurarea ci atunci cand inculpatul Rusu Alexandru se
afla la Curtea de Arges ar fi dat cuiva instructiuni din care cu caracter instigator
impotriva Statului. Deci ce se poate retine Insd in sarcina sa este infractiunea prev. de
art. 286 al. II. C.P. care constd in aceea cd inculpatul Rusu Alexandru a hirotonit un
preot fird a avea jurisdictie. La dozarea pedepsei cere a se avea in vedere ca in actiunile
intreprinse de el, acest inculpat n-a luptat impotriva actualului regim, ci pentru cultul
greco-catolic. S-a dat apoi ultimul cuvant inculpatilor care au declarat dupd cum
urmeaza:

Alexcandrn Rusn a aratat cd In actiunea pe care a Intreprins-o n-a intentionat sa
desfisoare lupta impotriva statului, ci pentru redarea libertdtii cultului greco-catolic.
Referidu-se la scrisoarea trimisd episcopului Zaharia Valerian (de la Oradea) aratd ca
prin aceasta el nu l-a chemat pentru a constitui un front comun impotriva
comunismului, ¢i de a se ocupa de consolidarea Bisericii ortodoxe Impotriva
materialismului ateu.

In concluzie arati ci se considerd nevinovat de faptele pentru care a fost trimis
in judecata si cere s se pronunte o sentintd raportata la lipsa lui de vinovitie. Dupa ce
s-a dat si ultimul cuvant inculpatilor, presedintele declard dezbaterile inchise in aceastd
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cauza si s-a dat timp pentru studiul art. .... C.P. si s-a amanat pronuntarea pana in ziua
de 12 iunie 1957, apoi pentru ziua de 22 iunie, iar apoi pentru ziua de 3 iulie 1957,
cand,

TRIBUNALUL

Considerand a delibera in secret asupra actiunii penale deschise impotriva
inculpatilor RUSU ALEXANDRU, DIRLEA SILVIA, BALIBAN TEOFIL,
CHERTES IOAN, CHINDRIS VASILE, MAN LEON, OPRE LIVIU, SALAJEAN
VASILE, GHIURCO IZIDOR, RAILEANU VIORICA, SANGEORZAN IOSIF,
FARCAS VASILE SI GTURGI OCTAVIAN.

Avind 1n vedere concluziile orale ale Procurorului Militar, precum si sustinerile
inculpatilor ficute personal si prin aparatorii lor, in fata instantei in sedinta publica;

Avand in vedere cd din instructia orald urmati in cauza in sedinta publica, cat i
din actele de la dosar care au fost puse la discutie partilor in sedinta publica se constata
urmatoarele:

IN FAPTE

1. RUSU ALEXANDRU in anul 1948, dupd ce masele largi de credinciosi
apartinand fostului cult greco-catolic, si-au exprimat dorinta de a reveni in biserica
ortodoxd de rit rdsdritean cdreia au apartinut si In trecutul istoric nu prea indepartat,
dorintd manifestata in intrunirile de la Cluj si Blaj, de citre reprezentantii legali ai
credinciosilor, Statul roman democrat popular, la cererea maselor a elaborat un decret
358/ 1948, care si consfinteascd din punct de vedere juridic aceastd dorintd legitima a
credinciosilor.

Acestei tendinte legitime a masei credinciosilor insi, s-au opus cipeteniile
acestui cult greco-catolic, care fiind legate prin toate fibrele existentei lor ca i cult de
Vatican al cdrui rol istoric nejust in viata politicd a Statelor este mai bine si mai mult
cunoscut decat in viata sufleteasca, nu au putut vedea cu ochi buni aceastd cerere a
maselor legiferatd prin decretul mai sus amintit. Vazandu-se izolate de masa
credinciosilor aceste capetenii, zisi episcopi, a cdror existenta si legaturi cu striindtatea.
Vaticanul — nu mai era justificatd dupd unirea realizata de masele de credinciosi de ura
impotriva regimului oamenilor muncii §i din cuvantul de ordine lisat de asa zisul
»sfant scaun” la supunerea puterilor imperialiste in provocari in tara noastrd, au
deschis o luptd inversunatd Impotriva regimului atit pe front mistic, exploatind
naivitatea unor elemente retrograde, cat si pe front politic ideologic. In aceasta lupta
practica si teoretica impotriva regimului oamenilor muncii, s-a evidentiat in mod
deosebit fostul episcop inculpat RUSU ALEXANDRU care in aceastd luptd patimasa
impotriva Statului democrat popular si a legilor sale, a mers pana in a se folosi si pune
in slujba unor puteri strdine numai cu scopul de a face aceste puteri sd intervind in
afacerile interne ale tarii noastre.

Astfel inculpatul RUSU ALEXANDRU dupi realizarea actului de unificare cu
Biserica ortodoxd, apreciindu-si justa activitatea a desfasurat Impotriva acestui act, care
exprima vointa maselor de credinciosi din partea de nord a tarii si in consecinta a
formei de guvernimant din tara noastrd, a prevazut ca pentru aceastd activitate urma
sa fie arestat. Pentru a asigura continuarea actiunilor dusmanoase si dupa instigare
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importiva Statului democrat popular si a legilor lui si dupd eventuala sa arestare pe
care inculpatul Rusu, plecind de la aprecierea activititii sale dusminoase ce o
desfasura impotriva formei de guvernamant si in conformitate cu instructiunile primite
in scris In vara anului 1948 din partea Nuntiaturii din Bucuresti, respectiv din partea
nuntiului Patrik O’Hara si a secretarului sau del Mastri, acesta reorganizeaza varfurile
cultului greco-catolic din circumscriptia sa in asa fel incat ele si poatd functiona in
lipsa sa. Cu aceasta crezind inculpatul Rusu ca va putea mentine existenta acestui cult
si de indoiald cu privire la existenta sau inexistenta acestui cult greco-catolic desfiintat.

In acest sens inculpatul Rusu Alexandru numeste in functie de vicar clandestin
al Eparhiei greco-catolice de Baia Mare, pe numitul Vida Ludovic, pe care-l
Insdrcineaza si preia conducerea si si dirijeze activitatea greco-catolicd din aceastd
eparhie, in cazul cand el va fi arestat, sens In care 1i §i da instructiunile scrise primite
din partea Vaticanului prin Nuntiatura din Bucuresti.

Intrucat insi odati cu arestarea inculpatului Alexandru Rusu a fost arestat si
numitul Vida Ludovic, eparhia de Baia Mare ramane fird succesor. Fata de aceasta
situatie Nuntiatura din Bucuresti a numit pe fostul canonic Szabo Vasile, care si el la
randul sau numeste ca succesor pe preotul Marian Gheorghe, iar acesta pe altii §i asa
mai departe, conform instructiunilor, pentru a nu rimane eparhia fard succesor,
conducitor.

Pentru activitatea dusmdinoasd si instigatoare desfdsuratd de inculpatul
Alexandru Rusu acesta a fost arestat si internat cu alte cidpetenii greco-catolice —
episcopi, in lagirul de la Cilddrusani. Inculpatul Rusu Alexandru insd in pornirea sa
impotriva Statului democrat popular si a legilor lui nici aici nu inceteaza cu activitatea
sa dusmdnoasa si din acest lagar unde se afla cu fostii episcopi Iuliu Hossu si Suciu
Ioan, in mod secret, prin intermediul episcopului Valeriu Traian Frentiu si a
calugirului asumptionist Berinde Stefan avand in aceasta privintd si concursul sefului
pazei lagarului Slt. Badita iau legdtura cu nuntiatura din Bucuresti, de unde cere si
obtine aprobarea de hirotonire in secret ca episcop pentru fostul cult greco-catolic pe
preotii Chertes Ioan si Elincescu loan, care la fel se aflau internati in acel lagar.
Inculpatul Rusu Alexandru primeste si el un numar de trei chestionare privind pe
numitii Todea Alexandru, Dragomir Ioan si Hirtea Iuliu, pe care Nuntiatura intentiona
sa-1 hirotoneascd clandestin episcopi.

Inculpatul Rusu Alexandru raspunde in scris la intrebarile puse de Nuntiatura in
chestionare pe care apoi pe aceeasi cale pe care le-a primit au fost restituite
Nuntiaturii.

In 2 februarie 1955 inculpatul Rusu Alexandru a fost pus in libertate. Dupa
lasarea in starea de libertate, inculpatul a Inceput din nou sa desfdsoare activitate de
instigare a fostilor credinciosi greco-catolici ce aderaserd la ortodoxie, pentru a parisi
acest cult si Impotriva regimului de democratie populari, care prin decretul 358/ 1948
desfiinteaza cultul greco-catolic din R.P.R. In acest scop inculpatul Rusu Alexandru in
cursul anului 1955 in timp ce se afla internat in spitalul ,,Coltea” din Bucuresti ia
legitura cu fostul preot greco-catolic Paclisanu Zenovie de la care afld cd dupd
retinerea episcopilor greco-catolici Nuntiatura din Bucuresti l-a numit vicar general
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clandestin al arhidiecezei de la Blaj cu atributiuni pentru Vechiul Regat. Totodata
acesta-i spune cd in Arhidieceza de Blaj nu este niciun fel de aranjament, neramanand
nimeni in functiune care s se intereseze si s asigure legatura cu ceilalti preoti greco-
catolici. Auzind aceasta, inculpatul Rusu Alexandru i-a dat autorizatie insircinandu-l
pe acesta sd se ocupe si cu partea de dincoace de Carpati. Inculpatul Rusu Alexandru
interesandu-se concomitent §i de la altii despre situatia Arhidiecezei Blaj afla de la
canonicul Pop Victor ci aici a fost insdrcinat cu conducerea activititii clandestine de
catre Suciu loan, ca vicar in continuare numitul Simion Crisan si ¢4 numirile in aceastd
functiune se ficeau succesiv, astfel cd in caz ci unii ar fi arestati, sd ii urmeze altul.

Inculpatul Rusu Alexandru la cele de mai sus il insdrcineaza pe Crisan Simion sa
se ocupe in continuare de conducerea activititii clandestine ce se desfisoari in
arhidieceza de Blaj, pe teritoriul Ardealului, numindu-l ca vicar clandestin in aceastd
fostd eparhie greco-catolica. Activitatea organizatoricd ilegald a inculpatului Rusu
Alexandru nu se opreste aici, ci Intrucat inainte de arestarea sa, in 1948, a numit ca
vicar al sdu pentru Baia Mare, pe numitul Vida Ludovic, in cursul lunii aprilie 1956 ia
legitura la Curtea de Arges cu aceasta i el era arestat si il numeste vicar clandestin
pentru forul intern, iar pe Marina Gheorghe, vicar pentru forul externe In cadrul fostei
eparhii Baia Mare. Inculpatul Rusu Alexandru a dat instructiuni tuturor preotilor care
l-au vizitat la Curtea de Arges si Ciorogarla sa nu onoreze in niciun chip actiunea de
unificare a cultului greco-catolic cu cel ortodox, sa dovedeasca regimului ci ei au fost
si vor ramane greco-catolici si prin memorii si alte actiuni ce le vor intreprinde sa
actioneze impotriva decretului 358/ 1948. A mai dat instructiuni fostilor preoti greco-
catolici sd nu se incadreze acolo unde functioneazd cu conducerea ierarhicd ortodoxa
decat de natura administrativd si in acest fel sd respecte instructiunile venite de la
Vatican prin Nuntiatura de la Bucuresti, dupd anul 1948 (a se vedea in acest sens
ardtarile inculpatului Rusu Alexandru din instanta).

De asemenea inculpatul Rusu Alexandru a mai dat instructiuni preotilor
clandestini greco-catolici sd oficieze liturghii si slujbe pentru fostii credinciosi, iar
teologii care nu si-au terminat studiile inainte de 1948 si doresc si devina preoti
clandestini greco-catolici sa fie indrumati spre diferiti fosti profesori de teologie la care
sd depuni examenele restante, iar apoi si fie hirotoniti clandestin ca preoti. Insusi
inculpatul Rusu Alexandru personal a hirotonit ca preot clandestin greco-catolic pe
numitul Ritiu Sever si ca diacon pe Mare Augustin. Inculpatul Rusu Alexandru si
impotrivirea sa dusminoasi fatd de Stat si impotriva legilor lui, pentru a instiga si mai
mult pe clerici si credinciosi la data de 1 august 1955 redacteazd un aga zis memoriu
citre Ministerul Cultelor in care dupa ce defdimeazi si calomniaza politica guvernului
nostru cere desfiintarea masurilor luate si abrogarea decretului 358/ 1948 in numele
sau personal. O copie de pe acest memoriu o inainteazd Prezidului Marei Adunari
Nationale. In aceeasi termeni instigatori si calomniatori inculpatul mai redacteazi un
memoriu §i citre Presedintele Organizatiei pentru ONU din R.P.R. Stelian Nitulescu
pe care il trimite anexdnd si o copie a memoriului din 1 august 1955. In septembrie
1955 inculpatul Rusu Alexandru redacteazd un alt memoriu in aceeasi termeni
calomniatori, cerand anularea decretului 358/ 1948. In acest memortiu inainte de a-l
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inainta Presedintelui Consiliului de Ministri anexeaza si o copie de pe memoriul
adresat Ministerului Cultelor si tov. Stelian Nitulescu.

Inculpatul Rusu Alexandru in interogatoriul sau din instantd declarase: ,, o... ca
adresa pe care am Inaintat-o Ministerului Cultelor am multiplicat-o cu ajutorul unui
nepot de al meu cu numele Rusu Victor la birourile de multiplicat cu scopul de a da
fiecdrui episcop de a trimite cite un exemplar fiecdrei eparhii greco-catolice, dar a
trimis cca 28 de exemplare la Blaj, Cluj, Oradea, Lugoj si Baia Mare, trimise prin
diferiti preoti, ca de exemplu: la Baia Mare prin Morit Grigore 3 exemplare iar la Blaj
prin Pompei Onofrei, cu indicatia s le dea lui Crisan Simion. In celelalte eparhii
copiile au fost trimise prin ceilalti doi episcopi carora le-a pus la dispozitie exemplarele
necesare. Astfel inculpatul Rusu Alexandru reuseste sd difuzeze copii de pe memoriile
intocmite, prin intermediul numitilor Marina Gheorghe, Vida Ludovic, Moritz Grigore
si altii in masa credinciosilor, instigdindu-i si Indemnéandu-i la actiuni dusminoase
regimului si legilor tarii.

Inculpatul Rusu Alexandru recunoaste in instantd cid a instigat pe credinciosi
ardtandu-le ci decretul 358/ 1948 nu ar fi desfiintat cultul greco-catolic, ci partea lui
declarativa ar fi lipsitd de temei si arata ,acest lucru am spus i in scrisorile mele
anume ci decretul este lipsit de temei”. Activitatea inculpatului Rusu Alexandru nu s-a
marginit Insa numai la actiunile de instigare si detinere de publicatii, memorii cu
caracter instigator care au fost ardtate mai sus si pe langi aceastd activitate desfasuratd
de el impotriva formei de guvernimant democratice si a legilor Statului, activitatea din
care ar fi putut rezulta un pericol pentru stabilitatea Statului nostru democrat popular,
inculpatul se mai face vinovat cd in cursul anului 1955 in timp ce se afla cu domiciliul
la Curtea de Arges a furnizat informatii cu caracter secret unei puteri straine, respectiv
legatiilor franceze si americane din Bucuresti. Astfel in cursul lunei mai sau iunie 1955,
mindstirea Curtea de Arges a fost vizitatd de insdrcinatul cu afaceri al Legatiei din
Bucuresti, chiar venise aici In scopul de a lua legitura cu cei trei fosti episcopi greco-
catolici. Episcopul Rusu Alexandru personal si impreund cu ceilalti episcopi au
informat diplomatul francez asupra tuturor masurilor luate de Guvernul R.P.R. privind
problemele legate de cult, aritand ca si episcopii incepand inca din anul 1948, pand in
februarie 1955 au fost incarcerati in Penitenciarul din Sighet fara nicio condamnare, in
completa izolare fatd de masa credinciosilor, precum si faptul ci acolo in penitenciar
ar fi avut un regim dur si au fost tratati ca niste pugcariasi de rand. Inculpatul Rusu
Alexandru nu recunoaste faptul de a fi informat pe diplomatul francez si american ci
datoritd tratamentului dur pe care l-ar fi avut in inchisoare ei episcopii ar fi decedat
cativa dintre ei si anume Valeriu Frentiu, Suciu Ioan, Vasile Aftenie si Chinezu Tit
Liviu. Prin aceste fapte inculpatul Rusu Alexandru a cdutat s compromitd politica
statului nostru democrat popular in ceea ce priveste drepturile si libertitile de care se
bucurd cetitenii R.P.R. cautind prin informatiile date si materialele furnizate unor
puteri strdine sd le dea posibilitatea de a se amesteca In treburile interne ale R.P.R.
amestec ce putea duce la stirbirea independentei si suveranititii tarii. Faptele
inculpatului Alexandru Rusu, ardtirile mai sus dovedite cu recunoasterile sale de la
primele cercetdri, recunoagteri care se coroboreazd si cu aritirile sale din instanti cu
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ocazia judecdrii cauzei In fond, precum si din declaratiile de la primele cercetiri si de
pozitiile din instantd, a martorilor audiati si indicati in documentarea starii de fapt,
precum si din memoriile §i scrisorile corp delict, de la dosar care au fost gdsite asupra
sa.

Avind in vedere ci In favoarea inculpatilor nu existd circumstante atenuante, in
consecintd

TRIBUNALUL

IN NUMELE LEGII HOTARASTE:

Cu unanimitate de voturi condamnd pe urmdtorii inculpati, dupd cum urmeazai:

1. RUSU ALEXANDRU

a) Pentru crima de inaltd tradare p.p. de art. 184, al. II, com. cu art. 31 C.P. la
temnitd grea pe viata.

b) 1l mai condamni pentru delictul p.p de art. 327 al. III, com. cu art. 325 lit. c.
Sicu art. 105 C.P. la 10 (zece) ani inchisoare corectionala.

Conform art. 101 C.P. va executa pedeapsa cea mai mare, adicd temnitd grea pe
viatd.

Cu drept de recurs in termen de 3 zile la Tribunalul suprem colegiul militar
Bucuresti.

Data i cititd in sedinta publica, azi 03 iulie 1957.

PRESEDINTE,

Lt. col. de justitie, s.s. Paul Finichi

Lt. col. s.s. Margarit Gh.

Secretar, ss. Vasiliu Eugen

ASESORI POPULARI: lt. col. ss. Brandabur V.

Arhivele instantelor militare Bucuresti

(M.A.L Cabinet III, Nt. 23073/ N din 29.08.61 STRICT SECRET S.C. 91 Ex.
n. 1)



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LII 1, 2007

MISIUNEA ROMANA UNITA - LEAGANUL ROMANILOR
DIN EXIL ,,50 DE ANI DE ACTIVITATE”

Peter ZIMA — Dan Wilhelm SVISTEA

ZUSAMMENFASSUNG: Die Ruminische Unierte Mission — die Wiege
der Ruminen im Exil. 50 jihrige Titigkeit. Das Ende des Zweiten
Weltkrieges (1945) und die sowjetische Besatzung in einigen mittel- und
osteuropdischen Staaten bedeuteten die Einfiihrung von sowjetfreundlichen
Marionettenregierungen, die in diesen Staaten kommunistische Regimes
eingerichtet haben. Dieses bedeutete gleichzeitig stalinistische politische,
ideologische und 6konomische ,,Sduberung”, bezichungsweise Terror,
Konzentrationslager und politische Gefingnisse.

Folglich hat sich eine gro3e Welle von Flichtlingen schon beginnend mit den
ersten Jahren (1945-1950) aus verschiedenen Griinden ins Exil begeben. Die
Emigration nach Westen dauerte entlang der gesamten ,,sozialisteischen”
Epoche (1950-1989) fort. Diese Plage hat auch Ruminien ernsthaft getroffen.
Als Antwort auf dieses Zustrémen von Verbannten hat die Katholische Kirche
zahlreiche Institutionen organisiert, um diesen ethnisch, der politischen
Auffassung nach sowie konfessionell unterschiedlichen (aber vor allem
katholischen) Emigranten Hilfe zu bieten. Unter diesen Institutionen befanden
sich auch die ruminischen griechisch-katholischen Missionen, die in Osterreich,
Italien, Deutschland, Frankreich, Spanien und Belgien gegriindet wurden.
Meistens wurden sie von unierten Priestern, die in Westeuropa studierten und
nicht mehr nach Ruminien zutrickkehren konnten oder von solchen, die
ausgewandert waren, geleitet.

Die Bundesrepublik Deutschland war eines der Hauptziele der ruminischen
Flichtlinge. In Deutschland wurde Minchen seit 1951 zum Zentrum dieser
unierten Missionen; kleinere Gemeinden funktionierten in mehreren Stadten
(Kéln, Bonn, Aachen usw.). An die Spitze dieses Zentrums wurden vom
Heiligen Stuhl und vom deutschen katholischen Episkopat die unierten Priester
O. Barlea (1951), FL. Miiller (1953), V. Zipartan (1957) ernannt.

Nach 1957 hat das Zentrum in Miinchen seine Titigkeit systematisch organisiert
und wurde zum offiziellen Sitz der Ruminischen Unierten Mission in
Deutschland. Es verfiigte tber Infrastruktur (Sitz, Kirche, Klub,
Ubergangsheim), Strukturen, mit deren Hilfe es die Zweigstellen leitete un tibte
kulturelle Titigkeit (rumdnische Schule, Chor, Tanzgruppen usw.) aus. Fir die
Flichtlinge aus Ruminien wurde es also zum Mittelpunkt fur
Organisationstitigkeiten, fur materielle Hilfe, fir soziale und kulturelle
Ereignisse.

Wegen seiner intensiven Titigkeit und Offentlichen antitkommunistischen
Diskurses wurde der Priester V. Zipartan von den Agenten des ruminischen
kommunistischen Regimes ermordet (1976).

Nach zahlreichen Versuchen, um einen geeigneten Leiter fir die unierten
Mission (Em. Ritti, I. Goia, M. Caitar usw.) zu finden, wurde an die Leitung der
Ruminischen Unierten Mission in Deutschland der Priester O. Barlea, eine

139



PETER ZIMA — DAN WILHELM SVISTEA

hervorragende Personlichkeit des wissenschaftlichen, kulturellen und geistlichen
Lebens im Exil, (zurtick)gebracht.

Die ruminische Gemeinschaft erhielt neue Entwicklungsméglichkeiten. Die
organisatorischen Strukturen, die Organisierung der materiellen Hilfe wie auch
andere soziale Handlungen, die kulturellen Titigkeiten (Schule, kiinstlerische
Gruppen usw.) erhielten stabilere Formen. Auch der Rat der Ruminischen
Unierten Mission in Deutschland wurde wieder in Titigkeit gesetzt; er hat sich
zwischen anderen auch die religiose Vereinigung der Ruminen als Ziel gesetzt.
Es wurde die Veréffentlichung von Biichern iiber ruminische Geschichte und
Kultur begonnen sowie die Zeitschrift ,Perspective” (Perspektiven)
herausgegeben.

Nach 1980 erhielt O. Barlea eine Hilfskraft aus Rumanien, einen Pseudopriester,
der sich nach seiner Eingliederung als ein negatives Element fir die
Gemeinschaft erwies. Nach 1995 als Pfarrer O. Barlea in Rente ging, blieb dieser
der Leiter der Ruminischen Unierten Mission; seine Titigkeit wurde aber von
O. Barlea kontrolliert, der noch aktiv blieb.

Nach dem Tod von O. Birlea (2005) wurde dieser Priester entfernt; an seiner
Stelle wurde der von der Metropolie von Blaj/Blasendotf gesandte Priester
Irineu Fircas der Leiter der Ruminischen Unierten Mission (2006). Die
Titigkeit der Ruminischen Unierten Mission verlduft gut.

Die Ruminische Unierte Mission in Deutschland mit dem Sitz in Miinchen war
eine ruminische Institution im Exil, die vom Heiligen Stuhl und vom deutschen
katholischen Episkopat unterstiitzt wurde. Sie verfolgte auf katholischem Weg
die religiose Vereinigung der Ruminen. Sie hat in schwierigen Zeiten
zahlreichen  Flichtlingen  geholfen  (Unterkunft,  Verschaffung  von
Arbeitsplitzen, Stipendien fiir das Studium, andere matetielle Hilfen). Sie hat die
Schule und Kultur in ruminischer Sprache geférdert sowie die Bewahrung der
nationalen Traditionen unterstiitzt. Die Priester der Gemeinschaft und vor allen
O. Birlea hat — im Namen der Gemeinschaft — bedeutende wissenschaftliche
Beitrdge im Bereich der ruminischen Geschichte, der Geschichte der
ruminischen Kirche und Kultur erarbeitet. Es gab keinerlei (ethnische, religiose,
politische) Diskriminierungen.

Aus diesem Grunde behaupten anliBlich der 50. jihrigen Titigkeit die Autoren
Petre Zima und Dan Svistea — aktive Teilnehmer am Leben und an der Titigkeit
dieser Mission —, daf3 die Bilanz eine positive sei und dal solche Titigkeiten
forgesetzt und erweitert werden mussen. Diese positive Bilanz ist dem Opfer
der Priester, vor allem jenem von V. Zipartan und O. Barlea wie auch der
grofB3ziigigen Hilfe des deutschen katholischen Episkopats zu verdanken, das
stindig die materielle Basis aller Titigkeiten gesichert hat und der Garant der
Mission wat.
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1. Introducere

Sfarsitul celui de-al doilea rizboi mondial si ciderea Romaniei sub dictatura
comunistd a insemnat pentru tard declinul economic, iar pentru intelectualitatea din
Romania inceputul calvarului.!

Pe drumul spre cucerirea puterii, comunistii romani si-au asociat (dupa modelul
sovietic) Biserica ortodoxd romani care a devenit o unealtd docild i le-a legitimat
sistemul.2

Destinul Bisericii ortodoxe este hotarat de seful Statului.’ Aceastd situatie in
Biserica ortodoxd dateazd inca din secolul al XV-lea cand marele principe Vasilievici,
in anul 1441 l-a alungat de pe teritoriul siu pe Cardinalul Isidor care era fidel stantului
parinte — papa de la Roma si s-a declarat pe sine ca adevirat crestin in numele Bisericii
ortodoxe ruse.* De atunci marele principe al Moscovei, apoi tarul §i mai tarziu Stalin,
iar in Romania Vasile Luca, si in cele din urmd N. Ceausescu ,,ca adevirati crestini
ortodocsi” au organizat si condus Biserica ortodoxa romand. In felul acesta Biserica
ortodoxa din Romania a devenit un instrument al Partidului comunist. >

Un asemenea fenomen s-a mai intimplat cu romanii aproximativ acum o mie
de ani, dupa instalarea dominatiei bulgare in secolul al zecelea. Acestia au gonit din
Biserica Romaneascd cultul latin.é Apoi ei au interzis poporului si se mai roage in
limba latina. Atunci se mergea pind acolo ci acelora care nu se subordonau li se taia
limba. Inci de atunci se pastreaza in popor zicala ,,taci, ¢4 ti-a tiia popa limba”.

Dupa stapanirea bulgard, care a durat aproximativ cinci sute de ani intr-o parte
a tarii, a urmat apoi stapanirea musulmana in principatele romane Moldova si Tara
romaneascd §i un regim autonom in Transilvania si Pirtile ungurene, care a cimentat
oarecum despartirea poporului roman de Biserica Romei.”

2. Situatia dupa cel de-al doilea rizboi mondial

La intalnirea de la Jalta, dintre Roosvelt, Churchil si Stalin, primul ministru
englez i-a dat lui Stalin o bucatd de hartie (un colt de hartie rupt dintr-un ziar) pe care
era scrisd impdrtirea Buropei si unde era scris cd influenta sovietica in Romania urma

U N. Baciu, Agonia Romaniez, 1944-1948, Cluj-Napoca 1990, passim

2 O. Gillet, Religie 5i nationalism. Ideologia Bisericii ortodoxe romdine sub regimul comunist. Traducere de
Mariana Petrisor. Iasi 2001, 33-44

3 'T. Ware, Istoria Bisericii orfodoxe. Traducere de Alexandra Petrea, Bucuresti 1999, 117-128; O.
Barlea, 1000 de ani de la botezul poporului rus. Perspective X1, nr. 42, 1988, 32, 40, 47

4 Perspective X11, nr. 45-46, 1989, 2

5 O. Gillet, gp. «t, 227-250; Ant. Moisin, Sutane ortodoxe sub semnul stelei rogii, Victoria 1, fa.
passint; Roménia liberd, joi 19 iulie 2001: di o listdi de saptezeci si cinci clerici ortodocsi
,dresati” de KGB

¢ N. Pantea, Legea stramogseascd, Bucuresti 1934

7T. Ware, gp. cit., 91-105 (despre pozitia clerului ortodox in raport cu sultanul; mijloacele de
existentd ale Bisericii ortodoxe in Imperiul otoman; efectele stipanirii turcesti asupra vietii
spirituale din Biserica ortodoxa)
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sa fie 90%, iar influenta aliatilor de 10%. Asa a fost pecetluit drumul pe care urma sa
meargd Romania dupd terminarea rizboiului.?

Rusii sovietici s-au instalat iIn Romania §i a inceput ,curdtirea” politicd,
ideologica, economica si culturala.”

2.1. in Romania

Ocupatia sovieticdi impreund cu reprezentanti romani numiti sa conduca
Rominia ca de exemplu Gh. Gheorghiu,!® Ana Pauker,'" Vasile Luca,'2 Walther
Roman, Teohari Georgescu,!? Petru Groza'# etc. au falsificat primele alegeri dupd
rdzboi si asa s-a instalat in prima faza dictatura populari a lui Petru Groza.

Reclamatiile ficute de citre partidele istorice despre cele petrecute in Romania
si falsificarea alegerilor nu au interesat puterile care au ficut impartirea Europei, adica
Anglia si Statele Unite. Puterea sovieticd a putut deci atunci i mai bine sd-si continue
planul care-1 avea cu Romania.!?

Dupi aceastd primd fazd au urmat alegerile din noiembrie 1946 ( in intregime
falsificate de comunisti)!® care au deschis calea inlaturarii si desfiintarii partidelor
istorice, a inldturdrii monarhiei, nationalizdrii totale!” si in final, dupd o intreaga
mascarada, desfiintarea Bisericii romane unite (1 decembrie 1948).18

Episcopii, teologii, calugarii si calugiritele, peste o mie doua sute preoti (din cei
doua mii existenti) au fost inchisi fard judecata, trimisi in lagare de concentrare si de

8 N. Baciu, Yalta §i crucificarea Romaniei, Roma fa., passins idem, Agonia Romaniei, 85 sqq; F.
Gilbert, The end of enropean era. From 1890 to the present, New York 1979, 404-410
(teconstruction of the eastern block)

9 1. Scurtu, Gh. Buzatu, Istoria romdinilor in secolul XX (1918-1948), Bucuresti 1999, 523-549
(agresiunile comunismului), 549-553 (anul instaldrii regimului stalinist); Gh. Buzatu, M.
Chiritoiu, Agresinnea comunismului in Romdnia. 1. Documente din  arbivele secrete. 1944-1989,
Bucuresti 1989, 9-16 (romanii sub ocupatia sovieticd); Chr. Chereji, Identitati ale Europe:
Centrate. 1815-2000, Cluj-Napoca 2004, 160-162 (mdsurile de stalinizare)

10 Gh. Buzatu — M. Chiritoiu, gp. ct., 27-33

W Ibidem, 34-39

12 Ibidem, 58-61

13 Ibidem, 61-62

14 V. Frunza, Istoria stalinismului in Romania, Bucuresti 1990, 403-409

15 Vlad Georgescu, Istoria Romdnilor. De la origini pand in zilele noastre, Bucuresti 1972, 243-252; Fl.
Constantiniu, O istorie sincerd a poporului romdan, Bucuresti 1997, 454, 456-458, 461-463, 465-
469, 472-474; Catherine Durandin, Istoria Romanilor, Cluj-Napoca 1998, 269-274

16 V. Tarau, Alegers fird optinne. Primele scrutinuri parlamentare din centrul §i estul Europei dupd cel de al
doilea rizboi mondial, Cluj-Napoca 2005, 457-459

17 Ibidem, 427-493; V. Tardu, LM. Bucur, Strtegi 5i politici electorale in alegerile parlamentare din 19
notembrie 1946. Selectia documentelor, studiu introductiv si note de..., Cluj-Napoca 1998
passim; V. Georgescu, op. ait., 241-253 (etapele cuceririi puterii)

18 Biserica romand unita. 250 de ani de istorie, Madrid 1952 (Cluj-Napoca 1998), 223-297; S. Aug.
Prundus, ClL. Pliaianu, Catolicism §i ortodoxie romdneasca. Scurt istoric al Bisericii romdane unite, Cluj-

Napoca 1994, 136-148
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munca.'? Alaturi de uniti au fost inchisi si preoti ortodocst al ciror trecut nu a fost pe
placul noii puteri.?

O parte din preotii uniti santajati si fortati s-au incadrat in Biserica ortodoxa
romiand, iar credinciosii i-au urmat, inclusiv cei rimagi fird preoti.?! Multi credinciosi
au trecut Insi la cultele neoprotestante care dupa 1948 au inflorit.22

Datorita eforturilor nuntiului apostolic in Romania, Patrik O’Hara, Biserica
romand unitd s-a organizat rapid pentru activitatea clandestind care a Inceput imediat
in 1949 si a cuprins toate activitdtile unei Biserici.?3

In aceastd situatie elita romaneasca nu avea decat o alternativd. Si rimana in
Romania cu toate consecintele sau sa plece in strainatate.

2.2. Situagia Romanilor in Europa de apus

La Colegiul Pio Romeno din Roma, unde pe atunci era rector preotul Vasile
Cristea, mai erau saisprezece studenti dintre care unsprezece preoti care Isi terminasera
studiile si asteptau sd se reintoarcd In Romania la episcopiile lor de unde au fost
trimisi.24

Cardinalul Tisserant prefectul Congregatiei orientale a fost informat de situatia
din Romania direct de mons. O’Hara, care dupi ce a fost expulzat din Romania, s-a
reintors la Roma.

Intr-o zi, mons. O’Hara a convocat pe toti preotii romani din Roma la colegiu
si le-a spus urmatoarele:

19 Codruta Maria Stirban, M. Stirban, Din istoria Bisericii romdne unite, Satu Mare 2000, 171-191
(profesorii de teologie), 192-241 (episcopii), 242-313 (episcopii si succesorii lor clandestini),
314-322 (preoti si credinciosi); S. Aug. Prundus, Cl. Pliianu, p. «Z, 136-148; Ant. Moisin,
Istoria marii prigoane contra Bisericii romdne unite cu Roma greco-catolicd intre anii 1948-71998. 1,
Victoria, 1998, 32-115; 1. Bota, C. lonitoiu, Martiri 5i madrturisitori ai Bisericii din Romdnia.
Biserica romand unita cu Roma greco-catolicd. Biserica romano-catolica, Cluj-Napoca 1998, passin

20 Biserica intemnitatd. Romania 1944-1989, Bucuresti 1998, passim

2L S. Aug. Prundus — Cl. Pliianu, op.cit., 154-172; V. Cristian, Intre Vatican si Kremlin. Biserica
greco-catolicd in timpul regimului comunist, Bucuresti 2003, 212-261

22 Pentru convingere a se urmdrii datele din Viasa religioasd din Romanz, Bucuresti 1999, 59-61:
cultul baptist (de la 93.000 la 110.000 in 1992), 60: cultul adventist de la 16.000 (1930) la
78.000 (1992), cultul penticostal de la 3.500 (1936) la 220.000 (1992)

23 V. Cristian, op. ct., 212-247; idem, Istoria Bisericii greco-catolice sub regimul comunist. 1945-1989.
Documente si mdrturii, Tasi 2003, passim

24 Colegiul Pontifical Pio Romeno a fost §i este o donatie a papei Pius XII pentru Biserica
romand unitd cu Roma; a fost inaugurat la 15 aprilie 1937 ca sediu si loc de pregitire pentru
studentii greco-catolici aflati la Roma: cf. Biserica Romdnd Unita. 250 de ani de istorie, Madrid
1952 (Cluj-Napoca 1998), 117; W. Bleiziffer, Studiile la Roma. Interviu cu pr. Oliver Raquez,
rector la Colegiul pontifical Pio Romeno, Unirea VII, nr. 1 (54) 1996, 1; 60 de ani de la
infiintarea Colegiului roman unit ,,Pio Romeno” din Roma, Viata cresting 1X, nr. 2 (192)
1998, 1, 4-5; vezi si Perspective IX, nr. 35, 1987, 55-72

25 M. Bucur, Lavinia Stan, Persecutia Bisericii catolice in Romania. Documente din arbiva ,,Enrope

Libere” 1948-1960, Tg. Lapus 2005, 39-48
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»Asteptati desigur sa vid reintoarceti in tard. Eu am venit de curind din
Romania §i pot sa vd spun cd voi nu stiti ce este acolo. Asteptarea voastrd este
zadarnicd intrucat vor trece multi ani pani ce se va elibera Romania. In acest timp sunt
sute si mii de refugiati din Romania care au nevoie de sprijinul nostru spiritual si
material. De acestia trebuie sd ne ocupim acum”

Majoritatea persoanelor venite in apusul Europei erau dezorientata si nu
cunoaste pe nimeni. Ele au ales calea pribegiei ca sd scape de Inchisori, sd poatd gandi
liber, respectiv sa-si poata practica credinta. Deci lipsa libertatii intelectuale si spirituale
a fost motivul pentru care mai ales tinerii si intelectualii au parasit tara® si nu dorinta
de a se imbogiti cum cred inca multi in Romania si astdzi.

Tanarul dr. In filozofie Octavian Barlea?” a fost trimis de Roma in Germania
pentru a se ocupa de romanii refugiati In acest spatiu european cu limba de vorbire
germand. Doctorul Octavian Barlea vorbea pe atunci bine germana si engleza. El s-a
stabilit la Kronenberg in Taunus, o pozitie centrald in Germania fiind si aproape de
Comandamentul american, din regiunea Rhein-Main.

La Roma pirintele Aloise T4dutu a preluat misiunea de a pastori romanii aflati in
Italia. Fiind acreditat la Vatican a ajutat pe multi romani refugiati si aflati in lagarele de
concentrare in Italia. A fost numit presedintele Comitetului de Asistentd pentru
refugiatii din Italia.?®

La Paris pirintele George Surdu a infiintat Misiunea romana unita.? in 1947 nu
si-a putut stipani dorul de tari si grija de cei de acolo si a vizitat Romania. In loc si se
intoarcd inapoi la Paris a ajuns in inchisorile din tara lui. In zadar l-au asteptat cei din
Paris de la Misiunea Romana din Rue Ribera s se reintoarci.

Pirintele Cosma® a preluat apoi conducerea Misiunii romane venindu-i in
ajutor si alti preoti uniti cum ar fi preotul Vasile Zapartan.!

26 M. Pelin, Opisul emigratiei politice. Destine in 1222 fige alcdtuite pe baga dosarelor din arbivele securitatii,
Bucuresti 2002, 5-12

27 M. Pelin, op. cit., 32; M. Bucur, Lavinia Stan, op. ¢z, 198-200

28 V. Fernea, Profesorul dr. Aloisiu Ludovic Tdutu, 1895-1981, VZata crestind VII nr. 3 (145),
1996, 4; P. Carnatiu, In amintirea preotului Aloisie Tautu, Revista scriitorilor romdani 119, 1982,
3 sqq; L. Peris, Abisie Tantu. Aspecte din opera istorica, Blaj 2003, 15-19: biografia intelectuali);
Codruta Maria Stirban, M. Stirban gp. sz 16, 21-22, 31-32, 60, 193; M. Pelin, gp. cit., 322;
Perspective I/, nr. 1 (3) 1981, 25-27 (O.B.)

2 Ant. Moisin, op. at., 98-102; Al Nicula, In memoriam mons. George Surdu (1914-2001).
Degteptarea credintei X11, nr. 5 (134), 2001, 11-12; C. Ionitoiu, Mica Roma infratita cu Parisul
sau Misiunea Gheorghe Surdu. Vestitorul credintei, Oradea, 2001, mai: 12; iunie: 9; august: 12;
septembrie: 17; cf. Degteptarea credintei V11, nr. 6-7 (75-76) 1996, 3-4, 10-12

30 Datele despre parintele Gheorghe Cosma lipsesc cu totul in literatura istoricd greco-catolicd;
autorii ar fi recunoscatori celor care le-ar putea da informatii in legaturd cu acest personaj

31'V.C. Dumitrescu, O #storie a exilului romanese, Bucuresti 1997, 115, 168-169, 179; M. Pelin, gp.
at., 215; S. Mesaros, Mons. dr. Vasile Zapartan. Desteptarea credinte: VIII, nr. 8 (89), 1997, 9-
10; S. Aug. Prundus, inttegire la medalionul mons. dr. Vasile Zapartan, Desteptarea credintei
VIIL, 9 (90), 1997, 9-11
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In Spania a plecat pirintele Alexandru Mircea®, iar pirintele Petre Gherman a
plecat mai tarziu la Bruxelles in Belgia ocupandu-se de romanii din Tirile de jos. 33

In Austria a plecat la dorinta proprie preotul Florian Miiller originar din
Dobrogea, el fiind expulzat din Romania.?

2.3. Situatia din Germania

La Konigstein in Taunus a luat fiintd ,Kirche in Not” cu scopul de a ajuta
Biserica adusi sub ticere in Europa de rdsarit.

Din Kronenberg parintele Octavian Barlea alerga neobosit peste tot unde auzea
ca sunt romani refugiati si este nevoie de ajutor nu numai in Germania de la Hamburg
pand la Miinchen, dar si in Austria, Franta si Tdrile de Jos unde ajungeau romani pe
toate caile.

Bavaria fiind poarta unde ajungeau cei mai multi romanii fugiti din patria lor si
numdrul lor crescaind mereu, parintele Octavian Barlea s-a decis si in anul 1951 a
mutat resedinta la Miinchen.

Pe langd activitatea sociald’®® pe care pdarintele Barlea o ducea neobosit, el se
ocupa si de probleme stiintifice. Astfel a infiintat ,,Societatea academicd romand in
Buropa de apus” si prin aceasta a reusit sd stringi elita intelectualititii romanesti la un
loc. In Societatea academicd romana activau romani ca Vintild Horea, George
Ciorinescu, Aloise Tdutu etc.3’

In anul 1953 Octavian Barlea a primit alte sarcini de la Vatican si a fost trimis in
USA si organizeze oarecum pe romanii emigrati in USA si prin asta Biserica romana
unita de acolo. Ajuns in Statele Unite s-a stabilit la Los Angeles unde apoi a inceput
activitatea pastorald, sociald i stiingific.

Pirintele Florian Miiller venit din Austria in 1953, unde pand atunci a condus
Misiunea catolici roméand in Salzburg, a preluat conducerea Misiunii catolice romane
din Germania.’* Sediul Misiunii romane s-a stabilit la Miinchen in Mittererstrasse 7.
Domnul Ion Boaci a fost numit secretar al Misiunii catolice romane.

32 cf. Viata crestind 111, nr. 15 (61), 1992, 3; Alexandru Mircea, teolog greco-catolic este autorul
unor capitole importante din volumul publicat la Madrid (1952) al Istoriei Bisericii romdéne unite

3 Petre Gherman, rector al Misiunii romane unite din Belgia, semna de multe ori lucriri
stiintifice sub numele de Pierre Gherman; acesta este si cazul opului Pensée roumaine, peunple
roumain (Paris 1967), carte prefatatd de cardinalul Tisserant

3 V.C. Dumitrescu, op. i, 115

3 Organizatia cu caracter social ,, Kirche in Not” a fost fondati de episcopatul catolic german
pentru ajutorarea catolicilor din statele de dictaturd si mai ales cele din Europa de Est aflate
sub jug sovietic. Sediu Konigstein, langa Frankfurt pe Main

36 In legiturd cu activitatea social culturald vezi e.g. momentul mentionat de Perspective 1, nr. 4,
1979; nr. 2, 1979, 17-19

37 In legdturd cu manifestirile acestei prestigioase institutii stiintifice romanesti vezi Perspectie 11,
nr. 2, 1979, 20

38 V.C. Dumitrescu, gp. at., 268; fisa personald bund, dar incompleti; din pécate autorul nu stie
nimic despre activitatea prelatului in S.U.A

¥'V.C. Dumitrescu, /oc. ¢it.; Misiunea catolicd romand din Austria, 14 (Vasile Mailat)
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Pirintele Florian Muller locuia la Tattenhausen, linga Rosenheim, unde
deservea o parohie de rit latin, el insusi fiind romano-catolic. Venea la Miinchen ori de
cite orl era nevoie §i asigura duminica, cand se organiza, liturghia unitd in limba
romand.

S-a organizat o scoald in limba romand pentru copii refugiatilor romani.*’
Pentru inceput domnul Ion Boaci tinea lectiile in limba romana care aveau loc in
localul Armeschulschwester din Mllerstrasse.

Mai tarziu a fost angajatad doamna Bojescu — invitatoare de profesie — si, prin
aceasta, calitatea lectiilor s-a imbundtatit simtitor.

3. infiingarea Misiunii roméine unite din Germania

Fluxul de roméni refugiati in Germania a crescut mai ales dupd semnarea
tratatului dintre Austria si puterile de ocupatie, in mai 1955, prin care toate trupele de
ocupatie din Austria trebuiau se se retragd. Americanii au parisit si ei Austria.*! Pentru
majoritatea refugiatilor, Austria nu mai prezenta siguranta doritd, iar pe de altd parte
posibilitatile de rimanere acolo s-au ingreunat. Cei mai multi refugiati s-au indreaptat
mai departe spre Republica federald a Germaniei.

In februarie 1957, pdrintele Vasile Zapartan, care pand atunci conducea
Misiunea romand din Salzburg, a fost Instiintat de Roma sd se pregateascd sd preia
conducerea Misiunii catolice romane din Minchen si cd ar fi indicat si-si schimbe
domiciliul la Minchen.*2

4. Monseniorul Vasile Zapartan

Parintele Vasile Zapartan venit de la Salzburg in Germania la 1 martie 1957, a
preluat conducerea Misiunii catolice romane din Minchen. El a reorganizat Misiunea
Catolici Romand a adaptat-o noilor situatii si a transformat-o in ,,Misiunea romana
unita din Germania”.

Mai tirziu périntele Vasile Zidpartan a mutat sediul Misiunii roméne unite in
Kreittmayestrasse 28, iar doamisoara Trude Riicker a fost numitd secretara misiunii.

Monseniorul Vasile Zapartan alearga zi i noapte pentru refugiatii romani veniti
nu numai In Minchen ci in toatd Germania, refugiati din Roménia, Basarabia,
Bulgaria, Iugoslavia, Ungaria si aromani din Macedonia. De multe ori se deplasa in
Austria sau Italia — la granita cu Iugoslavia, unde auzea cd au sosit noi refugiati care
erau complet dezorientati, care aveau nevoie de ajutor §i care trebuiau indrumati.

Slujbele religioase erau celebrate de monseniorul Zapartan in biserica Sfantul
Nicolae Am Gasteig (linga Deutsches Museum), in Miinchen. Ele erau frecventate de
un mare numir de credinciosi, neficindu-se deosebirea de ortodox, catolic, unit sau
alta religie. Romanii se adunau si-si spund necazurile si sd primeascd informatii in
legdturd cu ce trebuiau si facd si cum sd razbatd si sd-si rezolve problemele.

40 Aceastd scoald a continuat si in anii urmadtori cf. Perspective 11 nr. 2 (6), 1979, 19
4S. Berstein, P. Milza, op. cit., V, 1998, 245-246
2 V.C. Dumitrescu, gp.cit., 324; cf. 115, 169, 179; M. Pelin, op. cit., 355
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Tot a doua duminicd slujea intr-un alt oras unde erau refugiati romani ca de
exemplu la Nirnberg, Hamburg, Kéln etc. si se ducea si la Berlin. La Minchen a venit
mai tarziu pdrintele ortodox din exil Dumitru Popa de la Freiburg si care celebra
liturghia ortodoxa.

Monseniorul Zapartan sprijinea mai departe scoala in limba romani care exista
deja la Miinchen si de multe ori dansul ridica copiii sambata dimineata de acasa si-i
ducea la scoala.

4.1. Pirintele Augustin Maura — Koln

In ajutorul monseniorului Zapartan a sosit la Miinchen in februarie 1963,
parintele Augustin Maura, preot de rit latin, de origine spaniol. El vorbea deja
romaneste, insd mai trebuia sa-si perfectioneze stilul si trebuia sa invete ritul oriental.3

In relativ scurt timp monseniorul Zapartan l-a invitat pe pirintele Maura ritul
oriental, iar parintele Maura si-a perfectionat limba romana. in luna august a aceluiasi
an, parintele Zapartan l-a trimis pe pdrintele Augustin Maura la Bonn.

Bonnul era pe atunci capitala Republicii federale a Germaniei §i era Intr-adevir
indicat ca si Biserica romand unitd s aibd acolo un reprezentant.

Pirintele Maura s-a stabilit la Bonn si se ocupa de romanii din regiunea
Rhinului de jos si din regiunea Ruhrului adicd de centrul Germaniei. El a constatat cd
la Koéln este o comunitate romaneasci mult mai mare decat cea de la Bonn,
comunitate pe care de fapt o deservea.

In 1967 s-a decis si s-a mutat la Kéln unde in GabelsbergerstraBe a deschis
Misiunea romand unita ca fiind sucursald a Misiunii de la Minchen .

Mai tarziu a mutat sediul Misiunii romane unite din Koéln de pe
Gabelsbergerstrasse in Moltkenstralle de unde deservea si parohia romano-catolicd sf.
Mihai. Pirintele Maura a rimas In Kéln pand in 1982 cand s-a intors la Barcelona.

Monseniorul Zapartan a infiintat corul misiunii pe care el insusi il conducea si
cu care facea repetitii siptimanal.

La Minchen, In noiembrie 1969, s-a infiintat echipa de dansuri nationale. La
prima chemare, care a avut loc In a treia sambati din noiembrie, au raspuns
optsprezece tinere si tineri. Pe parcursul repetitiilor, grupul s-a mdrit participand nu
numai tineri de origine romand, ci §i germani si de alte nationalitati care locuiau in
Minchen. La inceput repetitiile se tineau intr-o sald de gimnasticd a Universititii, iar
mai tarziu s-au mutat in Rumfordstrase intr-o sald modernd unde se exersau si dansuti
clasice si balet. Aici conditiile de repetitii erau mult mai bune.

Scoala in limba romand pentru copii refugiatilor romani a functionat in
continuare.

Sub aripa Misiunii romane unite s-a infiintat ,,Fondul de ajutor al romanilor din
Germania” — FARG — cu sediul la Miinchen. Pentru inceput presedintele asociatiei a
fost Petre Zima, secretar lon Dumitru, iar casier Ion Cicala.

+ Informatii primite de la parintele Aug. Maura
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Societatea era non profit, inregistratd la Oficiul de finante din Munchen/
Bavaria. Scopul acestei organizatii era de a ajuta financiar pe aceia care vroiau si-si faca
o existentd si care aveau nevoie de un capital de pornire. Imprumuturile erau fird
dobandd pe timp stabilit intre conducerea FARG si persoanele care solicitau
imprumutul. Capitalul societitii FARG era adunat din cotizatiile lunare pe care
membrii asociatiei le ofereau si care pe de alta parte se scideau de la impozit.

S-a infiintat cdminul Misiunii roméne unite din Kreitmayerstrasse 24, colt cu
ErzgieBereistrasse. Tinerii romani din Minchen §i Imprejurimi aveau unde si se
intalneascd seara si la sfirsitul siptimanii. La cimin se organizau programe culturale
jocuri, serate literare, sau pur si simplu intalniri unde monseniorul Zapartan creia un
ambient plicut.

Corul Misiunii romane unite Infrumuseta apoi slujbele religioase din Miinchen,
participa la programul organizat cu ocazia sarbatorilor nationale. La fel si echipa de
dansuri Infrumuseta programul sirbatorilor nationale si, impreund cu taraful misiunii,
condus de d-nul Kaupert, se organizau programe culturale nu numai la Minchen, dar
si In alte orase cum ar fi Koln, Kempten etc, participa la congrese cum ar fi cele
organizate de ,,Kirche in Not” din K&nigstein in Taunus etc.

Mons. Zipartan era mandru cand la procesiunile Corpus Domini lumea admira
frumoasele costume nationale romanesti cu care erau imbriacati §i coristii si dansatorii.
Apotl la sfarsitul procesunii se organiza un spectacol unde dansa si echipa Misiunii
romane unite. La acest spectacol multi spectatori rimaneau numai pand ce dansau
romanii ca sd admire frumoasele dansuri romanesti dintre care nu lipseau dansurile de
pe Somes sau Cilusarii. Ce bucuros era monseniorul cand auzea pe germani ,,hai sd
mai stam pana ce danseaza romanii”.

Mons. Vasile Zapértan a Insotit de multe ori pe noii veniti la Zirndorf unde era
lagarul refugiatilor de origine negermana, sau la Nirnberg unde era lagarul de trecere
al celora de origine germani. Acolo acestia trebuiau si se inregistreze si eventual dacd
nu aveau unde locui, sa ramand o perioada pand ce li se rezolva situatia §i primeau
drept de sedere si de lucru.

La 5 august 1976, mons. Zapartan a plecat la Niirnberg impreuna cu doctorul
Demetrius Leonties si cu alte doud persoane recent venite din Romania — cunostinte
ale familiei Leonties — pentru a le inregistra si a le face formalititile necesare ca ei sd
ramand in Germania.

Mons. Zipartan a condus el insusi masina. in dupi-masa acelei zile, cam pe la
orele 14,15 intorcandu-se de la Nirnberg in drum spre Miinchen dupd Ingolstadt,
intre Manching si Langenbruck, masina monseniorului Zipartan a deviat de pe
autostradd (dupi spusele soferului autocamionului care venea in spatele masinii
monseniorului Zapartan si care a vazut scena) §i a intrat intr-un copac de pe marginea
autostrazii.

Accidentul s-a soldat cu trei morti, care erau monseniorul Vasile Zipartan,
profesorul Demetrius Leonties si una dintre persoanele pentru care a ficut aceastd
calitorie. Una dintre cele doua persoane a supravietuit acestui accident, fiind insa si
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aceasta grav rinitd. Din documentele Securititii reiese cd accidentul a fost opera
regimului comunist din Romania.*

La inmormantarea monseniorului Zapartan au venit mii de romani din intreaga
zond occidentald. A avut voie si vind §i sora monseniorului Zapartan care locuia in
Romania. Fa era Insotitdi de incd o persoand care avea permament grija de dansa
,»probabil sd nu se piardd aici printre straini”. In Miinchen sora monseniorului a fost
urmdritd pas cu pas de insotitorul ei. Mons. Zapartan a fost inmormantat in cimitirul
Waldfriedhot din Miinchen.

Ordinariatul din Minchen a desemnat pe prelatul Hyronimus Menges si
deserveascd Misiunea romand unitd in aceastd perioadd de trecere pand cand se va gisi
un succesor al monseniorului Vasile Zipartan. Episcopul diasporei romane unite
Vasile Cristea* s-a ocupat de cdutarea unui succesor pentru Misiunea romand unitd si
in privinta aceasta s-a consultat si a fost sprijinit de Consiliul comunitatii din Miinchen
care atunci era format din Eugen Cilugiru, Traian Visoianu, Valer Pop, Adrian
Chiuzbaianu, Gheorghe Mihalcea, D. Nicodim si Petre Zima.

In noiembrie 1976 périntele Emil Riti6 din Cluj a venit in vizitd in Germania.
Pirintele Emil Riti a studiat teologia si In 1949 a fost hirotonit ca preot clandestin. Un
an mai tarziu, in 1950, a fost arestat si condamnat pe viatd ficand puscirie alaturi de
ceilalti episcopi greco-catolici. La 15 aprilie 1964, cand s-a ficut gratierea detinutilor
politici a fost si el eliberat. Dupa eliberarea din puscirie a urmat o scoala de tehnician
asistent medical, ca apoi si primeasca un post la o clinica din Cluj. In 1976, parintele
Emil Riti lucra ca operator Roéntgen la o clinicd. In acelasi timp era secretarul
ternarului clandestin al Episcopiei de Cluj-Gherla.*”

A venit si la Miinchen impreuna cu mons. Baltheiser, catolic de rit latin originar
tot din Romania si pe care il cunostea din puscirie unde au fost impreund mai multi
ani.*

Dupi consultiri cu episcopul Vasile Cristea la Roma si cu membrii Consiliului
Misiunii Unite din Munchen — toti s-au adresat parintelui Riti cu rugamintea dacd nu
ar vrea si rimana In Germania si sa preia conducerea Misiunii unite. Parintele Riti a
cerut un timp de gandire.

In 5 decembrie1976, a celebrat o slujbd la romanii din Minchen.

Dupi trecerea perioadet solicitate, parintele Riti ne-a rdspuns ci locul lui este in
Romania in mijlocul celor care suferd si ca acestora trebuie sd le dea speranta si cd pe
acestia nu-i poate pdrisi. El spera ci vor veni vremuri mai bune si in Romania. Dupi
citeva zile s-a si reintors acasi la Cluj.

4 1.M. Pacepa, Origonturi rogii. Amintirile unui general de securitate, Bucuresti 1992, 189

4 1.M. Bota, Istoria Bisericii universale si a Bisericii romanesti, Cluj-Napoca 1994, 360; P. Carnatiu,
Arhiereul Vasile Cristea la 90 de ani, Viata cresting VII nr. 5 (147), 1996, 4; P. Bernard Stef,
Episcopul Vasile Cristea, Vata cresting X1, nr. 3-4-5, 2000 passim

46 M. Birtz, Episcopul Emil Ritti (1926-2000), Cluj-Napoca 2006, 20-21, 12

47 Ibidem, 21-24

48 Biserica intemnitatd, Romania 1944-1989, 67
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Pirintele unit Tacob Goia,* cilugir dominican si care locuia intr-o mandstire
dominicand la Paris §i scria pentru Is#ina a fost la fel solicitat sa preia conducerea
Misiunii romane din Germania. El a spus cd sprijind activitatea de la Misiune, dar pana
la urma nici el nu a acceptat preluarea conducerii Misiunii.

5. Preotul Mihai Caitar

Preotul Mihai Caitar a sosit in aceastd perioadd la StraBburg, unde a primit o
bursd de studii. Preotul Mihail Caitar originar din Moldova, era catolic de rit latin.
Printre altele in Romania a fost doi ani angajat la ziarul Scanteia din Bucuresti (ziarul
oficial al PCR). Duminica 7 august 1977, a concelebrat sfanta liturghie la Miinchen
Impreund cu episcopul diasporei Vasile Cristea. La aceasta data episcopul diasporei l-a
prezentat pe preotul Mihai Caitar oficial comunititii romane din Minchen, ca fiind
succesorul monseniorului Vasile Zapartan.

In iunie 1978, Ordinariatul din Miinchen i-a oferit preotului Mihai Caitat, un
post la o comunitate germania romano-catolicd, pentru a deservi comunitatea si
tineretul studentesc care locuia acolo. El s-a mutat la Haar, dar acolo nu a stat mult.
Mai tarziu am auzit cd a ajuns la Minster unde se ocupa, de romanii din aceasta zona.
La Minster a ajuns cu ajutorul parintelui Augustin Maura.>

6. Mons. prelat dr. dr. Octavian Bairlea

La 1 iulie 1978, mons. prelat dr. dr. Octavian Bérlea a revenit in Germania la
Misiunea romani unitd, numit fiind de Sfantul Scaun.

Congregatia orientald din Vatican a trimis Ordinariatului din Miinchen numirea
mons. prelat dr. dr. Octavian Barlea ca fiind ,,cap al Bisericii roméne unite din
Germania” 5!

Duminicd 9 iulie 1978, la ora 10,30, prelatul dr. Octavian Barlea a celebrat
sfanta slujbd in Biserica sf. Nicolae, Am Gasteig din Miinchen, biserica in care celebra
slujba si monseniorul Vasile Zapartan.

Cu acest prilej, iatd ce scria d-nul dr. Gheorghe Tase presedintele Asociatiei
romanilor din Germania:

»Asociatia noastra salutd cu deosebitd bucurie revenirea la Miinchen a prelatului
dr. Octavian Barlea. Sfintia sa reia raspunderea Misiunii romane unite din Republica
federald Germania. Pirintele Barlea este o personalitate binecunoscutd a exilului
nostru romanesc. Ajutorul mijlocit de sfintia sa dupa 1945 pentru refugiatii romani
raspanditi pe teritoriul Germaniei a fost hotdritor pentru sdndtatea $i existenta multor
sute de compatrioti. Cine va scrie istoria exilului romanesc din Germania nu va putea
trece peste activitatea si realizarile acestui om. il vedem inci la volanul camionului
Crucii rosii americane in cdutarea romanilor de prin spitale si lagare. Totdeauna venea
plin de daruri. Ne amintim de acordarea taxelor universitare si burse de studiu la peste
o sutd de studenti romani din Germania, ajutor care le-a folosit la terminarea studiilor.

4 Jacob Goia, preot greco-catolic incadrat in redactia revistei Istina din Paris
% Informatie primiti de la parintele Augustin Maura
5! Informatii din arhivele Ordinariatului din Mainz ale Episcopiei de Miinchen-Freising
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Ne amintim de congresele studentesti — ultimul la Freiman — si de cdminul studentesc
din Miinchen Harlaching. Stim de activitatea publicisticd si stiintificd a sfintiei sale,
activitate preuiti de noi toti. Iti dorim din inima spor in realizari.”

Sediul Misiunii romane unite s-a mutat in Sendlingerstrasse unde era si locuinta
monseniorului Barlea.>2 Slujba religioasi se celebra intr-o bisericd romano-catolicd din
Miinchen, Sankt Elisabethkirche, pe Matildenstrasse nr. 10 (langd Sendlinger-
Torplatz).

S-a infiintat Centrul cultural romanesc cu biblioteca in Kreutzstrasse, iar d-na
Biltiu a fost numitd bibliotecard.>?

De la inceput mons. Octavian Barlea era de pirere ca trebuie sa ne facem
cunoscuti. La trei luni dupi instalarea lui la Miinchen a vazut lumina tiparului primul
numir a revistei Perspective (octombtie 1978). In anul 1979 Misiunea romand uniti a
fost vizitatd de cardinalul Joseph Ratzinger.>*

D-na Heidelinde Adam a fost numiti secretara Misiunii. In iulie 1989, dansa a
plecat de la Misiune datoritd diferendelor pe care le avea cu preotul Florin Lupuleasa.
Monica Regar a fost apoi selectatd ca sectetard a Misiunii romane unite. Din picate
nici doamna Regar nu a rimas decat pand in iulie 1992.

S-a reactivat ,,Sfatul Misiunii romane unite pe Germania” care In perioada
preotului Caitar a fost desfiintat. In acest comitet au fost chemate urmitorele
persoane: M. Baican — Mainerzhagen, D. Bejan — Niirnberg, C. Cherebetiu —
Mettmann, A. Chiuzbdianu — Minchen, dr. Crisan — Kiel, A. Liapddatu — Bonn, Gh.
Popovici — Kéln, d-na Livia Piso — Oldenburg, Valer Pop — Minchen, Victor Suciu —
Aachen, P. Zima — Aachen, Terezia Tédtaru — Augsburg. Mai tarziu au aderat si d-nul
Coroianu — Bonn si D. Maier — Saarbriicken.

Prima intéalnire a comitetului Misiunii s-a petrecut in Aachen.

Punctele discutate la prima intilnire au fost printre altele:

- selectarea unui grup de cca. zece tineri cu care sd se organizeze un seminar
pregititor pentru viitori studenti teologi si prin asta viitorii preoti uniti.

- unirea tuturor credinciosilor romani din toatd lumea sub jurisdictia Romei

- retiparirea cartii Iegea stramogeascd a lui N.V. Pantea.

- participarea Bisericii unite la Katolikntag

Eforturile ficute pentru unirea Bisericilor nationale romanesti — ortodoxd si
unitd — in spiritul conciliului florentin sunt incontestabile.

Astfel In urma multor discutii avute in diaspora si dupa instiintarea si acordul
Congregatiei Orientale in Vatican s-a Infiintat ,,Comitetul de unificare a Bisericilor
nationale romanesti” format din ortodocsi si uniti, care a lucrat la un program in
aceastd privinta.

52 Perspective 1, nr. 1, 1979, 24
53 Perspective IV, nr. 2 (14), 1981, 46-48 (Carmen Pompei Cojocaru)
5% Perspective 1, nr. 3, 1979, 2-13
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Prima intélnire a acestui comitet, publicarea si discutarea programului a avut loc
la Miinchen.>> Acest program a fost apoi trimis Domniei Sale Patriarhului Bisericii
ortodoxe romine la Bucuresti, ca reprezentant al Bisericii ortodoxe romane cat si
tuturor Agentiilor de presa. Nu s-a primit niciun raspuns.

Prelatul Octavian Barlea a fost numit ,.cetatean de onoare a Basarabiei”
eveniment pentru care a fost invitat la Chisinau in Basarabia romaneasca.

6.1. La Aachen

La Aachen si imprejurimi (Diren, Belgia, Olanda) locuiau cateva sute de
roméni de diferite confesiuni, de fapt ca si peste tot. Comunitatea romanilor din
Aachen a inceput sd se organizeze. Pentru prima datd s-a celebrat slujba religioasd
pentru romanii din aceasta regiune in 1982 de citre monseniorul Octavian Barlea, in
biserica Sfantul Nicolae din GroB3kdlnerstrasse in Aachen.

Dupa aceastd datd monseniorul Barlea, parintele Goia de la Paris si monseniorul
Petru Gherman de la Bruxeles s-au perindat si au venit regulat cel putin odata pe luna
sd slujeascd credinciosilor din aceastd regiune. Corul din Aachen condus de doctorul
Diaconescu a infrumusetat de multe ori slujbele religioase din Aachen.

In 1986, dupi ce d-nul Petru Zima a pleacat din Aachen, neavand preot unit in
Aachen a sosit apoi un preot ortodox care a preluat comunitatea.

In 1987, monseniorul Barlea a celebrat la Mainz pentru prima dati slujba pentru
comunitatea romanilor din regiunea Rhein Main cu sediul la Mainz. Comunitatea s-a
organizat si s-a format un comitet care se ocupa de problemele comunitatii. Comitetul
comunitatii era compus din d-nul Radu Nicolescu, Olga Sandu, Alexandru Bidian,
Roman Bdican, Raul Salup, d-na Salup, Ion Mantu si Petre Zima; la acesta au aderat
mal tarziu si alte persoane.

6.2. Preotul Gheorge Cismariu

Pand in 1989, monseniorul Barlea mergea personal la Mainz. In acesta situatie
l-a primit in Biserica unitdi pe Gheorge Cismariu, preot ortodox, care a ajuns in
Germania in anul 1983, venind peste Israel si Anglia. Si parintele Cismariu avea familia
completd In Germania. Pentru inceput a fost in regiunea Ruhrului la Duisburg si
Essen, dupi care s-a stabilit la K&ln, deservind in toatd aceastd perioadd comunititile
ortodoxe din aceastd regiune. Apoi a fost primit de monseniorul Barlea in Biserica
romand unitd dupi care s-a mutat la Mainz si a preluat comunitatea romand unitd
Rhein — Main. Trebuia si serveascd la Mainz, Offenbach si Mannheim.

Slujbele religioase se tineau la Mainz in prima si a treia duminica din lund, la
Offenbach tot a doua duminicd si la Mannheim tot a patra duminica a fiecarei luni.

La Mainz, d-na Olga Sandu a infiintat un cor al comunititii, care infrumuseta
slujbele liturgice.

Prelatul Barlea era ingrijorat de viitorul Bisericii unite si incerca si mentina
oarecum pozitia acesteia in exil, pand cand se va schimba situatia in Roménia.

% Programul consiliului de unificare al Bisericilor nationale roméanesti
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Grija monseniorului era sprijinitd pe realitatea cd, pe de o parte, Guvernul de la
Bucuresti a reusit si influenteze guvernele apusene care au acceptat infiintarea de
comunitati ortodoxe In Europa de apus care serveau propagandei comuniste. Preotii
acestor comunitati erau ofiteri de securitate si raportau direct Biroului politic.>

Influenta Bucurestiului a fost enorma.> S-a ajuns asa de departe Incat de
exemplu in Austria cardinalul Konig din Viena a desfiintat Misiunile romane unite de
la Wiena si Salzburg, unde apoi s-au Infiintat parohii ortodoxe fictive sub jurisdictia
directd a Bucurestiului. La fel si in Germania existau cinci asemenea parohii rispandite
pe tot teritoriul Republicii federale a Germaniei.

Datorita situatiei in care se afla Biserica unita in general, prelatul Barlea a fost
deschis pentru toti preotii care veneau din Romania si care-i cereau ajutorul, desi stia
cd majoritatea dintre acestia erau trimisi de conducerea Bisericii ortodoxe, deci de
Guvernul de la Bucuresti.

Pe la sfarsitul anilor 1990, 1 s-a propus si se retragi la o ministire din Romania
cum ar fi de exemplu la Blaj sau la Cluj, unde putea in continuare si scrie. La
mindstire ar fi primit o camerd, iat surorile ar fi avut grijd de dansul si prelatul le-ar fi
putut servi zilnic cu sfanta slujbd. De aceastd problemi s-au ocupat d-nii Nicolae
Gudea din Cluj-Napoca si Petre Zima din Mainz. In aceasti privintd episcopul
Florentin Crihdlmeanu din Cluj-Napoca a trimis o scrisoare de chemare
monseniorului. La inceput se pdrea cd ar accepta acesti oferta a episcopului
Crihdlmeanu de la Cluj-Napoca, dar pand la urmi nu s-a putut decide si a rdmas la
Miinchen unde a scris In continuare.

In dimineata zlei de 5 aprilie 2005 prelatul Octavian Bérlea a fost gasit mort in
camera lui de la Misiunea romana unitd din Sendlingerstrasse 26 din Minchen. Biroul
misiunii era in acelasi apartament. S-ar pirea cd in dimineata acelei zile, avea programat
sa meargd la banci si sd rezolve finantarea pentru tiparirea noului numar din revista
Perspective.

A fost Inmormantat in cimitirul Waldfriedhof din Minchen nu departe de
mormantul monseniorului Vasile Zapartan. Inmormantarea a avut loc vineri in aceasi
zi cu a stantului pdrinte papa loan Paul al II-lea.

Din pacate, din Romania nu a fost fost prezent nici un reprezentant al Bisericii
roméne unite, institutie cdreia monseniorul dr. dr. Octavian Barlea i-a dedicat
activitatea vietii sale.

7. Preotul Florin Lupuleasa

In 1980, a venit din Romania si Florin Lupuleasa care sustinea cd a studiat
teologia, dar incd nu era hirotonit ca preot. La scurt timp dupd venirea lui in
Germania, i-a sosit intreaga familie.

56 _ARD — Sendung, Report 26.03.1985
57 Despre politica Bisericii ortodoxe romane in Occidentul european vezi O. Gillet, gp. ¢z, 213

$qq.
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Prelatul Barlea 1-a sprijinit si s-a angajat pentru hirotonirea lui. In acest proces a
rugat si Consiliul Misiunii unite sa-1 sprijine, ceea ce acesta a §i ficut, Insd cu rezerve
mari care au fost discutate la multe din Intalnirile periodice avute.

In sfarsit la 6 februarie 1989 la Lungro, un orisel in sudul Italiei, regiune unde
existd greco-catolici (albanezi) a ajuns s se rezolve si aceastd problemi.

Episcopul greco-catolic Ercole Lupinaci, episcop de Lungro, l-a hirotonit pe
Florin Lupuleasa. Episcopul Lupinaci l-a hirotonit insd numai la insistenta prelatului
Octavian Batrlea si a Consiliului Misiunii unite din Minchen ca si clericus vagus adicd
nu si-a luat raspunderea pentru acesta iIn niciun fel si nu-i asigura existenta si nici
comunitate unde s slujeasca ca preot.

La sf. liturghie din 5 noiembrie 1995 mons. Barlea anunta urmatoarele:

,,incepﬁnd cu 1 octombrie 1995 eu sunt pensionat, iar Misiunea roménd uniti e
incredintatd In mod provizoriu, din partea Ordinariatului arhiepiscopesc din Miinchen
parintelui Florin Mircea Lupuleasa”.>

Prelatul Octavian Barlea a devenit pensionar la varsta de optzeci si opt ani. El a
ramas insa activ la Misiune.

Incepand cu Aprilie 2002 lui Florin Lupuleasa i s-a incredintat din partea
Ordinariatului arhiepiscopesc din Miinchen conducerea Misiunii romane unite din
Miunchen si concomitent a Misiunii romane unite din Germania. Preotul Florin
Lupuleasa a rimas de la aceastd dati conducatorul Misiunii romane unite din
Minchen. Ca secretard a fost numiti mai tarziu doamna Lupuleasa, sotia parintelui
Florin Lupuleasa.

Florin Lupuleasa a fost destituit din functia lui la data de 30 Septembrie 2006. A
primit o altd functie la un cdmin de batrani.

8. Preotul Irineu Fircag

Incepand cu 1 actombrie 2006 a fost numit la Minchen de catre Bischofliches
Ordinatiat Munchen si in comun acord cu Mitropolia Romand Unitd din Blaj/
Romania — prin Mitropolitul Bisericii romane unite — P.S.S. Lucian Muresan din Blaj —
parintele Irineu Farcas.

Prima slujbd a fost celebratd de parintele Irineu Farcag la Minchen a fost
duminicd 29 octombrie In aceasi capeld din Mathilden Strasse unde se celebra
Liturghia romaneasci si inainte.

Prezentarea oficiala a noului preot — parintele Irineu Farcas — in fata comunitatii
din Minchen s-a ficut In duminica din 5 noiembrie 2006 prin ceremonia religioasd
care a fost celebratd de episcopul Virgil Bercea din Oradea. Episcopul Virgil Bercea a
fost desemnat de Mitropolia romédnd unitd sd se ocupe de diaspora greco-catolici.
Aldturi de sfintia sa episcopul Virgil a mai celebrat un sobor de preoti uniti. La
celebrare a participat si domnul domvicar dr. Wolfgang Huber din Munchen, ca

58 Din arhiva Consiliului Misiunii romane unite. Scrisori citre Congregatia orientald a Sfantului
Scaun
% O. Birlea: predica din 5 noiembrie 1995
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reprezentant a Episcopiei de Munchen si Freising. Dupd slujba religioasa care a avut
loc In aceeasi bisericd, participantii au fost invitati si ia parte la o agapi la centrul
Misiunii in Kreuzstrale din Miinchen.

9. Cuvant de incheiere

Considerdim c4 noi romanii trebuie si ne identificdim cu originea noastra.
Documentele arheologice si documentele istorice ne dovedesc originea si apartenenta
noastrd la latinitate In general si la Biserica primard de limbd latind in special. ,,Tu
Petru esti aceastd piatrd, pe care am sa zidesc Biserica mea”. Lui Petru i-a dat Isus
Christos cheile Impiritiei cerurilor si a zis: ,,Cele ce le vei lega si dezlega pe pamant
vor f1 legate si dezlegate si in ceruri.”

La rdscruce de timpuri, In perioadele grele pentru poporul roman, Biserica
romana unitd a fost pentru romanii de pretutindeni sprijinul moral, spiritual si
material. Aportul adus culturii roménesti este de necontestat.

Dupa cel de-al doilea rizboi mondial, pentru multi romani care au luat drumul
pribegiei, Biserica roméand unitd in exil a fost leaginul romanilor. A dat tuturor
romanilor ajutor material, sprijin spiritual si ajutor social.

Cu toate acestea multi dintre cei care au fost cel mai mult ajutati de Biserica
romand unitd, i-au intors spatele si in diferite situatii au luat pozitii dusmanoase fata de
Biserica unita.

In incheiere vreau si multumesc tirii gazdi care ne-a primit si ne-a oferit
siguranta si posibilitatea de a ne simti liberi. Multumesc Ordinariatului din Miinchen
care a sprijinit permanent Misiunea romand uniti si unde am avut tot timpul usile
deschise si unde am putut sd ne adresdm cu toate problemele pe care le-am avut.

0 T. Boldea, Al. Cistelecan, C. Motatu, V. Podoabi (editoti), Ur destin istoric: Biserica romdind unita.
Ancheta revistei Vatra. Targu Mures 1999, passim
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Fig. 1.
Exteriorul St. Elisabeth-kirche, Mathildenstrasse 10, Munchen
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Fig. 2 Privire generald asupra iconostasului Roméne Unite din Minchen.
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Fig. 3. Distribuirea colivei la Comunitatea Romane Unite din Minchen.
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Fig. 4. Sfanta Liturghie celebratd in 14 iulie 1985.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LII 1, 2007

PERSPECTIVE MUNCHENEZE: PROGRAM SI REALIZARE

Alin TAT

RESUME. Les Perspectives de Miinich: programme et accomplissements.
Mgr. Octavian Barlea est une figure importante de lexil roumain grec-
catholique, éditeur de la revue Perspective (Munich). Dans les articles et études
parues dans la revue, lauteur propose un regard croisé sur Ihistoire
confessionnelle des grecs-catholiques et des orthodoxes en Roumanie. Une vue
similaire, mais plus développée, offre I'analyse ricceurienne de la relation entre
identité et altérité. Je transpose ici les catégories du philosophe francais dans le
champs des rapports interconfessionnelles.

Monseniorul Octavian Barlea (1913-2005) se numadra printre figurile interesante
ale exilului romanesc, si nu doar ca sacerdot greco-catolic, ci si prin multele sale scrieri
cu caracter istoric, unele de circumstanta, insa inridddcinate in preocupiri cu bitaie
lungd, cum sunt identitatea culturii romane si vocatia la unitate crestind a romanilor.

Incepand cu anul 1978, el a editat la Miinchen buletinul Misiunii romane unite
din Germania, intitulat Perspective, care — asa cum a dovedit-o pana la sfarsitul vietii — a
reprezentat mai mult decét o simpld foaie ecleziald, de stil vechi sau nou, cuprinzand
in paginile sale contributii remarcabile la problematica ecumenicd din ultimele trei
decentii.

In cuvantul Catre cetitori de pe prima pagini a numirului de debut (iulie-
octombrie 1978), autorul 1si expune telul §i idealul noii reviste care, ,,desi e la primul
numdr, nu vrea s fie un inceput, ci o continuare. O continuare care-si vrea totusi un
drum al sdu sau mai precis un accent propriu.” Si care este acest accent propriu? ,,Au
mai fost publicatii romanesti dupa rdzboiul mondial al doilea, cand una cand alta, fie
aici fie In vecini, si sunt si azi unele cati in domeniul lor riman necontestate. Idealutile
deci nu sunt de azil Dar corul ziaristicii romanesti nu va pierde dacd va fi imbogitit cu
0 noud voce, cu o noud foaie, care vrea $i ea sd fie proaspitd si si orienteze spre noui
perspective fie Incercand o noud sintezd a ideilor din lumea libera cari stau ca fire de
aur In albiile diferitor curente religioase si culturale, fie cdutand o distribuire In mic a
unor inalte valori cari stau masiv si neprelucrate in marile opere, fie aspirand spre o
intelegere a semnelor vremii.”

Trei sunt agadar modalitatile de lucru anuntate in programul noii publicatii, care
intentioneazd In primul rand sd orientege, sd ofere premisele unui discernimant in
materie religioasa si culturald prin caracterul de sinteza, popularizarea rezultatelor unor
cercetari de valoare si citirea ,,semnelor vremii™: ,,Perspectivele vreau deci sd constituie o
micd insuld de certitudini In mijlocul oceanului de incertitudini. Vreau sa fie un liman,
de pe care sd lumineze cat mai departe farul ideilor crestine. Vreau si fie un radar, care
sd capteze pericolele din departare. Vreau sd deschidd orizonturi spre imbunititirea
omului, si asa spre o lume mai buna.”
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Iar daca si-a tinut sau nu promisiunile, cititorul poate judeca singur, parcurgand
arhiva revistel mincheneze, care deja de la numadrul 3 (ianuarie-martie 1979) oferea o
versiune bilingva, romand si germand, articolelor si studiilor de fond. O privire asupra
cuprinsului si a listei de colaboratori ai revistei de-a lungul anilor poate sugera modul
in care, dincolo de retorica unui program anuntat, acesta a ajuns sa se concretizezel.

Perspective (Miinchen, 1978-2000)
Buletinul Misiunii romane unite din Germania

Nr. 1 (iulie-octombrie 1978)

Citre cetitori, 1 (OB)

La schimbare de epoci. Dela Paul al VI-lea la Ioan Paul al II-lea, 1 (OB)
La mormantul lui Paul al VI-lea, 3-4 (OB)

Dialog cu Paul al VI-lea (trad. din Jean Guitton), 5-6

Mirturii despre Papa Paul al VI-lea, 7-9 (NT)

Ioan Paul I, 9-11 (OB)

Ioan Paul al II-lea, 11-14 (OB)

2 (1978)

Intre trecut si viitor, 1 (OB)

,»Ceasul plinirii vremii”, 1-5 (OV)

Biserica romand unitd si problema nationald, 6-14 (OB)

3 (1979), bilingy in continnare

Sub semnul unitatii, 1 (OB)

Vizita cardinalului Joseph Ratzinger la Misiunea romana unitd din Minchen cu
discursurile lui OB, Viorel Mehedintu, card. Joseph Ratzinger, 2-13

4 (1979) Biserica romand unitd. Situatia ei de azi §i perspectivele ei de méine, 1-
21 (OB)

5 (1979)

Vizita Sfantului Parinte Ioan Paul al II-lea in Polonia, 1-4 (OB)
Drumul libertitii trece azi prin Roma, 4-6 (AM)

Enciclica Redemptor hominis, 6-7 (OB)

Semicentenarul Episcopiei ortodoxe romane din America, 8 (OB)
Mai exista alti ,,uniti” pe glob?, 8-9 (OB)

! Am omis rubricile de importantd secundari, precum gzrile sau anunturile publicate in rdstimpuri
in paginile revistei si am listat articolele, studiile, conferintele, unele cu pronuntat caracter
stiintific, precum si citeva mesaje citite de Mons. Barlea la Radio Vatican.
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6 (1979)

Praznic luminos, 2-4 (OB)

Cristos pe pamant: bucurati-vil, 4-6 (AM)
Craciunul la romani, 6-17 (ID)

7 (1980)

Criza familiei, 2-5 (OB)

Familia, 5-12 (ID)

Din invatamintele Papei Paul al VI-lea, 12-16 (NT)
Ideile conducitoare ale poporului roman, 17-20 (OV)

8 (1980)

Ziua Invierii, 2 (OB)

Spre unirea Bisericilor, 3-27 (OB)
Dialog in libertate, 27-33 (AM)

9 (1980)

Pe drumul unitii, 2-3 (OB)

inﬁingarea Metropoliei romane unite la jumadtatea secolului al XIX-lea si politica
orientald de atunci a Austtiei, 3-22 (OB)

10 (1980)

Initierea dialogului teologic dintre Bisericile ortodoxa si catolica, 3-5 (OB)
,»Uniat” si ,unit”, 6 (OB)

False dialoguri, 6-8 (OB)

»Duh” si, Spirit”, 16-21 (OB)

11 (1981)

Greci ,,ortodocsi” si greci ,,uniti”, 2-23 (OB)

Libertatea religioasa la conferinta dela Madrid, 24-28 (AM)
Istoria biseticeasca din Romania de azi si de maine, 28-32 (OB)

12 (1981)

Invierea Domnului, 1-2 (OB)

Pastile la romani, 3-23 (ID)

Sirbitorirea sfintelor Pasti in Bisetica romand unitd, 23-25 (OB)

13 (1981)

Atentat impotriva sfantului périnte, 2-3 (OB)
Ecumenisme la margini de ecumenism — sinoade si pseudosinoade, 4-19 (OB)
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14 (1981)

Ecumenism si antiecumenism in presa Bisericii ortodoxe romane — Dela
intrunirile ecumenice la Andrei Muresanu, Gheorghe Sincai si Simeon Barnutiu, 3-40
(OB)

Spre o altd formd de ecumenism, 41-46 (AM)

15-16 (1982) intre Roma si Bucuresti — Unirea romanilor, 1-88 (OB)

17 (1982)
Sesiunea Comisiei teologice de la Munchen, 2-11 (OB)
Tara fird tara?, 11-20 (OB)

18 (1982)
Torna, torna, fratrel, 2-15 (OB)

19-20 (1983) Biserica romand uniti si ecumenismul corifeilor tenasterii
culturale, 242 p. (OB)

21 (1983)
Despresurarea Vienei (1683) si Sfanta ligd, 1-16 (OB)
Organizarea Bisericii romane unite din Statele Unite ale Americii, 17 (OB)

22 (1983)
Proclamarea de fericit a lui Ieremia Valahul, 2-4 (OB)

23 (1984)
La sarbitoarea sf. Andrei in Fanar, 4-5 (OB)

24 (1984)

A treia rundd 1n dialogul teologic catolic-ortodox, 1-15 (OB)

Cuvantul sf. parinte Ioan Paul II despre dialogul teologic al Comisiei ortodoxo-
catolice, 16-18

Biserica siro-ortodoxa a Antiohiei pe drumul unitatii, 19-20 (OB)

25 (1984)

Ecumenism romanesc la Miinchen: ortodoxia si apusul, 2-9 (AR)
Sub semnul Romei crestine, 10-17 (AM)

Crucea, scard dumnezeiasci, 18-20 (OB)

26 (1984) Natiune si ecumenism. Pastorald la Inscdunarea episcopului
Alexandru Sterca Sulutiu (1851-1852), 36 p. (OB)
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27 (1985)
Episcop romano-catolic la Bucuresti, 5-6 (OB)

28-29 (1985) Reformi, conciliu si imperiu. Mostenirea lui Luther. Incadrare
confesionald si liberare ecumenici, 121 p. (OB)

30 (1985)

Unitii si Biserica unita, 1-6 (OB)

Din viata Bisericii romane unite: actiunea de romano-catolicizare, 6-14 (TT)
Moartea Episcopului roman unit din Maramures, loan Dragomir, 14-19 (OB)
Sinodul special dela Roma, 19-21 (OB)

31-32 (1986) Unirea religioasa la portile Moldovei si ale Tarii romanesti in
prima jumatate a sec. XIX, 145 p. (OB)

33 (1986)

La deschiderea anului 1986, 1-5 (OB)

Cuvant la Inmormantarea episcopului Ioan Dragomir, 6-10

Imnul de declaratie si rezistenta al Bisericii romane unite, 11-14 (T'T)

34 (1980)

Conferinta ortodoxo-catolicd de la Bari, 1-8 (OB)

Ecumenism ortodoxo-catolic: comisii nationale, 9-12 (OB)

La 20 de ani dela anularea anatemelor dintre Roma si Constantinopol, 12-18
(OB)

Prozelitism? Cuvant de revizuit, 18-25 (OB)

O conferinta a Bisericilor Unite?, 26-27 (OB)

35 (1987)

Icoana: functia ei in iconostas, 7-9 (ND)

Contemplarea iconostasului, 9-19 (OB)

Iconostasul in istoria natiunii romane, 19-30 (OB)

Icoana si tabloul: intre Orient si Occident, 31-44 (OB)

Arta si evlavia din Biseticile romanesti, sec. XIX si XX, 45-72 (OB)
Pentru libertatea Bisericii romane unite, 73-75 (OB)

36 (1987)

Banatu-i fruncea! Problema mortii si a vietii, 1-21 (OB)

Chestiunea avortului — Discurs rostit in sedinta senatului dela 7 februarie 1935,
22-34 (episcop Alexandru Nicolescu)

Instructia Congregatiei pentru doctrina credintei cu privire la respectul fatd de
viatd dela inceputurile ei, 34
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37-38 (1987) Metropolia Bisericii romane unite proclamatd in 1855 la Blaj, 419
p- (OB)

39 (1988)
Apel citre romanii din Germania si din tot occidentul, 1 (OB)
Incotro? Intre ortodocsi §i uniti, 2-43 (OB)

40 (1988) La portile ,, Soborului”, 15 p. (OB)
41 (1988)

Aromanii i unirea, 1-12 (OB)
Conversatiile ecumenice ortodoxo-catolice, 13-28 (OB)

42 (1988) 1000 de ani dela Botezul poporului rus, 84 p. (OB)

43-44 (1989) Vizita sfantului parinte in Tarile Scandinaviei, 34 p. (OB)
45-46 (1989) Fenomenul Moscovei si sfantul Petru, 32 p. (OB)

47-48 (1990) Limes-ul roman si urmele lui, 129 p. (OB)

49-50 (1990) Unirea Romanilor, 91 p. (OB)

51-52 (1991) Spre o noua fata a Bisericii romane unite, 80 p. (OB)

53-60 (1991-1993) Istoria Bisericii romane unite, partea a II-a, 1752-1783, 195
p- (4P)

61-64 (1993-1994) Dincolo de Balamand

Privire asupra ecumenismului nou, 1-2 (OB)

Al 75-lea aniversar al Fundatiei Institutului Oriental, 3-20 (Card. Achille
Silvestrini)

Noui relatii diplomatice intre Vatican $i Romania, 21-30 (OB)

Ecumenism roménesc dupi al doilea rizboi mondial, 31-46 (OB)

Congtresul dela Balamand, 47-71 (OB), extrase din Istina (Paris) si 7ata crestind
(Clu)

Dreptul canonic si dialogul, 73-87 (Eleuterio Fortino)

65-68 (1994-1995) Istoria Bisericii romane unite, partea I, 1697-1751, ed. a 2-a,
388 p. (ZP)

69-70 (1995) Chemarea la unire sub ecumenism
Enciclica Ut unum sint, 4-31 (OB)
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Comunicatul II catre romanii de buna vointa, 31 (OB)

71-72 (1996) Pasi noi? Metropolitii Antonie Plimadeali pentru romanii
ortodocsi si Lucian Muresan pentru romanii uniti la simpozionul organizat de Pro
Oriente in Viena la 29 mai 1996. Cu Intampinari de la dr. Ioan Marin Milinas si mons.
Octavian Barlea

Relatile dintre Biserica ortodoxa si cea greco-catolici din Romania, 10-35
(Antonie Plimadeala)

Coexistenta intre Biserica ortodoxd §i cea greco-catolicd in Romania, 36-69
(Lucian Muresan)

Cuvant de incheiere, 70-79 (Ioan Marin Milinas)

Intre rasirit si apus: Romanii din anul 1700 pani azi — o noud chemare, 80-118
(OB)

73 (2000) Spre inaltimi. Deschidere ecumenicd cu ocazia vizitei sfantului parinte
Ioan Paul II in Romania (7-9 mai 1999), 321 p. (OB)

Simpla parcurgere a cuprinsului revistei intre anii 1978 si 2000 aratd cd
principala contributie la realizarea revistei o are in mod evident monseniorul Barlea,
orientarea sa spirituald fiind Impdrtasitd, in liniile sale principale, si de citre ceilalti
semnatari greco-catolici ai articolelor si studiilor publicate.

Preocuparea prioritard a lui Barlea intre anii 1978 si 1989 a fost aceea de a
readuce in dezbaterea publica si in constiinta exilului romanesc soarta Bisericii romane
unite. Dupd 1989, strategia autorului a devenit mai complexa, indreptindu-se insi in
aceeasi directie avutd In vedere §i in anii anteriori, $i anume dialogul dintre greco-
catolicii si ortodocsii romani. In cele doui perioade, Barlea a lansat doud apeluri la
unitate religioasd, ambele insd fard rezultatele scontate, dar cu ecouri favorabile mai
ales printre romanii din occident, atat ortodocsi cat si greco-catolici.

Continutul revistei a cunoscut, de asemenea, de-a lungul anilor o glisare vizibild
de la pozitia teologica initiald a unui ganditor oarecum solitar, desi secondat de voci
mai putin proeminente, care propunea o solutie ecumenicd proprie, prin formula
simpld a unitatii crestine sub egida episcopului Romei, la o insotire a dezbaterilor
ecumenice si a dialogului bilateral catolic-ortodox, debutat oficial in 1980. Din aceasta
perspectivd, revista miinchenezd poate fi vizutd $i ca o cronici romaneascd a
ecumenismului, cu atdt mal interesantd cu cat este si unica de acest gen in cadrul
exilului.

Contributia monseniorului Barlea la dezbaterea interconfesionald parcurge si ea
acelasi traseu amintit, de la o atitudine teologicd specific greco-catolicd, potrivit cdreia
Biserica unitd reprezintd un ecumenism ante litteram, la una mai moderata — desi nu
radical deosebitd de cea dintdi — conform cdreia rezolvarea diferendului este legitim
transferatd la nivelul comisiei mixte de dialog, la cel mai Inalt nivel §i cu o reprezentare
internationald, intre Bisericile ortodoxe si cea catolica. Aceasta presupune acceptarea
liniei urmate de comisie si a documentelor semnate cu ocazia intalnirilor, inclusiv a
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controversatei — altfel — declaratii de la Balamand (1993), care limita explicit relevanta
modelului greco-catolic in contextul ecumenismului si a relatiei dintre catolicism §i
ortodoxie.

Prescurtari
AM, Alexandru Mircea
AR, Aureliu Rauta
1D, Ioan Dan
ND, Nicolae Dotrescu
NT, Nicolae Timiras
OB, Octavian Barlea
OV, Octavian Vuia
TT, Teresia B. Tataru
ZP, Zenovie Paclisanu



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LII 1, 2007

DALLA CADUTA DEL COMUNISMO ALL’INTEGRAZIONE
EUROPEA, DALLA RINASCITA DALLE PROPRIE ,,CENERI”
VERSO UN NUOVO SLANCIO EUROPEO
(LA CHIESA GRECO-CATTOLICA ROMENA, UNITA CON
ROMA, PASSATO, PRESENTE E FUTURO, NEL PERIODO
POST-COMUNISTA)

Florentin CRIHALMEANU

REZUMAT: De la caderea comunismului la integrarea europeana, de la
renagterea din propria ,,cenusd” spre un nou avint european (Biserica
greco-catolicd romand, unita cu Roma, trecut, prezent si viitor, in perioda
postcomunistd. Ca urmare a solicitdrii primite din partea forurilor bisericesti si
internationale de a se prezenta ,viziunea pastorald de viitor si linille de
dezvoltare ale Bisericii noastre cu privire la misiune, educatie, catehezd si
Caritas”, s-a pregitit un text ce sintetizeazd drumul parcurs de BRU in ultimii
saisprezece ani: ,,De la ciderea comunismului la integrarea europeand, de la
renasterea din propria «cenusi» spre un nou avant european’.

Conferinta a fost sustinutd la Roma, in 23 ianuarie 2007, la cea de-a 76-a
intalnire organizata cu asociatiile si fundatiile de ajutorare a Bisericilor orientale
R.O.A.C.0O.), sub inalta prezidentd a prea fericirii sale Ignace Moussa card.
Daoud, Prefectul congregatiei pentru Bisericile orientale si avind ca moderator
pe rev. mons. Phillippe Brizard, Presedinte al asociatiei Oeuvres d’Orient, in
prezenta a 76 de membri ai R.O.A.C.O. din diferite continente.

Putem afirma ci dupd cdderea comunismului itinerariul BRU a urmat patru
etape mari:

I. Perioadi de organizare si renastere (1989-1993);

II. Perioadd de dezvoltare impotriva tuturor opozitiilor (1994-1997);

III. Perioadd de ecumenism ,,paradoxal” si activitati de sustinere coordonate
(1998-2003);

IV. Perioadi de mari schimbidri, de noi provociti si de nou elan (2004-2007).
Pentru a crea un cadru complet al situatiei actuale a Bisericii greco-catolice, am
incercat sa punctez in cadrul celor patru etape, cinci aspecte: a) situatia socio-
politica generald b) relatiile cu Guvernul si Statul ¢) situatia Bisericii greco-
catolice d) relatiile cu Biserica ortodoxi ¢) relatiile cu Biserica catolicd de rit latin
din Romania.

in concluzie considerim ci momentul istoric actual reprezintd o ocazie pentru
dezvoltarea cu elan reinnoit la nivelul structurilor si functiondrii BRU, care va
avea drept consecintd Intdrirea ei, imbundtitirea pastoratiei $i cresterea rolului
BRU in edificarea constiintei crestine in societatea roméaneasca actuald.
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,,Chiunque vi dara da bere un bicchiere d’acqua
nel mio nome perché siete di Cristo,

vi dico in verita che non predera

la sua ricompensa” (Mc 9,41).

Introduzione

I giorni 23-24 gennaio 2007 ¢ stato organizzato a Roma il 76° incontro dei
membri delle associazioni e fondazioni di aiuto per le Chiese orientali (R.O.A.C.O.)".
Fra i rappresentanti delle varie Chiese invitate a parlare sulla loro situazione, era anche
la Chiesa greco-cattolica di Romania?.

Lrarticolo si propone di riprodurre una parte del discorso sul quadro storico nel
quale la Chiesa greco-cattolica di Romania ha sviluppato le sue attivita pastorali,
durante gli ultimi sedici anni.

La delegazione della Chiesa arcivescovile maggiore ¢ stata designata dal Sinodo
dei Vescovi’, per presentare lo sviluppo della Chiesa Romena unita con Roma, greco-
cattolica, informare sulla visione pastorale futura e la sua missione attuale.

Abbiamo provato a schizzare una presentazione generale della storia e della
situazione della Chiesa durante il periodo 1989-20006.

Possiamo affermare che dopo la caduta del regime comunista, I'itinerario della
Chiesa greco-cattolica di Romania ha seguito generalmente quattro tappe:

I. Periodo di organizzazione e rinascita (1989-1993);

II. Periodo di sviluppo contro tutte le avversita (1994-1997);

III. Periodo di ecumenismo paradossale e attivita di sostentamento coordinato
(1998-2003);

IV. Periodo di grandi cambiamenti, di nuove sfide e di un nuovo slancio (2004-
2007).

Per creare un quadro piu completo della situazione attuale della Chiesa greco-
cattolica in Romania, cerchero di passare fra le varie tappe puntando su cinque aspetti:
a) la situazione socio-politica generale; b) i rapporti con il Governo e lo Stato; ¢) la

! L’incontro si ¢ sviluppato nell’aula di conferenze del Pontificio consiglio per I'unita dei
cristiani sotto la presidenza di sua beatitudine Ignace Moussa card. Daoud, avendo come
moderatore il rev. mons. Phillipe Brizard, presidente di Oeuvres d’Orient, con la
partecipazione di sesanta cinque rappresentanti della R.O.A.C.O.

2 Accanto alla situazione della Chiesa greco-cattolica sono state presentate anche le situazioni
delle chiese cattoliche in Terra santa, Libano e la Chiesa copta di Egitto.

31 collaboratori venuti dalla Romania che erano presenti alla riunione:

- 1I rev. mons. Toan Mitrofan, economista e dottore in teologia, docente di teologia morale
dell’Universita Babes-Bolyai, economo della Curia arcivescovile maggiore,

- Il rev. p. Nicolae Anusgca, consigliere del arcivescovo maggiore, dell’Arcieparchia di Fagiras e
Alba-Iulia e direttore della Caritas metropolitana di Blaj,

- 1I dott. Cristian Teglas, economo eparchiale, dell’Eparchia di Cluj-Ghetla, segretario dalla
Commissione sinodale patrimonial-giuridica.
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situazione della Chiesa greco-cattolica; d) i rapporti con la Chiesa ortodossa; €) i
rapporti con la Chiesa cattolica latina di Romania.
I. Periodo di organizzazione e rinascita (1989-1993)
a) Situazione socio-politica generale

Provvisorieta politica, i ,,neo-comunisti” (Fronte di salvezza nazionale 1990-
1992) assumono il potere governativo. Comincia un calo economico e diminuisce il
livello di vita. Compare ufficialmente il fenomeno della disoccupazione e dello
sciopero. Molte fabbriche e aziende chiuse perché non erano produttivi. I minatori
chiedono stipendi maggiori e diventano alleati del potere ,,neo-comunista”. Non si
rispettano 1 diritti fondamentali della persona. Instabilita generale a vari livelli e
ristrutturazione. Alle volte non si fa la distinzione fra liberta e libertinaggio. Compare
piu evidentemente la corruzione a vari livelli e la manipolazione tramite i mass-media.

b) I rapporti col Governo e lo Stato

Le nuove strutture cercano di avviare un dialogo con la Chiesa greco-cattolica,
pero in pratica oltre 'annullazione del decreto legge 354 di 1948 e il riconoscimento
ufficiale dell’esistenza della Chiesa cattolica, non si fa niente in concreto per la
restituzione dei beni ecclesiastici. Le discussioni patrimoniali sono rimandate al
dialogo con la Chiesa ortodossa. Si fa un primo censimento della popolazione (1992) e
cosi un argomento in piu per non restituire niente alla minoranza greco-cattolica. Le
forze di ordine, la giustizia, come anche le autorita locali, sono spesso a favore del
,»culto maggioritario”. Il Governo ¢ generalmente ostile alla Chiesa greco-cattolica,
considerata ancora come una ,,setta straniera” agli interessi nazionali.

c) Situazione della Chiesa greco-cattolica

Tempo di organizzazione, nel quale si ricostruiscono le strutture delle cinque
Eparchie, sono nominati e ordinati vescovi eparchiali, sono ricuperate due cattedrali.
Mancano gli edifici, i sedi delle cutie vescovili. Si riprende il contatto pubblico con
Roma (incontri dei vescovi con rappresentanti della Curia romana) e un
rappresentante della Santa Sede ¢ mandato a Bucarest, nunzio apostolico (mons. John
Bukowski). Il secondo cardinale della nazione romena Alexandru Todea (creato
cardinale il 28 giugno 1991) partecipa al sinodo dei vescovi per 'Europa (1991). La
mancanza dei luoghi di culto e lostilita della Chiesa ortodossa porta a dei conflitti
locali; nonostante cio, si aprono molte cappelle in spazi impropri per il culto pubblico
(scuole, case particolati, appartamenti, case di cultura, ospedali, etc.). Si avviano
cantieri di nuove chiese e sono ricuperati e rinnovati degli edifici per 'insegnamento
teologico. Alcune chiese sono prese con la forza, vari sacerdoti o fedeli greco-cattolici
sono picchiati o impediti di celebrare le funzioni di culto. Cominciano molte azioni in
glustizia. I diritti di proprieta non sono rispettati e alcune sentenze dei tribunali, a
favore dei greco-cattolici, non vengono applicate. Vi sono dei sacerdoti e delle
comunita ortodosse che passano ai greco-cattolici. Si chiede una nuova legge per i culti
e lintervento del Governo per la restituzione 7z integrum dei beni ecclesiastici della
Chiesa greco-cattolica. L’accesso ai mass-media ¢ limitato e controllato. Mancanza di
sacerdoti, pastori, padri spirituali nella pastorale e professori nelle strutture di
insegnamento. Il clero ¢ anziano (70-85 anni) e possiede una formazione preconciliare
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latinizzante. La maggioranza ¢ in pensione o ha anche un altro lavoro. Si avviano le
strutture di insegnamento seminariale, catechistico e liceale. Prime ordinazioni di
sacerdoti dopo 90 (fra quelli che avevano gia cominciato gli studi in clandestinita) e
primi studenti mandati a completare i loro studi all’estero (Italia, Spagna, Francia,
Inghilterra). Mancanza di sussidi per I'insegnamento nei seminari e per la catechesi in
parrocchie e scuole.

Mancanza di edifici per i monasteri. Si avviano nuove costruzioni e si radunano
in comunita i religiosi e le religiose, di vari ordini e congregazioni romene, disperse.
Vengono congregazioni e ordini religiosi missionati dall’estero, di tito latino.

d) I rapporti con la Chiesa ortodossa romena

La Chiesa greco-cattolica e considerata come un avversario che vorrebbe
nsottrarre” 1 fedeli ortodossi e trasformali, con laiuto del ,,proselitismo aggressivo
latino”, in cattolici. La vera Chiesa nazionale ¢ soltanto la Chiesa ortodossa, gli altri
sono degli stranieri. La paura di perdere il numero di fedeli ¢ motivata dalla paura di
perdere 1 sussidi per i parroci ortodossi. Si cerca di avviare una campagna pubblica
contro la Chiesa greco-cattolica in varie modalita (prediche, discorsi, conferenze,
riviste, giornali, varie pubblicazioni, emissioni TV, radio, etc.). Nelle parrocchie i fedeli
sono istigati all’ostilita insegnando loro una storia ecclesiastica falsa.

L’unica eccezione ¢ latteggiamento del Metropolita Nicolae Corneanu, di
Banat, I'unico gerarca ortodosso che ha restituito la cattedrale greco-cattolica (Lugoj)
di propria iniziativa.
e) I rapporti con la Chiesa cattolica latina di Romania

Si organizza la Conferenza episcopale di Romania (CER) trirituale e
trinazionale, e con incontri biannuali. Nella CER ogni vescovo riceve un incatico
riguardante un settore della vita pastorale della Chiesa cattolica in Romania. Vi sono
delle visite reciproche e momenti di concelebrazioni per varie occasioni anniversari.
Per le comunita dove non ci sono chiese, 1 latini accettano lalternanza con le
comunita greco-cattoliche nello stesso edificio, perd con un orario diverso. Alle volte
si ricevono intenzioni di messe per completare gli stipendi dei sacerdoti greco-cattolici
(come si faceva gia durante il comunismo).

I1. Periodo di sviluppo contro tutte le avversita (1994-1997)
a) Situazione socio-politica generale

Instabilita politica-governativa che influisce negativamente lo sviluppo del paese
(in 1996 finisce il governo dei ,,neo comunisti” e inizia quello dei ,,demo-cristiani”). I
fallimento di varie fabbriche e aziende porta all’aumento della disoccupazione, cade
I'economia e il livello generale di vita & basso. Grande difficolta dei pensionati e dei
poveri, che diventano piu poveri. Si forma una classe di privilegiati, ricchi, che fanno
la gara per i portafogli ministeriali. Diventa noto il fenomeno della corruzione. La
gente capace di lavoro e molti giovani laureati cercano di emigrare in cerca di
condizioni migliori di lavoro e di vita.

b) I rapporti col Governo e lo Stato

Contro tutte le richieste o le proposte di iniziative legislative da parte della

Chiesa greco-cattolica, il Governo si rifiuta di prendere delle misure concreti per la
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restituzione dei beni della Chiesa greco-cattolica. Si accetta di avviare un lavoro
comune con i culti riconosciuti dallo Stato per un progetto di legge per i culti, perod
sotto le forti pressioni ortodosse che impediscono ogni accordo. Alcuni edifici della
Chiesa sono restituiti su iniziativa dello Stato.
c) Situazione della Chiesa greco-cattolica

Rafforzamento dei centri eparchiali, con le nomine e ordinazioni di quattro
nuovi vescovi. Continua lo sviluppo delle strutture di insegnamento al livello
eparchiale (quattro istituti teologici, tre licei e una facolta di teologia). Le prime
generazioni di giovani che finiscono un erriculmm di formazione teologica (seminari,
licei seminariali e studenti di teologia didattica). Le strutture di formazione seminariale
passano da quatro anni di formazione, a cinque anni (aumentano i costi). Ritornano
studenti licenziati da Roma e ne sono mandati altri. La Chiesa si integra meglio nel
circuito cattolico internazionale (visita ad lmina apostolornm, contatti con rappresentanti
della Curia romana, partecipazioni ad assemblee di alcune conferenze episcopali,
partecipazione alle GMG di Parigi). Nuove chiese sono benedette in varie comunita e
continuano i progetti di costruzione di nuove chiese. Nelle comunita dove sono
costruite nuove chiese i conflitti interconfessionali cessano, perd continuano in molte
parrocchie. Si continuano gli interventi a vari livelli nazionali ed internazionali per la
restituzione dei beni della Chiesa greco-cattolica. L’insegnamento della religione nelle
scuole si organizza anche se deve affrontare lostilita di alcuni direttori di scuole. Le
comunita religiose sviluppano dei programmi socio-caritatevoli in ospedali, in
orfanotrofi o nell’'insegnamento catechistico in scuole o in asili di bambini.

d) I rapporti con la chiesa ortodossa

Continuano gli atteggiamenti ostili nei mass-media, con la collaborazione dello
Stato. Vi sono delle situazioni conflittuali in varie parrocchie, nella maggioranza dei
casi, per motivi patrimoniali. I sacerdoti ortodossi in synfonia con le autorita locali
impediscono lo sviluppo delle comunita greco-cattoliche. Nelle parrocchie con due
chiese (una greco-cattolica non utilizzata) preferiscono aprire una seconda parrocchia
invece di restituirla al proprietario di diritto. Il metropolita Corneanu rimane 1'unica
eccezione.

e) I rapporti con la Chiesa cattolica latina di Romania

Si avviano collaborazioni tramite le iniziative della Conferenza episcopale di
Romania e continuano diversi incontri, in varie occasioni festive. Aiuto al livello di
sacerdoti per le strutture formative. Vi sono delle situazioni quando alcune chiese
sono utilizzate in alternanza con la comunita greco-cattolica. Solidarieta con le
richieste di restituzione dei beni della Chiesa greco-cattolica.
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I1I. Periodo di ecumenismo paradossale e attivita di sostentamento
coordinato (1998-2003)
a) Situazione socio-politica generale

St tende verso una maggiore stabilita politica (in 2000 finisce il Governo dei
»demo-cristiani” e arrivano al Governo 1 ,,social-democratici”), anche se il cammino di
»purificazione” sembra appena cominciato. Il desiderio di entrare nell’'Unione
Europea ¢ ormai assunto. Sono sorvegliati da vicino i vari standard di vita e il rispetto
delle norme imposte. La Romania attraversa un periodo di maggiore stabilita
economica, anche se c¢’¢ ancora molta poverta. Si compie un nuovo censimento della
popolazione (2002). Aumenta il fenomeno dell’emigrazione in vati paesi europei,
medio-orientali o americani, con conseguenze dannose per le famiglie separati o figli e
figlie abbandonati. Sviluppo dei piccoli imprenditori stranieri che utilizzano operai
romeni. Compare il problema dei ,,dossier” delle persone che hanno collaborato con
la polizia politica del regime comunista. Aumenta il fenomeno della corruzione e della
manipolazione dei fondi per interessi personali ad alti livelli politici e governativi.

b) I rapporti col Governo e lo Stato

Si potrebbe patlare di una formale apertura e benevolenza verso i problemi
delle minoranze, sopratutto a causa della ,,sorveglianza” europea. Si continuano le
discussioni sul progetto per una legge per i culti pero senza un risultato concreto. 11
Governo promulga la Legge 501/ 2002 riguardo alla restituzione dei beni che hanno
appartenuto ai culti religiosi di Romania (esclude le chiese e le case parrocchiali). Si
forma una ,,Commissione speciale per la restituzione” che chiede documentazione
adeguata per ogni caso in parte (2003).

Il Governo accorda soltanto un numero fisso di stipendi e non aiuta i nuovi
sacerdoti ordinati che devono essere pagati dalle unita di culto. Continuano i numerosi
processi in tribunale per chiese e per edifici. Alcune chiese sono ticuperate tramite
azioni giudiziarie (la Cattedrale della ,,Transfigurazione”, di Cluj-Napoca). Lo Stato si
mostra favorevole e aperto alle iniziative ecumeniche (Comunita st. Egidio — Bucarest,
1998) e alla visita del S.P. Papa Giovanni Paolo 1I in Romania (Bucarest maggio 1999).

c) Situazione della Chiesa greco-cattolica

La visita del Papa Giovanni Paolo II in Romania crea una grande apertura verso
1 cattolici romeni a vari livelli (governativo, ecumenico, ma anche mediatico). Varie
iniziative epatrchiali e partecipazioni alle iniziative della Chiesa romana, in occasione
del Giubileo dell’anno 2000 (GMG, vari giubilei, divina liturgia in rito bizantino in
lingua romena nella Basilica di S. Pietro, etc.).

Nuova visita ad limina apostolorum (febbraio 2003).

Non sono restituiti arcivi o libri che appartenevano alle biblioteche dei seminari
greco-cattolici, che in parte si trovano negli arcivi dello Stato, in parte negli arcivi e
nelle biblioteche degli ortodossi. Continua la campagna per il recupero dei beni
ecclesiastici in via giudiziaria, ma anche per via del dialogo. Continuano le costruzioni
e benedizioni di nuove chiese e monasteri. Aumenta il numero di sacerdoti giovani
(25-30 anni). Compare il problema dei sacerdoti con famiglie numerose (tre-sette figli/
figlie), che non riescono a coprire le spese per vivere. Di conseguenza, la necessita di
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creare un fondo speciale per il sostentamento del clero con situazioni particolari
(malattie, incidenti, lavori casuali o riparazioni in casa, etc.). Mancanza di case
parrocchiale per i nuovi sacerdoti. Le strutture di insegnamento seminariali eparchiali,
non essendo accreditate dalla commissione governativa, devono essere incluse nelle
strutture universitarie statali. Si formano tre dipartimenti (Oradea, Blaj e Cluj) che
sono inclusi nell’'Universita Babes-Bolyai di Cluj-Napoca. Il seminario di Baia-Mare ¢
affiliato all’'Univesita di nord. Si sviluppa anche la catechesi in parrocchie e
I'insegnamento religioso in scuole. I catechisti e le associazioni di giovani non trovano
sempre spazi particolari di incontro e di lavoro. Le attivita delle associazioni Caritas
eparchiali sono organizzate e coordinate dalla Caritas Romania tramite la Caritas
metropolitana di Blaj. Si sviluppano progetti di autofinanziamento delle eparchie.

Per rispondere a varie richieste di vescovi o conferenze episcopali europee si
sviluppano delle attivita pastoral-missionarie a favore dei romeni emigrati (Italia,
Spagna, Francia, Germania), o per i greco-cattolici di altre nazioni (italo-albanesi,
grect).

d) I rapporti con la Chiesa ortodossa

Su iniziativa del Patriarcato di Bucarest e del Santo sinodo ortodosso romeno si
avvia un dialogo ecumenico al livello gerarchico con la Chiesa greco-cattolica (la
Commissione mista ¢ formata da nove gerarchi ortodossi e sei greco-cattolici, e, dal
secondo incontro, con la partecipazione di un invitato da parte del Vaticano; il
metropolita Corneanu, non ¢ nominato in questa commissione; il vescovo lustinian di
Maramures nominato, ma non partecipera mai). Vi saranno otto riunioni in tutto (una
annuale, soltanto nel 1999 sono stati due incontti, a causa della visita del romano
pontefice in Romania), a turno di ruolo, una volta ospitati da un’eparchia ortodossa,
una volta da una greco-cattolica. L'inizio del dialogo sembra migliorare il clima al
livello gerarchico, pero sul terreno la situazione ha pochi cambiamenti in meglio. Si
fermano le polemiche pubbliche nei mass-media e si avviano discussioni in
commissioni locali su oggettivi concreti per la restituzione dei beni. Sono restituite un
numero insignificante di chiese, alle volte in condizioni svantaggiose per le comunita
greco-cattoliche. Nello stesso tempo, si sviluppa una campagna di nuove costruzioni
di chiese accanto a quelle greco-cattoliche che subito dopo sono demolite, smontate,
bruciate o distrutte, per cancellare le tracce greco-cattoliche in quei posti. In altre
parrocchie si costruiscono delle mura attorno alle chiese greco-cattoliche esistenti, per
avvolgerle in una nuova costruzione di chiesa ortodossa. Alle volte gli stessi fedeli
ortodossi si oppongono a questi metodi.

La Commissione ortodossa condiziona 'invito per la visita del santo padre in
Romania, con la rinuncia a tutti i processi per la restituzione di chiese a favore dei
greco-cattolici (Blaj - gennaio 1999), e si oppone fermamente alla visita del romano
pontefice in Transilvania (zona dove sono situate tutte le sedi vescovili greco-
cattoliche). Sara soltanto una visita ufficiale con carattere ecumenico, limitata alla sola
citta di Bucarest (senza celebrazioni in chiese greco-cattoliche e senza incontro con i
glovani cattolici).
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e) I rapporti con la Chiesa cattolica latina di Romania

La visita del papa Giovanni Paolo II crea una maggiore solidarieta fra i cattolici

di Romania. Si avviano nuove collaborazioni locali e vi sono delle partecipazioni
internazionali legati alle celebrazioni occasionate dell’anno giubilare 2000.

IV. Periodo di grandi cambiamenti, di nuove sfide e di un nuovo slancio
(2004 - gennaio 2007)
a) Situazione socio-politica generale

Periodo di maggiore stabilita politica e governativa. Al governo arriva
I'alleanza di due partiti politici (i ,,nazional-liberali” e i ,,democrati”). Maggiore
stabilita economica e sensibile crescita del livello di vita, che perd non riesce a
interrompere il flusso migratorio verso i vari paesi europei. Finalmente ¢ promulgata
la ,,Legge riguardo alla liberta religiosa e il regime generale dei culti”, nr. 489/ 28
dicembre 2006 (tre giorni prima dell'integrazione europeal), anche se alcuni
rappresentanti dei culti, membri della Commissione preparatoria, non I’hanno
firmata (fra i quali anche 1 greco-cattolici).

b) I rapporti col Governo e lo Stato

Periodo di maggiore impegno delle autorita governative a favore della Chiesa
greco-cattolica, tramite la ,,Commissione speciale per la restituzione”. Sono restituiti
alcuni edifici della Chiesa. Rimane pero il problema della restituzione delle chiese
che non ¢ risolta dalla Legge 489/ 2006. Continuano i processi in tribunale per il
patrimonio della Chiesa (chiese, edifici o terreni). Il Ministero per la cultura e i culti
si impegna ad aiutare anche alcune tappe dei progetti di costruzioni per chiese
greco-cattoliche.

Dal gennaio del 2007 un notevole cambiamento al livello finanziario: lo
stipendio minimo in Romania ¢ di 129,41 euro/ mese e lo stipendio minimo per
chierici con studi universitati (licenza) ¢ di 258,82 euro/ mese. La Chiesa greco-
cattolica ¢ obbligata di aumentare il fondo generale per gli stipendi, senza avere delle
risorse supplementari.

Accesso piu facile ai mass-media, che crea la possibilita di organizzare
conferenze stampa in varie occasioni, o far sentire la voce della Chiesa tramite
partecipazioni ad emissioni radio-televisive. Trasmissioni in diretta da varie
cerimonie liturgiche (Pasqua, Natale), da cattedrali greco-cattoliche.

c) Situazione della Chiesa greco-cattolica

Periodo di grandi cambiamenti al livello gerarchico. Partecipazione ai funerali
del servo di Dio Giovanni Paolo II a Roma (aprile 2005), gratitudine per il pontefice
che ha sostenuto la rinascita della Chiesa greco-cattolica in Romania. Lettera di
auguri per I'elezione del nuovo pontefice Benedetto XVIe.

L’elevazione al livello di Arcivescovato maggiore (16 dicembre 2005) e la
nomina di arcivescovo maggiore per il metropolita Lucian Muresan, sono
avvenimenti di importanza storica per la Chiesa greco-cattolica di Romania. La
nuova struttura concede una maggiore autonomia, perd richiede una maggiore
coesione e corresponsabilita; costituisce una nuova sfida, ma anche offre la
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possibilita di un nuovo slancio per la Chiesa greco-cattolica di Romania. I primi
incontri sinodali si occupano di creare il quadro necessario e trovare le persone
adatte per il funzionamento della nuova struttura ecclesiale (decreti, nomine, statuti,
commissioni sinodali).

Miglioramento della situazione generale della Chiesa. Sono consacrate delle
chiese, vi sono ancora chiese in costruzione e si continuano i processi giudiziali per
il ricupero di altre chiese. Si comprano e si edificano delle case parrocchiali.

Sviluppo normale dell'insegnamento a vari livelli, pero si nota una
abbassamento del numero dei seminaristi. Aumenta il numero di sacerdoti giovani
(25-35 anni) e di conseguenza aumentano le spese per i loro stipendi da parte delle
eparchie. Da una parte lo Stato si rifiuta di aumentare i posti di lavoro pagati (lo
Stato offre un contributo e non uno stipendio intero per un sacerdote, pero la
Chiesa deve pagare al livello stabilito delle leggi), e d’altra parte le parrocchie con
numero ristretto di fedeli, non riescono a provvedere al sostentamento decente di
un sacerdote. Compare la necessita di creare un fondo speciale di aiuto per sacerdoti
con famiglie numerose, o con bisogni particolari.

Sviluppo normale della catechesi nelle parrocchie (dove ci sono chiese o spazi
adeguati), pero evidente diminuzione degli insegnanti in scuole a causa
dell’abbassamento del numero degli alunni.

Le associazioni con i giovani si organizzano meglio (molti giovani avendo
seguito corsi estivi per animatori), di conseguenza le azioni giovanili anche al livello
dei decanati e delle parrocchie si sviluppano con migliori risultati. Continuano e
aumentano 1 progetti socio-caritatevoli e si rafforzano le strutture delle Caritas
eparchiali.

Nell'insegnamento e nella pastorale dei bambini e dei giovani, come anche
nelle azioni socio-caritatevoli sono impegnati anche gli ordini e le congregazioni
religiose.

In alcune parrocchie un gran numero di fedeli va a cercare lavoro all’estero e,
di conseguenza, aumenta il bisogno della pastorale missionaria di sacerdoti romeni
all’estero.

d) I rapporti con la Chiesa ortodossa

Il dialogo ufficiale al livello gerarchico ¢ interrotto a causa di una lettera
offensiva inviata da parte del Sinodo metropolitano ortodosso di Transilvania
(febbraio 2004). Risponde la CER, pero la risposta diplomatica e riconciliante non ¢
considerata conveniente per la continuazione del dialogo (maggio 2004).

Sotto la pressione internazionale e governativa, sono ricuperate ancora tre
notevoli chiese (Chiesa cattedrale di Oradea — novembre 2005, decanale di Satu-
Mare — 2006, vicariale di Bucarest — gennaio 2007). La legislazione crea la possibilita
di fare appello alla giustizia per la restituzione di chiese, dopo aver invitato la parte
ortodossa ufficialmente al dialogo locale.

Non esiste una vera e fraterna collaborazione, perd non ci sono piu i discorsi
pubblici polemici, neanche i conflitti locali di una volta. Si convive in maniera pit
serena con incontri casuali, ai momenti anniversari o alle cerimonie particolari.
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L’unico gerarca ortodosso aperto ad un vero dialogo fraterno, nella zona, rimane
sempre s. em. rev. il metropolita Corneanu di Banat.
e) I rapporti con la Chiesa cattolica latina di Romania

La collaborazione si sviluppa sopratutto nel quadro della CER. Sono
organizzate varie azioni sociali coordinati tramite la confederazione Caritas
Romania. Visite reciproche e incontri con gruppi di seminaristi dell’Istituto
teologico romano-cattolico di Iagi. Aiuto e sostegno reciproco nella pastorale con
sacerdoti. Reciproche partecipazioni a celebrazioni e anniversari delle nostre Chiese.

Conseguenze e conclusioni

La Chiesa greco-cattolica di Romania sta percorrendo un periodo storico di
sviluppo e di ristrutturazione, che offre la possibilita di un nuovo slancio e un
notevole miglioramento al livello della pastorale. Di conseguenza, consideriamo che
sia importante in questo momento storico sostenere con mezzi finanziati adatti, il
rinnovamento e Iavvio delle nuove strutture, ma anche continuare i progetti avviati.

Il quadro offerto dalla nuova Legge per i culti e 'entrata nell’U.E., non sono
in grado di risolvere i problemi attuali della Chiesa greco-cattolica.

A. La Legge riguardo la liberta religiosa e il regime generale dei culti, nr. 498/
2006.

Afferma I'uguaglianza dei culti di fronte allo Stato e la non-discriminazione,
pero rimanda il sostentamento dei culti e delle loro attivita prima di tutto ai culti
rispettivi (art. 10 §1). Il sostentamento del personale clericale e non-clericale ¢ ,,in
funzione del numero dei fedeli di cittadinanza romena” (art. 10 §4). Riguardo al
funzionamento delle unita di culto, per le riparazioni e per le nuove costruzioni, il
sostentamento € accordato ,in funzione del numero dei fedeli, conformemente
all’'ultimo censimento e ai bisogni reali” (art.10 §6). Dunque la Legge favorisce i culti
con gran numero di fedeli e prende in considerazione il censimento del 2002, tanto
criticato dalla Chiesa greco-cattolica.

Il cosiddetto ,,principio della proporzionalita” ci sembra doppiamente
inapplicabile alla situazione della nostra Chiesa per piu ragioni:

a) Non tiene conto del fatto che nel 1948 tutti 1 beni patrimoniali della Chiesa
greco-cattolica sono ,.entrati” nel patrimonio della Chiesa ortodossa, che non ha
perso niente. Non sarebbe normale, se si vuole parlare di proporzioni, aiutare in
proporzione ai danni subiti ?

b) Che cosa vuol dire ,,proporzionalita” quando si tratta di edifici per il culto?
Probabilmente la maggioranza ricevera ’edificio e la minoranza ,,in proporzione” un
numero di finestre o di porte!

¢) 1l culto maggioritario ottiene evidentemente di pit, dalle tasse di culto, cioe
entrate ,,proporzionali”’ al numero dei fedeli. Le parrocchie ortodosse sono piu
numerose e bene-stanti in rapporto con le parrocchie greco-cattoliche delle stesse
localita, che, spesso, sono inferiori numericamente e piu povere.

d) In quanto pastore di una Chiesa locale, su richiesta, devo mandare un
sacerdote a celebrare i sacramenti anche se sono solo dieci fedeli che abitano in cima
della montagna e devo pagarlo pari ad uno che celebra in citta per quatro cento
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fedeli, o forse di pit perché lo sforzo per arrivare li in montagna ¢ piu grande. Come
si potrebbe applicare qui il ,,criterio” ricordato sopra?

e) Perché non si prova a riparare i danni subiti dalla Chiesa greco-cattolica (al
livello patrimoniale) prima e in seguito parlare di uguaglianza davanti alle leggi dello
Stato?

B. L’integrazione della Romania nell’'U.E.

L’integrazione portera a lungo termine un miglioramento della situazione
economica del paese in generale, pero I'influsso sara piu sentito al livello delle
autorita locali, delle strutture universitarie di insegnamento — ricerca e dell’ambito
socio-caritatevole, per i progetti autorizzati dello Stato. Al livello della Chiesa greco-
cattolica non vi saranno cambiamenti notevoli immediati. Forse vi sara un influsso
negativo a causa dell’aumento del prezzo di acquisto dei beni materiali, per arrivare
al livello del mercato europeo.

Il momento storico dell’integrazione europea costituira certamente anche una
grande sfida per la fede cristiana in generale e in particolare per i cattolici. L’arrivo
del secolarismo aggressivo, del benessere basato sul consumismo, del relativismo
riguardo ai principi morali sulla famiglia e la vita, di sicuro costituiranno delle sfide
per la fede dei cristiani e sopratutto per le giovani generazioni.

Di conseguenza, l'emergenza piu grande del momento ¢ sostenere il
funzionamento delle nuove strutture della Chiesa arcivescovile maggiore per
migliorare il coordinamento e la comunicazione al livello della pastorale. Nello
stesso tempo consideriamo importante finire le costruzioni di Chiese e case
parrocchiali cominciate per offrire alle comunita uno spazio per le celebrazioni, per
la catechesi e per assicurare ai sacerdoti un alloggio in mezzo ai propri fedeli. Il
finanziamento e la formazione permanente del clero devono continuare come
condizione necessaria per una buona pastorale. Non si deve tralasciare il
sostentamento delle istituzioni di insegnamento della Chiesa a tutti livelli, per avere
delle nuove generazioni ben preparate e poter creare dei nuclei di formazione
giovanili, per sviluppare delle attivita ricreative che possano interessarli e avvicinarli
alla  Chiesa. Accordare importanza ai progetti socio-caritattevoli e di
autofinanziamento che le eparchie possono sviluppare secondo il patrimonio, le
risorse locali, ambientali e i mezzi a disposizione, per rispondere a delle necessita
locali oggettivi e potranno essere sostenuti da fondi europei.

In questo quadro generale si situa la visione futura pastorale della missione
della Chiesa greco-cattolica di Romania.

Siamo stati contenti di poter esprimere la gratitudine dei vescovi, dei
sacerdoti, degli studenti, dei religiosi e delle religiose, come anche dei fedeli della
nostra Chiesa, alla Congregazione per le Chiese orientali e alle agenzie di aiuto, per il
fraterno e caritatevole sostegno materiale e spirituale offerto alla nostra Chiesa, da
parte di varie persone di numerosi paesi, grazie alla Loro intercessione e al Loro
assiduo lavoro, in questo periodo di piu di sedici anni di fruttuosa collaborazione.

Abbiamo pregato il nostro Signore Gesu Cristo di ricordarsi e di
ricompensarvi secondo le parole della preghiera dell’anafora bizantina di san Basilio

179



FLORENTIN CRIHALMEANU

Magno: ,,Ricordati, Signore, di coloro che portano frutto e di coloro che operano
bene nelle tue sante chiese, che si ricordano dei poveri; ricompensali con abbondanti
e celesti carismi, dona loro al posto delle cose terrene le cose celesti, delle temporali
le eterne, delle corruttibili le incorruttibili”.

La grazia del Signore nostro Gesu Cristo e I'amore di Dio Padre e la
comunione dello Spirito Santo siano con tutti voil
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VIRGIL LUNGU, CRESTINISMUL IN SCYTHIA MINOR IN
CONTEXTUL VESTPONTIC, SIBIU — CONSTANTA (2000), 168
p-134 figuri pentru epoca secolelor III-1V si 44 figuri pentru epoca

secolelor IV-VI p. Chyr.

A ajuns, in sfarsit dupd sapte ani
si la Cluj-Napoca intr-o bibliotecd
publicd, o carte publicati in cealaltd
parte a tarii. Distanta in timp intre data
aparitiei §i prezenta la Cluj-Napoca in
2006  reflectd  exact unitatea”
cercetdrii stiintifice din Romania de
care raspund niste institutii fosilizate
ca Ministerul culturii si cultelor si
Academia romana. Lipsa aceasta de
unitate la nivel ,,oficial” este negativi
pentru ambele parti editor §i cititor.

Cartea pe care o prezentim
acum In special cititorilor revistei
noastre are un sumar interesant si
destul de confuz: Introducere p. 7-8;
cap. I Istoricul si stadiul cercetarilor p.
9-13; cap. II Crestinismul timpuriu din
Scythia Minor p. 14-30;
repertoriu al materialelor paleocrestine
de la Dunidrea de jos (secolul III —
inceputul secolului IV) p. 22-30; cap.
III'  Marturii  arheologice  privind
crestinismul in Scythia Minor (secolele
IV — VII): inscriptii, martiri, necropole
si complexe funerare, tezaure, alte
obiecte p. 31-59; cap. IV Organizarea
vietii bisericesti in Scythia Minor
secolele III-IV d. Chr. p. 59-90 (edificii
de cult, repertoriu de bazilici, episcopi
si sacerdoti); cap. V Concluzii p. 90-
102. Urmeazad un rezumat in limba
englezd p. 103-115; abrevieri p. 116;
bibliografie p. 117-126. In final Lista
materialelor  paleocrestine de la
Dunirea de jos p. 127-128 planse p.

cu un
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129-152; lista de bazilici p. 152; planse
p. 153-168.

Dupa  Christianitas daco-
romana. Florilegium studiorum (1994)
a lui Em. Popescu care insi trateaza
crestinismul  din  Dobrogea  pe
secvente; dupd incercarea de sintezi in
doud parti a lui N. Zugravu (,,Geneza
crestinismul popular al roménilot”,
1997 p. 234-282, 364-405) lucrarea lui
V. Lungu incearcd sd prezinte intr-un
tot arheologic si Istoric  unitar
crestinismul ~ dobrogean  (pentru
Dobrogea vezi D. Tudor (ed),
Enciclopedia  civilizatiei ~ romane,
Bucuresti 1982, 265-267; H. Leglercq,
Dobrudja, DACL, 1232-1261)

V. Lungu este, am putea zice,
un autor consacrat in acest domeniu
(vezi bibliografia la p. 121-122). A
identificat monumente crestine inedite,
a publicat cataloage cu descoperirile
crestine, a analizat picturile parietale
din morminte monumentale. Lucrarea
scrisd Impreund cu A. Réddulescu (Le
christianisme en Scythie Mineure a la
lumiere des dernieres découvertes
archéologiques, in Actes dun XI congrés
internationale  d'archéologie  chrétienne
(Roma 1989, 2561-2614) este o operd
care l-a consacrat.

Lucrarea prezentd a lui V.
Lungu este mai mult decit o
contributie, asa cum o numeste chiar
autorul. Este dupd pirerea mea prima
lucrare aproape exhaustivd despre
crestinismul dintr-o provincie romand,
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devenitd apoi provincie romand tarzie
si bizantind timpurie. Am spus aproape
exhaustivd, cici din motive care ne
scapa, autorul nu s-a gandit la o
monografie, ldsand nerezolvate o setie
de probleme.

Lucrarea este foarte valoroasd,
ceea ce nu o scuteste de unele lipsuri,
care desigur sunt vizibile mai ales
pentru cei care cunosc bine domeniul.

In primul rand titlal nu mi se
pare cel mai potrivit. Nu mi se pare
potrivit pentru cd pe teritoriul
dobrogean existd urme crestine inainte
de a deveni Scythia Minor. Primele
urme crestine dateazd din secolul II
cind aici se afla provincia Moesia
Inferior  (86-275). Diferenta este
radicald: in prima fazd (Moesia
Inferior) avem un crestinism ascuns,
persecutat chiar. Provincia Scytia
Minor este (mai ales dupd Incheierea
persecutiilor  (306) o provincie a
Imperiului crestin unde Biserica s-a
putut organiza si s-a organizat dupi
modelele imperiale crestine.

Deci nu existd crestinism
timpuriu in Scythia Minor. Existd in
partea de est a Moesiei Inferior. N.
Zugravu a ardtat pe bund dreptate ci
inceputul Dominatului nu a adus
modificdri esentiale in viata religioasd
din Moesia Inferior respectiv Scythia
Minor. Exemplele din domeniul
religios si funerar sunt foarte bune.

Contextul vestpontic i-a scapat
Prin context vestpontic
trebuie si intelegem toatd coasta de
vest a Mirii Negtre deci si oragele de la
sud de Tomis si Callatis pand la
strtamtoti. Acolo avem urme crestine
tot atdit de numeroase. Ramanand la
cele trei orage vestpontice dobrogene

autorului.
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(Histria, Tomis, Callatis) si la centrele
din interior (Tropaeum Traiani, Slava
Rusd etc) V. Lungu a inchis de tot
spatiul vest pontic, i-au scapat liniile
mari ale crestinismului. Avem indicatii
de cativa cercetatori bulgari care s-au
ocupat intens de crestinismul din
oragele vest pontice situate la sud de
Mangalia V. Besevliev, St. Damianov,
D. Dimitrov, Al Mincev, Nelly
Taceva. Nici nu mai vorbesc de
profesoara austriacd R. Pillinger a cirei
»productie” de descoperiri crestine
devine tot mai remarcabila.

Lucrarea mai are o lipsd mare.
Nu are o hartd cu descoperirile
crestine dinainte de 284 (cand apare
Scythia Minor) si apoi o harti cu
descoperirile  crestine de  dupd
persecutii (de cand dateazd cele mai
multe basilici).

Autorul  mai  este  Incd
»dependent” de istoriografia
traditional-primitivd  ortodoxd  care

acceptd si sustine legendele privind
activitatea  misionara a  sfantului
Andrei, a sfantului  Filip prin
Dobrogea. Mi se pare curios ca un
arheolog practician sa mai creada astfel
de povesti.

In acest cadru se inscrie si
confuzia intre gnosticismul filosofic al
epocii pagane si gnosticismul ca sectd
crestind (vezi ultimele volume din
ANRW  destinate  gnosticismului
crestin).

in ilustratie lipsesc ,,modele” de
inscriptii votive §i funerare crestine, ca
si celebrele inscriptii care sugereazi
aparitia noii religii. Le avem desigur in
textele lui I. Barnea, dar era locul lor
aici in cartea lui V. Lungu.
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I-as aminti lui V. Lungu faptul
cd din bibliografie lipseste lucrarea lui
D. Ciurea care a ficut prima tipologie
a basilicilor din Dobrogea (A del IX
congresso  internagionale  di  archeologia
cristiana. 11, 1978, 307-315).

V. Lungu este adeptul unei
datdri tarzii a imaginilor cu crucifcarea
lui Isus. As vrea si-i amintesc in
trecere cd la Roma in Palatin existd o
caricaturd in care Alexamenos (un
crestin) se roaga zeului sdu Isus Cristos
reprezentat pe cruce cu cap de magar.
Este dupd cunostinta mea cea mai
timpurie imagine cu Isus rastignit. Mai
sunt insid cateva imagini timpurii: o
gemd de hematit din Muzeul Berlin

care dateazd din secolul II (J. Marques
— Riviere, Ammnleta, talismans et pentacles
dans les traditions orientales et occidentales,
Paris 1952, 155, fig. 32).

Aceste observati nu se vor
critice. Situatia se datoreazd in buni
parte dezorganizdrii din cercetarea
romaneascd de arheologie si a sdraciei
bibliotecilor in general sau in special.
V. Lungu este un cercetitor tandr care
poate relua si completa oricand acest
subiect interesant si atractiv si si-1
aduci si mai la zi.

Nicolae Gudea
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AURELIA STIRBAN, MARCEL STIRBAN, DIN ISTORIA
BISERICII ROMANE UNITE DE LA 1918 LA 1941
(SATU MARE 2005, 378 p.)

Cartea este o aparitie recentd,
demni de a fi semnalatd nu numai
pentru mediile bisericesti, greco-ca-
tolice mai ales, ci si pentru istoria
epocii contemporane a Romaniei in
general.

Structura cdrtii se prezinta in
felul urmator: Introducere p. I-111; cap.
I: Unirea de la 1918 a fost pregititd in
fata altarelor si catedralelor: p. 7-56;
cap. II: Biserica si societatea 1918-
1941; p. 57-263; cap. III: Elogiu si
recunostintd; p. 265-313; cap. IV: in
loc de concluzii: Biserica romanilor
uniti la cumpina dintre vremuri.
Puterea scolilor bldjene; p. 315-366;
Indice de nume: p. 367-374; intre p.
373-374 imagini foto; sumat in limba
engleza: p. 377-378

In istoria Bisericii romane unite
au fost si au rdmas o serie de goluri.
Partea ei ,,veche” de la unirea cu Roma
pand la episcopatul lui loan Bob
(1697-1783) a fost scrisd temeinic de
Z. Paclisanu (1993-1995); secolul al
XVIII-lea structural a fost completat
de lucrarea foarte importantd a Gretei
Miron (2004). Epoca episcopului L
Bob a fost scrisa de Oct. Barlea in
limba latind) si mai tecent de Daniel
Dumitran (2005). De la 1830 incoace
avem numai cateva sinteze (Biserica
romand unita. 250 de ani de istorie, Madrid
1952) respectiv. S. Aug. Prundus,
Catolicism 51 orfodoxie romdneascd. Scurt
istoric al Bisericii  romdne unite, Cluj-
Napoca 1998) sau parti incadrate in
istoria  Bisericii  universale:  Ioan
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Georgescu  (1936), Ioan M. Bota
(1994). Nu mai amintesc decit in
treacdt epoca cand istoricii sau asa zis
istoricii Bisericii ortodoxe au incadrat
istoria Bisericii unite in cea a Bisericii
ortodoxe (M. Picuraru 1983).

Cu exceptia lucririlor vechi
(care se refera la istoria dinainte de
1830) toate sunt lucriri de ,,suprafati”
care nu patrund la infrastructurile
Bisericii, ci riman la o istorie ,,politica”
a ei, descriptivistd. In general este o
caracteristicd limitarea la vietile si
faptele episcopilor si mai ales cele de
natura politica (nationald) sau culturala.

Epoca de sfarsit a secolului al
XIX-lea, in special dupa formarea
mitropoliei unite (1853) s-a bucurat de
o atentie, dar limitatd. O. Barlea a scris
o sinteza despre mitropolie (pana la
1918). Ana Sima a prefigurat o
monografie a episcopiei de Gherla
(foarte documentatd) si a redat viata si
realitatea  Bisericii ~ unite  prin
observatiile nuntiilor apostolici care au
vizitat Transilvania §i Partile ungurene.
N. Bocsan si Mirela Iacob au prezentat
viata sl activitatea episcopului I
Vancea oglinditad prin actele sale.

Epoca interbelicd a fost putin
slab studiata §i cercetatdi. Monografia
de la Madrid (1952) p. 139-183, 184-
222) a atins numai superficial epoca,
mai ales pentru ,marile” lupte
religioase, mai mult pe bazd de
memorii §i presi. Viata propriu zisd a
Bisericii, structurile teritoriale, ierarhice
etc. au fost atinse doar in treacit.
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Cartea scrisa de preotii S. Aug.
Prundus si Cl. Pliianu reduce totul la
viata si faptele episcopilor. Sirul

mitropolitilor V. Suciu, Al. Niculescu,
a episcopilor V.T. Frentiu (Oradea), L.
Hossu (Cluj-Gherla), 1. Balan (Banat),
Al Rusu (Maramures) sunt prezentate
pe larg, dar aflam foarte putine despre
Bisericid. Cartea lui M. Bucur (2003) se
ocupd mai mult cu aspectele politice.

Lucrarea Stirbanilor, fird a avea
nicio pretentie de monografie, incearca
a prezenta perioada interbelica ca o
completare a datelor vechi, dar dintr-
un punct de vedere... bldjean. Pentru
autori Biserica unitd a avut un rol
deosebit in pregitirea marii uniri
(politica scolard, politica nationald,
rezistenta la incercarile de
deznationalizare etc., Interesanta este
prezentarea situatiei Bisericii unite in
noul Stat, cel national roman,
incadrarea, pierderile  economice,
concordatul, formarea organizatiilor de
luptd ale laicilor (AGRU, ASTRU),
Inmultirea  publicatilor de naturd
religioasa si culturald, rolul ordinelor
religioase  redivivael  In  procesul de
educatie morala.

Un capitol (III) trece in revistd
(elogiaza chiar) meritele Bisericii unite,
declansarea  ideologiei si  luptei
nationale, integrarea In Furopa prin
acceptarea modernizarii organizatorice,
organizarea scolard, influentele
fluminismului european, dar mai ales
prin declansarea luptei ideologice
privind originea latind, adoptarea
scrisului cu litere latine si luptele
pentru pastrarea identititii greco-ca-
tolice. Drept urmare pe de-o parte
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Statul roman, clasa intelectuald
indiferent de religie si-au manifestat
recunostinta in felurite forme. Pe de
alta parte insd Biserica unitd a suferit
lovituri economice prin legea reformei
(care nu a mai tinut cont de scopurile
pentru care Biserica unitd era
proprietar funciar). $i totusi, pana la
instalarea regimului comunist Biserica
unitd a fost pusd in fata a numeroase
acte de recunostinta oficiald i
individuala.

Un ultim capitol cuprinde in
mare o analizd profundi a fiecdrui act
din realizdrile Bisericii unite pentru
natiunea romand, urmadrite aceste acte

pe plan national, spiritual,
organizatoric.

Desi cea mai detailatd si
documentatd  istorie a  epocii

interbelice, cartea Stirbanilor (repet) nu
este 0 monografie §i nu acopera istoria
Bisericii unite. Este ,,0 istorie” sau asa
cum sund titlul siu este un moment
,»din istoria” Bisericii unite. Nu gasim
In carte o hartad a tirii cu structurile
teritoriale ale Bisericii unite
(mitropolie, episcopii etc.). Nu aflim
nimic despre viata credinciosilor la
nivelurile de jos, despre pietarea
populara si formele ei (tot mai
latinizate).

Si totusi cartea rdspunde unei
necesititi istoriografice si mai ales
raspunde cerintelor din Biserica uniti,
acelea de a cunoaste tot mai mult si
mai bine istotia ei.

Nicolae Gudea
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Abrevieri bibliografice
Acta Balsiensia
Acte ale unor sesiuni stiintifice organizate la Blaj de Mitropolia
romana unita cu Roma

ActaMN
Acta Musei Napocensis. Cluj-Napoca
ActaMP
Acta Musei Porolisensis. Zaliau
Aevum
Rassegna si scienze storiche, lingvistiche e filosofiche
Apulum
Apulum. Buletinul Muzeului regional Alba Iulia. Alba Iulia
Catholica
Catholica. Revue trimestrielle publi¢e avec le concours du Centre
national du livre. Paris
CCBO

Codul canoanelor Bisericilor orientale
Convorbiri literare
Convorbiri literare. Revistd fondata de Societatea Junimea. lasi
Cultura crestind
Cultura crestina. Publicatie aparuta sub egida Mitropoliei romane
unite cu Roma si a Facultatii de teologie greco-catolica a
Universitatii ,,Babes-Bolyai”, Departamentul Blaj. Blaj
Desteptarea credintei
Desteptarea credintei. Revista lunara editatd de Asociatia Biserica
romana unitd din Dej. Dej
Foia basericeasca
Foia basericeasca. Blaj
Foaia scolasticd
Foaia scolastica. Blaj

FMIL

Foaie pentru minte, inima si literaturd. Blaj
OCP

Orientalis Chrisitana Periodica, Roma
OC

Orientalia Christiana, Roma
Revista istorica
Revista istorica. Bucuresti
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Perspective
Perspective. Buletinul Misiunii romane unite. Minchen
Studia UBBTC
Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia catholica
Viata crestind
Viata crestind. Revistd patronata de Biserica romana uniti cu
Roma. Cluj

Abrevieri tehnice

1OMD
Tupiter Optimus Maximus Dolichenus
KGB
Serviciul sovietic de securitate
R.O.A.C.O.
Riunione delle Opere di Aiuto alle Chiese orientali
GMG
Le giornate mondiali della gioventu
SJ

Societas Jesu
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