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CONCEPTIA IUDAICA ASUPRA MORTII;
PRACTICA FUNERARA SI
ELEMENTE DE ARTA FUNERARA

Simona $tefana ZETEA

RESUME: La conception judaique de la mort; la pratique funéraire et
éléments d’art funéraire. Vu que la mort est la destinée incontestable de tout
étre humain, il est naturel que toute civilisation s’en préoccupe, en illustrant par
sa pratique et son art funéraires sa propre conception sur ce mystere. Pour les
juifs, la mort est incontestablement liée au péchée originaire (Gén 3,19). Les
pratiques et lart funéraires sont pourtant pauvres (les tombeaux sont
extrémement simples, les inscriptions rares et les décorations absentes) durant
des siecles, en traduisant la conception selon laquelle la mort comporte le
passage dans le Shéol, le regne du silence et de 'oubli. C’est seulement a travers
la cristallisation de la foi en la résurrection que l’art funéraire judaique se

développe.

1. Conceptia iudaica asupra mottii gi arta funerari — cateva premise

Moartea este destinul cunoscut si recunoscut al fiecirei fiinte umane... Toate
civilizatiile, din toate timpurile, si fiecare individ in parte isi pun problema mortii,
cdutandu-i constant explicatia, uneori incercind sa lupte impotriva ei, si o infrangi,
alteori resemnandu-se in fata ei. La fel, fiecare civilizatie a ilustrat prin practica
funerari, prin arta funerard propria conceptie asupra mortii.

Pentru israelitii din cele mai vechi timpuri, moartea apare ca o consecintd a
pécatului strimosesc: ,In sudoarea fetei tale iti vei manca painea ta, pana cand te vei
intoarce in padmantul din care esti luat; cdci pdmant esti si In pamant te vei intoarce”
(Gen. 3,19). Totusi, conceptia asupra mortii a cunoscut o evolutie in gandirea
poporului israelit, care gi-a pus marca §i asupra practicilor si artei funerare. Astfel, in
timpurile stravechi, moartea insemna pentru isrealiti trecerea in S/éd/, impdratia tacerii
si uitdrii; spre epoca crestind abia avea si se cristalizeze credinta in viata vesnica. Dupa
cum spuneam, conceptia asupra mortii si evolutia ei nu pot rimane fira consecinte in
practica §i arta funerard. Astfel, Inaintea timpurilor israelite putem vorbi despre artd
funerard pe teritoriul Palestinei (a se vedea urnele funerare decorate) si trebuie
subliniat ci aceastd artd tine In mod indirect de arheologia biblicd; apoi, pentru o
indelungatd perioadd de timp vom putea vorbi doar la modul impropriu despre o
adevdratd artd, practicile (mai degrabi) funerare evreiesti fiind de o deosebitd
simplitate (a se vedea mormintele sipate in piatrd, In micd masurd pastrate tocmai
datorita simplitatii lor, lipsa monumentelor funerare, slaba prezentd a inscriptiilor,
absenta generalizati a decoratiunilor) si recunoastem aici perspectiva asupra mortii
indelung vehiculatid in Israel, in sensul de non-existentd; despre o arti funerara in
adeviratul sens al cuvantului vom putea discuta abia in epoca elenistica si cea romand,
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atit pe teritoriul Palestinei, cat si in diaspora (a se vedea indepirtarea refuzului
reprezentarilor, prin folosirea anumitor imagini din cultura iudaicd si adoptarea unor
simboluri din alte culturi, dezvoltarea §i rdspandirea artei populare a osuarelor), si
aceastd schimbare radicald este rodul cristalizarii credintei in viata vesnica.

2. Despre conceptia asupra mottii si Inmormantarea in Israel

2.1. Care este soarta defunctilor?

Problema sortii celor morti pare si nu se fi pus cu acuitate multi vreme in
Israel; poporul ales continua si trdiascd, iar acesta era un lucru mai important decit
soarta indivizilor. De altminteri, exista si convingerea ca puterea lui Dumnezeu este
superioard puterii oricirei forte a neantului, asa dupi cum se dovedise atunci cand
Enoh sau Ilie au scapat de moarte (v. Gen. 5,24; 2 Reg. 2,11 s.u.); profetii promiteau
invierea lui Israel (Ez. 37; Is. 20); cel credinciosi sperau sd triiascd pentru vesnicie
alituri de Dumnezeu (Ps. 73,106). lata aici premisele credintei in invierea mortilor.!

Pentru israeliti, moartea Insemna a pleca catre un tinut de unde nu exista cale de
intoarcere, expresie de origine mesopotamiand, a o lua pe un drum de unde nu mai
poti reveni (v. 28am. 12,23), a cobori sub pamant fard a mai putea urca (v. Cartea lui
Iov),> dar totodati a urma calea pe care altii dintre cei apropiati, strimosii, au luat-o
inainte. ,,Apoli, slibind, Avraam a murit la bitraneti adanci, satul de zile si s-a addugat
la poporul sau”. (Gen. 25,8)

Israelitii isi imaginau asadar moartea In vremurile de demult, asemeni
popoarelor vecine, ca un mod anume de a fi, ca o existentd marginitd, ca un somn greu
din care nu se cuvenea ca defunctul si fie trezit. Faptul de a lisa un mort neingropat
era socotit pur si simplu o insultd. Pe un mormant gisit in afara zidurilor Ierusalimului
s-a descoperit urmitoarea inscriptie: ,,Aici se afldi mormantul lui ...yahu, slujbas de
frunte la palat. Nu este aici nici argint nici aur, ci doar oasele sale si ale servitoatei lui
dimpreuna cu el. Blestemat fie cel care-l va deschide”. Inscriptii asemanatoare s-au
descoperit si pe teritoriul fenician si aramean. In perioadele strivechi se pare ci
israelitii nu aveau idei clare despre viata de dincolo, despre viata vesnicd. Totusi, era
raspanditd convingerea ci osemintele unui profet aveau puteri miraculoase.?

2.2. Shéolul — Impardtia mortii si a tdcerii

Shéol, impariatia mortilor in vechea conceptie israelitd, este un tinut al ticerii i
uitarii; aceasta idee asupra lumii celor decedati se aseamana cu conceptia asupra mortii
a asiro-babilonienilor. $héj/-ul este asemenea unei inchisori, in care mortii raticesc fard
niciun scop, fard niciun viitor. Niciun muritor nu este scutit ca la sfarsitul zilelor sale
sd treacd in imparatia mortilor unde i intalneste pe toti cei trecuti dintre cei vii (v. Iov.
30,23), acolo unde mici si mari, bogati si siraci, regi si sclavi au aceeasi soartd. (v. lov
3,17-19).# ,,Oare cine va raimane In viatir Pentru toti cei vii este o nddejde, cici un
cdine viu este mai de pret decat un caine mort. Cei vii stiu ci vor muri, dar cei morti

1 Achatd, p. 35
2 Achard, p. 34
3 Du Buit 1960, p. 57
+ Achard, p. 34
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nu stiu nimic si parte de rasplati nu mai au, cici numele lor a fost uitat.” (Ecclesiastul
9,4).

Shéol-al este un vid, ceva fird consistentd, un loc unde intunecimea, praful,
umbra sunt la ele acasd. (Iov. 10,21 s.u.). Aici mortii sunt haraziti unui fel de ne-
existentd; ei sunt umbre. $héd/-ul iudaic nu este ceea ce Evul mediu va infétisa ca fiind
infernul, un loc de pedeapsi, de rasplatire a faptelor din cursul vietii; nu este o realitate
infernald, insuportabild, ci mai degrabi o stare de plans. Lumea mortilor este inainte de
toate un loc al ticerii §i uitarii: cei trecuti in aceasta lume nu comunica intre ei §i nici cu
Dumnezeul lui Israel; cel mult murmurd uneoti, susotesc, neputand vorbi (v. Is. 8,19;
20,4). Intre aceasti stare a existentei fiintei §i cea a vietuirii in tara celor vii, tara lui
Istrael, nu existd niciun fel de continuitate.

Dar Shégi-ul nu este o realitate pasiva, ci o putere activa, amenintitoare, care nu
se saturd niciodati (v. Prov. 27,20; 30,15 s.u.), care patrunde in lumea celor vii si pune
stipanire pe trupuri si pe suflete. Cei credinciosi stiu cd pot cere de la Dumnezeu si
intervind in favoarea lor pentru a Invinge moartea, dar uneori interventia lui
Dumnezeu intarzie. Secole de-a randul israelitii au triit cu aceastd conceptie asupra
mortii, caracterizati de ideea realistd a imposibilititii de a face pact cu ea, aceasta fiind
rareori contrazisi de anumite practici influentate de credintele altor popoare. Profetul
Oseea vorbeste de flagelele care insotesc moartea (Os. 13,14), lov o numeste ,,regind a
spaimelor” (Iov 18,14); Isaia vesteste insd infrangerea mortii, care va antrena s§i
zdrobirea puterii pe care o are ea asupra morttilor. (v. Is. 25,8)¢

2.3. Scriptura si problema nemuririi sufletului

Cu cateva mici exceptii, Biblia ebraici nu vorbeste despre nemurirea sufletului,
de rugiciuni pentru cei morti sau de mijlocirea acestora, conceptia asupra mortii
implicind o rupturd radicald, constienizarea unei disparitii fard de intoarcere. Faptul
cel mai dureros din aceasta stare este absenta oricarei relatii cu fratii de pe pamant si
mai ales cu Dumnezeu, care, cu rare exceptii, pare ca este indiferent fatd de
dimensiunea mortii.?

Astfel, la Isaia sau in Psalmi se poate citi:

- ,Mortii tai vor trai si trupurile lor vor invia. Desteptati-vd, cantati de bucurie,
voi cei ce salasluiti in pulbere! Cici roua ta este roud de lumina si din sanul pamantului
umbrele vor invia.” (Is. 26,19).

- ,,INu voi muri, ci voi fi viu §i voi povesti lucrurile Domnului.” (Ps. 117,17)

- ,,Scoate din temnitd sufletul meu, ca si laude numele tiu, Doamne. Pe mine
ma asteaptd dreptii, pand ce-mi vei rasplati mie.” (Ps. 141,7)

- ,,Cel ce locuieste In ajutorul celui preainalt intru acoperdmantul Dumnezeului
cerului se va salaslui. Va zice Domnului: «Sprijinitorul meu esti si scaparea mea;
Dumnezeul meu, voi niddjdui spre dansul» (...) Nu te vei teme de frica de noapte, de
sdgeata ce zboari ziua, de lucrul ce umbld in intuneric, de molima ce bantuie intru

5 Achatd, p. 34
6 Achard, p. 34-35
7 Achard, p. 34-35
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amiazd. Cidea-vor dinspre latura ta o mie §i zece mii de-a dreapta ta, dar de tine nu se
vor apropia. Insi cu ochii tai vei privi si rasplitirea pacitosilor vei vedea. Pentru ci pe
Domnul, nidejdea mea, pe cel preainalt l-ai pus scapare tie. (...) «Cd spre mine a
nadédjduit si-1 voi izbavi pe el, zice Domnul; il voi acopeti pe El c¢d a cunoscut numele
meu. Striga-va citre mine si-1 voi auzi pe el si-1 voi slidvi. Cu lungime de zile il voi
umple pe el, si-i voi arita lui mantuirea mea.»” (Ps. 88)

2.4. Cristalizarea credintei iudaice in Inviere

Cea de-a doua carte a Macabeilor este primul pasaj biblic ce atirma explicit si in
mod repetat credinta in Inviere. Aceastd credintd se dezvoltd ca reactie la elenismul
persecutor; astfel, cei care lupti pentru iudaism sunt diruiti cu numeroase viziuni
ceresti, aga Incat realizeazd cd lupta pe care o poartd are, dincolo de esecul terestru, o
mizd net superioard oricdrei reusite omenesti. Martiriul unei mame si al celor sapte fii
ai sdi ne apare ca o mirturie a credintei in viata de dincolo rezervatd celor credinciosi
unicului Dumnezeu (v. 2 Mac. 7,9-14). Aceasta credinta in inviere nu este insd cu totul
noud; ea apare si in Cartea lui Isaia (v. 26,19), dupa cum s-a vazut mai sus. Speranta
invierii presupune increderea in posibilitatea unei vieti dincolo de moarte, implicind
atotputernicia lui Dumnezeu asupra vietii §$i mortii. Invierea presupune insd si
dimensiunea dreptatii: cei care au murit pentru Dumnezeu si legea sa nu pot avea
aceeasi soartd cu cei care s-au opus lui Dumnezeu; ei vor avea parte de risplati, dar nu
aici pe pamant, ci mai tarziu.s In acest sens este deosebit de concludent pasajul din
cartea a doua a Macabeilor, care descrie martiriul acestei familii, relatand atitudinea ce
o au Macabeii in fata mortii si a persecutorilor: ,,... Tu dar, nelegiuitule, ne scoti pe noi
dintr-aceastd viatd, insa imparatul lumii, pe noi cei care murim pentru legile lui iarasi
ne va invia cu inviere de viatd vesnicd. [...| Bine este a muta nidejdile cele de la oameni
si a agtepta pe cele de la Dumnezeu, ¢ noi iar vom Invia prin El, iar tie nu-ti va fi
inviere spre viatd.” (2 Mac. 7,9-14)

Aceeasi idee de rasplatire a faptelor umane intr-o viatd de dincolo de moarte o
gisim si la profetul Daniel (v. 12,2). Acest pasaj, ce pare cd dateazd de prin anul 167 in.
Cr., reprezintd sfarsitul unei indelungi cautdri, propunand un nou fel de a intelege
destinul uman. Aceasti reflectie asupra vietii de dupa moarte nu se bazeazd pe idei
abstracte, ci pe realitatea luptei pentru credinti, aflindu-se in stransi legituri cu
martiriul asidenienilor (evrei care au murit pentru credinta in Dumnezeul unic §i
pentru fidelitatea fatd de lege); de la acestia mostenesc in vremea lui Isus fariseii
credinta in invierea mortilor. Aceastd credintd s-a impus poporului lui Israel intr-o
epoci de crunte persecutii, sub Antioh Epifanul? Crizele prin care trece Israel putin
inaintea erei crestine, lupta cu autorititile, persecutiile care se tin lant, martiriul, toate
acestea duc la cristalizarea credintei iudaice in viata de dincolo. Astfel, un text datind
din sec. II in. Cr. marcheazi o risturnare a conceptiei clasice israelite asupra mortii,
proclamand invierea: ,,Si multi dintre cei care dorm in tirana pamantului se vor scula,
unii la viatd vesnicd, iar altii spre ocard si rusine vesnicd.” (Dan 12,2). Credinciosii i

8 Carrez 1986, p. 34-35
9 Carrez 1986, p. 34-35
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necredinciosii sunt chemati in fata lui Dumnezeu pentru ca dreptatea si se implineascd
si mai ales pentru ca aceia care au suferit pentru Dumnezeul lui Israel si ajunga sa
cunoascd o glorie fiard de sfarsit. Cu acest text, respectiv cu speranta invierii se
sfarseste Biblia ebraicd; este o idee apocalipticd despre victoria cu care 1i raspliteste
Dumnezeu pe alesii sii, cel mai bun fundament pentru Evanghelia lui Cristos, fondatd
pe invierea Fiului lui Dumnezeu la Pasti, garantie a propriei noastre invieri.!0

Ezitirile in privinta sperantei in viata vesnicd nu se opresc insi aici. In timpul
lui Isus, parerile evreilor asupra invierii sunt impartite: ,In ziua aceea, s-au apropiat de
El saducheii, care zic ci nu este inviere, si l-au intrebat zicand: invigitorule, Moise a
zis: dacd cineva moare neavand copii, fratele lui sd ia de sotie pe cea viduvi si si ridice
urmasi fratelui sau. Deci erau la noi sapte frati [...| La inviere, deci, a cdruia dintre cei
sapte va fi femeia? [...] La inviere nici nu se Insoard, nici nu se maritd, ci sunt ca Ingerii
lui Dumnezeu, in cer. lar despre invierea mortilor, au n-ati citit [...] «Eu sunt
Dumnezeul lui Avraam si Dumnezeul lui Isaac si Dumnezeul lui Tacov»? Nu este
Dumnezeul mortilor, ci al viilor.” (Mt. 22,23-32)

2.5. Rugiciunile pentru morti

Tot in Cartea a doua a Macabeilor se gaseste incd un episod care intireste ideea
credintei in Tnviere prin practicare rugiciunior pentru cei morti (v. 2 Mac. 12,40-45).
Tuda Macabeul, trebuind si ingroape soldatii cazuti in luptd, in loc de a proceda dupa
obiceli, isi pune insotitorii si se roage impreuna si si aduci jertfa de ispasie pentru cei
cdzuti, asupra carora gisise obiecte consacrate idolilor. Acest gest pledeazi in favoarea
ideii eficacitatii rugdciunii si sacrificiului pentru iertarea picatelor celor morti. Un al
doilea text din aceeasi carte vorbeste despre puterea de mijlocire a celor sfinti (v. 2
Mac. 15,11-16).1t Astfel, Scriptura zice: ,,Ci de n-ar fi avut niddejde cd vor Invia cei ce
mai Inainte au cazut, desert si de ras lucru ar fi a se ruga pentru cei morti.” (2 Mac.
12,44).

3. Conceptia iudaica asupra mortii, practica funerara
3.1. Inmormantarea

Imediat dupd moarte, rudele si prietenii inchideau gura si ochii celui decedat,
dandu-i si ultima sidrutare. Trupul era spilat, uns cu aromate §i infasurat Intr-un
giulgiu. Din cauza climei, inmormantarea avea loc imediat dupa deces; mormantul era
pregatit in afara cetatii. Inmormantarea era urmati de pomand, numita ,,painea durerii
si paharul mangaireii’” (Os. 9,4). Nu se practica in general imbalsamarea, iar incinerarea
era considerati o firddelege.? Dupd obiceiul general rispandit In Orient, evreil isi
ingropau defunctii in morminte, pesteri naturale sau artificiale. Aici mortul era depus
pe o lespede de piatrd. Mormantul purta numele de ,,casa vesniciei”. Mormantul se
acoperea cu o piatrd care era vopsitd in alb, cu scopul de a se vedea de departe si de a
se evita necurdtia provocati de atingerea mortului sau a mormantului timp de sapte
zile dupa deces. Aici veneau timp de sapte zile bocitoarele. Mormintele celor bogati

10 Achatd, p. 35
1 Carrez 1986, p. 35
12 Abrudan 1994, p. 142-143
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erau amenajate in gradini iar ale celor siraci si ale strdinilor erau niste gropi comune.!3
De aceea vom citi in Scripturd: ,,Vai voud, carturarilor si fariseilor fatarnicil Ca
semdnati cu mormintele cele viruite, care pe dinafard se aratd frumoase, Induntru insa
sunt pline de oase de morti si de toatd necuratia.” (Mt. 23,27). Desigur cd textul are un
sens profund simbolic, dar el porneste de la o imagine reald, de la o practicd funerard
curentd in Israel.

Scriptura zice despre Inmormantare:

»Am si merg cu tine in Egipt Eu insumi si tot Eu am si te scot de acolo, iar
Tosif iti va inchide ochii cu mana sal” (Gen. 46,4)

»Atunci losif, cazand pe fata tatdlui siu l-a plans si I-a sirutat. Apoi a poruncit
doctorilot, slujitori ai sdi, sd imbdlsimeze pe tatdl siu si doctorii au Imbilsimat pe
Israel. (...) Deci s-a dus losif si ingroape pe tatil sau si au mers impreund cu el toti
slujitorii lui faraon, batranii casei lui si toti batranii din tara Egiptului si toatd casa lui
Tosif si fratii lui si toatd casa tatdlui sdu i neamul lui. (...) $i ajungand ei la aria lui Atad
de langd Tordan, au plans acolo plangere mare si tare foarte a jelit losif pe tatil siu
sapte zile. (...) Asa au ficut fii lui Iacov cu lacov, cum le poruncise el. L-au dus fii lui
in pamantul Canaan si l-au ingropat in pestera din tarina Macpela...” (Gen 50,1 s.u.).
Recunoastem aici influenta practicilor funerare egiptene, si nici pe departe o
caracteristicd a obiciurilor de Inmormantare ale evreilor.

Mortii erau in general inmormantati avand asupra lor citeva obiecte: bijuterii,
monede, opaite, mici vase de parfum sau obiecte din ceramica. Obiectele de acest fel
scoase la iveald de sdpdturi sunt In general modeste, dar aceasta nu inseamna ci la
origini nu erau scumpe, fiind lucru stiut cd mormintele au fost pridate inca din
antichitate. Mai degrabi decat credinga in viata viitoare sau necesitatea mortului de a le
folosi in cealaltd viatad (asupra cdreia vedereile iudeilor erau neclare in timpurile
stravechi §i in cele mai recente impdrtite) acest lucru este un semn de afectiune pentru
defunct.4

3.2. Doliul

Rudele si prietenii celui decedat purtau doliu, pentru a-si exprima durerea;
bocetul, tinguirea, sfasierea vesmintelor, postul, acoperirea capului, sederea in cenusi,
imbricarea unor haine negre erau cateva expresii ale doliului. Acesta dura in general
sapte zile, In cazuri exceptionale treizeci. Preotii purtau doliu doar dupa rudele cele
mai apropiate si athiereul in caz de blasfemie. Doliul se purta si in cazul unor
nenorociri ca foametea, invazia licustelor, infrangerea in lupta etc.!s

Despre aceste aspecte ale doliului in Israel vorbesc numeroase pasaje din
Scriptura:

- ,,Apoi regele David a mers dupd sicriul lui i, cand a fost ingropat Abner in
Hebron, regele a plans tare la mormantul lui Abner si a plans tot poporul.” (2 Reg.
3,32)

13 Abrudan 1994, p. 143
14 Du Buit 1960, p. 60
15 Abrudan 1994, p. 143
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- ,,lar oasele lor le-au luat si le-au Ingropat sub un stejar in Iabes. Apoi au postit
sapte zile.” (1 Reg. 31,13)

- ,,Vizand toatd obstea ca a murit Aaron, l-a plans toata casa lui Israel treizeci
de zile.” (Num. 20,29)

- ol au plans fiii lui Israel pe Moise, in sesutile Moabului, la Iordan, aproape de
ITerihon, treizeci de zile, pand s-au implinit zilele de jelit si de plans dupd Moise.”
(Deut. 34,8)

3.3. Cateva repere cronologice privind practica gi arta funerara

Pe teritoriul israelit s-au descoperit numeroase morminte din timpurile
canaeene, In majoritate grote sau inciperi circulare, in care se patrundea printr-un pug
vertical; cele mai sofisticate aveau aceste cii de intrare dotate cu o scarid. Un astfel de
mormant este cel atribuit regilor lui Israel, predecesori ai lui David.1e In aceasti
perioadd, si mai ales intre anii 2000-1500 in. Cr., la influenta Egiptului, care a adus
prosperitate in numeroase domenii, in arta funerara abundd aurul. Sub influenta
civilizatiei Hyksos, pe teritoriul Palestinei se statorniceste pentru un timp obiceiul
ingropdrii in morminte a luptatorului impreund cu calul siu.!”

Nu s-au descoperit pe teritoriul israelit morminte datand din primele timpuri ale
lui Israel, ceea ce a dus la concluzia cd acestea erau in majoritate foarte modeste,
simple gropi foarte putin adanci, distruse in timp; putinele morminte care s-au pastrat
sunt cele amenajate In grote sau sipate in stinci. Vreme indelungatd in Israel era
frecvent obiceiul folosirii unor gropi comune, cel putin pentru oamenii de rand.
Totusi, in anumite locuri s-au descoperit sarcofage de influentd egipteand, de
raspandirea cirora se pare ci filistenii nu au fost straini.!?

Pe timpul regilor, se generalizeaza practica folosirii unor morminte familiale, ale
ciror caracteristici aveau sa fie intrarea sdpatd frontal in stanca si calea de acces dotatd
cu cateva trepte.20 Mai tarziu se raspandeste obiceiul dotdrii camerelor funerare cu
doui-trei banchete dispuse in forma de potcoavi. In aceasta epoci faptul ca mortii sd
fie ingropati in afara cetdtii era considerat un lux.2!

In perioada elenisticd se pastreazd pentru un timp aceeasi structurd a inciperilor
funerare, dupd care aceasta se complici. Astfel, un hipogeu datind din sec. I sau II in.
Cr. este alcdtuit dintr-o intrare, o incidpere centrald, trei camere funerare previzute cu
banchete dispuse in forma de potcoava si licasuri de dimensiunile unui corp uman.
Construirea acestui tip de mormant nu este intotdeauna foarte ingrijitd.2 Operele cele
mai intersante din perioada elenistica ce ne-au parvenit sunt frescele mormintelor din
Marissa, datind din a doua jumitate a secolului IIT in. Cr. Intr-o scend din aceste
fresce sunt reprezentate numeroase animale salbatice, unele fantastice, reprezentare a

16 Du Buit 1960, p. 56
7EAA, p. 878

18 Du Buit 1960, p. 56

9 EAA., p. 878

2 Du Buit 1960, p. 56-57
2 Du Buit 1960, p. 57

2 Du Buit 1960, p. 57; 59
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cirei origine pare a fi o carte greceascd care descria gridina zoologici din Alexandria.
De semnalat este $i mausoleul familiei Tobiadi, ridicat la ad’Araq el-Emir, intr-un stil
elenistic, avand insi o frizd de tip asirian. Comun 1n aceastd perioadi este insd obiceiul
Ingropdrii defunctilor in morminte sapate in stincd. Citre epoca romani In arta
Palestinei, inclusiv cea funerari (a se vedea decoratia osuarelor si a mormintelor in
general) se crease deja un stil greco-iudaic.?

In epoca romand, se introduce practica folosirii sarcofagelor din piatrd, de multd
vreme utilizate in tarile vecine lui Israel, fara a ajunge insd sa se substituie folosirii
mormintelor hipogee. Un hipogeu de pe timpul lui Irod, mic dar Ingrijit ca si
constructie, are banchetele previzute cu un cipitai, ceea ce aratd ci trupul defunctului
nu era agezat in sicriu, ci infasurat dupi obicei In giulgiu. Ceva mai tarziu, banchetele
au fost dispuse sub o boltd putin adanca, denumita arcosolinm, incaperea avand plafonul
plat. Uneorti se foloseau satcofage de piatrd sau sicrie din lemn ori plumb.24 In epoca
romand in arta funerard se rispandeste decoratia florald §i se remarca o sistematizare in
organizarea arhitectonicd a mormintelor, inclusiv in modul de grupare a lor in preajma
capitalei.?

Sarcofagele din piatra, de mult folosite in tirile vecine, sunt utilizate de citre
evrei abia In epoca irodiand, si atunci mult mai putin decat vechile hipogee. Ele erau
decorate cu motive cunoscute in arta greco-romand a vremii, caractetizati prin
imbinarea motivelor vegetale cu cele geometrice, mai cu seami rozete. Acest tip de
decoratie este foarte fantezist, amestecand motivele vegetale in asa fel Incit pe o
ramuri pot apitrea reprezentdri ale unor frunze si fructe a diferite specii de plante. In
mediul iudaic sunt preluate motive decorative incircate de semnificatii pagane: via sau
conul lui Dionysos, evitindu-se insi reprezentirile umane si animale, frecvente in arta
popoarelor vecine. Ornamentatii similare se gasesc si pe lespezile unor morminte
hipogee. La drept vorbind, acestea nu sunt Insid specifice artei funerare, gasindu-se si
pe constructiile civile sau private.2

3.4. Practica funerara azi

Adeptii iudaismului au opinii divergente in ceea ce priveste nemurirea sufletului
si invierea mortilor, ca si asupra timpurilor escatologice, Mesia fiind asteptat fie ca om,
fie ca o erd. Oricum, timpurile impirigjei vor fi marcate de pace si recunoagterea
unanimi a lui Dumnezeu.?’

Decesul este inviluit de citre evrei Intr-o atmosferd de rugiciune si
binecuvantare, dupid expresia pe care Scriptura i-o atribuie lui Iov ,,Domnul a dat,
Domnul a luat, fie numele Domnului binecuvantat”. Astfel, bolnavul este invitat sd isi
recunoascd pdcatele inaintea lui Dumnezeu, cerdndu-i indurare i sd rosteascd Incd o
datd ,,Ascultd, Israel”; in cazul in care el nu este capabil de aceasta, in locul sdu o fac
apropiati. Intre deces (dupi toaleta rituald si infisurarea intr-o panzi albd) si

BEAA, p. 880

2 Du Buit 1960, p. 57; 59
B E.AA, p. 880

26 Du Buit 1960, p. 60

27 Manual, p. 169
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inmormantare se rostesc psalmi, iar la cimitir se fac rugiciuni pentru defunct, ultima
rugiciune — rostitd de fiii defunctului sau rudele cele mai apropiate — fiind una ce
invocd instaurarea impéré';iei lui Dumnezeu pe pamant. Doliul dureazi sase luni,
presupunand o scidere in intensitate si intreruperi cu prilejul sabatului. In ceea ce
priveste credinta in inviere, ar merita citatd mdrturisirea Conferintei centrale a
rabibinilor liberali americani din 1976: ,,in sinul misterului pe care-l numim viata,
afirmdm cd fiintele omenesti, create dupd aseminarea lui Dumnezeu, impirtisesc
vesnicia lui Dumnezeu in ciuda misterului pe care-1 numim moarte.”2
4. Elemente de artad funerara

4.1. Morminte israelite — caracteristici generale

Majoritatea mormintelor erau inchise printr-o dald ziditi la intrare, de
dimensiuni foarte mici. S-au gisit de asemenea cateva morminte inchise dupa
procedeul rotii de moari. Aceasti lespede are un licas care ii permite si se deplaseze
in asa fel incat s deschida si inchida intrarea mormantului. Prezenta mormintelor in
general nu era semnalati de existenta vreunui monument, insi, pentru a se evita
ciderea in necuritie rituald a trecdtorilor necunoscitori sau neatenti, intrarea era
blocatd. Totusi, se intampla ca locul mormantului sd fie marcat printr-un monument;
este mai cu seamd cazul mormintelor marilor familii, care au la intrare fatadele
sculptate. Astfel, in apropiere de Ierusalim s-au descoperit mormintele atribuite lui
Absalon, Tosafat, Zaharia si Tacob. Este vorba asadar de mormintele marilor familii
sacerdotale.?

Rareori se gdsesc inscriptii pe mormintele evreiesti; este de altminteri ceva
specific tuturor popoarelor din Siria sd nu inscrie pe pietrele funerare altceva decat cel
mult numele defunctului si acesta cu caractere mici, nu intr-un stil monumental. Mult
mai adesea se gisesc pe osuare inscriptii ce pistreazd numele defunctului, ceea ce
demonstreazd o evolutie in ceea ce priveste credinta in viata vesnicd. Aceste inscriptii
sunt In general in limba greacd, ceea ce demonstreazd rdspandirea acestei limbi cel
putin in imprejurimile Terusalimului.®

4.2. Osuarele — o dimensiune specifici artei funerare evreiegti

O artd mai populard si poate mai specificd mediului iudaic este cea a osuatelor.
Mormintele trebuind sa serveascd mai multor generatii, nu rareori oasele mai vechi
erau ingrimadite intr-o micd gaurd pentru a face loc unui cadravru nou. Citre epoca
Noului Testament si mai tarziu s-a rdspandit obiceiul de a ageza aceste oase in mici
casete de piatrd, zise ,,osuare”. Acestea erau ficute dintr-un calcar moale, usor de
decorat prin gravurd sau incizie. Repertoriul decorativ presupune motive arhitectonice,
vegetale, geometrice. Evreii evitd folosirea unor motive iconografice care tin direct de
cultura lor, din dorinta de a nu le asocia cu aceastid dimensiune a mortii, impurd prin
excelentd. Se crede cd osuarele reprezinti ceea ce a mai rimas din arta populard

28 Gaudin, p. 106-107
2 Du Buit 1960, p. 59
30 Du Buit 1960, p. 61-62
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evreiascd, motivele folosite in acest caz fiind cu sigurantd utilizate de evrei §i pe alte
materiale perisabile: lemn, pictura, broderie.3!

in hipogee ca acelea din Gamart s-au descoperit osuare; dar nu numai aici, ci si
la Beit Nettif sau Alexandria. Practica osuarelor este foarte raspanditd in secolul I in.
Cr. in lumea iudaicd, desi legea prevedea ca rimisitele celor morti si nu fie tulburate,
asa dupa cum decreta impuritatea in cazul atingerii mortilor. Numeroase osuare s-au
descoperit pe panta meridionald a Muntelui Mislinilor; aici ornamentatia este originald;
unul dintre peretii unui osuar a fost pictat in rosu; pe acest fond, au fost trasate motive
geometrice decorative cu vopsea albi. Nu este de neglijat nici ideea cd au fost
descoperite si osuare crestine; un astfel de osuar a fost descoperit in Africa.32

4.3. Cateva cimitire israelite
4.3.1. Cimitirele din Ierusalim

Ridman mdrturii arheologice peste veacuri asupra practicii funerare in Cetatea
Stantd. Sapaturile efectuate la Ierusalim au scos la iveald numeroase morminte din
timpul regilor David si Solomon (In jur de o sutd), situate in imediatd apropiere de
zidurile cetdtii: In jur de cincizeci in zona Siloé, in jur de zece la Ketef Hinnom, un
complex funerar de o deosebiti importanti arheologicd In apropierea portii
Damascului (langd ministirea dominicand Sf. Stefan de astizi). Complexul funerar de
la Siloé a fost studiat de arheologi de prestigiu (v. Ussishkin si Barkay); acestia au
descoperit monumente funerare prevdzute uneoti cu inscriptii.s?

S-au descoperit in jur de sapte sute cincizeci de morminte datand din perioada
celui de-al doilea Templu. Arheologul Givat Hamivtar a descoperit rimisitele unui om
crucificat. Tot el a descoperit o inscriptie funerard care il priveste se pare pe regele
Matias Antigonius, ultimul din dinastia asmoneand, executat in 40 d. Cr. de Marcus
Aureliu.3#

Cimitirele mai importante din Ierusalim sunt trei la numar: cimitirul din est, in
actualul sat Siloé, situat pe panta de sud a Muntelui Mislinilor; cimitirul din nord,
dinspre poarta Damascului; cimitirul din vest care este situat pe valea Hinnom.
Situarea acestor trei cimitire oferd posibilitatea de a se stabili limitele teritoriale ale
cetdtii in epoca respectiva, cuprinzand orasul din interiorul zidurilor si periferia, cici,
dupai obicei, mortii nu erau ingropati in interiorul cetitii. Este de semnalat cd nici unul
dintre mormintele gasite si cercetate la Ierusalim nu dateazd din secolul de aur al
monarhiei, sec. X, mormintele regilor nefiind inca descoperite.3s

In perioada post-exilici, ca si in vremea celui Dintai Templu, necropola se
intinde 1n jurul cetatii §i in vecinitate. Zonele cimiteriale preferate sunt insa Muntele
Mislinilor si Muntele Scopus, data fiind calitatea rocii care se preteaza mai bine saparii
unor morminte. Acestea sunt familiale, dotate cu nise §i previzute cu lespezi funerare
pe langi pereti. Spre sfarsitul secolului I in. Cr. se constata o schimbare in practica

31 Du Buit 1960, p. 61

32 Leclercq 1907, p. 523; 527
3 Broshi 1991, p. 20

3 Broshi 1991, p. 22

3 Barkay 1991, p. 41; 44
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funerard evreiascd, In sensul unei mai mari atentii fati de defunct: daci pand acum
oasele uscate erau aruncate intr-o gropd dispusd sub camera funerari, pentru ca pe
lespede si se facd loc unui alt defunct, de acum, rimadsitele sunt depuse intr-o ladita de
piatrd, osuar, pastratd in camera funerard. Accasti practicd se afld in stransa legiturd cu
dezvoltarea credintei in inviere, sustinutd de farisei si respinsd de saduchei. In cursul
sapaturilor din ultima sutd de ani, la Ierusalim s-au descoperit numeroase astfel de
morminte cu osuare; mate parte dintre aceste morminte sunt simple, altele imitd Insd
mausoleele din Ierusalimul epocii, avand intriri cu coloane sau fatadele decorate.
Decoratiunile geometrice sau florale par a nu implica niciun cod interpretativ, nicio
semnificatie simbolicd, avind un rol pur ornamental. Pe osuare se gisesc adesea,
alituri de elemente decorative similare inscriptii in cele trei limbi utilizate in acea
perioada: ebraica, aramaica $i greaca. Desi sunt in general scurte, aceste inscriptii aduc
informatii pretiose asupra onomasticii curente in epoci si asupra meseriilor. Practica
folosirii osuarelor este frecventd in mediul iudaic intre secolul I in. Cr. si sec. I d. Cr.3

Ussishkin a descoperit un numidr de aproximativ cincizeci de morminte
apartinand cimitirului din Siloé, toate sdpate in falezd, determinand crearea unui tip de
cimitir unic in Israel. Cercetdtorul a divizat aceste morminte in trei tipuri: cu plafon
plat, cu plafon prelucrat prin tdiere in rocd, cu partea superioard ziditd. Mormintele din
prima categorie pat, datoriti dimensiunii (2,40/1,30/2,60 m) destinate unei singure
persoane sau unui cuplu. Proportiile sunt armonioase, mormintele sunt ingrijit lucrate,
peretii fiind tditi in stincd drept, cu unghiuri perfecte. Deschizitura se afld in partea lor
inferioard, intotdeauna spre faleza abruptd. S-a stabilit ci aceste morminte dateazi din
secolele IX-VIII. Mormintele din cea de-a doua categorie au fost descoperite in partea
de sus a satului; acestea sunt mai numeroase decit primele; sunt cel mai adesea
incorporate unor locuinte. Sunt in general alcituite din doud sau trei Inciperi largi,
taiate perpendicular pe fatada stancoasa. In majoritate sunt doatate cu cite o cornisi,
cu indltimea in jur de zece centimetri, dispusd la imbinarea peretilor cu plafonul,
imitand probabil o structurd arhitectonicd a epocii. In acest tip de morminte nu se
gasesc lespezile tipice, mortii fiind depusi probabil in sarcofage de lemn sau piatri care
au disparut. Astfel, in unul dintre aceste morminte s-a gisit un sarcofag tiiat direct in
roca in care a fost sipat mormantul, in piatri masivi, el nefiind desprins in totalitate
de paviment. Din cea de-a treia categorie de morminte fac parte patru monumente de
tip monolitic, desprinse din rocd, cu partea superioard construitd. Toate mormintele
din aceastd categorie se afla dispuse in nordul asezarii. Trei dintre ele au inscriptii.
Doui dintre aceste morminte sunt celebre si indelung studiate de specialisti: unul este
cel cunoscut sub numele de mormantul fiicei lui faraon, iar cel de-al doilea al
slujbasului regelui, ciruia se pare cd se adresa profetul Isaia (v. Is. 22,15-16).
Inscriptille de pe aceste morminte monolitice aduc o informatie pretioasa pentru
datarea mormintelor din celelalte doud categorii, care nu poarti inscrisuri. Aceste
morminte au fost datate dupa inscriptii ca fiind de secol VIII-VIL3

3% Reich 1991, p. 53-54
57 Barkay 1991, p. 42
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Cimitirul de nord este situat In zona stincoasi a viii centrale (Tyropacon), la
nord de Poarta Damascului. Deocamdati in acest cimitir s-a descoperit un numar de
cincisprezece morminte; el era probabil destinat locuitorilor de la periferia din nordul
zidului Avigad. Cele mai finisate morminte din acest cimitir se afli in gradina
mandstirii dominicane Sfantul Stefan din Ierusalimul de astdzi. Acest complex funerar
este tipic pentru perioada Templului Dintai: incdperea centrald este Inconjurati de
camere funerare cu banchete previzute cu cidpitai; osuarele sdpate ulterior addposteau
ramagitele vechi; o incapere mare, dispusd in acest caz in dreapta, era destinatd
serviciilor funerare. Dupd dimensiuni (masoard pand la 78 sau chiar 94 m?) si modul in
care au fost construite, ele par destinate unor familii nobile de la sfarsitul prioadei
monathiei, poate chiar familiei regale. in orice caz, acestea sunt cele mai somptuoase
morminte descopetite datind din perioada Regilor. In apropiere se afli mormantul
denumit ,,mormantul din gidini”, considerat In mod eronat ca fiind mormantul lui
Isus de citre unii cercetitori din secolul XIX.3 In cimitirul din nordul Ierusalimului s-
au descoperit morminte in care se amestecd trei tipuri de Inmormantare: in sicriu, Intr-
o gropd, Intr-o nisd sdpatd in perete, pe o lespede dispusi intr-un arcosoliu. Cum
acestea convin deopotrivi traditiei iudaice ca i celei crestine, nu este de mirare ci ele
si-au schimbat cu usurintd proprietarii. Un hipogeu descoperit la poalele colinei Ohel
Schelomoh a devenit din iudeu foarte curand crestin.®

Necropola occidentald este extinsd pe intreaga vale Hinnom. Aici au fost
descoperite mai bine de patruzeci de morminte. Una dintre caracteristicile sale este
varietatea mormintelor. Astfel, alituri de morminte aseminitoare cu cele din cimitirul
Siloé sau cel de nord, se gisesc morminte tipice zonei de campie din Iudeea, sau chiar
morminte sdpate direct In padmant. Ceea ce este comun mormintelor din acest cimitir
sunt cornigele, cdpdtaiele, cudierele de tip egiptean, sarcofagele tdiate in stanci,
osuarele de sub banchetele funerare, abundenta de obiecte de ceramicd, bijuterii,
inscriptii si decoratii. In acest cimitir, intr-unul dintre mormintele organizate ca si cele
din cimitirul de nord a fost descoperit un osuar in care s-a conservat foarte bine
continutul: in jur de o mie de obiecte, alituri de resturile a nouizeci §i cinci de
defuncti. O parte din aceste obiecte dateaza din prima jumitate a secolului VII, altele
de la sfarsitul secolului VII, iar altele de la sfarsitul secolului VI, dupd distrugerea
Templului de citre babilonieni. Acest lucru demonstreazd ca Ierusalimul nu a rdmas
pustiu dupa evenimentul daramarii Templului, aga dupa cum sustin anumiti istorici. in
acest osuar au fost descoperite doud mici rulouri de argint care, derulate, au scos la
iveald doud inscriptii ebraice cu versete din psalmi, cuprinzand in mod repetat si
numele lui Dumnezeu — YHWH, constituind cea mai veche astfel de inscriptie
cunoscutd. Camera funerari dispusi deasupra osuarului era previzutd cu lespezi
funerare doatate cu cdpitaie elegante. Una dintre ele avea un numir de sase cipataie,
descoperire unica.«

3 Barkay 1991, p. 43
% Leclercq 1907, p. 524
40 Barkay 1991, p. 43-44
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4.3.2. Alte cimitire evreiegti din Jara Stintd.
Necropola din Beth-shé’arim

Beth-shé’arim sau Besara (dupa denumirea greacd) este o agezare din Galileea
de Jos, datand din sec. VIII in. Cr., care insd a cunoscut perioada sa de Inflorire in
secolele 1I-IV d. Cr., fiind locul de resedintd al patriarhului Tuda I si al Snahedrinului.
Faptul ca acest rabin si-a ales aici locul de inmormantare inca pe cand era in viatd a
repezentat un impuls in dezvoltarea acestui cimitir, care a inceput si fie cautat de iudeii
din Tara Sfinta si din diaspora. Se pare cd aceastd asezare a fost distrusd de Gaius
Cezar cu prilejul indbusirii revoltei iudeilor din anii 351-352; astfel ea a fost
abandonati si treptat cimitirul a cdzut in uitare, din agezare rimanind doar ruinele.
Numeroase morminte au fost jefuite iar altele au fost distruse de timp. Sdpiturile
efectuate aici au demonstrat cd acest cimitir se intindea pe o suprafatd considerabild, in
formi de semicerc, fiind vorba despre cel mai mare cimitir iudaic descoperit pani
acum. Cea mai importantd descoperire a fost aceea a unor catacombe datand din
secolul IV al erei noastre, previzute uneori cu niste curti si coridoare, avand intririle
cu grijd construite, dotate cu porti de piatrd, dand in silile funerare. Unele dintre aceste
catacombe sunt sipate pe mai multe niveluri; astfel, catacomba din partea de vest este
alcdtuitd din saisprezece vestibuluri, care dau in cincizeci si cinci incdperi funerare,
adapostind nu mai putin de trei sute optzeci morminte: arwsolia, kokhim sau licasuri
sapate In pereti sau pamant. Majoritatea cadavrelor erau depuse in sarcofage de lemn,
piatrd sau chiar marmurd, plumb sau ceramici. Adesea osemintele mai vechi erau
adunate in osuare, In vederea unei a doua inmormantiri, dupd obiceiul iudaic al
vremii.#

Elementele din decoratia acestor catacombe tin de arta populard din perioada
greco-romana din Orient; Intalnim Insd §i anumite motive simbolice din iudaism, intre
care un loc privilegiat il ocupa menorah, candelabrul cu sapte brate, arca aliantei i alte
obiecte de cult. Frecvent este si motivul navei. Una dintre catacombele din partea de
vest a complexului este unicd din punct de vedere al constructiei; ea este previzuta cu
o curte pavatd cu mozaic, unde se inaltd un mausoleu cu patru fatade, a cirui decoratie
bogati presupune chiar o frescd unde sunt reprezentate animale. In acest mausoleu au
fost descoperite rimasitele unui sarcofag decorat in relief cu Leda §i motivul lebedei,
Abhile si Scyros. Aici a fost descoperit si un epitaf remarcabil, in greacd, care ar suna
cam aga, In traducerea cercetdtorului M. Schwabe: ,,Eu, Justus, fiul lui Leonitios si
Sapho, ma aflu intins aici, mort.; dupd ce am cules rodul intregii intelepciuni, am
parasit lumina, pe nefericiti-mi parinti, care nu inceteaza a jeli, si pe fratii mei. Vai mie
in Besa(ra mea). Dupa ce am coborat in Hades, eu, Justus, zac aici cu atitia dintre ai
mei, cici astfel a voit greul destin. indrizne§te, Justus, nici un om nu este scutit de
moarte.”#

In situl Beth-shé’arim au fost descoperite numeroase inscriptii, cel mai adesea
scurte epitafuri, in diferite limbi (greacd, ebraicd, uneori aramaica sau palmiriand). Ele

4 Mazar 1983, p. 38-40
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apar pe morminte, pe peretii incaperilor funerare sau pe portile de la intrare. Adesea
inscriptiile sunt bilingve. Inscriptiile mai scurte presupun numele defunctului, uneori
cu locul de origine sau profesia, si anumite formule stereotip, ca de pilda shalom. Astfel,
inscriptiile au scos la iveald faptul cd aici sunt ingopati defunctii din familii rabinice,
familii importante, de negustori, attisti etc., originari chiar din Tyr, Sidon, Antiohia,
Byblos, Palmira s.a.m.d. O altd inscriptie sund cam asa: ,,Acest mormant addposteste
ramdsitele muritoare ale nobilei Karteria, pistrandu-i pentru totdeauna vesnicd
amintire. Zenobiu a adus-o aici ca si fie ingropati pentru a indeplini dorinta mamei
sale. Pentru tine, cea mai binecuvantati dintre femei, urmasa ta, pe care ai purtat-o in
sanul tiu cel bland, credincioasa ta fiicd, care a ficut intotdeauna fapte demne de laudi
in ochii muritorilor, se naltd acest monument astfel incat la sfarsitul acestei vieti tu sd
te poti bucura de noile bucurii nepieritoare.”3

O alta descoperire importanti este aceea a catacombei din partea de vest,
denumitd de arheologi no. 20, care are o fatada boltitd si o curte mare. Aici au fost
descoperite mai bine de o sutd treizeci de sicrie de piatrd si numeroase fragmente ale
unor sarcofage de marmuri. in majoritate, acestea sunt decorate dupa modelul artei
greco-romane; foarte rar se Intalneste motivul iudaic al menorahului, mult mai adesea
aparand scene mitologice pagine. Si totusi inscriptiile descoperite aici sunt in cea mai
mare parte in limba ebraicd, privind adesea membri ai marilor familii iudaice, nu
rareori rabinice.#

Sunt demne de semnalat constructiile de deasupra acestor catacombe, prevazute
cu bidnci, care se pare cd ar fi servit pentru adundrile din ziua comemorarii
defunctilor.#

4.4. Cimitrele evreiesti din diaspora
4.4.1. Catacombele si practica funerard iudaicd

Daci s-a crezut timp indelungat cd practica inhumdrii In catacombe este un
obicei strict crestin, descoperirile arheologice au demonstrat cd doar celebritatea
catacombelor crestine este unicd, si nu in sine aceastd practici funerard. Cimitirele
subterane evreiesti de pe teritoriul imperiului roman reprezintd un domeniu funerar
mai putin cunoscut dar nu lipsit de importanta. Prezenta evreilor in Imperiul roman in
primul secol al erei noastre este un fapt atestat; documentele demonstreazi faptul cd
populatia evreiascd repezenta o proportie de 12% din populatia imperiului si ¢ in
multe perioade evreii s-au bucurat de un statut special si privilegii deosebite. Sursele
literare si cele arheologice aduc marturie despre prezenta evreilor in Italia in asezari ca
Roma, Ostia, Porto, Tarente, Brindisi, Venosa, inclusiv in Sicilia (Siracusa, Noto) sau
Sardinia (San Antioco), acestor centre putindu-li-se adiuga si altele, mai cu seama
porturile maritime. Aceste comunitati (sinagogi) aveau o organizare administrativa si
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juridicd proprie si o viata de cult intensd, cu reuniuni periodice. In cazul oraselor mari,
evreil erau organizati In mai multe sinagogi.+

Data fiind buna organizare in toate domeniile a acestor comunititi, este de
crezut cd §i in domeniul ingropdrii defunctilor existau practici bine stabilite. Dupa
mirturiile arheologice, se pare cd pani la sfarsitul secolului II d. Cr. evreii nu au folosit
cimitire speciale, ingropandu-si mortii alaturi de pagani. Anumiti cercetitori vorbesc
pentru aceastd perioada de existenta unor morminte evreiesti su#b divo, pe teren deschis
adicd, fird sd existe in acest sens mdrturii arheologice insd. Catacombele, mai exact
mormintele hipogee au fost utilizate in anumite zone ale lumii romane de citre pdgani
incd din secolul 111 in. Cr., In vreme ce vom putea vorbi de catacombe iudaice abia din
secolul II al erei crestine. Mormintele hipogee, catacombele, departe de a fi specifice
practicii funerare iudaice, constituie doar o etapa In evolutia sa. In Palestina
mormintele erau sipate in grote de suprafati, ele avand o destinatie individuald sau cel
mult familiald. Folosirea sarcofagelor si a osuarelor nu este atestatd decat incepand cu
secolul I d. Cr (prin anul 70), si atunci doar pentru a doua iInmormantare. Acestea sunt
adesea ornate cu motive decorative variate. Catacombe iudaice au fost in schimb
descoperite in Malta, Cartagina, Alexandria, Siracusa, Venosa, Noto, San Antioco etc.#

4.4.2. Cimitirele evreiesti din Roma

La inceputul secolului XX, in Roma se cunostea un numdr de trei cimitire: cel
de sub Monte Verde, Via Porto (propriu-zis inaccesibil), cel din via Randanini, Via
Apia, cel din via Apolloni, Via Labicana, si hipogeul din via Pignatelli, pe Via Apia.
Astidzi, la Roma se cunosc sapte cimitire evreiesti: cel din Monteverde (Via Portuense),
cel din via Randanini, cel pe Via Apia Pignatelli, cel din via Cimarra, cel de pe Via
Labicana si cele doud din apropierea vilei Torlonia. Aceste descoperiri arheologice
aduc madrturii pretioase despre viata comunititii evreiesti din Roma, despre care
sursele literare vorbesc foarte rar. Toate aceste cimitire au fost datate ca apartinind
secolului IIT d. Cr. Caracteristica acestor cimitire este intrarea plasati pe un drum
secundar §i niciodatd pe via principald; galeriile sunt cel mai adesea largi; planul este
unul dezordonat; rar se intalnesc wbicula; tipurile de morminte sunt diverse: locul,
arcosolia, sarcofage, gropi sdpate direct In pavimentul galeriilor sau sub arcosolia, kokin
etc.#8

Picturile ce s-au descoperit in aceste catacombe sunt de un interes absolut
special. In afara simbolurilor propriu-zis iudaice, acestea mai cuprind si elemente
decorative din lumea animalelor si cea umand, ceea ce constituie incd o dovadi, pe
langd cea adusd de sinagoga din Doura Europos, a faptului cd evreii din dispora
tolerau reprezentirile fiintelor vii. In aceste catacombe s-au descoperit de asemenea
numeroase inscriptii (in jur de cinci sute), din care majoritatea in limba greaca, limba a
comertului in acel timp, una singura in aramaici si tot una in aramaica si greaca, putine
in ebraicd (urdri de pace mai ales). Onomastica ce o scot la iveald aceste inscriptii este
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47 Mazzoleni 1976, p. 84-85
48 Mazzoleni 1976, p. 86



SIMONA STEFANA ZETEA

si ea de sorginte greacd si latind (anumite nume sunt inspirate chiar din mitologie), in
vreme ce numele propriu-zis evreiesti si cele biblice sunt mai degrabi rare. Aceste
inscriptii vorbesc despre existenta a cel putin douasprezece sinagogi la Roma.® in
aceste catacombe apar foarte frecvent anumite simboluri-emblema legate de inscriptii
sau de picturi. Astfel, este foarte frecventd reprezentarea candelabrului cu sapte brate
(menorab), adesea aldturi de ramuri sau vasul de untdelemn. La fel este des reprezentat
fructul cedrului (ethrog), aldturi de frunze, acest simbol fiind legat de sdrbitoarea
corturilor. Loulab-ul, buchet de rimurele de mirt, palmier si salcie apare si el frecvent.
Smochina, care rimane pe pom dupi ciderea frunzelor, este simbolul vietii spirituale
ce continud si dupd moartea trupului. Adesea este reprezentat si cornul, instrument
muzical roman, folosit pentru convocarea poporului la adunirile de cult, dar si pentru
chemarea la luptd. Alte simboluri ce sunt des intalnite In catacombele evreiesti sunt
cutitul, in legiturd cu circumcizia, sulul de pergament si sicriul legii.s

Catacomba Monteverde a fost descoperitd In secolul XVII, multa vreme a cizut
in uitare, fiind studiatd pe la Inceputul secolului XX. Ea este una dintre cele mai intinse
catacombe din Roma, cizuti in distrugere insd din pécate, din cauza slabei rezistente a
tufului incd din antichitate. Intrarea era precedatd de un atrium previzut cu o scard.
Galeriile erau largi si inalte. Catacomba era organizatd pe doud nivele, dintre care unul
insa putin dezvoltat. Caracteristica acestei catacombe este varietatea mormintelor; s-au
distins unsprezece tipuri. S-au pistrat aproximativ doud sute de inscriptii, dintre care
treizeci §i cinci In latind si o sutd saptezeci in greacd. Ele presupun o formulare-
stereotip: ,,... odihneste-te In pace”s!

Cimitirul din via Randanini astizi este in mare parte distrus, dar era la inceput
unul important. Se gdsea probabil pe un teren proprietate a comunititii iudaice.
Intrarea in catacombi se face printr-un vestibul aflat la Inaltimea hipogeului; in acest
vestibul se intrd printr-o sald dreptunghiulara, impdrtita in doud, pe lungime, de o
bancheta joasd, cu Iniltimea de o palmai si jumaitate, acoperitd cu marmuri. Zidul de
nord este previzut cu doud nige vopsite In albastru, iar cel din sud cu doud abside.
Zidul de vest avea doud usi si doud ferestre; usile dideau una In cimitir, iar cealaltd
intr-o sald in care era sdpat un put. Aceastd incipere comunica cu cimitirul. Vestibulul
putea servi drept sinagogi, cunoscut fiind obiceiul iudaic al purificdrii inainte de
rugdciune, ca §i acela al construirii licasurilor de cult si in afara cetatii. Era de
asemeneca frecventi in epoci edificarea licasului de rugiciune in apropierea locuintei
de veci a celor ,,drepti”. Mai tarziu, acest vestibul a fost transformat intr-un azrium
acoperit. Acest atrium a fost impartit in doud; bolta primei parti era sustinutd de un
stalp central; a doua incidpere era prevazutd cu un zid cu arcuri construit pe lungime,
dispozitie reprodusa pe zidurile de nord si sud. Planul orizontal al fiecarui arc devine
un Joculus pentru un cadavru, in vreme ce in fiecare arc puteau fi ingropate cate patru
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cadavre, nisele fiind separate cu tigla. In centrul acestei incdperi au fost descoperite
resturile unui sarcofag.’

In acest mormant nu s-au descoperit multe obiecte: un mic vas de ceramicd, o
lampd de ceramicd §i un obiect a cdrui destinatie este necunoscutd. Singurele
reprezentiri decorative sunt acelea ale unui candelabru cu sapte brate si ale unei schite
arhitecturale. S-au mai descoperit §i cateva obiecte mirunte: o amuletd din sticld
grosierd, descoperitd pe pieptul unui cadavru; doud fragmente de marmuri purtand
simbolul ascia; fragmentul unui vas, unui flacon de sticla lipit pe placuta care inchidea o
nisd; o cupd de sticld cu simboluri. Gédsim aici cdteva caracteristici ale cimitirelor
evreiesti din epoca romani: prezenta putului, a vaselor si flacoanelor de sticla fixate de
loculi. Cimitirul de pe Via Porto si de altminteri si cel din via Randanini prezintd
caracteristici asemandtoare cu cele ale catacombelor crestine: acelasi fel de organizare a
saparii mormintelor in pereti, acelasi fel de a astupa nisele cu caramizi si mortar, acelasi
fel de a trasa inscriptiile, prin incrustare cu un obiect ascutit sau prin pictare in rosu,
acelasi fel de a sdpa nisele Incepand cu punctul de Imbinare al solului cu peretele si
intdrirea cu tigle sau plici de marmuri, in mod aseménitor cu procedura construirii
unui acoperis. Plicutele cu inscriptii sunt dispuse in mod original si divers: fie sunt
inchise In mormant, la cdpitaiul defunctului, fie sunt cele cu care se inchid /Jocuti, fie
sunt dispuse pe paviment, orizontal sau oblic, In apropierea zidului in care este
ingropat defunctul. Organizarea catacombei evreiesti din via Randanini este de un
interes special, intrucdt este atipica: catacomba are doud intriri; intrarea principald se
afli ceva mai departe de Via Apia decit intrarea secundara. in jurul intrdrii principale
s-au descoperit mai multe morminte tipic evreiesti, asa-numitele Qogim, dupd
prescriptiile Mischna-ei, ceea ce duce la concluzia ci aceastd parte a cimitirului este cea
propriu-zis evreiascd. Din ambulacru se coboara intr-o sala dreptunghiulari, ale carei
zidurl sunt tencuite; pe aceasta tencuiald a fost realizati o decoratie in carouri. De jur-
imprejurul silii este dispusd o banchetd; aceasta sald servea probabil pentru banchetele
funerare. In catacomba de pe Via Apia nu s-a descoperit niciun sarcofag, desi evreii nu
excludeau acest fel de mormant. Arcosolia sunt rare; in catacomba din via Randanini s-a
descoperit totusi un sarcofag intact plasat intr-o nisd tencuiti si vopsitd in dungi
galbene si rosii.* Cimitirul din via Randanini are, dupd cum s-a vizut mai sus, o
decoratie speciald. Primul siu cubicul are doud arosolia. Pe bolta sa este reprezentata o
Victorie incununand un adolescent reprezentat gol. La extremitatile acestei bolti sunt
reprezentati patru pauni. Pe peretele de la intrare, doi pegasi inaripati, pe drepta un
berbec, un alt paun, in stinga un cocos si o giind, pe peretele din spate alti doi pauni.
Cel de-al doilea cubicul este de dimensiuni mai mici, avand insa pe peretii laterali cate
un arcosolinm, iar pe peretele din spate doud morminte de tip oriental. Pe boltd, este
reprezentatd Fortuna tinand un corn al abundentei; pe zidul din spate, doi cai, genii,
alte motive ornamentale. Aceste decoratii dateaza de prin secolul II1 d. Cr. Tot in acest
cimitir s-au descoperit sarcofage sculptate. Pe unul dintre acestea — candelabrul cu
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sapte brate, ethrog §i lonlab; un alt sarcofag, apartinind lumii pdgane, poartd
reprezentarea muzei Urania; acesta a fost decorat cu o pictura policromd, deterioratd
astizi. Prezenta acestui sarcofag intr-un cimitir evreiesc aratd ca nici iudeii, ca si
crestinii, nu erau cu desavarsire reticenti la arta §i cultura pagana, cu conditia ca aceasta
sd nu jigneascd traditiile lor religioase si si nu se opuni idealului lor de pudoare.>
Toate acestea confirma Incid o datd ideea cd iudaismul nu se mai fereste in secolul 111
d. Cr. de reprezentarile fiintelor vii, §i nici chiar de reprezentiri mitologice, erotice
etc.»

Catacomba din via Cimarra este mult mai putin extinsi decat cea descrisd mai
sus si distrusd in timp de vecindtatea unei cariere de piatrd si de anumite infiltratii de
apa. Intre putinele descoperiri ce s-au realizat aici sunt de semnalat ramasitele unui
sarcofag si patru inscriptii grecesti.’

Catacomba de sub Via Appia Pignatelli este prost conservati datoritd slabei
calitdti a tufului. Un fel de a#rium preceda scirile de acces care dadeau in culoarul
pricipal, lung de proximativ saptesprezece metri, cu cateva ramificatii in dreapta si in
stanga. Aceastd catacombd presupune mai multe tipuri de morminte, excuzind
mormintele sdpate in pereti. Un arosolinm este pictat, aici fiind reprezentate un peste,
doud ramuri de palmieri si cateva simboluri pagane; cativa Joculi sunt astupati cu tablite
ce poartd inscriptii pigane. Caracterul iudaic al acestei catacombe nu este deci
evident.s”

Cimitirul evreiesc de sub Via Labicana pare la o primi abordare o catacombd
crestind, prin dispunerea ambulacrelor, prezenta cubiculelor laterale, modul de sapare
a mormintelor etc.; este greu de explicat aceasti aseminare printr-o eventuald
modificare a organizdrii mormintelor subterane evreiesti dupd modelul crestin. Ea are
la bazi dependenta ambelor practici funerare fata de un prototip mai vechi, care se va
modifica continuu, capatand caracteristici specific crestine sau iudaice. Astfel,
ambulacrele catacombelor iudaice sunt mai spatioase, cu bolti putin arcuite. Specific
este si faptul cd Joculi sunt acoperiti cu placi de ceramica tencuita. Si in acest cimitir pe
plicile care Inchid nisele s-au descoperit vase de sticld si flacoane, mult mai numeroase
decat in alte catacombe evreiesti, si din contrd, in mod asemindtor cu practica crestind.
Aceste recipiente apartin cel mai frecvent categoriei de vase cu fund aurit. Obiectele
de acest tip gasite In alte catacombe pot proveni din aceasti catacombi evreiasci.
Astfel, In catacomba Sfintii Petru si Marcelin s-a descoperit un astfel de fund de cupa
care poartd reprezentarea porticului lui Solomon si inscriptia ,,Salag al picii, primeste
lauda; bea si triieste dimpreuna cu toti ai tai”. Aceastd cupd pare a fi apartinut lumii
iudaice, avand o destinatie rituald in cadrul ospatului pascal familial, si a fi fost
transportatd din cimitirul evreiesc in cel crestin, cu scopul de a-l infrumuseta. De
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altminteri, formulele rituale pascale evreiesti sunt foarte aseminitoare cu formula de
binecuvantare a painii $i vinului la cina cea de taind.’

Destul de bine pastrate, desi au cunoscut succesive devastiri, catacombele de la
vila Totlonia s-au dezvoltat independent, cam in acelasi timp, ajungand la un moment
dat din intdmplare sd comunice. Cea dintdi dintre aceste doud catacombe, In partea
nordicd, poarti numele de ,,catacomba cu inscriptii”. Ea este organizatd dupa un plan
regulat, pornind de la un culoar principal cu ramificatii echilibrate. Locu/i, astupati cu
ceramica sau caramida, poartd inscriptii realizate cu vopsea rosie; uneori se intalnesc
plicute de marmuri. Majoritatea inscriptiilor sunt si aici in greacd. Cea de-a doua
catacombd, denumiti ,,cu picturi”, se dezvoltd spre sud. Mormintele ei sunt de
asemeneca siricicioase, adesea fiind inchise cu plici din argild. Decoratia unghiurilor,
presupunand anumite striatii este unicd in catacombele romane si fard o aparentd
semnificatie simbolici. De un interes particular este cubiculul denumit ,,cel pictat”,
care este prevazut cu patru colonade cu unghuri sapate in tuf §i Imbricate in tencuiala,
avand capitelurile grosier sculptate. Vis-a-vis de intrare s-au descoperit doud arcosolia,
améndoud cu cate doud morminte, unul sdpat In paviment, iar celilalt in peretele din
fund; pe peretele din fata acestor arwsha este pictat un fals sarcofag. Pe arcosolinm-ul din
spate este pictatd arca legii, avind de-a dreapta §i de-a stinga soatrele si luna,
candelabrul cu sapte brate, smochina, sulul legii si ghirlande de flori. Pe arwsolinm-ul
din stanga este reprezentat candelabrul cu sapte brate, cornul abundentei si smochina.
De notat in aceste catacombe §i prezenta imaginii delfinului incolicit pe trident, tema
de inspiratie clasica, aici fird semnificatie simbolicd, doar cu sens decorativ. Au fost
descoperite si reprezentdri cu pdsdri, oi, berbeci si alte simbolrui dintre cele mai
raspandite in catacombele evreiesti ale vremii.

in epoca romand existi niste prescriptii foarte clare pentru evrei In privinta
construirii mormintelor; si, desi deja scindarea crestinism-iudaism se produsese, nu se
poate nega o anumitd continuitate in aceasta practicd. Asa de pildd, Talmudul din
Ierusalim spunea: ,,Daci cineva a cumpdrat de la fratele sdu un teren pentru a-si face
acolo mormant, sau dacd a primit de la fratele sdu un teren pentru aceasta, va sidpa
induntru o incipere largd de patru coti si lungi de sase, in care se vor putea face opt
morminte, $i anume: trei pe fiecare laturd in lungime si doud pe laturile mici; cit
despre morminte, acestea vor fi lungi de patru coti, inalte de sapte si late de sase.”
Diversi rabini completau aceste prescriptii cu alte prevederi, ca de pildd aceea a varierii
numairului de morminte in functie de soliditatea terenului.® Aceste prescriptii rabinice
nu aveau totusi caracter de lege, dupd cum o demonstreazi lipsa de uniformitate a
cimitirelor iudaice; s-ar putea spune ci evreii din diaspora au ,,profitat” de ingiduinta
de a adapta numirul mormintelor in functie de soliditatea terenului. Asa de pilda,
catacomba Venosa, la 2 km de Roma, sdpatd Intr-un tuf granular deosebit de solid,
este extrem de extinsd. Un prim culoar de acces dd in doud galerii largi, paralele, de
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lungimi diferite, din care pornesc galerii secundare sau camere funerare. Zidurile
acestel catacombe sunt prevazute cu loculi $i arcosolia, ca si catacombele crestine. in
paviment sunt multe gropi, ceea ce demonstreaza cd aici au fost ingropate numeroase
generatii de morti. in arosolia s-au descoperit in jur de patruzeci de inscriptii, trasate pe
tencuiali cu vopsea rosie, cu ajutorul unui obiect ascutit. Acestea au fost datate drept
apartinand secolului V-VL¢! Aici a fost descoperit un arcosolium pe care este reprezentat
candelabrul cu sapte brate, cornul abundentei, ramura de palmier, cedrul, amfora
pentru ulei §i o decoratie cu ghirlande si flori pe plafon.c
4.4.3. Alte cimitire evreiesti in diaspora

Necropola evreiascd din Gamart, Cartagina, este dispusd pe malul mirii. Ea
cuprinde in jur de doud sute de camere funerare, cate se aseamind mult intre ele. Doar
faptul cd un propietar a fost bogat sau sirac aduce anumite diferente. In inciperi se
patrunde coborind niste scdri inalte de aproape doi metri, printr-o poarti joasd si
ingusta. Silile sunt de forma dreptunghiulari, mai degrabi lungi decat late. In dreapta
si stAnga, in peretil laturii mai lungi sunt sapate de la trei pand sase cavititi putand
cuprinde trupul unui adult. Aceste cavitati sunt dreptunghiulare si sunt sdpate in zid in
adancime, perpendicular pe latura camerei. In general, in zidul din fata intrdrii sunt
sdpate incd trei licasuri iar pe cel de la intrare doud, de o parte si de alta a usii. Acestea
sunt paralele cu scirile de acces. Plafonul este perforat pana la suprafatd, luminatorul
avand diametrul de 0,5 metri. Toatd suprafata incaperii, peretii si plafonul sunt vopsiti
cu o solutie alba. Desigur cd aceasta tencuiald este mult deteriorata azi. Acolo unde s-a
pdstrat, aceasti tencuiald poartd ornamente in relief (diferite personaje, elemente
vegetale, geometrice) sau inscriptii. Uniformitatea camerelor mortuare este
impresionantd; pand si numdrul leuli-lor (gogin) nu trece sub cincisprezece si nu
depigeste saptesprezece. Putine morminte fac exceptie de la aceastd regula in aceasta
necropold. Dimensiunile incaperilor si ale licasurilor se supun cu precizie prescriptiilor
Talmudului: camerele au o largime de 3 m 70 sau 6 coti §i o lungime de 5 m 50 — 6 m
50, in functie de numarul /oculi-lor, adicd, 10 — 12 coti. Acestia din urma au 1 cot pe 4,
adici 0 m 53 / 2 m 05. Necropola din Gamart pistreazd urmele unei decoratii pe rosu
si verde. Intr-un colt al plafonului s-a descoperit un vas in forma de creater, de stil
roman adédpostit intr-o cornisd simulati. Intr-un alt cavou, decoratia era realizatd in
stuc in relief, pictat. Deasupra loculilor era o frizd; se mai pastreazd doud cadre, de 53
cm., unul In care este reprezentat un cavaler, iar altul cu un personaj ce tine un bici in
mana. Plafonul pistreaza la randul sidu o decoratie foarte frumoasi; el pastreazd patru
tablouri dreptunghiulare si doud circulare, dispuse simetric: dintre personajele realizate
in relief se mai disting cateva genii inaripate, tindnd in maini ghirlande si draperii;
intalnim de asemenea elementul vitei de vie. Intre plafon §i loculi era o frizi
reprezentand scene ale culesului roadelor livezii; intr-un colt se mai disting oameni ce
poarti amfore de vin si le depun intr-un anume loc; in altd parte, o femeie aldturi de
un cos urias; doud personaje, unul calare si celdlalt pe jos se indreaptd spre ea. Partea

6t Leclercq 1907, p. 505-508
62 Mazzoleni 1976, p. 98
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cea mai bine conservatd este arcosolium-ul din spate: aici sunt reprezentate arabescuri
intr-un stil pur roman. Se pastreaza i alte fragmente de decoratie, Intre care vita de vie
detine un loc foarte important. Desi aceasta decoratie presupune numeroase zone de
contact cu arta funerard crestind, mai degraba aduce marturie despre faptul ca evreii
din diaspora, si mai cu seamd cei stabiliti in orasele din imperiul roman, renuntind la
stricta observare a prescriptiilor legii mozaice, au adoptat in decoratia funerari (cel
putin in mormintele subterane) elemente ale artei pagane.

Sinagoga din Hamann Lif aduce o dovadi in plus pentru aceastd afirmatie. in
acest caz nu este vorba despre o proprietate personald in care stipanul poate sd-si
permitad fard consecinte si ignore prescriptiile legii, ci de un edificiu oficial de cult.
Pavimentul din sala princiapld a sinagogii (9/5,25 m) este acoperit cu mozaic,
reprezentind palmieri, porumbei care beau api, amintind imaginile paradiziace din
cimitirele crestine. Reprezentarea este plind de simboluri: doud cosuri, unul cu fructe,
celalalt cu paini, trimitand la identitatea iudaicd de Popor ales, detinitor al promisiunii,
simboluri prezente pe monedele evreiesti, mostenit in crestinism cu semnificatie
euharisticd; paunii, simbol mostenit de asemenea de crestinism cu semnificatia Invierii;
pestii etc. Ca decoratiile funerare evreiesti au un simbolism este un fapt incontestabil
daci ne gandim numai la frecventa reprezentare a candelabrului cu sapte brate.
Simboluti ce apar mai tirziu in arta funerard iudaici ar fi: AQ, care apare in
catacombele Venosa, probabil la inluenta mediului elenistic. In aceasti catacombi mai
este o reprezentare importanti: un medalion central pe un plafon reprezintd o Victorie
incununind un tandr, probabil unul dintre defunctii ingropati acolo. Simbolistica ne
trimite la reprezentirile paleocrestine, dar aceastd reprezentare nu este unica in arta
iudaicd: din contrd, pare a fi unul dintre simbolurile introduse cel mai timpuriu in arta
funerari si unul dintre cele care a diinuit cel mai indelung, in 1887 s-au descoperit la
Ascalon doui astfel de Victorii, sculptate, de 2, respectiv 2,50 m, deferite prin anumite
detalii, dar asemanandu-se in mare. Niké, zeita, apare In picioare, vazutd din fatd,
invaluitd intr-o mantie lungd; nu-i lipsesc atributele traditionale: ramura de palmier gi
aripile. Cel care a descoperit aceste sculpturi a afirmat cd ar data din secolul I in. Cr. si
cd ar fi apartinut unui templu construit de Irod la Ascalon. Distrugerea sculpturilor s-
ar fi produs in cursul unei revolte in anul 66, datorandu-se faptului cd ar fi jignit
cultura iudaici. Totusi motivul Victoriel a fost adoptat de evret §i s-a rispandit mai cu
seamd in arta funerard a Disporei, dar nu numai.s4

Hipogeul din Palmyra, atind din 259 d. Cr., are o decoratie deosebitd; hipogeul
este alcdtuit dintr-o incdpere de formi pitratd, de 4/4 m, cu fiecare perete previzut cu
o usd, dand in cate o Incdpere funerard, iar cea de-a patra in culoarul de la intrare.
Planul de ansamblu este in forma de cruce cu brate egale. Toate zidurile sunt pictate,
iar decoratia este foarte bine conservatd. Intr-una dintre incaperile funerare pe un zid
este reprezentatd o scend mitologicd, Ahile printre fiicele lui Lycomed. Pe pereti sunt
de asemenea pictate portrete ale defunctilor, in medalioane; aceste medalioane sunt

6 Leclercq 1907, p. 508-511
¢ Leclercq 1907, p. 511-516
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sustinute de femei Inaripate, tinandu-si picioarele pe o sferd. Nu lipsesc reprezentiri
ale unor animale sau pasiri. Intr-una din sili se gisesc trei sarcofage sculptate.ss
4.4.4. O etapd pentru toleranta reprezentdrilor

Toate aceste consideratii demonstreaza ca ideea totalei respingeri de citre evrei
a reprezentdrii este una arbitrard; totodatd insd, datarea tardivd a acestor reprezentiri
artistice In lumea iudaicd elimind ideea influentei artei funerare evreiesti asupra artei
paleocresine. Este mai degrabi vorba despre o inspiratie paraleld din arta profani. In
fapt, putem vorbi despre un dispret in ceea ce priveste productia artistica si practic o
totald absentd a artei in lumea iudaicd in timpurile strivechi: sculptura, asociati ideii
idolatriei, a fost cel mult toleratd; nici pictura nu s-a bucurat de mai mare interes.
Artistii puteau eventual lucra In ascuns. De aici nesemnificativul progres al artei
iudaice; este de semnalat cd limba ebraicd nici micar nu posedd vreun termen propriu
pentru a picta, pictor, sau picturd. Intr-o perioadd mai putin indepirtatd interdictia a
fost totusi Inlocuita de tolerantd, uneori chiar de acceptare. Astfel, comunitatea iudaica
din Roma nu se sfia sd-si picteze camerele funerare cu elemente din lumea animali sau
chiar cu persoanje umane, avand chiar printre membrii sii un pictor. Mormintele
propriu-zis palestiniene insi pastreaza si acum cel mult o decoratie de ordin vegetal,
adesea de prost gust, desi de inspiratie elenistica. In epoca lui Irod influenta greacd
triumfa insd asupra ortodoxiei iudaice. De aici asemdndrile dintre arta paleocrestind si
cea fudaici la nivelul decoratieis

4.5. Morminte evreiesti
4.5.1. Mormantul lui David

David a fost inmormantat in cetatea sa (v. 2 Samuel 5,7; 1 Reg. 2,10), ca si
succesorii sdi, pand la Achaz inclusiv, In locul numit Ophel sau Sion, in josul zidului
medieval al lui El Aksa; amintirea sa este insd veneratd la Muntele Sion, la o departare
de un kilometru de locul real, pe acelasi loc cu sanctuarul crestin al Cenacolului.
Legendele spun cd mormantul lui David a fost despuiat de bogitiile sale de catre doi
regi Antiochus al VII-lea al Siriei si Irod Antipa. Sion este numele cartierului evreiesc
inaltat in antichitatea tirzie la Ierusalim, pentru ca iudeii sa traiasca separat de
romani.s’

4.5.2. Mormantul Macabeilors

Mormantul Macabeilor presupune o serie de elemente specifice artei funerare
evreiesti In epoca greco-romani; un tip frecvent de monument funerar in aceastd
epocid este soclul pe care este dispusi o piramidd, denumit nefesh (adicd suflet,
persoand), steld, respectiv monument funerar. Soclul poate fi ornat cu coloane de jur-
imprejur. Partea superioard a soclului poate fi previzutd cu o friza, eventual ornatd cu
panoplii; uneori sunt decorate chiar fatetele soclului.®

6 Leclercq 1907, p. 516-518

% Leclercq 1907, p. 519-522

6 Du Buit 1979, p. 26-27

8 v. si 1 Mac. 13,27-30 si losif Flavius — Awntichititi Indaice 13,210-212.
 Starcky 1986, p. 30-31
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4.5.3. Mormantul Iui Absalom

Asa-numitul mormant al lui Absalom este unul dintre mormintele elenisice cele
mai bine conservate in Ierusalim. Partea inferioari este taiatd in stancd. El presupune o
micd incdpere funerard, cu arcosolium (lespedea funerard are deasupra un arc). Partea
superioard este construitd in formd de con risturnat pe o bazi cilindricd. Mormantul
este datat din secolul I d. Cr.™

4.5.4. Mormantul Iui Isus

Tosif din Arimateea sdpase In stancd, dupd obiceiul epocii, o cameri funerard, in
vecindtatea cetitii sfinte, In una din multele pesteri langi care se amenajase o gradina.
Tipologia mormintelor israelite in aceastd perioadd este bine cunoscutd, In urma
studiului a numeroase descoperiri: 0 mici deschizdturd, Inchisd in exterior cu o piatrd
mare, dd intr-o mica incdpere de formi circulard, inconjuratd de o bancheta sapatd in
roci. In zid se deschid mai multe /culi, destinate primei ingropiri a defunctilor.
Uneori, un mormant este format din mai multe astfel de Inciperi, care se succedi.
Intr-o perioad mai tarzie, si acesta este tipul de mormant ciruia ii apartine mormantul
lui Isus, a apdrut un nou tip de Joculus, care consta intr-o simpld bancheti sprijinitd de
petrete si plasatd intr-o nisd (arcosolium). Mormantul In care a fost ingropat Isus era
asadar plasat intr-o gradini In apropiere de Golgota; nu mai fusese folosit (Mt. 27,60;
Le. 23,53; In. 19,41); era sapat in stanca (Mt. 27,60; Mc. 15,60; Lc. 23,53); induntru
avea o banchetd (Mc. 16,5); intrarea era joasd (In. 20,5), fiind Inchisd cu o lespede grea
(Mt. 28,2; Mc.16,5; Lc. 24,2; In. 20,1).7

5. Concluzii

Moartea este in conceptia lui Israel una dintre consecintele pacatului
strimosesc; aceasta este o trecere 2 omului in lumea de dincolo, unde se afld strimosii
sdl. Credinta iudaica in nemurirea sufletelor vorbea despre descinderea acestora in
Sheol (Sevlah), iad, de unde asteptau si fie scoase de Dumnezeu spre viata sau osinda
vesnica.”? Daci, initial, aceasti stare a mortii era consideratd una a non-existentei, a
tacerii, total lipsiti de comunicare cu ceea ce este viata, treptat, in conceptia iudaicd
asupra mortii se cristalizeaza credinta in viata vesnicd. Aceastd evolutie este consecinta
persecutiilor exercitate asupra celor ce credeau in Dumnezeul Unic, luptand impotriva
idolatriei: in rasplata cea dreaptd a lui Dumnezeu pentru slujitorii sai si speranta unei
reugite supranaturale in pofida esecului destinului uman giseau ,,martirii” israeliti
puterea de a infrunta moartea.

Conceptia asupra mortii si evolutia sa se reflectd in arta funerara iudaica, ce avea
sa treaca de-a lungul istoriei de la extrema simplitate la decoratille complexe,
simbolice. Astfel, din perioadele vechi, aproape ci nu s-au pdstrat urme ale practilor
funerare; mormintele trebuie ca erau foarte simple si deloc monumentale, astfel incat
ele au fost distruse in timp. in epoci mai recente, intalnim urme de artd funerard, nici
pe departe insd In cantitatea In care aceasta este reprezentatd la alte popoare; asa de

7 Reich 1991, p. 54
7 Piccirillo 1984, p. 18
7 Abtudan 1994, p. 142
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pildd In mormintele care si-au pistrat caracterul simplu, s-au descoperit anumite
obiecte (semn al afectiunii rudelor si cunoscutilor pentru defunct si neavand scopul de
a-i folosi in viata de dincolo) sau elemente decorative, inscriptii, cu aceeasi simplitate
(decoratiile nu sunt simbolice, inscriptiile nu spun in general mai mult decat strict
numele defunctului si profesia sa). Abia pe misuri ce se naste speranta in inviere si se
dezvoltd credinta in viata de dupa moarte arta funerard prinde un alt contur; aceasta
inflorire este influentati de arta pigand greco-romand si se manifestd atat pe teritoriul
Tarii Sfinte cat si in diaspora; acum repertoriul decorativ este mult lirgit, elementele
sale capita valoare simbolicd, se preiau anumite teme din arta pagand, inscriptiile sunt
tot mai des intélnite, ilustrind importanta destinului indivizilor etc.
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MARTURII DESPRE DIACONESELE ANTICE
IN INSCRIPTII

Victoria BOLFA-OTIC

RIASSUNTO. Attestazioni sulle antiche diaconesse nelle iscrizioni. .a missione
della donna a favore dell’apostolato ¢ presente nella Chiesa e si sviluppa fin dalle origini.
Le diverse forme di assistenza diaconale agli apostoli e alle comunita esercitate da donne
sembrano avere un carattere istituzionale. Gli epitaffi greci ci trasmettono i nomi di un
certo numero di diaconesse, ma non ci forniscono molte notizie sul loro ruolo. La vasta
diffusione del cristianesimo in Asia Minore ¢ confermata dalle numerose iscrizioni
cristiane rinvenute. Infatti, la maggior parte delle epigrafi riguardanti diaconesse
provengono da questa regione, poi da Grecia, Palestina, poche da Syria, Traccia e
soltanto tre dalla parte occidentale.

Come titolo ufficiale & usato tanto SLAKOVOG quanto Saxovioon. 11 neologismo
dLakdvioon appare per la prima volta in un documento ufficiale nel can. 19 del concilio
di Nicea.

Un testo interessante ¢ I'epitaffio di una diaconessa di nome Maria, della quale si dice
che secondo la parola dell’ Apostolo, educo i figli, esercito ospitalita, lavo i piedi ai santi
e distribui il suo pane ai poveri, questo elogio ¢ ispirato da 1Tim 5,10 e rivela, la
tendenza ad assimilare le diaconesse alle vedove istituite. In un’iscrizione scoperta a
Gerusalemme, che riccorda la diaconessa Sofia, essa viene descritta come ,,serva e sposa
di Cristo” e presentata come ,,seconda Febe”, la diaconessa ricordata da Paolo in Rom.
16,1-2. Circa due terzi delle iscrizioni rinvenute in Asia Minore nominano le diaconesse
accanto ai parenti, facendo cosi sospettare che vivessero in famiglia. Di alcune sono
ricordati genitori o fratelli, la maggior parte sono moglie e madri, alcune hanno legami
con appartenenti al clero. In Palestina, le fonti attestano la presenza di diaconesse a
partire dal V secolo, nel periodo in cui il cristianesimo gode di maggiore stabilita grazie
ad un forte sviluppo del monachesimo. Con questo, le iscrizioni svelano I'esistenza di
donne diacono anche nei monasteri, in tutte le regioni orientale. Le testimonianze
sull’esistenza di diaconesse nell’Illirico si concentrano a Costantinopoli e nella diocesi di
Macedonia, mentre tre iscrizioni del VI secolo ne attestano la presenza anche in Dacia,
Tracia e Dalmazia e altre tre nell’occidente.

Introducere

In secolul trecut reluarea dezbaterilor asupra diaconatului feminin din Biserica antica
este pusi in orizontul discutiei asupra ministerelor femeii in urma reinnoirii datorate
Conciliului Vatican 11 si este legatd de inceputurile miscirii feministe. Este cunoscut faptul cd
excluderea femeii de la hirotonirea sacerdotald a atras multi cercetitori, ficand loc unor
dezbateri aprinse. De multe ori in aceste dezbateri, alteori cu motivatii specifice, s-a pus
intrebarea dacd hirotonirea diaconalid este rezervatd doar barbatilor sau poate fi conferita si
femeilor.
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In secolul al XX-lea o cunoastere mai buni a traditiilor Bisericii a determinat aparitia
mai multor lucrari asupra subiectului diaconeselor. Prima lucrare este a lui A. Kalsbach! care
trece in revistd toatd literatura existentd asupra diaconeselor. Dupi conciliul Vatican II, una
dintre operele cele mai complete si documentate este al lui R. Gryson? despre ministerele
femeilor in Biserica anticd, dar studiul acestuia se opreste la sec. al VI-lea. Autorul prezintd in
ordine cronologica sursele literare referitoare la ministerele feminine in general din primele
sase secole. Dupi lucrarea lui Gryson au fost publicate mai multe cirti §i articole asupra
temei, multe dintre ele apdrand in cadrul miscdrii feministe si constituind mai degrada lucriri
de sintezd. Pe linie istoricd este important articolul benedictinului C. Vagaggini® cu referire
speciald la ritul de hirotonire al diaconeselor, care insd se limiteazd la Bisericile de traditie
greaca si bizantinad. O lucrare mai completa este cea a lui A.G. Martimort4, care reia
cercetarea despre diaconesele antice, completandu-l pe R. Gryson prin examinarea
ritualurilor liturgice de hirotonire si prelungind cercetarea pana in Evul mediu, prin literatura
teologica si canonicd. De asemenea, face referire la inscriptii, dar se limiteazd doar la
amintirea catorva dintre ele, fird a le reda si comenta. O cercetare mai ampla a inscriptiilor
privind diaconesele o face Ute Eisens intr-o lucrare in care analizeazi rolul §i pozitia femeii in
Biserica crestind anticd, In diferite oficii cu diverse titulaturi. Ea dedicd cap. al VIl-lea
inscriptiilor cu referire la diaconese. O alti lucrare care trateazi intr-un capitol inscriptiile in
care apar diaconesele este editatd de Kevin Madigan si Carolyn Osieke.

Inainte de a face referiri directe la tema propusd sa vedem pe scurt cine erau
diaconesele antice i care era rolul pe care-l aveau in Biserica. Din documentele canonice si
din legile imperiale (unele dintre ele sunt prezentate mai jos), reiese ca puteau fi admise la
hirotonirea diaconald: fecioare, femei care au fost cisitorite o singura datd si vaduve
monogame. Fecioarele care doreau si fie primite in randul diaconeselor trebuia si renunte la
casitorie, sd fi avut inainte o viata cinstitd si sa fi ajutat pe cei nevoiagi. Altele puteau proveni
din ordum virginibus’, fiind deja consacrate lui Dumnezeu si supuse episcopului. Mai tarziu
aveau sa fie hirotonite diaconese fecioare din randul monahiilor, multe dintre ele fiind
egumenele (superioarele) manastirilor. De fapt, aceastd categorie de diaconese s-a vadit cea
mai durabild, continuand sa existe chiar si dupd separarea Bisericii, iar in cazuri izolate, cum
ar fi Biserica ortodoxd a Armeniei si Greciei, practicindu-se si astizi. Categoria femeilor

VA. Kalsbach, Die altchristliche Einrichtung der Diakonissen bis zu ihrem Erloschen, Freiburg 1926.

2 R. Gryson, Le ministére des femmes dans I'Eglise ancienne, ed. Gembloux 1972. In lucrarea prezentd s-a
folosit traducerea italiana I/ ministero della donna nella chiesa antica, Citta Nuova, Roma 1974.

3 C. Vagaggini, L’ordinazione delle diaconesse nella tradizione greca e bizantina, OCP 40 (1974), 145-
189.

* A.G. Martimort, Les diaconesses. Essai historigue, Roma 1982.

> U.E. Eisen, Awmitstrigerinnen im friiben Christentum. Epigraphische und literarische Studien, Gottingen 1996;
trad. englezd Women officeholders in Early Christianity. Epigraphical and literary studies, The Liturgical Press,
Collegeville, Minnesota 2000.

6 K. Madigan - C. Osiek, Ordained women in the Early Church: a documentary history, Baltimore 2005.

7 E. Cattaneo, I ministeri nella chiesa antica. Testi patristici dei primi tre secoli, Paoline, Milano 1997, 189-190.
Incepand cu sec. al TV-lea, fecioarele au format un ord in Biserica, un grup recunoscut $i supus direct
autorititii episcopului.
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cisdtorite care puteau accede la diaconat o reprezinti in mod special sotiile episcopilor si ale
preotilor, care dupi hirotonire trebuia si triiasci in castitate. In istorie avem exemple de
sfintenie dintre aceste diaconese: Nonna amintitd in calendar in 5 august, sotia lui Grigore
episcop de Nazianz (parintii sf. Grigore de Nazianz), Theosebia sdrbitoritd in 10 ianuarie,
sotia sf. Grigore de Nyssa etc. Ultima categorie a celor care puteau deveni diaconese era
costituita de viduvele monogame. Unele dintre acestea puteau proveni din ordul vaduvelor
consacrate, al celor care deja si-au ales un anumit statut de viatd aprobat de Bisericd de a se
consacra intr-un mod special Domnuluis.

Diaconesele erau supuse episcopului, preotului si chiar diaconului dupa unele scrieri.
Ele puteau locui fie impreund, in viatd comunitard (cazuri mai rare), fie in familie, iar cele
care erau monahii, in mandstiri. in cursul istorici atat legislatia ecleziastica cat i cea civild au
stabilit limite de varsti minima pentru admitere la diaconat, aceastea fiind la Inceput saizeci
de ani, apoi patruzeci de ani si apoi cincizeci de ani. Desigur, nu Intotdeauna s-a respectat
aceastd limitd de varstd, au fost multe diaconese primite chiar inainte de patruzeci de ani; un
exemplu foarte cunoscut este Olimpiada. O altd conditie impusa celor care voiau si fie
admise la diaconat era renuntarea la incheierea unei casatorii dupa hirotonire. Aceasta era o
conditie valabild pentru toate, atat pentru fecioare cat si pentru vaduve, cum de altfel era si
este si pentru diaconul barbat.

Chiar daci existd aseminarea de nume cu diaconul birbat, rolurile lor nu sunt
identice. Cea mai importanta deosebire este din punct de vedere liturgic: diaconeasa nu ajuta
episcopul sau preotii la altar si nu distribuie impartasania. In comunitatea crestind diaconesele
ocupd un loc proeminent doar intre femei, inaintea fecioarelor si vaduvelor. Se Impartasesc
Inaintea acestora §i In enumerdri sunt amintite inaintea lor, cu exceptia Testamentulni Domnnlni
unde viduvele sunt amintite imediat dupa preot’. Diaconesele primeau o hirotonire? Dupd
mal multe manuscrise §i exbologhioane care redau ritul, diaconesele primeau hirotonia
x€LpoTovie prin impunerea mainilor episcopuluil.

Scopul instituirii diaconeselor este acelasi atat in Didascalie cat si in Constitutiile apostolice,
pentru serviciul femeilor: ,,Cu adevirat, o femeie diacon este necesard pentru multe lucruri.
Existd case unde nu poti trimite un diacon pentru femei, din cauza paganilor, dar vei putea
trimite o femeie diacon, pentru ci ea poate sd intre i sa le viziteze pe cele care sunt bolnave, sd

8 1Tim 5, 3-16; Les Constitutions Apostolignes, ed. trad. M. Metzeger, SC 320, Cerf, Paris 1985, II, livre
VI, 17, 1-4, 346-349; D., Spada — D., Salachas, Costituzioni dei santi Apostoli per mano di Clemente,
Urbaniana, Roma 2001, VI: 17, 1-4, 145; R. Gryson, I/ ministero, 33-36; J. Daniélou, Ministére des
femmes dans I’Eglise ancienne, in MD 61 (1960), 78; J. Calot, La donna e i minister della Chiesa, Citadella
Editrice, Assisi, 15-24.
O Cfr. CA, M. Metzeger VIII, 28, 6.
10 Cfr. CA, M. Metzeger, 11, livre VIII, 20, 1-2, 221-223. Rugiciunea este citatd in intregime in CT1, 11
diaconato: evoluzione e prospettive, in CC, 3663 (2003), 272; L’Encologio Barberini gr. 336 ed. S. Parenti,
E. Velkovska, ed. Liturgiche, Roma 2000, Goar, J, EYXOAOI'ION Sive Rituale Graecorum,
Akademischem Druck-U. Verlagsanstalt, Graz 1960, 213-221; M. Arranz, I.’Eucologio Costantingpolitano
agli inizi del secolo X1, Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1996, 7-9.
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le serveascia cu ceea ce au nevoie”!l. Misiunea liturgicd a diaconesei poate fi identificatd in
raport cu botezul femeilor. Conform Didascaliei, Constitutitlor apostolice si altor documente, atat
barbatul cit si femeia erau botezati complet goi, iar Inainte de botez erau ungi cu ulei pe tot
corpul. In primele secole botezul adultilor era o norma. In timpul celebrarii botezului
diaconesele aveau datoria de a unge fereile cu ulei sfintit pe Intreg corpul.

In multe lucruri este necesar ministerul unei femei diacon. Mai ales cind femeile
coboard In api, si fie unse cu uleiul ungerii de diaconeasd. Daci nu este prezentd diaconeasi
sau o femeie, va trebui ca acela care boteaza s-o ungi pe cea care este botezatd, Insd nu este
bine ca femeile si fie vizute de barbati. Cel care boteaza sa impund mainile si sa ungi doar
capul, asa cum in vechime erau unsi regii in Israel. in acelasi fel si tu, episcopule, impunand
mainile, unge capul celor care se boteazi, barbati sau femei. De aceea, spunem ci este in cel
mai Inalt grad cerut si necesar ministerul unei femei diacon. De fapt si Domnul si
Mantuitorul nostru a fost servit de femei: Maria Magdalena, Maria fiica lui Iacob si mama lui
losif, mama fiilor lui Zebedei, impreund cu alte femei'2.

Diaconeasa care s-a ocupat de instruirea ei trebuia s-o asiste. La intrarea in fantana
baptisteriului, episcopul sau preotul ungea catehumena cu semnul crucii pe frunte si spunea o
rugiciune, apoi diaconeasa o introducea in fantina baptismald. Aici catecumena se dezbrica
de toate hainele si podoabele sale, iar diaconeasa ungea cu ulei sfintit fiecare parte a corpului
eis. Dupd ce a primit botezul, neofita era primitd de diaconeasi care continua instruirea
pentru ca sigiliul de nesters al botezului sa fie pastrat in curatie si sfintenie. Reiese o functie
importantd a diaconesei: aceea de a instrui, rolul catehetic adicd; ea devenea astfel mama
spiritualdl4. Pe langa aceastd Indatorire in celebrarea botezului, care era ocazionald, Constitutiile
incredinteazd diaconeselor alte indatoriri regulare: pézirea usilor, mentinerea ordinii Intre
femei §i primirea femeilor la adundrile liturgice!s. Prezenta si ajutorul episcopului la altar era
considerata o prerogativa doar pentru diaconii barbati. Este adevarat, cd in decursul secolelor
diaconesele au fost indepirtate de altar si din cauza necuritiei imaginare, a ciclului lunar. Cu
toate acestea ele puteau lua potirul din tabernacol si distribui sfanta impartisanie femeilor
constranse sa rimand acasi.

Scurta prezentare a constituirii si rolului diaconeselor va fi completata prin gasirea
elementelor specifice diaconeselor, In tema propriu-zisd a acestui studiu, care se referd la
atestarea existentei diaconeselor prin urmele lisate in inscriptii. Datorita vastei raspandiri a
inscriptiilor am impartit enumerarea si analiza lor pe zone geografice. Astfel cele cincizeci i

"W Didascalia Apostolorum, ed. H. R. Connoly, The syriac version translated and accompagnied by the
Verona latin fragments, Clarendon Press, Oxford 1929, 1I1,12,1-4; Didascalia et Constitutiones
Apostolorum, 2 vol, ed. F.X. Funk, Paderborn 1905, 208. 210; CA, M. Metzeger, 11, livre 111, 16, 1-4,
154-159.
12DA3,12,1-13, 14 (Funk 208, 8-214, 3; Connolly, 146, 1-148, 20); D. Spada, CA, 111. 16, 1-4, 89-90.
13 H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, a cura di P
Hinerman, Bologna 2001, Ritus Orientalim, vol. 1: Ritualul antic Copt din Egipt, 192-214; Ritualul
antic Tacobit din Siria, 267-279; Ritualul lui Sever, Patriarhul Antiohiei, 302-316; Ritualul Maronit, 334-
350.
WK .K. Fitzgerald, Women Deacons in the Orthodox: Church, Brookline 1998, 21.
15 CA, M. Metzeger, 1, livre 11, 58, 4-6, 322-323; D. Spada, 11I: 58, 4-6, 71.
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sase de inscriptii din partea orientald se impart dupd cum urmeazi: opt inscriptii din Palestina
si imprejurimi, treizeci din Asia micd, cincisprezece din Grecia, una din Moesia inferioard,
una din Tracia §i una din Siria. Din partea occidentald sunt trei inscriptii: una de la Roma, una
de la Gaul si una din Doclea, Dalmatia. Un opis al inscriptiilor pe regiuni se gaseste la sfarsit.
I. Diaconesele in inscriptiile funerare si votive
in Palestina si imprejurimi

Chiar daci numirul cel mai mare de inscriptii provine din Asia micd incepem studierea
inscriptiilor cu zona Palestinei, fiind leaganul crestinismului si totodatd locul de plecare al
raspandirii religiei crestine. In Palestina s-au descoperit pand acum opt inscriptii cu referire la
diaconese.

Sofia, Terusalim-muntele Mdslinilor

Prima inscriptie referitoare la o femeie diacon a fost descoperita in decembrie 1903, pe
muntele Mislinilor si se referd diaconeasa Sofia. Lespedea de marmuri pe care a fost scrisd
inscriptia este rupta in cinci bucati. Adunate impreund masoara 88 cm latime. Pe partea stanga
misoard 47 cm indltime, iar pe partea dreapti 80 cm. In partea de jos lipseste o bucati
triunghiulard, de aceea jumatate din literele ultimelor doua randuri nu se pot citi. Lespedea este
o piatrd calcaroasi foarte durd, marginea de sus este 20 cm, iar marginile laterale de 8 cm.
Transcrierea si traducerea primelor sase randuri care sunt Intregi, constituie partea cea mai
1mportanta si nu prezinta dificultati.

( 5]+ é&vbade kital 1) SovAn + Alci zace serva si
/ ‘Ms E kel viudn tod Xprotod mireasa lui Cristos,
1‘ ;— ;Ig(‘?(%ﬁégj‘p }?%??H | Todle N Suakovog, T dev- Sofia, diacona, a
| CosMHAIALONOCH A‘féf ‘w tépoc Doipm, koLunbiow doqa FAebe, care 2

/TGPMP@NS, KOIMH: (jp | &v ipivn T ka’tod Map- expiatin pace in %1
. tNlP’HM VHURAROYMAP. | Tlov unrog “Ivd (LkTLdvog) e’ ?hlml lui martie, in
[ ‘ [ 1" 6itw Kiprog 6 Oedg timpul celui de-al
| [...... JLotwy mpeo- unsprezecea
N P, v, indict...Dumnezeu
| Domnul ...

Cercetatorii dateazd inscriptia in perioada sec. IV-VI. Caracterizarea ficutd Sofiei
este remarcabild. Ha este numita ,,serva si mireasa lui Cristos”, ceea ce aratd modul ei de viata
ascetic. Are un oficiu in Biseric4, fiind desemnati ca diaconeasi (termenul folosit este 7
duakovog (diacona), diacon cu articolul feminin in fatd. Sofia este numitd a doua Febe, ficand
aluzie la prima femeie numita diaconeasd de citre apostolul Pavel in scrisoarea catre Romani

16 1] litere sau cuvinte presupuse (sterse , cdzute In ruptura pietrei); . . . litere ilizibile sau randuri
presupuse

17 Cfr. P. Thomsen, Die lateinischen und griechischen Inschriften der Stadt Jerusalem und ibrer nachsten Umgebung,
J. C. Hinrichs, Leipzig 1922, 94-95 n. 130. Text gr. si trad. it. M. Guarducci, Epigrafia Greca IV, Epigrafi
sacre pagane e cristiane, Istituto poligrafico dello Stato, Roma 1978, fig. 132, 445; L. Cré, Epitaphe de la
diaconesse Sophie in RB, dec. 1904, 262; H. Leclercq, Diaconesse in DACL 1V, Letouzey et Ané,
Paris 1926, fig. 3727, col. 731-733; U. Eisen, Women, 158-160; K. Madigan, Ordained women, 90; A. G.
Martimort, Les diaconesses, 121. 124-125.
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16,1, si probabil la misiunea pe care o implinea in comunitatea din Chenhreea. Actualmente
inscriptia se pastreaza in muzeul bisericii sf. Ana din Ierusalim.

Anonimd, Valea lui losafat

A doua inscriptie provine din Valea lui Iosafat, insa este foarte distrusa. Este datata
cu rezerve ca apartinand sec. V-VII si nu se cunoaste numele diaconesei, deoarece dupi titlu
inscriptia este distrusd. Observim ci este folosit neologismul dtakovio[ow] chiar daci lipsesc
ultimele doud litere.

| ... in memotia noului oaspete vecin in acelasi spital, a diaconesei (dLakovigl...)!s. |

Maria, Moab-Mabasy

Inscriptia a treia provine din Moab, Mahaiy, de pe Valea lordanului (astazi centrul
Tordaniei) si poartd numele diaconesei Maria. Datarea probabild a inscriptiei este din sec. VI-VIL.
Inscriptia este pe o stea funerari din piatri, de dimensiunile: 55 cm inaltime si 33 cm litime.
"Evbade

k(€)lt(o) Maplo Alci zace diaconeasa
OdaAevt(0g), 8 (L)k (Ovioow) Maria,

d(Lw)k (dvioow), {Noao- fiica lui Valente, a triit 38 de ani,
a ét(n) An, TeA- a murit in anul 548.

eut(M)oao (@) T(od)
€toug pATR.
Titlul de diaconeasa al Mariei este abreviat dk. Se poate deduce ci este femeie diacon
doar dupd nume, Maria. Un aspect important pe care-]1 reveleazd inscriptia este faptul cd
diaconeasa Maria a murit cand avea treizeci si opt de ani. Aceasta arat ci in sec. al Vl-lea
erau hirotonite inci femei tinere la diaconat. In contrast cu prevederile conciliului din
Calcedon (451) care a stabilit varsta minima de patruzeci de ani pentru hirotonire, ea a fost
hirotonitd inainte de implinirea acestei varste: ,,S4 nu fie hirotonitd diaconeasd o femeie
(BLakovov pm xelpotovelobul yuveike) inainte de a implini patruzeci de ani si numai dupi o
atenti examinare. Dacid se intAmpli ca dupi ce a primit impunerea mdinilor (tnw
X€LpoToviay) si a exercitat pentru un anumit timp ministerul tTf) Aettovpyle, sd incerce si
incheie o cisatorie, dispretuind astfel harul lui Dumnezeu, si fie excomunicatd impreund cu
cel ce s-a unit cu ea”. Limita de patruzeci de ani pare a fi un termen mediu: este varsta
minima cerutd pentru consacrarea solemna a fecioarelor §i varsta la care o vaduva fard copii
nu mai este interesatd de cisitorie. De asemenea, aceastd limitd pare a atenua severitatea
legislatiei precedente, in special cea emisi de imparatul Teodosiu in anul 390, care prevedea

18 P. Thomsen, Inschriften der Stadt Jerusalem, n. 119, 59-60. (Thomsen are in culegerea sa, sase inscriptii
din Ierusalim si imprejurimi referitoare la diaconese, datate din sec. V-VI); H. Leclercq, Diaconesse in
DACL, col. 733; U. Eisen, Women, 160.

19() completarea unei abrevieri

20 R. Canova, Iserizioni ¢ monumenti protocristiani del paese di Moab, SSAC 4, Pontificio Istituto di
archeologia cristiana, 1954, n. 391, fig. 426, 383; U. Eisen, Women, 160-161; K. Madigan, Ordained
women, 83.

2V Concilinm Oecumenicornm Decreta, Dehoniane, Bologna 1991, can. 15, 94 — 95.
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varsta de saizeci de ani2. In realitate, era admis accesul femeilor si mai tinere la diaconat,
probabil in mod particular al acelora de rang inalt si bogate; un caz foarte cunoscut este cel al
celebrei diaconease Olimpiada?, de la marea biserici din Constantinopol.

Eneon, Siloam

Un fragment dintr-o inscriptie funerard situatd deasupra intrarii unei camere
mortuare din satul Siloam, sudul vechiului Ierusalim, nedatatd, o aminteste pe diaconeasa
Eneon. Piatra pe care a fost scrisd inscriptia este refolosita in zid. Reconstituirea este dificild,
de aceea este cititd in mai multe feluri. Primul care a redat inscriptia este J. G. Durand.

+ Mvij
+INHM "Evéwvog Mormantul Eneonei,
ﬁéléﬁélm NEOLJ(é‘EOU fiica lui Neoiketos,
KETOYEN €V Uty diaconeasi In acest spital.
AYTWNOD VOOOKOULW
S'*;E g&ﬁ*é Sakovigong] 24

Numele Eneon si Neoiketos nu sunt atestate in zond. Rolul diaconeselor intr-un
spital nu este clar. Se poate presupe cd Implineau o misiune spirituald pe lingi femeile
bolnave sau Ingrijeau bolnavii.

Elladis, Iordania - Unm Queis

In regiunea Gadara s-au descoperit patru inscriptii laconice. La toate titlul este
abreviat 8Lk, de aceea, nu se stie dacd a fost 5Lakovog sau Slakovioow. Prima, pe un sarcofag
provenind din Umm Queis o aminteste pe Elladis.

| + SLok<6>2vioe ‘EAadic +26 Diaconeasa Elladis. |
Nonna, Nea Sion
Provine din partea de vest a raului lordan, din sudul Palestinei.
e M pekapio) Novvo Sfanta Nonna diacona.
7 SLd (kovo)c?.
Apnastasia, Deir el Qilt

22 C. Phatr, The Theodosians Code and Novels and the Sirmondian Constitutions, Greenwood Press, New York
1969, 444-445. ,.Dupa invitdtura apostolului, nici una nu trebuie transferatd intr-o comunitate de
diaconese (ad diaconissarnm consortium) paina nu a implinit saizeci de ani si sd aiba copiii aranjati. Agadar,
dupd ce a gisit un tutore pentru fiii sdi, dacd vérsta o cere, trebuie si incredinteze bunurile unei
persoane potrivite, pentru a fi administrate cu grija”.
23 Cf. A. M. Malingrey, Jean Chrysostome, Lettres a Olympias. Ve Anonyme d’Olympias SC 13 bis; loan Guri
de Aur, Cuvioasa Olimpiada diaconeasa, O viatd, o prietenie, corespondentd, trad. Ioan Icd, Deisis, Sibiu 1997.
2 Text: ]J. G.-Durand, Epigraphie Chrétienne de Jérusalem, in RB 1 (1892)n 10, 560; K. Madigan,
Ordained women, 72; H. Lecletcq, Diaconesse in DACL, col. 733; hitp:/ [ www.womenpriests.org/ it/ traditio/
deac_ rec.asp
25 < > pentru litere addugate sau greseli ale pietrarului
26 M. Piccirillo, Chiese ¢ Mosaici della Giordana Settentrionale. Disegni di E. Alliata, C. Calano, M. Villa.
SBF.CMi 30, Jerusalem 1981, foto 24, 31; U. Eisen, Women, 161.
27 A. Alt, Die Griechischen Inscriften des Palestina tertia westlich der’ Araba, De Gruyter, Betlin 1921, n. 37, 23;
U. Eisen, Women, 161; K. Madigan, Ordained women, 87.
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A treia inscriptie provine din pestera criptd a mandstirii sf. Gheorghe Cosevitul, din
Deir el Qilt in Wadi Kilt, intre Ierusalim si Ierihon. Inscriptia diaconesei Anastasia este una
dintre ultimele doud descoperite in faimosul desert monastic, dintr-un total de doud sute
unsprezece. Aceastd aratd cd mandstirile gdzduiau si femei care cilitoreau prin zond.
+ évbade Kite
"Avoaoteoio dud(kovog. . . 28 Alci zace diacona Anastasia

Basilis, Deir el Qilt
Cealalta inscriptie descoperitd tot in cripta a mandastirii sf. Gheorghe Cosevitul se
referd la diaconeasa Basilis, despre care nu se aminteste decat ziua §i luna in care a decedat
(anul lipseste). Asadar, doud diaconese in cripta aceleiagi mindstiri.
| Basilis diacona care a decedat in ziua a treia a lui martie In timpul celui de-al cincilea indict®. |

. II. Inscriptii din Asia Mica

In sec. al IV-lea, Asia Micd a fost regiunea cu cele mai mari controverse doctrinare,
din care au rezultat multe erezii, dar in acelasi timp a fost si regiunea care a dat pe marii
doctori ai Bisericii, care, ridicandu-se in apdrarea dreptei credinte, prin cuvantdri si scrieri au
formulat multe dintre adevirurile de bazd ale doctrinei crestine. Vasta difuzare a
crestinismului in Asia Mici este confirmata si de numeroasele inscriptii crestine descoperite
mai tirziu. Este zona In care se giseste cel mai mare numir de inscriptii referitoare la
diaconese in urmatoarele centre: Capadocia, Cilicia, Galatia, Frigia, Licaonia, Lydia, Pont —
Bitinia.

I11. Inscriptii Capadocia
Maria, Archelais
In Archelais s-a descoperit o inscriptie cu un text lung care aratd si activitatea
diaconesei. Este dedicatd diaconesei Maria, de citre un donator necunoscut. Inscriptia este
pe o steld din marmurd de culoare cenusie; este decoratd cu o cruce mare §i imprejur cu un
model de iederd in forma de arc. Textul este scris dedesubtul bratelor orizontale ale crucii.
Este una dintre putinele inscriptii care atesti femeile diacon si activitatea lor detailata.
Serviciul el pare si fi fost important pentru comunitatea din care facea parte §i se poate
presupune ci inscriptia a fost pusi tocmai de cei care au beneficiat de serviciile ei.
"EvBode kotd-

KLte 1 Thc €DAaPode ke- Aici zace diacona (Siakovog) de pie si
pokeplog Pvniung dako- binecuvantati memorie Maria, care, dupi
vog Mapla fiTig kot 0 pnTov cuvintele apostolului, a educat copiii, a
70D 4mOOTOAOL ETEKVOTPO- primit oaspetii, a spilat picioarele sfintilor,
deoev, EEevodoynoev, - a dat paine celor nevoiasi. Aminteste-ti de
Yiwv modag Evife, BAL- ea, Doamne, cind vei veni in impiritia ta.

Bouévolg to &ptov adtic
SLévepev. ot adTi(C)
Ki(pLe), otav épym év tf Paoirle oovd0

28 Text: A.M. Schneider, Das Kloster der Theotokos zu Choziba im Wadi el Kelt, in RQ 39 (1931), n.
197, 297-332; K. Madigan, Ordained women, 87.
2 AM. Schneider, Das Kloster, n. 71, 321; K. Madigan, Ordained women, 75.

8



. DIACONESELE ANTICE
IN LEGISLATIA IMPERIALA S$I IN INSCRIPTII

Semnificatia textului este importanti. Contine referiri directe la Noul Testament:
randul cinct reia textul din 1Tim 5,10 unde se vorbeste despre viduve; raindul sase citeazi
din scrisorile pastorale (1Tim 3,4.12; Tit 1,6; 2,4). Ospitalitatea este mentionatd aici nu ca o
solicitare din partea Bisericii pentru o anumiti slujire, ci ca o valoare a credintei. Inscriptia
contine titlul dLakovoc Matia.

) I1.2. Inscriptii din Cilicia

In orasul Korykos din Cilicia se gdseste un numar mare de inscriptii, de aceea S. Hill
il defineste astfel: ,,in orasul Korykos spatiul de locuit este inconjurat de un gard inalt, care
este cel mai mare in amploare, in orasul mortului... si numdrul cutremurdtor de inscriptii
funerare videste o intuitie unicd in viata populatiei din era timpurie bizantina™2, In aceasta
multime de inscriptii s-au gasit patru care se referd la diaconese. Caracteristica formelor de
inmormantare in Korykos era a sarcofagelor din piatra de var, cu inscriptii obisnuite pe
capac, iar o alti formd era camera mortuara. Inscriptiile sunt amestecate, printre cele crestine
multe sunt pigane sau ebraice. Cele crestine, care sunt majoritare, se disting prin simbolul
crucii sau imaginea unei perechi de pauni. In cea mai mare, parte inscriptiile sunt laconice si
contin foarte putine date in afard de numele decedatului si titlul oficial.

Atanasia, Korykos

Lista inscriptiilor referitoare la diaconese din aceastd zond o Incepem cu inscriptia de
pe un sarcofag care o atesta pe diaconeasa Atanasia. Are o formuld conventionald (numele
celei decedate, titlul §i functiile la genitiv). Se presupune cd orfana Maria era o fetitd tot
crestind, insad nu se stie ce varstd avea. Din acest text reiese una dintre implicarile
diaconeselor In viata caritativa a Bisericii.

[ AlBavaoiog Staxdrov + Diaconei Atanasia
ket Maplog Openthic adthic?. care a adoptat-o pe orfana Maria”.

Caritina, Korykos

O inscriptie mai completd o aminteste pe Caritina cu titlul abreviat, poate fi
completat fie cu diaconei Sk — 6vou sau diaconesei — ovioong). De asemenea, aminteste
locul sdu de provenientd, Samaria, si filiatia. Nu aminteste nimic despre faptul cd ar fi fost
cisatoritd; nu se cunoaste data, dar se presupune a fi din sec. al VI-lea.

0 Text: G. Jacopi, Exploragioni ¢ studi in Paflagonia ¢ Cappadocia. Relazione sulla seconda Campagna Esplorativa
Agosto — Ottobre 1936, Istituto d’Archeologia e Storia dell’Arte, Roma 1937, fig. 136-136, 33-36; G.H.
Horsley, New Documents Ilustrating Early Christianity. 1ol 11: A Review of the Greek Inscriptions and Papyri
published in 1977, North Ryde 1982, n. 109,193-194; U. Eisen, Women, 163; K. Madigan, Ordained women,
82-83; A. G. Martimort, Les diaconesses, 122. 125
31 ,Dacd are mirturie de fapte bune: daci a crescut copii, daci a fost primitoare de strdini, dacd a spilat
picioarele sfintilor, dacd a venit in ajutorul celor stramtorati, dacd s-a tinut stiruitor de orice lucru
bun”.
%2 8. HILL, The Early Christian Churches of Cilicia, University of Newcastle 1984, 412; U. Eisen, Women,
162.
33 Monumenta Asiae Minoris Antigua 111, Denfenidler ans denn Rauben Kilikien, ed. J. Keil-A., Wilhelm, Manchester
University Press, 1931, n. 212, 133; U. Eisen, Women, 163; K. Madigan, Ordained women, 73.
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+OHKHXAPITAL ' Onkn Xaprt(tvng) + Diaconei/ diaconesei
; dL(akovov) Caritina din Samaria
CANATPICCAC  myudpioonc fiica lui Epifanius.
Ouyat(pog) Emida-
QJ‘;AT’EW lpa viov 3,

Teodora, Korykos
O altd inscriptie de pe un sarcogaf cu un altar in relief se refera la diaconeasa
Teodora. Altarul in relief de pe partea sarcofagului provine probabil din epoca pre-cresting.

AoYTPA Aovtpa Teodora diacona,
., Oeobupuc] ingrijitoarea
e,E\ U A,\llu P/\w 5L0¢Kovou35 altarului.
1AKOND Y

Traducerea si interpretarea functiei diaconesei este dificili. Termenul Aoutpd este
ambiguu, putea fi folosit uneori cu referire la spalarea baptismala. in acelasi timp ar putea
trimite in cazul de fati si la cea care ingrijeste, spald altarul. Intre numele ei si cuvantul
diacona este un lung spatiu sters, mazgalit si nu se stie ce a fost scris. Este destul de grea
interpretarea clard a functiei de diacona a Teodorei, dacd a fost una liturgicd sau de Ingrijitor.

Teofila, Korykos

O scurtd inscriptie de pe un sarcofag o aminteste pe diaconeasa Teofila. Altceva nu
mai este scris, de aceea, nu stim cine a fost si ce a ficut.

| + Oeodplrog SLakdvov 3, Diaconesei Teofila |

Timoteia, Korykos

Inscriptia diaconesei Timoteia este datatdi ca apartinand sec. V-VI. Titlul este
abreviat Sk, poate fi completat fie prin Stoakovov (diaconei) fie prin diakovioong
(diaconesei). Faptul ci este amintitd mdndstirea presupune cd ar fi putut fi superioara
mandstirii sau conducitoarea oficiilor liturgice in comunitatea proprie.

Do todnKm Camera mortuari a diaconei
TwpoBéac Srak(Grou sau - ovioong) Timoteia, din minastirea [sfant ...
Movf¢ a[yL... |¥7

I1.3. Insctiptii din Galatia
Donna, Bulduk
O inscriptie funerard pe o piatra nefinisatd, din Bulduk, nedatatd, o aminteste pe
diaconeasa Domna.
Domna diacona, fiica prezbiterului Theofilus, a inidltat un mormant socrului siu Miros si
sotului Patroclos 8.

4 MAMA 1T, n. 758, 209; U. Eisen, Women ,164; K. Madigan, Ordained women, 76.
3 MAMA 1T, n. 395, 158, foto 157; K. Madigan, Ordained women, 92. K. Madigan, Ordained women, 93.
36 MAMATII, n. 418, 161; U. Eisen, Women ,164. 189;
37 Text: MAMA 111, n. 744, 208; U. Eisen, Women, 163; K. Madigan, Ordained women, 94; discutatd in R.
Gryson, 1/ ministero, 174.
38 Text: MAMA V11, Monuments from Eastern Phrygia, ed. by W. M. Calder, Manchester University Press,
1956. n. 471, 102; K. Madigan, Ordained women, T7.
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Domna pune inscriptia in cinstea socrului si sotului ei. Este interesant de remarcat ca
aminteste in inscriptie mai intai pe socrul ei si dupd aceea pe sot, ceea ce nu era o practica
obisnuitd. Se poate presupune ci a scris asa datoritd faptului cd socrul ei ar fi avut un statut
mai important decat sotul. Filiatia ei este clericald, tatal ei fiind prezbiter, care probabil traia
inci in momentul comemoririi sau putea si fi decedat si avea mormantul in altd parte. in
acest tip de inscriptii in care diaconeasa era vaduva la timpul comemorarii, regula ca numai
fecioarele si viduvele si fie hirotonite diaconese, presupune hirotonirea acestora Intre
moartea sotului si comemorarea funerara®.

Nonna, Galatia

Din aceeasi zond o inscriptie dreptunghiulara pe inaltime, incadrata intr-un panou,
aminteste de fiul unei diaconese, prezbiterul Alexandros care a dedicat un epitaf mamei sale,
diaconeasa Nonna.

" AAEEowdp- Prezbiterul Alexandros
oc mpe(0)B(Utepog) Th a pus aceasta preadulcei
YALKUTOT- sale mame,

N abtod pn- diaconeasa Nonna,
tpl Ndwvy ca plicuti amintire.

I dlakov| | avéo
‘ molely pwrip-
- o ne yapLvh,
Si aici titlul este abreviat dtekov. Probabil era viduvi, deoarece nu se aminteste
nimic despre sotul ei. O caracteristicd a inscriptiei este pomenirea familiei, mai exact a fiului
care era prezbiter care pune epitaful in cinstea mamei sale, care era diaconeasd. Asadar, se
poate spune cd apartinea unei familii clericale.

Filogonis, Ancara

O altd inscriptie din Galatia aproape de Ancara, probabil din sec. al VI-lea, contine
sase randuri deasupra si unsprezece dedesubt, separate la mijloc de o cruce si doud pisiri,
intr-un desen destul de ingrijit. Sunt insa multe greseli de scriere si lipsesc multe litere. A fost
restauratd de citre Jerphanion. Aici este descrisi o familie ecleziasticd: tatdl si fiul erau
prezbiteri, fiica Filogonis fiind diaconeasi (f| Stakorog). Numai mama se pare ci nu avea
niciun oficiu ecleziastic.

"EvBadn k(o] Aici zace onoratul (Timeios?)
tokttn 0 T ufetoc] ([epd|p]og si cuviosul (Geraros?),
EdAafé(0)Ta cel mai pios prezbiter Tulianos,
To¢ Tp(€)oPuTe al cirui mormant l-a ridicat
p(oc) "TouALavog sotia lui Augusta
Ovmep dvéatn si prezbiterul Hipatis
oev 1 idlo yv si diacona 1 8iakovog Filogonis

% cfr. 1Tim 5, 3-16; CA, M. Metzeger, 11, livre VI, 17, 1-4, 346-349 R. Gryson, I/ ministero, 33-30; J.
Daniélou, Ministére des femmes, 18; ]. Calot, La donna e i ministeri, 15-24.
40 Cfr. J.G.C. Anderson, Exploration in Galatea Cis Halym, in JHS 19 (1899) n. 155, 52-134; U. Eisen,
Women, 169, nota 79, 191; K. Madigan, Ordained women, 86.
#G. Jerphanion, Inscriptions grecques de la région d’Alishar, in MAA 19 (1935), n. 25, 94-95; K.
Madigan, Ordained women, 88, text gr. nota 133, 104; A.G., Martimort, Les diaconesses,143.
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vn " Ayolota l-au inaltat tatilui lor
ke 0 mpe(o)pite ca plicutd amintire.
po¢ ‘YmaTLG Ke

7 dLokovog

DdLAOYOVLG &

véotnooy

¢ 6Ly o

TPL prung

yapLy 4,

>

11.4. Inscriptii din Frigia
Auwurelia Faustina, I aodicea Combusta
O inscriptie comemorativa din sec. al IV-lea din Laodicea Combusta, estul Frigiei,
aminteste de diaconeasa Aurelia Faustina din Laodicea, care a pus un epitaf fiului ei Appas,
care avea oficiul de lector.

+ €ba katdkite "Am[m-  Aici zace lectorul Appas, fiul

oG GrayrwoTtng vi- minor si mare al lui Faustinos.

HA Al UND\H oc dovativov ve- Acest mormant l-a iniltat mama

‘t’/\ @ANA“ LAld¥ WTEPOC €DpEYE- sa, diacona (Sidkovog) Aurelia
kMAP(A[QPéHrH[AWH[ g @ k& dryLpe- Faustina, ca plicutd amintire.

v 10 fp®ov todT-

kiR ©  wenp abcd

Adpnd. dovotive di-

R €< ovos uviiune

xldplw 2.

Aceasta este una din multele inscriptii in care diaconeasa este comemoratorul, in
acest caz pentru fiul ei. Ingelesul este greoi ,,fiul minor si mare” ar putea insemna ci avea alti
frati mai mari, dar el era considerat mai mare din cauza oficiului sdu; sau, era incd minor i
citea deja lecturile ca unul care deja trecuse de majorat. A. Martimort o enumerd pe Aurelia
Faustina intre diaconesele apartinatoare familiilor clericale in relatie cu fiul ei, lectorul Appas.

Elafia, Laodicea Combusta

O altd inscriptie se referid la diaconeasa Elafia care ficea parte din comunitatea
schismaticd a encratitilor#, gisiti la Laodicea Combusta-Nevinneh, din sec. al IV-lea.
Inscriptia a fost pusd pe un mormant, pe doud plici una langa alta, cu o cruce greceasci
deasupra textului scris la ambele placi. Este spartd pe partea dreaptd si dedesubt. Iniltimea
este de 24 cm pe partea stingd si 47 cm pe partea dreapta, iar litimea de 102 cm.

2 MAMAT, n. 194, 104; U. Eisen, Women, 168-169; K. Madigan, Ordained women, 73-74.

4 Encratiti, din grecescul egkrateia abstinentd, continenti, o sectd gnostica aparuti in Orient In sec. al 11-
lea, ca o continuare a idealului ascetic predicat de Marcion, s-a rispandit in Gallia si Spania in sec. al
IV-lea. Se abtineau de la vin si carne, §i considerau un riu cdsitoria si unirile conjugale.
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A. Placa din stinga B. Placa din dreapta

Adp. "Avtdviog Aurelius "Edadie Stoakévio Elafia, diaconeasi a
Mipov tuo Tf €- Antonius, fiul oo i "Evkpatdv encratitilor, a pus
avtod 0lo "Edo- lui Mirus, Bproklac avéotn- (aceastd inscriptie) in
[$]in Sreovioon impreuni cu oo Q) ﬂeﬁ. ITétpy memoria prezbiterului
[tAic TV E]vkpatdr — mitusa sa o ) adeAd Petru, impreuni cu
[BpLokiog] Mev- Elafia, avte ToAypovi- fratele ei Policronius.
[Véa? KTA]. diaconeasi a @ LYNUNG XapLv*,

comunitatii

encratitilor. ..

Existenta encratitilor in Asia micd este atestatd in literatura® sec. al IV-lea. in
scrisoarea 1884 (375) a lui Vasile cel Mare citre Anfilochiu de Iconia, este semnalatd
problema acestei erezii si sunt date sfaturi pentru combaterea ei. Nevinne era un important
centru al encratitilor din Asia Micd. Aceastd inscriptie atesta existenta diaconeselor in schisma
encratitilor. In placa A, in ciuda negarii casitoriei de citre aceastd sectd si implicit a relatiilor
de familie, se vede colaborarea dintre diaconeasa Elafia si nepotul ei, iar din placa B, reiese
colaborarea cu fratele ei la punerea acestui epitaf In cinstea unui prezbiter. Din ceea ce a
ramas din inscriptia din partea stangi nu stim daca este vorba despre o inscriptie funerard sau
de alt tip.

Magna, Laodicea Conbusta

Diaconeasa Magna este amintiti pe un monument din piatrd de var, din estul Frigiei.
Contine douai texte.

Aurelia Nestoriane cu fiul meu Domnus ridic acest epitaf dulcelui meu sof Euethios ca
amintire. Magna cea mai pioasd diacond. De asemenea, insemn moartea mea. Inghitit

impreund cu Paulos si Chrisantos, am ldsat in urma sfargitul vietii*’.

Legdtura dintre propozitiile acestei inscriptii este dificild. Prima propozitie este clara:
o vaduvi si fiul ei pun un epitaf pentru sotul/tatil lor. ingelesul primei parti din propozitia a
treia este neclar. Expresia ,,inghitit” s-ar putea referi la moarte, dar nu este sigur. Vorbitorul
Insd in aceastd propozitie finald se exprima la genul masculin, deci nu poate fi Magna. Relatia
ei cu Paulos si Chrisantos, dar si cu ceilalti rimane inexplicabild. Este posibil ca Magna sa nu
fie ingropati aici, dar a fost reprezentanta Bisericii la Ingropare.

Masa, Iaodicea Combusta

O altd inscriptie din acelasi loc o aminteste pe diaconeasa Masa Impreuna cu fratii ei.
Inscriptia provine din Laodicea Combusta §i a fost realizati pe o piatra albistruie,
descoperita dupi ce a fost refolosita ulterior la pragul unei case. Partea de sus care continea o
cruce latini a fost distrusd, se mai observa doar o bucati din partea de jos a crucii.

# MAMA VII, n. 69, 12-13; U. Eisen, Women, 170-172; K. Madigan, Ordained women, 78; amintiti de R.
Gryson, 1/ ministero, 173.
% Cf. U. Bianchi, La #radizione dell’enkrateia. Motivazioni ontologiche ¢ protologiche. Atti del Colloguio
internazionale, ed Ateneo, Roma 1985., 54-60.
46 Saint Basile, Lettres, 11, Les Belles Lettres, Paris 1961, 123-125.
T MAMA VI, n. 75, 14; K. Madigan, Ordained women, 82.
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+ ®povtivog + Frontinos prezbiter,
Ipe(0)B. k€ Ma- Masa diaconeasi si

oo dLok. Avp. Aurelius

Mapoc viol Mamas, fiii
‘Podwrog mp- prezbiterului Rodonos,
€(0)B. Gveotn- am pus

oapey TOV aceastd inscriptie
TltAOV TOD- noui

TOV €0VTOVG insine

{@vTeg ke celor vii si
¢pOV9f)VTE‘ constient],

G HYMUNG ca plicuti

XEPLY + . amintire +.

Masa era un nume comun in Asia Micd pentru perioada respectiva. Diaconeasa
Masa, fiica prezbiterului Rodonos avea doi frati, dintre care unul era si el prezbiter; acesti trei
frati au ridicat impreuna piatra funerard in amintirea lor, cat erau inca in viata.

Paula, 1.aodicea Combusta

Din Laodicea Combusta-Serai se pastreazd o frumoasi inscriptie compusa de
diaconeasa Paula. Placa de piatrd are indltimea de 47 cm, litimea 74 cm.

TTodAo SLOKOVOG TOVOKEL- Paula, cea mai fericitd

pog Xprotod + toppor ‘Eida- intre toate diaconesele lui Cristos +.

dlov kaoLyviTouv dLioLo- A construit in afara patriei,

dLuaToL €kToBL TATPMG mormantul inconjurat cu pietre al iubitului
dpnpdte. AatveecoLy sdu frate Heladius,

POAaKe oWpeTog &[)]pL OaA- ca pistrare a corpului

mLyE AxNeoon + EKTayAwg é- pani la trAmbita + Inspdimantitor

vipouvoa Bpotovg Beopoi- sunatd pentru ca mottii si se trezeasci

oL BOeoto ¥. la porunca lui Dumnezeu.

Inscriptia pare a fi fost alcituitd intr-un mod original fatd de alte inscriptii din
regiune, in ceea ce priveste forma (hexagonald), dar si formularea. Paula a ridicat piatra
funerari in cinstea fratelui ei. Continutul aratd educatia nobild pe care o avea si este o dovada
a pregatirii teologice a acestei diaconese. Fa nu numai cd a compus textul inscriptiei, ci chiar
s-a reflectat pe ea insasi in el. Libertatea formei este infrumusetata cu o referintd clard la Noul
Testament (1Cor 15,52), referitoarea la inviere si judecata.

Eistrateghis, Gosln-Axylos

Laodicea Goslu este o regiune bogata in inscriptii. De aici se pastreaza o inscriptie pe
piatra, care s-a refolosit la constructia zidului moscheii din Goslu, Axylos in afara Frigiei. Textul
este inconjurat de un arc cu desene si in interiorul arcului este o cruce ornamentald A si Q.

| + Elotpatnyng 8i- Eistrateghis diaconeasa(@Lox6[viooa]) |

B MAMAT, n. 178, 96; U. Eisen, Women, 170; K. Madigan, Ordained women, 84.
¥ Cf. MAMA 1, n. 226, 120; K. Madigan, Ordained women, 87; U. Eisen, Women, 169-170; R. Gryson, I/
ministero, 173.
N MAMAT, n. 324; 171; U. Eisen, Women,168; amintiti de R. Gryson, I/ ministero, 173.
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; ——

0KO(VLOO®) OLY TQ Vel cu fiul meu

@ wov IMavkparti- Pancratiu

0U GYecTNOEY am pus aceasta,

¢ avdpl pwov Mev- ca amintire plicuti,

véo[u] ke T AvEpadEr- sotului meu Menneas,

¢n pov Arefavdpl- cumnatei mele Alexandtia
K(€) T® vel® pov Ad- i fiului meu Domnos.

I J ) $

Hvou pviung xdapLy 0,

Inscriptia o atesta pe diaconeasa Histrateghis care impreund cu fiul siu Pancratius a
dedicat un monument funerar din piatrd sotului ei Menneas, cumnatei sale Alexandria si
fiului ei Domnos. Titlul este abreviat dLako, de aceea nu se stie daci termenul folosit a fost
duakovog sau Sakovioon. Diaconeasa era viduvi, deoarece pune epitaful in cinstea sotului
decedat, a cumnatei sale si a unui fiu al ei. In acest caz diaconeasa este amintitd cu familia,
sotul si un copil decedat, iar ea pune inscriptia cu fiul rimas in viata.

Matrona, Axylos

Din acelasi loc se pastreaza o altd inscriptie pe o lespede de piatrd albd sau din
marmuri, folositd a doua oari tot in zidul moscheti, care o atestd pe diaconeasa Matrona din
Axylos. Diaconul Eugenis din Frigia dedicd placa impreund cu fiul siu Menneus, sotiei sale
Tecla, mamei sale diaconeasa Matrona, surorii Leontiana si fillor lui. Aici dtokdévicow
Matrona este mama unui diacon. Se pare ci ea era vaduvi deoarece sotul ei nu este amintit.

+ Edyévic Suafkwy o Diaconul Eugenis

v T® LiE pov Mevvéou cu fiul meu Menneus
qveotioapey T obv am pus (aceastd inscriptie)

[f(q) uou OékAng ke T sotiei mele Tecla,

1 HNTplL pov Majpgwn mamei mele, diaconeasa Matrona,
dLoovioon ke Ti) a surorii mele Leontiana

6€)ﬁ¢ﬁ‘ pov A€9V“‘ si fillor mei Matrona si Epictet,
ey K€ TOUG TeKVOUS ca plicutd amintre.

pov Matpwrn ke "Em

[k] Tty pvipng xdpuy St

Niune, Axylos

Din acelasi loc o alti inscriptie purtaind numele diaconesei Nune datatd ca provenind
din sec. V-VI a fost copiatd de William M. Calder in Karadilli, Axilos, in anul 1911 si inclusid
intr-o nota despre alte inscriptii.
Pentru un vot si salvarea presbiterului Kastor care a ridicat monumentul lui Cyrikos si al
diaconesei Nune, fiica lui Kastor si lui Demetrius Bousios™.

Aceasta nu este o placd funerard, ci una votivd, care probabil a fost la Inceput intr-o
bisericad sau cladire publici. Inscriptia a fost pusa ca implinire a votului ficut de trei oameni
Intr-un loc sfant: un prezbiter si fiica lui, diaconeasd, si al treilea Demetrius Boussios a carui
relatie cu ceilalti doi este necunoscuti. Acesta este un alt exemplu de persoane care aveau
slujiri bisericesti din aceeasi familie, fiind din doud generatii.

SEMAMAT, n. 383, 199; U. Eisen, Women, text in nota 78, 193.
52 Text: MAMA 1, n. 323b, 170; K. Madigan, Ordained women, 89; U. Eisen, Women, nota 77, 191; R.
Gryson, 1/ ministero, 173.
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Pribis, Axylos
O altd inscriptie din Axylos este a diaconesei Pribis, amintitd impreund cu fiica ei
Aurelia Leontiane si cu nepotul Anenkletos. Nu se aminteste nimic de sotul ei.

T
. , A . .
e + Avp. Aeovtiavn ouv Tf) + Aurelia Leontiane
. I ‘. pMmtpl) pou IIpPr Suakorog cu mama mea
— L ~ . .
/ i ., 0U- Pribis, diacona,
| o0 ke TG Vel Hov " Ave[v- si fiul meu Anenkletos
ANPSNEONTIANHCYNTH | ’
F?}{O\IT-YP\E\A]A)‘(ONDCO/J | [ )\'nTOU (XVEO‘CT] [O(XH'EV ] am pus s

Ammnmu/_\om.\te“ i
{ i
({7?“"-\__‘_. _,,./\,_/M‘*—‘

In acest epitaf sunt amintite trei generatii. Principalul dedicator al inscriptiei este fiica
diaconesei Aurelia Leontiane aldturi de mama sa Pribis diaconeasd si fiul sdu. Se poate
presupune ca Pribi era vaduva, deoarece sotul ei nu este amintit in text. Inscriptia este rupta
si lipsesc randuri in partea de jos. Nu se stie cui a fost dedicat acest epitaf, poate ei Insisi, sau
sotului diaconesei sau altor persoane. U. Eisen are o altd traduceres: Diacona Aurelia Ieontiane
a pus aceasta, impreund cu mama sa Pribis si cu fiul san Anenkletos. Asadar, din aceasta traducere
reiese ci diacona este Aurelia Leontiane, nu mama ei Pribis.

Celsa, Tyriaion

O inscriptie funerard provenind din Tyriaion, cca. 140 km nord de Pisidia Antiohiei,
in estul Frigiei, o aminteste pe diaconeasa Celsa care fusesse cdsdtoritd precum si o parte din
familia ei.

Diaconesa [Cellsa sotului Septimius Pomponius Mnesiteus si tatalui ei Septimius Pomponius
Mnesiteus si Septimius Trofimus si... pentru ea insisi in timpul vietii, ca amintire”.

Primele doua litere ale numelui diaconesei lipsesc, de aceea, numele Celsa este o
reconstituire. Mormantul este ridicat pentru sotul ei si alte doud persoane, in timp ce ea era
inca in viata. In aceastd inscriptie avem doi barbati cu acelasi nume, primul este sotul
diaconesei, iar al doilea este tatil ei. Se poate presupune ci sotul ei ar fi fost adoptat de citre
tatdl ei i astfel a luat numele lui, un lucru obignuit pentru adoptii in antichitate. Al treilea
nume de barbat s-ar putea si fie al socrului ei. Numele barbatilor sunt romane, comune, cu
exceptia lui Mnesiteus, care ar putea fi In loc de nume propriu un epitet: ,,unul care-si
aminteste de Dumnezeu”. Relatia ei cu Septimius Trofimus este necunoscuti. Numele
Trofimus este partial reconstituit. Sunt o serie de litere neclare si spatii dupd numele lui;
acolo a fost probabil inca un nume pe inscriptie care s-a pierdut. Femeia a fost viduva in
momentul ridicdrii mormantului. Daci ea a fost diaconeasd in timpul cisdtoriei este un fapt

necunoscut.
Mesalina, Tyriaion

B MAMA T, 172, n. 326; K. Madigan, Ordained women, 89.

S U. Eisen, Women, nota 77, 191 — textul grecesc si traducerea.

5 MAMA V11, n. 120, 23; K. Madigan, Ordained women, 75; A.G. Martimort, Les diaconesses, 144.
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O altd inscriptie descoperitd in localitatea Sengen, din aceeasi zond, are distrusd
aproape jumatate din partea dreaptd de sus pana jos, totusi este importanta pentru ca a ramas
intreg numele si titlul diaconesei Mesalina.

Aici a fost inmormantatd cea care avea o inimi inspiratd, care se numea Nexi, care triise in
mod demn, care a tinut cu mainile marele cuvant, Diotrephes, care a fost preot, care a ridicat
un monument cu sora sa, diaconeasa (SLaxovicon) Mesalina si fiii legitimi *.

Observam cd Mesalina este numiti diakonissa $i este sora preotului; Impreund au pus
inscriptia lui Nexi despre care nu stim cine este. La fel nu se cunoaste identitatea copiilor, nu
este clard, nerezultind cd sunt ai preotului sau ai diaconesei.

Dipha, Kuyncak

Epitaful diaconei Dipha se giseste pe marginea de sus a unei lespezi de marmura
albd, sub care este o suprafatd retrasa a unui unghi formand astfel o forma trapezoidala.
Provine din satul Kuyucak intre Dorylacum si Nacolea la aproximativ 450 km nord de
Iconium in estul Frigiei. Inscriptia este datata din sec. IV-VI. Din traducerea inscriptiei se
vede cd aceasta nu este o inscriptie funerard, ci mai degraba o dedicatie a unui monument,
probabil originar dintr-o biserici.

| [Pentru un volt i salvarea diaconei Dipha . |

Severa, Hadrianapolis

In Hadrianopolis, estul Frigiei, a fost gisita o inscriptie in orasul Urus, la 60 km sud-
est de Pisidia Antiohiei, din care a rimas doar acest fragment :

| ... diaconesei Sevlera], mama... 3. |

Este o inscriptie fragmentara, cu sapte litere pe al doilea rind care nu pot fi
reconstituite. Numai primele trei litere ale numelui exista. Severa a fost o diaconeasd, acest
cuvant este perfect clar. Nimic mai mult insa nu poate fi cunoscut despre ea, cu exceptia
faptului ci a fost mama a cel putin un copil. De aceea, ea era fie casitoritd, fie viduva.

IL.5. Inscriptii din Licaonia

Basilissa, Iconin-Zazadin Han

Din regiunea Licaoniei si acesta un loc bogat in inscriptii, provine inscriptia
diaconesei Basilissa, gisitd la Iconiu-Zazadin Han:

Koivtog ‘Hpakitov Quintus, fiul lui Heraclius,
TPWTOKWIHTNG GUV primul birbat din tari, cu
rﬁ\ougﬁi@ Marp(éyn sotia lui Matrona

KoL TEKVwVY ~ AVLKNTw si cu fiii sdi Anicetos

kol KatiAdn ol téoow- si Catilla, toti patru

pLG €vbade kelvte TUW- zac aici in mormaat.

Bw 7 &&Aoxoc ~Avikfitou Sotia lui Anicetos,
BaoiAioow Seidko- diacona (deLakovog) Basilissa,
vog ktioe thupov - a ridicat frumosul mormant
peatov ol maLdl impreund cu unicul ei fiu

56 MAMA VII, n. 585, 122; A.G. Martimort, Les diaconesses, 23-125.
ST MAMA N, Monuments from Dorylaem and Nacolea, ed. by C. W. Cox — A. Cameron, Manchester
University Press, 1937, n. 191, 89; K. Madigan, Ordained women, 76.
8 MAMA V11, n. 186, 37; K. Madigan, Ordained women, 90.
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novrov Nepetw- Numitorios,
plw vnriw dvtL %, care este incd un copil minor.

Inscriptia provine dintr-o provincie centrald a Asiei Mici, care impreund cu Frigia si
Galatia contin un bogat material epigrafic. Diaconeasa Basilissa a dedicat aceasta inscriptie
sotului el Anicetos, decedat, si familiei lui. Pare a fi o diaconeasa destul de tandrd, deoarece
avea un copil minor; din aceastd cauza se poate presupune ci Basilissa a fost hirotonitd
diaconeasa inainte de moartea sotului. Ipotezd mai greu de explicat avind in vedere conditiile
constante: feciorie sau vaduvie, dar nu imposibila.

Gounlasis, Listra-Cesme

O altd inscriptie din aceeasi regiune, Licaonia, provine din Listra-Cesme si constd
dintr-un epitaf dedicat diaconesei Goulasis de catre fratii ei. Dimensiunile inscriptiei sunt:
inaltime 87cm, lagime 1,14 cm. Partea de deasupra este decoratd cu un model de vita de vie si
o cruce greceasc incercuiti de patru frunze. In partea superioard pe colt in afari, este
desenat un patrat si un triunghi in el. Dedesubtul inscriptiei, imprejur, sunt doud ghirlande si
intre ele o cruce latina care pe bratele orizontale au cite o pasire, fata in fata. Numele Vaca si
Goulasis nu sunt cunoscute in alte parti din Asia micd. Avem din nou o relatie de familie,
cand fratele si sora unei diaconese pun o inscriptie comemorativa in cinstea dulcii lor surori
si diaconese Goulasis.

Avpr|. Aolkrog ke Adpn. Aurelius Loukios si Aurelia Vaca
Ouake [ovioot Suao- dulcei lor surori,

vioon aderdf) yAv- diaconeasa (5takovioon) Goulasis,
KUTOTN HUTUNG — ca plicutd amintire.

xapLy 6,

anonima, lIconin

Inscriptie fird numele diaconesei, anonima, pusi de Simplicius din Iconiu. Textul
reconstituit este de cel putin trei randuri. Lipseste partea de inceput si probabil lipsesc mai
multe randuri de la sfarsit, de aceea traducerea este cu multe lipsuri.
... |dacd doriti sd stiti] cine se odihneste aici in pace, dupi ce a trdit o viatd distinsd pe cdi
strilucitoare, cine a trdit mult imp [sau a trdit din plin] neschimbdtor in judecatd, sub picdtura
harului divin, respectand in intregime obiceiurile, dupa care a obtinut onoarea diaconatului,
avand o reputatie stralucitoare. Simplicius este numele [celui care a agezat-o aici], cu sora [lui]
si copiii iubiti in multe feluri. Ne bucurim pe veci...%!

Multe din propozitiile traduse sunt doar presupuse, cum de altfel si legdtura
diaconesei anonime cu Simplicius si restul familiei lui. Nu este specificat dacd erau rudenii
sau doar prieteni §i frati intru credintd, dar se poate presupune cd ea a fost mama sau sotia
lui. Ceea ce este clar este statutul diaconatului femeii.

11.6. Inscriptii din Lidia

Epifaneia, Daldis

5 MAMA, VIII, Monuments from Lycaonia, the Pisidio-Phrygian Borderland, Aphrodisias, ed. by W.M. Calder
— J.M.Cormack, Manchester 1962, n. 318, 56; U. Eisen, Women, 167; A.G. Martimort, 123, K.
Madigan, Ordained women, 74-75.
0 MAMA, VIII, n. 64, 12-13; U. Eisen, Women, 170, nota 88, 192; K. Madigan, Ordained women, 81.
" MAMA, V111, n. 321, 56-57; K. Madigan, Ordained women, 95-96.
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O inscriptie de pe o placd de marmurd, spartd pe ambele parti, din Daldis in Lydia,
Asia Mici, provenind probabil din sec. al IV-lea o aminteste pe diaconeasa Epifaneia.

[+ E]Jovny "Aoteplov tod
[e0Aa]Beataton SLokov

ov .. k]¢ tfig unTpog adTo

[v Emdlavelac Siakovéong
[.. k& T0]D veloDd altod *Aote
[plou k]& mev[tdc] Tod olk
[ou a¥]tod. EteAtddn |. . .62

Votul preaonoratului

diacon al lui Cristos Asterios,

2 mamei sale,

diaconeasa lui Cristos Epifaneia,

a fiului sdu Asterios si

din partea tuturor celor din casa lui.
Implineasci ...

Din nou intilnim trei generatii de familie: mama, fiul §i nepotul, care au pus
Impreund aceastd placd, probabil intr-un loc public sau intr-o parte a bisericii. Mama si fiul
sunt amandoi in slujirea Bisericii ca diaconi. Amandoi au facut votul de a pune o placi cu un
anumit scop. Din cauza fracturii plicii nu se cunoagte motivul pentru care au dorit sd puni
aceastd inscriptie $i nici data. Numele diaconesei a fost reconstituit dupa primele patru litere
care erau in text; In schimb titlul de diaconeasi este Intreg.

Epifania, Filadelfia

In zona dintre Filadelfia si Magnezia in Lydia, s-a descoperit o inscriptie cu numele
diaconesei Epifania, care contine foarte multe greseli de scriere. Numele celui care a ficut votul
si a pus inscriptia nu este intreg, sunt doar primele cinci litere; pare a fi Marcellus sau Marcella.
Data poate fi 507, 518 sau 591. Relatia Epifaniei diaconeasa cu Marcellus sau Marcella este
necunoscutd. Nu este clar nici cine este implicat In ,toti” despre care se spune ci ajutd.

Yme pviung kle]
Gramaioewg [t]
fic pakopLOTaTn[c]

In memoria si
pentru odihna in pace
a celei mai binecuvantate

"Emddrieg dako diaconese Epifania.
vioong éyéveto Aceasti lucrare

10 épyov 10070 a fost ficutd
OEVUWO,UPYﬁOOW cu ajutorul

TOV TAVTWY multora,

LevdLkTLOVOg o €Toug dun
Umep edyfig popké 63
Lampadia, Smirna
O altd inscriptie de pe o lespede de marmuri a fost gasita intr-o gradina, dintr-un sat
aproape de Smyrna, refolositd ca treaptd la scara unei case.
| Fecioarei Lampadia, fiica lui Pactolios, diaconei. Buni. Salutare — tie de asemenea™. |
Lampadia este o diaconeasa fecioard. In prima parte a inscriptiei sunt patru cuvinte
toate la cazul genitiv. Relatia dintre cuvinte este ambigua. In mod normal structura
gramaticald denumind o femeie cu nume de birbat urmat de un genitiv vrea si Insemne ci ea
este sotia lui Pactolius, dar este evident cd nu este cazul aici atata timp cat ea este numita

in primul indict al anului 518,
ptin votul lui Matcell[us/a].

02 H. Grégoire, Recueil des inscriptions grecques-chrétiennes d'Asie Minenre 1, Leroux Paris 1968, n. 341, 124;
U. Eisen, Women, nota 80, 191-192; K. Madigan, Ordained women, 80.
3 Bulletin de correspondance hellénique V11 (1883) 502; K. Madigan, Ordained women, 80, redi text gr. nota
111, 103.
04 H. Grégoire, Recueil 1, 67; K. Madigan, Ordained women, 82.
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»fecioard”. Este posibil ca Lampadia sd nu fie diaconeasd, ci in cazul acesta sd fie tatdl sdu,
Pactolius. Plasarea titlului dupa filiatie nu este cunoscut. Partea a doua a inscriptiei este tipic
satiticd, cu remarci frecvent intalnite pe pietrele de mormant, care Inseamna: pentru tine,
trecitorule, care vei fi intr-o zi in aceeasi situatie.
I1.7. Insctiptii din Pontus Bitinia

Aeria, Amisos

O inscriptie pe o piatrd, cu o cruce in mijloc, descoperitd in 1885 intr-un cartier
armenesc dintr-un sat aproape de Amisos o aminteste pe diaconeasa Aeria.
Aici odihneste serva lui Cristos de pie memorie, Aeria, care a fost diacond a celui Preasfant,
prietena tuturor. Ea a venit si se odihneasci in al zecelea indict al lunii ianuarie, avand treizeci
de ani, in anul 594. Dumnezeu si-i vind in ajutor®.

Aeria a fost o diaconeasd despre care se spun lucruri traditionale, foarte obisnuite,
dar si foarte frumoase. Se precizeaza ca a fost ,prietena tuturor”; aceasta este o expresie
comund in sec. V-VL

Basilike, reginnea Neoclaudiopolis

Intr-un epitaf descoperit in regiunea Neoclaudiopolis din Pontus pe o lespede de
marmurd introdusd Intr-un perete al bisericii, este amintitd diaconeasa Basilike. Partea de sus
a inscriptiei a fost ruptd. Desenul si descrierea aratd cd partea de jos a pietrei contine doud
nise arcuite pentru uleiul limpilor sau ofrande, numite /Jocx/z. Din titlul diakonissa au rimas
numai ultimele patru litere — Zssa. Existd posibilitatea ca aceste litere s fie §i sfarsitul primei
pérti a numelui ei, nu a titlului.

| [Deacon]issa Basilike odihneste aici . |

Eugenia, Topallar

O inscriptie din Topallar, langd Nicomidia in Bitinia, o aminteste pe diaconeasa
Eugenia. Sarcofagul a fost descoperit intr-o biserica din Kirazli langi satul Kabaoglu si a fost
adus in localitate, unde a fost folosit pentru colectarea apei de la casi. Dimensiunile rimase
sunt: Indltime 41 cm, lungime 3 m, adancime 75 cm.
Iepl  pvnung  Edyevieg  Sioakdvou  In amintirea diaconei Eugenia,
Grevewoouedo + noi, sdracii din Geragathis
[l ketaripbioay muiv moedov ol reinnoim sicriul si-1 decorim.
mtwyol I'npaydbewg + 67

Este greu de stabilit cine au fost acesti sdraci din Geragathis care au ficut restaurarea.
Se poate presupune faptul ¢ exista o institutie care se ocupa de siracii din zond, care si fi
fost condusi de diaconeasa Eugenia si astfel putea si fi fost cunoscuta de foarte multi.

% J.G., Anderson-F., Cumont-H., Grégoire, Recueil des inscriptions grecques et latines du Pont et de I' Arménie,
SP III.1, H. Lamertin, Brussels 1910, 22; K. Madigan, Ordained women, 68.
% 1.G., Anderson, Recueil, n. 44, 57; K. Madigan, Ordained women, 74; este amintiti de A.G. Martimort,
Les deaconesses, 144.
7 Cfr. Tituli Asiae Minoris IV, Tituli Bithyniae linguis Graeca et Latina conscripti. 1. Paeninsula Bithynica praeter
Chalchedonem. Nicomidia et ager Nicomedensis cum septentrionali meridianoque litore sinus Astaceni et cum lacu
Sumonensi, ed. by ed. F. K. Dérner, Viena 1978, 1, 355; U. Eisen, Women, 172-173; K. Madigan,
Ordained Women, 80-81.
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III. Inscriptii din Grecia gi Macedonia
II1.1. Inscriptii din Grecia
Agaliasis, Cyclades
O inscriptie din Cyclades, Insula Melos, face referire la diaconeasa Agaliasis. Textul
este scris cu rosu pe un fond alb, induntrul unei deschizituri pe peretele unei grote. Randurile
sunt separate intre ele prin linii orizontale. Probabil dateazi din prima jumaitate a sec. al IV-
lea, deoarece In acea perioadi se folosea introducerea: ,,in Domnul”.
= &v Kupl)w
- ol mpeofolitepol ol maong prniung &Eor T AokAnTig
kol EATiCwr ke ’AokAnmi[do]t[o]c(?) ke *AyarinoLg
[8]akovog kol Edtuyie mapbevelonon ke
KAavdravm
nopOevetonoe. kal Edtvyla 1) todtwy uitnpe
€0 ketvte. Kol éml yéuL to Onklov tobro,
Evopk({w Duac tov wde épeotdta Eyyelov
un tic mote TouR évbade T kotaBéoBe.
"Inood XpeLoté, Porfet ¢ ypolortL TovoLkiss

In Domnul ...prezbiterii demni de toatd amintirea, Asklepis, Elpizon si Asklepiodotos si
diacona Agaliasis si fecioara Eutichia si fecioara Claudiane i mama lor Eutichia odihnesc aici.
Si pentru cd acest mormant este plin, eu va rog, pentru ingerul care sti aici in fatd, ca nimeni s
nu Incerce sa inmormanteze pe vreunul in acest loc. Isus Cristos s ajute pe cine scrie §i toatd
casa lui.

Numele membrilor familiei pomenite sunt derivate din numele zeilor greci: Asclepis
si Asclepiodotos, iar altele au conotatii crestine: Elpizon (sperantd) si Agaliasis (bucurie),
sugereaza o datd timpurie In dezvoltarea culturii crestine, cand numele derivau de la cele ale
zeilor traditionali®. Numele Eutichia (noroc) si Klaudine (un nume roman foarte comun) nu
atesta altceva decat amestecul numelor grecesti si romane in aceeagi familie. Inscriptia se
referd la o intreagd familie: mama, trei fii prezbiteri, doud fiice consacrate fecioare si o
diaconeasa.

anonimad, Thasos

Daci pani acum inscriptiile neabreviate cuprindeau in majoritate titlul de Sidkovoc,
un fragment de inscriptie gasit in Thasos contine titlul dakdvioon, dateazd din sec. V-VI.
Numele diaconesei din aceastd inscrinie insd este distrus, dar a rdmas titlul ei. Inscriptia a
fost descoperitd in bazilica din agora. In cripta subterani s-au descoperit trei morminte, in 21
iulie 1950, aldturi de fundatia de nord a zidului nartexului. Inscriptiile sunt vopsite in alb si
scrisul este de culoare maro. In centru este mormantul martirului Akakios din
Constantinopol, de aceea mormantul lui a fost pus In centru ca un relicvariu (A); In stanga a
diaconesei (B) si in cealaltd parte scrisul este sters (C).

8 Cfr. Corpus Inscriptionum Graecarnm, IV, ed. by E. Curtis and A. Kirchhoff, Hildesheim and New York
1977 (retipdrirea editiei Berlin 1877), 9288; M. Guarducci, Epigrafia Graeca 117, 368-369. U. Eisen,
Women , 174-175; K. Madigan, Ordained Women, 68-69.
% M. Guarducci, Epigrafia Graeca IV, 369.
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B.[---Javn]..]t¢ A " Akaxiou + paptupoc C.urme slabe ilizibile
+ dakovialong]” Akakios + martir
(Mormantul) ... + diaconesei

Agripina, Patras

O inscriptie votiva in interiorul unui mozaic din Patras, pe care Horsley o plaseaza
fird multe preciziri in prima perioadd crestind o aminteste pe diacona Agripina.

“H 6eodLieotatn Preaiubita de Dumnezeu,
duakovog "AypLmmie- diacona Agripina

v U(mep ed)xfig ad- a pus mozaicul

tfic émoinoer pentru a implini votul sau.
Y poltowatv,

Inscriptiile votive au crescut in numdr la inceputul perioadei bizantine. Acestea erau
puse fie de citre persoanele din cler, fie de cele laice. De obicei se puneau in urma
promisiunilor ficute pentru obtinerea unui har de la Dumnezeu sau ca expresie a multumirii
pentru un dar primit. Tocmai pentru a-si implini promisiunea diaconeasa Agtipina a pus
aceastd inscriptie.

Atanasia, Delphi

In orasul Delphi existi o inscriptie cu caracteristici atipice, care este datatd din prima
jumadtate a sec. al V-lea. Este extinsd, compusi de insdsi diaconeasa in cauzi si se incheie cu
un blestem. Inscriptia este pe partea superioard a unei stele rotunjite. A fost descoperita rupta
in trei bucati, cu o bucata lipsa in mijloc. Deasupra este o cruce latina, in relief, incastrata in
piatra.

+
[] edAoPe<o>TaTn
Sk {L}ovioon ~ ABoveoio
duevtov Blov (Moooo
[k]ooplwg, kataotadion
8¢ oLakovion Topk TOD
QYLETATOU ETLOKOTOU

Tavt[ojuiarod,

émoinoev 10 pv[nudpLov todto
y o ooy I
€vBa T0 aUThg AlJvPowvor Klite. el

oy L
T[Lgc 6> €tepog ToAlunon avdie to
pvn|udptov tod]to, évba T dLokdviow

' 27 . , A
Kkote[tedn), exetw TNy peplde tod Elov-
do. tod [mpoddtou] tod SeambTov M-
pdv Injood Xprotjod. obder 8¢ érut-
TOV TGV KoTd ToUT|ov TOV Kepov
€0PLOKO[LEVWY K]ATPLKGY KE OUVYW-

70 D. Feissel, Recueil des inscriptions chrétiennes de Macédoine du III¢ au VI¢ siecle, in BCH, Supplément 8,
Paris-Atena 1983, 214; U. Eisen, Women, 181, nota 149, 196; K. Madigan, Ordained W omzen 95.
" G. Hortsley, New Documents Llustrating Early Christianity 117, North Ryde 1982, 239; BCH 98 (1974),
625-626, fig. 116; U. Eisen, Women, 175; K. Madigan, Ordained Women, 70.
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pnodvt|wv ... teb]five thg mpoLpnué-

vne 8[Lakovioong - - - Jutn pepidL OTO
[---ee - t]ob aylov
[---m - a]UTGV ke ye
[[---me - ].. TNV é&kAn-

[oloaw - - - - - - - KA]fpou

+ Devotata diaconeasi (SLox[L]0viooe) Atanasia, cate a dus o viatd onestd in demnitate,
constituitd diaconeasi de sfantul episcop Pantamianos, a pus acest monument. Aici zac resturile
sale. Daci cineva ar indrizni si deschidd acest mormant unde e pusd diaconeasa va trebui sd
suporte soarta lui Tuda, triddtorul Domnului nostru Isus Cristos. La fel, clericii care se gisesc
atunci (in functie) si ar avea permisiune ... sd depund la susnumita diaconeasi. ....

Este singura inscriptie care atestd cd diaconeasa constituitd de catre episcop siise da
si numele. De asemenea este un lucru neobisnuit si faptul cd ea a ridicat monumentul pentru
ea insdsi. A compus textul inscriptiei sale dupd topica clasicd si a formulat un blestem dur
impotriva celor care ar deschide mormantul ei, si aibd soarta lui Iuda. Partea a doua a
inscriptiei este destul de greu de inteles datoritd faptului cd lipsesc multe cuvinte. Atanasia
este numita cu titlul intreg diakonissa.

Eirene, Nea Ankbialos

Douai inscriptii provin din regiunea Tessalia. Una este dedicatd diaconesei Eirene, iar
a doua a fost gisitd la Volos cu numele diaconesei Tetradia. Prima a lui Firene, a fost
descoperitd pe coasta orasului Nea Ankhialos, langd Volos, in 1910, in casa lui Constantin
Daskalaopoulos, pe o piatri albi in perete, In partea dreapta a intrarii, fiind ruptd In partea de
sus si In partea de jos. Inscriptia dateazd probabil din sec. al IV-lea.

KowuntmpLov Mormantul

Elpfivne 6la diaconei Eirene

Kovov kal Zdn si a servei sale Zoe,

o Tﬁ@/ 1?\0137“1, pe care Domnul le-a (primit).
¢ pov fiv kipLog

ToperaBero 7,

Inceputul si sfarsitul inscriptiei sunt pierdute. Primul rind ar putea fi citit ca
mormant, amintire sau ceva cu inteles asemanator. Eirene este o diaconeasa care a ales sa-gi
aibd sclava nu numai ingropati cu ea, dar si comemoratd, practicd rar intalnita in inscriptiilor
crestine. Sclavii erau de obicei ingropati fie in criptele familiei fie in morminte, dar nu
comemorati impreund cu stapanii™.

Tetradia, 1olos

A doua inscriptie a fost descoperiti in anul 1935 si poarti numele diaconesei
Tetradia. Este pe o placa de marmurd albd, are un scris frumos, dar contine multe
discrepante intre cuvinte.

72 M. Guarducci, Epigrafia Greca IV, 345; ]. Laurent, Delphes chrétien, in BCH 23 (1899) 272-278; U.
Eisen, Women, 176-177; K. Madigan, Ordained Women , 72-73; H. Leclercq, DACL, IV, col. 570-571.
73 N. 1. Giannapoulos, Christianikai Epigraphai Thessalis, in BZ 21 (1912) 152; K. Madigan, Ordained
Women, 77 text. nota 101, 102.
74 K. Madigan, Ordained Women, 77.
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— — + + + + + +
| + + , . . .
K OIMHTHPLON/ KOL}J.‘I’]‘ET]pLOV Mprmantul d1acone}
T € TEOAANC ) TeTpadLag (diako/non) Tetradia:
SNAKON Q\]/%-; | 6L°‘K°},’°§ n daci cineva
TICAY TOAN | Egﬁ ‘T"ng‘ég‘é‘: in agmi c}l:dmine
= APE = { ; p -ar deschide,

;Zi Z\X{TTN EE']T‘/‘ ov 6?‘”9“}1) il va arde focul

{ cL autov dreptei judeciti.
CIAYTON nopbe € ptei j ,

TIYPOCE L/
MNOE LA K

viov SMkn 75.

J

Forma inscriptiei este comuna si asemenea inscriptiei din Delphi contine un blestem.
Se pare cd inscriptia a fost pusd de insdsi diaconeasa Tetradia, care probabil a compus si
textul. Blestemul pe care-l exprima se referd la condamnarea eschatologica. Aceasta vrea si
arate credinta ei in Invierea de obste si in viata vesnicd, exprimand In acelasi timp dorinta de a
deschide ea mormantul la invierea cea mare.

Nikagora, mdndstirea Karea pe muntele Hymetus

O inscriptie scurtd, funerara, a fost descoperitd in mandstirea Karea de pe muntele
Hymetus, langd Atena, cu numele diaconesei Nikagora.

NeLkayopn Alici zace
dLakovio diaconeasa
oo Evbade (BLakdvioon) Nikagora.
KeTpoL®,
Alexandria, Elis

Doua inscriptii din regiunea Achaia amintesc pe diaconesele Alexandria si Andromaca.
Prima a fost descoperitd in 1910 la Elis in Peloponnesus. Partial a fost restaurat lipindu-se cele
opt fragmente in care a fost ruptd marmura §i in unele locuri a fost lipitd de zid. De aceea,
anumite parti din text lipsesc. Agadar, este clar cd traducerea nu este intru totul sigura.
Eu, de ani 23, fiica lui Herenean si diaconeasa (dLok) Alexandria, care m-a crescut, cate am fost
lisata de tatil meu Herenean in fasa, cu durere, pentru vot si pentru speranta mea de mine
ingropatd; cum Dumnezeu a voit, a dus la sfarsit acest drum inaintea dumneavoastrd in al
XIV-lea indict, 13 septembrie”’.

Andromaca, Achaia

Andromaca apare pe o inscriptie in mozaic din bazilica sfintilor Leodidas din
Klauseios, Achaia. (Sf. Leonidas a fost un sfant popular in sec. V si VI in Licaonia). Inscriptia
este situatd pe partea stanga a altarului intre cele doud baze ale ciboriului peste masa altarului.

5 N. L. Giannapoulos, ledaioypiotiavikn émypagn in Enernpic Erawpeioe Bulavtivdr omovsor
12 (1936) 401; K. Madigan, Ordained Women, 91, nota 141, 104; A.Martimort, Les deaconesses, 143.

76 G.H.R. Horsley, New Documents IV, 239, n. 1; K. Madigan, Ordained Women, 86; A.G. Martimort, Les
diaconesses, 123-124; U. Eisen, Women, 177.

77 R. Fleischer, Epigraphisches aus Elis, in Jahreshefte des Osterreichischen Archailogischen Instituts 46 (1961-
1963), 76-94 si foto col. 87-88; K. Madigan, Ordained Women, 71.
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[ordynpog o- Lectorul foarte pios Polygeros
E0ABéotat(0)g si diaconeasa (diak)

avey(veotng) ke Avdpo- mult iubiti de Dumnezeu Andromacha
Hoyo 1 OcodLieg au construit aceasta

T(@tn) SLak LmEP €D- pentru un vot al lor.

g alT@Y é-

KaALEpYNpav s,

Nu este o inscriptie funerard, ci este un dar fie in onoarea patronilor, fie pentru a
impodobi biserica sau ca mulfumire pentru un har primit din partea lui Dumnezeu. Titlul
ambelor persoane este abreviat; pentru Andromaca este dLok. Relatia dintre cei doi donatori,
lectorul Polygeros si diaconeasd, nu este specificata.

II1.2. Inscriptii din Macedonia

Agata, Filipi

Din dieceza de Macedonia lipsesc izvoarele literare cu referire la diaconese, in
schimb de acolo provin multe inscriptii. Una dintre ele, o inscriptie funerard scurtd, gravatd
pe zidul exterior al bazilicii crestine din Philipi, Macedonia, din sec. al V-lea, o aminteste pe
diaconeasa Agata. Inscriptia nu este intreagd, lipseste atat inceputul cat si sfarsitul, de aceea
nu se intelege bine tipul inscriptiei si scopul cu care a fost pusa. Casierul si tesatorul de panzi,
Toan, probabil ar putea fi chiar sotul diaconesei. Agata este numiti cu titlul de dtak6vou.

.. duekovov  CAyabng kol ... a diaconei (BLak6rov) Agata si a casierului i
bmodéktou kal 0Bwrntod Twavvou ..  tesitorului de panzd de in, loan ...

Posidonia, Filipi

Sunt semnalate doud inscriptii si pentru cetatea Filipi. Una a fost pierdutd, dar gratie
lui Heuzey existd o copie transcrisi de sapatorii francezi. Repertoriul care a datat inscriptia
apartinand secolelor IV-V, vorbeste despre existenta la Filipi nu numai a diaconeselor, dar si
de canonice, o institutie de tip ascetic destul de putin cunoscuti din cauza atestdrilor rare.

iy + + + + + +
|~ AN + Kotpnripue) Suadép- + Mormantul
=R ovto ITooLdw- diaconesei Posidonia
+KOIMAIN PEP , , \ . o

o N TATT O C t U s viog dlok(ovioong) k(o) Ile-  si foarte umilei
[NIACAIAK 1 BTA / 2 / : :
NXAPIACE AN # vyeplog erey(LoTng) canonice Pancharia +.
kanmon K H < KOVOVLKAG. + 89,

Aceastd inscriptie aminteste doud slujiri ale femeilor in Biserica din Filipi, in sec. al
IV-lea. Una este diaconeasa Posidonia, iar alta este canonica Pancharia. Se poate presupune

78 B. Hatzidakis, Praktika tés Archaiologikés Hetaireias (1965), 61; reluatd de J. Robert - L. Robert, Bulletin
épigraphique, in REG, 79 (1966), 328 nr. 213; 386 nr. 229; K. Madigan, Ordained Women, 72, nota 87,
101.
7 Text: C. Bakirtzis, Exposition des Antiquités Paléochrétiennes au Musée des Philippes, in . 444 13
(1980) 90-98; K. Madigan, Ordained Women, 69; U. Eisen, Women, 180.
80 C. Bakirtzis, Exposition, 241, 40-4; U. Eisen, Women, 179; K. Madigan, Ordained Women, 88-89; L.
Jalabert — R. Mouterde, Inscriptions Grecques Chrétiennes, in DACL VII. 1 (1926), 652.
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cd textul a fost scris de Pancharia. Nu se poate spune cu exactitate ce Insemna in Biserica
anticd termenul ,.canonic”. Vasile cel Mare adreseazd doud din scrisorile sale canonicei
Teodoras!. Nici o scrisoare insd nu dd informatii despre statutul sau rolul acestui grup. Wolf -
Dieter Hauschild interpreteaza termenul ,,canonicd” in legiturd cu femeile ascetie, care
puteau fi atat fecioarele cat si viduvele; de asemenea, termenul corespunde In perioada
medievald cu monahiile canonice cartuziene.

Matrona, Stobi

La Stobi a fost descoperiti o inscriptie din sec. V-V in pavaj. In exedra este un mic
loc public cu scaune unde se poate sta. Atit numele cat si titlul sunt abreviate, de aceea,
existd incertitidine in special in ceea ce priveste numele Matrona, care ar putea fi o femeie
oarecare. Titlul este abreviat, dar este sigur ca se referd la dakov.

(L)mepevfxfc ad] )
the Mat[pdve ?| Implinind votul siu,
T €bAefleota] pioasa diaconeasa Matrona
™ Sudk [ovoc] a pus si fie ficut mozaicul
Y €E€fdpav] in exedra.
mdw|oev] 82,

Akathokleia, Edessa

Doui inscriptii provin din Edessa, datate din sec. V-VI, copiate de Antoniu la
Haghia Triada, dar care astazi nu mai existd. Prima atribuie unei femei doud titluri: de
fecioara si diaconeasd. Diaconeasa Akathokleia este numiti si fecioard, aceasta insemnand ca
era consacratd In ordul fecioarelor inainte de a deveni diaconeasa. Alte inscriptii din Edessa
arati cd fecioarele si diaconesele erau doud grupuri distincte de femei in Biseric; diaconesele
puteau proveni din grupul fecioarelor, dar aceasta nu era o cerintd.

@ MnuépLov Monumentul

. SN "AyobwKAL- fecioarei
M HMOPI°N oG TopOéy- si diaconei
ATAS KA Vou Agathoklea.
| ACTTAPOEN Kol SLakeVoLs3,
. NOY
| KAAIAKNY

Teodosia, Edessa

Este semnificativ faptul cd in multe inscriptii din Macedonia se suprapun titlurile de
fecioard i diaconeasi. Inscriptia diaconesei Teodosia a fost descoperiti cimitirul mare al
mindstirii Sf. Treime din Edessa, in anul 1865, fiind datatd ca provenind din sec. V-VI. Cu
toate acestea nu se poate vorbi despre o confuzie sau identitate egald intre fecioare si

81 Saint Basile, Leftres, tom 1, scrisoarea LI, 133-137; tom 11, scrisoarea CLXXIII, 108-109.
82 Text: D. Feissel, Recueil, n. 275, 231. G.H.R. Hortsley, New Documents 2, n. 109, 194-195; A.G.
Martimort, Les deaconesses, 143; U. Eisen, Women, 176; K. Madigan, Ordained Women, 84-85.
8 Text: J.H. Mordtmann, Inscriften aus Edessa, in .AM 18 (1839) n. 3, 416-417; D. Feissel, Recueil
Macédonie, n. 21, 40; U. Eisen, Women, 180-181; K. Madigan, Ordained Women, 69-70 foto.
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diaconese, deoarece tot in Macedonia s-au descoperit inscriptii care atestd separat fecioarele
si diaconesele, cum este cea care urmeazd. Aceastd inscriptie din Edessa foloseste formula
comund, apoi aminteste pe diaconeasa Teodosia si pe doud fecioare Aspelia si Agathoclea. Se
poate vedea ci statul de feciorie consacratd nu este identic cu cel de diaconeasa.

T -} +- + + + + + 4+

FARIPA P 2%EE O MnuépLov Beo- in memoria

¥ W Aocloc Srakdrou diaconei Teodosia

| 0, kel AommAleg si a fecioarelor

| Y kol "AyobokAn- Aspelia si Agathoclea.
i"" Ciid POEMSR | oG TepBévoy 84,

Teoprepeia, Bonitsa
O altd inscriptie este din cimitirul din exteriorul absidei bisericii paleocrestine din
Drymos, Bonitsa si este datatd spre sfarsitul sec. al IV-lea:

+ Evbade kelte + Aici zace Teoprepeia,

7 80UAN tod KY85 sluga Domnului, vegnica fecioari si
OeompépLa diaconeasd a lui Cristos,
dermapOevog Kol care a dus o viati ascetici,

dtak 100 XPY do- plind de zel pentru Dumnezeu
KknTLkOY, Bed(n- si mai ales demni de laudi

Aov, TavoeuVoY in Domnul Dumnezeu.

te &v Kuplw B

Sravnocon Blovss,

Aceastd inscriptie este asemanatoare cu cea de mai sus, in care titlul de fecioari se
suprapune cu cel de diaconeasa. Inscriptia este frapanta in intelesul ei. Teoprepeia este aritatd
ca avand doui oficii si pune un accent deosebit pe viata asceticd a diaconesei. Mai intai este
numitd sluga Domnului si apoi este desemnatd ca diaconeasd. Aceastd combinatie se
regaseste si in inscriptia diaconesei Sofia de la Ierusalim. Statutul ei este de ,,fecioara eterna”.
Probabil inainte de a fi fost hirotoniti diaconeasd ficea parte din grupul fecioarelor
consacrate si a trit o viatd plind de zel pentru Dumnezeu §i pentru toate acestea este demna
de laudi.

IV. Inscriptii din Moesia inferior

Celerina, Svistov

In Illiticul Otiental in zona cuprinsd intre Dacia la nord §i Tracia la sud, s-a
descoperit o inscriptie cu numele diaconesei Celerina. Inscriptia se gaseste in bazilica
episcopald din Svistov, anticul oras Novae, pe partea de jos a unui stalp din marmuri,
probabil din timpul reconstruirii bazilicii sub Iustinianus (527-565).

| De la diaconeasa Stakov|ioo]ng Celerina®’. |

8 Text: D. Feissel, Recueil Macédonie, n- 21, 39-40; U. Eisen, Women, 181-182; K. Madigan, Ordained
Women, 92-93 cu foto.
8 randul 2: KU = K(uplo)v; randul 5: XPY = Xp(toto)v=.
8 H. Mastrocostas, Hladaioypiotiavikel feoiiiker Apyuob Bovitong in AAA 4 (1971) 185-95; U.
Eisen, Women, 178; A. G. Martimort, Les deaconesses, 143; K. Madigan, Ordained Women, 93.
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Inscriptia nu este una funerard, ci il comemoreazd chiar pe donator, adici pe
diaconeasi. Celerina a fost destul de bogati si independentd in administrarea resurselor sale si
probabil fird familie in momentul dedicrii. Aceasta s-ar putea deduce din fragmentul rimas,
nu stim ce continea Intreaga inscriptie.

V. Inscriptii din Tracia

Eugenia, Nicopolis

In localitatea Nicopolis din Tracia, in teritoriul de azi Razlog-Bulgaria, a fost gisiti o
inscriptie funerard, datatd din 12 iunie 538, cu numele diaconesei Eugenia, care a facut si fie
construitd o bisericd dedicatd sfantului Andrei:

+ EvBade kotk|Lte] + Aici zace Eugenia diaconeasa (8) de pie
Edyevia f thc eb[Aafoug] memorie care a construit casa maritului
pvmufic yevaunvn 8[Lakévioow] apostol Andrei Intr-un mod sfant,
0k0dopnooe 6oV Tod) si a sfarsit viata in 12 iunie

€vd0OEou GmoaToAoL A [VEpe] in primul indict,

0V K(€) év oéuvn ToAlTL [te] in timpul domniei divinului si

Aéonoa Tov Blov pmul) Towiw Pi conducitorului nostru

wo(tktiwvl) o Pe[oAL] Flavius Justinianus,

ag ToD Brot(dtov) ke €boeP(eatatov) T([LEV] impdrat si etern Augustus,

deamd(tov) PA(Blov) Tovotiviav|ov] in cel de-al doisprezecelea an

100 ailwviov ‘Ay(ouvotou) k() Alrokp|n] al consulatului nobilului

topog étodc B O(matiac PA(eBlov) Flavius loannes.

Twdvvou T Aopmp(otatou) + 88,

Inscriptia ar putea fi scrisi de diaconeasa Fugenia, fie de o alti persoani care a
dedicat aceasta dupa moartea ei. Inscriptia scoate in evidentd mai mult datele precise si
persoanele politice ale perioadei, decat referinte despre Eugenia sau despre biserica
construitd. Din titlul diaconesei se pastreaza doar prima litera.

VI. Inscriptii din Sitia

Zaortha, Zebed

In crestinismul timpuriu In bazilica distrusd din Zebed, nord-centrul Siriei, au fost
descoperite o serie de inscriptii pe table puse la addpost in altar, unele in greacd, altele in
siriacd. Existd una care o aminteste pe diaconeasa Z‘0rta (transliterat in greacd Zaortha). Este
contemporani cu o alta inscriptie din Rabula. S-ar putea ca episcopul Rabula de Edessa s fie
nativ din aceeasi zoni. in anul 385, el si-a impdartit bunurile sale si s-a retras in degertul
Palestinei, iar mai tarziu a ajuns episcop de Edessa (412-435). Aceastd inscriptie ar putea
aminti despre daruirea bunurilor sale bisericii din Zebed. Daca inscriptia este contemporana
cu el, este din sec. al V-lea, cand au aparut problemele dogmatice cu crestinii greci.

| Zaobrtha diaconeasa®. |

87 J.H.M. Strubbe — M.]. Bakker, Supplementum Epigraphicum Graecum 45, Amsterdam, 945; K. Madigan,
Ordained Women, 75.
88 V. Besevliev, Spatgriechische und spatlateinische Inschriften aus Bulgarien, Verlag, Betlin 1964, n. 231, 164 —
160, foto tab. 99; K. Madigan, Ordained Women, 81, text gr. nota 114, 103.
8 E. Littmann, Sewitic Inscriptions, Publications of the American Archacological Expedition to Syria, n.
46, 55; K. Madigan, Ordained Women, 94; H. Leclercq, Diaconesses, in DACL 4 (1920), 734.
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Termenul diaconeasi este transliterat in greacd ca samastha, din sitiacul shamashta care
inseamna ,,slujitor” sau ,,minister”. Nu se stie nimic despre aceastd diaconeasd. Aceasta nu
este o inscriptie funerara ci dedicatia ei ca o bucati din altar si o pioasd ofranda bisericii.

VII. Inscriptii din Occident

Existenta a trei inscriptii referitoare la diaconese, descoperite in partea occidentald a
Imperiului se poate analiza in paralel cu conciliile care din sec. al IV-lea au interzis repetat
existenta diaconeselor. Referitor la lipsa de marturii din perioada precedentd, Eisen,
indepartandu-se de cercetdrile care interpreteazi ticerea ca totald absentd a institutiei, retine
verosimil faptul cd textele trideazd prezenta diaconeselor doar cind incepe si existe o
problema. In ceea ce priveste raspandirea diaconeselor, considerdnd numdrul foarte mic al
mdrturiilor epigrafice in favoarea diaconeselor, in Occident, surprinde ampla dispersie a
acestor putine documente. Se Intalnesc diaconese in Italia, Gallia si Dalmatia.

Italia, Roma

Anna, Roma

DE DONIS DI ET De donis di(i) et Din darurile lui Dumnezeu si
BEATI PAVLI APOSTOLI  beati Pauli apostoli ale fericitului apostol Paul,
* DOMETIVS « DIAC * ET  Dometius diac(onus) et Dometius, diacon §i econom al

ARCARIUS SCAE «SED ¢ Arcarius s(an)c(t)ae sed(is) sfantului Scaun apostolic,
APOSTOL « ADQUE PP+ apostol(i) ad(e)que P(a)p(ac) impreuni cu diacona Anna,

VNA CVM ANNA DIAC+  una cum Anna sora lui, a oferit acest vot
EIVS GERMANA HOC diac(ona)eius Germana hoc  fericitului Paul.
VOTUM BEATO PAVLO votum

OPTVLERVTY, beato Paulo optulerut.

Aceastd inscriptie votiva atestd ministerul diaconal in Roma, atat pentru barbati cat si
pentru femei. Sunt amintiti, diaconul Dometius $i diacona Anna. Amandoi sunt desemnati ca
diaconi prin abrevierea diac. Inscriptia aratd cd au oferit aceastd dedicatie votiva apostolului
Pavel. Nu se aminteste nici un motiv pentru care dedicd inscriptia, ca implinire a unei
promisiuni sau ca multumire.

Teodora, Gallia

+ + + + + + + + +
HIC IN PACE Hic in pace Aici odihneste in pace,
REQVIESCIT BM requiescit b(onae) m(emoriae)  de fericiti amintire,
THEODORA Teodora diaconissa, quae diaconeasa Teodora, care a
DIACONISSA QVAE vixit in saeculo annos pl(us) trdit aproximativ 48 de ani.
VIXIT IN SECVLO m(inus) XLVIII. d(eposita)) Inmormantata in 22 iulie
ANNOS P L M XLVIII D XI kal(endis) Aug(ustis) V 539.
XIKALAVGVPC p(ost) c(onsulatu) Paulini
PAVLINIIVN VCIND IT  iun(ioris) v(iri) c(larissimi)

ind(ictione) 111,

0 A. Silvagni, Inscriptiones christianae Urbis Romae, 11, Roma 1935, n. 4788; U. Eisen, Women, 182; A.G.
Martimort, Ies deaconesses, 202.
N Inscriptiones Latinae christianae Veteres 1, ed. E. Dielh, Berlin 1925, 1238; U. Eisen, Women, 184; A.G.
Martimort, Ies diaconesses, 202.
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Inscriptia dateazd din sec. al VI-lea fiind mentionat anul mortii diaconesei. Inscriptia
foloseste formula traditionala a inscriptiilor latine §i contine termeni comuni cum ar fi: 7% pace,
requiescit, bonae, memoriae, plus minus $i data exactd. Inscriptia aratd cd diaconesele erau active in
Biserica din Gallia in sec. al VI-lea. Aceasta este confirmati si de conciliile galice din sec. IV-
V, care incercau s elimine diaconatul feminin. Din can. 17 si 18 ale conciliului din Orléans
(533) care vorbeste despre femeile care au primit o binecuvantare diaconald, conciliul a
interzis din nou diaconatul femeilor §i a addugat dispozitii pentru diaconesele care s-au
recdsatorit: ,Femeile care pand astdzi, contrar interdictiei canoanelor, au primit
binecuvantarea diaconatului (benedictionem diaconatus), dacd s-a verificat cd s-au Intors din nou
la cdsitorie, sd fie excluse de la comuniune. Dar dacd, mustrate de episcop, isi recunosc
greseala proprie si renunta la aceastd forma de concubinaj, dupi ce au ficut penitenti, vor
primi harul comuniunii. De asemenea, s-a hotdrat ci in viitor nu se va mai acorda niciunei
femei binecuvantarea diaconala (diaconalis benedictio), datd fiind fragilitatea acestui sex’2.

Ausonia, Dalmatia

+ AVSONIA DIAC. + Ausonia diac(onas) + Ausonia diacona pentru
ROVOTO SV ET (p)rovoto su(o) et filior(u)m  promisiunea sa
FILIORM SVORM FC*. suor(w)m f(e)c(it). si al fiilor ei.

Ausonia este diaconeasd si In acelagi timp mama. Inscriptia nu aminteste nimic
despre sotul ei. Astfel Ausonia era fie viduvi si a primit diaconatul dupd moartea sotului, fie
era casatoritd si a facut votul independent de sotul ei. Nu trebuie neapirat sa fi fost fecioara
sau viduva pentru a primi diaconatul.

Concluzii

Dupi prezentarea acestor inscriptii, se pot trasa citeva linii generale care scot in
evidenti existenta diaconeselor, identitatea lor si rolul pe care-1 aveau in Biserica. Titlul folosit
pentru desemnarea diaconeselor este mai mult Sitdkovog decit drakovioow. Neologismul
diako/ nissa apare pentru prima datd in can. 19 al conciliului din Niceea®, dar nu este sigur ci
paringii conciliari l-au folosit prima dati. In timp ce in toate izvoarele literare apare titlul
oficial dia/ konoj, inscriptiile aratd ca se foloseau amandoua denumirile, deseori in diferite
inflexiuni dialectice, iar in inscriptiile din Frigia este folosit mai mult diak6viooc.

Canonul 15 al conciliului din Calcedon reprezintd primul act normativ din Asia Mici,
cu caracter universal, care contine informatii precise despre diaconatul feminin: stabileste
limita de varsta la patruzeci de ani, face aluzie la hirotonire prin impunerea mainilor

92 C.J. Hefele — H. Leclercq, Histoire des conciles d’aprés les documents originanx 11/1, Letouzey et Ané, Paris
1908, 1135.

93 Corpus Inscriptionum Latinorum, 111. Inscriptiones Asiae, provinciarum Europae Graecarum, Llyrici Latinae, ed.
by Th. Mommsen, G. Reimerus, Berlin 1873-1902, 123.

9% COD, concilinl din Nicea, can 19, 14-15: _In ceea cei priveste pe paulinistii care doresc s se intoarcd in
Biserica catolicd, trebuie si observe vechea prescriere, si fie rebotezati. Daca vreunul dintre ei a apartinut
in trecut clerului, dupd ce este rebotezat, poate fi hirotonit de episcopul Bisericii catolice. Dacd, dupi
examinare se constatd si alte abateri, e mai bine si fie depus. La fel, acest mod de a actiona va fi folosit si
pentru diaconese §i cu toti care in general au un minister in biserica. In ceea ce le priveste pe diaconesele
care sunt in aceeasi situatie, amintim cd ele neprimind impunerea mainilor, trebuie si fie numadrate intre
laici”.
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xeLpotovie si recomandi o examinare serioasd in prealabil, previzand interzicerea cisitoriei
dupd, decretind excomunicarea pentru cine ar face aceasta si un lucru important, diaconeasa
este pusi in relatie cu un minister Aettovpyio de implinit. In timp ce interpretarea can. 19 al
conciliului din Niceea a starnit multe discutii, asupra dilemei daca diaconesele Bisericii
catolice primeau impunerea mainilor, can. 15 din Calcedon face referire concretd la
XELPOTOV LS.

Inscriptiil studiate privind diaconesele din Palestina si din imprejurimi sunt situate de
cercetitorii epigrafici in perioada bizantini. In general sunt laconice, aritind doar numele si
titlul sub diferite forme abreviate: 8L, 6Lak. Doui dintre ele atestd femeile diacon cu titlul
oficial: Sofia, numita dtakovog si Ellada din Gadara numiti dtakovioow. Asemenea diaconilor
din aceeasi regiune, nicio diaconeasi nu este amintitd cu propria familie. Ar putea fi vorba
numai de femei necédsatorite? Din inscriptia Mariei din Moab, care atribuie defunctei varsta
de 38 de ani, se demonstreazd ci limita de varstd impusd diaconeselor in realitate nu era
respectatd Intocmai. In analiza inscriptiilor din Palestina avem i doua referiri la izvoarele
literare: Scrisoarea citre Romani 16,1-2 si can. 15 al conciliului din Calcedon, 451. Prima
referire se gaseste in inscriptia dedicatd Sofiei, numind-o a doua Febe, iar a doua referire arata
cd limita de varstd de patruzeci de ani impusi de actele conciliului nu este de netrecut.

In ceea ce priveste desemnarea diaconeselor din Asia Micd, sunt numite cu ambele
titluri atit diacon (Stakovog) cat si diaconeasa (Slakovioow), atunci cind termenul nu este
abreviat. Astfel se foloseste de trei ori cuvantul Lakovog , de patru ori Stakoviaoe, apoi titlul
abreviat sub diferite forme®. Folosirea deasd a titlului oficial SLékovoc pentru femei pana la
sfarsitul sec. al VI-lea arati ci se poate presupune includerea femeilor intre SiakovoL
mentionati destul de sumar. Functiile nu sunt niciodatd mentionate, cu exceptia inscriptiei
diaconesei Maria, care se referd direct la indatoririle pentru viduve, prevazute de apostolul
Pavel in 1Tim 5,10. Pe de o parte, aceasta ar putea crea o confuzie intre viduvele constituite
si diaconesele pe de altd parte, aratd ca ambele grupuri erau implicate in operele de caritate si
slujire.

Circa doua treimi din inscriptiile descoperite in Asia Mica amintesc diaconesele
alaturi de rudenii, dterminandu-ne sa credem cd au triit in familie. La unele sunt amintiti
parinii sau fratii, dar majoritatea diaconeselor sunt sotii si mame, iar uncle au legaturi cu
persoane care apartin clerului. in particular, o analizi atenti a marturiilor, mai ales a
inscriptiilor asupra diaconeselor apartinand la familii clericale reveleaza situatii foarte diferite.
Diaconesele Basilissa din Licaonia, Estrateghis, Domna si Celsa din Frigia, rimase vaduve,
pun inscriptii sotilor care nu apartineau clerului. In timp ce este improbabil ci au devenit
diaconese dupd moartea sotului si inainte de inmormantarea lor, inscriptia descoperita in
Pisidia demonstreaza fard dubii cd Kyrie, fiind inmormantatd impreuna cu sotul care era laic,
era o diaconeasd cisitoritd. Existd multe diaconese care au rudenii apartinand clerului (vezi
opis). Asa numita apartenentd la familia clericald poate indica doar ci unele aveau rudenii in
cler, fird ca aceasta sa influenteze asupra faptului de a fi acceptate la diaconat.

95 COD, Concilin! din Calcedon, can 15. vezi mai sus la inscriptia Mariei din Moab.
% Vezi opisul de la sfarsit.
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Un indiciu al autonomiei de care se bucurau o oferd numarul mare al inscriptiilor
dedicate chiar de ele insele. Ute Eisen considera ci poate avansa o ipotezd cu referire la
originea §i raspandirea oficiului in aceastd regiune particulara: ,,Numarul inscriptiilor de
diaconese descoperite in Asia Mica este foarte mare. Bogatul repertoriu epigrafic poate duce
la a presupune o continuitate a oficiului diaconeselor in Asia Mici chiar de la originile sale, de
pe vremea apostolului Pavel™".

Inscriptiile nu aratd varsta diaconeselor, doar cea compusid de Basilissa in Licaonia
pare a trida varsta tindrd, deoarece aminteste de un fiu incd minor.

In zona Greciei inscriptiile releveazd ca §i in Asia Mica folosirea unei terminologii
neunitare, cele mai multe nu amintesc de rudeniile diaconeselor. Inscriptia descoperitd la
Delphi care o aminteste pe diaconeasa Atanasia prezinti caracteristici atipice, deoarece
mentioneaza institutia sa si contine o formuld de blestem.

Cu mai mare frecventa decat in Grecia, in restul diecezei de Macedonia predomina
mdrturiile cu referire la folosirea titlului Sidkovog, care se folosea inci in sec. al VI-lea, in
desemnarea femeilor. De obicei, in Macedonia, diaconesele sunt numite langi alte persoane,
fie ci este vorba de rude, fecioare sau monahii. In anumite inscriptii se observa imediat faptul
ci au o accentuatd tendintd asceticd, deoarece diaconesele sunt calificate $i ca fecioare
(Agathokleia) sau fecioare perpetue (Theoprepia) sau sunt amintite Impreund cu fecioarele
(Teodosia). Legitura titlului de fecioard cu cel de diaconeasi nu a fost intalnita in inscriptiile
din alte regiuni.

In partea occidentald inscriptiile vin si confirme existenta diaconeselor pe care
conciliile galice din sec. V-VI Incercau mereu si le suprime. Astfel la conciliul din Nimes,
sudul Galliei (396) unde s-au reunit vreo doudzeci de episcopi pentru a elabora si subscrie
sapte canoane, dintre care al doilea se referi la interzicerea ministerului ecleziastic la femeis.
Aceasti interdictie este definitd prin termeni neclari winisterinm leviticum, la care pare s fi fost
admise unele femei, fird a se spune locul. Acest conciliu Insi face parte dintr-o serie de concilii,
convocate in incercarea de a reexamina schisma din Galia in urma condamndrii lui Priscilian. In
canonul 25 al primului conciliu tinut la Orange, in 441: ,Nu trebuie sa mai fie hirotonite in nici
un fel diacone (diaconae omnimodus non ordinandae): si dacd Incd mai exista, si-si inchine capul la
binecuvantarea care este dati poporului™. In 517 la conciliul de la Epaon, can. 21, s-a decis din
nou suprimarea consacrarii vaiduvelor numite diaconese, din toata regiunea, aga cum s-a facut si
la Orange. ,Interzicem cu totul in intreaga noastrd regiune consacrarea viduvelor, care sunt
numite diaconese (veduarum consecrationem, quas diaconas vocitant), daca vor si se converteasci si le
fie impusd numai binecuvantarea de penitenta’ 1o,
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N\

Gaul

1 ins

Dalmatia
1 ins

Moesia Inferioara
Col

Iins

Tracia
'
Macedonia

Armenia
, Galatia Capadocia

Frigia 3ins 1ins

idia 3L::A:mma Cilicia

5ins

-Siria
Lins %,

Antiohia

Palestinie
8ins

Hartid a Imperiului Bizantin, cu localititile
unde s-au gisit inscriptii cu diaconese
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA CATHOLICA, LIII 2, 2008

NOTE DE ARHEOLOGIE CRESTINA. 7. DESPRE UN INEL DE
AUR CU GEMA CU SIMBOLURI CRESTINE S$I INSCRIPTIE DE
LA DUROSTORUM (MOESIA II)

Nicolae GUDEA

SUMMARY. Notes on Christian archaeology. 7. A gem stoned gold ring with
Christian symbole and Christian inscription discovered at Durostorum (Moesia
IT). The author (N. Gudea) makes some critical observations on a work published by
Georgi Atanasov (Atanasov 2007) about a gold ring discovered in an inhumation grave
at Durostorum. Fig. 1-2. Georgi Atanasov articole on the gold ring with a gemstone
bearing christian symbols and a christian inscription was published in the review of the
Brukenthal National Museum from Sibiu. The discovery place is in the late roman
cemetery of the town, graves being positioned south, south-east and south-west against
the former legionary camp. On the spot several funerary monuments (pagan as well as
christian) were found, but simple graves are also present. Due to the position of four
skeletons from the grave (partially burn and decapitated). G. Atanasov considers that
the skeletons might have belonged to some martyrs, dating fron the persecution from
303-311 or 362.

The theme of the critical discussion is the inscription that accompanies the christian
symbols (the anchor and the fishes). The author (N. Gudea) considers that G. Atanasov
did not interpret it in a correct way. N. Gudea demonstrates thet the inscription cant o
be read ZESAIS grec. ZHCAIC; she is the equivalent of the latin acclamation ,,vivas”
and gives his arguments for this affirmation.

In revista Muzeului National ,,Brukental” din Sibiu (ATS) domnul Georgi Atanasov
(Bulgaria) a publicat un articol despre un inel de aur cu gema avand simboluri si inscriptie
crestind. Inelul a fost descoperit la Durostorum (provincia Moesia Secunda) Fig. 7

Locul exact de descoperire este cimitirul roman tarziu al oragului In care mormintele
sunt situate la sud, sud-est si sud-vest de castrul de legiune. Fig. 2. Aici s-au gasit mai multe
monumente funerare (pdgane si crestine), dar si morminte simple (Atanasov 2007, 79).

Intr-unul din mormintele simple s-a gasit parti de la patru schelete partial arse si
decapitate!, ceea ce i-a sugerat autorului bulgar ci avem de a face cu martiri crestini. Intre
oasele scheletelor s-a gisit inelul de aur cu gemi pe care erau incizate simboluri crestine
timpurii §i o inscriptie greceascd. Fig. 3

a. autorul bulgar a datat mormantul intr-una din cele doud epoci de persecutie
anticrestind din zond: 303-311 sau 362

b. simbolurile crestine de pe gemd sunt ancora si doi pesti care atdrnd de bara ancorei

c. inscriptia crestind este ZECAIC

In ciuda faptului ci G. Atanasov este familiarizat cu descoperirile crestine timpurii,
lectura inscriptiei este gresita. in chip cu totul surprinzator, desi textul inscriptiei este foarte
clar ZHCAIC, autorul nostru citeste inscriptia cu totul altfel ZHGAV, ZEGALI, ZIG/ES
sau chiar ZHGES, texte pe care apoi Incearci sid le converteascd in formule crestine, aproape
de adevir (Atanasov 2007, 20).
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Voi incerca sd demonstrez, In cele ce urmezd cd inscriptia se citeste altfel si cd
exemplul de asociere cu simbolurile crestine (ancora §i pesti) este ceva obisnuit

Abncora, simbol general al sperantei, era inca din secolul I un simbol disimulat al crucii
(Tristan 1996, 88) alaturi de alte simboluri care aveau formid de cruce sau puteau fi
interpretate astfel (catarg, plug, svasticd etc) (Iristan 1996, 76-100). Ea este mentionati alituri
de peste incd de Clemens din Alexandpria la sfarsitul secolului 11 (cf. Tristian 1996, 91). Ancora
si pestii apar pe monumente funerare, pe geme, pe inele de metal, pe opaite, in picturi murale
si pe sculpturi. Este un simbol foarte rispandit in primele secole crestine cum bine observa si
Atanasov G. (Atanasov 2007, 20). Ea apare in mai multe ipostaze (din care voi aminti pe cele
mai importante); a. ancora cu doi pesti atarnand de bara de sus. Fig. 4, b. ancora cu doi pesti
legati de bratele de fixare; c. ancora pe care este infasurat delfinul. Fig. 4; d. ancord cu doi
pesti atarnand de bara de sus si inscriptii foarte diferite, cele mai multe mentionand numele
lui Isus. Fig. 4

Pegstele provenind din apa vie si trdind in apa vie (simbol al Spiritului Sfant) reprezintd
pe Isus Cristos creatorul Bisericii, cel care ,,trage” Biserica dupé el (), semnifica reinvierea si
in fine, pe crestinul insufletit de apa vie (Danielon 1961, 56). Insasi prezenta pestelui anunta
faptul cd avem de a face cu apa vie dititoare de viatd (Danielon 1961, 57; Fisch 1982, 577)

Asocierea dintre ancord §i pesti (care atirna de manerul ei) simbolizeazd drumul
credinciosilor spre Cristos, spre Bisericd, prin Spiritul Sfant, respectiv drumul spre viatd;
crucea (lisus Cristos), Spiritul Sfant (apa vie, viata) 1i pescuieste” pe credinciosi.

Zesais este o aclamatie crestind binecunoscuti. Ea apare pe monumente funerare
crestine, pe inele simple, pe inele cu geme, pe vasele diatreta si pe cupele aurite (cf. DACL
V1.1, 1924, 857-). Este echivalentul grecesc al aclamatiei latine ,,vivas”. In general este scrisi
cu litere grecesti, dar nu lipsesc exemplele In care este scrisd cu litere latine si grecesti sau
numai cu litere latine. Noi o vom reproduce aici in discutie cu litere latine. Apare in mai
multe forme. Pe paharele/cupele aurite apare mai ales in forma ... Pie zeses (cf. Franca
Zanchi Roppo, Vetri paleocristiani a figure d’oro. Ravenna 1967, 22, 32, fig. 3, 32, fig. 15, 40, fig.
24). Mai apare pe vase diatreta. Voi da exemple numai doud vase apdrute in morminte
crestine romane tarzii din provincia Valeria: Alisca/ Székszard si Sophianae/Pécs (cf. Alba
Regia 17,1979, 34, nr. 34-35): pie zesais.

Mai sunt cunoscute si alte formulari care cuprind aclamatia ,,zeses”, dintre care cele
mal importante sunt:

in deo zeses

vivas cum tuis feliciter zeses

(nume) zessis meta (ume)

Cred cd in cazul inelului de aur de la Durostorum, discutat mai sus, desi nu am gisit o
analogie perfectd, avem de a face cu aceastd aclamatie. Din picate nici simbolurile, nici
inscriptia nu primit o datare mai precisa decat a facut-o autorul (G. Atanasov).
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Fig. 1 Harta granitei de nord a provinciei Moesia Inferior cu locul
castrului de la Durostorum (dupd N. Gudea)
Fig. 2 Schiti a agezarilor romane §i romane tarzii de la Durostorum

(dupa Atanasov 2007, 22, fig. 1) Legendd, in ordinea semnelor de sus
in jos: 1. mormant de inhumatie din secolele I-III p. Chr.; 2.
mormant de epocd romani tarzie (dupd 284); 3. inceputul drumului
de la Durostorum spre Marcianopolis; 4. catedrald din secolele 8-10

p. Chr.

Fig. 3 Inelul de aur de la Durostorum (fotografie si desen) (dupi
Atanasoy 2007, 22, tig.2)

Fig. 4 Cateva geme cu reprezentarea simbolurilor ancori si doi pesti
si ancora cu delfin (dupd gemmes 1924 cu numerele corespunzitoare
din text)
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CRESTINISMUL DACO-ROMAN iN SECOLELE IV-VI.
AUTOHTONI SI MIGRATORI

Daniel CHIU

SUMMARY. Daco-roman Christianity in the 4th-6th centuries. Natives and
Migrants. On the basis of known archaeological discoveries (Gudea-Ghiurco 1988) the
author focuses on the Christianity from the former Dacian provinces along the 4th-6th
centuries AD (fig. 1;2). He separates the Christian discoveries on this territory according
to the stages of its developments, on the one hand (fig. 4-5; 12) on the other hand
according to the ages in which migration towards west affected the studied territory
(Gothi, Gepidae, Avars (fig. 3; 16; 16a). It is an attempt unknown until now in
historiography, which might lead to important results.

The author discuses the political, economic and social situation of the former Dacian
provinces (Porolissensis, Apulensis and Malvensis) between 275-602, as well as the
Barbarian tribes that had temporarily settled there. In this way it is possible to deduce
some general relations between the Daco-Romans and the migratory Goths (end of 4th,
beginning of 5th centuries), Gepidae (second half of the 5th and first half of the 6th
centuries) and Avari (after second half of the 6th century).

In this frame the author debates on the nature of Christianity: a. the essential/historical
nature of native Christianity, which already has a certain tradition through the
continuation of the process started in the second-third centuries AD (fig. 4-11, 13-15;
26). B. the nature of Christianity that affected the Barbarians in there stages (fig. 16-24).
No traces of the arianism of German Christianity are noticed.

In his attempt the author relies on the lists of Christian discoveries with the Daco-
Romans (Gudea-Ghiurco 1988), with Gepidae (Horedt 1982, 104-163), with the Avars
(Garam 2001).

Pand in anii 1980 studiile privind crestinismul daco-roman au fost fragmentare, lipsind
un repertoriu exhaustiv al pieselor arheologice paleocrestine si lucrari de sintezd.

In anul 1988 N. Gudea si I. Ghiurco, dup4 ce au strans la un loc toatd informatia in
legiturd cu descoperirile crestine au Incercat sa separe din numdrul destul de mare de
descoperiri, cele legate de populatia daco-romana in secolul IV (Gudea-Ghiurco 1988, 60-85) si
sa stabilescd principalele caracteristici. Comentariul istoric (Gudea-Ghiurco 1988, 110-113)
reusea sa Incadreze acest tip de crestinism din barbaricum acum in situatia generald a Bisericii
in Imperiu.

Caracterizdrile ulterioare (Zugravn 1997, 225-233, 283-324) au Incadrat aceste
descoperiri intr-un mediu teoretic usor exagerat, dar posibil, folosindu-se de descoperirile
vechi. Lucrarea valorifici o bibliografie vastd antici si contemporand si face analogii cu
informatiile ce le avem despre crestinarea altor popoare.

Lucrarea mai putin vastd a lui Al. Madgearu (Madgearn 1994) manifestd de asemenea
limite. Ea se bazeazi tot pe repertoriul lui N. Gudea si I. Ghiurco si nu aduce nimic nou
decit o buni speculatie istoricd, accentuand rolul crestinismului in pistrarea si dezvoltarea
romanitdtii daco-romane.
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La aceste lucrdri s-au addugat cercetdrile lui N. Gudea intregind studiul cercetdrilor
pentru aceastd faza si reusind sd ldmureascd in intregime in trei lucrdri In etape diferite
secretele inscriptiilor si simbolurile de pe vasul de la Moigrad (Gudea 2003, 37: Gudea 1993;
Gudea 1996).

Trebuie subliniate si incercirile ficute de K. Horedt (Horedt 71982, 163-171) in
legitura cu crestinismul si mai ales faptul ci el a recunoscut ci in secolele V —VI in nordul
fostelor Dacii, respectiv in Dacia Porolissensis, se contureazi un grup crestin autohton. In
aceeasl mdsurd trebuie subliniate eforturile lui D. Protase (Profase 2000, 71-97) de a incadra
crestinarea autohtonilor in procesul continuitatii daco-romane. Atat K. Horedt cat si D.
Protase au limitat cercetarea crestinismului daco-roman la teritoriile fostelor Dacii,
remarcand continuitatea crestinismului initial, numarul mare de descoperiri, caracterul latin i
generalizarea crestinismului In epoca postaureliand. D. Protase nu atribuie nicio descoperire
crestind gotilor (Protase 2000, 83). Pornind de la vasul cu simboluri si inscriptii crestine de la
Moigrad. N. Gudea a reluat cercetdrile asupra crestinismului autohton in secolul IV, pe
teritoriul fostelor provincii Dacia formuland o serie de observatii noi (Gudea 2003).

Astfel cd se poate spune ci in secolul IV comunititile crestine vechi dinainte de 275
din Dacia au continuat si existe.

Descoperirile in aceastd perioadd sunt numeroase. Mai mult descoperirile capatid un
caracter sigur atit datoritd pieselor de import (variate ca destinatie si loc de folosire), cat si
datoritd descoperirilor locale, destul de variate si ele, care copiaza sau dubleaza produsele de
import. Mai mult se poate constata ca descoperirile crestine depdsesc limitele fostelor orase
(desi concentreaza acolo) si ale asezarilor civile ale castrelor si mai apar i in zona agezarilor
rurale. Piesele crestine atat cele de import cat si cele realizate local se inscriu in tabloul
general cunoscut pentru secolul IV in provinciile dunidrene ca Pannonia II (Migotti 1997,
passin). Cea mai importantd constatare ficutd de N. Gudea si I. Ghiurco preluati in intregime
de N. Zugravu si Al. Madgearu a fost cid incepe sid predomine un crestinism local si nu
misionar si cd liturghia euharisticd si alte elemente ale cultului s-au ficut latineste.

I.2. Stadiul cunostintelor despre cregtinismul daco-roman
in secolele V-VI

Printre primele caracteristici stabilite tot de N. Gudea si 1. Ghiurco (Gudea-Ghiurco
71988, 126-128) au fost urmatoarele:

- el au constatat ca numadrul descoperirilor este mai mic decat in secolul IV (datoritd
conditiilor politice vitrege);

- destinatia lor s-a mentinut (obiecte de cult, amulete, piese de imbricaminte, produse
crestinate prin simboluri);

- descoperirile au apirut in centrele , traditional crestine”, dar sunt si piese raspandite
in mediile ,,civile” rurale;

- cronologia este mai sigurd mai ales ca multe sunt produse de import; piesele au ajuns
pe teritoriul fostelor Dacii prin legiturile comunitatiilor crestine cu Biserica din Imperiu si
viceversa, avand in vedere misiunea Bisericii spre comunititile din exterior; predominad acum
piese din Orientul crestin care nu a fost distrus de barbari.

Constatirile acestea au fost intdrite si completate de N. Zugravu (Zugravu 1997, 412-
415; 417-418). N. Zugravu constata traditionalismul crestin pe teritoriul fostelor Dacii si
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sugereazd un misionarism intern (Zugravu 1997, 415), o anumitd constantd in relatiile cu
lumea romand, o continuitate a evanghelizirii si o trecere masivi la crestinism.
I.3. Stadiul cunostintelor despre cregtinismul popoarelor migttoare cate s-au stabilit
sau au trecut peste teritoriile romanesti a fostelor Dacii

N. Gudea si 1. Ghiurco (Gudea-Ghinrco 1988, 129) afirmau ci existd produse crestine
care au fost descoperite in asezdri sau cimitire barbare. Dacd se acceptd faptul cd gotii,
gepizii, ostrogotii s-au crestinat atunci astfel de produse indicd faptul in sine. Dacd insi
produsele crestine sunt mai mult piese de echipament sau podoabe si au fost adoptate ca
produse de epoca sau primite cadou din partea oficialitatilor romane tarzii s-ar putea si nu
insemne o crestinare. O altd posibilitate este aceea cd unii indivizi ai comunititilor barbare s-
au convertit la crestinism, ficind nota aparte de restul populatiei cireia ii apartineau etnic.
Lucrul acesta este posibil, ludnd in considerare antecedentele istorice ce le avem.

C. Opreanu (Opreanu 1995, 249) dupd un excurs prin principalele descoperiri crestine
atribuibile barbarilor goti si gepizi ajunge la concluzia ci ,in secolele IV-V nu existd
argumente pentru a sustine prezenta crestinismului printre triburile germanice (goti,
ostrogoti, vizigotl) pe teritoriul fostelor Dacii; abia la sfarsitul secolului V s-a produs o
crestinare atestatd In Transilvania la Apahida: este vorba de crestinism catolic si nu arian.

Nu de aceeasi parere este si N. Zugravu (Zugravu 1997, 418). El vorbeste de
crestinarea germanilor ostrogoti, gepizi si alte semintii la sfarsitul secolului V, ca fenomen
intern datoritd misionarilor vizigoti. N. Zugravu crede cd este vorba numai de crestinism
arian, care a devenit specific germanilor; dar in ciuda unor victorii politice, In ciuda puterii
militare de care au dat dovada gepizii la un moment dat crestinismul latin nu a putut fi
anihilat. Nu este de acord ci grupul de la Someseni ar fi putut avea un episcop, mai degrabi
crede in trimiterea din partea Imperiu unor insigne de autoritate (Zugravu 1997, 419).

I.4. Metoda de lucru

Deocamdatd nu sunt incd date noi care sd schimbe aprecierile ficute de mai sus
amintitii autori. Nu am insistat si citim si alti autori pentru cd lucrarile citate sunt cele mai
reprezentative.

In textul nostru vom incerca si lirgim informatiile generale. Cand spunem informatii
generale ne referim desigur la ceea ce au inregistrat istoriile generale ale Bisericii in legaturd
cu teritoriile si problemele studiate de noi (e.g. J. Danielou si H. Marrou (Danielon 1963, 312-
332) care aproape cd nu discutd raspandirea crestinismului in lumea ,,barbard” a migratorilor.
Se trece pe scurt in revisti ,,povestea” episcopului! Wulfilas si rdspandirea arianismului
printre Germani (Danielon-Marron 1963, 330-332). H.I. Marrou (Marron 1985, 81-85) nu
depiseste afirmatiile din cartea citatd anterior. De pildd avem intentia s urmarim ce crede cel
mai mare monograf al culturii Santana, B. Magomedov despre crestinismul din spatiul acestei
culturi. Vom analiza apoi datele oferite de D. Csallanyi, pand la ora prezentd cel mai bun
analist al gepizilor (Csallanyi 1967), despre crestinismul lor la nivel general. In fine, vom
analiza crestinismul din lumea avard din Transilvania in functie de descoperirile ficute si
descrise de Eva Garam, in monografia sa despre Avari (Garam 2007).

In felul acesta vom reusi si incadrim cele stabilite de autorii romani in cursul general
al crestinismului in lumea barbar. In studiul nostru ne-am bazat desigur pe lucririle de baza
si in special pe repertoriul Gudea-Ghiurco 1988. Listele pe care le-am intocmit pentru
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epocile alese si, respectiv, pentru problemele alese vor fi simple liste prezentind obiectul,
locul de descoperire si bibliografia.
II. Situatia politicd a teritoriilor daco-romane (pe scurt)
IL.1. Situatia politicd in secolul IV

Mai exact vom prezenta situatia politicd intre anul 275 (fig. 7), anul retragerii armatei
romane din Dacii (Macrea 1969, 445-455) si anul 380 data posibild a intririi gotilor pe
teritoriul fostelor Dacii (Horedt 1982, 110-120).

Asa cum reiese din raspandirea materialelor culturii Santana de Mures — Cerneahov
(Magomedov 2001, hartd) (fig.2) pand la 380 Gotii nu au pdtruns pe teritoriul fostelor Dacii. Si
cercetdrile romanesti in acest domeniu au stabilit ca, pana dupa 380 cand apirarea granitei
romane de pe Dundre s-a prabusit, nu existi descoperiri gotice pe teritoriul fostelor Dacii
(Horedr 1982, 193-195). La aceeasi concluzie a ajuns si H. Wolframm (Wolframm fa. 491; tig.
3-hartd) care indica limita de vest a spatiului gotic la est de Dacia. Situatia apare si pe harta
generald nr.7. Se poate considera deci cd populatia rimasi a fost organizati politic asa cum au
fost pe vremea romanilor. Orasele mai functionau partial, asezdrile rurale, multe din ele,
continuau sd existe (Chirila-Gudea 1982; Horedt 1982, 59-81; 172-184). Se vehiculeazd chiar
opinia ci anumite piese ornamentale romane tarzii au fost acordate de Imperiu unor
conducitori locali (Diaconescn-Opreann 1989), ca semne ale puterii, ei devenind un fel de
reprezentanti ai puterii romane.

Se poate Insd spune deci cd din punct de vedere politic teritoriul stitea incd sub
»supraveghere romand” (fig. 3). O parte din teritoriile de sud ale fostelor Dacii, Oltenia si o
buni parte din Banat au reintrat sub controlul Imperiului. Asa scriu anumite izvoare, asa
reiese din aria de circulatie masiva a monetei romane tarzii (Chirila-Gudea-Stratan 1976; Horedt
1982; Chirila-Gudea 1982).

Din punct de vedere economic legiturile fostelor Dacii cu Imperiul se pastreazi. In
toate Daciile se gasesc materiale arheologice, produse tipice imperiului Roman tarziu. As
mentiona aici doar fibulele cu capete in formd de ceapd, anumite pandantive, piese de
echipament (plicute de la centura etc.). In teritoriile sudice a patruns chiar ceramica de tip
nou romand tarzie glazuratd. Pe malul de nord al fluviului, dar si mai spre nord in Oltenia,
Banat pe unele cdi importante de circulatie (Drobeta-Ulpia, Dierna-Ticum s-au construit
fortificatii de tip nou pentru controlul circulatiei (Putinei, Mehadia) (Chirili-Gudea 1952,
passinm). (fig.4)

Monetd romand tarzie de bronz circula intens in Banat (unde sunt peste 50 tezaure
insumand aproape 100.000 de piese), si in Oltenia unde iardsi au fost descoperite numeroase
tezaure monetare din monete romane tarzii (Chirila-Gudea 1982), iar in Transilvania mai
multe tezaure mici si numeroase piese izolate (Protase 1966, 158-198; Chirild-Gudea-Stratan
1974, 70-75).

Prezenta monetei, in afard de faptul cd inseamni integrare in lumea romand, mai
inseamni si faptul ci populatia nu s-a putut dezobisnui de economia monetard. In lumea
barbard de dincolo de fostele Dacii spre nord, nord-vest si vest (in lumea vandald, sarmatica
etc.) nu s-a Intamplat asa ceva. (Prozase 2000, 55, nota 78)

Se poate afirma, bazati pe structura tezaurelor ci moneta vine de la monetiriile (din
Pannonia II (Sirmium, Siscia), si din Italia (Roma), fird a neglija insd faptul ci sunt prezente
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si monetdtiile din Balcani si Orient (Chirild-Gudea-Stratan 1974, 80-81). Aceasta inseamnd cd s-
a patruns pe vechea cale comerciald care lega Daciile de Italia prin Moesia Superior si
Panonia Inferior.

Este evident c4 avem de a face cu o populatie latinofond, desi nu mai avem dovezi in
acest sens decat indirecte. Nu mai sunt inscriptii (in afara celor de pe malul Dundrii), nu mai
avem monumente funerare. S-au pastrat insd ritul si ritualurile funerare romane, mai
estompate.

I1.2. Situatia politica in sec. V-VI p. Chr.

Dupi ce Gotii s-au miscat spre vest si sud-vest impingi de Huni, teritoriul Daciilor a
intrat in aga zisul Imperiu Hunic. Din picate stirile in legiturd cu situatia politicd din acestd
epoca sunt simple speculatii (Protase 2000, 101).

Dupi infrangerea Hunilor de citre alianta ostrogoto-gepidéd (454) teritoriul a intrat in
stapanirea ultimilor (fig. 76). Centrul regatului gepid s-a aflat initial in Cimpia Tisei, in partea
ei de nord (la nord de centrul statului hunic), apoi s-a deplasat spre est in Transilvania unde
se crede cd au avut doud centre; la inceput In jurul fostei colonii Napoca, iar apoi in zona
cursului mijlociu al Muresului; in final s-au deplasat in sudul fostelor Panonii, la Sirmium.
Dar agezarile gepide s-au rispandit pe intreg teritoriul fostelor Dacii. Se crede chiar ci in
anumite locuri de pe acest teritoriu s-au instalat anumite centre de putere gepidd (Apahida,
Someseni etc.). Desigur astdzi se cunoaste caracterul relativ pagnic al pitrunderii gepido-
ostrogote, asa incat ne putem inchipui ci asezdrile autohtonilor nu au fost deranjate. Nu
existd exemple de distrugeri. Stipanirea poate fi caracterizatd ca dominatie la distanti, deci
nominala. (Protase 2000, 101-103; Horedt 1986, passinz)

Coalitia ostrogoto-gepida a fost infrintd de avari la 567 si teritoriul fostelor Dacii
intrat intr-o altd arie de stdpanire nominald, cea a avarilor (Horedt 19584).

Lumea avari din fostele provincii este foarte putin cunoscuti. Este vorba mai ales de
asezdri. Mai bine cunoscutd este lumea avard in cimpia Tisei si a Dundrii, fosta provincie
Pannonia Inferior unde s-a stabilit centrul de putere avar (Garam 2001, passin). Materialele
arheologice gasite In cimitire si asezdri din lumea avari cuprind mai multe grupe de produse
bizantine dintre care unele poartd simboluri sau imagini crestine. Eva Garam (Garam 2007) a
prezentat aceste materiale din care noi am ales selectiv doud harti cu rdspandirea produselor
cu simboluri crestine si mai multe planse (79, pl. 9; 64, pl. 6) care cuprind inele, pandantive,
fibule, etc. cu simboluri crestine. Nu este de crezut cd purtitorii lor nu cunosteau
semnificatia crestind. (vezi Lista IV.3).

III. Caracterul crestinismului
III.1. Caracterul crestinismului daco-roman in secolul IV

a. Crestinismul daco-roman in secolul IV s-a dezvoltat intr-un cadru roman, in sensul
cd societatea daco-romand si-a pistrat acest caracter, ba chiar l-a Intdrit prin legdturile cu
Imperiul Roman tarziu

b. Numarul descoperirilor arheologice crestine a crescut fatd de etapa anterioard fie
prin dezvoltarea vechilor centre crestine din epoca provincialdi (Porolissum, Potaissa,
Apulum, Tibiscum, Drobeta, Romula, Sucidava etc.), fie prin roirea unor descoperiri in
mediile din jurul fostelor orase sau castre; totul se inscrie in procesul de ruralizare.
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Numarul descoperirilor este mai mare (fig. 5); avem produse de import: donariul de la
Biertan (fig. 7), fibule si geme (fig. 8) precum si produse locale: basilica de la Porolissum (fzg.
6), potirul de la Porolissum (fig. 9), alte vase cu simboluri (fig. 70-77)

c. drept urmare putem postula ipoteza cd a crescut si numdrul credinciogilor

d. procesul de crestinare, respectiv inscriptionarea sau zgarierea unor texte sau
simboluri crestine pe vase, in pozitii ,traditionale” si ,,canonice” continua confirmand
principiile crestindrii inventarului ceramic casnic dar $i de cult, in lipsa unor produse crestine
,fabricate”

e. simbolurile crestine folosite sunt in continuare crucea si variantele ei; continuand
traditia din epoca provinciald

f. castigd tot mai mult teren chrismonul = monograma criptografici a lui Iisus
Christos; procesul acesta ,copiazd” in mic ceea ce se Intampli In Occidentul roman
(provinciile vestice ale Imperiului); folosirea chrismonului indica si 0 anume congruentd cu
pozitiile teologice din Imperiu in urma concilillor ce dezbat identitatea lui Christos. Pentru
inceputurile folosirii chrismonului ca simbol, vezi lucrarea lui P. Bruun Early christian
symbolism on coins and inscriptions, In A del VI Congresso Internazionale di archeologia
cristiana, Ravena 1962 (Roma 1975), 527-535. §i mai devreme decit datele oferite de P. Bruun
sunt simbolurile pe vase de la Dura Europos, care dateazd dinainte de anul 256 (M. de
Buisson, in Melanges de ’'Universite Saint Joseph 36, 1941, 43-44, pl. IV)

g. limba crestinismului daco-roman este latina; o dovedesc cele cateva inscriptii latine
(potirul de la Moigrad, paharul de la Moigrad, donariul de la Biertan) (fig. 9-70); In cazul
textelor de pe potirul de la Moigrad problema lingvistica poate fi aprofundata: insusi scrisul,
respectiv caracterul lui este latin, de tip occidental cu analogii perfecte in inscriptiile cursive
chiar din Roma (Gudea 2003)

h. in aceastd calitate de purtitor al latinitatii, paralel cu actiunile economice, sociale,
politice crestinismul devine misionar

i. ca urmare a acestel dezvoltiri apar basilicile; In chip interesant ambele basilici
(Moigrad, Sucidava) copiazid din punct de vedere arhitectural situatii din occidentul roman.
Caz mai special este basilica de la Porolissum (Gudea 2003, passinz)

j. este clar cd crestinismul a consolidat romanitatea si procesul de romanizare s-a putut
dezvolta (Gudea-Ghiurco 1988; Madgearn 1994, 481).

k. lipsesc urme in legaturi cu o ierarhie

II1.2 Caracterul crestinismului daco-roman in secolele V-VI

a. nu stim in ce cadru s-a dezvoltat crestinismul in epoca 454-602; sunt foarte putine
stiri si cele mai multe se referd la migratori si stdpanirea lor (Protase 2000, passim); perioadd in
care Imperiul este vecin cu locuirea acestor popoare

b. numairul descoperirilor crestine este mai mic sau exprimat in mod optimist se
mentine constant; descoperirile apar mai ales in fostele orase romane (ceea ce sugereazi ca
incd nu au fost pirasite total); sunt insd multe descoperiti in afara acestor zone (fzg. 12) fie in
foste asezdri rurale daco-romane, fie In localititi de unde nu se cunosc descoperiri daco-
romane (Madgearn 2004, 45)
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c. se crede cd procesul de increstinare a fost incheiat; noi credem ci crestinismul nu
era incd deplin, in sensul c¢d nu s-a generalizat, sau dacd s-a generalizat a fost Intr-o forma
superficiali.

d. slabe urme ale procesului de crestinare a obiectelor, umeltelor si artefactelor
casnice; domind produsele de import ceea ce sugereazid legituri puternice cu Biserica din
Imperiu

e. simbolurile crestine in functie sunt crucea i variante ale ei

f. nu mai avem obiecte cu chrismon intre cele locale; existi insi chrismonul
reprezentat pe opaitele venite din Africa de nord (fig. 73); tot pe opaite sau in forma de opaite
este reprezentat porumbelul (fig. 74) si paunul (fig. 74a), simboluri Spiritului Sfant, ceea ce
indica o preocupare in teologia crestind din Imperiu cu acest subiect §i o constientizare a
acestui lucru In teritoriile fostelor Dacii. Nu lipsesc semnele in formd de cruce si, in special,
piese de echipament cu cruce traforati: catarame (fig. 75)

g. nu avem dovezi in legiturd cu limba; dar dependenta incd in mod tare la
crestinismul occidental ne sugereaza cd limba crestinilor daco-romani a fost tot latina

h. prezenta in numir mare a opaitelor nord-africane si paralel a celor siriene ne
sugereazd un misionarism imperial activ, probabil nu in sensul cuceririi populatiilor la
crestinism, ci mentinerea lor in orbita Imperiului, sau aducerea lor sub umbrela Imperiului in
cazul in care aceste teritorii nu erau sub autoritate ierarhicd imperiald

i. avem o singura basilicd la Sicidava — in teritoriul bizantin

j. u sunt date In legaturd cu ierarhia

k. se poate crede cd Biserica a fost redusa la un fel de crestinism popular (Madgearn
1994, 491)

ITI.3. Caracterul crestinismului la barbarii din fostele dacii

S-ar putea ca observatiile mele in legitura cu crestinismul la barbari si nu fie la zi cu
ultimele noutiti arheologice. Voi formula insd pirerile pe baza unei bibliografii de baza

- in perioada postromand 1, secolul 1V, purtdtorii culturii gotice Santana de Mures —
Cerneachov nu au produse crestine. Descoperirea de la Pilatca a fost negatd de D. Protase
(Protase 2000, 81) si apoi de C. Opreanu (Opreann 1995, 237). K. Horedt (Horedr 1982, 165,
195-196) si loana Hica (Hica 1976, 34-39) au incercat sa demonstreze existenta crestinismului
in cultura Santana de Mures Cerneahov dar fird succes.

- In perioada postromand 11, secolele 17-171

- in mediul gepidic descoperirile crestine de la Simleu Silvaniei, Apahida, Someseni sunt
cele mai caracteristice in Transilvania

- este vorba de inel cu cruce, inel cu cruce §i inscriptie, inele cu patru cruci la Apahida;
pectoral cu cruce la Someseni. Acestea au fost publicate sistematic de J. Hampel (Hampe/
7905 I, 58-59; 111, 39-43), C. Diculescu (Diculescu 1923) si K. Horedt (Horedt 1958, 71-111)
care au admis §i explicat caracterul crestin al unor piese (vezi si Horedt 1982, 163). C.
Opreanu care s-a oprit mai sistematic asupra acestor descoperiri declard ci este vorba de
cercuri restrinse la nobilimea tribald, ci erau crestini catolici (Opreann 1995, 249). In schimb
N. Zugravu (Zugravn 1997, 483-484 admite un crestinism raspandit la Gepizi

- in perioada avard
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Intr-un studiu intins despre produsele bizantine din mediul avar Eva Garam (Garam
2007) a analizat §i numeroase piese crestine (vezi lista la cap. IV). Cele mai multe provin din
regiunea unde stiteau avarii (fosta Pannonie Inferior). Este evident dupd hirtile autoarei ca
ea nu cunoaste ce s-a intamplat in Transilvania. In aceasti zoni produsele bizantine
crestinate (mai ales prin cruce) cuprind artefacte din mai multe domenii de viatd: podoabe,
accesorii de Imbracaminte, piese de uz casnic. Autoarea nu a Inregistrat descoperiri din
Transilvania.

Cele trei fibule bizantine digitale (Geoagiu, Vetel, Razboieni) sunt totusi dovezi ci in
epoci existd si alte centre decat cele avare spre care se indreapta produsele crestine. Un
studiu 1n legiturd cu fibulele digitate din mediul autohton transilvan a fost elaborat recent de
C. Cosma si N. Gudea (Cosma-Gudea 2008) care subliniazi provenienta lor din mediul
bizantin §i caracterul crestin. Este adevarat ci nu stim dacd aceste centre sunt in posesia
avarilor sau nu.

IV. Lista de materiale arheologice mai importante care pot determina
caracterul crestinismului
IV.1. Lista materialelor arheologice caracteristice pentru crestinismul daco-roman in

secolul IV
Locasuri de cult
1. basilica de la Sucidava Gudea-Ghiurco 1988, pl. XXXVI
2. basilica de la Porolissum Gudea-Ghiurco 1988, pl. XXXVI
Piese de import
1. candelabrul de la Biertan cu donariu Gudea-Ghiurco 1988, 136
2. vase liturgice din Vetel, Biertan Gudea-Ghiurco 1988, 138
3. gemade la Turda Gudea-Ghiurco 1988, 169-170
4. gema din Transilvania Gudea-Ghiurco 1988, 170
5. gemid din Romula Gudea-Ghiurco 1988, 171
6. gemi de la Otlea Gudea-Ghiurco 1988, 172
Produse crestine locale
1. potirul de la Moigrad Gudea-Ghiurco 1988, 139-140
2. paharul cu inscriptia de la Moigrad Gudea-Ghiurco 1988, 140-141
3. fundul de vas de la Ulpia Traiana Gudea-Ghiurco 1988
4. fundul de vas de la Moigrad Gudea-Ghiurco 1988, 187 (pahar)
5. capacul cu chrismon pe maner de la Mehadia Gudea-Ghiurco 1988, 182
6. capacul cu cruce cioplitd in loc de maner de la Jupa Gudea-Ghiurco 1988, 194

IV.2. Lista descoperirilor crestine din secolele V-VI caracteristice pentru crestinismul
daco-roman
Piese de import

1. opait de bronz in formi de porumbel Gudea-Ghiurco 1988, 144-145

2. opaif de bronz cu terminatie In formid de Gudea-Ghiurco 1988, 143
porumbel

3. opait ihtiophalic de la Gherla Gudea-Ghiurco 1988, 144

4. opait in forma de paun de la Moigrad Gudea-Ghiurco 1988, 145-146

5. opait in forma de pdun Romula Gudea-Ghiurco 1988, 146
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opait in formi de peste Lipova Gudea-Ghiurco 1988, 146
Opaite de lut (nord-africane)
opait nord-african cu chrismon pe disc. Transilvania
opait nord-african cu cruce pe disc, de la Alba Iulia
opait nord-african cu cruce latind pe disc, de la Alba Iulia
opait nord-african cu cruce pe disc de la Ulpia Traiana
Opaite de lut siriene
opait de lut cu inscriptie si cruce pe fund. Ilisua
opait de lut cu cruce pe canal. Feldioara
opait cu cruce pe fund. Alba Iulia
opait cu cruce pe fund. Mercheaga
opait cu cruce pe fund de la Ricari
Podoabe pentru imbriciminte
catarami de argint/bronz de tip Sucidava. Apulum
catarama de bronz de tip Sucidava. Noslac
catarama de bronz de tip Sucidava. Bratei
catarami de bronz de tip Sucidava. Széreg
catarama de bronz de tip Sucidava. Pecica
catarama de centuri in forma de cruce. Bratei Gudea-Ghiurco 1988, 180
catarami de bronz in forma de cruce. Otlea Gudea-Ghiurco 1988, 180
IV.3. Lista descoperirilor caracteristice pentru crestinismul
prezent la barbari
Epoca Culturii Sintana de Mures-Cerneahov. secolul IV-V
nu existd descoperiri cu character crestin (cf. Magomedov 2001, passing)
epoca cultnrii gepide (secolele 17-171)
(dupa Csallanyi 1961, 269 (Zierarten, Schmucksachen)
in lumea gepidad din Campia Dunarii si a Tisel

Gudea-Ghiurco 1988, 148
Gudea-Ghiurco 1988, 148-149
Gudea-Ghiurco 1988, 149-150
Gudea-Ghiurco 1988, 150

Gudea-Ghiurco 1988, 153
Gudea-Ghiurco 1988, 150-151
Gudea-Ghiurco 1988, 153-154
Gudea-Ghiurco 1988, 154
Gudea-Ghiurco 1988, 154-155

Gudea-Ghiurco 1988, 177
Gudea-Ghiurco 1988, 178
Gudea-Ghiurco 1988, ......
Gudea-Ghiurco 1988, 178
Gudea-Ghiurco 1988, 177

aplicd disc traforatd cu cruce pl. LCIII
fibuld cu masci si cruce florald pl. XCCXL
catarame de tip Sucidava pl.  CLXXX, CCXIII,

CCVIII, CLXXXVIIL
catarame cu placi §i cruce pl. XXXIII
in lumea gepida din Transilvania
inele cu cruce de la Apahida Opreanu 1995, passim
in lumea avard din Campia Dundrii (dupd Garam 2001)

podoabe

XXV,

RAREEN S e

—_

cercei in formi de semiluni Taf. 4

cercei stelati cu cruce Taf. 5-6-7

pandantive din plumb cu cruce Taf. 14

pandantive ovale cu cruce Taf. 20

inele cu cruce sau formule monogramatice pe disc ~ Taf. 49
Piese pentru imbriciminte

fibule in forma de disc cu imagini crestine Taf. 32
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2. catarame de tip Sucidava cu cruce Taf. 61

3. plici pentru curele de tip Martinovka Taf. 90

4. plici decorative pentru curele Taf. 96
instrumente casnice

1. Greutdtl pentru cantar cu cruce incizatd sau Taf. 119

cu formule monogramatice

In lumea avard din Transilvania nu au fost identificate produse crestine de tip
bizantin. Doar 3 fibule digitate cu 7 butoni au fost gisite la:

Vetel Fibuli digitatd M. Comsa, Apulum 11,1973, 251 — fig. 3/1
Rizboieni Fibuld digitatd K. Horedt, SCI1” 6, 1955, 643 — fig. 15/5
Geoagiu Fibuli digitatd G. Rustoiu, In Omaginl prof. 1. Andritoin cu prilejm

Implinirit a 65 de ani. Alba Iulia 2005, 484-485, fig. V4
C. Cosma — N. Gudea (2008)
Abrevieri si bibliografie
Lucriri de istorie a Bisericii in secolele IV-VI
Danielou-Marrou . Danielou — H. Marrou, Nouvelle histoire de I'Eglise. 1. Des

1963 origines a saint Grégoire le Grand, Paris 1963

Marrou 1985 H. 1. Marrou, Biserica in antichitatea tarie (303-604).
Traducere de Roxana Mares, Bucuresti 1985

Originile 2002 Originile crestinismnlni. Studii §i articole (colectiv de autori).

Traducere de Gabricela Ciubuc, lasi 2002
Lucriri de istorie a epocii
Gaudemet 1989 J. Gaudemet, L’Eglise dans I'Empire Romain, Paris 1989 (cap. 1I la
diffusion du christianisme)

Protase 1966 D. Protasse, Problema continuititii in Dacia in lumina arbeologiei si
numismaticii, Bucuresti 1966

Chirili-Gudea- E. Chirild — N. Gudea — 1. Stratan, Tre; tezaure monetare din Banat din

Stratan 1974 secolul IV, Timisoara 1975

Protase 2000 D. Protase, Autobtonii in Dacia. 1. Dacia postromand pand la Slavi, Cluj-
Napoca 2000

Horedt 1982 K. Horedt, Siebenbiirgen im spatromischer Zeit, Bukarest 1982

Chirili-Gudea 1982  E. Chirila — N. Gudea, Economie, populatie si societate in Dacia
postaureliana. 275-380, in Acta Musei Porolisensis 6, 1982, 123-147

Diaconescu- Al. Diaconescu — C. Opreanu, Cateva puncte de vedere in legiturd cu
Opreanu 1989 evolutia societdtii autohtone in epoca daco-romand tarzie si in
perioada migratiilor, In Anuarul Institutului de Istorie din Cluj, 1989, 57-
195
Lucriri generale privind crestinismul vechi romanesc
Gudea-Ghiurco N. Gudea — 1. Ghiurco, Din istoria crestinismului la romant. Marturii
1988 arheologice, Oradea 1988
Madgearu 2001 Al. Madgearu, Rolul crestinismului in formarea poporniui roman, Bucuresti
2001

10



CRESTINISMUL DACO-ROMAN IN SECOLELE IV-VI. AUTOHTONI $I MIGRATORI

Martian 2006 S. Martian, Biserica pe teritoriile fostelor provincii dacice in secolele V1I-XI,
Targu Lapus 2006
Zugravu 1997 N. Zugravu, Geneza crestinismului popular al romanilor, Bucuresti 1997
Lucriri speciale privind crestinismul daco-roman
Diaconescu 1995 Al. Diaconescu, Limpi romane tirzii si paleobizantine din fosta
provincie Dacia, Ephemeris Napocensis 5, 1995, 257-299
Diaconescu 1996 Al Diaconescu, Omamenta dignitatis. Insemne de grad si simboluri ale

statului social la elitele autohtone dupd retragerea aureliand, in S.
Mitu — FlL Gogaltan (coord.), Viatd privati si imaginar social in
Transilvania, Oradea-Cluj, 1995-1996, 83-108

Lucriri speciale privind crestinismul in secolul IV

Dinild 1983 N. Dinild, Tipare pentru turnat cruci din secolele IV-VI descoperite
pe teritoriul Romaniei, in BOR CI, nr. 7-8, 1983, 557-561
Danila 1984 N. Danild, Izvoare literare, epigrafice, arheologice si numismatice

privind prezenta romano-bizantini in Banat in secolele IV-VI, in MB
1984, nr. 3-4, 150-161

Dainila 1984a N. Dinild, Viata crestind in Oltenia in secolele IV-VI in lumina
documentelor romano-bizantine, in MO 306, nr. 5-6, 1984, 325-341

Danila 2001 N. Dinild, Daco-romana cristiana, in Florilegium studiorum,
Bucuresti 2001

Gudea 2003 N. Gudea, Crestinismul daco-roman. 2. Potirul de la Moigrad si

problema rispandirii crestinismului pe teritoriul fostelor Dacii In
secolul IV (275-280), in St#diaUBBTC 48.1, 2003, 5-62

Horedt 1958 K. Horedt, Untersuchungen zur Friihgeschichte Siebenbiirgens, Bukarest
1958

Horedt 1958 a K. Horedt, Avarii in Transilvania, in Contributii la istoria Transilvaniei in
secolele IV-XIII, Bucuresti 1958, 61-108

Madgearu 1994 Al. Madgearu, Romanizare si crestinare la nordul Dundrii in secolele
V-V, in Annarnl din lagi 31, 1994, 479-502

Madgearu 2004 Al. Madgearu, The spreading of the Christianity in the rural areas of

post-roman Dacia (4th-7th centuries), in Archaens 8, 2004, 41-59
Magomedov 2001 B. Magomedov, Cernjahovskaia Kultura. Problema etnosa, Lublin 2001

Rusu 1991 M. Rusu, Paleocrestinismul nord-dunirean si etnogeneza romanilor,
in Annarul Institutnlui de Istorie din Cluj-INapoca 26, 1983-1984, 35-84

Rusu 19912 M. Rusu, Paleocrestinismul din Dacia romana. in Eph Nap, 1, 1991,
81-112

Timotin 1994 Paleocrestinismul carpato-danubian, Archaens 1, 1998, 43-172

Wolframm f.a. H. Wolframm, Geschichte der Goten. Von den Anfingen bis 3um Mitte des

sechsten Jabrhunderts. Entwurf einer historische Etnographie, Minchen f.a.
Lucrari privind crestinismul la barbarii
care au stationat si In fostele Dacii
Gotii
Diculescu 1923 C. Diculescu, Die Gepiden, Leipzig 1923
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Dérrlamm 1986 M. Schulze-Dérrlamm, Gotische Amulete des 4-5 Jh. in

Archdologisches Krorrespondenzblart 16, 1986, 347-351.

Hampel 1905 J. Hampel, Alterthiimer des friheren Mittelalters in  Ungarn, 1-111,
Braunschweig 1905

Hica-Campeanu loana Hica-Campeanu, Das Griberfeld aus dem 4. Jh von Palatca

1976 (Kreis Cluj), in Dacia 20, 1976, 23-36

Horedt 1973

Horedt 1986

K. Horedt, Apahida, in Realencyklopidie — der ~ Germanischen
Altertumskunde, 1, 1973, 367-369
K. Horedt, Sieberbiirgen un friiben Mittelalter. Bonn 1986

Madgearu 2004 Al. Madgearu, The spread of the Christianity in the rural areas of

post roman Dacia 4-7th centuries, in Archaeus 8, nr. 1-4, 2004, 41-59

Opreanu 1995 C. Opreanu. Crestinismul si neamutile germanice in secolele IV-V in
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DIE RELIQUIEN DES HL. APOSTELS ANDREAS
UND IHRE VEREHRUNG IN PATRAS, KONSTANTINOPEL,
AMALFI UND ROM

Ernst Christoph SUTTNER

REZUMAT. Relicvele Sf. apostol Andrei si cinstirea lor la Patras,
Constantinopole, Amalfi si Roma. Articolul isi propune sid sublinieze
existenta unui patrimoniu de credinti comun al Bisericilor din Apus si Résarit,
centrat in jurul Sf. apostol Andrei. Locul unde s-a nidscut cultul relicvelor
apostolului este cel unde a fost inmormintat apostolul, Patras. Odatd cu mutarea
relicvelor la Constantinopole, la mijlocul sec. IV, ,,Roma cea noud” s-a pus si ea
sub ocrotirea apostolului Andrei. Cultul siu in capitala Imperiului bizantin s-a
niscut cu Intirziere, avind drept scop consolidarea autoritatii patriarhilor de
acolo — cu ajutorul principiului apostolic — In confruntirile lor cu papalitatea si
cu autoritatea crescinda a impiratilor bizantini. Odatd fundamentat, cultul a fost
cladit apoi In etape, ajungind in secolul XIX sirbdtoarea prin excelentd a
scaunului patriarhal constantinopolitan.

Relicvele apostolului Andrei nu au rdmas insd in toatd aceastd perioadi la
Constantinopole. In urma cruciadei a patra, cuceritorii au luat moastele si le-au
dus inspre Apus, unde au fost agezate la Amalfi, in Campania. Asa cum era de
asteptat, in noua locatie s-a ndscut in scurt imp un cult al relicvelor primului
chemat dintre apostoli. Amalfi nu a rimas insd singurul loc din Apus legat de
aceste moagte. Capul apostolului, rimas la Patras, a fost daruit de despotul
Moreei, Thomas Palaiologos, papei Pius II in 1461 — dupi ce Bizantul cazuse
sub dominatia otomand. Ajunsi la Roma, ceasti relicvd a fost addugata
patrimoniului existent, dind nastere unui cult roman al apostolului Andrei.

Dupi toate aceste peregrindri, relicvele Sf. Andrei au fost readuse la Patras in
1964, la initiativa papei Paul VI. Acest gest a fost nu numai unul de apropiere
intre Bisericile din Apus si Risdrit — salutat de patriarhul ecumenic Athenagoras
I — ci a marcat incheierea unui ciclu. Dupd ce au poposit in diferite locatii din
Risdrit si Apus, relicvele s-au intors acasd, nu Inainte de a uni — printr-un cult
comun — cele doud jumititi ale crestindtatii.

Die Nachricht, dass der Apostel Andreas in Patras das Martyrium erlitt, kann
bis ins spite 2. Jahrhundert zurtickverfolgt werden und unterliegt angesichts solch
hohen Alters keinem begriindeten Zweifel. Somit besteht auch kein Grund, daran zu
zweifeln, dass sich sein Grab urspriinglich in dieser Stadt befand. Wie sich an spiteren
Ereignissen zeigt, deren dltestes in die Zeit Kaiser Konstantins zurtickreicht, muss sich
das Wissen, dass man das Grab eines Apostels hiiten durfte, in Patras lebendig
erhalten haben, obgleich es scheint, dass die Kirche der Stadt Patras nur allmihlich,
und zwar recht langsam heranwuchs, denn erst ab dem Jahr 347 ist fiir sie ein Bischof
bezeugt.
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Als Kaiser Konstantin Rom ,,an den Bosporus tibertrug” und bestrebt war, sein
»neues Rom” mit allem auszustatten, was dem ,,alten Rom” Ruhm eingebracht hatte,
damit es allgemein als Reichshauptstadt anerkannt werde, sollte es dort auch
Apostelgriber geben. Doch den Rémern die Reliquien der Apostel Peter und Paul zu
nehmen, ging nicht an. Also suchte und fand Konstantin eine andere Lésung. Patras,
dessen Kirche erst kurz vorher einen Bischof erlangt hatte, war schwach genug, um
vom Kaiser ,,gebeten” werden zu kénnen, dass es seinen groBlen geistlichen Schatz,
die Apostelreliquien, der neuen Hauptstadt tiberlasse.

Kaiser Konstantius, der Sohn Kaiser Konstantins, konnte 356 oder 357 die
Reliquien des hl. Apostels Andreas tatsichlich nach Konstantinopel tibetfiihren lassen,
als in der neuen Hauptstadt die Zwolf-Apostel-Kirche geweiht werden sollte.
Zusammen mit den Reliquien des hl. Evangelisten Lukas und des Paulusschilers
Timotheus, der im Heiligenkalender der Griechen ebenfalls Apostel genannt wird,
wurden die Andreasreliquien in der Zwolf-Apostel-Kirche beigesetzt. Zwar hatte man
nun im ,,neuen Rom” nicht die Reliquien der Apostelfiirsten wie im ,,alten Rom”,
dafiir aber die Reliquien nicht blol von zwei, sondern gleich von drei hervorragenden
Personlichkeiten aus der frihesten Zeit der Kirche.

Weiterhin Andreaskult in Patras

Es entbehrt nicht der Wahrscheinlichkeit, dass man es bei der Ubertragung der
Reliquien in die neue Hauptstadt vermied, die Kirche von Patras ganz zu berauben,
dass man vielmehr eine Teilung des kostbaren Schatzes vornahm.

Dafiir spricht zum Ersten, dass in Patras die Andreas-Verehrung nach der
Reliquientibertragung nicht abbrach. Neben anderen Zeugnissen, die wir dafiir haben,
spielt die Stadt Patras in einer erst Jahrhunderte nach der Ubertragung der Reliquien
erstellten Sammlung von miracula des hl. Andreas eine wichtige Rolle, und fiir das Jahr
807 berichtet sogar Kaiser Konstantin VII Porphyrogennetos (913-959) in einer
Schrift zu Problemen der AuBenpolitik fiir seinen Sohn Romanos' von einem
Wunder, das die Verehrer des hl. Andreas ihrem Patron verdankten und schrieb:

»Nikephoros 1. (802-811) herrschte iber die Romier, als die slawischen
Bewohner der Provinz Peloponnes einen Angriff planten, zuerst die benachbarten
Siedlungen der Griechen pliinderten, dann sich aber auch gegen die Bewohner der
Stadt Patras wandten, die Ebene vor der Mauer verwusteten und besetzten, wobei bei
thnen auch Sarazenen aus Afrika waren. Nachdem einige Zeit verstrichen war und
innerhalb der Mauern Mangel am Notwendigsten, Wasser und Nahrung, eingetreten
wat, berieten die Bewohner von Patras, zu einer Ubereinkunft mit den Belagerern zu
kommen, und nach Zusage einer Sicherheitsgarantie die Stadt zu Gbergeben.

Weil aber der Gouverneur sich an der Grenze der Provinz in der Stadt Korinth
befand und man von ihm Entsatz gegen die Slawen erwartete..., beschlossen die
Bewohner der Stadt, vorher einen Spiher zu den Bergen im Osten auszusenden, damit
er in Erfahrung bringe, ob der Gouverneur zum Entsatz komme. Als Zeichen

! Die Schrift ist bekannt unter dem Titel De administrando imperio, das nachfolgende Zitat
entstammt dem 49. Kapitel.
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befahlen sie diesem Spiher, wenn er den Gouverneur heranriicken sihe, bei der
Ruckkehr die Standarte zu senken, damit sie seine Ankunft erfuhren; komme der
Entsatz aber nicht, mége er die Standarte aufrecht halten, damit sie keine Hilfe mehr
erwarteten.

Der Spiher zog also aus, erfuhr, dass der Gouverneur nicht anriickte und
kehrte mit aufrechter Standarte zurtick. Durch die Gnade Gottes und die Firbitte des
hl. Apostels Andreas glitt das Pferd aus, der Reiter fiel und die Standarte neigte sich.
Die Bewohner von Patras sahen das Zeichen, glaubten, der Gouverneur riicke zum
Entsatz heran, offneten die Tore der Stadt und machten einen kraftvollen Ausfall
gegen die Slawen. Dabei sahen sie mit eigenen Augen den erstberufenen Apostel auf
einem Pferd gegen die Barbaren jagen, sie zur Flucht wenden, zerstreuen und von der
Stadt vertreiben. Auch die Barbaren aber sahen das, erschraken und gerieten in Furcht
durch den machtvollen Angriff des unbesiegbaren und unwiderstehlichen Kidmpfers,
Feldherrn, Heerfithrers, des siegreichen erstberufenen Apostels Andreas, wurden
verwirrt, Panik ergriff sie und sie flohen in die ehrwiirdige Kirche des Heiligen.

Drei Tage nach dem Sieg traf der Gouverneur ein, erfuhr vom Triumph des
Apostels und meldete dem Kaiser Nikephoros den Angriff der Slawen, die
Verwistung, Plinderung und die anderen Untaten, die sie beim Vormarsch in Achaia
begingen, dann die tagelange Belagerung und den Ansturm gegen die Bewohner von
Patras, sowie die Vorsorge, den Beistand und den Triumph durch den Apostel und
dass er augenscheinlich gesehen wurde, wie er gegen die Feinde jagte, sie verfolgte und
in die Flucht schlug, dass auch die Barbaren den Beistand des Apostels spiirten und
daher in seine chrwiirdige Kirche flohen. Der Kaiser erfuhr davon und erliel3
folgenden Befehl: da Triumph und machtvoller Sieg durch den Apostel bewirkt
wurde, soll ihm die ganze Streitmacht der Feinde mit aller Beute {ibergeben werden.
Und er wies die Feinde mit allen Angehérigen und allem Besitz der Kirche des
Apostels in der Metropole Patras zu, in der der zuerst berufene Jiinger Christi das
Martyrium vollendet hatte und stellte dariiber eine gesiegelte Urkunde in der
Metropole aus.”2.

Zweitens haben wir aus verschiedenen Stadten Nachrichten, dass im Mittelalter
ihren Gotteshdusern aus Patras Andreas-Reliquien tUbergeben worden seien. Auch
hatte man sich in Patras, wie E. Gamillscheg im eben zitierten Beitrag erwihnt, im
8./9. Jahrhundert mit Erfolg der Andreas-Ubetlieferung bedient, um sich gegeniiber
der vom Apostel Paulus begriindeten Kirche von Korinth kirchenpolitische Vorteile
zu sichern. Auch wird berichtet, dass man aus Russland noch im Jahr 1850 den
Versuch unternahm, gegen die Finanzierung einer Wasserleitung aus Patras Andreas-
Reliquien ins Zarenreich holen zu kénnen.? Verschiedentlich scheint es im Mittelalter
Ubrigens wie in Patras so auch in Konstantinopel vorgekommen zu sein, dass man den

2 Wir zitieren nach E. Gamillscheg, Martyrium des hl. Andreas und die wunderbare Rettung der
Stadt Patras, in: W. Sanders (Hg.), Andreas — Apostel der Okumene gwischen Ost und West, Koln
1985, S. 48-49.

3 Bei F. Chiovara (Hg.), Histoire des saintes et de la sainteté chrétienne, Paris, Hachette, I (1986), S.232
f, ist davon die Rede.
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heiligen Schatz zwar nicht ganz weggab, ihn aber mit Gotteshdusern an wichtigen
Orten teilte, denn gemilBl der Uberlieferung mancher Stidte kamen im Mittelalter
Andreas-Reliquien von Konstantinopel zu ithnen.

Drittens kam das Haupt des hl. Andreas, mit dessen Ubertragung nach Rom
wir uns ausfithrlich befassen werden, nicht aus Konstantinopel, sondern vom
Peloponnes her dorthin.

Die Andreas-Reliquien und ihre Verehrung in Konstantinopel

Die Konstantinopeler Zwolf-Apostel-Kirche war Grabstitte fiir die Kaiser und
ithre Familien, und die kostbaren Reliquien, die Kaiser Konstantius in diese Kirche
bringen lassen konnte, ehrten zwar die Stadt, verlichen aber vor allem dem Kaiserhaus
und seiner Grabkirche Glanz. Die Ereignisse geschahen nimlich zunichst zur
Verherrlichung  des Kaiserthauses. Franz Dvornik, der eine grundlegende
Untersuchung tber die Bezlige zwischen der Kaiserstadt Konstantinopel und dem hl.
Apostel Andreas unternahm,* brachte Erstaunen dariiber zum Ausdruck, dass sich fir
lingere Zeit trotz der Reliquientibertragung in die das Stadtbild beherrschende Zwolf-
Apostel-Kirche in der Bischofskirche des alten Konstantinopel keine Spuren einer
besonderen Festfeier fiir den hl. Apostel Andreas nachweisen lassen. Auch hatten die
frithen Bischéfe Konstantinopels nicht versucht, fur die thnen eigene Autoritit sich in
besonderer Weise auf den Apostel Andreas zu berufen. Doch gerade dies sollte sich
andern.

Wie bekannt, watr es von den Kaisern veranlasst worden, dass den
Konstantinopeler Bischéfen nach dem Ausbau der alten Stadt Byzanz zur
Reichshauptstadt recht schnell eine zunichst regionale, dann auch eine reichsweite
Bedeutung zuwuchs. Wer die Kirchengeschichte der Spitantike studiert, muss
zugeben, dass die Kaiser der Kirche viel Gutes erwiesen, und dies darf auch beziiglich
der Hilfe beim Aufstieg der Bischéfe der Hauptstadt gesagt werden. Doch der
wachsende Einfluss der Kaiser hatte fiir die Kirche auch ungute Folgen, und um sich
ihrer zu erwehren, besann sich die Kirche verstirkt der apostolischen Herkunft der
Autoritit ihrer Bischéfe. Der rémische Bischof Leo der Grof3e (440-461), der sich in
diesem Abwehrkampf besonders hervortat, und seine rémische Kirche beriefen sich
dabei auf Petrus, der in ihrer Stadt gewirkt hatte und betonten, dass die besondere
Autoritit des romischen Bischofs nicht vom Kaiser, sondern von Petrus herrihrte.
Auch die Patriarchen in Alexandrien, Antiochien und Jerusalem, deren Sitze allesamt
apostolisch genannt wurden, beriefen sich nicht nur auf die Apostel ganz allgemein,
sondern begriindeten ihren Anspruch auf eine herausragende Stellung insbesondere
damit, dass Petrus, bzw. der Petrusschiiler Markus in Petri Auftrag anfangs in diesen
Stidten wirkten. Also wollte man auch in Konstantinopel die Beziehung zu einem be-
stimmten Apostel herausstellen kénnen.

4 F. Dvornik, The Idea of Apostolicity in Byzantium and the 1egend of the Apostle Andrew, Cambridge,
Mass 1958. Vgl. auch Chrysostomos Konstantinidis, La féte de I'apotre saint André dans
I’Eglise de Constantinople a 'époque byzantine et aux temps modernes, in: Revue des Sciences

Religienses. 1 olume hors série: Mélanges en honnenr de M. Andrien, S. 243-261.
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Dafiir sah man zwei Méglichkeiten. Die einen entsannen sich der Tatsache,
dass der Apostel Johannes in Ephesus gewirkt hatte, und sagten, die apostolische
Autoritit, die ehemals mit dem Stuhl von Ephesus verbunden war, sei von dort nach
Konstantinopel tibergegangen, als Ephesus in den Bereich des Konstantinopeler Patri-
archats einbezogen wurde. Die Vertreter dieser Auffassung waren gelehrte Minner.
Sie wussten, dass das ehemals unbedeutende Byzanz unter seinem neuen Namen
Konstantinopel zur Hauptstadt des Romerreichs geworden war, als Kaiser Konstantin
dorthin die ,,Ubertragung Roms” vorgenommen hatte. Die Autoritit, die urspriinglich
dem ,,alten Rom” am Tiber eignete, wurde durch den Kaiser ins ,,neue Rom” am
Bosporus tUbertragen, und fortan war dort das Regierungszentrum. Warum sollte nicht
auch kirchlich eine dhnliche Ubertragung der Autoritit des Apostels Johannes von
Ephesus nach Konstantinopel vor sich gegangen sein? Andere griffen zuriick auf eine
alte Legende, dass der Apostel Andreas auf dem Riickweg von einer Missionsreise zu
den Skythen an den Bosporus gekommen sei und den hl. Stachys, einen Schiler des
Apostels Paulus, der in R6m 16,9 erwihnt ist, zum ersten Bischof in der damals noch
unbedeutenden Stadt Byzanz eingesetzt habe. Sie beriefen sich auf den Apostel
Andreas, dessen Reliquien in der Stadt ruhten, um anzugeben, iber welchen der
Zwolf die Bischéfe von Konstantinopel in besonderer Weise mit dem
Apostelkollegium in Verbindung stinden. lhre Auffassung ist wohl plausibler
erschienen, wurde vom Volk leichter verstanden und setzte sich durch. Man
verbreitete diese Auffassung mit besonderer Freude, je drger die Rivalititen wurden
zwischen Rom wund Konstantinopel, weil Andreas unter den Aposteln der
Erstberufene ist und weil er es war, der Simon Petrus zu Christus fithrte, wie im
Johannesevangelium geschildert wird. So konnte man den Rémern gegentber, die sich
auf Petrus beriefen, zum Ruhm des Sitzes von Konstantinopel sogar noch
herausstellen, wie viel ithr Patron dem Patron der Byzantiner zu verdanken hatte.

Fallen wir nun nicht in die Fehler kurzsichtiger Menschen, die diese Erzihlung
deswegen rundweg abweisen mochten, weil die Kirchenhistoriker den Bericht tiber
den hl. Stachys, der als Bindeglied dienen soll zwischen dem Apostel Andreas und
dem bischéflichen Stuhl von Konstantinopel, als Legende einstufen. Solche Kritiker
wollen in Legenden nimlich nichts anderes sehen als nur phantasievolle Geschichten
ohne Wahrheitsgehalt. Gewiss sind Legenden wenig hilfreich fiir das Erforschen des
exakten Geschichtsablaufs, weil sie in der Tat phantasievoll sind. Aber sie erldutern fir
einfache Menschen in Form einer entweder erfundenen oder zumindest sehr
ausgeschmiickten Erzihlung Zusammenhinge, die thnen anders nur schwer einsichtig
gemacht werden kénnten. Wenn man von einem heiligen Bischof erzdhlt, den ein
Apostel fir jene Stadt geweiht habe, die spiter zur Reichshauptstadt erhoben wurde,
macht dies einfachen Gemitern begreiflich, dass ein Zusammenhang besteht
zwischen den Aposteln und den Patriarchen von Konstantinopel, und genau dies
machte die Legende dort volkstiimlich. Ubersehen wir darum nicht, dass unsere
Legende nicht um des heiligen Stachys willen erzihlt wird, vielmehr damit aus der Er-
zihlung dber ithn bedeutsame Zusammenhinge deutlich werden, die wahr sind, auch
wenn dabei Unhistorisches tiber Stachys berichtet wird. Der volkstimliche Erzdhler
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lieB die Zwischenglieder aus und erlduterte die Tatsache, dass auch der spitere
Patriarchalsitz auf das Wirken der Apostel zuriickgeht, indem er in der Legende einen
der Apostel an den betreffenden Ort reisen und dort den ersten Bischof weihen lasst.
Wir missen bedenken, dass es beim Ausformen der Legenden weit mehr um die Le-
gitimierung der kirchlichen Autoritit am Patriarchalsitz von Konstantinopel ging als
um eine Berichterstattung tber die genauen Einzelheiten des Entstehens der dortigen
Bischofsreihe. Was immer es auf sich haben mag mit der legendiren Reise des
Apostels Andreas und mit dem hl. Bischof Stachys: durch die Legende wird
herausgestellt, dass die Oberhirten von Konstantinopel sich zu Recht auf die Apostel
berufen und dass auch ihre Kirche, fur die von den Historikern kein Besuch eines
Apostels nachgewiesen werden kann, wahrhaft apostolisch ist. Dass die Stachys-
Legende im Patriarchat von Konstantinopel im Mittelalter und auch noch in der
Neuzeit von vielen Geistlichen und Laien als kirchengeschichtliche Wahrheit
aufgefasst wurde, bleibt ecine Tatsache und férderte dort natirlich die
Andreasverehrung sehr.

Die Berufung auf den Apostel Andreas als den Garanten der Apostolizitit des
Bischofssitzes von Konstantinopel lie auch das Andreasfest dort wichtiger werden,
fithrte aber noch lange nicht dazu, dass es zum Thronfest des Patriarchats ausgestaltet
und so groB3 begangen wurde, wie das gegenwirtig iblich ist. Dvornik, der allem
nachging, was uns an Informationen zuginglich ist iber die Jahrhunderte, in denen
das byzantinische Reich bestand, konnte nichts auffinden, was auf einen solchen Rang
des Andreas-Festes in der Patriarchalbasilika hingewiesen hitte. Erst mehrere
Jahrhunderte nach dem Untergang des Reiches dnderte sich die Situation. 1759
richtete Patriarch Seraphim II. an alle Pfarreien seiner Stadt eine Enzyklika, in der er
die Aufmerksamkeit aller Priester und Gldubigen auf die betriibliche Tatsache
hinlenkte, dass man das Fest ,des erstberufenen Apostels und Hierarchen des
heiligsten Sitzes von Konstantinopel” nicht mit der gebithrenden Festlichkeit begehe.
Er rief auf, diesem Fest von nun an allen Glanz zu vetleihen. So wurde denn auch am
30. November 1759 in der Patriarchalbasilika St. Georg im Phanar das Fest des
heiligen Andreas zu einem prichtigen Ereignis. Es sei ,,evident, dass diese groB3e Feier,
die Patriarch Seraphim II. durchfiihrte, die besondere Bedeutung hervorheben sollte,
die der heilige Andreas und sein Fest besitzt fiir die Sache der Apostolizitit und des
Vorrangs des Sitzes von Konstantinopel”, schreibt Chrysostomos Konstantinidis in
seiner Untersuchung tGber die Geschichte des Andreas-Festes in Konstantinopel.?

Patriarch Seraphim II. hatte also Erfolg bei seinem Bemihen, das Andreasfest
in Konstantinopel volkstiimlich zu machen. Als eigentliches Thronfest des
Patriarchats setzte er es aber noch nicht endgiltig durch. Aus der Mitte des 19.
Jahrhunderts liegen nidmlich Nachrichten vor, dass man damals den Andreastag und
seine Feierlichkeiten in Konstantinopel niitzte, um dem serbischen Fiirsten, der seit
dem Frieden von Adrianopel (1829) selbstindig, aber der Hohen Pforte noch
tributpflichtig war, in Konstantinopel eine Festlichkeit zu bereiten und ihm und

> Fur diese Untersuchung vgl. Anm. 4.
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seinem Volk fiir die Finanzhilfe zu danken, die sie dem Patriarchat angedeihen lieBen.
Erst 1881 erlangte das Andreasfest endgiltig jenen Charakter eines Thronfestes fir
den Stuhl von Konstantinopel, den es gegenwirtig hat.

Die Ubertragung der Andreas-Reliquien nach Amalfi

1204, beim vierten Kreuzzug, luden die Kreuzritter bekanntlich die Schmach
auf sich, Konstantinopel, das seit Jahrhunderten bedeutendste Kulturzentrum der
Christenheit, belagert und erobert zu haben. Zeit ihres Bestehens und bis dato hatte
diese Stadt allen Belagerungen durch heidnische und islamische Vélker standgehalten;
nun wurde sie von Christen aus dem Westen eingenommen und zum ersten Mal in
ihrer Geschichte gnadenlos geplindert. Nur noch ein einziges Mal sollte iiber die
Stadt ein 4dhnliches Unglick hereinbrechen, ndmlich 1453, als die Tirken
Konstantinopel eroberten; von den Tagen Kaiser Konstantins bis in unsere Zeit ist
diese Stadt iberhaupt nur zweimal kriegerisch eingenommen worden. Unersetzbare
Kunstschitze und Handschriften wurden von den Kreuzfahrern zerstort, anderes als
Beutegut nach dem Westen verschleppt. Die Heiligtimer wurden ebenso geplundert
wie die Paliste der GroBlen des Reiches. In vielen Fillen eigneten sich die Kreuzfahrer
bisher in der Kaiserstadt verehrte Reliquien an und schafften sie in ihre Heimatlidnder.

Zu jenen, die Letzteres taten, zihlte auch Petrus Capuanus, der einer
amalfitanischen Kaufmannsfamilie entstammte, nach Studien in Paris 1191 zum
Kardinaldiakon von S. Maria in Via lata und 1200 zum Kardinalpriester von S.
Marcello erhoben worden war. Papst Innozenz III. hatte ihn, einen seiner engsten
Mitarbeiter, zur Vorbereitung des 4. Kreuzzugs als Legaten nach Frankreich entsandt
und ihn dann, als der Kreuzzug zustande gekommen war, zu einem der beiden
geistlichen Betreuer des Unternehmens gemacht® 1208 konnte er die Andreas-
Reliquien erwerben, und brachte sie in seine Heimatstadt Amalfi.

Diese war einst eine bedeutende See- und Handelsstadt und eine der
erfolgreichsten Handelsmichte des gesamten Mittelmeerraums. Noch vor dem 1.
Kreuzzug konnte in Jerusalem von Amalfi aus jenes Hospital errichtet werden, an
dem dann unter den Kreuzfahrern der Johanniterorden, der gegenwirtige
Malteserorden’, entstand; bald nach der Grindung der ersten Athoskloster konnten
Benediktiner aus Amalfi auf den heiligen Berg Ubersiedeln und dort ein
Lateinerkloster begrinden; und als 1054 Kardinal Humbert seine Delegation nach
Konstantinopel fihrte, gehorte ihr der Erzbischof von Amalfi an. Doch in den Tagen
des Petrus Capuanus war Amalfis Macht schon gebrochen. Seine Glanzzeit war
nidmlich in den 30er Jahren des 12. Jahrhunderts nach Niederlagen im Krieg gegen
seine Handelskonkurtenten, die Stidte Pisa und Genua, beendet worden. Doch Petrus
Capuanus verhalf ihr zu neuer Bedeutung von anderer Art, indem er — wie bereits
erwihnt — die Andreas-Reliquien dorthin Gberbrachte und somit Pilgerstréme in die
Stadt lenkte, und es geht auf ihn zuriick, dass ihr die Feierlichkeiten fir den hl
Andreas, die man dort alsbald beging, neuen Glanz verlichen. Auch sorgte er fiir eine

v Zu thm vgl. Lexikon des Mittelalters, V1, 1996 f.
7 Zu diesem Otrden vgl. LTHK VI, 1252 f.
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Erneuerung der Kathedrale Amalfis und verschaffte damit seiner Heimatstadt ein
Bauwerk, das bis auf den heutigen Tag ein Magnet fiir Touristen ist, wie es seit 1208
die Reliquien fiir fromme Pilger sind.

Bis auf den heutigen Tag werden die Reliquien des hl. Apostels Andreas im
Dom von Amalfi verehrt. Doch sein Haupt kann dort nicht niedergelegt worden sein,
da es offenbar nicht mit nach Konstantinopel gebracht worden, vielmehr nach alter
Tradition in der Stadt Patras verblieben wat.

Die Ubertragung des Andreashauptes nach Rom

Als 1453 Konstantinopel den Tirken erlag und der letzte Kaiser
Konstantin XI. Palaiologos bei der erfolglosen Verteidigung der Stadt gefallen war,
konnte der Bruder des Kaisers, Thomas Palaiologos, im nérdlichen Peloponnes, den
die Byzantiner Morea nannten, flr cinige Jahre noch einen von der tirkischen
Herrschaft freien byzantinischen Reststaat behaupten. Die Stadt Patras mit der
Reliquie vom Haupt des hl. Andreas gehérte zu seinem Kleinstaat. Doch Thomas
Palaiologos vermochte dem turkischen Druck nicht lange standzuhalten. 1460 finden
wir ihn auf der Flucht nach Italien. Aus der Autobiographie des Papstes Pius 1I., des
bekannten Humanisten Enea Silvio Piccolomini, erfahren wir, dass der Flichtling aus
der Hauptkirche der Stadt Patras, deren Protektor er war, die kostbare Andreasreliquie
mitnahm, einesteils, damit sie nicht von den Turken entehrt werden konne, ander-
enteils weil er iberzeugt war, ,,dass seine Reise einen gliicklicheren Verlauf nehmen
wiirde, wenn der Apostel mit ihm kidme”. Pius 1. erzdhlt, wie sehr dem fliichtenden
Fursten die Hilfe des hl. Andreas bei der Schiffsreise Uiber das stiirmische Meer
vonnéten war. Er berichtete aber auch, wie der Fliichtling dem Papst mitteilen lie(3,
dass er die kostbare Reliquie gegen die Zusage einer angemessenen finanziellen
Unterstiitzung nach Rom zu bringen bereit sei. Der byzantinische First, der eben
nicht nur an die Seereise, sondern auch an die nachfolgenden Probleme gedacht haben
dirfte, als er sich zur Mitnahme der Reliquie entschloss, hatte sich nicht verrechnet.
Der Papst ging auf das Angebot ein.

Am 12. April 1462 wurde nach lingeren Verhandlungen und Zwi-
schenaufenthalten die Hauptreliquie an der Milvischen Briicke bei Rom von Thomas
Palaiologes an Papst Pius II. Gibergeben. Wie der Papst selbst beschreibt, begriifite er
die Reliquie mit Worten, die sozusagen einem Flichtling galten: ,,Du hast dich zu
Deinem Bruder, dem Apostelfiirsten gefliichtet; wenn Gott will, sollst Du voller
Ehren in das Dir angestammte Land zurtckgebracht werden.” Vielleicht werde man
einmal sagen kénnen: ,,O gluckliche Verbannung, die dich ein solches Asyl hat finden
lassen.” Als die Reliquie tags darauf in der Peterskirche, nahe dem Grab des hl. Petrus,
niedergelegt wurde, hielt Kardinal Bessarion die Festpredigt. Bessarion, ein Grieche,
der 1437 Erzbischof in Nikaia in Kleinasien geworden wart, hatte 1438/39 am
Unionskonzil von Ferrara/Florenz als einer der Wortfuhrer der griechischen Bischofe
teilgenommen. 1439 wurde er zum Kardinal erhoben; seit 1443 lebte er in Rom. Er
gehorte zu jenen, die den christlichen Westen unentwegt zur Hilfeleistung fiir die von
den Turken bedrohten bzw. schon unterworfenen Griechen auftiefen. In seiner
Predigt legte er dem Apostel Worte der Hoffnung in den Mund, dass der Papst die
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Christenheit zur Befreiung Griechenlands wachrufen kénne; er lieB den Apostel
Andreas zum Papst sagen: ,,Du, der du mich in diesen Tagen mit groller Ehre auf-
genommen hast, mdchtest mich eines Tages mit noch gréBerer Ehre in mein Land
zurlckfihren, wie du es gestern freien Willens und bewegt versprachst.”

Sicher hatte Thomas Palaiologos recht handfeste eigenniitzige Uberlegungen
angestellt, als er sich entschloss, die Reliquie des hl. Andreas vor der Gefahr einer
Entehrung durch die Tirken zu bewahren. Andererseits wissen wir, dass auch Pius II.
nicht allein aus frommer Verehrung fiir den hl. Apostel handelte, sondern allen Grund
hatte, sich um die Hebung des Prestiges der Stadt Rom und seines Bischofssitzes zu
kilmmern, als er sich fiir die Uberfithrung der Reliquie in die Grabeskirche des hl.
Petrus einsetzte. Denn die Folgen des groflen mittelalterlichen Papstschismas waren
noch immer zu versplren; es galt die Autoritit des Romischen Stuhls, die in dieser
traurigen Zeit arg angeschlagen wurde, wieder zu festigen. Wie echedem in
Konstantinopel sollte Andreas also jetzt auch in Rom mithelfen, die apostolische
Vollmacht des Oberhirten der Stadt zu untermauern.

Die Ubertragung des Andreashauptes nach Rom mehrte in dieser Stadt die
Andreasverehrung sehr, hatte sie aber nicht erst zu begriinden, denn Rom besal3
schon seit Jahrhunderten Andreaskirchen, und zu wichtigen Momenten in der
rémischen Messfeier war es lange schon tiblich geworden, mit den Aposteln Petrus
und Paulus auch Andreas anzurufen. War doch Rom eine von jenen Stddten gewesen,
in die aus Konstantinopel bereits im frithen Mittelalter eine Andreasreliquie gebracht
werden konnte; Gregor der Grofle, der vor seiner Erhebung zum Papst Apokrisiar®
des Romischen Stuhls in Konstantinopel gewesen war, hatte dies vermittelt, und als er
den Stammsitz seiner Familie auf dem Monte Celio in das ilteste Benediktinerkloster
Roms umwandelte, weihte er dessen Gotteshaus dem hl. Andreas und legte in ihm die
Reliquie nieder. Als man nach der Ubertragung des Andreashauptes, im 15.
Jahrhundert, die Peterskirche neu erbaute, schuf Michelangelo tiber dem Petrusgrab
die gréBte Kuppel Roms. In die vier Pfeiler, auf denen sie ruht, ist je eine
Reliquienkammer ecingefiigt fir die bedeutendsten Heiligtimer, welche die
Petersbasilika neben den Petrus-Reliquien besitzt: das Andreashaupt, eine Reliquie
vom Kreuz Christi, das Schweil3tuch der Veronika und die Lanze, mit der Longinus
dem Herrn am Kreuz die Herzwunde zugefiigt hatte. Die Nihe der
Reliquienkammern fiir diese Heiligtimer zum Petrusgrab gewihrleistet, dass die Pilger
zum Grab des Apostelfiirsten auch ihnen Verehrung erweisen. Wohl das deutlichste
Zeichen fiir die nach der Ubertragung des Andreashauptes in Rom neu aufgeblithte
Verehrung fiir den hl. Andreas ist die Errichtung der Kirche S. Andrea della Valle,
eines groBen und prichtigen Gotteshauses, das wegen seiner Schénheit sicher von
allen Rompilgern aufgesucht wird und ihnen in guter Erinnerung bleibt. Neben der
Kuppel der Peterskirche ist die Kuppel von S. Andrea della Valle die zweitgroBte
Kuppel der Stadt, und jedermann, der Rom besucht, wird von ihr an den heiligen
Apostel gemahnt.

8 Eine Erlduterung fiir den byzantinischen Titel eines Apokrisiars findet sich in LTHK 1,824.
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Die Riickkehr des Andreas-Hauptes nach Patras

500 Jahre gingen ins Land, dann wurde im Januar 1963 durch ecinen
Zeitungsartikel des Vikars der Metropolie von Patras die Frage angeschnitten, ob die
Reliquie des hl. Andreas aus ihrem Exil in St. Peter nach Patras zurlickkehren kénne.
Man fand den Mut, dieses Thema aufzugreifen, weil sich in der katholischen Kirche in
der Vorbereitungszeit auf das Zweite Vatikanische Konzil und insbesondere wihrend
seiner ersten Sitzungsperiode, die im Dezember 1962 zu Ende gegangen war, ein
groBer OSkumenischer Aufbruch ankiindigte, und weil zur selben Zeit auch die
Panorthodoxen Konferenzen auf Rhodos nach einem neuen, besseren Verhiltnis
zwischen orthodoxer und katholischer Kirche suchten. Griechische kirchliche
Zeitschriften griffen den Vorschlag auf und hoben hervor, dass es sich um eine Sache
von grof3er Wichtigkeit handle, wenn der Vatikan den erbetenen Schritt unternihme;
die Einstellung des griechischen Volkes zur katholischen Kirche erfahre dadurch
sicher einen Wandel. Ein Bericht hieruber erreichte Kardinal Bea, der noch im Mirz
Papst Johannes XXIII. davon unterrichtete. Nach dem Tod dieses Papstes und nach
der Wahl von Paul VI. gab es einen Briefwechsel zwischen dem Birgermeister von
Patras und Kardinal Bea; Kardinal Bea trug das Anliegen dem neuen Papst vor. Ehe
Paul VI. eine Pilgerreise nach Jerusalem antrat, um dort dem Patriarchen Athenago-
ras I. zu begegnen, verdffentlichte die Presse von Patras einen offenen Brief an den
Papst, in dem in vornehmer und respektvoller Weise der Wunsch der Gldubigen von
Patras auf Rickgabe der Reliquie zum Ausdruck kam.

Die pipstliche Pilgerreise nach Jerusalem vom Januar 1964 fand weltweite
Aufmerksamkeit’, weil sie deutlich machte, dass die Bezichungen zwischen der
katholischen und der orthodoxen Kirche anders werden sollten, und die Reise war ein
Symbol, welches das neue Verhiltnis nicht nur anzeigte, sondern auch wesentlich mit
verursachte. Zwar wusste zunichst niemand recht anzugeben, worin das Neue, das
nach der Uberzeugung aller eingetreten war, genau bestand. Man war sich bewusst,
dass von jetzt ab verschiedenes werde geschehen mussen, aber noch keiner konnte sa-
gen, welche Schritte die ersten sein wirden. Die Freude Giber das Neue, das bei der
Begegnung zu spiiren war, und zugleich auch die Unfihigkeit, anzugeben, was konkret
in der nichsten Zukunft geschehen kénne, driickte sich auch aus in den Worten, die
die beiden Pilger unmittelbar nach ihrer Riickkehr fanden. Papst Paul VI. sagte am
Tag seiner Riickkehr vor dem auf dem Petersplatz versammelten gldubigen Volk: ,,Ihr
habt begriffen, dass meine Reise nicht nur ein einmaliges geistliches Faktum war,
sondern ein Ereignis, das eine grofle historische Bedeutung haben kann. Sie ist ein
Kettenglied, das sich an eine jahrhundertealte Tradition anschlief3t, und - wer weil3?
das Vorspiel zu neuen Ereignissen, die grof3 und schwer an Wohltaten fiir die Kirche
und die Menschheit sein kénnen. Heute Abend begniige ich mich damit, euch zu

9 Rémische und konstantinopolitanische Stellungnahmen zur Pilgerreise nach Jerusalem und
auch zur Rickgabe des Andreashauptes finden sich im Tomos agapis, dessen deutsche
Ubersetzung von ,,Pro Oriente” vorgelegt wurde im gleichnamigen Band, Innsbruck-Wien-Minchen

1978.
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sagen, dass ich heute morgen das groBle Gliick hatte, nach langen Jahrhunderten den
Okumenischen Patriarchen von Konstantinopel zu umarmen und mit ihm Worte des
Glaubens, der Briiderlichkeit, des Verlangens nach Einheit, der Einmiitigkeit zu
wechseln und tber die Ehre zu sprechen, die Christus zu erweisen ist, und iiber den
Dienst, den das Wohl der gesamten Menschheit erfordert. Wir hoffen, dass diese
Anfinge gute Frichte tragen werden, dass die Saat sprossen und heranreifen wird.”
Patriarch  Athenagoras 1. telegraphierte nach seiner Heimkehr an den Papst:
»Nachdem wir die glinzende Gestalt Eurer geliebten und geehrten Heiligkeit nach
unserer Begegnung in Jerusalem in unserem Herzen wie einen kostbaren Schatz einge-
schlossen haben, sind wir gestern Nacht, am 9. Jdnner, in unseren Sitz mit grofler
religiéser Genugtuung und geistlicher Freude zuriickgekehrt. Wit schicken Thnen und
Threr heiligen Kirche herzlichen briderlichen Gruf3 in der Verbindung der Liebe, und
wir wiinschen von Herzen, dass die vom Heiligen Grab kommende heilige Stimme
immer in unseren Herzen das Gute spreche, uns und die ganze christliche Welt leite
und bestirke zur Verwirklichung des Willens seines gottlichen Stifters.”

Auch heute bereitet es noch immer Probleme, den Weg, den die beiden
Kirchen seither gingen, im Einzelnen zu beschreiben. Obwohl auf beiden Seiten an
Haupt und Gliedern ein Gesinnungswandel von einem Ausmal erfolgte, den man um
die Mitte des 20. Jahrhunderts fir unméglich hitte erachten wollen, kann der Chronist
nur Fakten aufzihlen, von denen keines wie ein sensationeller Neuanfang aussicht.
Das Entscheidende erfolgte offenbar in einem Bereich, den der Berichterstatter nicht
mitbeschreiben kann; es ereignete sich dort, wo Gottes Gnade die Herzen bewegt.
Was dabei nach auflen sichtbar zutage tritt, sind nur begleitende Zeichen, die als
Hinweis dienen kénnen auf die eigentlichen Ereignisse. Man méchte den Vergleich
ziehen zu den hl. Sakramenten, bei denen ebenfalls die dul3eren Zeichen fir sich allein
genommen nur einen geringen Wert darstellen, aber ein Hinweise sind auf ein inneres
Geschehen von uberragender Bedeutung. Eines der Hinweiszeichen auf den
bedeutsamen Wandel, der in der katholischen und in der orthodoxen Kirche seit der
Pilgerfahrt nach Jerusalem geschah, war die Riickgabe der Reliquie des hl. Andreas.

Der schon seit lingerer Zeit bestehende Briefverkehr zwischen Rom und Patras
ging nach der Pilgerfahrt weiter. Unter anderem schickte der Metropolit von Patras
Bilder einer neuen Andreaskathedrale, die in seiner Stadt in Bau war, in der Hoffnung,
die Reliquie fiir die groe neue Kirche zu erhalten. Eine Papstaudienz fur Kardinal
Bea im Mirz, nochmalige Studien aller Urkunden tber die Reliquie, eine
Kontaktnahme mit Patriarch Athenagoras 1., der grofle Hoffnungen auf die geplante
Riickgabe der Reliquie setzte, als er von den Absichten des Papstes horte, und
schlieBlich offizielle Unterhandlungen des Einheitssekretariats mit den interessierten
kirchlichen und staatlichen Instanzen Griechenlands im Mai gaben den Weg frei, dass
Metropolit Konstantin von Patras in einem offiziellen Schreiben an den Papst vom 3.
Juni 1964 die Riickgabe der Reliquie erbitten und dass Papst Paul VI. am 23. Juni 1964
in einer Ansprache an das Kardinalskollegium nach seinem Bericht tber die
Pilgerfahrt ins Heilige Land ausfithren konnte: ,,Hier bietet sich Uns die Gelegenheit,
in den verheiBBungsvollen Bericht eine neue Tatsache einzuflechten, die zwar nicht die
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Ausmale einer einzelnen Episode tbersteigt, die aber fir Uns hohe Bedeutung er-
langt, nimlich die eines Zeugnisses fiir Unsere Verehrung gegentiber der griechischen
orthodoxen Kirche und fur Unsere Absicht, ihr Unser briderliches Herz im Glauben
und in der Liebe des Herrn zu 6ffnen. Die Tatsache ist folgende: Die Basilika des hl.
Petrus, die die Bitte des orthodoxen Metropoliten Konstantin von Patras erhalten hat,
erstattet jenem Bischofssitz eine Reliquie von unschitzbarem Wert zurtick: das Haupt
des hl. Apostels Andreas. Diese Kostbarkeit wurde Unserem Vorginger, Papst
Pius I1., dem bekannten Enea Silvio Piccolomini, anvertraut; er erhielt sie unter
besonderen historischen Umstinden am 12. April 1462, damit sie in wirdiger Weise
nahe beim Grab des Bruders, des Apostels Petrus, aufbewahrt werde, in der Absicht,
sie eines Tages, wenn Gott will, zuriickzugeben. So erzihlt jener Papst selbst in seiner
Autobiographie. Wir werden dem Ereignis den gebiihrend religidsen Rahmen
verleihen, indem Wir eine eigene Gesandtschaft nach Patras senden, die die heilige
Reliquie iberbringen soll, nachdem die Konzilsviter sie wihrend der dritten
Sitzungsperiode gemeinsam fromm verehrt und dabei gebetet haben werden, dass die
apostolische Briiderlichkeit von Petrus und Andreas aufblihe in der Gemeinschaft des
Glaubens und der Liebe in der heiligen Kirche, die von ihnen herstammt.”

Wihrend der dritten Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils trug
Papst Paul VI. selber am 23. September, dem Tag der 86. Generalkongregation, die
Reliquie des hl. Andreas in die Konzilsaula im Petersdom, wo ihr der katholische
Episkopat Verehrung erwies. Sie befand sich in jenem Reliquiar, in dem sie Thomas
Palaiologos nach Rom gebracht hatte; der Papst hatte fiir dieses Juwel byzantinischer
Kunst eine kostbare Basis aus Lapislazuli anfertigen lassen. Der Kardinal-Erzpriester
von St. Peter feierte die hl. Messe, Erzbischof Kardinal Kénig von Wien hielt die
Predigt und sagte unter anderem: ,,Einen wahrhaft festlichen Tag begehen wir heute,
verehrte Viter, den Tag, an dem der Apostel unter uns das Werk erneuert, das ihm
von Christus anvertraut wurde. Er, der vom Herrn zum Fundament gesetzt wurde fiir
alle seine Briider aus der gesamten Kirche, verbindet heute in der Tat in der Feier
seines Lobes und in gegenseitiger Liebe von weither gekommene Briider.” Nach
Ausdruck des Dankes der versammelten Bischéfe dafiir, dass sie in den pipstlichen
Akt der Liebe zur griechischen Kirche einbezogen wurden, schloss Kardinal Kénig:
»oelige Apostel Petrus und Andreas, bittet fiir das ganze christliche Volk, dass der
Friede und die wahre Eintracht bewahrt bleiben unter allen Volkern!”

Noch am selben Tag brachte man die Reliquie in die Kirche S. Andrea della
Valle, wo sie vom rémischen Volk verehrt und wo auch Papst Pius II. beigesetzt ist,
dem einst die Reliquie anvertraut worden war. Am 25. September traf eine Delegation
aus Patras ein, die die Reliquie nach Hause geleiten sollte. Am 26. September, nach
einem feierlichen Gottesdienst, brachen die Delegation der katholischen Kirche mit
Kardinal Bea an der Spitze und die tags zuvor aus Patras eingetroffenen Giste im
Flugzeug nach Patras auf, um die Reliquie dorthin zu bringen. Ein Breve, das Papst
Paul VI. mitsandte, lautete: ,,Papst Paul VI., Diener der Diener Gottes, ist gliicklich,
der Kirche von Patras das Haupt des hl. Andreas zuriickzugeben, das einst, als es vom
Peloponnes gebracht wurde, ehrfiirchtig in Empfang genommen wurde von seinem
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Vorginger, Papst Pius 11, der es mit eigenen Hinden in die Stadt Rom trug, wo es in
der Basilika beigesetzt wurde, die durch den Namen und das Grab des hl. Petrus
geehrt ist. Thn (= Papst Paul VL) erfiillt mit Freude, dass jetzt in Erfillung geht, was
sein Vorginger auf dem Stuhl des hl. Petrus damals in prophetischer Weise beztiglich
der kostbaren Reliquie sagte: 'Du wirst in Ehren in das Dir angestammte Land
zuriickkehren, wenn Gott will.' Die goéttliche Vorsehung wollte dies in Erfillung
gehen lassen zu unserer Zeit, in der Menschen guten Willens sich anstrengen, um nach
der Bitternis, welche die Trennung verursachte, eine Hoffnung auf Frieden und
Eintracht unter den christlichen Gemeinschaften aufstrahlen zu lassen. Wihrend
dieses ehrwiirdige Haupt nun an seinen urspriinglichen Ort zurtickgebracht wird, betet
der Bischof der katholischen Kirche, der Nachfolger Petri: HL. Andreas, Herold
Christi unseres Gottes, du warst der von Thm zuerst Berufene und hast Simon, deinen
Bruder herbeigerufen, dem du zugesellt wurdest in seiner hohen Aufgabe; du warst
sein Kamerad unter den Jingern des Meisters, sein Gefihrte im Apostolat, sein
Nacheiferer im Martyrium; lege nun Firbitte ein, dass diese deine ehrwiirdige Reliquie,
nachdem sie Asyl gehabt hatte beim Grab deines Bruders, ein Unterpfand sei und ein
Anstof3 zur Briderlichkeit in ein und derselben Liebe Christi, in ein und demselben
Glauben an Thn und in gegenseitiger Liebe. Diese Reliquie kehrt in ihr angestammtes
Land zuriick, dorthin wo du dein glorreiches Martyrium etlittest, doch sie bleibe von
nun an gewissermaBlen Ehrenburgerin in der Stadt Petri und eine gleiche Liebe sei das
Band.”

Das damalige Echo auf die Geschehnisse in Griechenland war erfreulich. In
zahlreichen Artikeln wurde das Zeichen des guten Willens, das der Papst gesetzt hatte,
gewlrdigt. Stellvertretend fiir alle Kommentare sei angefithrt, was die Presse von
Patras am 29. November 1964 schrieb, am Vorabend des ersten Andreasfestes seit
den geschilderten Ereignissen, an dem etwa 30 000 Pilger aus allen Teilen
Griechenlands nach Patras kamen, um die Reliquie zu verehren: ,,... Die Ubertragung
des Hauptes des hl. Andreas ist ein Ereignis ... wie es die christliche Welt nicht
gesehen hat, seitdem Heraklius das Kreuz Christi zuriickbrachte ... Ich glaube, es gab
kein freudenreicheres Ereignis fiir die Orthodoxie als jenes, das durch die Glocken
von S. Pietro und S. Andrea della Valle angekiindigt wurde, die sich vereinigten, um
diese bedeutungsvolle Tatsache zu proklamieren. Das ist eine geschichtliche Etappe ...
Das ist auch eine geistliche Etappe. Damit méchten wir sagen, dass es sich um eine
Wandlung in der geistlichen Haltung der Menschen handelt ... Die groB3e Tat der
Ubertragung der Reliquie kann der Beginn einer neuen geistlichen Epoche fiir das
Volk von Patras sein ...”

Patriarch Athenagoras I. von Konstantinopel hatte schon im Juni, als die
Riickgabe der Reliquie bekannt gegeben wurde, an den Papst telegraphiert: ,,... (wit)
haben mit freudiger Erregung die frohe Botschaft ... vom bridetlichen und fiir Eure
geliebte Heiligkeit sehr bezeichnenden Entschluss vernommen, die kostbare Reliquie
des hl. Andreas, des erstberufenen Apostels, der Kirche seines Martyriums
zuriickzugeben. Die ganze Orthodoxie freut sich. Wir driicken persénlich unseren
briiderlichen Dank aus und bitten den Herrn durch die Firsprache seiner Apostel
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Petrus und Andreas, unsere die Einheit herbeisehnenden Schwesterkirchen zu
segnen.”

Der Bridetlichkeit unter den Christen war in der Tat ein grofler Dienst
erwiesen worden, und es bleibt zu hoffen, dass die Worte, die Papst Paul VI. beim
Verabschieden der Reliquie sagte, ihre Erfilllung finden mégen, dass ndmlich ,,zu
unserer Zeit die Menschen guten Willens sich anstrengen, um nach der Bitternis,
welche die Trennung verursachte, eine Hoffnung auf Frieden und Eintracht unter den
christlichen Gemeinschaften aufstrahlen lassen”.
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DER GESCHICHTLICHE WEG DER KIRCHE VON
MUKACEVO

Ernst Christoph SUTTNER

REZUMAT: Drumul istoric al Bisericii de la Munkacevo. Articolul
prezintd procesul de cristalizare al Bisericii greco-catolice din Ungaria, in jurul
episcopiei de Munkacevo (Munkacs). Drumul incepe cu nasterea acestei
comunititi prin unirea de la Uzhorod (1646), cu implicarea clerului ortodox din
nordul Ungariei, a Coroanei austriece, dar si a episcopului roméin din
Transilvania, Simion Stefan. Este descrisa apoi evolutia Bisericii astfel nascute,
trecind prin transformdrile in plan liturgic din sec. XVIII, prin unificarea
traditiilor liturgice mostenite din spatiul ucrainian si sarbesc. Alte schimbari au
avut loc in planul organizarii ierarhice, ca urmare a evolutiei politice de la
sfarsitul sec. XVIII, care a insemnat anexarea Galitiei la Imperiul habsburgic.

I

Als sich die Ungarn in ihrer heutigen Heimat festsetzten, fanden sie
christianisierte Slawen und Romanen mit byzantinischer kirchlicher Kultur vor. Im
Zentrum und im Stden ihres neuen Siedlungsgebiets durfte die christliche Mission auf
die Bulgaren zuriickgegangen sein, im Norden, also im Karpatenland, auf Einfliisse
aus der Kiever Rus’ - entweder auf Missionstitigkeit oder auf Einwanderer von
dorther. Es ist bekannt, dass es im Ungarn des 12. bis 15. Jahrhunderts Kléster mit
ostlicher Kirchentradition gab!, deren Vorsteher Sorge trugen fiir das kirchliche Leben
von Ostlichen Kirchengemeinden in der niheren oder auch weiteren Umgebung.
Sowohl in Siebenbiirgen? als auch im Karpatengebiet’ gab es im Mittelalter solche
klésterliche Stitzpunkte fiir 6stliches Kirchenleben. Die dlteste auf uns gekommene
Erwihnung, dass ein Bischof 6stlicher Tradition im Nikolauskloster bei Mukacevo

1 'Weit in den Norden, bis zur Halbinsel Tihany am Plattensee, gibt es archidologische Evidenz
fiir ehemaliges Bestehen 6stlicher Kloster; manche von thnen mégen bis in die Zeit vor der
Landnahme durch die Ungarn zuriickgehen; vgl. dazu Suttner, Die Christenbeit aus Ost und
West auf der Suche nach dem sichtbaren Ausdruck fiir ibre Einbeit, Wirzburg 1999, S. 60 f, sowie die
Beitridge von G. Patacsi, Die ungarischen Ostchristen, in: Ost&Stud 11(1962)273-305, und
von . Timké, Katholische Ostchristen in Ungarn, in: Der christl. Osten 24(1969)91-95.

2 Vgl. den Abschnitt Biserica ortodoxd din Transilvania in secolele XI17-X1” bei M. Pacuritiv, Istoria

Bisericii ortodoxe romane. Manual pentru seminariile teologice, Sibiu2 1978, S. 74-78.
3 Vel. M. Lacko, Unio Ushorodensis Ruthenorum cum Ecclesia Catholica (= OCA 143), Rom 1955, S.
12-19; B. Pekar, De erectione canonica eparchiae Mukacoviensis, Rom 1956, S. 15-19.



ERNST CHRISTOPH SUTTNER

amtierte, stammt aus dem Jahr 1491. Doch es ist ungewiss, ob diese Nachricht bereits
im vollen rechtlichen Sinn das Bestehen eines Bistums bezeugt.+

Karpatien war einst ein Teil Oberungarns und gehérte zu den sogenannten
nldndern der Stefanskrone”, das heiit zu jenen Gebieten, deren staatliche
Organisation von den Ungarn geschaffen worden war und iber welche die
mittelalterlichen ungarischen Konige regierten. Die Gldubigen byzantinischer
Kirchentradition, die es in den nérdlichen Teilen der ,,Linder der Stefanskrone” gab,
waren einer (ungarischen) Oberschicht mit abendlindischer Kirchentradition
botmiBig und hatten verschiedene Muttersprachen. Im Westen des Amtsbereichs der
bei Mukacevo residierenden Bischofe (der gegenwirtig zur Slowakei gehort) war die
Mehrheit der &stlichen Christen von slowakischer Sprache, im Osten (im heute
ruminischen Maramures) von ruminischer Sprache und in der Mitte (im heute u-
krainischen Transkatpatien) von ruthenischer Sprache. Eine gréBere Anzahl von
Gldubigen aus dem Amtsbereich der bei Mukacevo residierenden Bischéfe nahm im
Lauf der Zeit die ungarische Sprache an.5s Deren Mehrheit lebt heute in Ungarn, doch
Teile von ihnen finden sich auch im ukrainischen, slowakischen und rumainischen
Gebiet.

Die westlichen Teile Oberungarns (und damit auch Karpatiens) wurden
habsburgisch, als die Osmanen 1526 das mittelalterliche ungarische Konigreich
vernichteten; seine Ostlichen Teile kamen erst nach 1683, wihrend der Expansion
Osterreichs nach der groBen Tiirkennot Wiens, allmihlich unter die Herrschaft der
Habsburger. Im 17. Jahrhundert, als das Amtieren Ostlicher Bischofe in bzw. bei
Mukacevo zwar rechtlich noch wenig gesichert, in pastoraler Hinsicht aber ein Faktum
war, waren Teile des Gebiets, fir das diese Bischofe Sorge trugen, unter Siebenbitirge-
ner Herrschaft gelangt, und Siebenbiirgens Fiirsten iibten dort starken Druck aus zur
Kalvinisierung und (mit der Zeit) auch zur Annahme der ungarischen Sprache. Da
jedoch andere Teile des Gebiets dieser Bischéfe den Habsburgern unterstanden und
somit ihr kirchliches Leben auch von Osterreich her beeinflusst werden konnte,
versuchte die Kirche von Mukacevo um die Mitte des 17. Jahrhunderts, mit Hilfe der
Kirche Osterreichs dem Druck der Siebenbiirgener Fiirsten zur Kalvinisierung zu ent-
gehen. Sie nahm 1646 mit Osterreichs Kirche die Gemeinschaft in den Sakramenten
auf und hoffte, aufgrund der Gemeinschaft im Dienst, die sie mit der michtigen
Kirche des Habsburgerreichs erlangte, statk genug zu werden, um das geistliche Erbe
gegen die Siebenbiirgener Firsten verteidigen zu kénnen.

Wie sehr es bei dieser Union, die in Uzgorod geschlossen wurde und deshalb

4 Jedenfalls hat man nach der Eroberung ganz Podkarpatiens durch das Habsburgerreich die
volle juridische Existenz eines solchen Bistums bestritten; fiir Angaben zu den einschligigen
historischen Details vgl. Suttner, Staaten und Kirchen in der 1V olkerwelt des dstlichen Europa,
Fribourg 2007, S. 356-364.

> Diese Entwicklung ist besprochen bei Suttner, Unierte mit ungarischer Muttersprache, in:
ders. Kirche und Nationen, Wirzburg 1997, S. 296-300. Auch A.B. Pekar, The History of the
Church in Carpatian Rus’, New York 1992 (= eine englische Ubersetzung einer im
ukrainischen Original bereits 1967 erschienenen Darstellung) berichtet ausfithrlich dariiber.
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in der Regel Uzgoroder Union genannt wird, um Zusammenarbeit der
Traditionskirchen zum Schutz ihrer Traditionen ging, erwies sich kurze Zeit nach dem
Unionsabschluss. Der erste unierte Mukacever Bischof starb 1651, und die Mehrheit
des Di6zesanklerus wihlte den unierten Priester Petr Parfenij zum Nachfolger. Der
Siebenbiirgener Fiirst versuchte hingegen, mit Hilfe einer Minderheit im Klerus einen
zum Kalvinismus tendierenden Kandidaten durchzusetzen. Nur die Tatsache, dass
(der mit Rom keineswegs unierte) Bischof Simion Stefan von Alba Julia® dem
Kandidaten der Mehrheit die Weihe erteilte, sicherte diesem die Nachfolge und rettete
die Union. Der damalige Primas von Ungarn Georg Lippay bezeichnete unter den
obwaltenden Umstinden die Weihe eines unierten Bischofs durch einen nicht
unierten als richtig, verwandte sich in Rom fiir den neu geweihten Bischof, damit er
von allen kirchlichen Zensuren freigesprochen werde, und bezeugte, dass der
weihende Bischof um das Uniert-Sein des Weihekandidaten wusste. Der weihende Bi-
schof Simion selbst gab in der Weiheurkunde, die er fiir Petr Parfenij ausstellte, als
Grund fir die Weihe an, dass der Kandidat eine Urkunde vorlegte, aus der hervorging,
dass der Primas der ungarischen Lateiner ihn mit der Seelsorge fir die Griechen
Oberungarns betraut habe. Uber Bischof Simion, der in der Residenzstadt der Fiirsten
Siebenbiirgens amtierte und dessen Didzese ebenfalls starkem Kalvinisierungsdruck
ausgesetzt wat, berichtete Primas Lippay, dass er sehnsuchtsvoll gewiinscht habe,
doch auch durch eine Union mit der lateinischen Kirche geschiitzt zu werden.”

Im nachfolgenden halben Jahrhundert, in dem es immer wieder zu Kdmpfen
der Osterreicher mit den Siebenbiirgener Fiirsten, mit den Osmanen und mit (meist
kalvinischen) ungarischen Aufstdndischen aus Oberungarn kam, wurde die aus der
Union von Uzgorod erwachsene unierte Kirche schwer erschiittert und schien fast zu
erléschen. Als jedoch die Habsburgerherrschaft tiber das ganze Territorium gesichert
war, wurde allmihlich auch die Union von Uzgorod zu einer im Land voll
anerkannten Tatsache,® und es gab dort ab dem spiteren 18. Jahrhundert praktisch
keine Christen 6stlicher Tradition mehr, die nicht Unierte gewesen wiren. Allerdings
stand das kirchliche Leben dieser Unierten unter strenger Aufsicht durch die Lateiner.
Schon beim Unionsvorgang von 1646 waren sie unter die Jurisdiktion des ungarischen
Primas aufgenommen worden, und bald nach der Union war es dem oberungarischen
Erzbischof von  Eger gelungen, sie seiner Aufsicht zu unterstellen; der im
Nikolauskloster bei Mukacevo amtierende Ostliche Bischof wurde von ihm wie sein

6 Uber ihn, der eine Stiitze fiir die Kirche der Siebenbiirgener Ruminen war, vgl. M. Picurariu,
Istoria Bisericii ortodoxe romane, 11, 66-75; dets., Dictionarul teologilor romani, 2. Aufl. S.481 f.

7 Zu Quellenangaben fiir die Vorginge rund um diese Bischofsweihe vgl. M. Lacko, Die
Uzhoroder Union, in: OS 8(1959)3-30 und in: W. de Vries, Row und die Patriarchate des Ostens,
S. 114-131; sowie Suttner, Staaten und Kirchen in der Volkerwelt des dstlichen Enropa, Fribourg
2007, S. 92-94.

8 Eine Untersuchung in ruminischer Sprache iiber den Beginn der Entwicklung unter den
Habsburgern verfasste O. Ghitta, Nagsterea unei Biserici, Cluj-Napoca 2001.



ERNST CHRISTOPH SUTTNER

Vikar behandelt? Der Latinisierung ihres kirchlichen Lebens waren somit die Tore
weit gebffnet.

Erst Maria Theresia, die den Unierten gewogen war, setzte durch, dass die
unierten Christen Oberungarns ein vollberechtigtes eigenes Bistum erhielten. Gegen
scharfen Widerstand des lateinischen Erzbischofs von Eger erreichte sie ndmlich 1771
die volle Zustimmung Roms zur kanonischen Eigenstindigkeit einer unierten Didzese
Mukacevo.l* Auch iibergab sie dem Bistum Gebdude in der Stadt UZzgorod, damit dort
ein wirdiger Bischofssitz entstehen konnte. Dank der groB3ziigigen Férderung Maria
Theresias fiir die mit Rom unierten Kirchen byzantinischer Tradition, fir die sie die
Bezeichnung ,,griechisch-katholische Kirche” schufll, gab es unter der Stefanskrone
seit 1777 vier eigenstindige unierte Didzesen, jedoch keinen eigenen Metropoliten; sie
blieben in der ndmlichen Weise wie die lateinischen Bistimer Ungarns auf den
ungarischen Primas bezogen. Alle vier folgten dem byzantinischen Ritus, besal3en also
verwandte Kirchenbriuche, doch sie standen in drei unterschiedlichen Traditionen:
das Bistum Mukacevo in jener von Kiev, das Bistum Krizevci in jener von Pe¢ und die
Bistimer Figiras und Oradea mit der Walachei in jener des Konstantinopeler
Patriarchats. Im Lauf der Zeit wurde schlief3lich das tbergroBe Gebiet des Bistums
Mukacevo aufgeteilt und es entstanden eigenstindige Bistiimer im Westen fir die
Slowaken in Presov (1818), im Stden fur die Ungarn in Hajdudorog (1912) und im
Osten fir die Ruminen in Baia Mare (1930). Das Bistum Mukacevo war daher, als das
Karpatenland gegen Ende des 2. Weltkriegs von der Roten Armee erobert und im Juni
1945 als Transkarpatien der Sowjetunion eingegliedert wurde, ein Bistum mit klarer
ruthenischer Mehrheit unter den Glaubigen.

1I.

Obgleich das Bistum Mukacevo die kirchliche Tradition aus Kiev empfangen
hatte, fihrte seine Geschichte im Lauf der Jahrhunderte dazu, dass sich zwischen ihr
und der Mutterkirche beachtliche Unahnlichkeiten ausbildeten. Zum einen war dies in
sozialpolitischer Hinsicht durch die lange Zugehdrigkeit des Karpatenlands zu Ungarn
bedingt. Aulerdem wirkte sich der theologische und spirituelle Einfluss aus, den der
ungarische Primas und bis 1771 auch der Erzbischof von Eger auf die Kirche von
Mukacevo austben konnten. Kirchentrechtlich wurden fiir die Unterschiede vor allem
zwel Synoden aus den Jahren 1720 und 1773 bedeutsam.!2

9 Zu den kirchenrechtlichen Regelungen durch das 4. Laterankonzil, die dafir die
Rechtsgrundlagen abgaben, vgl. die Ausfilhrungen zu den Voraussetzungen fir die
religionspolitische Rechtsordnung in der Republik von San Marco, bei Suttner, Staaten und
Kirchen in der V'olkerwelt des dstlichen Enropa, S. 23-25.

10 Die eigenstindige Di6zese wurde errichtet durch die Bulle Eximia regalinm von Klemens
XIV.

11 Zu ihrem Hofdekret vom 28.6.1773, durch das sie diese Bezeichnung fiir Ungarn vorschrieb,
und zu jenem vom 28.7.1774, durch das sie die Vorschrift auch auf Galizien ausdehnte, vgl.
Suttner, Kirche und Nationen, S. 334-3306.

12 Vgl. den Beitrag Die Synoden von Zamos¢ (1720) und Wien (1773) als prigende Ereignisse
fur die Unierten Polens und der Donaumonarchie in: Suttner, Kirche und Nationen, S. 233 ff.
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Fir 1720 betief der Metropolit der unierten Kirche Polens mit romischer
Zustimmung eine Synode aus allen Diézesen seiner Metropolie nach Zamosc.13 Die
beiden galizischen Di6zesen Lemberg und Peremysl', die sich fiir etwa ein Jahrhundert
ablehnend zur Brester Union verhalten hatten, schlossen sich der Union an der
Wende vom 17. zum 18. Jahrhundert an. Kiev und die 6stliche Ukraine, wo die Union
ebenfalls abgelehnt worden war, waren hingegen im 17. Jahrhundert an den Moskauer
Staat gefallen. Somit gehérten im anbrechenden 18. Jahrhundert nahezu alle Ruthenen
unter der polnischen Krone der unierten und die Ruthenen des Moskauer Reiches der
orthodoxen Kirche an.14 Aufgabe der Synode von Zamos¢ war es, der nun konfessio-
nell geeinten ruthenischen Christenheit Polens gemeinsame Bestimmungen fir
Gottesdienst, Katechese und Pastoral zu geben. Denn das kirchliche Leben in den
schon seit 1596 unierten, mehrheitlich weilrussischen Kirchengemeinden unterschied
sich deutlich von jenem in den jiingst hinzugekommenen galizischen Gemeinden. In
den Di6zesen, welche die Union von Anfang her angenommen hatten, war es nimlich
im Lauf des 17. Jahrhunderts zu sehr vielen Ubernahmen aus dem lateinischen Erbe
gekommen. Auch in den beiden galizischen Diézesen hatte es bedeutende lateinische
Einflisse in Theologie und Gottesdienstpraxis gegeben, denn in der nicht unierten
Kiever Metropolie, der sie seit 1632 angehért hatten, war durch Petr Mogila ein
Reformwerk in Gang gebracht worden, das ebenfalls zu Ubernahmen aus dem
lateinischen Erbe fithrte. Doch diese waren weit weniger intensiv gewesen als jene in
den seit 1596 unierten Didzesen. Bei den unierten und bei den nicht-unierten
Ruthenen Polens hatten die kirchlichen Traditionen im bewegten 17. Jahrhundert eine
deutliche, aber ecine je ecigene Entwicklung genommen. Zu Beginn des 18.
Jahrhunderts stieBen nun mit der Annahme der Union durch die galizischen Diézesen
beide Entwicklungslinien in der unierten Metropolie aufeinander, und die Synode von
Zamosc hatte den Ausgleich zu suchen. Es gelang, Satzungen aufzustellen, die sowohl
den mehr latinisierten, schon lange unierten Bistimern, als auch den beiden neu hin-
zugekommenen galizischen Didzesen hinreichend gerecht wurden und - nach
Approbation aus Rom - bis zu den Teilungen Polens als kirchliche Ordnung in der
gesamten Metropolie in Giltigkeit blieben. In Galizien, wo die unierte Kirche nach
den Teilungen Polens fortbestehen konnte, ordneten sie das kirchliche Leben bis ins
20. Jahrhundert.

Als Maria Theresia daran ging, den unierten Katholiken des Habsburgerreichs
die schon von Kaiser Leopld 1. zugesagte, doch immer noch nicht gewihrte rechtliche
Gleichstellung mit den lateinischen Katholiken zu sichern, war es einer ihrer ersten
Schritte gewesen, 1770 in Wien eine ,,Orientalische Typographie” einzurichten, um die

13 Zu dieser Synode vgl. Ch. de Clercq, Histoire des conciles d'aprés les documents originaux, Tome
XI/1, Paris 1949, S. 159-181; J. Pelesz, Geschichte der Union der ruthenischen Kirche mit
Rom, Bd. IT, Wien 1880, S. 420-445.

14 Vgl. den Abschnitt Blite und Niedergang der orthodoxen Metropolie von Kiev im 17. und
18. Jahrhundert im Beitrag Die nkrainische Christenbeit auf dem Weg ins dritte Jabrtansend im
Sammelband Kirche und Nationen, S. 171-177.
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notwendigen Biicher fiir sie herstellen zu lassen. Doch gegen das erste Buch aus dieser
Druckerei wurde der Vorwurf erhoben, es enthalte irrgliubige Texte. Um Ahnliches
fur die Zukunft zu vermeiden und einen zufrieden stellenden Betrieb der Druckerei zu
sichern, berief Maria Theresia fir 1773 die unierten Bischofe aus den ,,Lindern der
Stefanskrone” nach Wien und stellte ihnen die Aufgabe, das richtige Verlagspro-
gramm festzulegen und fiir die rechtgliubige Textfassung der Biicher zu sorgen. Doch
es war problematisch, dass sich in den Dibzesen die Biicher nicht nur wegen der
unterschiedlichen Sprachen, sondern in mancher Hinsicht auch dem Inhalt nach
unterschieden. Insbesondere galt dies vom Festkalender. Denn sowohl nach Kiever
als auch nach Pecer Tradition waren Feste fiir Heilige eingetragen, die in den anderen
Bistimern und erst recht bei den Lateinern unbekannt waten; bei manchen
Kirchenfithrern galten einige dieser Heiligen sogar als ,,schismatisch”. Aufler mit dem
Studium der Biicherfrage wurden die Bischéfe auch beauftragt, nach gemeinsamen
Richtlinien fiir die Pastoral zu suchen. Insbesondere wurde von ihnen verlangt, fir
ihre Di6zesen eine gleich groB3e Anzahl von Festtagen festzulegen, die auf staatlichen
Wunsch niedriger zu sein hatte, als es dem Herkommen entsprach. Ziel war még-
lichster Gleichklang des kirchlichen Lebens in den Bistimern und insbesondere deren
gutes Eingefligt-Sein in das Staatswesen. Aus drei Traditionsstrémen war somit eine
neue Gemeinsamkeit zu erarbeiten. Dabei brauchte es Kompromisse, und es konnte
nicht ausbleiben, dass sich in allen diesen Didzesen das kirchliche Ieben ein Stick
von den Gepflogenheiten jener Kirche weg entwickelte, deren Tradition urspriinglich
auch bei ihnen gepflegt worden war. Uber die Wiener Synode von 1773 schrieb M.
Lacko, der ihre Akten herausgab: ,,Die Bedeutung dieser Synode ist sehr grof3. Denn
fir die etwa 150 Jahre, wihrend derer das Koénigreich Ungarn in seinem alten Bestand
fortdauerte, d.h. bis zum Jahr 1918, regelte sie das kirchliche Leben der (im
Konigreich beheimateten) orientalischen Katholiken.” Trotz der Wichtigkeit dieser
Synode musste Lacko aber noch im Jahr 1975 feststellen: ,,Erstaunlicherweise wurden
die Dokumente dieser Synode bisher nie publiziert ... Auch ist die Literatur Gber (sie)
geringfiigig. In der juridisch-kanonischen Literatur ist (sie) so gut wie unbekannt.”!s
I11.

Kurz vor dem Zusammentritt der Wiener Synode wurde 1772 bei der ersten
Teilung Polens Galizien an Osterreich angeschlossen. Dies vermehrte die Zahl der
unierten Gliubigen im Habsburgerreich betrichtlich. Doch die Wiener Synode wurde,

> Die Zitate hier stammen aus der praefatio der von Lacko besorgten Edition einer
Aktensammlung zu dieser Synode: M. Lacko, Synodus Episcoporum ritus byzantini
catholicorum ex antiqua Hungaria Vindobonae anno 1773 celebrata (= OCA 199), Rom
1975. In der Konziliengeschichte von Ch. de Clercq wird die Synode nicht behandelt. Sie
war nicht jenen kirchenrechtlichen Normen gefolgt, die fiir die Reformsynoden nach dem
Tridentinum galten und war statt eines entscheidenden rémischen Einflusses einem
bestimmenden staatskirchlichen Einfluss der Habsburgermonarchie unterlegen. Ist diese
kirchenrechtliche Besonderheit der Grund, weswegen sie von der Kirchengeschichts-
schreibung vergessen wurde?
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wie bereits vorher geplant, als eine Zusammenkunft der unierten Bischéfe aus dem
Jurisdiktionsbereich des ungarischen Primas durchgefithrt. Die Oberhirten der
galizischen unierten Didzesen wurden nicht zur Mitarbeit eingeladen. Nur recht kurze
Zeit lag zwischen der Angliederung Galiziens an Osterreich und dem Beginn der
Synodalberatungen. Sie war zu kurz, als dass man sofort auf eine Gemeinsamkeit des
kirchlichen Lebens in den alten und in den neu hinzugekommenen griechisch-
katholischen Bistiimern des Reiches hitte abzielen konnen. So blieb in Galizien weiter
gliltig, was in Zamosc¢ festgelegt worden war, und die Wiener Beschlisse bezogen sich
nur auf die Linder der Stefanskrone. Wie aus den Akten der Wiener Synode her-
vorgeht, waren sich die Teilnehmer dessen damals auch bewusst.16

Als die Bistimer Lemberg und Peremysl' staatsrechtlich ins Habsburgerreich
einbezogen waren, hatte man in Oberungarn gehofft, sie wiirden alsbald auch
kirchenrechtlich umorientiert und der Bischof von Mukacevo wiirde Uber sie
Metropolitanrechte erlangen.”” Doch in Wien war man zu keinem sofortigen Schritt
bereit, und als 1778 der Lemberger Bischof Leo Szeptycki zum Metropoliten fiir alle
unierten Bistimer im ehemaligen Polen aufriickte, erlosch bei den Wiener Behérden
jedes Interesse an einer Anderung. Leo Szeptycki starb jedoch bereits im Jahr 1779,
und wieder wurde nach einer Neuordnung der hierarchischen Verhiltnisse verlangt.
Diesmal hoffte man in Galizien, dass Lemberg zum Zentrum gemacht und Mukacevo
dorthin orientiert wirde. Weil jedoch die politischen Verhiltnisse in Polen noch nicht
zur Ruhe gekommen waren, erschien es den Wiener Behérden nicht geraten, eine
kirchenrechtliche Trennungslinie zu den angrenzenden Gebieten in Polen aufrichten
zu lassen.’s Osterreich konnte sich bei der 3. Teilung Polens auch in der Tat weiter
ausdehnen. Als Polen schliellich ganz aufgeteilt war, und als Teodosij Rostocki, der
letzte Metropolit, der noch von der Gesamtheit der ruthenischen Bischéfe gewihlt
werden konnte, 1805, nach jahrelanger Behinderung seiner Amtsfithrung durch die
russische Regierung, verstorben war, gab es solche Bedenken nicht mehr. Kaiser
Franz I. sandte am 11.9.1806 den Antrag nach Rom, der Lemberger Bischof mdge
zum Metropoliten erhoben werden. Die vom Gsterreichischen Kaiser 1806
gewlnschte neue Metropolie betraf jedoch nur die Diézesen, die bei den Teilungen

16 In der Kalenderfrage machte der Mukacever Bischof z.B. den Versuch, auf die Di6zesen ,,in
den Provinzen Galizien und Ladomerien, die jetzt Ihrer Erhabenen Majestit zugehoren,” zu
verweisen als auf ein Argument dafiir, dass die Besonderheiten seiner Tradition doch
besonderes Gewicht im groBer gewordenen Reich hitten. Doch die anderen Bischéfe
tberstimmten ihn; vgl. Protokoll des 7. Sitzungstages bei M. Lacko, Synodus episcoporum,
S. 45f.

7 Vgl. J. Pelesz, Geschichte der Union der ruthenischen Kirche mit Rom, Bd. 2, Wirzburg 1881, S. 656.

18 In einem Hofdekret vom 30.10.1779 heit es: ,JEx ponderorsis motivis politicis
praeclusionem nexus dioecesium com Polonia et erectionem Metropoliae ritus graeco-
catholici pro omnibus dioecesibus in regno Galiciae ad feliciores circumstantias pausare de-
bere...” (M. Harasiewicz, Annales Ecclesiaec Ruthenae, S. 579 f.)
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Polens zu Ostetreich gekommen waren.” Das Bistum Mukacevo mit mehrheitlich
ruthenischen Gldubigen verblieb weiterhin im Verband der auf den ungarischen
Primas bezogenen Bistiimer. Die Lemberger Metropolie und das Bistum Mukacevo
beeinflussten einander daher in der Folgezeit wenig.

Dass zwischen dem kirchlichen Leben in der Lemberger Metropolie und im
Bistum Mukacevo grofere Unterschiede bestanden, wurde um die Mitte des 19.
Jahrhunderts deutlich hervorgehoben. 1843 unterbreitete nimlich der Heilige Stuhl
dem Wiener Hof den Vorschlag, das Prestige der unierten Katholiken im Reich
dadurch zu erhéhen, dass fir alle zusammen ein gemeinsamer Ersthierarch mit dem
Titel eines Patriarchen eingesetzt werde.2t Das Projekt stie3 bei Kanzler Metternich
auf Zustimmung, doch war am Vorabend der nationalen Erhebungen nicht die Zeit,
sich intensiv genug damit zu befassen und es sogleich zielstrebig anzupacken. Erst
nach einigen Jahren des Zuwartens sandte der Wiener Nuntius 1851 in dieser Ange-
legenheit ein ausfihrliches Gutachten nach Rom. Er legte dar, dass es inzwischen aus
nationalen Griinden schlichtweg unmoglich geworden sei, den Ruthenen, den
Ruminen und den Unierten in Kroatien ein gemeinsames Kirchenoberhaupt zu
geben; von einem Patriarchat fiir alle Unierten im Reich kénne daher keine Rede mehr
sein. Doch griffen zu diesem Zeitpunkt manche die alten Pline aus den letzten
Jahrzehnten des vergangenen Jahrhunderts wieder auf und wollten wenigstens fir die
Ruthenen Oberungarns und Galiziens ein gemeinsames Kirchenoberhaupt eingesetzt
schen. Auch davon riet der Nuntius entschieden ab, und was er diesbeziglich
ausfiihrte, belegt, dass sich das kirchliche Leben der Ruthenen in Ungarn wesentlich
unterschied vom entsprechenden Leben in Galizien. Uber die beiden unierten Bistii-
mer in Oberungarn? schrieb der Nuntius ndmlich, dass sie fest in die Kirche Ungarns
eingefligt seien, und dass die schon lange wihrende Bindung, an welche die Unierten
Ungarns gewohnt seien, tiefe Auswirkungen auf ihr kirchliches Leben erbracht habe.
Es wiirde Stérung bedeuten, wenn man diese Bindung zerrisse und sie durch eine
andere Bindung an Galizien ersetze, wo die Verhiltnisse anders ligen. Die zustidndige

19 AuBer den Bistimern Lemberg und Peremysl’ zihlte damals auch das Bistum Chelm dazu,
das bei der 3. Teilung Polens Osterreich zugeschlagen wurde, beim Wiener Kongress aber
zu Kongresspolen und unter russische Hoheit kam. Erst ab der Griindung des Bistums
Stanislaviv (1885) umfasste die Metropolie in der Tat drei Di6zesen.

20 Der Vorschlag war zweifellos davon inspiriert, dass der serbische Metropolit von Karlovac
seit Ende des 18. Jahrhunderts die Rolle eines Ersthierarchen fir alle orthodoxen Christen
der Donaumonarchie besal und ab der Mitte des 19. Jahrhunderts gelegentlich als Patriarch
tituliert wurde.

21 Unter der irrefithrenden Uberschrift Progetto del Patriarcato Ucraino di Gregotio XVI
verbffentlichte A. Baran einschligige Dokumente in: Analecta Ordinis S. Basilii Magni,
Series II, sectio II, Vol. III, Rom 1960, S. 454-475. Die Ukrainer hitten, wenn das
Patriarchat zustande gekommen wire, in ihm zwar die Mehrheit gebildet; aber von einem
Plan auf ein wkrainisches Patriarchat zu sprechen, ist keinesfalls am Platz.

22 Zum Zeitpunkt des Gutachtens bestanden dort zwei unierte Bistimer, denn 1818 war die
Di6zese Presov vom Mukacever Bistum abgeteilt worden.
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rémische Kongregation berief sich auf die Argumente des Nuntius, und das Projekt
aus dem Jahr 1843 wurde 1853 mit folgender Begriindung fallen gelassen: ,,Wenn die
Ruthenen Ungarns dem Patriarchen in Lemberg unterstellt wiren, wiirden sie der
ihnen sehr nitzlichen Aufsicht durch den lateinischen Primas von Ungarn entzogen,
an die sie schon gew6hnt sind; sie hitten kein Recht mehr zur Teilnahme an den
Konferenzen des ungarischen Episkopats, die Kleriker wiirden nicht mehr gemeinsam
mit den Lateinern in den Generalseminarien zugelassen.”? Als diese Worte ge-
schrieben wurden, hielt man es an der rémischen Kurie fiir segensreich, dass es wegen
der engen Bande der 6stlichen Didzesen mit der lateinischen Kirche Ungarns zu einer
stirkeren Angleichung der Unierten Oberungarns an die Theologie und an die
Frommigkeit der Lateiner gekommen war als in Galizien. Folglich meinte man, dass
die Unierten beider Linder besser getrennt bleiben sollten, weil es fir die Ruthenen
Oberungarns ein Verlust wire, wenn sie beim Angleichen ihres kirchlichen Lebens an
jenes der galizischen Di6zesen aufgiben, was ithnen aufgrund der bisherigen Nihe zu
den lateinischen Bistimern aus der abendlindischen Tradition zugewachsen war.2+ Es
bedurfte des 2. Vatikanischen Konzils, bis sich an der rémischen Kurie eine Einsicht
in die Ranggleichheit verschiedener Traditionen in der einen Kirche durchsetzen
konnte.

Bald nach dem Scheitern der Pline auf ein gemeinsames Kirchenoberhaupt
fir die Unierten im Habsburgerreich wurde beim Ausgleich mit Ungarn (1867) die
Grenzlinie zwischen dem Bistum Mukacevo und den galizischen Di6zesen zur Grenze
zwischen jenen Lindern, die von Wien aus, und jenen, die von Budapest aus regiert
wurden. Die Idealvorstellungen von Kultur, Administration und Wirtschaft, ins-
besondere aber von den Rechten und Méglichkeiten zur Entfaltung der Ethnien des
Vielvolkerstaats unterschieden sich an beiden Regierungszentren stark voneinander.

1V.

Unbestritten bleibt, dass das Glaubenserbe der Ruthenen Galiziens und des
Mukacever Bistums gemeinsam abstammt aus der Kiever Rus’, und unbestritten ist die
sprachliche und brauchtumsmilBige Verwandtschaft der ruthenischen Bevolkerung
beider Linder. Diese Gemeinsamkeiten waren von Anfang an gegeben und sind im
Lauf der Geschichte nicht erloschen. Doch die geschichtlichen Erfahrungen waren
hier und dort Gberaus verschieden. Denn verschieden war die Situation, in der sich das
kirchliche Leben entfaltete; verschieden waren die Erfahrungen beziglich der
staatlichen Administration; unterschiedlich waren die kulturellen Einfliisse. Zudem
lebte man seit dem Ausgleich von 1867, d.h. in der Zeit, in der letztlich die Weichen
gestellt wurden fir den Eintritt beider Linder in die moderne Zeit, was das
Aufkommen des modernen nationalen Gedankens und die Freiheitsrechte fir

23 Zitiert nach A. Baran, Progetto, S. 473.

2 Lassen wir die Zeitbedingtheit der Auffassungen des damaligen Wiener Nuntius und der
Kurialbeamten auf sich beruhen. Sie sind nach den Aussagen des 2. Vatikanischen Konzils
tber den Anspruch der Orientalen auf Eigenstand in Liturgie, Kirchenrecht, Spiritualitit
und Theologie nicht mehr akzeptabel.
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Minorititen anbelangt, unter kaum miteinander vergleichbaten Bedingungen. Auch
nach dem Zusammenbruch Osterreich-Ungarns blieb die Grenze zwischen den
Gebieten beider kirchlicher Einheiten erhalten, denn Galizien kam zu Polen, das
Karpatengebiet zur Tschechoslowakei. Erst nach dem 2. Weltkrieg, als Stalin die
Karpato-Ukraine der Ukrainischen SSR anfiigte, wurde die Grenze getilgt. Doch im
totalitiren Staat gab es keinerlei Moglichkeit zu freier Selbstfindung. Es ist darum
gewiss nicht verwunderlich, dass sich Transkarpatien gegenwirtig in kirchlicher und in
sozialer Hinsicht stark von Galizien unterscheidet.
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RAPORTUL GENERALULUI DE VILLE CATRE MARIA
TEREZA, PRIVIND SITUATIA CREDINCIOSILOR ROMANI
DIN BIHOR LA MIJLOCUL SECOLULUI AL XVIII-LEA

Gheorghe GORUN

SUMMARY. General de Ville’s report to empress Maria Theresia about
the condition of the Romanian believers from Bihor comitat in the middle
of the 18th century. The document in discussion (completely published by the
author), had a great impact on the history of the Romanian Uniate Church from
Bihor. It dates from the year 1754, being preserved in the National Archives,
Bihor county in the Roman Catholic bishopric fund.

De Ville, an Austrian general in the service of empress Maria Teresia, was
appointed member of a committee sent to Bihor county by the imperial Court
to examine and to settle an going a dispute between the Roman Catholic bishop
from Oradea and the Orthodox bishop from Arad; the object of the dispute
being the essay to attract the uniate Romanians from northern Partium (Bihor,
Satmar etc) to the Orthodox religion; the Roman Catholic bishop protecting the
Uniates and their bishop Meletie Kovics.

The committee had to examine the following issues: a. affiliation to the Uniate
religion; b. to assure imperial protection to everyone; c. to make the uniates
understand the advantages of their religion; d. to reassure them with regard that
their quota and protect them against the feudal rulers.

Being an outsider, general De Ville judged the things in a neutral way, following
the general lines of the Imperial policy. He made considerations about the
religious knowledge of both uniate and orthodox believers, on the professional
skills of the priests, the dispute between the two confessions, the complains of
the orthodox believers against the catholic ones, and about the activity carried
on by both orthodox and catholic bishops. The general’s conclusions were
concentrated in twelwe points together with his propositions for solving the
conflicting situation.

Tulburirile religioase care au avut loc in comitatul Bihor la mijlocul secolului al
XVIII-lea, insuficient cercetate inci,! constituie un moment extrem de semnificativ al

' Ele au fost semnalate de Bunyitay Vincze, Bibarvdrmegye oldbjai s a vallis-unié (Romanii din
comitatul Bihor si unirea religioasd), Budapesta 1892, p. 59-65, fiind apoi supuse unei
interpretari aproximative de citre Nicolae lorga in Istoria romdinilor din Ardeal si Ungaria, 1,
Bucuresti 1989, p. 281-282, si foarte partizane de Stefan Lupsa, Istoria bisericeascd a romanilor
biboreni. Pind la 1829, Oradea 1935. Chestiunea acestor tulburiri a fost reluatd, in repetate
randuri, de Stefan Tisiedan, Din viata §i activitatea primului episcop sufragan roman de
Oradea-Mare: Meletie Kovacs (1748-1775), Cultura cresting, IV, 1914, nr. 9-10, de Gheroghe
Litiu, Litiu, Gheorghe, Esecul uniatiei si reactia romanilor ortodocsi din Bihor in sec. XVIII,
Biserica ortodoxd roménd, 1975, nr. 9-10 si Biserica ortodoxd romani din Eparhia Oradea din
veacul al XVIII-lea pind in zilele noastre, in Trepte vechi §i noi in eparhia Oradea, Oradea 1980, p.
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istoriei Bisericii romanesti din partile vestice locuite de romani. Ele au fost, fird nici un
dubiu, o etapd decisivd a efortului general de cristalizare a identititii religioase
romanesti in contextul Imperiului austriac, comprimati intre politica religioasd —
contradictorie si nehotiratd — a statului habsburgic, a initiativelor de subordonare a
tuturor credinciosilor rasiriteni din Europa Centrald de citre ierarhia bisericeascd
sarba, in spatele cireia se afla Imperiul rusesc, precum si desteptarea lentd a constiintei
nationale romanesti, care, la urma urmei, poate fi pusi tocmai pe seama acestor
presiuni.

In ciuda aparentelor de liniste care domneste in Imperiul austriac pe mai tot
parcursul secolului al XVIII-lea, cea de-a treia stare din statul central-european a fost
bulversatd in strifundurile ei de o problematicd specificd finalului epocii medievale:
reagezdrile social-economice si national-religioase impuse de nevoile generale de
modernizare ale societatii europene din secolul al XVIII-lea. lar acestea nu i-au ocolit
nici pe romanii din comitatele amintite mai inainte, cu deosebire pe cei din comitatul
Bihor, care, la mijlocul secolului al XVIII-lea, a devenit un fel de ,spatiu de
confruntare” intre elementele multiple ale acestui proces amplu. Pani in deceniul al
cincilea al secolului indeobste numit al ,,Luminilor”, s-au conturat doua directii de
actiune, unul social, concretizat in tulburirile tirdnesti din anii 1749-1751,2 si unul
religios, concretizat in tulburirile religioase din anii 1753-1758, care deocamdatd
credem ci au fost actiuni paralele, chiar dacd au fost discontinue i chiar dacd au
implicat aceleagi spatii si aceleasi comunitati mari.

Tulburirile religioase din anii 1753-1758 nu s-au impus pe tapetul istoriei
secolului al XVIII-lea doar Incepand cu anul 1753, ele avand precedente extrem de
numeroase, chiar daci nu de intensitatea §i profunzimea acestora de acum.
Escaladarea tensiunilor dintre ierarhia bisericeascd sarbd din Ungaria, privilegiatd si
menajatd de Curtea imperiald de la Viena datorita aportului sarbesc la luptele cu turcii
pe frontul din Balcani, §i Biserica unitd, incd mult prea fragedd chiar si dupa 60 de ani
de la constituire, din cauza ezitdrilor si a balbaielilor ierarhiei catolice, atit la nivelul
Curiei romane, cat si a celei din imperiul danubiuan, au dus pana la urmi la ciocniri
fitise si chiar la violente. In acestea au fost implicate, pe de o parte, episcopul ortodox
(sarb) al Aradului, Sinesie Jivanovici, care a incercat si-si extindd autoritatea $i asupra

165-180 etc. $i noi am abordat problema in Reformismul austriac si violentele sociale din Europa
Centrald 1750-1800, Oradea 1998, p. 142-148, insi fird o bazd documentard mai largi, fiind
tributari punctelor de vedere istoriografice mai vechi (cu deosebire ale lui Bunyitay Vincze,
care rimane, deocamdatd, fird indoiald, cel mai bun cunoscitor al realititilor religioase din
Bihorul secolului al XVIII-lea).

2 Vezi lucrarea noastrd Miscirile tirdnesti de pe domeniile Beius, Vasciu si Beliu de la mijlocul
secolului al XVIII-lea, Crisia, 9, 1979, p. 167-181, dar si situarea lor intr-un context mai larg
in Reformismul austriac si violentele social..., p. 123-213
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spatiului bihorean,? si episcopul romano-catolic din Oradea, contele Paul Forgacs, care
i-a refuzat lui Jivanovici accesul la credinciosii de rit grecesc din Bihor, compusi in
uriasd majoritate din romani, intrucat acestia aveau un ierarh in persoana vicarului sau
in spiritualibus, episcopul Meletie Kovacs.

Pentru trangarea conflictului izbucnit intre cei doi episcopi, In august 1754,
Curtea imperiald a trimis o comisie compusd din arhiepiscopul de Kalocsa, Francisc
Xavier Klobusiczki, custodele Bibliotecii imperiale Adam Franz Kollar si generalii de
Ville si Hadik, care urma si cerceteze la fata locului situatia reald a raporturilor
religioase.* Comisia a lucrat efectiv pe teren din octombrie 1754 pand in toamna anului
1756,% cand au concluziile comisiei au fost Inaintate suveranei. De remarcat faptul cid
concluziile comisiei de anchetd nu au fost unanime, marchizul de Ville nefiind de
acord cu raportul final, el redactand un raport separat, sensibil diferit de cel al
comisiei, pe cate l-a inaintat Mariei Tereza la 10 noiembrie 1756, pe care il publicim in
cele ce urmeaza.

1756 noiembrie 10

Tres humble relation des operations de la commission ordonée a Grand
Varadin pour la recherche des unis et non unis du rit grec.

Votre sacrée majestée lui a donné une instruction contenante cing points, dont
le premier etoit d’examiner homme par homme, qui veritablement etoit uni 4 1’Eglise
romaine ou persistoit dans la schisme, d’asurer les unis et les autres de sa protection
royale et leur faire connoitre, que quelle religion ils proffessasent, votre majeste ne
permetroit par qu’on les aggravant soit par des contributions ou par d’autres
extorsions de la part des seigneurs terrestres.

3 Din punct de vedere juridic, autoritatea episcopului arddean asupra Bihorului nu a fost
justificatd de privilegiile fundamentale primite de Biserica ortodoxd sarbid in 1690, intrucat
aceleasi privilegii l-au inclus intr-o alti episcopie ortodoxd, de Eger-Oradea, dar care a
translat la Unire, continuatoarea ei de fapt si de drept fiind episcopia greco-catolicd de la
Mucacevo, al cidrui episcop era vicar pentru ritul grec al episcopului romano-catolic de la
Eger, cu titlu de administrator apostolic. Vezi Gheorghe Gorun, Privilegiile ,,illyrice” (1690-
1706) si rolul lor in istoria Bisericii roménesti transilvanene din secolul al XVIII-lea, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai, series Theologia gracco-catholica Varadiensis, 1, 2004, p. 135-
158. Acest model a fost aplicat identic si la Oradea, unde Meletie Kovacs a fost numit, in
1748, episcop sufragan pentru credinciosii de rit grec din episcopia romano-catolicd de
Oradea. Vezi lucrarea noastrd Precizdri la biografia unei personalitdti controversate a Bisericii
greco-catolice romane: episcopul orddean Meletie Kovacs, in Studia Universitatis Babes-
Bolyai, series Theologia graeco-catholica Varadiensis, 1-2, 1999, p. 181 - 186

4 Am gisit doud originale (identice) ale ordinului imperial semnat la 15 august 1754 de Maria
Tereza, una expediatd comitatului Bihor si alta episcopului Paul Forgics, in Hajdu-Bihar
megyei levéltir Debrecen (Arhiva judegului Hajdu-Bihar Debrecen), fond IV.A. 1/b, 1754,
fasc. IV, nr. 39, cutia 53 si Arhivele Nationale — Directia judeteana Bihor, Oradea, fond
Episcopia romano-catolicd Oradea. Acte eclesiastice. 11. Religionaria, dos. 17, f. 66-67

5 Intre timp arhiepiscopul Klobusiczki (presedintele comisiei) si bibliotecarul Kollar (om de
incredere al Mariei Tereza) s-au retras, locul lor fiind luat de contele Emeric Batthyanyi,
respectiv Philippides de Gaja, comisia rimanand pana la sfirsit in aceastd formuld.
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La commission a suivie la loy, que linstuction lui perscrivoit et a son grand
regret, et contre son attente (se fondant sur les relations faites a votre majestée par
I'eveque de Grand Varadin comte de Forgatz) de 8667 peres de famille qui ont 13428
enfants elle n’a trouvé que 255 unis ayants 431 enfants, elle a trouves aussi, que cela ne
pouvoit pas etre autrement, le dit eveque, ayant pretendu le dixmes sous titre d’unis de
ceux, qui embrassoient 'union, rendand par la malgré les ordres precis, la condition
des unis deterieure a celle des schismatiques.

Le meme point ordonnoit aussi a la commission d’examiner avec attention,
comment leur popes s’aquitoint de la charge des ames qui leurs etoint confices et
coment les peuples etoit instruit dans leur religion.

La commission a trouve une ignorance crasse dans touts le peuple et presque
dans touts le popes de I'une et lautre religion, et une negligence de la part du clergé
latin pour ainsi dire impossible a croite. Il me soufiroit de citer un seul cas, dont le
protocolle fait foi pour la demontrer trop clairement a la honte de notre clerge. Dans
un endroit nommé Gross, deux freres uterins administrent cette paroisse, le cadet est
protopop uni a I'ainé pretre aussi mais schismatique, le premier qui vient a I’Eglise, fait
les fonctions de pope, et indifferentment aussi ils administrent les sacraments ils
enseignent tous deux la comunauté, qui est extremement schismatique de memes
livres qui sont schismatiques et imprimés en Moldavie. L’éveque latin ni notre clergé
ne peut pas s’exculper, en disant qu’il ne I'a pas scii puisque il a fait emprisonner le
schismatique pour n’avoir pas voulu embrasser 'union, quoique je pourrois citer des
cas presque aussi forts, je crois que celui la fait preuve entiere.

Le second point de linstruction ordonnoit a la commission de faire la
recherche des autheurs de l'ejection des popes unis de ceux qui avoient blessé
dangereusement le pope nommé Etienne, et enfin de remetre dans leurs maisons les
dits popes chasses, et leur rendre la iurisdiction sur les unis mais par sur les non unis.
La commission a trouvé que Dejection des popes avoit etés resolue dans un
conventicule generale tenu dans un endroit nome Terie, et indique par le 12 jurés, que
les districts sont en droit d’avoir de temp immemorial que cette resolution n’a ete prise
que sur les discours imprudents que quelques officiers du commitat avoient tenus,
qu’ou on trouvoit un pope uni a la comunaute devroit paye les dixmes, qu’on n’y avoit
pas pourtant conclu de se servir de violences pour le faire sortir de leur paroisse mais
de les prier, et que les communautés ne les avoint reconus pour unis losqu’ils
n’avoient pas voulus venir avec eu chez 'éveque d’Arrad.

La commission a aussi decouvert les auteurs des blessures du pope Etienne et
quoy qu’ils n’ayent point conparut, et que les plays n’ayent point été mortelles comme
on I'avoit voulu faire croire, elle a cependant opiné avec toute la rigueur.

On a aussi restitué des popes chasses selon la teneur de linstruction, et on a
meme observé tout ce qui pouvoit selon I'equité le faire pour le bien de la religion
dominante.

Le troisieme point de linstruction ordonnoit a la commission d’examiner les
plaintes respec du clergé non uni contre le latin et le comitat de Byhar, et de l'autre
part contre le clergé non uni autant que cela se pourroit faire sous main, mais
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cependant a fond d’ernes, qui etoient les calumniants de patt et d’autre et quelle clergé
avoit etendu effectivement, on chercha etendre la jurisdiction sur I'autre. Le protocolle
fera voir, que la commission a cherché avec diligence tout les documents, que ses deux
parties ont produites qu’elle ne s’est pas contenté de cela, mais meme a cherché
Pautentication des preuves qu’on avancoit de deu parts par temoin, et qu’apres toutes
les recherches les plus exactes faites meme avec beaucoup de partialite sur tout dans
cette derniere commission on a trouve que les plaintes faite contre I'eveque d’Arrad
etoient destrues de tout fondement, que le depute du clerge latin s’est trouve obligé
d’avouer a commission que touts ce qu’on avoit avance a sa majeste n’etoit fondé, que
sur des ouy dire, et tout au plus sur de presumption et toutes les peines, qu'on s’est
donnée pour trouver quelques chose, qui fut a la charge du dit eveque, n’ont servi, que
mettre plus au jour la moderation de sa conduite.

Je voudrais pouvoir dire la meme chose de plaintes, qu’il a fait contre le clergé
latin, et le comitat de Byhar mais je suis faché devoir avouer a votre majeste, que ce
qu’il n’a pas pu prouver entierement etoit au moins fondé sur de presomption trés
fortes qui se [...] certainement [...] s’il avoit pu avoir les memes facilités, que 'éveque
latin, le concistoire, et le comitat (qui faisoient tous les trois cause comune contre lui)
avoient.

Le prottocolle ne fera pas voir, qu’il aye cherché a etendre sa jurisdiction sur les
unis mais il montrera presqu’a chaque page, que le clergé latin par un vile et sordide
interett s’est servi de touts les moyens les moins licites pour faire passer tout le peuple
pour uni pour en tirer les dixmes.

La quatrieme point, qui ne touche rien d’autre chose que de suggerer a votre
majeste les moyens le plus convenables pour retablir la tranquilité dans cette partie de
ses etats, a eté debatte si au long dans 'opinion que le comte de Batthiani a donné, et
la mienne, qui sont touttes deux inserrées dans la relation, qui lui sera sans cela
presentée quiil me paroit inutil de fatiguer votre majesté en m’etendant davantage,
d’autant plus, qu’a la fin de cette tres humble relation je donnerai mon tres humble
sentiment sur ce, que ma conscience, mon honneur et le zelle que jaurai toutte ma vie
pour son service me dicte pour I’avenir.

Le cinquieme point qui ordonne de defendre par la voye du depute
schismatique, la visitation dans la diocese Grand Varadin a l'eveque d’Arrad et
d’envoyer au conseill de guerre a la chancellerie d’Hongtie et a la deputation illyrienne
la relation a ete mis en execution.

Ainsi il ne me reste rien, que de donner par point a votre majesté ce que je crois
indispensable de faire pour qu’il avenire des pareill troubles ne soient plus. Se crois
donc necessaire de donner.

1-0. En vertu de privileges la jurisdiction spirituelle a 'eveque d’Arrad sur tout
ceux qui se sont declares coram commissione n’etre pas unis et d’exempter tous les
peuple sans distinction de religion de dixmes.

2-0. Et quon ne peut pas le dispenser doter tous les popes unis de
communautés schismatiques de quoi il en resultera, que
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3-o. Il n’auront plus rien a vivre mais, comme cette Peveque latin qui les a mis
ou par force au par subtilité il doivent rester a sa charge, tant qu’ils ne pourront pas
etre places ce qui cependant jespere pouratt etre bientot le tres humble sentiment, que
j’ai donné dans ma note et dans mon opinion sur le quatrieme point de I'instruction
qui est.

4-0. Qu'on doit pour le bien de l'union et celui de la religion dominante
exempter I'éveque uni de la depandance, ou I'éveque latin I'a jousque a cett heure, et
lui donner un consistoire tel que j’ai lui proposé par haine contre lui, puisque il s’est
plaint, 'on dit qu’il n’est pas savant il est de bonne moeurs et d’une vie exemplaire,
I'eveque latin I'a choisi et proposé et le clergé et les peuples unis I'aime, et le respecte,
et le demande, comme les actes de la commissions le font voit.

5-0. Qu’on doit punir touts les faits qui ont ete prouves selon les loir pour
donner un exemple pour souvenir.

6-o0. Que come l'eveque latin se trouve etre le plus coupable et dans le cas de
calomnie, et qu’on ne peut pas pour 'honneur meme de la religion dominante le punir
selon les loir, ma tres humble opinion seroit, que come il a donné par sa mauvaise
conduitte occasion a cette commission il soit condamne a en payer tous les frais ce
qui, seroit le punir par 'endroit le plus sensible.

7-0. Que comme le consistoire n’est exempt de fautes et meme a fortement
manqué en donant des relations fausses a votre majesté et par sa negligence horrible
on lui reprochat fortement son peut de zelle pour la religion, et 'imprudence de la
conduitte, on pouroit meme pousser la chose jusqu’a la sequestration dur temporel
pour un temp et comme,

8-0. Le comitat n’a pas fait son devoir de magistrat et surtout dans son
exculpation a eu I’hardiesse de du¢ 4 votre majesté que touts ce qui a ete ordoné a cte
mis en execution, ou le protocolle prouve le contraire, elle donne a 'éveque comme
obergespan de faire une nouvelle restauration, qu’elle donne en meme temps
I'exclusion a touts ceux qui etoient en charge 'anne 1753 et surtout en vice gespann,
qui est un homme turbulent, variable et point du tout capable d’etre a la tette de ce
comitat la, il seroit bon si elle donnoit a connoitre, qu’elle verroit volontiers qu’on elut
un certain francois ferdins, et pour substitut Gabriel Baraniay. Le premier est un
homme d’age, qui 4 gouverné le comitat pendant long temps avec beaucoup de
prudence et de sagesse, et qui n’a plus voulu remper sous le clergé. Le second est un
homme trés capable, et qui n’est pa aimé de I'eveque, ni de chapitres parce’qu’il est
trop veridique, seule raison qui I’eloigne des charges.

9-e. Pour retablire la tranquilité dans le pays je ne sais aucun moyen si on ne
veut pas suivre la tres humable, opinion que j’ai donné sur le quatriéme point de
linstruction.

10-me. Qu’on ne neglige pas les grieffs des sujets contre leurs seigneurs
terrestres, mais comme la plus part incline a une amnestie pour la passé on se
contenant pour cette fors d’etablir un urbarium, qui soit proportioné au benefices, que
les sujets ont, et a leur forces et non pas, comme celui que le comitat propose, et ou il
accumule charge sur charge.
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12-0 [sicl]. 1l est indispensable d’envoyer la une personne de confiance et d’'une
probité recconue, qui non seulement fasse faire la publication de ce, qu’il lui aura plus
de decider et des ordres emaner du throne, mais §’il arrete quelque temp, pour avoir
Poeil, que tout s’execute, sans quoi tout restera sans effet.

11-mo [sicl]. II est d’'une grande consequence que votre majesté d’aigne decider
sur touts les choses le plutot, qu’il sera possible par les suittes, qu’un trop long temp
retard pourroit entrainer apres soi et qu’elle fasse publier ses ordres par tout, ou il en
seras besoin, et de facon, qu’il viennent a la connaissence d’un chacun.

Voila votre sacrée majesté ce don’t j’ai cru de mon devoir lui devoir faire mon
tres humble rapport, et je la supplie dés faire quelqu’attention, il etoit m’etre fort
indiferent, si cette nation est bien ou mal traitée ou non mais le zele que j’ai pour son
service joint a la connaissance exacte du pays, et meme du genie des peuples, qui
I’habitent ne me permet pas de lui faire que les persecutions et les mauvais traitement
que Pon fait essayer aux gens de cette religion dans quel endroit des etats de votre
majesté ils puissent étre, ne sont pas compatibles avec les princips du christianisme et
de Iéquité, que l'on ne tend qu’a le faire emigrer, et quils sont peut etre 'unique
barierres contre des desseins pernicieuses et nuisibles a Iétat.

Que de s’ecarter dans la moindre chose, du sisteme etabli par ses augustes
predecceseurs et par votre majesté elle meme a I’égard de cette nation et des gens de
cette religion on peut causer de meaux a I’état, et meme a la religion dominante aux
quels on ne porteroit pas aisement remede.

Que toutes les vexation, qu’on s’etudie de leur faire dans le cas d’'une guerre
avec I'ennemi du nom chretien, si elle continuoint d’avvantage pourroit les rendre plus
belliqueux encorre qu’ils ne 'etoient, quand ils ont deja rendu d’utils services a votre
majesté et a ses augustes predeceseures, jose lui avvancer en meme temp, qu’en ottant
leurs justes sujets de plaints elle n’aura pas de plus fidels sujets, et jose le dire malgré
tout ce qu’on pourrait lui avancer de contraire.

[de Ville]

Verso: Tres humble relation des operations de la commission ordonée a Grand
Varadin pour la recherche des unis et non unis du rit grec.

1756 novembris 10 elére wvala Ossze. Fasciculum VI. 295/1756. Relatio
commissionis Varadiensis anno 1757 die 3-a ianuarii ad archivum reposita.t

¢ Documentul se afli in Arhivele Nationale — Directia judeteand Bihor, Oradea, fond Episcopia
romano-catolici Oradea. Acte eclesiastice. I1. Religionaria, dos. 31, f. 1-7
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ENTRE ABSTINENCE ET ABONDANCE: SUR
I’ ALIMENTATION DU CLERGE DE BLA]J
AU XVIIIc SIECLE

Laura STANCIU

REZUMAT. fintre abstinentd si abundentd: despre alimentatia clerului
bldjean, in secolul al XVIII-lea. Studiul analizeazd felul in care romanii si
Biserica lor se raportau la traditie, in sec. al XVIIl-lea, prin cercetarea
fenomenului postului religios, cea mai vizibild parte a practicirii vietii religioase.
Pentru romanii ardeleni postul a fost §i o resursi identitara disociativa. El a fost
folosit eficient, cand preotii Bisericii unite au fost acuzati de citre cilugarii
neuniti Visarion Sarai si Sofronie ci ei nu respectau traditia Bisericii, adicd , legea
strdmoseascd”, prin ,,stricarea posturilor”.

in replici, blijenii au evitat si modifice strictetea abstinentei alimentare
orientale, pentru a nu fi acuzati ci aduc Innoiri, ci strici legea romaneasca.
Diacronia schimbdrilor Inregistrate in epocd a dus la spargerea monopolului de
Biserica unicd pentru romanii din Transilvania, prin reinfiinteazd Bisericii
ortodoxe (1761). Astfel, s-a ajuns treptat in Biserica Unitd, odatd cu episcopatul
lui Grigorie Maior, la ruperea, si la nivelul postului, de rigoarea exclusivistd
rasdriteand.

I. Préliminaires: attitudes, réalités, faits

L’alimentation, la nourriture et I'art de manger, la maniére de se nourrir ne
semblent pas avoir constitué une préoccupation dans la société roumaine transylvaine
du XVIII¢ siécle. L’abstinence, la tempérance, le jeune ¢étaient des normes
exclusivement diffusées par I’Eglise qui utilisait et méme exploitait la valeur de
symbole de la nourriture!. A cela s’ajoute Iaspect spécifique de la vie dans un
monastere, l'exercice de convivialité et de sociabilité, qui se pratiquait aussi,
naturellement, au temps du repas. Trois types de sources principales nous permettent
de reconstituer la nourriture et la maniere de se nourrir des Roumains transylvains du
XVIIIe siecle: 1. Les documents d’archive, ou 'on garde des listes d’achats ou les
inventaires du monastére de Blaj, Sainte Trinité; 2. Les documents narratifs des
personnes directement impliquées, soumises aux canons de la vie monacale; les
narrateurs les plus connus pour la période qui nous intéresse sont le ,,dissident”
Gherontie Cotore et Samuil Micu, ce dernier ayant laissé de véritables pages de

U M. Montanari, Foamea §i abundenta. O istorie a alimentatiei in Europa, lasi, Polirom 2003, p. 120-
125; Arouna P. Ouédraogo, De la secte religieuse a 'utopie philanthropique. Genese sociale
du végétarisme occidental, in Annales. Histoire, Sciences Sociales, nr. 4, /2000, 825-843; S.
Nicoard, De la modelul crestin al cumpatirii la dieta alimentard moderna. Marile mutatii ale
structurilor gustului si consumului (secolele XVI-XX), in Caiete de antropologie istoricd
(Identitati 5i sensibilitati alimentare enropene), Anul V, nr. 1-2 (8-9), 2006, p. 117-129.
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journal; 3. Les régles controlées par 'Eglise et consignées pour notre époque par a) les
actes de 'Union (des 1697, puis en 1698), b) les catéchismes (1746, 1750, 1760), et c)
le calendrier qui regle la vie quotidienne et établit I'alternance entre fétes et jelne,
facteur important de la tradition, elle-méme investie d’un riche potentiel identitaire.

Or, alors qu’ils s’instruisaient et se ,,raffinaient” 2 Rome, Trnava ou Vienne, les
étudiants roumains sont aussi confrontés aux réalités quotidiennes de ces lieux. Tandis
quiils rapportent chez eux idées et livres, ils arrivent au pays avec de nouvelles
habitudes alimentaires, s’accoutument aux saveurs nouvelles du café (qui tenait
I’homme éveillé) et du thé, du chocolat chaud promus par les jésuites, dans tous le
monde romain. Par plaisit et souci de la santé, Samuil Micu avouait que pendant son
séjour a Vienne (6 ans, 1774-1780), il avait mangé de la viande, comme moine
basilitain... Or, la mode a Rome ou a Vienne dans cette période était au café, au
cacao, au thé servi dans un estaminet, etc. L’horizon de ceux qui faisaient des études
hors de la Transylvanie, a commencer par la génération de Petru Pavel Aron et
Gherontie Cotore, se modifiait fondamentalement de sorte quils commengaient a
percevoir, au niveau du jetne, la différence entre I'abstinence alimentaire volontaire,
relevant du choix de lindividu, telle qu’elle avait été stipulée par I’Eg]ise latine, et
'abstinence imposée par la tradition, les regles de 1’Eg1ise orientale, les canons.

Pour eux, résoudre ce dilemme renvoyait, de fait, au probleme aigu du clergé
roumain du XVIIIe siécle mis en face d’une véritable crise d’identité religieuse,
spirituelle, mais aussi de nature nationale. La question persistante est de savoir
pourquoi les Roumains ont-ils gardé, dans ces nouvelles conditions, les presctiptions
du jetine oriental ainsi que le style de vie des moines et des religieuses, et pourquoi ne
se sont-ils dédits. Au-dela de toutes ces formes extérieures, la raison du maintien de
l'ascétisme alimentaire du type oriental tient au respect des ,lois ancestrales”. 1ls se
sont vus obligés de rester dans les limites qu’elles imposaient. Sans cela, ils se
rendaient coupables de violer les lois ancestrales roumaines et cessaient d’étre des moines
de ,,Joi roumaine”. Autrement dit, ils se seraient placés en dehors de la loi, des
traditions propres a leur église. Derriére cette abstinence alimentaire considérée
comme forme de régles pratiques orientales rigoureuses se cachait en réalité toute une
vie spirituelle qui constituait cette ,,loi ancestrale roumaine”.

De la pratique de la vie monacale on peut déduire que le régime de vie doit étre
adapté au régime alimentaire et vice versa. Une abstinence sévere impose une vie
moins active ou I'accent est mis sur 'aspect méditatif. Ora et labora disait-on en latin a
propos de la vie dans un monastére, ce qui renvoie a une certaine réalité, a savoir
quun régime oriental strict et sévere ne peut tenir dans un monde catholique,
généralement plus actif et plus rationnel. Ensuite, qu’il devrait exister une différence
entre le style de vie des moines, du clergé séculier et des paroissiens, avec les
distinctions imposées par la vie elle-méme3.

2 E. Chr. Suttner, ,Legea stramoseasca”: Glaubensordnung und Garantie des sozialen
Zusammenhalts, in Ostkirliche StudienWiitzburg , nr. 56/ 2007, p. 138-154.

3 Idem, Diskussionspunkte fiir Tagesordnungspunkt 1, in Annales Universitatis Apulensis. Seties
Historica, 9/11, 2005, p. 151-158.
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La forme du monachisme basilitain roumain du XVIIIe siécle avait son origine
dans le monachisme ruthene, via les évéques qui y furent formés: Inochentie Micu
Klein, Giurgiu Patachi, ce dernier important aussi les régles de la vie monacale de
Basile le Grand, en fondant méme un monastére de moines basilitainst. En 1721
viennent de Halicina — la future Galice — des moines qui restaurent la vie monacale en
y introduisant les pratiques du Monastere de Lavriv, en usage depuis par ’'Ordre de
Saint Basile le Grand de Saint Josaphat. Sur le méme modéle ont été introduites dans
le Blaj du XVIII¢ siecle les lois de tempérance, jetne et abstinence alimentaire?.

Le synode réuni a Blaj le 26 janvier 1738 a fixé la contribution du clergé a la
construction et la formulation des regles du monastere qui a bénéficié de tous les
privileges et libertés des cloitres de rite latin de la monarchie®. La tradition orthodoxe,
instituée par le synode de 'Eglise composé de vingt représentants du clergé a transmis
les cadres pour lorganisation de DIéglise gréco-catholique du XVIIIe siecle avec
quelques changements: les moines basilitains sont devenus canoniques et ont formé le
Consistoire diocésain qui a préfiguré le futur Chapitre. C’est parmi les moines que fut
désigné le vicaire, initialement gardien de la bibliothéque et confesseur du monastere;
parmi eux encore furent choisis ceux qui ont concu les catéchismes, ainsi que le
notaire du Consistoire, les missionnaires et les professeurs, les participants a des
cérémonies. Le plus souvent, les moines sont devenus assistants de I’évéque; ils
laccompagnent et le soutiennent dans ses travaux juridiques et administratifs,
contribuant ainsi 2 la fondation des institutions éducatives en 1754. 1l en résulte une
vie monacale qui suit les rythmes actifs du rite latin et se détache de P'esprit méditatif
et contemplatif des orientaux. Ce changement de rythme devait-il ou non
s’accompagner de 'adoption des pratiques alimentaires occidentales ?

II. L’impasse identitaire chez les Roumains transylvains: le jetine et
P’abstinence vers la moitié du XVIII® siécle
1. Entre Occident et Orient — dans les monastéres aussi,
un choix sans fin

Le progtes scolaire rapide lié naturellement au Monastere de la Sainte Trinité a
fortement attiré les jeunes vers I'ordre monacal basilitain de Blaj. Entre alors dans les
ordres la génération de Samuil Micu, qui va porter le message culturel vers le
phénomeéne appelé Eewle Transylvaine. Devenu évéque en 1751, Aaron adopte un
régime de vie conforme a la stricte observance des régles de Saint Basile le Grand,

4 P. Teodor, Le monachisme et I’Eg]ise Uniate, in Anuarul Institutului de Cercetdari Socio-Umane
Gheorghe Sincaz, V-V1, Targu Mures 2002, 2003, p. 122-130.

> Du méme ,,paquet” faisait partie la lecture dans le réfectoire du monastere, la méditation
journaliere, la lecture au diner des Regles de Saint Basile le Grand, aussi bien que la pricre
communautaire psalmodiée sur deux stalles, voir, P. A. Pekar, Provincia V asiliand Sf. Nicolae
in Zacarpatia, en original o. A. Tlexap, Bacuaisucoka ITposiniia cB. Mukoaas Ha 3akaprarri,
in Analecta OSBM, HAPHC ICTOPI UCBB, Buaasunmrrso OO. Bacuaisn, Pam 1992, p.
385.

¢ 1. M. Moldovan, Acte sinodale ale Bisericii roméne de Alba Inlia si Fagiras, vol. 11, Blaj 1869, p.
93.
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selon le témoignage de Samuil Micu Klein: ,,Depuis lors, il n’a plus mangé ni viande,
ni poisson, ni oeufs, ni lait jusqu’a sa mort; ni le matin, ni en dehors du déjeuner, il n’a
jamais rien gouté. Il ne dinait pas, si ce n’est un petit bout de pain le samedi soir, afin
d’assurer le service liturgique le lendemain™. L’humilité et la rigueur des vieux moines
orientaux des premiers siecles effrayaient les moines blajois de fondation impériale qui
s’érigeaient en une sorte de chapitre catholique, et I'idée de ,,morceaux noirs”, c’est-a-
dire rien que des légumes apprétés sans huile leur déplaisait profondément; ils
considéraient que I’évéque ,,[...] s’efforcait de faire de ce monastére public le désert
de I’Egypteg”. Ce méme Samuil Micu notait: ,,Les péres moines du Monastere de la
Sainte Trinité (fondé par décision royale) ne nous voyait pas trés bien car nous (ceux du
Monastere de UAnnonciation fondé par 'évéque Petru Pavel Aaron) disions qu’ils ne
respectent pas la regle monacale, en se nourrissant de morceaux blancs?’. C’était
d’ailleurs la premiere réforme de Aaron, qui se heurtait a une dure opposition et qui
manifestait déja deux tendances naissantes dans I'Eglise: les moines de Blaj ne
voulaient nullement devenir des saints, mais manger des ,,morceaux blancs” c’est-a-
dire tout et a satiété. Grigore Maior et Silvestru Caliani sont allés jusqu’a se plaindre
aupres de Marie Thérese elle-méme!®.

Une nouvelle dévotion monacale s’instituait au Monastere de 1 Annonciation,
avec des moines trés jeunes, que Aaron recoit au séminaire appelé ,,d’Aaron” pour le
différencier de celui ,,de la Sainte Trinité” et resté sous la sauvegarde des moines pro-
occidentaux. Dans le premier lot de moines de 1’ Annonciation nous retrouvons Samuil
Micu, losafat Devai, Ambrozie Szadi, Ioachim Pop, Onesim Chinces, et a partir du 1er
janvier 1763 Vasile Keresztesi et Augustin Corosi. Sur ce lot est expérimenté le régime
monacal sévere d’Aaron et Rednic avec des résultats éloquents. Deux d’entre eux,
Onesim Chinces et loachim Pop meurent de sous-alimentation la premiere année et —
nous dit Samuil Micu — ,,[...] moi méme j’ai été presque tout le temps malade si bien
qu'on n’a pas voulu me laisser fréquenter les cours de crainte que je meure”. Il s’est
repris durant les trois années d’études a Vienne ou il a eu la chance d’étre envoyé et
ou, dit-il, ,,jusqu’a la fin de mes études philosophiques et théologiques j’ai mangé de la

,,De atunci nici carne, nici peste, nici oud, nici lapte n-au mai mancat pand la moarte, nici

dimineata niciodatd, nici afard de pranz niciodati nimic n-au gustat. Cind nu manca, fird

numai saimbitd seara putinticd pane, ca si poatd a doua zi sluji liturghia.” S. Micu, Istoria
romdnilor. Ed. Toan Chindris. Bucuresti, Editura Viitorul Romanesc 1995, p. 332; Samuil

Micu, Scurtd cunogtintd a istorii rominilor. Introducerea si ingrijirea editiei de Cornel Cimpeanu,

Bucuresti, Editura Stiintifici 1963, p. 119, 122.

8 ,[...] sd nevoia ca din acea publicd manistire si facd pustia Eghiptului.” S. Micu, Istoria
romanilor [...], p. 331.

o Pirintii cilugiri din Mandstirea Sfintei Troita (Sf. Treime innfiintatd prin fundatie regeasci)
cu greu ne vedea, pentru ci noi (cei de la Mandstirea Buneivestiri infiintatd de episcopul Petru
Pavel Aaron) ziceam ci ei nu tin regula cilugireascd, mancand bucate albe.” Ibidem, p. 338.

10 1. Chindtig, O icoand miraculoasi si un proces fard final, in Icwana plingdtoare de la Blaj 1764.

Ed. I. Chindris, Miskolczy Ambrus, V. Andrés Janos si L. Pop Dobriban., Cluj 1997, p. 10-
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viande et n’ai pas été du tout malade”. Sous I'episcopat de Grigorie Maior, dans la
huitieme décennie du siecle, la vie spirituelle a connu un développement sans
précédent, ce qui s’est traduit naturellement par des modifications au niveau des
habitudes alimentaires aussi. Si jusque 1a 'influence ruthéne, ascétique, a été vive, avec
Parrivée de Grigore Maior, sur fond d’influence joséphine, a tous les niveaux,
I'influence ocidentale s’est renforcée!!. Ce méme évéque, conscient de la précarité
économique des familles ou se recrutaient les éleves de Blaj, issus pour la plupart du
milieu rural, a créé, apres 1772, le fonds de pain, en distribuant chaque jour les
,»tipdi”12 des graines amassées dans les greniers de I’évéché. ,,[...] bien plus, nous dit
Micu, on donnait aux pauvtes une bouillie trois fois par semaine'?”. Ainsi, on
respectait, tout au long de l'année, les canons alimentaires imposés par le jetne
religieux, aussi rigoureux qu’ils fussent!

Si a Vienne, a Sancta Barbara, Samuil Micu consommait de la viande, ses plus
jeunes compagnons, dans la méme période a Rome, recevaient une ration individuelle
journaliere établie par le préfet de la Congrégation ,,De Propaganda Fide”, et
comportant 2 litres de vin, de la viande, de la farine, des légumes, du poisson, des
épices, des sucreries, du chocolat, du café!4. S’y ajoutait la possibilité de fréquenter le
célebre ,,Caffe Greco Antico” ou ,,Antico Greco” situé au voisinage du College Urbain
lors des promenades en ville hebdomadaires ou bi-hebdomadaires accordées aux
étudiants par réglement du college. La, ils pouvaient setvir des boissons en vogue 2
I’époque: café, cacao, thé. Nous ne pouvons pas nous prononcer sur la durée ou la
rigueur de I'abstinence alimentaire supposée dans les périodes de jetne; en effet, dans
les archives romaines ou viennoises nous n’avons décélé dans les listes d’achats du
Collége Urbain ou du Barbarenm aucune différence d’une période de I'année a I'autre.

En revanche, une fois rentrés a Blaj, les étudiants roumains se confrontaient a
une autre réalité. Dans les Listes d’achats de Péveché des différences apparaissent pour
les vendredis. Si, par exemple, pour la période du 6 juillet au 2 septembre 1732, la liste
comporte des aliments du genre salade confite (6 juillet 1732), beurre frais (9 juillet),
citrons (11 juillet), pour 'année on trouve: lait et creme (12 juillet), lait, créme et oeufs,
laitages, huile (15 juillet), truite, lait et oeufs (16 juillet), porc, mais, (17 juillet, jour de
tete, Sainte Martyre Marina'5), creme, beutrre, lait, et oeufs (18 juilet), beurre, la moitié
d’un veau, citrons, huile, 3,%, lait, beurre frais, créme et oeufs (21 juillet), lait, créme et
beurre frais, 2 tonneaux de vin (25 juillet, jour de I Assomption de Sainte Anne'®), vin,

1P, Teodor, Le monachisme et I'Eglise uniate [....], p. 127.

12 Frustra panis, des pains qui pesaient 3,1/2 kg.

13 L[...] ba, spune Micu, celor siraci li se da si fierturd de trei oti pe siptamind.” N. Albu,
Istoria invatamantului din Transilvania pand la 1500, Blaj, 1944, p. 194; 1. Marza, §coald 5i natinne
(Scolile de la Blaj in epoca renasterii nationale), Cluj Napoca, Dacia 1987.

14 Archivio Congregazione de propaganda fide. Fondul Sacra congregazione, Collegio Urbano, vol.
8 (1761-1770), £. 303 f. — 305 £.

15 C. Ghisa, Biserica greco-catolici din Transilvania (1700-1850). Elaborarea discursului identitar, Cluj
Napoca, PUC 2006, p. 224-228.

16 bidem.
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excellente viande de chevre, halva, vin (26 juillet); on a acheté du beurte pour une
année, et on observe: ,,nous avons servi un repas complexe, compliqué, prétentieux!””.
Pour la période du 21 au 28 aott 1732, contre la somme de 24,20 fl., on a acheté du
vin, de Thuile, des citrons, du porc, du romarin, du choux, du beurre et des habits
(vétement de protection, des chaussures), pour quau 30 aott 1732, on acquiere du
pain, du lait et de la créme. Le 2 septembre, méme si 'on achete du champagne, du
bélier de I’huile, du pain, on fait observer que ,,[...] nous n’avons rien pris au déjeuner
et au diner”; le 3 septembre on a servi du pain a midi, ce qui semble avoir provoqué
un conflit dans le monastére!s.

La suite des archives des achats journaliers se présente ainsi pour I'époque
considérée: vautour, fleurs de noix, mais, romarin, rahat-lokoum, beurre frais, laitages,
lait, Iégumes confits (5 septembre 1732); poisson blanc, huile, oignon et persil, rahat-
lokoum, prunes, haricot et lentille, haricot pour le diner, vinaigre, oeufs, pain (6
septembre); oecufs, pain, cierges, quatre poulets, chou (7 septembre); produits de
boulangerie au déjeuner, bélier au déjeuner, créme, vinaigre, beurre frais et oecufs,
oignons blancs, pain'®.

La situation change, il est vrai, le vendredi 12 septembre; on a acheté des
lentilles, du poisson frais, du pain, des laitages, du poisson salé, du vinaigre, du rahat-
lokoum, du vin, des haricots, de l'huile, de l'oignon et du persil, du vinaigre et des
prunes, du lait et de la créme, des feuilles de noix, du pain?. On revient le 13
septembre 1732 a une situation normale en achetant: de la viande de bélier, du lait et
de la creme, du gruau (blé bouilli), de oignon, persil, pain, citrons. Le 14 septembre
1732 (jour de féte, Elévation de la Sainte Croix*') on a acheté de la viande de bélier, de
l'oignon, du persil, du lait et de la creme, de Thuile, du vinaigre, du pain. A la fin du
jeune, le 16 septembre, les achats alimentaires se diversifient: la viande de bélier
apparait, le sel, le vinaigre, le persil, I’ail, le chou blanc, le pain. Le 17 septembre 1732:
le pain, l'huile, les oeufs, les péches, le vinaigre, le chou, 'oignon et le persil, mais aussi
le lait, le pain pour le diner (18 septembre 1732), la viande de bélier et de nouveau le
lait?2,

Apres la difficile période du jetine de Noé/, suivie par les fétes de fin d’année, les
listes d’achats du mois de janvier 1736 enregistraient les aliments suivants: creme,
beurre frais et poisson frais, 3 coupes Y2 de suif (14 janvier), beurre, viande — sans
spécificatiob du genre — (22 janvier), pois gtis, 3 boisseaux de lentille, oignons rouges

17 Directia generald a arhivelor statului, Filiala Alba, Fond: Mitropolia romind mnitd. Arbiva
generald, Documente neinregistrate, 48/325, 1 iulie 1732 — 18 septembrie 1732: Tableau des
travaux matériels et des achats alimentaires de I'Evéché Uniate, Blaj, f.1-4.

18 Ibidem, £.4-4v.

19 Ibidem, f.4v.

20 Thidem, £.5.

2L C. Ghisa, gp. cit., p. 224-228.

22 Directia generald a arhivelor statului, Filiala Alba, Fond: Mitropolia romind unitd. Arhiva
generald, Documente neinregistrate, 48/325, 1 iulie 1732 — 18 septembrie 1732: Tableau des
travaux matériels et des achats alimentaires de 'Evéché uniate, Blaj, f. 5.
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(27 février), pour que le 13 mars a ’évéché 'on achéte un boisseau de lentilles, une
coupe de pois, du suif?.

Comme on peut le voir, la situation n’était pas aussi dure que celle décrite par
Samuil Micu dans ses écrits. La consistance et la diversité de la ration journaliere servie
a Blaj peut étre comparée, du moins pour I'époque de loan Inochentie Micu Klein, a
celle que 'on mangeait 2 Rome, méme si des aliments comme la viande ou le poisson
se rencontrent plus rarement. Le méme moine nous apprend indirectement comment
on complétait en calories le déjeuner et ce qui accompagnait le repas: ,,[...] et parce
que je ne buvais ni vin, ni boissons fortes, ni biere, aucune boisson a part 'eau, que je
ne les supportais en aucune maniere, que je n’aimais aucune boisson enivrante, on
m’a appelé Samoil”.

Les archives conservent également les dépenses faites par Petru Pavel Aaron,
évéque de Figiras, en 1764, pour l'acquisition d’aliments servant au payement des
artisans; ils bénéficiaient d’un repas beaucoup plus diversifié et consistant que celui
des moines, composé de froment, roti, farine d’avoine, lentille, vin4.

Naturellement, d’apres le témoignage de Samuil Micu, le régime alimentaire et
la rigueur du jetne différaient d’'un évéque a lautre:

»|--] puis ils ont fait en sorte que tous les moines du monastere blajois de la
Sainte Trinité ne mangent jamais de lait, d’oeufs, de poisson, de viande, ils n’en
mangeaient jamais auparavant. Au temps de 'évéque Pavel Aaron, Athanasie, en I'an
1762, avait fait quelques moinillons, appelés ainsi parce que tres jeunes, et dont je
faisais partie, il avait fait en sorte qu’ils ne mangent jamais ni beurre, ni lait, ni oeufs et
ni viande, quant au vin et au diner seulement quand le grand livre d’heures le leur
permet [...]. Personne ne s’est opposé a cet usage sauf Alexie Murdsean qui a dit qu’il
ne pouvait pas jetuner ainsi [...]. Petru Pavel Aaron comme Athanasie Readnic [...] (20
ans) depuis quiils sont moines, n’ont mangé ni poisson, ni oeufs, ni lait, ni viande,
sainte et pure fut leur vie, simplement ils s’efforcaient de ramener tous les autres
moines a ce jetine, sans tenir compte du fait que tous ne pouvaient vivre ainsi?”.

2 Directia Generald a Arhivelor Nationale, Filiala Alba, Fond: Mitropolia roménd unitd. Arhiva
generald, Documente neinregistrate, 48/325, 1 ianuarie 1738: Les dépenses effectuées de janvier a
mars en aliments et autres matériaux 2 'Evéché Uniate, Blaj, f. 1-2.

Directia generald a arhivelor statului, Filiala Alba, Fond: Mitropolia roméind uniti. Arhiva

generald, Documente neinregistrate, 48/325, 30 martie 1764, £.11.

% [..] apoi au ficut ca toti cilugirii din mindstirea Sfntei Troitd din Blajiu si nu minince
niciodati nici lapte, nici oao, nici peste, ci carne nici mai inainte nu minca. Pre vremea lui
Pavel Aaron episcopului, Athanasie, in anul 1762, ficuse neste cdlugirasi, zisi asea pentru ca
era foarte tineri, intrd carii calugdrasi si eu eram unul, pre acestea ii ficuse ca nici decum cu
unt, cu lapte, cu 0ao si cu carne, nimic niciodatd sd nu manince, inci si vin si cind numai
atunci sa aibd cind in ceaslovul cel mare sd pune deslegare de vin [...]. Nimene nu s-au
impotrivit acestii rinduieli, fird numai Alexie Muridsean au zis cd el nu poate posti agea [...]
Petru Pavel Aaron ca si Athanasie Readnic [...] (20 de ani) de cind s-au calugdrit, nici peste,
nici oao, nici lapte, nici carne nu au mincat, sfintd si curata viatd au avut, numai cit si silea
pre toti calugarii si-i traga la acest feliu de post si nu ficea osibire ci doard nu toti pot trii
asea.” S. Micu, Scurtd cunostintd a istorii rominilor [...], p. 119, 122.
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Mais les choses ont changé au temps de Grigorie Maior, qui précisait dans une
lettre adressée a Filotei Laslo:

»[--] prépare tout de suite le Jour de la Résurrection, des aliments blancs, comme
tu I’as appris quand tu as été recu dans ce groupe et auquel de tes fréres cela plaira
ainsi, qu’il descende au gouter commun [...]. Mais celui, donc, qui parmi les fréres, en
toute connaissance, ne voudrait pas vivre d’aliments blancs, selon la discipline et en
s’affranchissant de la regle, celui qui procedera ainsi ne pourra pas rester dans la
fondation, mais tu lui donneras ou assureras a sa demande un endroit dans le pays, a
quelque ermitage, comme celui ou 'on vit de mauvaises hetbes et n’accepte pas de
manger du poisson ou autre chose de ce gente [...]26”.

Evidemment, le commentaire du témoin n’a pas tardé:

»[---] Ceux de Blaj s’attendaient a cette réponse et il n’y a eu personne parmi eux
a refuser de vivre d’aliments blancs |[...]; apres la mort du prélat Athanasie, les moines
de Blaj, n’ayant personne a les obliger au jetne avec des légumes et de I’huile, ont
commencé a manger surtout des aliments blancs, du lait, des ocufs, du fromage [...];
considérez maintenant le changement du monde: sept années auparavant nous avons
vu que ceux qui ne voulaient pas jetiner sont sortis du monastere, maintenant ceux qui
veulent jeGner renoncent au monastere [...]27”.

Ainsi donc, en Transylvanie aussi, le régime alimentaire, en tant que forme
extérieure de la vie spirituelle et partie constitutive de la /o7 roumaine, a été soumis aux
prescriptions religieuses et a une éthique du refus, de la modération, dans un but
physique et moral surtout. Les réglements de I’Eglise orientale consignés dans les
catéchismes de 'époque ordonnaient la période d’abstinence de la maniere suivante: le
jetine pascal ou grand jetne (quarante jours, a la différence des latins qui jetnaient,
dans la période mentionnée, les seuls lundis et mercredis®), le jetne de la Vierge (1-
15a01t) et le jetine de Noél (quarante jours également, a la différence des latins qui
jetnaient, dans la période mentionnée, les seuls lundis et mercredis):

26

»[-] fa-ti acum indatd, in Zioa Imvierii, bucate albe, dupd cum sti cnd te-ai primit intr-
aceastd ceatd, §i cirora dintri frati le va plicea agea, si pagoard la gustarea obstii [...]. insa
carele, doari, dintrd frati, pentru cunostinta, n-ao vrea si triiascd cu bucate albe, dupi
oranduiala si slobozirea lor de la reguld, unii sau unul ca acesta acolo in fundatic a riméinea
nu va putea, ci vei da sau rindui ceva locsor, dupi cearerea lui, acolo in tari, la ceva schit ca
acela unde trdesc cu buruiane, nici vreau din buni voe peaste sau alticeva ca aceastd sd
manance |...].”

N

7 5[] cei de la Blajiu astepta acest rdspuns, si nici unul nu s-au aflat carele si nu voiasci a trai
cu bucate albe [...] intr-aceaia, dupd moartea vliddicului Athanasie, cilugirii din Blajiu,
nefiind cine si-i sileascd la post cu legumi §i cu uleiu, au inceput deosebi a manca bucate
albe, lapte, 0ao si branza [..] socotiti acum mutarea lumii: cu seapte ani mai inainte am
vizut cd cei ce n-au vrut a posti toti s-au scos din mandstire, acum cei ce voesc a posti si
lapada din manastire[...]” S. Micu, Istoria romanilor |...] p. 357.

2 Gh. Cotore, Despre articulusurile ceale de price. Sambata Mare — 1746. Ed. Laura Stanciu, Alba

Tulia 2000, p. 79-82.



ENTRE ABSTINENCE ET ABONDANCE: SUR I’ALIMENTATION DU CLERGE DE BLA]J
AU XVIII SIECLE

»|. -] Cest-a-dire quatre jetines par an, les mercredis et les vendredis, excepté les
jours de gras, le jour de U Ascension et celui de la Décapitation de Saint Jean et ceux
précédant le Baptéme de Jésus Christ, jetner lors de la célébration des jours de féte
conformément aux Reaneils de légendes sur la vie des Saints Péres de notre Eglise otientale
ordonnés selon les préceptes chrétiens, féter et sanctifier les messes ecclésiastiques et
I’Eucharistie d’apres les préceptes des mémes Saints Péres... Mais a une certaine
époque on avait disposé, sous peine d’anathéme, de jetner tous les mercredis et les
vendredis de I’an, et nous voyons maintenant comment la Sainte Eglise Mére pour des
raisons pieuses a permis quelques fois par an a ses fils de faire gras et de manger de la
viande méme dans la semaine blanche que nous nommons celle du fromage, l'on nous
a permis de manger du fromage et des oeufs?”.

Mais dans le monastére de Blaj, du point de vue pas du tout négligeable de
'alimentation, I’activité journaliere dans les périodes d’abstinence se déroulait ainsi:

,»Et parce que c’était lundi, 'on nous a donné des aliments de jeune avec de
I'huile, car a Iépoque, les lundis jetnaient les religieuses du Séminaire. Mardi, le
lendemain, nous attendions des aliments blancs, et nous les vimes offtir ceux du
jeune, avec de Thuile. Ce fut alors que nous nous rendimes compte qu’ils n’allaient
plus nous offrir des aliments blancs. Arriva la période du jetine de Noé€l. Le lundi, le
mercredi et le vendredi 'on ne nous servait pas le diner. Nous pensions que c’était
seulement pour la période du jeune, car en ces jours du jetne de Noél il y avait des
alléluias et 'on faisait le chapelet. Noél arriva: méme aprés Noél 'on ne nous servit
pas de diner ces jours-la. Lors des Quadragésimes |...] au déjeuner nous n’avions que
des petits pois ou des haricots blancs ou de la lentille bouillie mais sans méme d’huile
et a 'occasion des fruits, de 'eau comme boisson, comme a d’autres occasions les
lundis, les mercredis et les vendredis. Et les samedis et dimanches nous avions des
repas préparés a I’huile et un diner que les autres jours nous n’avions pas. [...]30”.

2 ,,[...] adicd patru posturi intr-un an, miercurile si vinerile, afard de harti, zioa inil;ﬁrii Sfintei
cruci si a Tidierii capului a Sfantului Ioann si inaintea Botezului Isus Hristos, a le posti
praznicile si sidrbitorile dupd Sinaxariurile de la Sfintii Pirinti a Besearicii noastre a
Risdritului rinduite crestineaste a le praznui si a le sfinti slujbele ceale bisericesti si Sfintele
Taine dupi alcituirea si rainduiala acelorag Sfinti Parinti a le sluji si a le savarsi ...[dar] Intr-o
vreme era poruncit cum supt anathema s se posteasci toate miercurile si vinerile peste an,
iar acum vedem cum ci Sfinta Maicd Bisericd pentru cuvioase pricini au dat voie fiilor sii
de citeva ori pe an a avea harti i a minca carne si in siptimana albi, care o chemim a
branzii, ne-au dat voie a manca branzi si 0ao.” Floarea adevirnlui pentru pacea si dragostea de
obste. Pdstoriceascd posianie san Dogmatica invitaturd a Besearicii rasaritului. EA. M. D. Hotea, C.
Barta. Cluj Napoca, Editura Argonaut 2004, p. 114; Dogmatica invitaturd, 1760, p. 203-204.

,»o1 fiindcd era luni, ne-au dat bucate de post cu uleiu, ci atunci lunea postea sdminaristele.
A doao zi, marti, asteptam noi sa ne dea bucate albe, si vedem ci ne dau iar de post cu
uleiu. Atunci am cunoscut ci nu ne vor da mai mult bucate albe. Au venit postul
Criciunului. Atunci lunea, metcutea si vinerea nu ne da de cinid. Socoteam noi cd aceasta
numai pe post va fi, fiindcd intr-aceaste zile In postul Criciunului iaste aliluia si se fac
metanii. Vine Criciunul: nici dupa Criciun nu ne dau intr-aceste zile cind. Vin Pireasimile
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Grigorie Maior, Silvestru Caliani, Gherontie Cotore, ,,ces trois jeunes hommes
sont les premiers entrés au monastere de Blaj a avoir pris, au début, des repas avec de
la viande [...]3"”. Méme si cela nous semble paradoxal, I'époque et 'espace analysés
ont enregistré des oppositions pas du tout singulieres et parfois unanimement
acceptées par rapport au régime alimentaire monacal imposé:

,» Tant que Gherontie et Silvestru seront au monastere, ordre et la discipline ne
pourront pas étre gardés, c’est-a-dire le jetne avec des légumes et de I’huile seulement,
ce qui représentait presque toute la discipline monacale d’Athanasie |... et], cependant
Gherontie Cotore [...] ne voulait pas que le jetne de I'évéque Athanasie comprenne
seulement des légumes et de I’huile3?”.

Au-dela des témoignages consignés a Iépoque par Samuil Micu,
impressionnants et marqués par la subjectivité du participant, nous pouvons voir ce
que signifiait cette période d’abstinence pat rapport a la tradition et aux réglements de
I’Eglise. Dans la vision du ,dissident” Gherontie Cotore, qui a milité pour le
raccourcissement du Grand Jetne de 7 semaines a 40 jours, 'abstinence avait comme
valeur identitaire:

,»Que le jeane signifie manger une fois par jour a satiété. Cependant les Latins
jetinent la veille des apotres et quelques jours avant les fétes de notre Rédempteur et
de la Vierge. Sans cela, hors les quarante jours du grand jetne et les trois jours de
jeine qui tombent dans le grand jetne, ils jetnent pendant 'année douze jours. [...]
nos religieux et les évéques ne mangeraient pas de viande. [...] quelques-uns des Grecs
et de nos Roumains auraient pris I’habitude de manger du poisson le jour du jetine,
manger deux fois par jours de la bouillie, d’autres ne mangeraient qu’une fois par jour
de la bouillie sans poisson, rien que des légumes, beaucoup ne voudraient méme pas
manger de légumes et préféreraient passer leur journée avec du pain et de l'eau,
d’autres ne voudraient pas manger du tout avant le troisieme jour [...]33”.

[...] la prinz nu aveam altd fird numai mazire, au fasole, sau linte feartd, dar cu nici un
uleiu direasd, §i doard poame, beutura era numai apd, ca si de altd datd lunea, mercurea si
vinerea. Iar simbita §i dumineca aveam bucate cu uleiu gitite si cind, carea in celelalte zile
nu o aveam [...].” S. Micu, Istoria romdnilor, p. 337.

,»Acesti trei sunt carii intaiu au intrat In manastirea Blajului, a cdrora la inceput mancarea le

era de bucate de carne [...]7. Ibidem, p. 331.

3

32 ,,]lar pani cand Gherontie si Silvestru va fi in méndstire, rinduiala §i distiplina calugireasci
nu si poate tinea, adicd postul numai cu leguma si cu uleiu, carea lui Athanasie era mai toata
distiplina cilugireasci [...iar] Gherontie Cotore [...] nu voia sd cuprinzi postul vlddicului
Athanasie, numai cu legumi si cu ulei”acesti trei sunt carii intaiu au intrat in mandstirea
Blajului, a cdrora la inceput mancarea le era de bucate de carne [...].” Ibidem, p. 347, 351.

33 ,C4 postul se zice a fi mancarea odati pe zi la sat. Insi latinii postesc in ajunul apostolilor si
in oarecateva zile inaintea sirbitorilor Mantuitorului nostru si a Maicii Preacurate, fird de
aceasta afard din cele patruzeci de zile a postului mare si cele trei zile de post ce cad in
postul mare postesc peste an in doadsprizece zile [...] monahii nostri si episcopii n-ar
manca carne |[...] unii dintre greci $i rumanii nogtri s-ar fi obicinuit in ziua de post a manca
pesti, a manca de doad ori in zi si fiertura, altii numai odatd in zi ar ménca fierturd fird de
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Avec ces tensions causées par les perspectives différentes sur I’abstinence
alimentaire — partie de la pratique de la vie religieuse la plus visible apres la priere — on
peut dire que le jeune religieux s’avére une ressource dissociatrice pratiquée de
maniére efficace au milieu du XVIIIe siécle. C’est le moment ot PEglise roumaine qui
cherchait encore son identité a tous les niveaux est soumise a une analyse sévere, a des
accusations et a des introspections. L’impasse identitaire, toujours génante semble-t-il
pour les Roumains, mettait en évidence le fait que ,,[...] 'ascete serbe [Visarion Serai]
ne mangeait que des légumes de jeane [...]"%4, et que pendant son incarcération a Sibiu
sa seule ,nourriture” fut le café’>. Parmi les accusations formulées par les moines
Visarion Sarai et Sofronie a I'adresse des prétres uniates était le fait que ces derniers ne
respectaient pas la tradition de I’Eglise ancestrale c’est-a-dire la ,,Joi des ancétres™3®,
principe tant soutenu et invoqué depuis les actes de Uwnion?”: ,,[...] que ceux-ci ne
respectent pas les jeGnes et corrompent avec du beutre les pains bénits et I'eucharistie
[...], que les uniates mettent des oeufs et du beurre dans les pains bénits, et d’autres
choses qui n’ont pas lieu d’étre et ne le seront pas [...]’8”. Dans la méme ligne
incriminatoire s’inscrivent les accusations d’un manuscrit non-uniate de 1746, qui
affirme: ,,[...] et quand vous serez vraiment unis avec les occidentaux, vous ne devrez
pas obsetver les 4 jetnes de I'an, ni le jetine des mercredis et des vendredis, mais
jetiner les samedis comme les Juifs, tout comme eux [...]3”.

2. Entre Occident et Orient: la volonté non-soumise du laicat

A Blaj comme au niveau de toute la province, les rythmes de vie étaient réglés
par le calendrier, une combinaison entre les périodes de jeune et de fétes. La norme
ecclésiastique imposait de s’abstenir de la viande de 140 a 160 jours par an*. Si au
début du XVII¢ siecle, dans le milieu orthodoxe, il y avait 73 fétes (auxquelles
s’ajoutaient les 52 dimanches), vers sa fin et le début du XVIII¢, sous 'emprise du
pouvoir politique qui soumettait ses sujets, ’Eglise en réduisit le nombre a 45 (ce qui
signifie une diminution de 38,35% du nombre des fétes). Ultérieurement, en 1753, par
un nouveau décret, le nombre des fétes fut réduit encore de 15 jours, ce qui les
ramenait a seulement 30 jours par an. La réduction des fétes n’a pas eu, cependant un
effet ou une application immédiate, I’ancienne formule étant gardée pour plus de 50

peste, numai legume gitindu-si, multi incd nici legume ar vrea ca si mdnince ci numai in
paine si apa ar petrece ziua de post, altii incd niciodatd n-ar vrea ca si minance pand la a
treia zi [...].” Gh. Cotore, Despre articulusurile ceale de price |...], p. 79-82.

34 S. Micu, Istoria romanilor |...], p. 304.

35 P. Maiot, Istoria Bisericii romanilor [...], 120.

36 K. Chr. Suttnet, ,,Legea stramogeasca™ |...], p. 138-154.

37 S. Dragomit, Romidnii din Transilvania si Unirea cu Biserica Romei |...], p. T-10.

38 S. Micu, Istoria roménilor [...] , 339.

% C. Ghisa, gp.cit, p. 256-257.

40 S. Nicoard, gp.cit., p. 122.
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ans*l. Or, pendant les fétes, méme dans la période du jetne, on autorisait la
consommation du poisson et du vin.

Le contexte naturel, économique et culturel contribuait a I’élargissement des
limites — imposées de fait par 'abstinence — étant donné les désastres et calamités
naturelles successives enregistrés dans cette période®2. Il faut mentionner le fait que
lors des épidemies et des famines, les autorités ecclésiastiques revenaient sur les
interdictions visant le jetne®. Les Eglises chrétiennes, orthodoxe et catholique, ne
sont pas restées insensibles aux moments de crise provoqués par les causes naturelles
et sociales, mais ont persévéré dans le maintien et la pratique de la modération
pendant les jours de jeGne, considérés comme un geste de piété qui qualifiait la vie
chrétienne commune des gens, des communautés.

En dehors des regles monacales, du rigorisme et de 'enkystement que suppose
le choix d’une telle existence, la vie au quotidien des paroissiens roumains de Blaj et

M 1. Lupas, Istoria bisericeascd a romdanilor, Sibiu 1918, p. 119; A. Ridutiu, Timp de lucru si zile de
sarbatoare in Transilvania (sec. XVII-XVIII), in Civilizatie medievald 5i modernd romaneascd,
Cluj Napoca, Editura Dacia 1985, p. 215-233.

42 R. Tempea, Istoria Sfintei Besereci a Scheilor Bragovului. Ed. O. $chiau si L. Bot, Bucuresti,
Editura pentru Literaturd 1969, p. 95: ,,Et avec le grand jedne la famine commenca 2 se
renforcer et méme apres Paques, car le seau de froment cotita huit florins, le mafs de méme,
et le tourteau d’huile dix sous; et lors du grand jetine les chrétiens mangeaient du sang de
boeuf avec du son, et du gésier; et les gens étaient devenus noirs comme larsin et ils
miaulaient comme les chats. “ (“Si prin postul cel mare incepu si foametea a sd Intdri §i pe
dupd Pasti, ci era gileata de griu florini opt, milaiu tot asa, turta de ulei bani zece; si in
postul cel mare minca crestinii singe de vitd cu tirite si minca rinsa; si atit sa ficuse oamenii
negri ca tdciunii §i mieuna ca pisicii.”); T. Nicoard, Sentimentul de insecuritate in societatea
romdneascd la Inceputurile timpurilor moderne (1600-1830), Cluj Napoca, Accent&PUC 2002, p.
54-73: p. 54-61: En 17206, en Transylvanie, la sécheresse prolongée et la chaleur excessive
compromettent les récoltes provoquant pénuries et famine, surtout au nord-ouest, a Silaj
et Partium. Les années suivantes, 1727-1729, la sécheresse continue de provoquer de graves
problemes alimentaires. Dans la campagne de Banat, les pénuries sont si importantes que,
pour éviter le déplacement de la population, les autorités se voient obligées de faire venir
des aliments et des fourrages de l'extérieur de la province. L’été 1732, la gréle produit des
dégats dans les districts de Bistrita et Sibiu, et les pluies abondantes ont compromis les
récoltes de mais. Les alternances rapides de température, la sécheresse et la gréle ont détruit
les cultures du printemps dans le sud-est de la Transylvanie. Les années 1738-1740 sont
caractérisées par des pluies abondantes et des inondations suivies d’un trés dur hiver, puis
en 1741-1742 une sécheresse dévastatrice affecte le récoltes et entraine la famine. Les
produits alimentaires deviennent excessivement chers a cause de maigres récoltes dans les
années 1740-1741-1742, ,,dans la région de Mures et dans toute la Transylvanie il y a grande
famine, les aliments sont tres chers”. En 1746, 1748-1749, 1798-1799-1800 la présence des
sauterelles a provoqué des dégats considérables a Hunedoara, Alba, Sebes. ,,[...] in scaunul
Muresului si in tot Ardealul este o foamete mare, bucatele fiind foarte scumpe.”

# Une note sur un T7iod de Rimnic, de 1782, témoignait de la libération du jedne, sans
crainte, jusqu’a la fin de I'épidémie qui sévissait le pays, voir Simona Nicoard, gp. cit., p. 126-
127.
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du reste de la province, leur régime alimentaire ou la maniére dont on en rendit
compte durant la période d’abstinence ont retenu attention des voyageurs étrangers
traversant la Transylvanie au XVIIIe si¢cle. Les voyageurs de confession catholique
(missionnaires et pratiquants) et protestante considéraient le jetine comme une
hypoctrisie (on affirmait que les moines mangent de la viande ,en cachette”).
Bartolomeo Frontali, en 1764, offrait quelques détails sur les aliments qui n’étaient pas
interdits pendant le jetne (poisson, laitues, huile, oignons, beaucoup de légumes):

,»non seulement les clercs, mais aussi les laiques a deux occasions (de jetne), a
savoir le jedne de la Paque et les quinze jours précédant la féte de la Dormition de la
Vierge, ne mangent pas méme de poisson, hormis a la Pentecdte et lors de
I’Annonciation; ils mangent des oeufs de poisson, du calmar, des crustacés, et toutes
les entrailles des poissons lors du jeine de la Saint Pierre et [...], au jetine de Noél, il
mangent du poisson; et avant ces jetnes, ils ont quelques semaines ou les laiques
mangent tous les jours de la viande avant et apres les jetnes, cela s’appelle jour gras
[...]*.

Ala place du pain — relate Adam Chenot — on sert la farine de millet mélée
d’eau et cuite sous la cendre; elle est parfois remplacée par la polenta qu'on prépare
en écrasant lentement la farine de mais dans de 'eau salée en ébullition et en
mélangeant avec une baguette jusqu’a ce que la pite devienne suffisamment dure.
Cette polenta est ensuite mélangée avec du fromage. Rarement on leur sert de la
viande, trés souvent du lait, du sucre et du colostrum. Habituellement, ils mangent du
choux saumuré, des lentilles, des petits pois, de I'ail, de I'oignon, de la betterave et de
I'huile de lin, notamment les jours de jetne ou de veille [...]. Leur boisson la plus
habituelle est ’eau [...], ils ne sont pas contre le vin et les spiritueux, mais la pauvreté
fait qu’ils en boivent rarement et bien peu*”.

4 L[...]nu numai clericii, c¢i si mirenii In doud (posturi), adici in postul Pastelui si
cincisprezece zile inainte de sdrbitoarea Adormirii Maicii Domnului, nu minincd nici
mdcar peste, in afard de Rusalii si de sirbitoarea Bunei Vestiri; ei minanci icre, caracatite,
melci, raci §i toate maruntaiele pestilor, in postul Sf. Petru, [...] si in postul Criciunului
mananca peste; si Inaintea acestor posturi, au cateva saptdmani in care mirenii mananca in
toate zilele carne inainte §i dupd posturi, se numeste hart [...]” M. Grancea, Cdldtori strdini
prin Principatele dundrene, Transilvania §i Banat (1683-1789). Identitate 5i alteritate, Sibiu, Editura
Universitatii Lucian Blaga, 2002, p. 229-237.

4 ,,Drept paine — relata Adam Chenot — se serveste fdina de mei amestecatd cu apa si prijitd
in spuzd; pe aceasta o inlocuiesc uneori cu mimailiga pe cate o pregitesc terciuind incet
fiina de porumb in api siratd clocotind si mestecind-o cu un betigas pana ajunge potrivit
de tare. Aceastd mamiligd o mestecd apoi cu branza. Rareori au la masi carne, foarte adesea
lapte, zdr si corasli. Obisnuiesc mai ales varza muratd, linte, fasole, mazire, usturoi, ceapd,
sfecld si ulei de in, mai cu seamd in zilele de post ori de ajun [...] Biutura lor cea mai
obignuitd este apa [...] nu sunt impotriva vinului si a spirtului, insd sdrdcia ii face si bea rar
si mai putin.” Ibidem, p. 231-232.
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V. Conclusion

Le Concile de Florence a proclamé 'union dans la croyance et non pas en rite.
Ce principe a été présent dans les textes et les déclarations d’union entre 1697 et 1700,
qui ont demandé le maintien du rite, de la tradition, du calendrier et de la Regle. Le
jeane, le calendrier et le rite ont été les éléments indissociables de I'ensemble de la
tradition orientale que les uniates se sont proposés de défendre avec leur entrée dans
IEglise catholique. C%étaient les éléments qui particularisaient les Roumains
transylvains et auxquels les gens se sont avérés tres attachés. Comme on a bien pu le
voir, parmi les accusations d’irrespect de la /o/ adressées aux uniates par des non-
uniates, on retrouve celles qui font référence a la ,rupture du jetine”. Cette situation
implique une condamnation beaucoup plus séricuse qu’elle ne semblait a premicre
vue. C’était un probléme qui concernait le rite, la tradition, le domaine de la vie
spirituelle, le plus apprécié par les croyants*o.

Convulsif et aporétique, le XVIIIe siécle apportait aux Roumains — au niveau du
jetine, de la maniére et de la rigueur, auxquelles on était tenu jusqu’a la moitié de ce
siecle (surtout pendant I’épiscopat de Petru Pavel Aron et Atanasie Rednic) — le désir
évident de rester liés a leur Fglise (roumaine) traditionnelle, de loi ancestrale. Au
milieu du siecle surtout, entre 'action de Visarion et celle de Sofronie, les Blajois ont
évité de modifier quelque chose, peu importe quoi, pour ne pas étre accusés
d’apporter des renouvellements qui corrompent la loi. On a affaire a un blocage de
type oriental. C’était une solution visant a démontrer que les uniates ne changent pas
la /oi, surtout a2 un moment aussi délicat et confus. La situation change avec I'épiscopat
de Grigorie Maior. 1l s’agit plutdt d’attitudes que de réalités et de faits. Se distinguait
alors une nette différence die, a notre avis: d’une part a Iéchec enregistré par I'Eglise
uniate suite aux mouvements dirigés par les moines Visarion Sarai et Sofronie, et
surtout au fait d’assumer la responsabilité de cet échec; d’autre part, a la nouvelle
situation confessionnelle des Roumains transylvains au temps de Marie-Thérese, qui
refonde I'Eglise orthodoxe (1761). Evidemment, nous ne pouvons pas omettre les
effets de la politique joséphine, avec les importantes mutations qu’elle entralne au
niveau confessionnel. La diachronie des changements enregistrés a ’époque conduisit
a P’éclatement du monopole (de I’Eglise unique pour les Roumains transylvains) et la
rupture, au niveau de la forme extérieure, comme celle du jetne, de la rigueur
exclusiviste orientale. Ainsi, Grigore Maior, en pleine époque joséphine, imposait un
relachement du régime de jetine et I'acceptation des ,,aliments blancs” méme dans la
période d’abstinence.

Les pratiques et les constats de la médecine moderne ont mis en évidence la
nécessité de choisir le changement de régime alimentaire pour aboutir a une dicte
individualisée, saine, en sorte que l'appétit soit mieux contr6lé et la nourriture
occasionnellement restrictionnée de maniére volontaire.

Pour faire le bilan, au-dela de I'approche triomphaliste faite a I’élite, a ceux qui
ont laissé des oeuvres a la cultures roumaine moderne et a la spiritualité uniate, il

4 C. Ghisa, gp.cit., p. 257.
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faudrait se reporter a notre ¢élite cléricale dans la perspective de la vie quotidienne, de
la maniere dont ils se sont adaptés a la vie monastique. Dans le milieu blajois, comme
il ressort des sources dont nous avons disposé, on n’a généralement pas tenu compte
du lien entre les phases de réalimentation apres les périodes de jeune ou de restriction
alimentaire, pas plus que de I’age des personnes engagées dans I'abstinence.

Les clercs de Blaj, qui ont eu la chance d’avoir linstruction européenne, ont
bénéficié d’un régime alimentaire équilibré en hydrocarbonates et protéines (viande,
lait, oeufs, etc.) pendant leurs études dans les séminaires et les écoles catholiques; ils
ont pris ’habitude de I'abstinence volontaire a '4ge ou I'organisme, entre 20 et 35 ans
@l y en eut d’autres plus jeunes, tel Petru Maior arrivé a Rome a 14 ans) est le plus
fort. De retour a Blaj, dans le monastére ou I'abstinence fut imposée jusqu’a 'époque
de Grigorie Maior, ils connurent un régime alimentaire beaucoup plus strict, plus riche
en hydrocarbonates (pommes de tetrre, pates, tiz, polenta et pain). Dans leur vie
pratique, c’était le moment ou la plupart d’entre eux se dirigeaient vers la quarantaine,
quand lorganisme commencgait a s’affaiblir (entre 40 et 60 ans). On ne doit pas éluder
la réalité physiologique de la nature humaine, les implications sociales des vitamines et
leur réle dans I'accroissement de obésité et du diabéte avec leurs répercussions au
niveau des manifestations physiques et mentales. Alors qu'on cherche a comprendre
les réalités spirituelles du XVIII¢ siecle, je ne crois pas qu’on puisse se permettre, en
tant qu’historiens, d’omettre la vie au quotidien de nos principaux émetteurs culturels,
celle-ci pouvant étre influencée pat le rappott nutrition | malnutrition.

Ainsi peut-étre comprendrons-nous mieux le désir de quelques-uns — célebres
sont les cas de Samuil Micu, Gheorghe Sincai, Petru Maior*’, Gherman Peterlachi,
Spiridon Fogarasi — de quitter 'ordre monacal, tendance encouragée d’ailleurs par la
politique joséphine, afin d’embrasser des carriéres laiques ou civiles®s. Cette
perspective peut aussi nous aider a nuancer la relation entre I'Ecole transylvaine et
I’évéque Toan Bob®.

47 Ce dernier motivait sa demande de sortir de la vie monacale par la situation générale
d’,,angustia, negotia et cura¢’ qui accablaient, de ,[..| nunc apud nos attrocissimis fluctibus
agitatorum animis [...]” et de “[...] periculoso hoc tentationis tempore [...]".

4 L. Stanciu, Biografia unei atitudini: Petrn Maior (1760-1521), Cluj Napoca, Risoprint 2003, p.
77-78.

4 D. Dumitran, Din falsele premise ale unui discurs istoriografic. Raporturile episcopului
Ioan Bob cu reprezentantii Scolii ardelene in 1783-1784, in vol. Reconstituiri istorice. 1dei,
cuvinte, repregentdrs, ed. L. Stanciu, A. M. Roman-Negoi, T. Rosu, Alba Iulia, Editura
Aeternitas 2006, p. 207-213.
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INCEPUTURILE UNEI IDENTITATI -
,HOSSU DE MILAS”

Valer HOSSU

RESUME. Les commencements d’une identité Hossu de Milag. I’evéque
Tuliu Hossu est mis en évidence comme une figure légendaire de lhistoire du
peuple roumain. Son dévonement a prendre peart a 'ceuvre menée en vue de
réaliser et de renforcer I’état national unitaire, ainsi qu’ a défendre I’Eglise uniate
face aux adversités des régimes politiques oppresseurs ou bien totalitaires le met
en lumiére comme une personnalité ecclésiastique d’exception. Il a allié les traits
d’un athléte du Christ a ceux d’un combattant national. Son apostolat a été le
résultat des accumulations spirituelles et de caractére de la chaine généalogique
appartenant a deux anciennes familles. La premiére, militaire-nobiliaire, Hossu
de Milas, a agi dans un contexte de civilisations ravagé sans cesse par des
guerres. L’autre, nommée Lungu est restée fidele au sacerdoce s’étant émancipée
dans la zone de la Plaine Transylvaine,sons les lumiéres de Blaj et celles de
Rome. La synthese ,,dynastique” des deux anciennes tiges — que lauteur
développe dans cette étude — a propulsé au centr de la lutte (du combat) pour le
Sion Roumain, qui, pour I'évéque Tuliu Hossu représentait, a la fois, la Nation et
I’Eglise, une nouvelle identité: Hossu de Milas, une dynastie emblématique
d’intellectuels roumains.

Pe birbatul revendicat de ,urmasi” ca stilp al familiei Hossu de Milas
(Comitatul Cluj) il gdsim mentionat intr-un calendar oficial, din 1822, al functionarilor
din Principatul Transilvaniei. losif Nyulasi ( a se citi Nyuloasi) e prezentat profesor la
clasa a II-a, ,,Gramatistd”, a Gimnaziului din Blaj.! Cu un an In urmi, la absolvirea
Seminarului, trebuie s fi fost hirotonit preot celib si retinut dascal in scolile Centrului
Eparhial, altfel, cisitorit fiind, ar fi plecat, imediat dupa hirotonire, in parohie, ca sd-si
vadi de familie. in traditia Blajului de pana la moartea episcopului Bob (1830), toate
functiile eclesiastice, didactice si functionaresti au fost ocupate de preoti celibi, reguld
care a continuat-o pe cea a preotilor-cilugiri. Ca profesor, nici losif Nyulasi
(Nyuloasi) n-a putut face exceptie.

Clericul si, apoi, preotul losif, n-a fost singular nici In ceea ce priveste
adoptarea numelui. Plecat la studii pe la scolile triviale unguresti, si ulterior, la cele
gimnaziale si teologice romanesti de la Blaj, unde nu erau primiti, dupa lege, decat fiii
nobililor, libertinilor si preotilor greco-catolici, acestia, innobilati prin Diploma
Leopoldini din 16 februarie 1699, studiosul din Milas si-a confectionat si el un nume
oficial. Nyulasi (adicd ,,de Milas”), era In spiritul articolului VI, din hotdrarea Dietei
Transilvaniei din 1744, care recunostea dregitoriile obtinute doar indivizilor romani
identificati cu natiunea receptd in mijlocul cireia au fost posesionati (innobilati).

U Calendarinm novan..., Claudiopoli 1822, p. 214; N. Comsa, Dascdilii Blajului, Blaj 1940, p. 59.
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Faptul cd la crucea de la cipitaiul mormantului siu, din curtea bisericii ,,Bob”, din
Targu-Mures, e daltuitd i majuscula H (initiala numelui Hossu) , e doar o completare
tarzie a nepotului de frate, Vasilie, fiul sau testamentar (legatar). Facindu-si alturi
mormantul, protopopul Vasilie a vrut, cu tot dinadinsul, sa sugereze inrudirea
apropiatd sau chiar descendenta din acest preot ,,nobil”, numit altfel ,,Hossu”, prin
traducerea In ungureste a numelui ,,tarinesc”, din Milas.

Popa losif n-a fost cisitorit, nu a avut copii si n-a folosit niciodatd — si nici
altii cu privire la persoana sa, alt nume decat ,,Nyw/as?” (Nyuloasi). Iar In protocoalele
de stare civild ale parohiei greco-catolice din Milag, introduse chiar de citre el, in
toamna anului 1823, nu e consemnat nici un botezat, pdrinte de copil, nas de botez,
moasi, mire sau mireasi, nag sau martor la cununie, in sfarsit, nici un mort cu numele
,Hossu”.2 O altd sursd veridicid, Arhiva familiei Teleki de Luna, care conservi 5
dosare voluminoase cu acte referitoare la administrarea mosiei Milas, create intre anii
1725-1872, nu are in listele de iobagi, jeleri, angajati, slujitori sau alti beneficiari de plati
in bani sau produse, nici un purtitor al numelui ,,Hossu”.3 Un conspect alfabetic, din
1809, al proprietarilor din Comitatul Cluj, nu mentioneaza nici el vreun posesor de
,»casd” juridicd sau tabld de pamant in hotarul Milasului cu numele de ,,Hossu”.# Care
este, atunci, adevirata identitate a preotului losif?

Prin venirea in Milas si prin numele adoptat, cel care se semna In kirilice ,,Josiv
Niolasi” ne sugereazd ci s-a Intors de la Blaj ,jacasi”. Casa preoteascd indicatd in
protocolul botezatilor ca loc de oficiere a sfantului sacrament, incepand din luna iulie a
anului 1824, a fost una dintre casele parohiale confortabile din Milag, in care
credinciosii si-au gazduit slujitorii bisericii. E izbitor ci, In acelasi protocol, la rubrica
nasilor, Tuon Lungu si Ilisca (cu variantele Iulisca si Ilca) Borsa, sotia acestuia, apar ca
niste angajati permanent la oficiul de nagi, an de an cagtigandu-si zeci de fini i finute.
Preotul, o singurd datd a nandsit, la 14 ianuarie 1836. Neavand preoteasd, a ficut-o
impreund cu Anica Stoica, in lipsa, din cine stie ce motive, a sotului acesteia, losif
Borsa, si el, ca si tatdl copilului, Toader Lungu, rudenie apropiati a preotului.’

Tuon Lungu a fost fratele popii losif. Fiind proaspit casitorit (in anul 1822 a
avut primul copil — viitorul protopop loan Hossu de la Cojocna),® nu poseda Incd un
asezdmant propriu de locuit. Sigur, pand la reintoarcerea in sat a fratelui, Iuon locuise,
ca ginere, In casa inghesuitd a socrului, nobil de-o sesie din ,,Hada (clanul) Borsa”.” E
explicabil de ce acest preot celib l-a ajutat pe insurdtel, luandu-l in gazdai, in
incapitoarea casd parohiald. La randul sdu, popa avea nevoie de cineva devotat, care

2 Dir. jud. Bistrita-Ndsaud a arh. nat., Colectia de registre de stare civili, protocoalele
botezatilor, cununatilor si mortilor parohiei Milasu-Mare, cota 689.

3 Dir. jud. Cluj a arh. nat., Fond Teleki de Luna.

* Idem, Fond nr.3/2 — Prefectura Judetului Cluj, registrul nr.V/1 — Betii Rendi Foglalattya
Nemes Kolos Varmegyei Birtokainak 1809.

5Vezi nota 2.

¢ Mort in 16 august 1897, la 75 de ani, reiese, prin deductie, anul nasterii 1822, cf. Unirea, Blaj,
an. VIL nr. 36 din 28 aug. 1897, p. 285.

7 Vezi nota 4.
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sd-1 facd menajul §i sa-1 ajute sd-si lucreze eclejia, destul de mdrisoard pentru un bérbat
singur.

De prin 1824, popa losif a fost numit ,,regius de Curte” (,udvari Regius” ), la
conacul Teleki, un Imputernicit oficial pentru ocrotirea intereselor din Milag ale
orfanilor grofului si de pe mosiile din imprejurimi.® Socotitor $i economist talentat,
popa losif a supravegheat toate actiunile administratorului, a controlat si avizat darile
de seamd, jurnalul de venituri si cheltuieli, precum si bilantul anual. Iuon Lungu era,
din 1822, — si asa a dus-o ani multi, intr-o slujba profitabila de carciumar-sef al
depozitelor de vinuri si tuicd, si, in paralel, ,,biris” (arendator) de pimanturi. $i ceilalti
Lungesti erau plasati avantajos. Toader Lungu coordona, ca ,,haitdu”, operatiunile de
vanitoare cu caracter economic. Tandrul Luca Lungu avea indeletnicirea de gradinar.
Intre lucritorii angajati prin conventie, s-au aflat si Ana, Aritom si Pavel Lungu. Unul
singur era considerat iobag, bitranul Petrea Lungu, posibil stilp al familiei, mort la 22
martie 1835, in varstd de 80 de ani.” Lungestii fiind putini in Milas, prezenta lor in sat
probabil si fi Inceput cu acest bdtran, venit cine stie de unde, care a primit cel dintai
porecla ,,Lungu”, ca urmare a inaltimii si supletii trupului, (trasdturd fizica pe care o va
transmite urmasilor pana dincolo de generatia episcopului Iuliu).

Desi le-a facilitat angajarile In slujbe si a stat garant pentru ele, popa losif nu
si-a iertat rudeniile, atunci cind nu si-au achitat dijmele datorate familiei Teleki.
Aceasta i-a creat imaginea unui om integru, cinstitor al legilor, care I-au indreptatit sa
primeascd postul de notar al Milagului.l® Pentru autentificarea actelor create, a utilizat
sigilii personale. Unul, imprimat in ceard rosie pe un document din 1828, are gravat in
cimpul oval, un magistrat roman.!! Al doilea, aflat pe un act din 1840, este de formai
rotundd. La baza campului sigilar, st un porumbel in profil dreapta, delimitat cu un
semicerc de fantezii grafice de o coroand asezatd In cartierul de sus, coroani din care
ies trei frunze late ale unei plante exotice. In stanga si dreapta coroanel, sunt incizate
artistic initialele numelui ,,Nyulasi Tosif” —  ,NY” si ,,I”.12 E limpede ca acest al doilea
sigiliu imitd exigentele unui herb, si ne semnaleazi obsesile nobiliare ale Lungestilor
din Milas.

Patru din cei 5 copii ai jelerului Iuon Lungu si ai nobilei Ilisca Borsa — loan,
losif, Teofil si Vasilie — au dovedit capacitati intelectuale deosebite. Unchiul losif,
preotul din Milas, dorind si-i facd ,,domni”, i-a indrumat pas cu pas, si le-a purtat de
grija in intreaga lor devenire. Primele deslusiri la invataturad trebuie si le fi ficut cu
popa losif, apoi, cu dascalii din scoala care a continuat traditia celei Intemeiate aici de
Gheorghe Sincai, in epoca iosefiniand.!? In deceniul al 4-lea al secolului al XIX-lea,

8 Fond Teleki de Luna, nr. 247, inventarul Curtii din Milag pe anul 1824.

9 Idem, dosarele nr. 248, 249

10 Thidem, dosar nr. 249.

W Ibidem, dosar nr. 249.

12 Ihidem, dosar nr. 250, tabelul cu angajatii conventionati pe anul 1840.

3 N. Albu, Istoria invdtaméantului roménesc din Transilvania pind la 1800, Blaj 1944, p. 254; Lucia
Protopopescu, Contributii la istoria invatamantului din Transilvania (1774-1805), Bucuresti 1960,
Anexe, p. 279.
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nepotii popii losif apar pe diferite trepte ale Liceului Piaristilor din Cluj, la Gimnaziul
si Seminarul Teologic din Blaj, unde sunt inregistrati in matricole cu numele tradus in
maghiard — ,,Hosszu” . Tatal lor a fost notat in categoria sociala de cwlonus (iobag),
libertus (libertin) si o datd, din complezentd, ,,nobil”.14

Numai unul dintre frati, Niculaie, al 3-lea niscut al sotilor Iuon Lungu si Ilisca
Borsa — a rimas in Milas si a perpetuat numele romanesc al neamului patern.'> Despre
acesta si urmasii sdi, profesorul canonic losif Hossu, din Blaj, i-a scris, in 1911,
wvarului” prin adoptiune, juristul Francisc Hossu Longin, din Deva, membru al
conducerii Partidului National Roman, animatorul fabulatiilor identitare nobiliare ale
ntudeniilor” din Milag, urmitoarele: ,Atata sti, ci la noi in sat, conumele
cosangenilor, care au rimas siteni, e ,,Lungu” (..), ,a Lungului”. Unii afirmi ci
Hosszu este numai o traducere simpla (...) Nobilitatea a fost sub proces si
nerecunoscutd’.!6

Pe fratii Ioan (bunicul episcopului luliu, ajuns protopop), losif, (promovat
vicepresedinte al Curtii de Conturi a Ungarief), Teofill (numit vicecomite al
Comitatului Cluj) si Vasilie (ridicat arhidiacon al Tractului greco-catolic al Muresului),
popa losif Nyulasi (Nyuloasi) a reusit si-i innobileze prin Invatitura, creand si dand
nume pentru eternitate unei mari familii romanesti — Hossu de Milas.

Si totusi, prin bunica lor, Adolfina Hossu, episcopul luliu si fratii sdi au primit
in vene picituri de sange albastru si in gend amprente nobiliare autentice, transmise
din familia voievodald Hossu de Mesteacan (Kis-Nyires) si Rastoci. O scrisoare din
1525, ii mentioneaza pe cei dintai purtdtori ai numelui. Voievozii Petre si Toma Hossu
din Mesteacdn, tata si fiu, au fost insdrcinati de citre loan Dragfi, stipanul Domeniului
Chioar, si intemeieze satul Rastoci (si apoi Bizuga). Traducand in fapt vointa sotului,
mort in bitdlia de la Mohaci (29 august 1526), Catharina Drugeth de Hommona l-a
eliberat din iobagie, in 1530, pe supavietuitorul Toma Hossu, iar nora ei, Anna
Bathory de Simleu, a confirmat gestul fostei stipane in 1548.17 In mentalitatea locals,
libertatea voievodald era echivalentid cu nobilitatea, ,,stare” recunoscutd ca atare de
citre regina Izabella, in 15506, cand i-a numit pe dregitorii romani din Chioar ,,nobilii
voievozi”.18

4 A. Banciu, Studenti academici din Cluj de acum un veac, in Anuarul Institntnlni de Istorie
Nationald, Sibiu, IX 1943-1944, p. 483, 490-491; Fond Liceul Romano-Catolic din Clyj, nr.
80, matricolele de la 1840/°41 — 1849/°50, p. 34 v., 44 v., la Dir. jud. Clyj a arh. nat.; Fond
Biblioteca Centrali din Blaj, nr. X/147, matricolele pe anii 1832/°33 — 1836/°37 si 1833/7°34
—1845/°46,p. 19 v,, 90, 95 v., 101 v., la Dir. jud. Cluj a arh. nat.

1> Protocolul botezatilor parohiei Milas, an. 1827, p. 6, la Dir. jud. Bistrita-Nasiud a arh. nat.

16 Scrisoarea din 23 III 1911 a canonicului Iosif Hossu citre Francisc Hossu-Longin, in
Donatia Francisc Hossu-Longin, Mss., sertar 253/3, Epistole de la Vasile Hossu, episcopul,
si Tosif Hossu, canonic, relativ la genealogia Hossestilor, f. 16-18, la Bibl. centr. univ. ,,Lucian
Blaga”, Cluj-Napoca.

7'V, Hossu, Rdstoci — o istorie intr-un sat, Cluj-Napoca 1996, p. 151-153.

18 Codex dipl. Karoly, IT, nr. 174.
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Urmasii voievozilor au beneficiat, in virtutea sarcinilor militare, de statutul de
oameni liberi, s-au tinut si au fost considerati ,,nemesi”. Dar dupd 1608, cind
domeniul Chioar a devenit proprietatea principelui Gabriel Bathory, institutia
volevorziei a fost abolitd, ,,Dreptul voievodal” al intemeietorilor de sate a fost Inlocuit
cu ,,dreptul regesc” de (re)innobilare prin donatie (donatio) sau ,,donatie noua” (nova
donatio) de pimant sau numai prin diplomi cu blazon (armales).'” Remarcat in
rizboaiele cu Austria §i Tara Romaneasca, Luca Hossu, unul dintre urmasii
voievodului Toma IT Hossu, de la Ristoci, a fost rasplitit, in 1610, cu o diplomi de
innobilare, o donatie de mosie in Mesteacdn §i imunititi fiscale. Blazonul siu de ,,nobil
cavalerist” cuprindea un scut militar triunghiular, de culoare albastra, in cimpul ciruia
se afla un ostas imbricat in tunica rosie, cilare pe un cal alb in galop, ostas care tine
ridicatd pentru luptd, o sabie curba.?

Toti barbatii din familia voievodali Hossu au fost obligati, datoriti libertitilor
primite, sa presteze servicii militare la Cetatea Chioar sau In slujba principilor si regilor,
acolo unde era nevoie de ei. Dintre acestia, dupd 1711, cand ,,insurectia nobiliara”
(participarea la mobilizare) a fost abolitd, unii au plecat si s-au depdrtat de basting, in
cdutarea altor posibilitati de trai. In anul 1713, se aciuaseri in »pustele” Sanmartinului
(azi, Mirtinesti), din comitatul Turzii, ,,jelerii de-o sesie” Gheorghe si Nicolaie Hossu,
iar in Sutu, un loan Hossu, originari, ca si consdtenii lor cu numele Timbus, Francu,
Chiudran, Cont etc., din Districtul Chioar. Barbatii acestia erau dintre ostasii
profesionisti care slujiserd in garnizoana Turzii. La ldsarea definitivd de serviciul
militar, ei au rdimas mai departe pe domeniul fiscal, ca jeleti ai Statului, de pe sesiile
cdruia 1§i asigurau, inca din timpul slujirii in armata, subzistenta.?!

Pentru acesti nobili raticitori din Chioar, cele mai multe sanse pentru a-si
mentine statutul de oameni liberi §i viatd mai buni le-a oferit Biserica Unitd cu Roma,
prin programul ei de emancipare nationala prin religie si culturi, ca slujitori eclesiastici,
functionari domeniali sau ai imparatului, prin comitate. Dintre urmasii ostasilor din
(Pusta-) Sanmdrtin si Sutu, a ajuns in satul Micus (azi, Micesti), stri-strdbunicul
episcopului Iuliu. Prin anul 1786, 1 se nastea un fiu, Stefan. Acesta a reprezentat
aspiratia cea mai inaltd spre emancipare a familiei Hossu din Micus. in 1802, la 16 ani,
Stefan Hossu urma semestrul I, din clasa a II-a, ,,Gramatista”, a Liceului Romano-
Catolic piarist din Cluj, dupa ce parcurse clasa I la un alt liceu. Era considerat ,,plebeu
valah”, deci tolerat, ca fiu al unui slujitor al bisericii greco-catolice, altul decit
preotul.?? Pana in 1805, ,,starea” familiei a fost mai bine clarificatd, si Hossesti din
Micus au putut si-si probeze nobilitatea din Mesteacin. In acel an, in rubricile
matricolei elevului Stefan Hossu, reinscris, dupa o intrerupere suspectd, tot in

Y9'V. Hossu, Nobilimea Chioarniui, Baia Matre 2003, p. 70

20 Thidem, p. 73.

2 Arh. de Stat Maghiare, Budapesta, Fond Conscriptii diverse, Conscriptia satelor din Comit.
Turda, Cercul Inferior, 1713, secventele Pusta-Sanmartin §i Sutu.

22 Dir. Clyj a arh. nat., Fond Lic. romano-cat. din Clyj., nr. 12, Matricola anului 1802/1803, p.
63 v.
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semestrul 1, al clasei I, dar ,,Umaniste”, ,,starea” sa a fost acceptatd ca ”nobil valah”.23
Cu sigurantd, dorinta familiei l-a ficut sd urmeze calea preotiei. Casitorit §i hirotonit,
s-a stabilit in Indol (azi, Deleni). Vrednicia sa a ficut ca episcopul Ioan Bob sa-1 ridice
la treapta de protopop al Arihidiaconatului Posaga,?* demnitate in care a pastorit pani
la moarte.

Fiica protopoului Stefan Hossu, Adolfina, a fost bunica dinspre mami a
episcopului Iuliu, cireia nepotul i-a spus Intodeauna cu dezmierdare de copil,
»1ana”.?> Prin ,Mama Tana” — conform dreptului cutumiar al femeilor de pe
Domeniul Chioar, recunoscut de citre regii vechi si principi, de-a transmite nobilitatea
urmagilor26 — episcopul luliu era In drept si se revendice, si s-a revendicat cu profundd
mandrie §i convingere, descendent al nemesilor romani Hossu de Mesteacan (Kis-
Nyires).?” Lor le-a mostenit nu numai blazonul, pe care regele Carol V al Ungariei (si
impdrat al Austriel) i l-a consacrat in stema episcopald de pe diploma de numire ca
arhiereu la Gherla,?8 ci si disponibilitatea de-a fi mereu in ofensivd de luptd, ca un atlet
al lui Cristos si ostag jurat Bisericii si Neamului siu — Sionul ingemanat cdruia i-a jertfit
viata.?

23 Idem, ntr. 14, matricola anului 1804/1805, p. 48

24 Calendarium novum..., Claudiopoli 1812, p. 269.

25 Credinta noastrd este viata noastra. Memoriile cardinalului dr. Inliu Hossu, Cluj-Napoca 2003, p. 62.

26V, Hossu, Nobilinea Chioarnlui, p. 107.

27 Credinta noastrd este viata noastra..., p. 207; Curiernl crestin, Cluj, an. XVII, nr. 24, din 15 dec.
1935, p. 195-196.

2 Diploma de numire ca episcop de Gherla de citre regele Carol V al Ungariei.

2 Credinta noastrd este viata noastra..., p. 181.
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PROBLEMELE MATRIMONIALE IN PRACTICA
BISERICII GRECO-CATOLICE DIN TRANSILVANIA
(1830-1850)

Ciprian GHISA

RESUME. Les problémes matrimoniaux dans la pratique de PEglise
gréco catholique de Transylvanie (1830-1850). Les problemes matrimoniaux
constituent un chapitre spécial de la vie spirituelle et institutionnelle d’une
Egﬁse, vu que le mariage est 'un des sacrements de I’Eglise. 11 implique donc
toute une série de précautions, régles, rituels, traditions, mais aussi des
problemes collatéraux, tels les dispenses, des instances juridiques, des taxes, etc.,
non sans connexions avec les regles civiles.

L’article vise a dépeindre ce systeme complexe. Il part de la situation du diocese
de Figiras durant les décennies précédant la Révolution de 1848, sous
I’épiscopat de Ioan Lemeni. La période 1830-1850 est relevante pour la maniere
dont fonctionnait le systéme disciplinaire et institutionnel de I'Eglise unie, au
bout d’une évolution de plus d’un siecle. L’article vise a montrer quelles sont les
normes selon lesquels étaient jugés les cas matrimoniaux dans I'Eivéché gréco
catholique de Figiras et les structures institutionnelle impliqués. L’article
présente aussi les normes formulées par les encycliques émises dans la premiere
moitié¢ du XIX¢ concernant ce type de problémes.

Problemele matrimoniale se constituie Intr-un capitol aparte al vietii spirituale
dar si institutionale a unei Biserici. Pe de o parte, matrimoniul reprezintd unul dintre
momentele cele mai importante ale existentei umane, iar din punct de vedere
bisericesc, cdsdtoria este una dintre cele 7 taine. Acest ultim aspect este esential pentru
cd este strans legat de constituirea unui sistem de reglementiri necesare aplicarii sale in
contextul cotidian al vietii credinciosilor. Casatoria nu se poate savarsi oricum, fara un
set complet de precautii, de masuri prealabile si a unui ritual bine stabilit si intdrit prin
traditie. Aceste lucruri implicd §i o multitudine de probleme colaterale: dispense, foruri
de anchetd si judecatd, baremuri de taxare, tinere de evidentd si un regim de
sanctionare a abaterilor. In plus, aceste randuieli bisericesti au fost strict legate de o
serie intreagd de prevederi oficiale, de stat, care a fost direct interesat in supravegherea
matrimoniului, aflat In conexiune cu politica demografica dar si de control asupra
individului si familiei.

Ne vom referi in studiu de fatd tocmai la acest sistem complex, care ilustreaza
foarte bine si legatura directa dintre cler i credinciosi. Vom porni de la situatia
concretd din dieceza de Fagaras, in deceniile premergatoare Revolutiei de la 1848, in
timpul péstoririi lui Ioan Lemeni. Perioada anilor 1830 — 1850 este relevantd pentru
modul in care a functionat sistemul disciplinar si institutional al Bisericii unite, aflat la
capatul unei evolutii de peste un secol. Acesta se stabilizase dupa transformirile si
reformele repetate de pand atunci. Dorim sd ardtim care au fost normele dupi care s-
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au judecat problemele matrimoniale in episcopia greco-catolici de Figiras ca si
structurile institutionale implicate. Iar ca un element comparativ cu adevirat
semnificativ, vom trece mai intdi in revistd reglementirile formulate de enciclicele
papale emise in prima jumitate a secolului XIX cu privire la problemele matrimoniale.
Ele ofera astfel un cadru important de referintd pentru modul in care erau tratate
aceste chestiuni In Biserica unitd din Transilvania.

1. Pozitia papalititii fata de problemele matrimoniale in prima jumadtate

a secolului XIX

Avem in vedere trei chestiuni principale: cisitoriile mixte, indisolubilitatea
matrimoniului si celibatul preotesc. In problema cisdtoriilor mixte, in Biserica catolicd
era in vigoare decretul Tametsi al Conciliului de la Trento, care spunea cd nicio
cisdtorie nu e validd decat dacd era celebratid de un preot catolic. Ultetior, enciclica
Vi nova a Nobis, din 27 februarie 1809, dati de papa Pius VII, exprima opozitia
traditionald a Bisericii fatd de mariajele mixte, ea opunandu-se cidsitoriei catolicilor cu
ereticiil. Pius VIII a emis si el doud documente 1n legiturd cu acest subiect, pornind de
la situatia concretd din Germania: mai intai, bula Litteris alto, din 25 martie 1830,
respectiv cea din 1 decembrie 1830, adresate arhiepiscopilor si episcopilor germani. A
optat pentru o solutie mai putin conflictuald, tolerind cisitoriile intre catolici si
protestanti, dar a cerut ca educatia copiilor sa fie ficutd in religia catolica?.

Enciclica Summo ingiter studio, din 27 mai 18323, a fost emisd de Grigore XVI
pornind de la situatia concreta din Bavaria. Scrisoarea apostolicid interzicea, in
principiu, cdsatoriile catolicilor cu ereticii. In unele cazuri, ele erau totusi permise
pentru a evita un scandal si mai mare, cu conditia ca partea catolica s isi pastreze
credinta. De asemenea, urmasii trebuiau educati in religia catolica. in caz de cisitorie
mixtd, dispensa trebuia cerutd de la Sfantul Scaun pentru fiecare caz individual in
parte. Aminteste credinciosilor de unitatea catolici §i de faptul cd prin credintele
eretice nu se poate ajunge la mantuire. Datoria clerului era sa ii prevind pe oameni
asupra pericolului la care se expuneau prin casdtoriile mixte, mai ales cé intentia spre o
astfel de cdsatorie este ,,perversd”. Papa reia apoi discursul despre indisolubilitatea
matrimoniului. Se referd si la situatia In care un catolic se cdsdtoreste cu un eretic
divortat, iar fostul sot traieste. Astfel de casatorii sunt ilicite, invalide si adultere. Ele
sunt valide doar in cazul in care fosta cisitorie a partii eretice a fost declarata invalida.

In Germania, situatia s-a deteriorat destul de mult. Dreptul prusac afirma ca fiii
trebuie sa fie educatl in religia tatlui. in 1837, arhiepiscopul de Kéln, Clement August
von Droste-Vischerung, a fost inchis pentru cd s-a Impotrivit si a apdrat principiul
catolic. In 1839, va fi inchis si arhiepiscopul de Gnesen-Posen, Martin von Dunin,

UA. Fremantle, The Papal Encyclicals in Their Historical Context, New York, The New American
Library 1956, p. 120.

2 Ibidem, p. 124-125.

3 Vezi textul in: C. Catlen, The Papal Encyclicals 1740-1878, Raleigh, McGrath Publishing
Company 1981, p. 229-231.
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ceea ce a provocat mari tulburdri si un imens scandal. S-a optat, in final, pentru o
solutie de compromis*.

Problema a fost reluatd de papa Grigore XVI prin enciclica Quas vestro®, din 30
aprilie 1841, adresati clerului din Ungaria. Ea puncteaza urmitoarele aspecte privitoare
la ciasatoriile mixte: necesitatea dispenselor; partea catolicd trebuie atentionati de
pericolul la care se expune; cisdtoria este preferabil sd fie celebratd de un preot catolic;
daci slujba este sdvarsitd de un preot eretic, atunci preotul catolic trebuie doat si asiste
fizic, fard a se implica In mod efectiv; copiii urmeazi si fie educati in religia catolica.

Indisolubilitatea mariajului si celibatul ecleziastic au fost doud dintre
problemele abordate si de enciclica Mirari vos, a papei Grigore XVI, emisd in 15
august 1832, ca un raspuns mai mult sau mai putin voalat la chestiunile ridicate de
Lamennais si ziarul sau, I..Avenzr. Documentul papal le integreazd unui discurs care
incepe prin a arita cd Biserica trece printr-o perioadd In care se confrunti cu cele mai
grave dificultdti si atacuri. Vorbeste despre rdspandirea depravarii, despre dispretul fata
de sacru si ridiculizarea cultului divin. Doctrina sandtoasd este pervertitd, iar tot felul
de ecrori se rispandesc cu usurintd. Ascultarea fatdi de episcopi este negati, iar
autoritatea Bisericii si a Sfantului Scaun este pusd la indoiald. Mintea tinerilor este
cotruptd, iar academiile i scolile risuni de ,,opinii noi $i monstruoase”. Se constati, de
asemenea, si perversitatea moravurilor. Originile acestora se gdsesc In activitatea si
ideile societitilor eretice si ale sectelor. impotriva lor trebuie luatd atitudine, toti fiind
chemati s facd un front comun. Datoria tuturor este sa apere religia de ,,marea
conspiratie a celor nepiosi”.

2. Reglementari oficiale si bisericesti

Mai inti, care erau conditiile pe care trebuiau si le indeplineascd doi tineri
pentru a se putea cisitori? Protopopul Toma Marcian al districtului Catcau, decanatul
Solnocul Interior, scria in 3 martie 1844, un raport in care se amintea porunca
impdrdteascd din 7 aprilie 1813, nr. 843, vestitd prin episcopie: ,,niciun preot sub
pierderea preotiei si nu indrizneasci a cununa pe cineva mai inainte de a sti
rugdciunile, Tainele cu folosul lor, poruncile lui Dumnezeu si a Bisericii si fird tadula
protopopeasci”. Apoi se are In vedere hotirarea Soborului cel Mare din 1833, care
hotira ca in orice caz in care ar fi nevoie de o dispensi, parohul sa il instiinteze pe
protopop’. Este vorba asadar de necesitatea unei pregitiri spirituale prealabile,
necesara pentru viitoarea viatd de familie a tinerilor, care trebuiau si aibd micar
minime cunostinte religioase. O reglementare a vicarului Silvaniei, Alexandru Sterca-
Sulutiu, specifica si ea faptul cd tadula de casitorie nu se poate da daca viitorii miri nu
cunosc rugdciuniled.

4 L. Hertling, Istoria Bisericii, Tasi, Ed. Ars Longa, 2001, p. 500. Pentru problema cisitoriilor
mixte din Germania, vezi si: O. Chadwick, A History of the Popes. 1830-1914, Oxford,
Clarendon Press 1998, p. 34-42.

> Apud C. Catlen, gp. cit., p. 263-265.

6 Ibidem, p. 235-240.

7 Pentru toate acestea, vezi: D.J.A.N. Alba, FM.R.U. Blaj, Arhiva generali, 2/1844, f. 1-5v.

8 D.J.A.N. Mutes, Fond Protopopiatul greco-catolic Tirgu-Mures, 111/1835, £. 6.
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De asemenea, vairsta minima de cununie era stabilitd la 20 de ani pentru biieti si
la 15 ani pentru fete. Circulara episcopald din 6 noiembrie 1843 comunica ordinul
gubernial din 21 septembrie 1843, nr. 10063, urmare a decretului de Curte din 8 aprilie
1843, nr. 1204, ce stabilea ca prin dispense sd nu se treacd in niciun fel sub varsta de
14 ani la fete si 18 la baieti. Pentru dispensd, era nevoie de atestat de la doctor pentru
baieti si de la moasd pentru fete, care si ateste dezvoltarea fizicd a acestora. Acest
document trebuia dus la autorititile laice si abia apoi la cele bisericesti®. Astfel de
dispense se acordau totusi. in 22 ianuarie 1846, Sulutiu ii raspunde unui paroh care
ceruse o dispensi de la varstd pentru un tandr, aritindu-i cd In acest caz era nevoie de
aprobarea prealabild a forurilor politice, iar in cazul In care acestea erau de acord,
vicarul nu are nimic impotrivd, mai ales ci tandrul pirea destul de matur'®. Iar in
ianuarie 1843, se cerea de la vicarul Sulutiu dispense de cisitorie pentru un tanar de 18
ani si pentru un altul de 17 ani. Vicarul le solicitd contractul Invoitii si mérturiile jurilor
ca baietii sunt destul de ,,copti” pentru casatorie!l.

O alti serie de prevederi se referd la necesitatea celor 3 vestiri de dinainte de
cununie. Circulara episcopului Lemeni din 12/24 mai 1835 arati ci dispensa de la cele
trei vestiri se d4 numai ,,pentru mare si cuvioasd pricind”12. Astfel de dispense se
obtineau de la episcopie!®. A cununa fird a face vestirile in conditiile In care nu se
obtinuse si o dispensi in acest sens era consideratd o abatere importanti. In 26 mai/7
iunie 1834, Consistoriul a analizat cazul preotului Vasile Sicoe din Szokodol (Sohodol),
acuzat ci a ,,savarsit fard de lege cununii”. A ficut trei casatorii fird vestiri prealabile si
fira tadula protopopeasci. Se spune cd astfel nu s-au respectat legile si ca fard aceste
precautii se favorizeaza traiul imoral, ceea ce este de neconceput pentru un cleric.
Deliberatul prevedea scoaterea din preotie a respectivului preot vinovat de cilcarea
legii bisericesti si politice in mod repetat!4. Iar in 17 iunie 1838, Consistoriul scria
protopopului Muresului si se ingrijeascd ca parohul unit din Hartzo (Hartiu) sa fie
trimis in data de 10/22 august in fata Consistoriului pentru ci ,,a indrdznit a cununa pe
Cosma loan, neunit, cu Alistar Maria fard vestiri, fird tddula protopopeascd, dandu-le
adeverintd sub numele altui preot”!>.

Cand se puteau sdvarsi cdsitorii? Circulara vicarului Nasiudului, Ioan Nemes,
din 21 ianuarie 1834, spunea preotilor si nu indrazneasca a cununa in zi de duminica.
Se poate cununa in orice altd zi, cu exceptia miercurilor si vinerilor, atunci cand nu

® D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Protocol al parohiei Sirduad, 184/1834-1852, f.
14r.

10D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicatiatul Silvaniei, 167/1846, f. 10r.

' D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicatiatul Silvaniei, 161/1843, f. 13v, 14r, 20v.

12D J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Protocol al parohiei Sirduad, 184/1834-1852, f.
3v.

13 Spre exemplu, in data de 26 ianuarie 1847, episcopul acorda o dispensi de la a treia vestire
»pentru scurtarea timpului”, iar in alt caz dispensa de la a doua si a treia vestire. D.J.AN.
Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 177/1847, £. 6, 13, 14, 20.

14 D.J.AN. Alba, FM.R.U. Blaj, Consistoriul, 12/1834, f. 1.

15 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 136/1838, £. 8.
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este hart. Daci este ,,hart”, se poate cununa si miercurile si vinerile, deoarece atunci
este permis a se manca i carnel®.

Se poate observa din toate aceste documente ca pentru o cisdtorie era nevoie si
de ,,tadula” de cununie, iar cununarea fara acest document atragea dupa sine dojani si
sanctiune. Circulara vicarului Nemes amintitd mai sus ardta parohilor ci in tadulele de
cununie trebuie sa se scrie: numele, porecla, varsta, in ce zile s-au ficut vestirile, In ce
zi s-au spovedit si cuminecat si in ce zi au fost intrebati viitorii miri ,,despre vointa™!”.
Protopopul Catcaului, Toma Marcian, scria in 3 martie 1844, un raport catre episcopie
in cazul preotului loan Silagi, care cununase pe doi tineri fard tadula protopopeasca. A
fost judecat pentru aceasta In soborul protopopesc din data de 2 martie 1844,
considerandu-se cd prin astfel de gesturi se incalcd drepturile scaunului protopopesc ce
spune ci fiecare cauza trebuie sd inceapd in acest for si apoi sd fie trimise spre revizie
la Consistoriu. Pentru aceastd abatere, parohul trebuie si pliteascd o amendd de 5 fl.
valuti ,,in seama bisericii locului’!8,

Mai multe circulare bisericesti comunicd §i indicatiile oficiale privitoare la
regimul de cisdtorie al citanelor: circulara Consistoriului episcopal din 17 octombrie
1834 transmitea ordinul gubernial din 7 august 1834, nr. 8095, care stabilea ci
savarsirea ,,casdtoriilor citanelor invalide” sd nu se facd fird permisiunea speciald de la
»dregitoria citdneascd”!?; ordinul vicarial al vicarului Nisdudului din 9 august 1835
specificd faptul ci militarii trebuie sd pldteascd ,,protopopului sau vicaresului” 12
cr.m.c. pentru tadula de cununie?; circulara episcopald din 17 august 1838, nr. 721,
anunta ordinul Guberniului care spunea ci parohii nu au voie s cunune soldatii veniti
in permisie fard aprobarea Regimentului?!; iar circulara lui Ioan Lemeni din 17 martie
1847 prin care comunica decretul imperial din 12 decembrie 1846 si pe cel gubernial
din 21 decembrie 1846, nr. 6669, stipula ci in cazul unei femei casitorite cu o citand,
dacd s-ar fi deschis un ,,proces de despartenie”, litigiul urma si se judece de forul
bisericesc, dar hotirarea trebuia ,,statornicitd” de forul militar?2,

Una dintre problemele fundamentale legate de sistemul matrimonial al Bisericii
este cea a dispenselor. Acestea stabilesc o derogare de la norma obisnuitd, care trebuie
acordatd Insid numai cu acceptul forurilor bisericesti i doar In urma unei anchete si
analize prealabile ficutd in soborul protopopial, al cirui deliberat este revizuit de
Consistoriu, intr-un sistem care este similar cu cel al judecirii abaterilor disciplinare ale
clerului. De aceea, In primul riand, era nevoie de tinerea unor evidente clare a cazurilor
in care fusese nevoie de dispense. Se solicita astfel parohilor ca pentru dispense si se

16 St. Buzild, Documente bisericesti, in Arbiva somesand, 1931-1935, tom 4, nr. 15, p. 46.

17 Ibidem, p. 46.

18 Pentru toate acestea, vezi: D.J.AN. Alba, F.M.R.U. Blaj, Arhiva generald, 2/1844, f. 1-5v.

9 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Protocol al parohiei Sirduad, 184/1834-1852, f.
1v.

20 St. Buzild, Documente bisericesti, in .Arbhiva somesand, 1931-1935, tom 4, nr. 17, p. 237.

2 D.J.AN. Alba, Fond Parohia greco-catolici Bistra, 1/1836-1851, f. 7v-8t.

22 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Protocol al parohiei Sirduad, 184/1834-1852, f.
28t.
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tind protocoale speciale, care vor fi trimise la finalul anului in copie la episcopie de
citre vicari sau protopopi (circulara episcopului Lemeni din 12/24 mai 1835)23.

Insi, de la bun Inceput, episcopia a incercat prin demersuri repetate si
restrangd aceste practici, tocmai pentru ca ele incurajau exceptiile de la reguld. Spre
exemplu, circulara episcopald din 17 martie 1845, nr. 269, cerea preotilor si se sileascd
sa ii dezvete pe oameni de la casitoriile ,,in spitd” sau ,,de sange” sau de cuscriile
oprite?*. Motivul a fost explicat ulterior de Sulutiu: in 13 octombrie 1849, acesta scria
tuturor protopopilor din Silvania ardtindu-le ci a observat cd a crescut numirul
cererilor de dispense pentru cdsdtorii intre persoane inrudite, ceea ce reprezinti un
semn al decdderii morale; le solicitd si ,,pund stavile” acestui fenomen?>.

Dispensa nu se putea cere oricum, fiind necesard alcdtuirea unui dosar, ca si
respectarea unei scdri ierarhice foarte clare. Nu intotdeauna aceste cerinte au fost
respectate si, de aceea, preotii si-au atras reprosuri din partea conducerii Bisericii, care
a revenit mereu cu indicatii referitoare la aceasta chestiune. In 21 ianuarie 1846,
episcopul Lemeni ii scria lui Constantin Alpini, protopopul Mediagului, in legaturd cu
un preot care ceruse direct la arhiereu o dispensi pentru o cisidtorie in spita a treia de
randul II, ceea ce era imposibil. Lemeni arati ca nu fird pricind s-a rinduit ca
,»dispensatiile prin protopop si se ceard”. Acesta cerceteaza cazul, incearca mai intai sd
ii facd pe tinerii respectivi si renunte la cisitorie tocmai pentru ca sunt rude si abia
apoi, ,,cand vede pricini temeinice, face ardtare citre scaunul arhieresc”2e. In julie 1842,
protopopul Bistrei, Grigore Mihali, d4 o randuiald cu indicatii despre modul in care se
putea obtine o dispensi: preotul sd scrie motivele pentru care se cere dispensa; si se
realizeze contractul de invoire a celor doi logodnici in fata a doi martori, care trebuie
prezentat apoi parohului; dispensa se va cere de la episcop sau vicarul general prin
intermediul protopopului?’. Sulutiu arita i el intr-o scrisoare din 15 ianuarie 1843 ci
destul de multi preoti nu stiau cum si ceara dispense pentru casatorii. Le aratd ca
»parohii numai prin protopopi si ceard dispensatie”. La cerere ei trebuie sa adauge
contractul invoirii, iar ulterior mentioneazd ci pentru dispense e nevoie si de
genealogie si de achitarea taxel dispenset si a taxel postale?s.

Ce dispense se acordau in cazurile de inrudirer? S4 specificim si faptul ci se
foloseau trei sisteme de calculare a gradelor de rudenie, ceea ce complica putin
lucrurile si crea uneori confuzie in randul parohilor. Iatd cateva reguli:

- pentru o incuscrire de gradul 6, rindul I, numai episcopul poate da

dispensa®;

2 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Protocol al parohiei Sirduad, 184/1834-1852, f.
3v.

24 D.J.AN. Alba, Fond Parohia greco-catolici Bistra, 1/1836-1851, f. 42r.

% D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicariatul Silvaniei, 171/1848-1849, f. 83r.

26 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 169/1846, f. 1.

27 D.J.AN. Alba, Fond Parohia greco-catolici Bistra, 1/1836-1851, f. 31v-32t.

2 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicatiatul Silvaniei, 157/1840-1841, f. 61;
161/1843, f. 9v, 12r.

2 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicariatul Silvaniei, 157/1840-1841, f. 6r.
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- episcopul di dispensi si pentru o incuscrite de gradul 7, randul I3;

- pentru incuscririle de gradul 8 si 9, randul I, nu trebuie dispensa’;

- episcopia di dispensa pentru o incuscrire de gradul 5, randul 113%

- nu se poate da dispensd pentru o cdsatorie in spita a patra de al treilea
rand33;

- vicarul Marian déddea In 10 februarie 1837 o invitaturid despre modul in
care si se ceard dispense. Le spune preotilor cd inrudirile de gradul 1-5 de
randul I si cele de gradul 1-4 de randul 11, episcopul nu le dispenseazd, asa
incat preotii sd nici nu le ceara’;

- In unele cazuti, episcopia acordd si dispense pentru incuscrirea de gradul 4,
randul 1135,

Pentru obtinerea unei dispense era nevoie si de plata unei anumite taxe. Si in
acest caz, sistemul de taxare era destul de uniform. Ele erau trecute intr-un protocol
special, care era verificat de protopop, iar evidentele trebuiau trimise la episcopie. in
13 octombrie 1849, Sulutiu scria tuturor protopopilor din Silvania aritand cd pentru
dispensele necesare pentru Inrudirile de intdiul rind (gradele 6 si 7), ,,pentru
cuscrietatea de al doilea rand care va fi mai aproape de al 5-lea grad (gradul 4) si pentru
rudenia de cuscria de al treilea rand din gradul al treilea in sus”, taxa era de 1 taler sau
2 fl.m.c. Pentru celelalte dispense, taxa era de 1 fl.m.c.%.

Abaterile de la acest sistem erau sanctionate destul de aspru de citre
conducerea Bisericii, pentru cd se considera cd astfel era favorizat traiul imoral al
credinciosilor. Or, ca acest lucru sd fie incurajat tocmai prin actele de neglijenta ale
clerului, ce avea indatorirea suprema de a pazi viata spirituald §i morald a oamenilor,
era imposibil de trecut cu vederea. Iatd cateva cazuri concrete:

- aga cum am vazut mai sus, pentru cununare fara a avea tidula

protopopeasci atunci cand era nevoie de ea, se aplica amendi;

- pentru cununare fird a se face vestirile prealabile, preotul respectiv putea fi
chiar ,,scos din preotie”;

30 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicatiatul Silvaniei, 161/1843, f. 10r.

31 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicatiatul Silvaniei, 157/1840-1841, f. 118v.

32 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicatiatul Silvaniei, 164/1845, f. 8v; D.J.A.N.
Mutes, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mutres, 177/1847, f. 10r.

3 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicatiatul Silvaniei, 164/1845, f. 8v.

34 St. Buzild, ,,Documente bisericesti”, in Arbiva somesand, 1931-1935, tom 4, nt. 17, p. 247.

Spre exemplu, in 6/18 mai 1834, Consistoriul scria vicearhidiaconului Muresului ¢ se ceruse o
dispensd pentru o cidsdtorie in care el era viduv, ea neunitd, dar erau in gradul 4 a cuscriei de
randul I. Se aratd cd aceastd dispensi nu se poate obtine nici de la patriarhul Romei. Se cere
viceprotopopului si-i dojeneasci pe preoti ca asemenea cereri de dispense si nu se mai
trimitd la Consistoriu. Vezi: D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures,
102/1834, f. 5.

3 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 177/1847, £. 2v.

3 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicariatul Silvaniei, 171/1848-1849, f. 83r.



CIPRIAN GHISA

- preotului Ioan Silagi, din districtul Catcaului, pentru ca i-a cununat pe doi
tineri fird sd tind cont de gradul lor de rudenie, ce impunea solicitarea unei
dispense, i se anuleazi plata de care beneficia din fondul bobian, suma
aceasta urmand s se verse in fondul deficientilor?’;

- preotul din Bikiresty (Bucuresci), districtul Bistrei, a fost judecat in
soborul districtual din 15/27 februarie 1834, pentru ci incheiase o cununie
clandestind; pedeapsa propusi a fost de suspendatre din oficiu pentru un
an?s,

Au existat §i cazuri ceva mai neobisnuite care se intdlneau mai rar §i care
proveneau tocmai din diversitatea extraordinari a situatiilor prin care trece un om de-a
lungul vietii sale. in lipsa unor reglementiri la Indemani, protopopii sau vicarii apelau
la episcopie pentru a solicita dispense speciale. Tati numai doud exemple. In 25
octombrie 1842, vicarul Sulutiu i scria lui Lemeni, in legiturd cu un barbat de 45 de
ani din Vartelek (Ortelec), necdsatorit, dar care era impotent. El dorea si se
cisatoreascd cu o femeie din Kévésd (Chiesd), care a fost csatoritd si a primit in 26
martie 1829, rezolutia consistoriald nr. 147 prin care a fost despirtitd de barbatul ei tot
din cauza sterilititii. Cei doi s-ar cdsitori pentru a-gi fi de ajutor unul altuia.
Viceprotopopul Kovésdului (Chiesd) ficuse prezentarea cazului citre vicar. Sulutiu
cere dispensa de la episcop, spunind ci asemenea cazuri nu a mai intalnit, dar cd nu
vede niciun impediment ca aceste doud persoane si nu se cisdtoreascd®. lar in 22 julie
1847, protopopul Muresului cerea dispensd pentru doi credinciosi din satul
Jobbagyfalva (Valea), ambii viduvi, care doreau si se cidsdtoreascd pentru a patra
oara*’

Existd desigur si numeroase cazuri In care s-a refuzat acordarea dispensei
solicitate, pentru cd aceasta ar fi incalcat canoanele. De remarcat faptul cd instantele

37 Pentru toate acestea, vezi: D.J.AN. Alba, FM.R.U. Blaj, Arhiva generali, 2/1844, f. 1-5v.

3 D.J.AN. Alba, F.M.R.U. Blaj, Consistoriul, 3/1833, f. 1-2.

O cisidtoric era consideratd clandestind dacd mirii erau cununati fird ca parohii de care
depindeau si fie de fati. O astfel de cisitorie se putea chiar anula. Vezi: D.J.AN. Silaj,
Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicariatul Silvaniei, 172/1849, f. 48; C. Ghisa, Biserica greco-
catolica din Transilvania (1700-1850). Elaborarea discursului identitar, Cluj-Napoca, Ed. Presa
Universitara Clujeand, 2000, p. 321.

intr-un asemeneca caz, parohul care urma si sivarseascd serviciul cununiei era anuntat in mod
special de aceastd situatie, tinerii obtindnd si aprobare de la forurile bisericesti in acest sens.
In 18/30 august 1839, preotul greco-catolic Toan Alpini din Manirade ii scrie parohului unit
din Oristie in cauza a doi tineri ce vor si se cdsdtoreasca: baiatul e unit, din parohia lui, fata e
neuniti. Problema era ci el nu putea sluji cununia dupd cum era legea, din cauza departirii.
De aceea, il roagid pe el si ii cunune in locul siu, dupi ce se vor fi ficut cele trei vestiri si in
conditiile in care nu erau si alte ,impiedecari”. Vezi: D.J.AN. Hunedoara, Fond
Protopopiatul greco-catolic Oristie, 1/1839, f. 9r. Acesta a fost, de altfel, chiar cazul
cisitoriei lui George Barit, care a solicitat aprobarea speciald a episcopului. Vezi: C. Ghisa,
op. ¢it., p. 321.

3 D J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicariatul Silvaniei, 159/1842, f. 81.

40 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 177/1847, £. 19r.
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bisericesti nu au cedat in fata ameningirilor care veneau din partea credinciosilor
nemultumiti. Vom aminti un singur exemplu, dar care este foarte relevant in acest
sens. In 17 septembrie 1849, episcopul Lemeni i scrie protopopului Muresului, Elia
Farago, 1n cazul unui tandr care dorea si se cdsdtoreascd cu vaduva varului sau primar
si amenintase ci de nu va primi dispensa va trece la neunire. Episcopul aratd ci dacd
tandrul 1si va schimba ,,legea”, nu o va face pentru ca ,,judecd a fi adevirul despre alta
parte, ci pentru amagiturd vremelnica”. In acest caz dispensi nu se poate da. Dacd isi
va parasi credinta ,,rdu ne pare, dard pentru a lui firidelege noi a face faridelege nu
putem, ci périnteste il dojenim a se abate de la aceste cugete si daci a noastrd
parinteascd dojand nu o va primi, ne spalim mainile”!.
3. Cauzele de despirtenie

Ne vom referi In special la sistemul propriu-zis de anchetare si de judecare a
acestor cauze de despirtenie, asa cum sunt ele numite in documentele vremii. Pornim
de la principiul conform ciruia divortul nu este permis in Biserica catolicd, care a fost
aplicat si de citre greco-catolicii ardeleni chiar din secolul XVIII. De multe ori insi,
unii credinciosi apelau la forurile bisericesti pentru a obtine anularea cisitoriei. Pentru
aceasta trebuiau sd urmeze o serie de pasi bine Stablhtl Mai intai formulau cererea
propriu-zisa. in prima faza, preotul sau protopopul cdruia i se adreseazi incearca sd o
determine pe persoana respectivd si se rizgandeasci. Spre exemplu, credincioasa Ana
Kolcsar din Podeni scria in 1845, protopopului Muresului, Elia Farago, cerand
despirtenie de sotul sdu, Ioan Pogicean. li aminteste acestuia cd i-a tot prezentat
situatia sa, iar el parinteste a Incurajat-o sd rabde, cd poate se va indrepta barbatul ei,
mai ales ci protopopul l-a dojenit pe acesta pentru faptele sale®2.

In marea majoritate a cazurilor acest demers rimane fara efect. In urma cererii
adresatd protopopului locului, acesta numeste o comisie de ancheta care se deplaseazi
la fata locului si interogheazi martorii. Ce intrebiri li se pun acestora? In cazul femeii
din Podeni, in 26 aprilie 1845, arhidiaconul a format comisia de anchetd, care a
prezentat procesul verbal in data de 28 aprilie. Au fost interogati 17 martori, care au
depus in prealabil jurdimant. Au fost puse 8 grupe de intrebari:

»Cunoaste martorul pe Kolcsar Ana si pe birbatul ei Pogicean Ioan din
Podeni?

De ce varsta au fost Kolcsar Ana cand s-au maritat? $i cati ani sunt de atunci?

Dari atunci cum s-au intamplat cidsdtoria ei? De buni voie si de plicere s-au
maritat? Au doar indemnatd de altii? Speriata? Silita? Si batuti? De e aga, cine o au
silit? Cu ce mijlociri, infricosdri? Bater si asupriri? Si pentru ce o au silit a se marita
dupid Pogicean Ioan?

La tocmeald si la cununie cu ce voie s-au aritat exponensa? Cui si despre ce s-
au ponosluit intru acea vreme?

Dar de atunci incoace cum au triit cu barbatul siu? Bine sau rdu? Si de au triit
rdu din ce pricind nu pot trdi laolaltd? Ce fel de om este barbatul sdu? Bun sau rdu? Cu

#“D.J.ANN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 208/1849, f. 1r.
4 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 161/1845, £. 5t.
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ce ndravuri graimadit? Treaz si agonisitor la casd? Sau doar betiv? Praditor? Curvar si
tiran? Si de unde le stie mattora acestea?

Ce stie martorul la ce fel de femei au dat Pogicean Ioan bani? Cui? Unde? Catd
suma? Si pentru ce le-au dat? Cine? Cand? S$i cu cine l-au vizut curvind?

Auzit-a martorul s fi zis Pogicean loan: ci el numai pentru gizditie au luat pe
Kolcsar Ana, nu din placere? Si de i s-ar mai da la manad i-ar face sfarsitu?

Dar dacd nu o au plicut, bitutu-o-au? De cate ori? Cum? Cu ce o au batut? $i
cine o au scos-o din mainile lui ca si nu 0 omoare?”%,

Se poate observa faptul ci ancheta functiona dupd sistemul obisnuit de
interogare a martorilor in orice proces disciplinar instrumentat de biserici. Aceasta se
ficea la modul cel mai serios, iar numarul de martori, care este destul de mare, este
elocvent in acest sens. Era nevoie, de altfel, de persoane care s i fi cunoscut foarte
bine pe cei doi soti. Judecata propriu-zisa se face in cadrul soborului protopopesc,
decizia fiind trimisd spre revizie la Consistoriu, care da deliberatul final. Pentru a vedea
care erau aceste decizii, trebuie sd facem apel la mai multe cazuri concrete.

Cea mai importantd observatie este aceea cd forurile de judecati urmireau in
primul rand si stabileascd dacd respectiva cdsitorie a fost incheiatd in mod legitim,
urmandu-se toate prevederile in vigoare. In acest caz, indiferent care era situatia
cuplului, nu se acorda despartenia.

In 19 decembrie 1846, Consistoriul diecezan a emis deliberatul in cazul a doi
soti din Targu-Mures. Situatia lor fusese cercetatd in soborul protopopesc. Ideea era ci
ambii soti aveau cate un amant §i triiau in concubinaj cu acestia. Sotul a afirmat in fata
soborului districtual cd nici mort nu se desparte de concubina sa. Consistoriul aratd
insa cd mariajul lor a fost licit, iar ei se fac vinovati de preacurvie. In consecinti, ,,nici
de-mpreuna locuinta se pot despirti, drept care pricind ambele pirtile strans se
indatoresc a-si lepada sotiile de preacurvie i a locui laolalta in legiuita cdsatorie”. Daca
sotul nu mai vrea sd-§i primeascd nevasta Inapoi, atunci si se scrie magistratului spre
pedepsiret4.

In 2/14 junic 1839, s-a emis decizia Consistoriului bldjean in cauza de cisitorie
a doud persoane din protopopiatul Cugir trimisid aici de ,,adunarea protopopiald”.

4 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 161/1845, f. 5r-12. Iatd si
un alt caz. In 11 martie 1845 o femeie din districtul Ordstiei a depus o cerere de divort.
Ancheta a fost realizati de parohul Oristiei, Ioan Pop Ilies si de parohul Pricazului, Ioan
Stoian. Au fost anchetati 9 martori: 7 erau ortodocsi, din care unul era curator, 1 greco-
catolic si 1 reformat. Le-au fost puse urmitoarele intrebdri: ,,Stii si cunosti pe Mitrut alias
Tacob Demeter si pe Cocona Vutza lui Ioan Timaru fiicd?; Stii sau auzit-ai vreo parte a se fi
silit la cdsdtorie si care parte s-au silit? Prin cine? Si cum?; Dupd ce s-au luat trdit-au mult
laolaltd §i cum au triit? Bine sau riu? Cunoscut-ai a fi avut ceva dragoste unul citre altul?; Stii
sau auzit-ai de ce lege au fost Mitrut? Buna invoire avut-au au ba? Precum si vestirile ficutu-
s-au au ba? §i unde s-au cununat?; Si orice vei mai sti? Sau vei fi auzit, toate dupa cunostinta
sufletului precum stii marturisesti?”. D.J.A.N. Hunedoara, Fond Protopopiatul greco-catolic
Oristie, 1/1846, f. 3.

4 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 169/1846, £. 9r.
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Sotia cerea divort din cauzd cd a fost bituti de barbatul ei ,,pand a cipitat boala
pentru care nu poate locui cu barbatul”. Decizia Consistoriului a fost: cei doi s stea
despdrtiti pand se va insinatosi sotia; sotul trebuie sa se straduiascd si ajute si s
plateasca pentru insanatosirea grabnicd; dupa insdnitosire, sotia trebuie sd se intoarca
la birbatul ei.

Deliberatul Consistoriului  din 15 octombrie 1838 referitor la cauza
matrimoniald a doi soti din protopopiatul Cugir (sotia era infidela, iar sotul o bétea in
mod regulat) hotdra: cisitoria era legitimi; cei doi trebuie si 1si refacd coabitarea i sd
isi corijeze viata*e.

Tar deliberatul Consistoriului din 15/27 septembrie 1834, dat in urma reviziei
actelor trimise de ,,sinodul protopopesc al Cugirului”, in legiturd cu o cerere de divor
(sotia era acuzatd de betie, hotie, lene, ,,nu face treaba in casd §i umbld prin sat de ici
colea”, iar in plus, ,,ii pute gura foarte urat”; sotul era acuzat ci o bate ,,ca pe o fiintd
necuvantitoare”), stabilea urmatoarele: cdsitoria lor a fost legitimd — ,,cdsdtoria lui A
(A este sotia — n.a.) cu I (I este sotul — n.a.) a fi fost bund §i a f1 bund §i acum, pentru
cd adusele prin A pricini nu sunt destule spre despartirea lui A de I, pentru aceea se si
indatoresc la sedere laolalta”; daca sotia va mai fura si bea, atunci sa fie pedepsitd cu
24 de bete; daci sotul o va mai bate, sd primeasci si el 24 de bete?’.

Daci instantele de judecata au declarat casitoria lor valida, rezolvarea maxima
la care se putea ajunge era aceea a despdrtirii de masi si de pat, adicd permisiunea ca
unul din soti (sotia mai ales) sa se mute din casa comund, in general pentru o perioada
de timp determinatd, sperandu-se in rezolvarea situatiei. Spre exemplu, in 15 iunie
1844, cauza judecata de soborul protopopial din Oristie In legiturd cu cererea de
despirtenie a doi soti din Pricaz. S-a decis ci mariajul a fost ficut dupi lege. Femeia
avea o boald anume, iar barbatul acuza faptul ca sotia lui avea aceastd boald de dinainte
de cisitorie, ascunzand acest fapt fatd de el. Decizia soborului a fost ca sotii si ramana
impreund, insi dacd ,,neputinta” sotiei nu se va putea vindeca, atunci cei doi si fie
despartiti de masd si pat. Deliberatul Consistoriului in acest caz dateazi din 30 august
1844 si confirmi decizia soborului, cu mentiunea ca sotul trebuie sa ajute la vindecarea
sotiei*s.

4 D.J.AN. Hunedoara, Fond Protopopiatul greco-catolic Oristie, 1/1839, f. 8t.

4 D.J.AN. Hunedoara, Fond Protopopiatul greco-catolic Oristie, 2/1838, f. 16t.

47 D.J.AN. Hunedoara, Fond Protopopiatul greco-catolic Oristie, 1/1834, f. 7r.

48 D.J.AN. Hunedoara, Fond Protopopiatul greco-catolic Oristie, 1/1844, f. 4.

Vezi si un alte cazuri asemédnitoare in care se invocd o boalid a softiei. in 4 februaric 1843, in
cadrul soborului districtual al Cugirului, s-a analizat o problemd matrimoniald: sotia cere
despirtenie, ,,dacd nu de tot inci de pat si de masi dimpreuna cu bunurile sale”. Ea se plange
cd sotul o bate de moarte §i cd e convinsd ci bérbatul ei a vorbit ci o va omori. S-a ficut o
anchetd, in urma cireia s-a decis cd mariajul era valid si conform canoanelor. Soborul le cere
sd triiascd impreund, birbatul punand chezisie cd nu o va mai bate si se va ingriji de sotia sa
ce era si bolnavi si primeasca asistentd medicald. D.J.A.N. Hunedoara, Fond Protopopiatul
greco-catolic Oristie, 1/1843, £. 2r.
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Desigur ca multe situatii rimase fird rezolvare in sensul dorit de soti creau noi
tensiuni si agravau lucrurile. Biserica a urmdrit insd punerea In aplicare a deciziilor
forurilor sale, in ciuda consecintelor. Totusi, se incerca si venirea in ajutorul
persoanelor respective, insd numai in momentul in care totul parea cd a ajuns la limita.
Iatd un caz absolut tulburitor descris de protopopul Ioan Pop din Ibasfaleu
(Dumbriveni), care scria in data de 19 octombrie 1834 Consistoriului in cauza unei
femei care nu reusise sd obtind un deliberat pentru despirtenie, datoritd faptului cd se
decisese cd mariajul ei a fost legitim incheiat. Traiul ei cu sotul sau devenise
insuportabil. Consistoriul ii aprobase ca s stea departe de sotul ei timp de 15 zile pe
luna, ceea ce ea nu a respectat, desi i s-a atras atentia in acest sens. Nu a vrut sd stea cu
sotul ei nici médcar o zi. Atunci a fost pedepsita sa stea 15 zile in ,,temnita cea de obste
a oragului”, insd nici dupa o astfel de pedeapsa ea nu a dorit sa se intoarcd acasi.
Situatia e cu atit mai complicatd cu cat tatil fetei a murit intre timp, iar sotul a pierdut
averea pe care a avut-o atunci cand fata spune cd a fost fortatd si se cdsatoreasca cu el
sl a ajuns sa cerseascd. Protopopul nu mai stie ce sa facd cu aceastd femeie si cere
sfatul Consistoriului, spunand ci va proceda cum va decide acesta®.

Decizia de acordare a desparteniei se facea doar in cazul in care se stabilea cid
respectiva cdsdtorie a fost incheiatd in mod ilicit. Dacd aceasta era constatarea
soborului protopopial si in mod definitiv a Consistoriului, atunci matiajul lor era
desfacut iar partilor li se permitea si contacteze o altd cdsitorie, legitima de aceastd
datd si prima incheiatd din punct de vedere legal. Aceasta nu insemna divort in sensul
general acceptat, adica nu se hotira despartirea a doi oameni cisatoriti anterior in mod
licit, din cauza unor neintelegeri ulterioare. Forurile Bisericii unite nu tin seama in
primul rand de motivele pentru care acesti oameni au Inaintat cererea de despartenie,
ci, mai Intai, de caracterul de nelegitimitate a cununiei lor. Acesta provenea, de pilda,

in 29 mai 1847, in Bogdanhaza (Starciu), sub conducerea vicarului si in prezenta parohilor din
Bagolyfalva (Hurez), Bogdanhaza, Crasna, Csiszér (Cizer) si Peretsen (Pericei), ,,s-au luat la
judecata seborului vicatial, causa de cisitorie” a lui Pap Toan din Bogdanhaza ca A, in contra
sotiei sale Antal Aurica, ca I. A cere despirtenie de I, pentru ci zice ci a fost ingelat atunci
cand a luat-o, nestiind ci aceasta era incd de fatd ,,chilava de picioare” si imediat dupd ce a
luat-o ,,chileveciunea aceasta s-a si ivit si asa au fost ingelat”. Si-au prezentat amandoi actele
si punctele de vedere. S-au adus 16 mirturii. Deliberatul soborului spune: din 11 marturii se
vede ci la miritis femeia era sindtoasd; un an, cei doi au trdit bine — 9 mirturii; din 4 marturii
se vede cd cei 2 au avut un prunc; pricina intre ei e cauzatd de imixtiunea parintilor lui — 4
mirturii; T e acum sidndtoasd — 8 mdrturii, iar durerea picioarelor a apdrut abia dupd o
jumdtate de an de la insurdtoare — a fost doar o boald trecitoare. Din toate acestea se vede ci
nu este nicio pricind cuvioasa si nici canonicid de a se desparti de la locuirea impreund, nici
cum de tot. A trebuie si o primeasci inapoi pe I i sd o cinsteascd el §i parintii sii. Dacd nu
vrea nici cum, atunci ea poate si rimand la parintii ei. Dar, el trebuie si ii dea ei 12 vici de
bucate si in loc de legume si imbracdminte, suma de 30 fl. valutd, pand cind A isi va primi de
buni voie sotia inapoi. Ea trebuie si se intoarcd dacd lucrurile se aranjeazi in acest sens. in
final se spune ca deliberatul va fi trimis la scaunul episcopesc. D.J.A.N. Silaj, Colectia Ioan
Ardeleanu Sen., Vicariatul Silvaniei, 168/1847, f. 52v-53v.

4 D.J.AN. Alba, FM.R.U. Blaj, Consistoriul, 26/1834, £. 1.
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din faptul cd una dintre parti a fost silitd sd se cdsitoreascd impotriva vointei sale, sau
din nerespectarea procedurilor legale de incheiere a cisitoriei. latd cateva exemple:

In 24 martie 1847, in soborul protopopesc al districtului Bistrei, tinut la Zlatna,
s-a judecat cauza de despirtenie dintre doi soti. Casdtoria lor a fost declaratd nuld,
pentru cd s-a stabilit cd fusese incheiatd in mod ,.clandestin”, ceea ce contravenea
legislatiei matrimoniale’.

In 23 februarie 1834, a fost emis deliberatul Consistoriului in cauza de cisitorie
a doi credinciosi din Madaras, districtul Mures, judecatd in scaunul protopopial. Se
spune cd sotul nu a plicut-o pe femeie inca de la inceput si nici nu a vrut si se
cidsdtoreascd cu ea, In schimb a fost ,,de tati-sdu cu pumnii, izbit din casd in tindd,
cilcat cu picioarele si dupd pribegirea de doi ani numai ca si scape de I, acasd venind,
silit a luat pe I”. Sotia tigiduieste aceste lucruri, dar nu poate dovedi. ,,Judecd acest
Consistoriu precum si soborul protopopesc ci aceastd cdsitorie a nu fi fost buni”,
dezleagi cisitoria, le da partilor voie sa treaca la altd cdsatorie pe lege. Tatil baiatului e
amendat cu 24 fl.m.c. pentru silire. Banii vor reveni cancelariei consistoriale!,

In soborul protopopesc al Muresului, s-a judecat in 16 aprilie 1836 cauza de
despirtenie a lui Moise Maria ca A contra sotului sdu Iacob alias Veres George ca I. A
a ardtat cd s-a cdsitorit cu I ,,nu de voie, nici din plicere, ci de sild i frica titdne-sdu”. 1
spune cd ar fi de acord cu despirtenia daca sotia sa asa doreste, pentru ci stia cd
»hiciodatd nu m-au plicut”. Cauza a fost prezentatd de matrimonii defensor al scaunului,
parohul Morosului. Deliberatul spune: ,,A nu de buni voie si placere, ci de sila si frica
titdne-siu, cu zbiciu, cu muchia securii, cu lemn si cu alte unelte, pluries bitutd, cu
moarte si cu lepadarea parinteascd amenintatd, de frica fugind si ascunzandu-se, ba si
la pribegie si la aruncare in apd gata fiind, silitd s-au mdritat dupd barbatu-sidu”. in
consecinta ,,judecd acest sobor cum cd o cisitorie ca aceasta fiind impotriva legilor
ficutd nu poate fi bund §i statornicd”. Ii desparte si le di voie si treacd la altd
,»Casatorie legiuitd”>2.

Deliberatul Consistoriului din 17 aprilie 1836 a fost emis in legiturd cu
problema matrimoniald a doua persoane din Spinu, trimisi spre revizie de soborul
protopopial al Cugirului. Sotul era cel care solicita divortul. Decizia: cdsitoria celor doi
nu s-a facut legal de la bun inceput; s-a ficut o anchetd, s-au strans mdrturii, inclusiv
de la preotul care i-a cununat. A rezultat ci fata a fost silitd sd se cdsdtoreascd fird voia
ei de catre pirintii ei, care s-au folosit de sudalme, blesteme si bitdi. Rezulta: ,,cunoaste
Consistoriul casatoria lui A cu I a nu fi fost niciodata legiuita, pentru aceea desparte
fetele de tot, dandu-le facultate a putea trece la o altd casatorie pe lege”. Tatal fetei
urma si fie dat pe seama dregitoriei laice pentru a fi pedepsit pentru ci a silit-o pe
fatd>,

In 7 aprilie 1847, s-a judecat in soborul protopopesc al districtului Mures cauza
de despirtenie a doi soti din Akasfalva (Acatari). In ancheti au fost interogati 21 de

50 D.J.AN. Alba, Fond Parohia greco-catolici Bucium-Sasa, 1/1847, f. 12.

51 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 102/1834, f. 3.
52 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 121/1836, f. 3.
53 D.J.AN. Hunedoara, Fond Protopopiatul greco-catolic Oristie, 1/1836, £. 9-10.
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martori. Sotia aratd cd a fost silitdi de cidtre mama ei §i doar asa a acceptat si se
cisatoreascd. Un numair de 13 martori au spus cd femeia nu l-a plicut niciodatd pe
actualul ei sot, ,,ci numai de frica maici-sa [...] cu darabu de lemn, cu ticiune, cu bt
gros infasurandu-i parul capului pe langa mand, batutd, palmuitd si cu lepadarea de la
casd amenintata, peste voie si plicere s-au mdritat dupa” respectivul barbat. In putinul
timp in care au stat impreund ea s-a tot plans de soarta ei §i de aici s-au iscat mereu
vrajbd, batai si certuri. Sotia a spus si ¢ sotul ar fi incercat si o sugrume noaptea, dar
soborul considerd aceasta doar o poveste. Totusi, soborul hotiriste cid aceastd
cisitorie nu a fost legiuits, ,,care de tot o si desface” si permite ,,partilor” sa ,,treacd la
o altd cdsitorie legiuitd”. Mama fetei este amendatd cu 24 fl. argint pentru ci a silit-o
pe fatd si pentru cd a urmdrit doar Intdrirea averii, e condamnati la 15 zile de arest ,,la
casa scaunului” si la plata cheltuielilor de judecati. Deliberatul Consistoriului In acest
caz dateazd din 11 iunie 1847 si confirmi decizia sinodului protopopial. Taxa pentru
Intrunirea sedintei consistoriale a fost de 18 fl.m.c. din care doud treimi reveneau
cancelariei consistoriale, iar o treime rdmanea soborului protopopesc, iar plata
deliberatului a fost de 12 fl.m.c.54.

Se poate observa din aceste cazuri complexitatea extraordinard a situatiilor in
care se giseau persoanele respective. Anchetele s-au ficut fird sd se concentreze pe
batdile sau certurile ivite intre soti dupi cdsdtorie, ci pe ceea ce s-a intamplat inainte de
contractarea acesteia, tocmai pentru a stabili dacd a fost incheiatd respectindu-se toate
prevederile legale sau nu. in cazul constatirii unei nereguli, cisitoria era practic
anulatd, fard si se uite insd pedepsirea celor care au contribuit la ajungerea in situatia
respectiva. Se remarcd §i in aceste chestiuni colaborarea dintre institutiile bisericesti i
cele ale statului, mai ales in domeniul implementirii deciziilor finale, fie pentru
pedepsirea celor gasiti vinovati (amenda, bataie cu bete, inchisoare). De asemenea,
vina pentru o astfel de situatie nu era aruncatd doar asupra parintilor sau celor din
jurul celor doi soti, ci §i asupra preotului care a incheiat acea cisatorie ilegald,
considerandu-se ci nu a luat toate masurile necesare pentru a o preveni. Spre exemplu,
in data de 10 ianuarie 1834, Consistoriul ii scria viceprotopopului Muresului, Elia
Farago, In legiturd cu un caz al unei cisatorii dovedite a fi nelegitim incheiatd, sotia
fiind silita de périnti a se mdrita. Se spune insd ca preotul cununitor ar fi trebuit sa isi
dea seama de aceasta, pentru ca era de datoria sa sa verifice in prealabil vointa partilor
inaintea a doi martori. Preotul respectiv era somat si scrie un raport despre aceastd
chestiune si sd 1l trimitd Consistoriului®.

4. Casdtoriile mixte

Datoritd materialului documentar pe care il avem la dispozitie, ne vom referi la

casitoriile mixte intre uniti si neuniti. Sistemul oficial prin care au fost gestionate in

5 D.J.A.N. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 176/1847, f. 1; 177/1847, f.
15, 16t.
55 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 102/1834, f. 1r, 2.
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epoci astfel de cazuri este bine cunoscut In istoriografie®. De aceea, nu ne rimane
decat sa evidentiem citeva exemple particulare din epoca lui Ioan Lemeni, pe care
dorim si le punem In contextul principiilor care au fost enuntate de enciclicele papale
din aceastd perioada, referitoare la cdsitoriile mixte. Asa cum am aratat la punctul 1.,
acestea ar fi: partea catolicd si 1si péstreze credinta; educatia copiilor si se facd in
religia catolicd; analiza dispenselor revine Bisericii catolice; printr-o cisdtorie cu un
eretic, partea catolicd se expune pericolului pierderii mantuirii; casitoria este preferabil
sd fie celebratd de un preot catolic. Trebuie sd tinem cont de faptul cd, desi aceste
documente papale se refereau in principal la relagia dintre catolici si protestanti,
pornind de la situatia concretd din Germania sau Ungaria, ele contin un mesaj valabil
pentru Intreaga lume catolicd aflatd in contact direct cu erezia. Or, doctrina ortodoxa
era pentru catolici schismaticd, dar si ereticd in acelasi timp. Tocmai de aceea,
principiile enumerate mai sus trebuie sd se regiseascd si in practica matrimoniald a
Bisericii unite din deceniile patru si cinci ale secolului XIX. Problema a fost foarte
delicatd pentru ci o astfel de cidsatorie implica asadar asumarea pierderii respectivului
credincios, ceea ce era foarte posibil, sau cel putin a viitorilor copii ai cuplului. De
aceea, nu ¢ de mirare ci se insistd asupra chestiunii mantuirii. Nu in ultimul rand, o
eventuald disputd dintre preotul unit si cel neunit putea sd provind de la ,,cuvenita
stold”.

Decretul imperial din 1783, reluat in 1792 de Francisc 11, stabilea ci preotii
uniti aveau dreptul exclusiv de a oficia cdsatoriile mixte intre uniti i neuniti. Se stipula
de asemenea faptul cd judecarea cauzelor matrimoniale ale acestora se putea face
numai in forurile unite’’. Iatd chestiunile fundamentale, care ofereau in mod evident
avantajul de partea unitd. Circulara episcopului Lemeni din 17 martie 1847 aratd insd
cd, In cisdtoriile mixte, dacd partea neuniti nu are atestatele de la parohul siu despre
vestiri si alte piedici, parohul unit si nu facd cununia, cu exceptia cazului in care partea
neunitd trece la unire Inainte de cununie. Viitorii miri trebuie si fie din acelasi sat, iar
parohul unit va face atunci vestirile si va indeplini i restul obligatiilor de dinainte de
casitorie®. Acest document, care oferea lamuriri clerului unit in problema
matrimoniald, dezviluie pozitia ingratd in care se gdsea preotul neunit in aceste cazuri,
mai ales dacd tinem cont de toate legile aflate in vigoare: el nu poate celebra
ceremonia; nu primeste stola; riscd pierderea unui credincios; dar trebuie sd colaboreze
la buna desfdsurare a evenimentului. Desigur ci lucrurile nu au stat chiar asa In toate
cazurile, clericii neuniti neramanind pasivi de fiecare datd. Acesta este i mesajul
sctisotil pe care parohul Vincentiu Pop din Bétsi (Bicia) a trimis-o in 13/25 aprilie
1841 citre superiorul sdu, prin care cerea ca parohul neunit din sat sd nu indrazneasca

56 Vezi spre exemplu: S. Bolovan, I. Bolovan, ,,Biserica §i familia la romanii din Transilvania in
secolul al XIX-lea”, in Anuarul Institutului de Istorie Cluj-Napoca, 31, 1992, passim; S. Bolovan,
Familia in satul romanesc din Transilvania, Cluj-Napoca, Ed. Centrul de Studii Transilvane.
Fundatia Culturald Romana, 1999, passim.

57S. Bolovan, I. Bolovan, op. ¢z, p. 96.

3 D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Protocol al parohiei Sirduad, 184/1834-1852, f.
28t.
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sub grea rispundere sd cunune pe un credincios unit viduv, cu o femeie viduvi
neunita’,

Din punct de vedere bisericesc, doud erau aspectele cele mai importante:
casdtoriile mixte favorizau trecerea uneia din parti la confesiunea celeilalte; respectiv,
religia in care vor fi educati copiii. Circulara vicarului general Simion Crainic din 15/27
septembrie 1837 se referd la ambele chestiuni. El aratd cd dacd partea neunitd nu trece
la unire, ,,cd a se sili nu se poate”, legea tarii porunceste ca partea barbiteasca s
urmeze religia tatdlui, iar partea femeiascd pe cea a mamei. ,,Volnici fiind totdeauna a
trece la noi, iard nu de la noi la dangii”’®. Documentul aratd, pe de o parte, cd unul
dintre rezultatele dorite in astfel de situatii era trecerea partii neunite la unire®!, iar pe
de altd parte, demonstreaza prin referirea la educatia religioasd a copiilor ca indicatiile
papale privitoare la acest subiect nu erau aplicate In intregul lor, legea sustinand un
compromis menit si mai atenueze din conflictele interconfesionale, dar care avea ca
efect §i refacerea pe cat posibil a pozitiei celorlalte religii fata de catolicism.

in legiturd cu modul de acordare a dispenselor, relevant este cazul unui
negustor neunit din Brasov, care s-a mutat la Targu-Mures si dorea sd se cdsdtoreascd
cu o femeie uniti. In acest sens, cete dispensatie de la 2 vestiri. Raspunsul episcopal a
fost: pentru aceasta ,,mai Inainte de cununie si primeascd Sf. Unire de voieste a fi de la
noi dispensat, almintrelea numai partea unitd o putem dispensa, iard Domnia sa vine a-
si dobandi binecuvantare de la jurisdictia sa”62.

Problema césatoriillor mixte nu putea sd rimana fard o anumitd reactie din
partea clerului ortodox. In memoriul episcopului Moga citre Dietd, din 1842, s-a cerut
si ca ,la cdsitoriile mestecate intre uniti i neuniti unde cununia se face prin popii
uniti, taxa cununiei sd se imparti cu popa neunit, ba incd din pricini ci la plasele mai
sdrace este prea cu anevoie a tinea doi popi a doud confesii, ar fi bine ca femeia (unitd
sau neunitd) sa tie legea barbatu-siu (fie acela unit sau neunit)”63. Si remarcam faptul
cd ierathul de la Sibiu nu contesta sistemul oficial care reglementa chestiunea
matrimoniald, ci incerca si propund niste misuri care puteau veni cat de putin in
sptijinul propriului cler.

Avantajul de care se bucurau preotii uniti in legituri cu problema cisitoriilor
mixte este limpede exprimat si de citre aceste documente. Cea mai importantd
observatie este aceea ca aceasta a fost o cale de a promova §i intdri unirea, in
ansamblul ei, dar §i pozitia parohilor greco-catolici mai ales in zona de sud a

5 D.J.AN. Hunedoara, Fond Parohia greco-catolici Hunedoara 11, 1/1841, £. 20.

% D.J.AN. Silaj, Colectia Ioan Ardeleanu Sen., Vicariatul Silvaniei, Protocoale ale parohiei
Sicidsani, 182/1833-1849, f. 4.

61 Tn foarte multe cazuri, asa se si intAmpla, indiferent daci partea neuniti era de sex masculin
sau feminin. Spre exemplu, numai in parohia Bucium-Saga, in doar doi ani, am putut
identifica cinci cazuri in care partea neunitd trece la unire: in trei cazuri, mireasa fusese
neunitd, iar in celelalte doud, mirele. Vezi: D.J.AN. Alba, Fond Parohia greco-catolici
Bucium-Sasa, 1/1843, f. 4;1/1843, f. 8; 1/1844, f. 11; 1/1844, £. 21, 1/1844, f. 25.

2 D.J.AN. Mures, Fond Protopopiatul greco-catolic Targu-Mures, 192/1848, f. 1.

93 Gageta de Transilvania, 1842, an 'V, nr. 31, p. 121.
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Transilvaniei, in care ortodocsii erau majoritari. Pe de altd parte, legislatia oficiald din
Imperiul Habsburgic permitea un sistem care era aproape de cel propus de papalitate
fatd de casatoriile mixte. In ceea ce ii priveste pe ortodocsi, masuri ca acordarea
dispenselor de citre partea unitd sau incercarea de promovare a trecerii partii neunite
la unire se incadreazi in tiparul creionat de enciclicele papale. Ins3, legea care didea
acceptul ca educatia copiilor sa se faci in functie de religia parintilor depasea cadrul
indicatiilor papale, care solicitau ca pruncii si fie crescuti ca niste credinciosi catolici,
dovedindu-se mai permisivd. Pe de alta parte, faptul ci numai preotul unit putea
celebra o astfel de ceremonie era o mésurd mai restrictivd decat solutia acceptatd de
suveranii pontifi in relatia dintre clerul catolic §i cel protestant (pentru toate acestea
vezi punctul 1.).
5. Concluzii

In final, dotim si subliniem faptul ci Biserica unitd din Transilvania se afla in
timpul pastoririi lui Ioan Lemeni la capatul unei evolutii de 130 de ani. Tranzitia i
reformele nesfarsite incetaserd in mare parte, iar urmasul lui loan Bob a consolidat
aparatul administrativ si institutional al diecezei sale. Acest fapt a avut consecinte
extraordinare asupra modului de functionare al institutiilor bisericesti, atit la nivel
central cat si local, care actioneazi, ancheteaza, judeca §i emit decizii dupa niste norme
si proceduri clare, general acceptate, ceea ce este un aspect ce tine de modernitate.
Desigur, nu trebuie si absolutizdm si nici si idealizim nivelul de dezvoltare si de
eficientd la care a ajuns sistemul disciplinar §i decizional al diecezei de Fagaras. insa, in
ciuda greutatilor, a greselilor i a diversitatii mari a problemelor care trebuiau analizate,
asistam la un mare pas Inainte fata de realitatile secolului XVIIIL.

Si observim si faptul cd norma catolicd referitoare la matrimoniu era insusitd in
cadrul Bisericii unite din Transilvania in totalitatea sa, in ciuda diferentelor fata de
neuniti. Aceasta este, de altfel, si unul dintre elementele care individualizeazd si
particularizeazd Biserica greco-catolicd Intre Bisericile roméanesti. Aceastd realitate nu
este insd o noutate a perioadei lui loan Lemeni, ci o constanti in viata Unirii cu Roma
incd de la 1700, in ciuda dificultdtilor cu care normele matrimoniale catolice au fost
aplicate si a rezistentelor manifestate, In anumite momente, de citre cler sau
credinciosi.

4 Pentru aceastd observatic ajunge si amintim doar citeva dintre canoanele formulate la unele
dintre primele sinoade diecezane de dupd realizarea Unirii cu Biserica Romei. Ele exclud
varianta cd normativele catolice din domeniul matrimonial nu erau cunoscute chiar de la bun
inceput de citre ierarhia unitd §i clerul siu. Desigur cd implementarea lor in viata de zi cu zi a
preotimii si a credinciosilor era o cu totul altd problema, mult mai complexa si mai dificil. In
acest sens, marile transformdri au avut loc insd pe vremea lui Petru Pavel Aron §i Atanasie
Rednic.
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VICTOR MIHALYI, CLERICUL EPARHIEI DE GHERLA
MITROPOLIT AL BLAJULUI

Florentin CRIHALMEANU

RIASSUNTO. Victor Mihalyi, il sacerdote della Diocesi di Gherla, mitropolita di
Blaj. L.a commemorazione dei 90 anni dalla morte del Metropolita Victor Mihalyi de
Apsa costituisce un’occasione di rilettura e chiarificazione riguardo certi aspetti ancora
discussi della biografia dellillustre prelato morto all’inizio del XX secolo. L’articolo
punta sui legami avuti con 'Eparchia di Gherla e tre illustri vescovi della medesima:
Toan Alexi, Ioan Vancea de Buteasa e Tuliu Hossu. Si cerca di chiarire aspetti riguardanti
il periodo di studi a Roma del giovane Victor Mihalyi. L’autore si propone di evocare
anche una pagina della storia della Chiesa Greco-Cattolica in momenti di lotta per
laffermazione della propria identita nazionale e rituale, nel contesto locale e
internazionale della Transilvania della fine del XIXmo secolo e I'inizio del XX.

Preambul

Comemorarea a 90 de ani de la moartea Mitropolitului Victor Mihalyi de Apsa ne
ofera ocazia de a reevoca §i a clarifica anumite momente din viaga ilustrului prelat chemat la
Domnul in zorii secolului XX.

Voi incerca abordarea biografiei marii personalititi ecleziastice punctand legiturile sale
cu Eparhia de Gherla, eparhia de provenienta, in care fusese initial incardinat §i cu trei dintre
ilugtrii chiriarhi ai acestei eparhii: Ioan Alexi, Ioan Vancea de Buteasa si Iuliu Hossu.

Profil biografic. Nagterea si studiile, relatia cu Episcopul Ioan ALEXT!

Prin voia Bunului Dumnezeu a vizut lumina zilei intr-o veche familie de nobili romani
din localitatea leud, atunci in comitatul Maramures, la 21 mai 1841.2

Clasele primare le urmeazd la gimnaziul inferior al Ordinului piarist in localitatea
Sighetul Marmatiei. Studiile gimnaziale (1854-1857) la cilugirii premonstratenzi din Oradea,
apoi la gimnaziul din Trnavia si ultimele doud clase la cel din Casovia (Kosice, astizi in
Slovacia), promovand examenul de maturitate in 1857, la varsta de 16 ani.

In accasta perioadd de timp (1857-1858) intaiul episcop al Gherlei, Ioan Alexi, se
preocupa de posibilitatea scolarizarii si perfectiondrii unui numar cit mai mare de preoti din
Eparhia sa’.

I Cfr. L. Wallner-Barbulescu, Zorile modernitdtii, p. 53 si 1. M. Bota, Istoria Bisericii universale si a Bisericii
romanesti, p. 399.

2 Existd diferite opinii cu privire la data nasterii. Unele izvoare noteazd 19 mai 1841. Cfr. R. Ritzler — P.
Seftrin, Hierarchia catholica Medii et Recentiotis Aevi, vol. VIII, 1846-1903, col. dr., n. 4, p. 354; Bunea
AL, Istorie scurtd a Bisericii romdne unite cu Roma..., p. 49 si de asemenea L. Predescu, Enciclopedia Romaniei
Cugetarea..., Bucuresti 1999, p. 898.
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Indrumat de citre PS Toan Alexi, tanirul absolvent alege drumul pregatirii pentru
Sfanta Preotie. Astfel cu binecuvantarea si ajutorul ierarhului sau, precum si a tatalui sau,
Gavril, Victor Mihalyi este trimis din partea Eparhiei de Gherla si-si desdvarseascd pregitirea
in Cetatea eternd. Este primit la Colegiul ,,Sf. Atanasie”, (cdlcand pe urmele celui dintai
doctor in teologie al Biserici noastre, loan Giurgiu Pataki). La Roma incheie cu succes
studiile de filosofie si teologie, incununandu-le cu titlul de doctor in teologie in 1863.4

Preotia, relatia cu Arhiereul Ioan Vancea de Buteasa

Episcopul Ioan Alexi se desparte de cele pamantesti in 1863, iar sediul episcopal al
Ghertlei devine vacant pentru o scurtd perioadd de timp.

In acelasi an, dupd urcarea treptelor clericale rinduite de canoane’, cu aprobarea
ierarhiei §i a Vicariatului Romei, Victor Mihalyi este ridicat la treapta onoratei preotii la 8
noiembrie 1863 in Biserica ,,Sf. Atanasie” din Roma.

Tandrul preot se reintoarce In Eparhia-mama de Gherla in 1864 si este Incadrat
imediat in corpul formatorilor ca si prefect de studii iar apoi si in corpul profesoral ca si
profesor de istorie bisericeasca si drept canonic la Seminarul teologic din Gherla.®

Incepand din 4 iulie 1865 Eparhia de Ghetla are un nou Episcop, venit din clerul
eparhiei de Oradea Mare: Ioan Vancea de Buteasa. In cei trei ani de pastorire la Gherla noul
episcop are o bunid colaborare cu tandrul preot-profesor. Timp de un an este numit
administrator parohial al parohiei Salatiu din protopopiatul Marghita (1865-1866). Primeste
de asemenea si numirea de asesor al Consistoriului eparhial, judecitor al Tribunalului
matrimonial §i notar al Exactoratului eparhial.

Dupd numirea sa ca mitropolit (21 decembrie 1868), arhiereul doreste si-1 aibd in
continuare aldturi pe tandrul sau cleric, numindu-l secretar mitropolitan si referent
consistorial. Gratie competentei teologice si a increderii de care s-a bucurat din partea
ierarhului a fost numit asesor al Tribunalului mitropolitan de a 2-a instantd, notar la
Exactoratul arhidiecezan si membru al Comisiei scolastice arhidiecezane.

Pr. Victor Mihalyi va fi intre cei alesi de catre Mitropolitul Vancea pentru a-1 insoti in
Cetatea eternd la marele eveniment din viata Bisericii catolice, Conciliul Vatican I (1869-

3 Sunt doud directii de actiune: a) petitionarea permanenti la forurile supreme in vederea infiintirii la
Gherla a seminarului eparhial §i b) demersuri pe langd episcopiile vecine in scopul acceptirii de tineri
in seminarii. Ministerul de Culte si invdtimant aproba stipendii in cuantum de 160 de florini pentru 13
candidati la preotie, in anul 1858. Cfr. A. V. Sima, O episcapie si un ierarh. Infiintarea si organizarea Episcopiei
greco-catolice de Gherla in vremea Episcopuini Ioan Alexi, Cluj-Napoca, Presa universitard clujeand 2003, p.
144-145.

4 Alte surse precizeaza cd Victor Mihalyi ar fi studiat la Roma 6 ani dintre care 2 ani filosofia intr-un
colegiu latin §i 4 ani teologia la Colegiul ,,De Propaganda fide”. Cfr. L. Predescu, Enciclopedia Romaniei
Cugetarea, p. 898. Hierarchia catholica, /. cit., precizeaza ci titlul de doctor in teologie il obtine la 3
decembrie 1863 la Collegio Urbano ,,De Propaganda fide”, dar pe cand era alumn al Collegio Grecorum de
Urbe, adici al Colegiului ,,Sf. Atanasie” din Roma.

> Promovat la treapta subdiaconatului si a diaconatului la 24 respectiv 26 mai 1863. Cfr. Hierarchia
catholica, /oc. cit.

¢ Era in acel timp primul preot si dascil cu studii doctorale din aceastd institutie. Cfr. L. Wallner-
Birbulescu, Joc. cit.
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1870)7,. De asemenea, este aldturi de ierarhul sdu si la Sinodul provincial din 1872. Este
numit Protopop onorar in anul 1873.

e
=]

pr——

Episcop la Lugoj si apoi Mitropolit la Blaj

Va fi numit episcop al Eparhiei de Lugoj la 25 noiembrie 1874. Consacrarea
episcopald a Pr. Victor Mihalyi cel de-al treilea episcop al tronului Lugojului, are loc in
Catedrala mitropolitand a Blajului la data de 14 februarie 1875, prin punerea mainilor bunului
sau parinte si pastor IPS Ioan Vancea.

Ca ierarh al Lugojului face parte din Casa Magnatilor si Congregatia comitatensa.
Dobandeste un prestigiu deosebit in societatea transilvineana dupa interventia in Parlament
pe marginea legii privitoare la maghiarizarea invatimantului. Acordd o importanta deosebitd

7 In timpul pontificatului memorabilului Papa Pius al IX-lea (Pontiful roman cu cea mai lungi perioada
de pontificat: 1846-1878, adicd 32 de anil), mare bineficétor al Bisericii romane unite.
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invatdmantului® Din 1885 este membru de onoare al Asociatiei pentru literatura romand si
cultura poporului roman. Primeste titlul de episcop ,,solio pontificio assistens™ in 17 aprilie
1888. Colaboreazi cu Academia Romani prin rispandirea chestionarului lingvistic al lui B. P.
Hasdeu si se bucurd de o apreciere deosebita in randul membrilor forului suprem academic
ceea ce atrage acordarea titlului de membru de onoare al Academiei in 1894.10

La moartea Mitropolitului Vancea (31 iulie 1892), dupa 20 de ani de vrednicd si
neobositd arhipdstorire, Episcopul Victor Mihalyi, va fi chemat si urmeze pirintelui siu, in
catedra mitropolitand a Blajului, ca al treilea Mitropolit al romanilor greco-catolici din
Provincia Mitropolitand de Fagaras si Alba-Iulia, cu sediul la Blaj. Este ales cu majoritate de
voturi la 16 aprilie 1893, fiind confirmat de citre impdratul Francisc losif la 9 noiembrie 1894
si de citre Papa Leon al XIII-lea In 18 martie 1895.11

In administrarea mitropoliei urmeazi linia ilustrului siu predecesor. A reunit doud
sinoade arhidiecezane (1896 si 1899) si a convocat cel de-al treilea Conciliu provincial (17-26
septembrie 1900), pe care l-a prezidat, avandu-i alituri pe toti episcopii eparhiilor sufragane:
Mihail Pavel, Eparh de Oradea Mare, Demetriu Radu, Eparh de Lugoj si Ioan Sabo, Eparh
de Gherla.

Ca darz pistor si bun roman se opune cu tirie Instrdindrii unor parohii din trupul
Provinciei mitropolitane si inglobdrii Bisericii romane unite in cadrul celei latine maghiare,
precum si politicii de maghiarizare a scolilor. Este un vehement apéritor al autonomiei si
independentei Bisericii greco-catolice romanesti'2,

Secretarul personal pr. dr. Alexandru Nicolescu isi aminteste de ierarhul sdu cu stima:
»Era scrupulos pand la cele mai mici detailuri §i amidnunte, sever cu sine insusi, de o
exactitate matematicd aproape, in toate actele si faptele sale”.!?

Acordd mare atentie conditiilor de desfisurare a procesului de invatimant.!4

8 Infiinteazd 33 de scoli si restaureazi alte 7, pe teritoriul intregii eparhii a Lugojului. Cfr. L. S. Nistor,
Consideratii privind contributia mitropolitului dr. Victor Mibali de Apsa la dezvoltarea invatamantului romanesc din
Transilvania, in Maramures-vatrd de istorie milenard. Lucririle celui de-al doilea simpozion Borsa 02-04
august 1996, Cluj-Napoca 1997, p. 102.
9 Asistent al tronului pontifical, demnitate onorificd pentru episcopi cu merite deosebite In activitatea
lor. Cfr. Hierarchia catholica, /oc. cit.
10 Cfr. L. Wallner-Barbulescu, Zorile modernitatii, p. 56-63.
W Conceditur pallinn’, a primit paliul mitropolitan (semnul comuniunii cu Biserica Romei), noteazi
Hierarchia catholica, /. cit.
12T 23 iunie 1897 are loc conferinta episcopeasca la Blaj in care se hotiriste sa nu se trimitd deputati
la Congresul autonom al Bisericii Catolice latine ungare. Adreseazi un memoriu-protest nr. 2945
Primatului si nr. 3281, prin Ministerul de Culte imparatului Francisc losif cerandu-i sd permitd tinerea
unui congres numai Intre romanii greco-catolici, care si organizeze autonomia BRU, separat de cea a
Bisericii Catolice din Ungaria. Cfr. IPS dr. Alexandru Nicolescu, Arhiereii Blajului si activitatea lor
pentru neam, Cultura crestina, 1937, XVII, nr. 4-5, p. 226 si 1. M. Bota, Istoria Bisericii universale..., loc. cit.,
(cu deosebirea ci data este consemnatd 1895!).
13 IPS dr. Alexandru Nicolescu, Arbiereii Blajului..., loc. cit.
14 Deschide un Azil de copii model, fondeazi Reuniunea invitatorilor din Arhidieceza greco-catolicd
romana de Alba-Iulia §i Figiras, organizeaza un internat pentru elevii normalisti, infiinteazi o scoald de
ucenici (1898). Cfr. I. S. Nistor, Consideratii privind..., p. 103.

4



VICTOR MIHALYI, CLERICUL EPARHIEI DE GHERLA MITROPOLIT AL BLAJULUI

Punctele culminante ale vietii sale de arhipastor pot fi considerate bicentenarul sfintei
Uniri, sarbatorit 1a Blaj si Jubileul Astrei la 50 de ani de la fondarea ei, in 1911, tot la Blaj.!s

La 4 decembrie 1917 prezideazd Sf. Liturghie din Catedrala mitropolitand cu ocazia
hirotonirii episcopale a tanarului preot Iuliu Hossu'®, numit Episcop de Gherla de citre Papa
Benedict al XV-lea. Cu aceastd ocazie emite un document de confirmare a hirotonirii noului
episcop.

Ultima chemare i mostenirea spirituala

Mitropolitul Victor Mihalyi este chemat la Domnul in ziua de luni 21 ianuarie 1918, la
varsta de 77 de ani, la Oradea, unde fusese internat impreund cu Intregul Consistoriu
mitropolitan de catre maghiari la retragerea armatelor romane din Ardeal.

La moartea sa lasi in urmd deopotrivd jalea si tristetea despdrtirii turmei de
arhipdstorul iubit, dar mai cu seama ramane samdnta aruncatd in pamant bun, care va rodi
insutit prin ilustrii sai urmagi.!”

Marele Nicolae lorga 1 caracterizeazd astfel: ,Foarte legat de confesiunea sa,
credincios loial fatd de Scaunul roman, de care atarna, el era mandru §i de singele siu
aristocratic si de numele sdu care nu era ca al oricui. atitudinea lui de abate din neam bun, de
print-prelat, ca in Franta veacului al XVIII-lea dar cu o credinta care nu era acolo, ca $i vorba
lui socotitd, prudentd, in care sunau tare, dupd normele altui graiu, accentele, o aritau in de
ajuns (...)7.18

in loc de concluzie

Biserica romand uniti cu Roma, greco-catolici se dovedeste a fi peste veacuri
plinitoarea nazuintelor de unitate a romanilor transilvineni, autenticd scoala de formare
spirituald si culturala romaneascd, ce si-a pastrat cu demnitate rolul de unificare, mai Intai cu
Domnul, apoi cu Biserica Romei, apoi intre zonele locuite de romani si intre romanii de
diferite confesiuni.

,,Credinta noastra este viata noastrd”, a afirmat dar a §i exprimat prin triire eminentul
Cardinal Hossu, lasindu-ne simanta crestind saditd si stropitd cu sangele martirilor...Vom
reusi oare si continuim si sa ducem la implinire noi, cei de astdzi, episcopi, clerici si laici
nobilele si inaltele lor idealuri? Sa ne rugim ca tocmai rememorarea exemplului vietii lor sd
ne fie noud tuturor intdrire si far calduzitor, dupd cuvantul Epistolei catre evrei: ,,.Aduceti-vi
aminte de mai marii vostri care v-au grdit voud cuvantul lni Dummnezen; priviti cu lnare aminte cum si-an
Incheiat viata §i urmati-le credinta. Isus Hristos, ieri 5i azi §i in veci, este acelas?” (Evr 13,7-8); Lui si-1
fie cinstea mdrirea si inchinarea, dimpreuna cu Tatil Atoatetinitorul si Spiritul Sfant
Sfintitorul, in toti vecii vecilor. Amin.

15 IPS dr. Alexandru Nicolescu, Arbiereii Blajului..., loc. cit.
16 L.a numai 32 de anil
7 Tandrul episcop al Gherlei, Tuliu Hossu, va duce la implinire chiar in acelasi an visul unititii
nationale, dind glas vointei poporului la Adunarea nationald de la Alba-Iulia din 1 decembrie. Astfel
unul dintre idealurile de veacuri ale ierarhilor Bisericii greco-catolice s-a implinit. A rdmas celebrd
afirmatia primului purpurat al neamului romanesc, Em. Sa Iuliu Cardinal Hossu: ,,Daci nu era unirea
de la 1700 nu era nici Adunarea de la Blaj din mai 1848, nici actul unirii de la 1 decembrie 1918”.
18 N. Torga, Mitropolitul Victor, Neamul romanesc, 1918, X111, nr. 137, p. 1.
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LES DIPLOMATES FRANCAIS ET LA SITUATION DE
L’EGLISE CATHOLIQUE DE ROUMANIE (1946-1955)

George CIPAIANU

REZUMAT. Diplomatii francezi si situatia Bisericii catolice din
Romainia (1946-1955). In perioada postbelicd lumea occidentald si, mai cu
seamd, Franta au vddit un anume interes in ceea ce priveste situatia Bisericii
catolice din Romania in perioada sovietizirii tirii noastre. Explicatia poate
consta in realitatea unei traditionale colaboriri a Frantei cu tirile Europei
centrale si de est, inclusiv Romania, in domeniul cultural, politic, militar chiar, in
a cdrei continuitate Franta pirea a crede chiar si in conditiile instaurarii
regimului totalitar. Desi francezii erau deja in mare mésuri detagati de institutia
Bisericii, pastrau sentimentul apartenentei la Biserica catolica (prin definitie
deschisi problemelor societatii internationale) si acela al necesarei solidarititi cu
celelalte Biserici catolice, mai ales cele supuse unor persecutii, inclusiv in
virtutea drepturilor omului. De altminteri, regimurile democrate au fost in
general interesate de ceea ce se petrecea in spatiul controlat de Moscova. Din
perspectiva Statului roman, problema catolicismului (de indiferent ce rit) se
incadra tocmai in lupta comunismului impotriva Occidentului si valorilor sale.
Interesul Statului se intretdia aici cu acela al Bisericii ortodoxe romane care
dorea suprimarea Bisericii greco-catolice, preluarea bunurilor sale si izolarea
religioasd a romanilor a cdror deschidere spre Apus era socotitd inoportund.
Incadrarea greco-catolicilor in Biserica ortodox era pentru Guvernul comunist
solutia optima pentru uniformizarea religioasi si apropierea de Biserica rusi.

in aceste conditii, interesul diplomatiei franceze din Romania in privinta
catolicilor se putea justifica mai cu seami pornind de la preocuparea Statului
francez fati Ade cetdtenii sdi (preoti, calugiri, cilugirite) prezenti pe teritoriul
romanesc. In contextul limitdrii libertatii de comunicare, informatiile
diplomatilor francezi privind situatia Bisericii catolice din Romania erau sirace,
datorandu-se mai cu seamd unor clerici si laici curajosi, intre care monseniorul
Vladimir Ghika sau episcopul Marton Aron. Serviciile diplomatice au constituit
in acea perioadd o punte de legituri intre catolicii roméni si Sfantul scaun, att
in sensul informdrii celui din urma in privinta situatiei catolicilor romani, cat si
in sensul comunicdrii unor directive din partea acestuia citre ei. Desigur
riscantd, aceastd Intreprindere s-a vadit totusi utild din perspectiva cunoasterii
situatiei catolicismului roménesc in lume si stirnirii unui val de simpatie si
solidaritate.

Apres la Deuxieme guerre mondiale on constate, sur la base de documents
d’archives, un intérét significatif de la part des pays occidentaux, surtout de la France,
pour la situation de I'Eglise, surtout de 'Eglise catholique, pendant la période de la
soviétisation de la Roumanie.
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On pourrait se demander, a juste titre, pourquoi la France se serait-elle
intéressée, dans le cadre de son attitude générale envers la Roumanie, a la situation de
I’Eglise catholique d’'un pays qui était déja en train de tomber sous la férule d’un
régime totalitaire communiste se trouvant comme il était dans la sphére d’influence
soviétique.

En tenant compte des priorités générales de politique étrangere on est amené a
recourir, pour commencer, a la constatation que chaque nation tend a maintenir ou a
amplifier ses relations avec d’autres Etats dans le vaste champs des relations
internationales. Avec sa tradition de politique étrangére des plus inspirées, a
Pexception des erreurs qui parfois se sont montrées fatales, la France cherche a
développer , apres la Deuxieme guerre mondiale, ses relations existant de longue date
avec 'Europe Centrale et de ’Est,! surtout avec la Roumanie, qui auraient pu, pensait-
on, contribuer a maintenir des rapports étroits avec un pays auquel la liait d’anciennes
alliances et une longue collaboration intellectuelle, politique et militaire. Il y a lieu de
penser qu’on espérait maintenir tout cela méme apres linstallation du régime
communiste a Bucarest.

D’un autre coté, la France était I'un des plus importants Etats du monde a
majorité catholique. Méme si le sentiment religieux perdait du terrain depuis assez
longtemps, il restait encore une certaine sympathie pour les catholiques d’au-dela des
confins du monde occidental, surtout ceux que menagait la persécution. Il y avait aussi
une importante dimension politique impliquée par la démarche de tout gouvernement
envers I’Eglise, surtout dans les pays se trouvant en train de soviétisation, qui ne
pouvait pas ne pas intéresser un gouvernement constitué démocratiquement sur la
base publiquement proclamée des droits du citoyen, dont le droit inaliénable de vivre
et de prier conformément aux préceptes et rites de sa religion et de sa confession.

En méme temps, la vocation universelle de I’Eglise catholique ouvre un ample
champs d’arrimage a son intérét permanent pour la vaste problématique de la société
internationale, dans le passé comme a présent, en manifestant souvent un esprit de
solidarité, malgré d’éventuelles dissenssions toujours surmontées, surtout quand le sort
de l'une de ses parties intégrantes se trouvait en danger. Le manque d’uniformité du
monde catholique n’est pas de nature a empiéter sur ses options dans la vie religieuse,
que fait valoir dans les relations internationales le prestige moral incomparable du
Vatican et du Saint-Pere.

C’est pourquoi les gestes et les actions du pape revétent sur le plan moral,
spirituel et politique une signification internationale particuliere. Souvenons-nous
seulement de I'écho qu’a eu dans le monde I'excommunication par Pie XII des
militants communistes (1949)2 et des réactions qu’elle a suscitée de la part des régimes

! Pierre Hasner, The View from Paris, in Eroding Empire. Western Relations with Western with
Eastern Eurgpe, The Rowaking, Washington D.C. 1987, p. 195.

2 Dennis J. Dunn, The Catholic Church and the Soviet Government, Fast European Quarterly,
Boulder, Distributed by Columbia University Press, New York 1977, p. 171: Le 13 juillet le
pape a excommunié tout catholique ,,... who knowingly and freely defends or spreads the
materialist and anti-Christian doctrine of Communism”.
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prosoviétiques. Cest a ce niveau que s’est manifesté ’écho de la tragédie traversée par
I’Eglise catholique de tous les rites, de Roumanie et de tous les pays occupés par
IArmée rouge et soviétisés aprés la Deuxiéme guerre mondiale, qui a eu ses
répercussions dans les démarches du Saint-siége et de certains gouvernements dans les
relations internationales. C’est ce qui expliqué, parmi d’autres, la préoccupation de
certains gouvernements des pays catholiques pour la situation de IEglise,
particulierement de I'Eglise catholique, des sociétés en voie de soviétisation, tout ceci
dans le cadre de I'intérét des régimes démocratiques pour la situation générale de la vie
religieuse dans le territoire controlé par Moscou.

Cet intérét du gouvernement francais pour le sort des catholiques de Roumanie
sera analysé sur la base des documents provenant des Archives du Quai d’Orsay,
envoyés aux années 1946-1955 par la Légation de la République Francaise a Bucarest
au Ministére des affaires étrangeres de Paris, pour renseigner le gouvernement francais
sur ce qui se passait en Europe Centrale et Orientale, ou la politique anti-catholique
des régimes communistes inspirée par Moscou, constituait 'une des dimensions les
plus significatives de la soviétisation.

On savait en France, par exemple, et dans d’autres pays démocratiques que le
totalitarisme communiste ne tolérait pas la pluralité des choix, qu’il tendait a accaparer
Pesprit et 'ame des gens a I’exclusion de toute autre conception possiblement rivale et
que t6t ou tard I'Eglise allait étre en butte aux attaques des nouveaux régimes de
I’Europe Centrale et Orientale.3 L’idéologie communiste, cette ,, philosophie ” de la
haine, qui ne pouvait pas exister sans adversaire a combattre sur le plan idéologique et
sans slogans retentissants, aptes a créer des solidarités dont il put faire des instruments
utiles, avait déja été critiquée a partir de la fin du XIXce siecle par I'Eglise catholique,
au fur et a mesure que I'idée communiste faisait toujours plus souvent son apparition
dans le débat politique et social. Les papes, depuis Pie IX, a Léon XIII et Pie XI, ont
combattu avec véhémence, ce qui ne tarda pas a provoquer lire et la haine des
communistes et de certains milieux de gauche, leur sympathisants, surtout apres la
condamnation du communisme par Pie XII apres la guerre.

Les régimes communistes ou procommunistes qui avec I'aide de Staline se sont
emparés du pouvoir en Europe ont suivi 'exemple moscovite en s’engageant dans la
lutte contre I’ ,,impérialisme américain”, et son ,acolyte”, le Vatican, donc I'Eglise
catholique, dont I'hostilité sétait déja manifestée, la seule capable de stimuler des
ralliements anti-communistes dans ces pays ou la soviétisation et la consolidation de
ces systémes politiques auraient pu en étre entravées .4

Le probléme du catholicisme de Roumanie, soit-il du rite latin, byzantin ou
arménien, s’encadre donc dans la vaste problématique, politique par excellence, de la
lutte du communisme ,tréel” contre le monde occidental et ses valeurs, ciblée
déclarément sur la destruction de ses points d’ancrage, 1a ou cela était possible. Les
visées politiques de Moscou et de ses alliés les communistes roumains se rencontraient

5 Ibidem, p. 173.
4 Dennis J. Dunn, gp.cit., p. 107, 108.
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avec lintérét, manifeste de vieille date, de I’Eglise orthodoxe roumaine de profiter de
l'aversion du régime envers le catholicisme pour obtenir la suppression de I'Eglise
Greco-Catholique roumaine, accaparer ses fidéles, ses biens, ses paroisses, ses églises,
ce qui allait contribuer a I'isolement complet de la nation roumaine, car ses anciens
rapports étroits avec le monde occidental n’étaient pas vus d’un bon oeil par le
gouvernement dominé par les communistes.s

L’objectif politique soviétique d’entrainer les Eglises orthodoxes des pays
satellites dans la ,lutte pour la paix” présupposait I'amalgamation des gréco-
catholiques, 1a ou c’était possible — et en Roumanie c’était possible — dans I’Eglise
Orthodoxe, en déterminant en fin de compte cette derniere a se rapprocher de ’Eglise
Orthodoxe russe et des pays slaves, au détriment du Patriarcat de Constantinople. On
fait méme des tentatives pour une fusion de 'Eglise orthodoxe roumaine avec ’Eglise
russe, pout organiser un front unitaire de 'orthodoxie, qui pouvait tres bien servir aux
intéréts soviétiques en Europe du sud-est.s

Le prétexte que les Roumains catholiques du rite byzantin avaient été
orthodoxes avant 1700, invoqué par le gouvernement roumain et par I'Eglise
Orthodoxe, rendait compréhensible au milieu diplomatique francais de Bucarest 'un
des aspects de la fragilité du catholicisme de Roumanie et fournit I'une des
explications possibles de l'intérét du gouvernement d’un pays catholique pour le sort
de ces cultes.

On a aussi la preuve documentaire que la France avait un intérét direct:
protéger les membres des ordres monastiques (moines, moniales), les prétres et autre
personnel ecclésiastique francais qui se trouvaient en Roumanie ou ils étaient actifs
dans des églises, hopitaux et d’autres institutions, ce qui exigeait des informations
exactes sur la situation de la religion dans le pays.”

On pourrait se demander quelles étaient les sources de ces informations dans
les conditions d’une réduction progressive de la liberté de déplacement et d’action des
diplomates occidentaux en Roumanie, surtout aprés 1947. Les diplomates francais
déplorent souvent la pénurie d’informations et la difficulté de les procurer: ,,Les
obstacles- dit-on dans un rapport — qui s’opposent a tous nos contacts avec les
habitants du pays ne m’ont guerre permis de recueillir sur ce point des avis qualifiés.
On ne peut pas approcher des ecclésiastiques envoyés par le pape pour suppléer en
Roumanie dans 'administration du diocése aux ordinaires empéchés s,

Concernant ces informations, on se trouve en présence dune approche
complémentaire sur plusieurs plans, ou 'importance particuliére des enjeux, dans une
perspective ou l'on assiste a un échange dans plusieurs directions, attesté par les
documents d’archives, entre le Ministere Francais des Affaires étrangeres et le Saint-

5 Ovidiu Bozgan, Romdinia versus 1V atican. Persecutia Bisericii catolice din Romania comunistd in lumina
documentelor diplomatice franceze, Editura Sylvi, Bucuresti 2000, p. 17, 19.

6 Ibidem, p. 18; voir aussi Archives du Ministere des affaires étrangeres (par la suite AM.AE.,
Roumanie, dossier..., f...), Paris, Europe, Roumanie, dossier 19, f. 22-23.

7 A M.A.E., Roumanie, dossier 87, £.26; dossier 87, f.45.

8 A.M.A.E., Roumanie, dossier 86, f. 88.
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siege, Bucarest, Londres, Washington et d’autres capitales dans les conditions d’une
collaboration signalée parfois par ces messages entre les Légations de la France et de la
Grande Bretagne a Bucarest® Il y avait aussi d’anciennes relations avec des personnes
se trouvant depuis longtemps en contact avec la Légation francaise de Roumanie, qui
ont accepté de donner des informations regardant la situation du catholicisme dans le
pays, nonobstant le danger. L’une de ces personnes pouvait bien étre Monseigneur
Vladimir Ghika, jusqu’a son arrestation, le 18 novembre 19521, , Notre Légation
affirmait plus tard un diplomate — entretenait de longue date avec ce prélat des
relations confiantes; peu avant son arrestation Mgr. Ghika faisait encore part a notre
ministre 4 Bucarest de ses vives préoccupations concernant la situation de I’Eglise
catholique de Roumanie”t. Un sort tragique attendait ce prélat extraordinaire, qui
allait mourir dans les gedles communistes, en Roumanie, le 16 janvier 1954.12

Il est aussi certain que la Légation de France entretenait des relations avec
d’autres prélats catholiques de Roumanie, avant et apres le 1¢r décembre 1948. Les
documents des Archives du Ministere des affaires étrangeres de Paris attestent que
I'évéque catholique d’Alba Iulia se rencontrait de temps en temps avec des membres
de la Légation de Bucarest®3, ce qui explique, entre autres, la présence d’importants
documents, en traduction francaise, dans les dossiers du Quai d’Orsay, concernant la
Roumanie comme, par exemple, le projet des statuts pour les Eglises Catholiques du
pays, rédigés par I'évéque Marton Aron, ses collaborateurs et d’autres prélats, remis au
Ministere des Cultes Religieux, et la correspondance avec le ministre Stanciu Stoian. Il
devait y avoir eu aussi des personnes, prétres ou laiques, qui aient fourni certaines
informations concernant I’Eglise sans donner leurs noms, par prudence ou par peur.!

Malgré les difficultés qui entravaient les contacts des membres des différentes
missions diplomatiques en Roumanie avec les habitants du pays et les prélats, les
diplomates francais ont réussi a ramasser d’importantes informations, qui souvent
prenait le chemin de Rome, pour renseigner le Saint-siege, qui a partir de 195015 était
privé de représentants propres a Bucarest, apres Pexpulsion du nonce, le 4 juillet du
méme an, par le régime communiste roumain.

9 A.M.A.E., Roumanie, dossier 88, f. 58.

10 George Cipdianu, “Dimensiunea internationald a unui caz de solidaritate catolici:
Monseniorul Vladimir Ghika in inchisorile comuniste din Romaénia” (La dimension
internationale d’un cas de solidarité catolique : Monseigneur Vladimir Ghika dans les prisons
communistes de Roumanie), in Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Catholica, XLIX, 2004,
p. 296.

11 AM.A.E., Roumanie, dossier 87, f. 151-153, dossier 88, f. 75.

12 G. Cipdianu, op.cit., p. 300.

13 AM.A.E., Roumanie, dossier 19, f. 176; dossier 88, f. 100-101.

14 A M.A.E., Roumanie, dossier 19, f. 163.

15 Ovidiu Bozgan, op.cit., p. 7; loan-Marius Bucur, Le relazioni della Romania con la Santa Sede
allinizio della guerra Fredda in Etiia e confessione in Transilvania (secoli X11-XX) a cura di
Francesco Guida, Lithos editrice, Roma 2000, p. 106; voir aussi A.M.A.E., Roumanie,
dossier 87, f. 151; dossier 87, f. 157.
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Ainsi, Jean Decity, chargé d’affaires ad intérim en Roumanie, écrivait le 25
juillet 1955 a Antoine Pinay, ministre francais des Affaires étrangeres, qu’au mois de
juin il avait rendu visite a 'évéque Marton Aron 4 Alba Tulia, pour un petit ,,entretien
discret”.16 Bien des choses pouvaient étre dites pendant un tel entretien et il y a toutes
les raisons de croire que des documents ont pu étre remis aux intetlocuteurs francais,
documents qui arrivaient ensuite a Paris et au Vatican, méme si les services secrets
roumains guettaient tout mouvement des diplomates étrangers et des prélats
catholiques qui tentaient, et parfois reussissaient, a se mettre en contact avec eux.

Le 27 Juillet 1955, Jean Deciry était a Cluj ou il constatait que beaucoup de
gréco-catholiques roumains, qui avaient refusé de ,revenir” a l’Eglise Orthodoxe,
allaient 2 la messe latine (romano-catholique). Qui d’autres que des citoyens ou de
simples prétres auraient pu le renseigner la-dessus? Il informait méme le Ministére de
affaires étrangeres que Marton Aron ne pouvait pas correspondre avec le Saint-siége,
qui était ainsi totalement privé de renseignements de premiere source concernant I
Eglise Catholique de Roumanie.!”

On a des raisons de croire que les réseaux diplomatiques fonctionnaient en
deux directions entretenant un flux informationnel avec le Vatican, autrement
pourquoi le chargé d’affaires a Bucarest, René Jeudy aurait-il écrit, déja le 8 mai 1952 a
Robert Schuman, ministre des Affaires étrangeres quil ,,... souhaiterait que le
Département voulat bien, si du moins il n’y voit pas d’objection, prier notre
Ambassade au Saint-sicge de s’informer des sentiments que ces derniers
développements auraient pu inspirer au Vatican.”s Et, de nouveau, le 3 juin 1952:
,C’est pourquoi j’attacherai beaucoup de prix a étre, si le Département estime utile,
informé des vues que 'on entretient 2 Rome sur la situation de I’ Eglise locale.”’?

Les services diplomatiques pouvaient servir, dans les conditions de I’ époque,
non seulement pour renseigner le Saint-siege, mais en méme temps, pour faire part
aux catholiques de Roumanie, réstés sans direction spirituelle, des vues, indications ou
directives eventuelles du Saint-Pere, dans les graves circonstances ou I’ Eglise du rite
byzantin avait été supprimée, les relations officielles du Vatican avec ’Etat roumain
étalent interrompues et les relations avec I’Eglise Orthodoxe roumaine semblaient
n’avoir aucun avenir.

Pareilles indications, s’il y en avait, ne pouvalent étre transmises aux
destinataires que verbalement, durant de rares entretiens furtifs que les membres de la
Légation de France pouvaient avoir avec des personnes appartenant au milieu
catholique, car les documents ecrits pouvaient étre doublement dangereux: ils
risquaient, si découverts par les autorités communistes, impliquer les diplomates dans
des conflicts internationaux avec le gouvernement de Bucarest, et avoir des
conséquences désastreuses pour les citoyens roumains auxquels ils avaient parlé. Il

16 A.M.A.E., Roumanie, dossier 88, f. 100-101.
17 AM.A.E., Roumanie, dossier 88, f. 100-101.
18 A.M.A.E., Roumanie, dossier 88, f. 54.

19 A M.A.E., Roumanie, dossier 88, f. 56-57.
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suffit de penser au sort des lecteurs roumains des bibliotheques des Instituts francais
et anglais de Bucarest qui ont été arrétés pour avoir fréquenté les salles de lecture.20
C’est ce qui pourrait expliquer le manque ou le peu de documents et d’informations de
ce genre dans le dossiers comprenant la correspondance diplomatique directe du
Ministere de affaires étrangeres avec la Légation de Roumanie.

Dans ses mémoires, publiés il y a quelques années, 'évéque Iuliu Hossu fait
mention, sans donner de détails, d’'une visite que le chargé d’affaires francais aurait
rendu aux prélats gréco-catholiques roumains?! assignés a résidence au monastere
orthodoxe de Curtea de Arges, entretien qui doit avoir eu lieu en 1955. C’était apres la
dure détention de Sighet, un intervalle d’atténuation de leur régime de vie, les
ecclésiastiques ayant le droit de receivoir des visites, autrement, il aurait été impossible
que le chargé d’affaires les contactat. On remarque pourtant que ’évéque ne fait pas
de commentaitre sur la visite du diplomate francais, craignant que le texte, manuscrit,
de ses mémoires ne tombe dans les mains des services secrets et des autorités
communistes, car il est a supposer qu’il a amplement parlé de la situation de son
Eglise.

Il y avait encore pour les fonctionnaires de la Légation un possible canal de
communication avec la société roumaine: les ecclésiastiques francais, prétres, moines,
moniales, qui déployaient une activité religieuse ou autre, comme le pére Barral qui
était a la Légation ,,secrétaire archiviste”, non-reconnu par le gouvernement roumain,
et qui aurait pu avoir la charge des intéréts du Vatican, s’il pouvait rester en Roumanie.
C était au moins ce qu’on espérait, sans trop y croire, a la Légation.2

Sans pouvoir préciser exactement les dates de leur présence en fonction en
Roumanie, on peut montrer qui étaient les signataires des télégrammes, rapports, etc.
envoyés par la Légation de France a Bucarest au Ministere de affaires étrangeres de
Paris. Il serait utile de présenter plus en détails ces personnes si les informations les
concernant n’était pas si parcimonieuses. On se contentera de les présenter avec les
données disponibles, pour avoir le panorama des représentants les plus impliqués de la
Légation et des institutions du Ministére de affaires étrangeres de Paris, engagés dans
la correspondance diplomatique concernant le probleme du catholicisme en
Roumanie.

Depuis 1945, Jean—Paul Boncour était représentant politic de la France a
Bucarest. A partir du 23 janvier 1948 les documents sont signés par un diplomate,
Auboyneau, qui le remplace (peut-étre en qualité de chargé d’affaires) jusqu’ a la date
du 20 mai 1948, quand apparait sur un message le nom de Pierre Charpentier, le
ministre de France en Roumanie dont le réle dans cette correspondance est continué
par Philippe de Luze, chargé d’affaires, qui signe le 28 juillet 1948 une dépéche
adressée a Robert Schuman, ministre des Affaires étrangeres a Paris.

2 Dennis Deletant, The British Council and Romania, 1937 to the Present, p. 15.

2 Credinta noastrd viata noastrd. Memoriile cardinalului dr. Inlin Hossu, Viata crestind, Cluj-Napoca,
2003, p. 422-423.

2 AM.A.E., Roumanie, (B) dossier 87, f. 25.
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Charpentier revient dans cette correspondance et ses signataires s’entremélent
jusqu’au 13 octobre 1949, quand un rapport adressé a Robert Schuman est signiée par
Jean Louis Toffin, chargé d’affaires de France a Bucarest. Suivent de Luze, Charles
Gaire, ce dernier chargé d’affaires (depuis le 9 octobre 1950).

Suivent René Jeudy, chargé d’affaires, Renaud Sivan, Ministre de France en
Roumanie (nommé le 2 septembre 1952), qui alterne un temps avec Jeudy, étant
remplacé plus tard dans son poste par Pierre Francfort, (nommé le 26 octobre 1953)
et en 1955 par Jean Deciry en tant que chargé d’affaires ad intérim.

Drautres personnages du monde diplomatique ont contribué a ces échanges de
correspondance qui représente une dimension internationale de la situation de I’ Eg]ise
catholique de Roumanie. De Rome, Jean Bourdeillette, Ministre Plénipotentiaire,
chargé d’affaires de France, pres le Saint-siege, écrivait, le 23 juillet 1948, a Georges
Bidault, Ministre des Affaires étrangeres et, aprés lui, Wladimir d’Ormesson,
Ambassadeur de France, pres le Saint-siege, qui sera 'intermédiaire entre le Vatican et
le Quai d’Orsay par les messages destinés d’un coté a renseigner la Saint-Pere sur les
circonstances ou se trouvait I’ Eglise Catholique de Roumanie, et de l'autre a faire
connaitre au gouvernement francais les vues du pape a I’ égard de ces événements. Les
renseignements concernant les différents aspects de la situation de I’ Eglise Catholique
de Roumanie circulaient entre les capitales européennes et méme Washington, grice
aux initiatives de diplomates comme les ambassadeurs Henri Hoppenot (en Suisse),
Henri Bonnet (aux Etats Unis) et Christian de Margerie, le Conseiller d’Ambassade,
chargé d’affaires de France, pres le Saint-siege. Y ont participé aussi des hauts
fonctionnaires du Ministere des affaires étrangeres de Paris ou des ambassades: P. de
Leusse, qui signe, le 29 juillet 1949, un message a la place du ministre francais des
Affaires étrangeres, J.—M. Soutou, pour la Sous-direction d’Europe Orientale de la
Direction générale politique du Ministere de affaires étrangeres de France, des
fonctionnaires comme La Tournelle de ’Ambassade de France en Suisse, E. Manach,
sous-directeur d’Europe Otientale au Quai d’Orsay et J. Paris, membre de la Légation
a Bucarest.?

Ces diplomates et fonctionnaires et les institutions qu’ils représentaient
constituaient le milieu intérior ou circulaient les reseignements qui pouvaient générer
sur le plan international des initiatives et démarches. A lextérior, ces documents
étaient envoyés aux différentes missions diplomatiques francaises des capitales les plus
importantes, dont les diplomates étaient tenus au courant des événements les plus
significatifs, ce qui signale, d’un coté, I'intérét que montrait le gouvernement frangais

% A.M.A.E., Roumanie, (B) dossier 19, f. 4; (A) dossier 19, f. 48; (Ch) dossier 19, f. 73; (L)
dossier 19, f. 137; (T) dossier 87, f. 75; (G) dossier 87, f. 146-147; (]) dossier 87, f. 159; (S)
dossier 88, f. 65; (F) dossier 88, f. 89; (D) dossier 88, f. 97-98; (B) dossier 19, f. 111; (O)
dossier 19, f. 192; (H) dossier 19, f. 183; (B) dossier 87, f. 6-7; (M) dossier 87, f. 158-159; (L)
dossier 87, f. 16-17; (S) dossier 88, f. 179; (T) dossier 88, f. 90; (M) dossier 88, f. 180-181;
(P) dossier 19, f. 175. Les lettres entre paranthéses représentent les initiales des personnes et
les reférences d’archive indiquent la premicre mention documentaire; voir aussi les
documents publiés par Ovidiu Bozgan, gp.cit., p. 110-174.
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au probléeme du catholicisme de Roumanie et de Iautre ouvte une perspective plus
claire pour connaitre les ,,sinuosités” de voies diplomatiques, destinées a sonder le
terrain partout ou c’était possible pour une meilleure information des gouvernements
et des diplomates.

Ainsi, les fonctionnaires, ou le fonctionnaire qui faisaient ou faisait 'analyse des
documents regus au Quai d’Orsay, suggérait-il ou suggéraient-ils que le contennu de
tel ou tel rapport ou dépéche soit communiqué a Rome au Saint-siége (mentionné le
plus souvent) a Londres, Washington, Moscou, Prague, Budapest, Belgrade, Sofia a
intention des diplomates frangais pour leur orientation et, a celle des gouvernements,
au cas des régimes démocratiques, car il est difficile a croire que le Quai d’Orsay ait
voulu tenir au courant, en communiquant des informations confidentielles, le régime
soviétique ou bulgare et la supposition ne serait pas illogique qu’avant de
communiquer les informations tout était passé au tamis par les services du Ministere
de affaires étrangeres+.

Il y a encore une catégorie d’expéditeurs — des institutions: la Légation de
Bucarest, les différents services du Ministere de affaires étrangeres, qui envoyaient des
messages, ou notes, signés ou non. On doit aussi mentionner le cas du consul de
France (a Galati), Nugues Bourchat, qui transmettait, le 15 septembre 1947 des
informations au ministre de son pays a la Légation de Bucarest.s

L’intérét de la France pour la situation du catholicisme en Roumanie concernait
des institutions et des personnes et ce fut grice aux initiatives de ses services
diplomatiques que les événements tragiques traversés par cette Eglise ont pu étre
connus dans les milieux diplomatiques et au niveau des gouvernements, en constituant
la dimension internationale d’un probleme qui a suscité sur ce terrain des
manifestations de sympathie et de solidarité.2e

2 AM.A.E., Roumanie, dossier 19; f. 35; dossier 19, f. 49; dossier 19, f. 190; dossier 19, f. 234;
dossier 19, f. 368; dossier 87, f. 98; dossier 88, f. 56-57; dossier 86, f. 217 .

2 A.M.A.E., Roumanie, dossier 19, f. 31-32.

2% George Cipaianu, op.cit., passin.
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EPISCOPUL AUXILIAR DR. IOAN SUCIU
MARTIR AL BISERICII ROMANE UNITE CU ROMA

Vasile T. CTUBANCAN

SUMMARY. The bishop Ioan Suciu Ph.D., martyr of the Greek-Catholic
Church. The author describes significant and exceptional biographical data
from the bishop Ioan Suciu Ph.D., who became a martyr of the Greek-Catholic
Church. From his early youth, he was an exceptional result of the metropolitan
schools of Blaj, that he graduated with magna cum lande.

Being sent to pursue his studies in Vatican, he defined himself as an exceptional
personality, in the university studies at Propaganda Fide College graduating the
doctoral studies in theology, he received the ring of the university, put on his
finger by the rector of the University himself, as a sign of appreciation, which is
very rare. At the end of the university studies with the high grade suma cum lande
when the Holy Father Pius XI congratulated his mother for ,,the child she gave
birth”.

He was ordained priest on November 29, 1931, in Rome. In the year 1932 he
returned to Blaj, with the title of doctor in philosophy and theology, being
named professor at the schools of Blaj. In 1940, on July 20, he was ordained
auxiliary bishop at the Greek Catholic bishopric of Oradea. After his investiture
he had his address, memorable by his commitment declared to the church and
faith, and the apostolate till sacrifice, declating that: ,,I do not expect from the
Bishopric in these times of refuge other than the cross and the spine crown,
adversities and burdens, however I will endure them with the same kindness
and boundless patience as the Master and Great Bishop, Jesus Christ”. This was
his supreme credo, guiding his entire life until he passed away.

The author continues describing his misfortune, since after one month and ten
days he and his Bishopric and its almost 190.000 Greek-Catholic believers
became victims of the imperialist German-Italian dictate of Hider and
Mussolini, and later on to Hungarian occupation on most part of the Bishopric.
Since the previous bishop of the Bishopric, Valeriu Traian Frentiu Ph.D., was
forced by the Hungarian authorities to leave to Romania, the auxiliary bishop,
Toan Suciu Ph.D, remained the only leader de facto, of the Bishoptic of Oradea,
until October 12, 1044, when the city was liberated.

The author describes with multiple setious examples, that the Bishop faced
under the Hungarian occupation, on the most part of the Bishopric.

Upon the basis of the official documents issued both by Bishop Ioan Suciu
Ph.D., and those from other archives, reflecting with veracity the fight lead to
defend the faith, the Greek-Catholic church and especially the believers who
were victims of violence and acts of barbarism, crimes against the humanity, as
he defined himself. For all that he made in the four years of fight and sacrifice,
in September 1944, in the last hours of the Hungatian troops withdrawal from
Oradea, he was arrested by a group of Hungarian militaries, accused of
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espionage in favor of the Romanian army, and sentenced to death by execution.
Only the heavenly Providence saved his life from this tragic moment.

Episcopul dr. Ioan Suciu. In vremuri de restrigte
I

S-a ndscut la 3 decembrie 1907 la Blaj. Tatdl siu era Vasile Suciu, preot,
prefectul Tipografiei si Librariei Arhiecezene, Blaj. Mama, Maria, ndscutd Coltor, era
invatitoare. Era al treilea copil intre cei 9 frati ai sii. Ziua botezului a fost 24
decembrie 1907.

A urmat cursurile scolii primare la Blaj, intre anii 1914-1925, cu exceptia clasei a
IV-a, pe care a parcurs-o la Beius, unde parintii erau refugiati din cauza rdzboiului.
Apoi, cursurile liceale le-a facut la Liceul de bdieti ,,Sfantul Vasile” din Blaj, unde a
absolvit bacalaureatului cu mwagna cum landae.

in anul 1925, Mitropolitul Vasile Suciu l-a trimis la Roma, la Seminarul
colegiului Grecesc ,,Sfantul Atanasie”. Cursurile universitare timp de 3 ani le-a urmat
la Colegiul de Propaganda fide si 3 ani la Institutul Angelicum. ,,Cu ocazia promovirii
doctoratului In teologie, celebrul dominican Reginald Garrigou-Lagrange l-a felicitat
pe loan Suciu si i-a pus in deget inelul Universititii, lucru foarte rar si un semn de
deosebitd apreciere”. La terminarea studiilor la Roma, cu inaltul calificativ summna cum
landae, sfantul pirinte papa Pius XI a felicitat-o pe mama sa, pentru ,,copilul ce l-a
nascut”.

Sfintirea intru preot a avut loc la 29 noiembrie 1931, la Roma, in capela
Colegiului ,,Sf. Atanasie”, prin punerea mainilor de P.S.S. Piotr Bucys. Prima sfanti
liturghie, din 30 noiembrie 1931, a fost celebratd la o minastire, aleasd de dansul
pentru acel scop, pe Monte Mario, Miicutele Crucii, la marginea Romei.

in anul 1932 s-a reintors la Blaj ca doctor in filozofie si teologie. In toamna
anului 1931, mitropolitul Vasile Suciu, l-a numit profesor de religie si italiand la Liceul
comercial din Blaj. Acolo a iInfiintat ,,Reuniunea mariana”, iar in anul 1933 a editat
Revista Marianistul, prin care se dddea indrumari pentru toate reuniunile mariane. in
toamna anului 1934 a cedat locul revistei Tinerimea noud, dedicatd tineretului, care a
avut o mare inraurire asupra spiritualitatii cititorului tanar. In anul 1935 a fost numit
profesor la Liceul ,,Sf. Vasile cel Mare” din Blaj. In anul 1937 i-a fost incredintata
functia de rector la Internatul vancean al liceului.

In anii 1938-1940 pand in luna iunie a functionat ca profesor de morald si
omletica la Academia teologicd din Blaj.!

II.

In anul 1940 la 20 iulic a fost hirotonit ca episcop auxiliar al Episcopiei unite de
Oradea, fiind al zecelea episcop hirotonit si al treilea episcop auxiliar. Consacrarea a
avut loc in catedrala din Oradea, In prezenta unui mare numar de enoriasi din zona si
din tard si trei arhirei: episcopul dr. Valeriu Traian Frentiu al Oradei, episcopul dr.

! Mia Padureanu, Spini 5i anreold. Viata episcopului martir Loan Suciu 2001, p. 34-36, 37-41. Victoria
Man-Nicolae, Episcopul loan Suciu, ed. 11, Cluj-Napoca, p. 15-16.
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Iuliu Hossu al Episcopiei Cluj-Gherla si episcopul dr. Ioan Bilan al Episcopiei
Lugojului, au facut consacrarea. Au mai slujit 12 canonici si preoti.

Episcopul dr. Valeriu Traian Frentiu a citit in latineste §i in romaneste,
scrisoarea de numire trimisd de papa Pius al XlII-lea. Dupi investire, cu intregul
ceremonial ecleziastic, noul episcop auxiliar dr. Ioan Suciu si-a tinut cuvantarea, din
care au ramas revelatoare pentru drumul unei Golgote ale acestui viitor martir al
Bisericii care l-a consacrat, cuvintele: ,,Nu astept de la Episcopie, in aceste vremuri de
bejenie, decat crucea si cununa de spini, necazuri si poveri, dar le voi suporta cu
acceasi blandete §i indelunga ribdare, ca §i Stipanul si Marele Arhiereu Isus Cristos”.2

Prin consacrarea sa la virsta de 32 de ani, episcopul auxiliar dr. Ioan Suciu a
fost (aldturi de Inochentie Micu Klein), unul dintre cei mai tineri episcopi din istoria
de pani atunci ai Bisericii romane unite, amandoi deveniti martiri ai ei.

Episcopul Suciu a avut nesansa ca, numai dupd o lund si zece zile de la
consacrarea de arhiereu, sd devind victimd a dictatului imperialist germano-italian a lui
Hitler i Mussolini, ultimul avandu-l pe contele Ciano imputernicitul lui. Dictatul a
fost emis la 10 iulie 1940 la Berlin, in prezenta lui Hitler, Ciano, Ribbentrop, precum si
a contelui Teleky Pal prim-ministru si a contelui Csaky Istvan ministru de externe al
Ungariei? Acolo si atunci cei prezenti au decis dezmembrarea teritoriald a
Transilvaniei istorice unitd cu Romania, la 1 decembrie 1918 si anexarea unei parti din
ea Ungariei revizioniste. Dictatul a fost impus Romaniei la 30 august 1940, printr-un
scenariu politic imperialist conceput de Hitler, sub formula unui fals arbitraj.+

in acel context international foarte grav pentru Romania urmat apoi de ocupatia
maghiard a Transilvaniei de Sus, autorititile maghiare de ocupatie din municipiul
Oradea au fortat pe episcopul titular dr. Valeriu Traian Frentiu sd pdrdseascd eparhia.
Astfel, s-a refugiat la Beius, unde a organizat o episcopie temporard pentru credinciosii
din judet rimasi peste frontierd in Romania.

In acele imprejuriri dramatice, episcopul auxiliar dr. Toan Suciu a devenit in
fapt conducitorul Episcopiei de Oradea dezmembratd, pand la 12 octombrie 1944,
cind Oradea a fost eliberatd. Episcopul Ioan Suciu in acele vremuri de restriste, in
baza unui crez ecleziastic sacru, insotit de spiritul national ce-l caracteriza, apiritor al
Bisericii care l-a consacrat si al natiunii romane pe care a iubit-o cu ardoare §i durere
pentru patimile ei, a destdinuit prima dati la 18 octombrie 1940, intr-o scrisoare
adresata surorii sale, Simina, din Blaj: ,,Dragd Simina, Voi singuri nu vi puteti decat cu
mintea, nu cu inima cea ce se petrece aici. Este peste orice asteptare, peste orice
preinchipuire. Barbarii mocnesc sub spoiala civilizatului. Nu recunosc dreptatea, nu
recunosc prietenia, nu recunosc umanitatea, nu recunosc milal

2 Ibidem, p. 46-47.

5 Reprodus din Documentus on German Foreign Poliky. 1918-1945, Series D. Volume X, june —
august 31, 1940, documentul nr. 146, (166) 46426 — 33.

4 Mihail Manolescu, Dictatul de la Viena, 1991, p. 221, Bucuresti. ,,Totul apare ca o piesd (de
teatru n.n.) scrisd dinainte in care nici o singurd vorbd nici un singur gest nu se poate
schimba”.
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Suntem Intr-un amfiteatru, dar noi suntem victimele. Si vezi mame care de
durere stau sa-si gatuie copilul de la san in tipatul privitorilor, preotii care in urma
maltratirilor nu si-au revenit dupd 10 zile de timp, altii care dorm prin cabane, prin
paduri cu poporul, altii osanditi la moarte §i rascumparati, altii expulzati, altii in lagire,
dimpreund cu fruntasii religiosi. Sarmanii credinciosi fard preoti i cum inseteaza dupi
spovedanii (...)

Atatia frati au fost dati prizonieri spre chinuire si umilire, celui mai crud si
sangeros dusman. Asta s-a ficut acum.

Unii mi-au trimis cuvantul si plec. Am zis nu. M-au luat ostatic, zicind: numai
cateva zile, singuri, si ne ducem noi paturi si hrand. Am zis: «Vom vedea poate nuy.
Dupi trei ore au vizut ce au facut; au voit sd mi inlocuiascd, am refuzat. Detectivul a
transpirat. Am zis: «T'ratez cu cel care m-au arestat» A venit chestorul si-a cerut iertare
etc. I-am replicat aspru si i-a lisat pe toti, nu am vrut si ma despart de ei. (...)
Denuntat la politie si Tribunalul militar ca roman, haide intre 2 detectivi la
interogatoriu! acolo timp de 3 ore le-am rdspuns urat. Nu au avut ce prinde (...).

Acum nu stiu ce or face. Insi este chinuitoare atmosfera 90% din intelectuali
expulzati.

Zi de zi se expulzeazd tirani fruntasi din comunitati, cei bogati, ca sa rimani
numai saracimea. Interzis sa canti, si vorbesti, sa razi romaneste (...) o crima (...)

Vi binecuvantez,

Vi imbratisez, al vostru Nelucu”

,,Oradea 23 11-a 1941

Eu cred cd riman definitiv pe aceste meleaguri, mai bine zis nu este vorba ca si
merg dincolo, cred ci am sd reugesc si fac o cilatorie la Nuntiatura din Bucuresti.
Fratii «concetiteni» nu ma lasd bucurosi le sunt prea «drag, drag de tot». Dar asta, cred
cd nu-mi stirbeste prestigiul inaintea iubitilor nostri, sau ai mei, de dincolo.

Tremur mult, mult pentru poporul nostru. Cineva are mana pregatita si steargi
cu burete, care a mai lucrat in istorie.

Tremur, tremur pentru neamul nostru. Durerea e un profesor precis, cu catedrd
si specialitatea bine definite. E pedagog al providentei, care are un obiectiv bine
precizat (...)””s

,»10. 01. 1942

(...) Optimismul, credinta vie, nidejdea reald, recreatia onesta si masuratd, sunt
atitea vitamine ale spiritului oprimat de oboseala nervoasa.

In ultimele cilitorii, am fost la Teaca. Am stat o zi. Am slujit o frumoasd
liturghie arhiereascd in Teaca, o vecernie, apoi ziua urmdtoare la Tg. Mures. (vezi
anexa la Tg. Mures). De acolo m-am intors cu trenul la Cluj (...).

5 Mia Pidureanu, op. dit., p. 49-52.
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E atdta sdricime in satele noastre, de nu stiu cum si o ajutim. Dar cerul ne
trimite cele de trebuinte nevoi, in ora lipsei mai mari. Si pastram linistea in toatd
suferinta.

T Nelugu”

,,Oradea 5. XII-a 1943

(-.) A trebuit sd lucrez toatd siptimana aceasta la o carte de rugiciuni pentru
copil. Pot zice cd am terminat manuscrisul. As vrea sd mai agez cateva ganduri si
meditatii pentru maruntei.

Acum aga ag vrea si lucrez la cartea Mama. Niddjduiesc cd pani in primavari,
daci vremurile «normale» in derularea lor, voi putea lucra ceva.

Lalili si poarte cu ribdare crucea directiunii scolii. Sa fie tare, demna in
blandete, justd in caritate, calma in suferintd.

Pe aici luptim mai greu. Numai de am micgsora firddelegile. Catd fericire in
detasare si-n consimtire la Providenta si mai cu seama surasul Vinerii Maril

Calea spre fericire e pdtatd cu cheaguri mari de sange. Doamne, cere-mi-l, dar
ne curdteste si ne apropie de Tine. Frumoasa rugi pentru neam este ruga pentru a
ajunge la virtute si eroismul pentru a ne tine in ea.

Fuga, fuga, imbritisez pe Lalili, precum si prietenii si cunoscutii din jur.

Rog pe Lalili si predea destinatarilor cirtile si scrisorile anexe.

T Nelucu’s

,»10. 2 V-2 1944

Scumpa Lalili,

Am primit scrisorile de Sfintele Pasti. Dacd nu s-ar fi intamplat nenorocirile
care ma impiedicd de la implinirea a o multime de angajamente si indatoriri, cred ca
astizi as fi intre voi. In iarnd am voit si merg, insi nu mi-a venit pasaportul la clipa
potrivita.

Suntem cuprinsi de multd jale la stirile dureroase pline de moarte si pripad.
Incercatul nostru neam! Cu adevirat suntem in calea tuturor rautatilor.

Avutul natiei este In mana celor care fac comertul. De aceea, aici singura scoald
comerciald, sectie romaneascd a fost desfiintatd in 1941-42, iar accesul scolii tehnice
este inchis romanilor. Industria noastrd nu existd, iar comertul gatuit.

As fi totusi norocos, daci peste vreo luni as putea si va vizitez. Imi pare ci din
Vinerea Mare, pasaportul Imi este la politie. Durere ci in «acestia» nu poti avea
incredere, absolut nicio incredere.

Pe cand as merge in tard, as vrea s stiu ce e cu prietenii §i cunostintele din
Bucuresti, pe cine, unde as putea afla.

Vi imbratisez si binecuvantez, cu dorul de a vi revedea.

T Nelucu™

§ Ibidem, p. 53-54.
7 Ibidem, p. 54-55.
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»15. V-2 1944

(...) Vremea marelui incendiu se apropie tot mai mult. Dea Domnul si fiu
vrednic de suferinte ispasitoare §i riscumpiritoare, nu cumva si fim osinditi cu lumea
oropsitd de Dumnezeu.

Acum lucrez la cartea Mama. Nu as vrea sd plec pand nu termin manuscrisul.
Cred cd in trei sdptdimani il voi termina.

Eu ma rog zilnic pentru voi toti. Mi-e dor de voi, uneori ca de méicuta mea.

As vrea si fac un pelerinaj la Cirbunari!

Rugdciuni, jubire si penitentd

T Nelucu™s

Pioasele scrisori ale episcopului auxiliar dr. Ioan Suciu, cu atita dor si drag
adresate familiei sale, surorilor si tuturor prietenilor, de care se afla instrdinat, atat
sufleteste, cat si de realitatea cruda si barbard a unui jug striin pe propriul sau pamant
national, ,,pe cand as merge in tard” (...) spun totul, el se afla puternic instrdinat de
tard.

Spiritul sdu de Inalt patriotism stribitea toate scrisorile. Prelat al Bisericii unite,
prin ceea ce ne-a ldsat scris, vorbea numai de poporul — poporul siu, de neamul siu si
nu s-a oprit numai la o parte din el, credinciosii Bisericii ce o pastorea: ,,Tremur mult,
mult, pentru poporul nostru”; , Tremur, tremur pentru neamul nostru”; ,,Barbarii
mocnesc sub spoiala civilizatului. Nu recunosc dreptatea, nu recunosc prietenia, nu
recunosc umanitatea, nu recunosc mila” (...) ,,Suntem cuprinsi de multd jale, la stirile
dureroase pline de moarte §i prapad. Incercatul nostru neam! Cu adevirat suntem in
calea tuturor rautatilor”! ,,Durere cd In «acestea» nu potl avea incredere, absolut nicio
incredere”

Gravitatea tuturor silniciilor nu s-au oprit la atat si dusmanii lui i-au pldnuit
sfarsitul, celui care i-a infruntat, cu optimismul, credinta vie in Dumnezeu, cu nadejdea
reald In dreptate si libertate nationala.

Astfel, in ultimele ceasuri, ultimele momente ale ocupantilor strdini pe pamantul
Oradei, Intr-o dimineatd a lui septembrie 1944, cand armata romana lupta pentru
eliberarea ei, un ofiter maghiar, insotit de o escorti, a patruns brutal in castelul
Episcopiei din Oradea cu pieptul umflat de manie, a intrat in cancelarie, a mers direct
spre biroul unde preotul Foisor, secretarul episcopului, citea corespondenta, l-a prins
de reverul hainei si l-a ridicat fortat In picioare. Cu o voce sarcasticd i-a poruncit: ,,Du-
md la stapanul tdu, altfel te scalpez”. Firi a astepta raspuns, l-a tarat spre capeld, unde
episcopul dr. Ioan Suciu, in meditatie si rugiciune, o implora pe Fecioara Maria si
astearna pacea si linistea peste Ardealul atat de ndpastuit. (...)

Ofiterul printre buzele vinete, bolborosea: ,,Ia-ti sluga de mana si urmeazi-ma”.
Cu pagi sacadati, oribilii strdini au traversat curtea Episcopiei, strivind sub talpi
frumusetea florilor ingrijite. L.a un moment dat, ofiterul s-a oprit §i, privindu-i, le-a

8 Thidem, p. 61.
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spus scurt: ,,Va invinuiesc de tridare, ati tinut legitura cu trupele romane si i-ati
informat de pozitia armatei maghiare. Pe strada apropiatd a explodat un obuz de brand
pe care voi l-ati pus, asa ca veti primi pedeapsa capitala”.

Degeaba ii spunea episcopul cd nu a iesit din cladirea episcopiei §i nu a avut
mijloc de comunicare, cid are martori in acel sens, ofiterul continua si-i acuze.
Netezindu-si mustata stufoasd, le-a dat ordin sa ridice mainile i sa se intoarci cu fata
peretelui din apropiere, iar escortei i-a dat ordin si fie cu glontul pe teavi.

Episcopul si secretarul, in situatia nefericitd in care se aflau, cu mainile
incrucisate la ceafi §i cu fata la zid, isi dau pe soptite dezlegarea sacramentala. In acel
moment, cand trebuiau si fie ucisi, in apropiere a cizut un alt proiectil. Soldatii unguri,
speriati, s-au addpostit. in picioare au rdmas numai cei doi condamnati.

Pronia cereascid face dreptate. In acel timp a intrat pe poarti un ofiter superior
din armata maghiari. El privea scena. Enervat, a cerut explicatii capitanului. Acesta a
raportat cele inventate de el, dar superiorul i-a tdiat scurt vorba: ,,Nu avem timp de
pierdut, trupele romane sunt la doi pasi de noi, trebuie sd ne retragem cat mai urgent,
sa ne scipim pielea.”

Dupi plecarea soldatilor unguri, episcopul dr. Ioan Suciu §i secretarul s-au
privit impietriti. Desi clipele le erau numdrate la un moment dat, Fecioara Maria a
ficut miracolul: le-a salvat vietile.”

II1. Episcopia greco-catolicd unitd de Oradea, sub ocupatia Ungariei
revizioniste, oglinditd in documente

5.1X. 1940 — 12. X. 1944

Episcopul dr. Ioan Suciu, dupa cum am relevat din scrisorile personale adresate
celor dragi de acasi, in timp ce se afla sub ocupatia striind, ostild, dusminoasa si
barbari, a redat cu exactitate dramaticele evenimente, suferintele celor oropsiti, supusi
unui sacrilegiu politic, de o barbarie §i o violenta antiumane, savarsite de ocupantii
strdini, pe teritoriul national al Romaniei.

Am avut sansa acum citeva decenii si gdsesc un document oficial de valoare
istoricd, elaborat de episcopul dr. Ioan Suciu, avea titlul ierarhic de auxiliar, iar in fapt a
devenit conducitor unic al episcopiei martirizate, a gandit, a scris documente oficiale,
in care au fost reliefate toate consecintele grave, evenimentele si problemele
fundamentale pe care le-a infruntat, precum si ciile, mijloacele de a fi anihilate prin
lupta si jertfd, cu credintd in dreptatea poporului, a natiunii romane.

Documentul are nr. 3940 din 11 decembrie 1940, expediat fiind a doua zi, cu
titlul: Raport — sugestii, adresat direct generalului Ion Antonescu, conducitor de stat al
Romaniei, in acele situatii dramatice.

In document arita si accentua ci in urma celor trei luni de administratie
maghiara, elementul romanesc din teritoriile cedate Ungariei, ,,a ajuns intr-o situatie, ce
se mai tine, fard precedent.

9 Lbidem, p. 62-63.
Vezi si Victoria Man-Nicolae, Episcopul loan Sucin. Apostol al inbirii sufletului tineretulus, ed. 11,
Cluj-Napoca 2003, p. 1-218.
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Expun aceastd situatie dimpreund cu nevoile create de ea, referindu-ma numai
la tinutul Episcopiei romane unite de Oradea, cuprinzand judetele Bihor si Salaj si o
mica parte din judetul Satu Mare, cu un total aproximativ de 190.000 de romani uniti,
pentru a v aduce la cunostintd patimile noastre si pentru a va solicita ajutor.

1. Situatia preotilor

La 30 august din 200 de preoti, au plecat in Romania prin grave acuze si
amenintari, 12 expulzati si 21 fortati, 33 in total, aceasta in primele 5-6 siptimani de
ocupatie, apoi pand la 12 decembrie 1940, numarul a ajuns la 48 de preoti.

II. Situatia materiald

Peste 90% din bunuri (ale eparhiei n.n.) au rimas In Romania. Ca si se poatd
sustine Seminarul Academiei teologice si-a luat un imprumut.

Preotii nu au primit pana la aceasta data salariile de la stat.

In multe parohii s-au luat sesiile de la bisericd, fiind sechestrate (sesiile erau date
bisericilor prin reforma agrard romand dupd primul rdzboi mondial efectuati in
Romania n.n.).

Credinciogii romani ai Eparhiei Oradea au avut parte de cele mai silbatice
cruzimi.

InIp (judetul Silaj n.n.) 155 de credinciosi (159 n.n.), in Almasul Mare au fost
ucisi in chip neimaginabil, 10 credinciosi (13 n.n.), (la Nusfaliu oamenii veneau spre
casd, o parte erau desconcentrati din armata romand, altii fiind plecati mai demult in
Romania. Au rimas peste noapte in localitatea mentionatd, in care se afla o unitate
militard maghiard. Dimineata cind s-au pregitit si plece acasi cu caruta, la iesirea din
localitate, cativa militari maghiari au oprit cdruta, i-au legitimat pe cei 13 romani, i-au
imbrancit, apoi le-au devastat bagajele. Batuti si maltratati in ultimul hal, napaditi de
sange, i-au dus sub escortd pe malul raului Barcdu in camp. Acolo banda de militari
criminali a inceput din nou sd-i batd, sd-i impungi cu baionetele armelor, sd-i loveascd
in cap cu patul pustii. Dupid ce au obosit, iar victimele erau aproape moarte, le-au
ciuruit trupul cu gloante si i-au ucis. Au fost lasati mortii cateva zile pe locul crimei,
dupd care au fost adusi niste tigani care le-au sapat o groapia comuna, unde i-au
aruncat ca pe niste animale, fird si se permitd unui preot si facd slujbd, dupi datina
strimoseascd).10

In raport au mai fost nominalizate alte 35 de crime sivarsite de trupele
maghiare, in cateva localititi aproape de comuna Ip, unde au declangat macelul la 13-
14 septembrie 1940. ,Numele celor mai multi am reusit si-l cunoastem”™, (se
consemna in raport n.n.).

10 Gheorghe I. Bodea, Vasile 1. Suciu, Ilie 1. Puscas, Adwministratia militard horthystd in Nord-V estul
Romaniei, Cluj-Napoca 1988, p. 255-260.

W Tbidem, p. 297-365, 386-419. Din alte documente oficiale romane s-a consemnat faptul ci in
intervalul 5 septembrie — 26 noiembrie 1940 cind a fost instaurati administratia militara
maghiard in teritoriul ocupat, au fost savarsite 919 omoruri, 1126 schingjuiri, 4126 batii,
15853 arestiri, 124 de profandri de biserici §i alte monumente istorice romanesti, 78 devastari
colective de imobile, 447 devastiri individuale. Total 22713 de cazuti. Op. cit., p. 524.
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Hin prezent sunt alte prejudicii de altd naturd. In multe dintre parohiile noastre
de pe pamanturile din Vest, au suferit de pe urma infiltratiei maghiare din trecut. Sunt
multe comune maghiarizate. Astizi in urma schimbarii stapanirii, credinciosii sunt siliti
sa se declare maghiari. Silniciile ce sunt indurate de romani din 5 septembrie Incoace,
amenintarile ci li se va expropria pamantul, ci vor fi expulzati, numai cu cimaga pe e,
cd vor fi pierduti din drepturi etc., au fost pentru multi tragedie nationald.

In comuna Adoni li s-a adus la cunostintd c¢i romanii rimasi servitori, nu vor
mai fi angajati la marile proprietati, dacd nu se vor declara unguri, trecand la alte
confesiuni romano-catolice sau la religia reformati. Nenorocitii ca sd nu rimani
muritori de foame au cedat tentatiei (...).

in raport au fost consemnate un numdr mare de localititi, in care autorititile
maghiare instalate In teritoriu au savarsit astfel de presiuni si amenintari, din cele trei
judete, unde eparhia avea enoriasi romani.

O altd tacticd este aceea de revenire a 25 de parohii ale episcopiei, la episcopia
greco-catolicd maghiard de Hajdu-Dorog, (instaurati in orasul Szobolcs langi frontiera
cu judetul Satu Mare n.n.) si pentru introducerea limbii maghiare in serviciul religios.
Este aceasta o primejdie sau nu ? (...)

III. Situatia scolara

Scolile primate din intreg districtul au rdmas de stat cu limba de predare
maghiard. Pe alocuri au sosit manuale romanesti tipdrite de Ministerul cultelor si
instructiuni maghiare, care nu pot fi folosite din lipsa de invitatori romani, sau care sd
cunoascd limba romand. Sunt comune care au ramas fard invitdtori pand In prezent. in
consecintd, nu s-a deschis anul scolar in acele localitati (1940-1941 n.n.).

In mai multe comune, autorititile maghiare au impus parintilor si se predea
elevilor in scolile de stat religia in limba maghiard. Le-am propus si prefere la nevoie
tinerea lectiilor de religie la bisericd, decit si consimta la silnicirea celui mai elementar
drept, catehizarea in limba materna.

Daci se va riméne §i pe mai departe in comunele romanesti cu invitatori
maghiari, se va ajunge cu vremea la o tenti de deznationalizare, incepand cu acele
comune, in care elementul romanesc se gaseste amestecat cu cel maghiar.

Dintre gcolile primare roménesti din 1918, nu a mai rdmas decat una singuri,
aceea de pe langi scoala normald de baieti din Oradea (de pe langa Academia teologica
n.n.).

Parohiile mai instdrite au cerut redeschiderea scolilor confesionale romanesti
(din anul 1918 n.n.), obligandu-se la o eventuald sustinere a invititorului. Rezolvarea
favorabild a acestor dorinte depinde si de autoritatile actuale. (Nu a fost aprobata nicio
singura scoald n.n.).

In cuprinsul eparhiei, Statul maghiar, in Oradea a rimas o sectie romand la
liceul teoretic de baieti. Sunt aproximativ 150 de elevi romani. Intre profesori insd nu
este niciunul de nationalitate romani, care si predea. Tot asa s-a deschis o sectie
romaneascd la Liceul comercial de bdieti, cu un numar de 48 de elevi romani. (...) (dar
in anul 1941-1942 a fost desfiintata. Vezi aluzie la aceasta din scrisoarea din 10 mai
1944, care atestd cd in 1941 sectia a fost desfiintata n.n.).
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Ca urmare am reusit si deschidem cursurile la scoala confesionald de bdieti (a
episcopiei n.n.), In 1 decembrie numira 100 de elevi si 7 profesori cu catedrd, afard de
alti 12 angajati cu ora. Pe lingd aceastd scoald functioneaza §i o scoald primari
confesionald cu 28 de elevi. Limba de predare in aceste scoli este limba romana.

Gravitatea mare pe care o Intampinam in prezent este lipsa unui internat. Din
ziua de 2 septembrie institutiile sociale care cuprind pana la 300 de elevi din toate
scolile, seminarele, este ocupat de 1742 de refugiati maghiari, care locuiesc, iau masa,
intrebuinteaza mobilierul, hainele de pat, vesela si care ne-au consumat aproape 10
vagoane de lemne. Toate Incercirile de a le elibera au rimas zadarnice.

Pentru elevii academiei noastre a trebuit si amenajim dormitoare In campusul
scolii. Biserica romand uniti sustine la Oradea o Academie teologici, cursurile s-au
deschis in 1.XII, cu 30 de studenti si 7 profesori. Rectorul Academiei a fost expulzat
in 4 octombrie (1940), ndddjduim si revina.

Academia fiind intemeiatd sub stipanirea romaneascd in 1923, poate cd va putea
fi supusa vexatiunilor noilor stipanitori.

Inainte de 1918, elevii impirtiti pe la alte seminarii, erau bursierii Fondului religios,
administrat de Ministerul cultelor (maghiar n.n.) (...)

IV. Situatia sociala

Expulzirile violente au avut ca obiectiv, eliminarea elementului intelectual din
orase, centre de plasd si satele mai fruntase. Consemnul este: faranii s ramdnd fird
conducdtori!

Eparhia Oradea a suferit mai mult pe urma acestor gesturi. E lipsitd de 90% de
elementul intelectual la orage si 80% la sate, ceilalti care au mai reusit si mai raimana in
posturi.

Demnitarii bancilor romanesti au fost expulzati. Institutiilor romanesti li s-au
pus in coastd un comisar guvernamental, lefegiu (cu salarii grase n.n.), nu numai
indispensabili; ci si lucritori de multe obstacole.

Comerciantilor romani li s-a lichidat averea, sau intreprinderea, datid pe maini
striine, celor care au reusit sa mentind pravalia. Li s-au luat brevetele, altor categorii
sociale, meseriagi, taximetristi, ajungandu-se pand la mituritorii de stradd. Nu mai
pomenesc de functionari, salariati de la C.F.R., dar sdricimea a rimas mai multd. Abia
la sfarsitul celor 6 luni de stdpanire, vom putea face un tablou mai cuprinzator si mai
precis.

V. Actiunea sociala

Cu eliminarea elementului romanesc de la orage, indeosebi intelectual, actiunea
sociald este paralizatd. Ne lipsesc publicatiille romanesti. L.a Oradea este gata sa iasd de
la tipar un calendar pentru popor. (editat de episcopie n.n.)

Am cerut incuviintarea retipdririi foilor diecezei estitorul. Daca ne-ar ajuta
mijloacele materiale le-am edita ca revistd de culturd religioasid romaneasca.

De asemenea, voi cere incuviintarea tiparirii revistei pentru tineretul scolar, din
clasele superioare Tinerimea nond, pe care am editat-o la Blaj, vreme de 7 ani. (...)

A mai consemnat si alte astfel de publicatii, dar aprobarea tipiririi si pana la
hartia necesari era datd de un setviciu din interiorul Guvernului.



EPISCOPUL AUXILIAR DR. IOAN SUCIU
MARTIR AL BISERICII ROMANE UNITE CU ROMA

VI. Sugestii — ajutoare

Cei 190.031 romani uniti cupringi in Eparhia de Oradea sunt cei mai indicati si
poate cei mai crucificati. Reiese aceasta din: a) faptul maghiarizirii din trecut a multor
comune romanesti din aceste parti; b) numarul cel mai ridicat de expulzati in chip
violent (dupd comunicérile Radio Budapesta, Beius, numai din judetul Bihor 600 de
expulzati); (33572 au fost expulzati §i refugiati pana la 31 martie 1944, circa 21% n.n.);
¢) faptul ¢4 aici s-au produs cele mai multe silnicii (Ip, Treznea); din faptul ci aproape
1/3 din totalul preotilor (50 din 160) au fost siliti si plece In Romania, lipsiti fiind
credinciosii de singura proptea alituri de ei. Deci trebuie ajutatd aceasti Episcopie de
Oradea.

1. Episcopia fiind privatd de utilizarea bunurilor bisericilor ei, e nevoie si se
exopereze posibilitatea transferului de bunuri, dupd Imprejurari, fird multe si
anevoioase forme.

2. Trebuie ajutatd preotimea cu un salariu cuviincios de la noile stapaniri si
ajutdndu-i, conferindu-le burse pentru studii fiilor lor.

3. Ministerul Romaniei pe lingd Vatican, si vegheze alituri de episcopatul
roman unit, nu cumva parohiile romanesti s ajunga din nou sub obldduirea tristd a
Hajdu-Dorogului.

4. Trebuie sustinuti miscarea pentru recipitarea scolilor confesionale.
Congregatia de nowd Romanie: C. Sf. Fecioare, ca si ajungd si se ocupe in orase cu
invatamantul primar.

5. S se mentind bursele pentru elevi de scoald normald care ar fi si se confere
copiilor uniti ai taranilor siraci. Asa si pentru elevii de la alte scoli. E nevoie de acest
sprijin acum cind preotimea §i Biserica sunt siricite, iar statul indiferent.

6. S4 se ajute cu jertfd Academia teologicd, singurul focar al unei autentice
pregatiri la multilaterale misiondri de la sate. Ar fi trist sd-1 vedem risipiti prin seminarii
strdine de sentimentele noastre. Academiile teologice sunt Universitatile noastre din
surghiun (o apreciere unicat n.n.).

7. Pentru ajutorarea institutilor romanesti, sugerez ca Statul roman si
rascumpere bunurile mai pretioase ale celor plecati din teritoriul cedat (Ungariei n.n.),
insarcinand pe proprietati si le cedeze institutiilor romanesti: biserica, scolile etc. cu
scopuri bine definite. Atunci aceste bunuri nu vor ajunge pe maini striine.

8. Asa cum s-a creat Institutia de culturd italiand a /estero, cum s-au creat cele
franceze, sd se realizeze ceva asemindtor, pentru romanii de peste hotare, pentru a
putea pune in mana copilasilor cirti romanesti, atragatoare, irezistibile, mai cu seama
catehismul, carti cu cintece si poezii romanesti etc.

9. Si se ajute din fondul pentru ajutorarea romanilor de peste hotare,
publicatiile cuprinse mai sus.

Dacai aici am fost §i aici vrem sd rdimanem, pana la solutia radicala trebuie s ne
aparam ceea ce Dumnezeu ne-a ficut sa fim. Sunt convins d-le general, conducitor nu
numai al Statului roman, ci si acelor smulsi din trupul Patriei, cd nevoile noastre grele
si urgente gdsesc generozitatea Dumneavoastrd pentru a raspunde.

Oradea Mare, 11. XII. 1940
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Anexa [

Biserica!3

Noua frontiera politica dintre Romania si Ungaria a despartit in doua aproape
toate circumscriptiile administrative ale diferitelor Biserici din Transilvania.

Constatarea noastrd se referd indeosebi la Bisericile nationale romanesti, ale
ciror epathii au suferit o groaznicd mutilare, prin trasarea frontierei impuse de
Arbitrajul de la Viena. (...)

Biserica romaneascd unitd (greco-catolica) se stie ci este legatd aproape in
intregime de Transilvania. Granita creatd prin verdictul de la Viena a sfasiat din nou
unitatea teritoriald a acestei Biserici.

Episcopia de Cluj-Gherla, Episcopia de Oradea si cea de Baia Mare —
Maramures — toate trei depinzand de Mitropolia din Blaj, au rdmas cu sediile lor si
majoritatea credinciogilor in Transilvania cedatd. Toate trei Insa au un numdr insemnat
de credinciosi si dincoace de noua frontierd, precum si la randul ei Arhidieceza din
Blaj are intinse regiuni care erau sub jurisdictia ei, dincolo de aceasti frontiera.

Comunicatia intre cele 3 episcopii unite rimase in Ungaria i centrul lor firesc si
istoric, Blajul, fiind aproape imposibild, se pot usor inchipui multiplele zdrunciniri pe
care le suferd Biserica cea mai numeroasi (peste 1.000.000 de suflete) dintre toate cate
existd In partea Transilvaniei atribuitd Ungariei.

Au radmas in partea de Nord a Transilvaniei, cedatd Ungariei, 927 parohii, cu
1.066.145 credinciosi greco-catolici.

Pentru conducerea acestora, stipanirea maghiard tolereazd abia 2 episcopi: pe
prea sfintitul Tuliu Hossu de la Cluj si pe prea sfintitul Alexandru Russu de la Baia
Mare.

Capitlurile canonicale de pe langd cele 3 eparhii greco-catolice romane din
teritoriul cedat au fost descompletate prin alungarea sau refugierea mai multor
canonici, iar numdrul preotilor, in urma expulzirilor i refugierilor fortate, a scizut
aproape la jumitate din ceea ce ar trebui sd fie.

Nici cele doud Academii teologice greco-catolice, de la Cluj si Oradea, nu mai
dispun de personalul didactic §i administrativ pe care il aveau inainte de arbitraj, parte
din el trebuind sa se refugieze in Romania (...)

Biserica romand unitd nu are o soartd mai de invidiat (in raport cu cea ortodoxa
decimati la randul ei n.n.). Noua stipanire n-a recunoscut pe deplin decat Episcopia
de la Cluj-Gherla.

Atitudinea pe care organele administrative (militare maghiare) — desigur cu buna
stire a departamentelor respective si-au ingaduit-o fatd de Episcopul de Oradea, dr.

12 Arh. nat. Oradea, Fond Prefectura judetniui Bibor, dos. 1108/ 1940 — 1944, p. 1-4.
5 Arh. nat. centrale, Bucuresti, Fond Presedentia Consilinlui de Ministri — Cabinetul militar 1.
Antonescu, p. 202-205.
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Valeriu Traian Frentiu, dovedeste ci situatia acestor doud episcopii ¢ mai mult decat
echivoci sub raportul existentei de drept.

Cici ce inseamnd Intr-adevir repetatele somatii adresate episcopului unit
Alexandru Rusu de a-gi parisi resedinta?

Si ce inseamni tribulatiile la care a fost supus episcopul unit al Oradei, dr.
Valeriu Traian Frentiu, tribulatii care pana in cele din urma s-au incheiat prin plecarea
acestui episcop in Romania, grija eparhiei lui (conform hotirarii Vaticanului In situatia
creatd n.n.) a ramas in seama Episcopiei de la Cluj (adici a episcopului dr. Tuliu Hossu,
iar la cea din Oradea se afla deja episcopul auxiliar dr. Ioan Suciu, care a rdmas la
datorie pani la eliberare in 1944).

Nu e de prisos sd aritdm cd pretextul sicanclor pe care episcopul Frentiu le-a
indurat, a fost urmatorul: la data sentintei de la Viena L.P.S.S. se gisea In misiune
oficiali la Beius, un important centru al eparhiei, care, dupd cum se stie a rdmas in
Romania. Din aceastd imprejurare, autoritatile maghiare militare au dedus ci episcopul
Frentiu trebuie tratat ca pe unul ce si-a pierdut calitatea de cetitean maghiar.

Nu este prin urmare nicio indoiald ci, prin fortarea acestui punct de vedere, cu
totul potrivnic spiritului si chiar literei deciziei de la Viena, Guvernul maghiar n-a
urmadrit altceva decat zdruncinarea din temelie a Episcopiei romane unite din Oradea.

Regatul apostolic impotriva crucii. Pustiiri morale si materiale in ogorul Bisericilor
romanesti din Transilvania.

Ungurii au adoptat chiar din ziua Arbitrajului atitudinea absolut arbitrard, a
unor cuceritori carora totul le este ingaduit, neavand nicio obligatie si netinand a da
seama nimanui de ceea ce fiptuiesc.

Ura fard margini a maghiarimii — care de la Inceput s-a dezlantuit cu rabufniri de
salbdticie primard impotriva a tot ce era romanesc in Transilvania de Nord — s-a
indreptat cu deosebire impotriva Bisericilor romanesti §i a slujitorilor acestora.

Pustiirile morale $i materiale comise de unguri In ogorul celor doud Biserici
nationale, au luat forme nemaiintalnite in istorie.

Prigoana maghiard pe teren bisericesc s-a desfisurat metodic, gradat si dupd o
anumita tacticd (...)

Biserica romand — unitd In egald masurd. Loviturile stipanirii maghiare

Politica maghiard de deznationalizare, de oprimare si distrugere, s-a indreptat si
se Indreapta in aceeasi masura si impotriva ei, ca una ce cuprindea peste trei sferturi
din populatia romaneasca din teritoriul cedat.

Cum insd dupi ocuparea Transilvaniei de Nord, autoritdtile militare maghiare
(urmate apoi de cele civile n.n)) au inceput o campanie sistematica de convertiri
religioase printre romanii greco-catolici (uniti) cu scopul de a-i deznationaliza.

Sfantul scaun a tinut sa dezaprobe in mod public §i categoric aceasta campanie
si a decis printr-un decret aparut In Monitorul sdu oficial (Adte Apostolicae Sedis) din 18
februarie 1941, ci fiecare caz de trecere de la un rit catolic la celilalt rimane rezervat
aprobarii sale exclusive (recte Congregatiunii pentru Biserica orientala).
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Prin aceasti mdsurd, Sf. Scaun a vrut si reaminteascd autorititilor maghiare
civile si eclesiastice, cd aceste convertiri cu caracter politic sunt intolerabile si
inadmisibile.

Se intelege de la sine ci toate trecerile fortate de la ritul roman unit (greco-
catolic) la cel latin romano-catolic, fiind ficute fird respectarea normelor bisericesti au
fost si sunt considerate de Vatican nule si neavenite.

Iatd textul Decretului pontifical :

,»Facultatea de a aproba trecerea de la un rit la altul rezervat pe viitor exclusiv
Sf. scaun. Pentru a se putea pistra cat mai sever disciplina rimanerii fiecirui credincios
in ritul sdu natal, sfantul parinte Pius al XII-lea, in audienta din 23 Noiembrie 1940, pe
baza referatului prezentat de subsemnatul cardinal secretar, a binevoit a dispune ca
facultatea trecerii de la un rit la altul se va de acum Inainte numai de citre Sf. scaun.

Inceteazi prin urmare facultatea ce o aveau nuntii si delegatii apostolici, datd
prin decretul Neweni licere din 6 decembrie 1928 (Acta apostolicae sedis, 1928, p. 4106) si se
rezerva direct acestei Sacre congregatiuni aprecierea despre toate acelea ce se referd la
trecerea de la un rit la altul fie ci este vorba de clerici, fie cd este vorba de credinciosi.

Cu abrogarea tuturor dispozitiunilor contrarii.

Dat in Roma, din regedinta Sacrei congregatiuni pentru Biserica orientald, la 23
Noiembrie 1940”.

ss) Eugen Cardinal Tisserant, secretar

ss) I. Cesarini, asesor

din Acta apostolicae sedis, 18 februarie 1941, no. 2, pag. 28

Dar inainte de aparitia acestui decret, adicd in perioada de la 30 august 1940
pand la 15 februarie 1941 si, intr-o oarecare masurd chiar dupi aparitia lui, Biserica
romano-unitd a fost obiectul celei mai crancene prigoane din partea autorititilor
maghiare.

Episcopia greco-catolici de Oradea zdruncinatd din temelie de noua stipanire
maghiari

inﬁingati in 1777, ea s-a asezat de la inceput si a rimas printre unitétile fruntase
de luptd, care au contribuit in largd masurd, att sub raport spiritual, cit si material, la
sporirea puterii de rezistentad si mai tirziu de afirmare a romanismului transilvan.
Ungurii au cunoscut si cunosc prea bine rolul pe care mult Incercata eparhie de la
granita de Vest a Transilvaniei romanesti l-a avut in trecutul nu prea indepartat §i chiar
dupd Unire si de aceea, noua stare de lucruri oferindu-le prilejul, s-au indarjit si se
indarjesc si o loveascd fard crutare, cautand si-i paralizeze pentru viitor orice
posibilitate de manifestare.

inceputul l-au facut viduvind-o, brutal si contrar prevederilor sentintei arbitrale
de la Viena, de insusi titularul ei P.S.S. episcopul Valetiu Traian Frentiu, cdruia i-au
refuzat cetitenia maghiard sub pretextul ridicol cd la data arbitrajului se gisea in
teritoriul rimas sub suveranitatea Romaniei.
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Prin fortarea acestui punct de vedere Guvernul maghiar n-a urmdrit decat
dezarticularea si zdruncinarea din temelie a acestei vechi si glorioase episcopii
romanesti.

Au urmat apoi :

1). Alungarea si maltratarea preotilor;

2). Despuierea parohiilor de inzestririle primite prin reforma agrard romani;

3). Convertirea fortatd a credinciosilor romani greco-catolici la romano-
catolicism si protestantism;

4). Diramarea, profanarea sau inchiderea Bisericilot, etc.

Datele din tablourile pe care le publicim mai jos invedereaza, partial, loviturile
suferite de Episcopia romand greco-catolicd din Oradea, in ristimpul de la 30 August
1940 si pana astdzi. (1943 n.n.)

1. Tablou cu preotii din Eparhia greco-catolica a Oradei expulzati sau fortati sa
se refugieze :

Nr. Numele si Comuna Judetul Expulzati  sau
prenumele fortati sa  se
preotului refugieze

1 Gavril Pop Mesesenii de Jos  Silaj Expulzat

2 Valentin Sima Virsolt ” ”

3 Victor Achim Recea ” ”

4 Dr. Coriolan  Oradea Bihor ”

Tamaian

5 Dumitru Ciutelec Salaj ”
Hilmadjan

6 Nicolae Cristea Sirsig ? fortat sa plece

7 Toan Farciu Aghires ? ?

8 Toan Trufas Acias ” ”

9 Vasile Terdic Carei 111 ” ”?

10 Vasile Suta Capleni ” ”

11 Tuliu Pintea Dersida ” ”

12 Nicolae Puia Garcei ” ”

13 Petru Vasile Chis  Domanesti ” ”

14 Toan Alivas Halmajd ” ”

15 Victor Cristea Horvatul Crasnei 7 ”

16 Pavel Pordea Ip ” ”

17 Teofil Bilivan Marca ” ”

18 Toan I. Pop Marin ” ”

19 Dumitru Tamas Moftinul Mic ” ”

20 Corneliu Resighea ”? ”

Abrudan
21 Nicolae Tuhas Satul Mic ” ”
22 Liviu Pop Siciu ? ?



23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40

fost torturati in fel si chip: batuti, arestati, inchisi, batjocoriti, etc.

Nr.
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— O

Alex. Mihutiu
Vasile Pop
Victor Pop
Aurel Ghilea
Tuliu Vilean
Vasile Boieriu
Leontin Ciula
Toan Anca
Gheorghe Erdei
Aurel Ilutiu
Tosif Nistor
Paul Silaghi
Gheorghe Bonea
Simion Gocan
Augustin Cosma
Francisc Hubic
Anton Pop
Gheorghe
Naghiu
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Tasnad
Valciul de Jos
Valciul de Sus
Zalau 1
Terebesti
Satmairel
Beltiug
Cresturi
Fegernic
Marghita
Salonta
Sanlazir
Vadul Crisului
Oradea

’

Satu Mare

2

I3

Bihor

2

Inainte de a f1 expulzati sau fortati si se refugieze, aproape toti cei de mai sus au

Dar si dintre preotii ramasi la posturi, peste 50 au avut de suferit prigoane de
neinchipuit. Astfel, unii din ei au fost schingiuiti in repetate rinduri §i amenintati cu
moartea, altii au fost internati in lagare sau inchisi, iar cel mai multi au fost pusi sub
supraveghere politieneasca.

II. Tablou cu averile bisericesti confiscate de autorititile maghiare de la
parohiile din Eparhia greco—catolica a Oradei provenite din reforma agrard romana:
Suprafata confiscatd

Parohia Judetul Tugire
Bidicin Silaj 14
Badicin ” 140
Corund ” 47
Dindesti ” 31
Horvatul Crasnei ” 15
Pir ” 68
Racova ” 14
Siciu ” 1
Satul Mic ” 15
Silindru ” 12
Tisnad ” 10

Stanjeni

Ce destinatie i s-a
dat

fostului proprietar
2



12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54

Andrid
Acas
Boian
Valea lui Mihai
Boian
Saciseni
Orbiu
Ghirolt
Ridulesti
Pir
Sarvizel
Satul Mic
Teghea
Becheni
Eriu Sancrai
Suduriu
Ghereusa
Tisnad
Hotoani
Badon
Guruslau
Bocsa
Mesesenii de Jos
Chilioara
Coseiu
Samsud
Crasna
Criseni
Garceiu
Doba
Hereclean
Horoat
Ortelec
Recea
Varsolt
Zaliau 11
Mihiieni
Bicaz
Chiejd
Corund
Ser
Saldjeni
Dersida
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20
25
10
43
20
36
50
5

5

34
34
9

48
31
15
4

23
32
9

25
8

16
30
5

12
17
27
28
5

14
19
18
29
18
24
43
33
24
12
29
19
23
26

fostului proprietar

i3

i3
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55  Giorocuta ? 19 - ”?
56  Racova ? 14 1430 ?
57  Sighetul Silvaniei 7 29 - ”
58  Sarmisag ? 30 - ”?
59  Ciuta ? 21 - ?
60  Cipleni ” 11 - ?
61  Catei ? 44 - ?
62  Luciceni ” 48 - ”
63 Sitmirel ? 9 - ?
64  Moftinul Mare ? 22 - ?
65  Adoni ? 8 - ?
66  Andrid ? 19 800 ?
67  Galos Petreu ” 35 460 ”
68  Ciumesti ” 42 - ”
69  Piscolt ” 32 - ”
70  Simian ? 38 - ?
71 laz ? 16 - ?
72 Subcetate ” 10 - ”
73 Miieristea ” 12 - ”
74 Ip ? 7 - ?
75  Nusfaldu ? - 800 ”
76 lliusa ” 6 - ?
77  Betfa ” 10 - ”
78  Bors ? 32 - ?
79  Ciocaia ? 32 - ”?
80  Sarcau ? 18 - ”?
81  Visad ” 23 - ”
82  Biharia ? 50 - ?
83  Spinus Bihor 50 - ?
84  Silard ? 10 - ?
85  Sarcdu ” 53 - ?
86  Fegernic ” 9 - ”
TOTAL 3.075 9.347

Din cele 185 parohii ale Episcopiei greco—catolice de Oradea, ramase in
teritoriul cedat, 86 au fost deposedate de pamanturile primite prin reforma agrard
romand. Operatiunea de spoliere a parohiilor romanesti este in curs.

III. Tablou cu trecerile de la confesiunea greco—catolici la confesiunile
unguresti in Eparhia greco—catolicd a Oradiei:

Nr. Numirul  credinciosilor  romani
Parohia Judetul gr.cat trecuti :
ILa Rom. Cat La Reformati

1 Acias Silaj 9 2



30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40

41

EPISCOPUL AUXILIAR DR. IOAN SUCIU
MARTIR AL BISERICII ROMANE UNITE CU ROMA

Beltiug

Chiejd

Nadisul
Hododului
Hurezul Mare
Supurul de Jos
Mesesenii de Jos
Crasna
Mocitla

Zalau

Valea lui Mihai
Sicuieni
Piscolt
Chesereu
Andrid

Simian

Tarcea

Tisnad
Suduriu
Chereusa
Santiu

Pir

Ghirolt

Ciungi
Micentiu
Reghia

Crestur

Dotna de Sus
Suplacul de
Barcau
Popesti

Cheti
Marghita
Petreu
Sfarnasi
Fegernic
Silacea

Salard

Oradea

Tosia

Oradea — Orasul
Nou

Oradea . Orosig

>

17

38
17
23
97
86
46
112

39
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42 Vadul Crisului ” 3 3
43 Diosig ” 61 39
44 Santaul Mare ” 33 7
45 Biharia » 22 26
46 Chirsid ” - 6
47 Niuved ” - -
48 Santandrei ” 6 -
49 Ardud Silaj 9 -
50 Cipleni ” 9 -
51 Careii Mari Silaj 346 132
52 Berveni ” 33 18
53 Craidorolt ” 4 -
54 Ghenciu ” - 23
55 Maidaras ” 1 -
56 Moftinul Mare ” 4 -
57 Sanmiclaus ” - _
58 Terebesti ” 1 -
59 Simleu ” 63 24
60 Halmajd ” 31 12
61 Sumal ” - 5
62 Badicin ” 37 4
TOTAL 1.443 771

Addugim cd numeroase biserici din cuprinsul Eparhiei au fost, de asemenea,
obiectul furiei si pornirii distrugdtoare a ungurilor.

Astfel, biserica din Moftinul Mare, jud. Silaj, a fost ddramatd, cea din
Curtuiugeni, jud. Bihor, a fost inchisd acelora din Ghenciu, jud. Satu Mare, si Luciceni,
jud. Silaj, li s-au spart ferestrele cu bolovani, cea din Ghirolt (filia Radulesti), jud. Silaj,
a fost prefacuta cu forta in gcoald ungureasca, iar in multe alte localititi, ungurii au
patruns in biserica, impiedicand oficierea serviciului divin si imprastiind pe credinciosii
romani.

Anexa Il-a. Vizita P.S. sale dr. Ioan Suciu la Tg. Mures

Intr-o seari intunecoasi, dupi o ploaie ricoritoare §i o zi obositoare, masina
prinsd ocazional la Teaca, transporta incet si comod pe P.S. Sale Ioan Suciu, la Tg.
Mures si-1 pune in fata Casei Vicariale §i protopopesti, unde era asteptat cu o ord mai
devreme intre ai sédi care l-au asteptat cu mult drag.

Inci de pe vremea cand era profesor in orasul asezat la imbinarea Téarnavelor,
actualul preasfintit era invitat an de an, si tind exercitii spirituale credinciogilor din
acest orag.

De pe vremea aceea, cind erau mai multi credinciosi aici, s-au creat legaturi
indestructibile sufletesti intre credinciosi si prea zelosul si necontenitul predicator.
Numai asa se explicd insistentele invitdrii ale Reverendisimului vicar si dorinta fierbinte
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a credinciosilor sii sd-1 vadd din nou la ei pe neuitatul director sufletesc si le slujeascd
ca Vladici, si le predice in calitate de urmas al apostolilor.

in 30 august crt. darul inimii pdrintelui vicar si al credinciosilor sdi s-a realizat.
Preasfintitul dr. Ioan Suciu este intre ei. la orele 10 le va sluji o liturghie pontificald cu
toatd solemnitatea si le va predica asa dupd cum numai dansul stie.

Toatd lumea stia in oras cd aceastd zi va fi o sarbitoare sufleteasci cum rar se
mai poate intdmpla. Stirea sositii Vlddicului s-a rdspandit si la sate. De aceea, sute de
credinciosi din satele romanesti din jur si-au facut rost si au venit la sfanta slujba.

Asa cd liturghia pontificald s-a celebrat in fata unei mari multimi, fati de care
marea si frumoasa bisericd ,,Catedrald”, cum 1i zic localnicii s-a dovedit neincipitoare.

Primit cu mare fast la intrare in bisericd, de citre Reverendisimul Iosif Pop,
Vicarul Arhiepiscopesc si Protopopul local. Mons. piar. Drediteanu, protopop on. si
paroh local, preot on. loan Alexandru, pdr. Maior si diaconii pr. Andras S. Foisor,
fratii clerici Grama §i Butnariu pentru mandie si toiag.

La intrare périntele Cones, conducitorul corului intoneazd Pe stapdnnl. Urmeazd
imbricarea arhiereului, care decurge solemn si impuniator. Duminici inaltitoare si de o
rard frumusete. Tadlmaceste continutul pericopet citite si face aplicdri la viata de toate
zilele a credmc1o§1lor sila realitatea de azi.

Imparatul Imparatllor face si azi ospit. Invitd pe toti sd ia parte. E masa cea mai
bogati la care ne cheami Insusi Domnul. E buchetul splrltual al sufletului credincios la
care ne invitd lisus. Banchetul splendid al Bisericii, al credinciosilor, a Sfintei Treimi, al
suferintei si al sf. cruci.

Adevirurile expuse limpede cu suflet §i avant, ating direct inimile insetate ale
celor prezenti. Accentele predicii asupra frumusetilor directive izvorate si izbucneascd
in hohote de plans. A fost o scend induiositoare. Pe urma celor auzite ne-am despartit
de Sf. Biserica.

Dupi predica, mulfimea credinciosilor s-a adancit in meditarea celor auzite,
pregatmdu se sufleteste. in cursul sf. liturghii atit de frumoase, pentru primirea lui
Tisus in suflete. Cuminecarea o face singur arhiereul. Numirul celor care s-au
impdrtdsit a atins cifra de 300. Liturghia se termind la 1,30, cind P.S. sa este condus in
procesiune spre iesire. Multimea credinciosilor plind de respect i credinta este fericitd
sa poatd atinge si siruta haina episcopului. Nimeni n-ar putea condamna aceastd
practici. Ea este traditie veche apostolicd. Citind paginile sf. Scriptuti vedem cum se
imbulzeau toti cei credinciosi pe vremea Mantuitorului sd se atingd de hainele Lui si
cati se atingeau se vindecau. Tot aga era si pe vremea Apostolilor. Spune sf. Carte cd
aleargd lumea sa se atingd de hainele sf. Petru si Pavel. Caci multi se vindecau ajungand
si numai in apropierea apostolilor Domnului. Iatd cum se pistreazd §i relnviazi
credinta care a ficut minuni.

Dupi masd P.S. sa asistd la vecernie. Iar in restul celor 4 zile Intregi cat a mai
petrecut In acest orag, a celebrat zilnic, a marturisit zilnic pe toti credinciosii care voiau
— fiindcd il cunogteau din trecut — sd se spovedeascd numai la P.S. sa.

Petrecerea P.S. sale aici s-a caracterizat prin recreatie plicutd, conferinte
familiare cu tineretul prezent, luare de contact cu familiile bune crestine.
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A cunoscut preocupdrile si modul de conducere a reverendismului vicar, a vizut
munca ce o desfdsoard, factorii problemelor actuale care preocupd pe cei ce au
raspunderi fatid de suflete, Bisericd si neam. Au urmat vizite la familiile dr. Petru si
Gavril Musca, unul medic, altul avocat, la par. prot. Drediteanu, la un venerabil dascil,
neomitand si viziteze §i pe credinciosii bolnavi cirora le-a procurat o nespusi bucurie
Inalta vizitd Impreunatd cu mangaiere si Binecuvantare.

In orasul in care suntem, fiinteaza 3 parohii. Sunt 2 biserici si o capeld. Biserica
de sus plasatd in cimitir, langd care este §i casa vicariald — protopopeasca, este un locas
de inchinare mai vechi, este intretinut foarte bine asa cd are atmosferi foarte elevatd,
religioasd si posedd ceva care te cucereste — a fi parohul — si te Indeamna si fii prezent
la toate slujbele care se tin in 3 seri peste siptimand si duminica si sarbatori regulate.
In aceastd bisericd a servit zilnic P.S. sa. A cantat frumos corul tineretului condus
iscusit de d-ra inv. Marg. Moldovan.

In centrul orasului este construitd biserica monumentali numiti de localnici
»catedrala”. Exteriorul, dacd ar fi proportionat cu dimensiunile edificiului, ar fi cel mai
perfect obiect arhitectonic. Cupola care abia se ridicd putin peste edificiile
inconjuritoare, te face si banuiesti ci ea troneazd deasupra unui locas in care locuieste
»cel mai puternic Stapan”. Ai intrat induntru. Atunci iti dai seama de frumusetile
incantitoare si bogatia artistici vrdjitai pe murii cupolei si ai intregii Biserici.
Iconostasul artistic sculptat cu picturi orientald, cupola cu cerul ei de sfinti si ingeri te
farmeca §i te fac sd nu-ti poti Intoarce privirea de la ele. Cu cat le observi mai atent, cu
atat descoperi frumuseti si comori mai neintrecute. Corul vast si tot aranjamentul
intern Iti procurd sentimente de adanca satisfactie sufleteasca si te fac si petreci cu
plicere ciat mai mult In interiorul ei. Un juvaier inestimabil. Ar merita fotografiatd si
facutd cunoscuti tuturor.

Nimeni si nu treaca prin acest oras fird sa o viziteze. Ar fi pacat. Specialistii ar
putea scrie multe despre ea. Ar si merita. Cei ce vor sd vadd ceva Intr-adevir frumos,
artistic, indltitor, sa viziteze aceastd Biserica si va fi deplin multumit.

Vrednic de remarcat este faptul cd in aceastd parohie credinciosii traiesc o viatd
intens religioasd. Or fi si ei buni, dar se bucurd de vrednicia vicarului losif Pop. Azi
conduce cu pricepere Vicariatul Arhidiecezan, Protopopiatul si prevede parohia. Toate
le face cu zambetul pe buze, gata cu senindtate $i bundtate sd ajute cu vorba si cu fapta
pe toti credinciosii lui. Preot consacrat cu trup si suflet misiunii inalte a apostoliei. Ca
si Dansul este si onorata familie. incepﬁnd cu doamna pind la Viorica cea isteatd.
Traiesc pe linia unei vietl credincioase fard cotituri. Totul in aceasta Familie este
armonie, iubire si buni intelegere. Périntii copiilor din oras admird viata familiara din
casa reverendisimului vicar si isi indeamnd odraslele sd fie si ei ca si copiii Pirintelui
Vicar.

Tatid o familie crestind model!

In atmosfera aceasta caldi a familiei care triieste dupi reteta vietli crestine, a
petrecut P.S. Sa Suciu cateva zile agreabile. Dupid plimbarea din ultima zi din paddurea
orasului, unde a fost insotit de Reverendisimul Vicar si de catre D-nii dr. P. Musca si
dr. Olteanu, care va rimane nestearsa din amintirea celor prezenti.



EPISCOPUL AUXILIAR DR. IOAN SUCIU
MARTIR AL BISERICII ROMANE UNITE CU ROMA

Incircat de bunele impresii culese inci o datd in acest orag, P.S. Sa se desparte
de aceastd societate atit de amabila si pleacd cu avionul spre resedintd, promitand ci se
va mai reintoarce cu plicere cind va mai avea prilej binevenit.

E.F.u

PS.

Episcopul dr. Ioan Suciu — Apostolat - intolerantd viscerald.

In atmosfera dezastruoasi din teritoriul ocupat, preotii romani rimasi in viatd
ficeau slujbe si-l implorau pe Dumnezeu sd potoleascd furtuna.

Episcopul dr. Ioan Suciu nu avea liniste, cu sufletul plin de amiriciune mergea
prin satele Diecezes, unde oficia slujbe, vorbea credinciosilor pentru a le reda un firicel
de speranta. Stia cd numai speranta poate renagte forta, fard ea totul se ndruia precum
o constructie claditd pe nisip.

In cilitoriile sale nu era scutit de rautatile si intrigile populatiei unguresti, infima
numeric dar insolent, agresiva si crudi. Intr-una din duminicele acelor ani de jale
impreund cu secretarul sdu, s-a deplasat cu autobuzul la o consacrare de bisericd. Nu s-
a agezat bine In locurile lor, cand doi ochi de jar a unei femei transfigurate de riutate ii
privea insistent. La un moment dat, fird nici un motiv, ea incepe si-si verse veninul
vociferand: ,,Nici aici nu scdpam de acesti valahi puturosi. Priviti cum stau de linistiti,
parcd nu aud. S4 simt la ei acasd, dar le ardt eu lor.!”

in lantul vorbelor ei de ocard s-au prins i alti unguri care erau in autobuz,
adresandu-le injurii si amenintari.

Pentru a scdpa de atmosfera neplicutd Episcopul dr. Ioan Suciu si secretarul
sdu decid si coboare la prima statie. Cu sufletul siu mare, o iertase de pe atunci pe
pacitoasa care, in furia ei, nu stia ca-1 manie pe Dumnezeu i nu face altceva decat sa
se Intineze pe ea Insasi.

Femeia care nu era alta decat sotia unui preot maghiar de langa Oradea, jubila
vizand cd si-a implinit scopul.

Dupi aceastd intamplare s-au abatut multe necazuri asupra el : i-a murit un
copil si ea insdsi s-a imbolnavit. In aceasti situatie, isi amintea mereu de Episcopul
Ioan Suciu si, ridicand ochii spre cer speriatd cerea indurare.1s

Y Tribuna Ardealnlui, nr. 573 din 4 septembrie 1942.
15 Mia Padurean, op. ¢it., p. 60-61.
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RECENZII $I PREZENTARI DE CARTI

ERNST CHRISTOPH SUTTNER, STAATEN UND KIRCHEN
IN DER VOLKERWELT DES ATLICHEN EUROPA.
ENTWICKLUNGEN DER NEUZEIT. FRIBOURG 2007, 484 p.

Profesorul nostru asociat, DHC
al  Universititii Babes-Bolyai (din
partea  facultatii  noastre)  Ernst
Christoph Suttner ne-a dat inci o
dovadi a enciclopedicei §i ecumenicei
sale viziuni asupra istoriei bisericesti a
Europei de est. Cartea se numadri intre
sintezele de baza pe aceastd temd
privind  secolele  XVII-XVIII in
legdturd cu simbioza State si Biserici
din aceastd parte a Europei.

Cartea este alcituita din 7 parti
fiecare din ele avind mai multe
capitole. Partea I Introducere ne
prezintd in patru capitole (p. 11-54)
statele si religiile din Europa de rdsirit
in secolele XVI-XVII; partea II-a
prezintd transformirile din Biserici la
inceputul epocii moderne In cinci
capitole (p. 55-175): interdependenta
culturald, renasterea si reforma, unirile
bisericesti  (cu  doud  excursuri),
respingerea reciprocd in secolul XVIII
(cu un excurs si aggiornamento din
Bisericile  grecesti;  partea  IIl-a
analizeazd Bisericile crestine (grecesti
si latine) din Imperiul otoman (p. 176-
280) in patru capitole: doud pentru
Bisericile grecesti si doud pentru
Bisericile latine; partea IV-a prezinta
Bisericile din regatul polono-lituatian
(p.  281-340):  Bisericile Latina,
Rutheni,  Armeani, Protestanti,
ruseasci, religiile iudaicd, musulmand si

tatard; partea V analizeazd Biserica din
Venetia (p. 311-348), partea VI-a
prezinti  Bisericile din  Imperiul
habsburgic (p. 319-444) In cinci
capitole; acatolicii, orientalii si uniunile
cu Roma dupa 1683, legile imparitesei
Maria Theresa pentru uniti (cu excurs),
Bisericile din Bucovina si edictul de
tolerantd a lui losif II; partea VII-a
prezintd urmdrile acestor dezvoltiri pe
drumul spre secolul XX.

Lucrarea se iIncheie cum e si
firesc la o lucrare de stiintd cu indici de
locuri, indici de nume si indici de
termeni (p. 453-476); o anexd care
prezintd exclusiv termeni geografici
(locuri, fluvii, regiuni si tri), iar la p.
477 existd o hartd care cuprinde zone
supusd cercetirii cu principalele centre
religioase.

Este o lucrare stiintificd de mare
valoare, as zice eu, aproape cu rol de
manual pentru cei care doresc si
cunoascd intregul proces religios din
aceastd zond in epoca prezentatd de
autor. Referinte si note foarte bogate si
explicite tin oarecum locul unei
bibliografii tematice care nu existd.

In  ce priveste  Biserica
romanilor din Transilvania i in special
istoria Bisericii Romane Unite (Greco-
Catolice) autorul o trateaza sistematic
in mai multe din partile lucrarii, intr-o
evolutie firescd alituri de alte elemente
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ale procesului unionist. Mai intai in
secolele XVI-XVII la capitolul cu
resturile statului maghiar (dupd 1526 p.
14), apoi la grupdrile etnice din
Transilvania (p. 34-35), apoi la grupa
religioasd numitd ,,uniatismus” (p. 47-
48,) in cadrul unirii de la Uzgorod si
din Transilvania (p. 92-97); la partea
ITI, capitolul Il Biserici grecesti din
Imperiul otoman (p. 213-232); la
partea VI, cap. I-II (p. 349-424).
Desigur  sunt  puse in lumina
principalele evolutii, fird a se pitrunde
in detalii; iar aceste evolutii sunt tratate
dupi conceptia profesorului, care are o
anumitd pirere fatd de procesul unirii
cu Roma (pirere care este dominatd de
ideea ecumenici).

Procesul evolutiv al Bisericii
romanesti este urmdrit din faza calvini
(respectiv de la ,greci” la calvini, apoi
de la calvini la unirea cu Roma si in
fine, ceva despre evolutia Bisericii
Unite pand la sinodul organizat de
impariteasa Maria Theresia in 1773
cind Biserica Unitd (In general) a
primit numele de Bisericdi Greco-
Catolica, iar unitii s-au numit greco-
catolici.

Nu putem decat sa-i multumim
profesorului E. Chr. Suttner pentru
ceea ce ne-a oferit $i mai ales pentru
faptul ci a Incadrat Biserica noastrd
intr-un proces European, lirgind mult
cunostintele despre ea.

Nicolae GUDEA
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JAN MIKRUT, DIE CHRISTLICHE MARTYRER DES
NAZIONALSOZIALISMUS UND TOTALITARISMUS IN
MITTELEUROPA. 1938-1945, WIEN 2005

O carte interesantd ca titlu, dar
destul de nefericitd prin continut (cel
putin acela la care mi voi referi in
recenzia de fatd). A aparut sub egida
Institutului  International  pentru
promovarea istoriei Bisericii In Europa
Centrali (IFKM), intr-o setie de
volume, in care cel de fatd constituic
ar. 3.

Sumarul este relativ simplu (p.
7) si contine un cuvant inainte (p. 9-
11), o introducere privind martiriul
secolului al XX-lea (p. 13-22) si
martirajul ca formi a credintei (p. 23-
44) si apoi prezintda martirajele pe tari ;
Bosnia-Hertegovina (p. 45-70), Croatia
(p. 71-116), Austria (p. 117-178)
Polonia (p. 179-270=, Slovacia (p.
271-304), Slovenia (p. 305-344), Cehia
(345-374), Ungaria (p. 375-392). La p.
395-399 se afla abrevierile, la p. 399-
445 se afld bibliografia lucririi, iar la p.
445-453 indici §i apoi la p. 354
provenienta ilustratiei.

Din tot acest cuprins ma
intereseazd desigur ce stie autorul
despre martirajul crestinilor romani de
pe teritoriul romanesc ocupat de
Ungaria hortystd intre anii 1940-1944.
In acest context m-am aplecat cu
deosebire, dacid nu chiar total asupra
datelor despre martirajele din Ungaria.

De la bun inceput trebuie si
subliniez ¢d nu stiu cine este acest
autor. Nici nu am cdutat s aflu. A
constatat insd cd nu stie nimic despre martirit
erestini din teritoriul ocupat de Ungaria
in Transilvania si vestul Romaniei. Ca

nu scrie in text este una, dar nici in
bibliografie nu existd nici o lucrare in
acest sens; poate cd In vre-unul din
titluri/cdrt si fie §i asa ceva, dar
lucririle speciale direct despre subiect
lipsesc cu totul.

Textul pentru Ungaria (p. 375-
392) respectiv zece foi §i jumitate nu
scrie aproape nimic despre martiri
romani crestini. Contine date pozitive
de introducere (p. 375-380), date
pozitive despre pozitia episcopatului
catolic maghiar fatd de fascismul
unguresc si masurile antievreiesti (p.
380-383) si foarte multe despre
persecutarea si nimicirea evreilor din
Ungaria (inclusiv bibliografie). Dupi
ce la p. 377 autorul afirmi ci in
Ungaria existau in perioada interbelica
473.000 de evrei, nici nu si-a pus
intrebarea de unde au apirut brusc la
holocaust 724.000 evrei! din care
512.000 au fost deportati in lagire de
exterminare, iar 485.000 au fost ucisi.
Nu s-a intrebat de unde au rasarit
brusc atatia evrei. Este o eroare
istoricd grava. Dar mie mi se pare o eroare
§i mai mare faptul cd intr-o carte despre
martivi crestini (cnm Zice titlul) el se ocupd de
martiri evrei (care dupd cdte stin en nu prea
eran crestini! Prezenta lor ca martiri nu
are nici o legiturd cu titlul lucrarii.
Despre evrei si holocaust s-au scris
capitole intregi de carti, carti intregi (si
aici trebuie sd subliniez faptul cd multe
din aceste cdrti se regisesc In
bibliografia autorului nostru).



JAN MIKRUT, DIE CHRISTLICHE MARTYRER DES NAZIONALSOZIALISMUS UND
TOTALITARISMUS IN MITTEL.EUROPA. 1938-1945, WIEN 2005

Pentru ca titlul carti sa fie
respectat si sd corespundad cu conginutul
as  recomanda  antornlui - §i - celor  care
[finanteazd astfel de cirti sa parcurgd totusi
citeva cdrfi romdnesti de referintd care
cuprind date in legiturd cu politica de
persecutare a romanilor crestini de
citre ocupantii unguri, a unor institutii
romanesti  religioase  (Biserica  si
organizatiile laicilor) si mai ales
preotimea  romaneasci  majoritar
greco-catolicd. Spun majoritar greco-
catolicdi pentru cd in teritoriul
romanesc ocupat de Ungaria intre
1940-1944 peste 90% din populatie era
greco-catolicd, deci in chip firesc
persecutia i-a afectat mai mult pe
greco-catolici. Nici partea ortodoxd nu
a scdpat de persecutiec. Am spus
persecutie, dar acest termen este bland.
Este vorba de fapt de deportiri,
alungiri din bastine, crime (oribile
uneori), distrugeri de bunuri, biserici,
licase de cult. $i poate aceastd
populatie era, domnule Mirkut crestina
de 2000 de ani !

Toate aceste lucruri se regasesc
pe larg mai ales in doud volume: I.
Ardeleanu, Gh. Bodea, M. Fitu, O.
Lustig, M. Musat, L. Vajda, Tervarea
bortysti-fascistd in nord wvestn! Romidniei.
Septembrie 1940-Octombrie 1944.
Bucuresti 1985; (340 p. cu multd
ilustratie) Gh. Bodea, V. Suciu, L
Puscas, Administratia militard hortysta in
nord-vestul Romaniei. Cluj-Napoca 1988
(527 p + 74 ilustratii). Sunt cirti care
cuprind §i martiriul evreiesc, dar
desigur  numirul  evreilor  din
Transilvania ocupata a fost infim in
populatia teritoriului ocupat in raport
cu romanii.

Nu voi intra in aminuntele
mijloacelor de persecutie. Autorul Jan
Mikrut trebuie sa le caute singur, daca
vrea si-si repare greseala §i sd-si
corecteze discursul. Ce reiese din cele
doud cartl mai sus amintite (dar §i din
altele pe care nu le-am mai amintit)
cuprind cateva  caracteristice ale
formelor de persecutie teroristd si
criminala

- desfiintarea unor episcopii
greco-catolice si ortodoxe, interzicerea
unei reorganizdri In teritoriul ocupat ;
episcopi expulzati ; inchiderea si chiar
distrugerea unor biserici (cu tunurile !).
Acolo unde au fost mai blanzi le-au
devastat totusi, le-au ars cirtile etc
(cazul man3stirii Bicsad)

- alungarea, terorizarea,
maltratarea preotilor romani (un caz
Pompei Onofrei protopopul de Cluj),
lichidarea unor preoti cu familii cu tot
(cazuri  cunoscute  Ip, Traznea,
Muresenii de Campie, Huedin etc)

- expulzarea cu predilectie a
intelectualilor  (invatatori, profesori,
medici, avocati etc) pentru a lipsi pe
romani de o elitd activd

- internarea a mii de romani in
lagirele de muncd, trimiterea in
detasamente  militare de munci,
expulzarea in Romania. Acest din
urma proces a atins proportii de masi
si a afectat mai ales mase de tdrani.
Nici nu mai vorbesc de sutele, daci nu
chiar miile de simpli tarani care au fost
impuscati, taiati cu  baionetele,
ingropati de vii etc

Toti eran crestini domnule Mikrut !
si crestini de buni facturd fie ei greco-
catolici, fie ei ortodocsi

- nici nu mai vorbesc de
oamenii simpli, fosti soldati romani
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care au fost demobilizati rapid de
viteaza armatd romand care fugea
glorios spre sud si care, (soldati) prinsi
cu echipament §i chiar armament au
fost lichidati pe loc

- nici nu mai vorbesc de
bunurile a mii de oameni ( romani)
distruse cu bund stiintd incendiate,
nivelate, confiscate

in concluzie, cel putin capitolul
,»Ungaria” din cartea lui Jan Mikrut nu
si-a atins nici pe departe scopul, ba
chiar a eludat adeviruri care sunt stiute
si cunoscute. Capitolul nu se referd la
o istorie reald a Bisericii in aceastd
epoci. S-a limitat la simple actiuni de
opozitie  teoretici  (proprie)  a
episcopului catolic care nici nu au avut
efect, la incerciri de salvare .. a
evreilor pe diferite cii (dar In numar
mic).

Mie mi se pare o greseald grava
ca un Institut serios (se pare) aflat sub
egida unor ministere federale austriece
(vezi contra coperta) si permitd asa
ceva. Mi se pate cd daci tot se referd la
sud-estul Europei sau Europa Centrald
ar trebui si alcdtuiascd un colectiv de
referenti cunoscdtori care si avizeze
astfel de lucrdri §i si nu mai aparid
astfel de erori.

Nicolae GUDEA
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